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John Henry Newman (1801-1890) nach einhundert Jahren.

.Wenn ich gestorben bin, sieht man vielleicht, daB manche mich
abhielten, ein Werk zu tun, das ich wohl hitte tun kénnen. Gott
waltet {iber allem*,! schrieb Newman in einem Brief von 1859. Und
in seinem Tagebuch heiBt es neun Jahre spéter: ,Unser Herr hatte

1(C.S. Dessain, ed., The Letters and Diaries of ]. H. Newman. Vol XIX, Lon-

don 1969, 179f.

Ein Literaturbericht.

Von Giinter Biem e, Freiburg

seine Absicht dabei, als er mich so lange vergessen und verleumdet
sein lieB, er hatte seine Absicht, als er mich ... unter jener Wolke
leben lieB, die er nun ... von mir genommen hat. — ... Vielleicht
soll mein Name eines Tages dazu dienen, anderen, die in den An-
sichten mit mir einig gehen, den notigen Riickhalt und die Gelegen-

heit zu geben, statt meiner zu schreiben und zu publizieren und so

f
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die Weitergabe von Aspekten in religiosen und geistigen Dingen, die
den meinen verwandt sind, an die néchste Generation in die Wege
zu leiten.“2 — Diese Aussagen N.s, die Zeugnis davon geben, dal} er
sich mit seinen reichen Gaben in der Kirche seiner Zeit hdufig mif3-
verstanden fiithlte und spiirte, daB er nicht gebraucht wurde, sind
nur richtig einzuordnen, wenn man zugleich weiB, dab seine Got-
tesbeziehung davon nicht beeintrachtigt war. ,Die Vorsehung Got-
tes war mein Leben lang wunderbar iiber mir. Das ist es, was mir
wie ein Widerspruch heute morgen aufgefallen ist, den ich schon oft
in seinen Einzelheiten durchdacht habe.“? Jedenfalls ist die Erwar-
tung, daB sein geistliches Leben, seine theologischen Erkenntnisse
und seine Prognose iiber die gesellschaftliche Bedeutsamkeit der
Kirche in den folgenden Generationen der Gldubigen fruchtbar wer-
den wiirden, in einem Mabe eingetroffen, wie bei wenigen groBen
Theologen. Die Publikationen, die aus AnlaB seines 100. Todesjah-
res in den letzten Jahren erschienen sind, geben davon Zeugnis. Da
sind neue Biographien, thematische Abhandlungen und Sammel-
werke, die zum Teil sogar die wachsende Bedeutsamkeit gerade im
ekklesiologischen, literarischen und spirituellen Bereich aufwei-
sen.

1. Biographische Studien

N.s Leben zu schreiben ist ein farbiges geistliches Abenteuer, das
ebenso soviel Fleif und Disziplin abverlangt wie Faszination
schenkt; denn N. selbst hat durch seine autobiographischen Arbei-
ten einen deutlichen Rahmen vorgegeben und zudem die Meinung
geduBert, man kénne, was iiber sein Leben fiir die Nachwelt erwiih-
nenswert sei, aus seinen Briefen und privaten Aufzeichnungen zu-
sammenstellen.# Somit ist mit der seit 1961 erfolgenden Verdffentli-
chung der ,Briefe und Tagebiicher” N.s erstmals die Voraussetzung
fiir eine Biographie nach seinen Vorstellungen gegeben.®

Welchen Stellenwert haben die neuen N.-Biographien? Nach
Anlage und Umfang lassen sich gewil die neuen Publikationen von
Ian Ker und Sueripan Giiiey mit den bisher vorliegenden Standard-
Biographien von Wilfrid Ward und M. Trevor vergleichen.

Anders als die iiber Jahrzehnte giiltige zweibéndige Standard-Biographie
von W. Ward,® dem es vor allem darum ging, N.s theologisch-wissenschaftli-
che Qualifikation zu dokumentieren, und anders als die mit groBem persénli-
chen Engagement und empathischen Qualititen - aber chne Anmerkungen! —
geschriebene zweibédndige Biographie von Meriol Trevor? zeigt Ker® eine um-
fassende Lebensbeschreibung N.s, die erstmals auch seinen literarischen Rang
im Kontext englischer Literatur ausweist, ohne die theologische, historische,
spirituelle Dimension hintanzustellen: ,Eine geistige und literari-
sche Biographie® mit dem Anspruch, ,endgiiltig den Mythos vom iiber-
sensiblen, humorlosen, traurigen N.“ zu zerstreuen (Vorwort).

Ker betont die Bedeutung Oxfords fiir Newmans Leben; viermal findet sie
sich in Kap.-Uberschriften. Die gesamte erste Lebensphase bis zum Beginn der
Oxfordbewegung des ZweiunddreiBigjéahrigen wird elementar mit , Oxford“
itberschrieben und das SchluBkapitel lautet versshnlich ,Wieder Oxford und
Rom". Im ersten Drittel der Biographie, die Ker als langjdhriger Mithrsg. der
»Letters and Diaries” detailliert kennt und souverin beschreibt, fallen charak-
teristische Akzentuierungen auf: Dall N.s Berichte von der Mittelmeerreise
(1832 /33) zeigen, wie er aufregende Gefiihle lieber aus der Erinnerungsper-

2 J. H. Newman, Selbstbiographie nach seinen Tagebiichern Stuttgart: Schwa-
benverlag 1959, 343: Eintrag vom 29. 1. 1868.

3 Ebd. 346: Eintrag vom 25. 6. 1869.

4 Vgl. Newmans Memorandum vom 15. 2. 1872 in: . H. Newman, Letters and
Diaries, Vol. XXVI 200f.

5 Von der auf 31 Bden angelegten Edition der Briefe und Tagebiicher fehlen
die 4 Bde fiir die Jahre 1839-1845: vgl. C. S. Dessain u. a., eds., The Letters
and Diaries of J. H. Newman, XI-XXXI, London u. a. 1961-1977; L. Ker /
G. Gornall u. a,, eds., Vol I - Vol VI, Oxford 1978-1984. — Die neueste
Quellenedition ist der erste Bd einer fiinfbindigen Reihe von Newmans an-
glikanischen Predigten: P. Murray, ed., John Henry Newman, Sermons
1824-1843, Vol I: Sermons on the Liturgy and Sacraments and on Christ the
Mediator, Oxford: Clarendon Press 1991.

& W. Ward, The Life of John Henry Cardinal Newman Based on his Private
Journals and Correspondence, 2 Vols, London 1912; zum V. vgl. neuerdings
die Studie von S. Gilley, An Intellectual Discipleship. Newman and the
Making of Wilfrid Ward in: T. Merrigan, ed., John Henry Newman
1801-1890. Louvain Studies 15, 1990, 318-345.

7 M. Trevor, Newman Vol. 1: The Pillar of the Cloud, London: McMillan

1962; Newman Vol. 2 : Light in Winter, London: McMillan 1962; in Kurzfas-

sung: M. Trevor, Newman'’s Journey, Glasgow: Fontana Library 1974. Vgl.

auch ihren Erstversuch als Schriftstellerin, Newman in einem historischen

Roman weiteren Kreisen nahezubringen: Shadows and Images, London:

McMillan 1960.

Ker, Ian: John Henry Newman. A Biography. - Oxford: Clarendon Press

1988, 762 S.; inzwischen als Paperbackausgabe erschienen (New York: Ox-

ford University Press 1990. 778 S., kart 12,95)

spektive betrachtet (63 u. 73f); daB im Verlauf der Oxfordbewegung N.s Pre-
digten spezifische Bedeutung zukommt, weshalb sie auch ausfiihrlich gewdir-
digt werden, insbesondere die fiir ihn zentrale Lehre von der Einwohnung des
Geistes im Christen; daB die Neubelebung der anglikanischen Position als Via
Media zwischen Protestanten und Katholiken in einem eigenen Kap. bespro-
chen wird; dabB die ,Vorlesungen iiber die Rechtfertigungslehre” als das bis
dahin reifste literarische Werk N.s bezeichnet werden. Mit dem 7. Kap. ,Von
Oxford nach Rom*“ geht gewissermabBen der erste Teil des Buches zu Ende. -
Von besonderer Charakteristik fiir die Intention dieser Biographie sind die
beiden Kap. ,Kontroverse und Satire“ und ,Idee der Laienschaft” aus dem
Zeitraum zwischen 1850 und 1859. N. als einen der groBen Satiriker der eng-
lischen Literatur des 19. Jh.s aufzuzeigen, der sich ohne weiteres mit J. Swift
und C. Dickens vergleichen laBt, ist ein durchgehendes Anliegen, dem Ker
hier und anderen Orts? mit grobem Geschick nachgeht. Die Vorlesungen iiber
die ,Idee einer Universitidt* bezeichnet der Vf. als den literarischen Hohe-
punkt in der kreativsten Schreibphase von N.s Leben (396). — Zu zeigen, dal
die Laien nicht nur in dem bekannten Artikel des Jahres 1859 (,,Uber die Be-
fragung der Laien in Sachen der Lehre") fiir N. eine bedeutsame Rolle spielen,
sondern auch schon vorher im Zusammenhang mit den ,Vorlesungen iiber
die gegenwiirtige Lage der Katholiken in England“ (1851; 363) und spéter im
Zusammenhang mit der Frage einer Oratoriumsgriindung in Oxford (,Nach
Oxford zuriick?“ 560ff) gehért zu den wichtigen Anliegen, die in diesem Buch
zur Darstellung kommen. — Mit eigenem Spiirsinn fiir ironische, dramatische
und auBergewthnliche Situationen hebt Ker N.s Beschreibung jener seltsa-
men Szene seines einmaligen Besuchs beim alten J. Keble hervor, als er seine
Visitenkarte zeigen muBte, um von dem langjihrigen Mitkémpfer aus der Ox-
fordbewegung wiedererkannt zu werden (578). — Kostbar, weil charakteri-
stisch fiir N.s Einschétzung der Frauen, ist die Aussage des alten Kardinals in
einem Brief an eine Nichte: ,Es ist einer der besten Punkte dieses ungliickse-
ligen Zeitalters, daB es fiir die Aktivitit der Frauen soviele Tore aufgemacht
hat (734).

Man kann von dieser neuen Standard-Biographie iiber N. sagen,
daD sie in hervorragendem MaBe N.s eigenen Anspruch einlést, wo-
nach ,das wahre Leben in den eigenen Briefen eines Menschen ge-
schildert wird, daB er keine Laudatio, sondern einen wirklich fairen
und geradlinigen Bericht” iiber sich erwarten darf (698f).

Von ganz anderer Perspektivitit ist die Biographie SuermAn GIL-
LEYs,'0 Dekan des Department of Theology and Religious Studies der
Univ. Durham.

Bereits in der Schilderung der Anfinge von N.s Kindheit und Jugend weist
er sich als erfahrener Historiker aus, der familienkundlich, gesellschaftsge-
schichtlich und geographisch detailliert recherchierte Details zu einem leben-
digen Bild der Lebensumgebung des jungen N.s zusammenfiigt.

Fiir den Leser auf dem Kontinent sind im ersten Teil die informationsrei-
chen Darstellungen des universitiren Lebens, etwa bei N.s Erwerb eines Sti-
pendiums, das ihm neun Jahre lang finanzielle Grundlage bot, hilfreich, aber
auch die ausfiihrliche Schilderung der Hintergrundsituation der anglikani-
schen Kirche vor dem Jahre 1833 zu Beginn der Oxfordbewegung (79ff). N.s
Befassung mit der Kirche der Viter wird von Gilley fruchtbar verfremdet in
ein Studium der Héresiegeschichte mit der Bemerkung; ,Kein Anglikaner hat
sie (die Arianer, GB) mit der Intensitit und Leidenschaft N.s studiert” (91).
Dab auch die Verdffentlichung des Nachlasses seines Freundes R.H. Froude
1838 aus apokalyptischer Stimmung geschehen sei, N. ein innerer Ddmon
dazu getrieben habe (162, 164) und er ,von einer Absorbiertheit in Kontro-
verse besessen scheinen mag“ (171), sind Aussagen, die in der gewohnten N.-
Forschung nicht vorkommen und eher zeitgenossisch-gegnerische Positionen
priasent machen. Gewil sind sie auch aus der temperamentvollen Terminolo-
gie des Verfassers zu bewerten, der den neugotischen Baumeister Augustus
Pugin einen ,fanatischen gotischen Revival-Architekt“ nennt (190).

Die erfrischende Andersheit der Biographie kommt auch zum Ausdruck,
wenn Gilley iiber die Beziehung N.s zu Keble wihrend der Vorphase seiner
Konversion (1843-45) schreibt: ,Der arme Keble hatte nie Zweifel und wiirde
die Kirche von England nie bezweifeln. Er brauchte all seine Liebe zu N., um
ausgesuchten Takt und Zartheit fiir eine gequilte Geistesverfassung zu zei-
gen, fiir die er selber keine Sympathie fithlte” (216). N.s Konversion sieht Gil-
ley mit dem geschulten Auge des zeitkundigen Historikers respektvoll als
weine Art lebendiger Tod"; iiberblickt aber auch die Ironie der Konsequenzen,
dab N. damit Oxford den Liberalen iiberlieB: ,Fiinf Jahre spater begann die
Sikularisation der Universitit, teilweise als Folge der Spaltungen, die er ge-
schaffen hatte“ (237). Auch in dem dritten, dem rémisch-katholischen Teil
der Biographie fithrt Gilley mit einer Ubersicht gebenden Darstellung der Ge-
schichte, dieses Mal der katholischen Kirche im England des 18. und 19. Jh.s
ein (242ff). Bis ins Szenische hinein reichen die Darstellungen {iber die Begeg-
nung mit Bischof Wiseman in London oder die Auseinandersetzung mit Erzbi-
schof Cullen in Dublin. N.s autobiographisches Hauptwerk, die Apologia, stuft
Gilley als ,geistliche Romanze einer Seele in ihrer Liebe und ihrem HaB"“ ein,
bescheinigt ihm aber - ,,obgleich die Tatsachen ... durch seine Einbildungs-
kraft eingefirbt und gelegentlich entstellt” seien -, daB das Werk ,,durch seine
offensichtliche Treue zum Geist der Wahrheit und einer brennenden Redlich-

9 Jan Ker, Newman the Satirist, in: Newman after a Hundred Years (s. u.
Anm. 21), 1-20.

10 Gilley, Sheridan: Newman and his Age. - London: Darton Longman and
Todd 1990, 485 S.



181 1993 Jahrgang 89 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

182

keit“ beeindrucke (330). Gilley bestreitet durchaus nicht, daB das Buch von
dichterischer Prosa und herausragender Rhetorik zeuge, nennt N. das ,ein-
zige originale Genie“ der Oxfordbewegung, stellt jedoch fest, daB N. sich darin
zum ,Vergil und Aeneas des Dramas gemacht habe, zu seinem ethischen
Dichter und zu seinem Helden“ (332), und andere Darstellungen der Oxford-
bewegung zunichst keine Chance gehabt hatten. -

Der Kirchengeschichtler Gilley geht also mit N. teilweise hart
zur Sache:

Wenn er dessen ethisches Streben als , heftigen Moralismus” (38) bezeich-
net, sein ,schlechtes Benehmen seinem (Bruder) Francis gegeniiber” (44) her-
ausstellt, seine ,gewaltsame Art“ im Umgang mit dem Vater benennt, (46, 54).
Auch die Schilderung des Lebens im Oratorium enthilt kritische Aussagen:
Er habe gewisse Fithrungsschwiichen gezeigt; seine falsche Treue zu F.W. Fa-
ber habe ihn zwei gute Mitglieder gekostet (R. Coffin und S. Whittey, 263); er
habe den Mitgliedern des Brompton Oratory nicht vergeben (412f); Manning
gegenilber habe er sich nicht immer fair verhalten (336f, 393). Doch all die
kritischen Einwénde, gegen die fraglos eine Reihe von Gegenargumenten ge-
nannt werden konnten, fallen bei Gilleys Gesamtwertung von N.s Leben nicht
ins Gewicht. ,Es ist Newmans GriBe, daB er im Sinne dessen was ,wirklich’,
individuell und konkret ist . . . jede Kritik iiberstehen kann und der griBte der
modernen englischen Theologen sowie der modernen englischen Apologeten
fiir den universalen Anspruch des rémischen Katholizismus bleibt ... Sein
geistiges Verméchtnis ist iiberragend, und fiir Christen auBerhalb der rd-
misch-katholischen Kirche steht er als Zeichen der Hoffnung, daB es eine
Antwort auf religiésen Skeptizismus am Schnittpunkt zwischen Kritik und
Orthodoxie, zwischen alt und modern gibt, so daB kein letzter Gegensatz zwi-
schen der neuen Wahrheit und der einst den Heiligen iiberlieferten Wahrheit
liegt* (422f).11

Vielleicht erhilt man in den abschlieBenden Sétzen bereits einen
Hinweis darauf, daB sich Gilley seinerseits auf den Weg N.s zur ka-
tholischen Kirche gemacht hat, wenn er sagt: ,,Die Via Media, die
Entwicklung der Lehre, der Primat des Gewissens, der Folgerungs-
sinn, das Recht von Theologen und Laien auf einen Platz an der
kirchlichen Sonne, bleiben lebendige theologische Ideen (N.s, GB);
obgleich der Vf. zweifellos denken wiirde, daBl die romisch-katholi-
sche Kirche die Balance zwischen Autoritdt und Freiheit noch nicht
ganz gefunden hat, und daB die Kirche von England, so wie er es
vorher gesagt hat, dem Weg des geringsten Widerstandes in den Li-
beralismus folgte, ganz zu Freiheit und zu gar keiner Autoritit ge-
kommen ist” (422).

Nur um eine Teilbiographie iiber das erste Lebensdrittel
(1801-1833) handelt es sich bei der Arbeit von Paur Vaiss, Prof. fiir
britische Zivilisation und Geschichte an der Univ. Paris ITI, obgleich
daraus ein stattlicher Bd geworden ist. Seine grundlegende Hypo-
these im Blick auf diese ,erste Periode“ lautet: die evangelikale
(évangelique) Tradition ist in fundamentaler Weise fiir N.s (ganzes)
Leben mitbestimmend geblieben. Darauf macht der breiter als in ir-
gendeiner anderen Biographie dokumentierte EinfluB seiner GroB-
mutter Elizabeth aufmerksam, aber auch die Initiation durch seinen
Prifekten W, Mayers.

Vaiss!? vertritt die Auffassung, daB N. seine eigene Konversion in der Apo-
logia ,intellektuell” verkiirzt dargestellt habe und recherchiert fiir seine Hy-
pothese in den prominenten Interpretationen aus vielen Jahrzehnten seit Be-
ginn unseres Jh.s (von R. Gout, H. Brémond bis C. S. Dessain, J. Honoré, G.
Rowell). Auch die Entwicklungsphasen von N.s evangelikaler Uberzeugung
der gnadenhaften Wiedergeburt durch persénliche Bekehrung bis zur Lehre
der sakramentalen Wiedergeburt in der Taufe arbeitet Vaiss geradezu tabella-
risch in 18 Sequenzen zwischen 1817 und 1825 heraus (104). In #hnlich minu-
zidser Detaillierung zeigt der V. unter Zuhilfenahme der unpublizierbaren
Diss. von ]. Coupet!? wie sich in N.s Predigten nicht nur eindeutige Priferen-
zen fiir jene evangelikalen Themen finden, sondern auch Spuren jenes libe-
ral-theologischen Denkens, das sich N. selbst nach 1827 so sehr veriibelte
(192ff). Die Spannung in N.s Personlichkeit, die Vaiss auf der Spur nach gréBe-
rer Wirklichkeitstreue aufzudecken sucht, findet er auch zwischen evangeli-
kaler Ausrichtung in den Predigten und stirker katholischem Grundton in
zeitgleichen anderen Publikationen; und selbst im Vergleich der Predigtthe-
men labt sich das Nebeneinander beider Richtungen analysieren (vgl. tabella-
rische Ubersicht S. 3971). Vaiss glaubt, feststellen zu kénnen, daB fiir N. die
evangelikale Frommigkeit mit den Elementen, die er von seiner GroBmutter
gelernt habe, der tragende Boden geblieben sei, auf den er sich in Krisenzeiten
zuriickgezogen habe (4021).

" Sheridan Gilley, Newman and Prophecy, Evangelical and Catholic, in:
The Journal of the New United Reformed Church History Society III, 1985,
160-188.

2 Vaiss, P.: Newman - sa Vie, sa Pensée et sa Spiritualité. Premiére Periode
(1801-1832), Paris: L'Harmattan 1991, 510 S.

3 Coupet, Jacques: La Prédication Anglicane de John Henry Newman,
1824-1843. Thése de doctorat-és-lettres d’état, Université de Paris III 1986.
VII + 758 S.

Vaiss kommt zu dem Ergebnis, daB der junge N. in geradezu tragischer
Weise die Spannungen und Widerspriiche spiegele, die innerhalb der anglika-
nischen Kirche als oszillierende Bewegung zwischen evangelikal geprigtem
Calvinismus und hochkirchlichem Katholizismus herrschen. Der Vf. deutet
aber auch schon die Lésung dieser Widerspriiche in N.s Theorie der Entwick-
lung an, wie er sie von Pierre Gauthier'4 im Vergleich zu M. Blondel beschrie-
ben sieht.

Vaiss ist fiir die anregende und aufregende Darstellung von N.s
biographischer Entfaltung in der Zeitlupe zu danken, weil dadurch
viele Grundfarben gerade auch der calvinischen Herkunft in ihrer
bleibenden Bedeutsamkeit aufleuchten, die in solch harmonisieren-
den Retrospektiven verschwinden, wie sie N. selbst in seiner Apolo-
gia unternommen hat.

Auf einen noch kleineren Zeitabschnitt aus N.s Leben be-
schriankt sich der irische Journalist Louts McRepmonD, 5 der den Ti-
tel seines Buches einem N.brief aus Limerick entnimmt, der wih-
rend eines der kéltesten Winter des Jh.s auf N.s Werbereise fiir die
katholische Dubliner Univ. geschrieben wurde: ,Niemand auBer
mir weill um die Trostlosigkeit, die ich aushalte, da ich Birmingham
verlieb und unter Fremde verschlugen wurde.“16

Der Situationsbericht von N.s Winterreise ist charakteristisch fiir Stil und
Inhalt; denn die Lust am Detail und die Fahigkeit des lokalkundigen Kenners
machen das Buch auch dort lesbar, wo die Inhalte schon bekannt sind, wie
etwa iiber die Meinungsverschiedenheiten im irischen Episkopat, die massive
Spannung zwischen dem nationalistischen Erzbischof McHale von Tuam und
dem vbllig Rom orientierten Paul Cullen von Dublin. Doch wer weill schon,
daB N. wihrend seiner zweiten Vorlesung, wie sie in dem berithmten Bd ,Idee
einer Universitat” verdffentlicht ist, iiber , Theologie als Zweig der Wissen-
schaft” in der Rotunda von Dublin gegen die Klinge der Militdrkapelle des
81. Regiments anlesen mubBte, die aus dem Nebenraum erténten, wo man ei-
nen Kirchenbazar feierte (69)?

Die wohl recherchierte Darstellung, die sich auf M. Trevors N.-
Biographie stiitzt,’” bringt die nationalen, sozialen und kirchlichen
Elemente in Irland zur Zeit N.s in Abwiégung, die dazu fithrten, dab
sein Weg zu einem ,,Campaign in Ireland“®¢ wurde. Auch die Trago-
die wird deutlich herausgearbeitet, dall N.s wertvolle Arbeit an ei-
ner zukunfts- und lebensorientierten katholischen Univ. scheiterte,
wihrend die von Erzbischof Cullen zum Teil tiickisch errichteten
Strukturen die Kirche von Irland bis in unsere Zeit hinein prigen
(190).

In umfassender Weise auf iiberschaubarem Raum fiihrt José Mo-
rALES,'® Prof. an der Katholischen Fakultit der Univ. von Navarra,
seine Landsleute in das Leben N.s, ,dieses unvergleichlichen Eng-
linders” (10) ein.

Dabei werden nicht nur die Grundziige von N.s Leben in ausfiithrlicher
Nutzung seiner eigenen Dokumentation dargestellt, sondern auch die zeitge-
nossischen Kontexte geboten: das Leben der Oxforder Universitét, die Bedeu-
tung der XXXIX Religionsartikel, die Rolle des Puritanismus in der ersten
Hilfte des 19. Jh.s in England. Bedeutsam sind die kurzen Persénlichkeitspor-
trits der Freunde N.s, z. B. von Ambrose St. John (155).

Fiir die N.forschung von Interesse wird die Hypothese vom Ein-
flull N. Wisemans auf N.s bereits vor seiner katholischen Zeit sowie
die Beobachtung, daB N. die Bedeutsamkeit der Laien aus der Ge-
schichte F. de Lamennais, gewonnen habe (92).20 J. Morales, der
durch eine groBe Zahl beeindruckender N.-Studien bekannt ist, ar-
beitet in dieser Biographie besonders das Profil des asketisch-le-
bensstrengen, konsequent suchenden und hiufig verkannten geistli-
chen Menschen N. heraus. So liegt die Differenz zwischen der uner-

14 Gauthier, Pierre: Newman et Blondel. Tradition et développement du
dogme, Paris: le cerf 1988, 553 S.

15 McRedmond, Louis; Thrown Among Strangers. John Henry Newman in
Ireland. — Dublin: Veritas 1990, viii, 209 S., kart 9.95

16 .H. Newman, The Letters and Diaries Vol XVI, London 1964, 58.

17 Vgl. 0, Anm. 7

18 Vgl. den posthum editierten Bd J. H. Newman, My Campaign in Ireland.
Catholic University Reports and other Papers, Aberdeen: A. King 1896.

19 Morales-Marin, José: Newman (1801-1890). - Madrid: Ediciones RIALP
1990. 375 S. (Forjadores de Historia Bd 18). In dem Sammelband Morales,
José: Religion - Hombre - Historia. Estudios Newmanianos. — Pamplona:
Ediciones Universidad de Navarra 1989. 299 S. (EUNSA), kart ptas 2850,
faBt der Vf. verschiedene von ihm seit 1978 publizierte Studien zusammen
itber die theologische Bedeutsamkeit der Oxfordbewegung, iiber Newmans
Verstédndnis der Religion, seinen Gewissensbegriff, seine Mariologie und
sein Verstindnis der Heiligkeit. Letzteren Beitrag referierte der V£, auf der
Newman-Konferenz in Freiburg 1987: Newman’s Ideal of Holiness in the
World, in: G. Biemer/H. Fries, Hg., Internationale Cardinal Newman Stu-
dien XII, Sigmaringendorf 1988, 148-159.

20 Vgl. dazu M. R. O’ Connell, Politics and Prophecy: Newman and Lamen-
nais, in: Newman after a Hundred Years (s. u. Anm. 21), 175-192,
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kannten Bedeutsamkeit N.s in Rom von 1847 und seiner Kardinals-
ernennung 1879 ganz auf dieser Lebenslinie (145 und 323{), die vom
V£. mit souverdner Kenntnis und respektvoller Empathie gezeichnet
wird.

2. Thematische Abhandlungen

Eine Vielfalt von Beitrdgen zur N.forschung erschienen als Sam-
melbinde und thematische Monographien. Einen hervorragenden
Platz nimmt der Bd ,Newman after a Hundred Years” ein?! von L
Ker und Aran G. Hir, Anglist der Univ. London. In nahezu zwei
Dutzend Artikeln, teils von bekannten N.forschern, teils von Wis-
senschaftlern, die aus ihrem Forschungsgebiet seine einschligigen
Arbeiten neu einschitzen, erfolgt in diesem Bd eine Stellungnahme
zu N. auf literarischem, homiletischem, biographischem, politi-
schem, philosophischem, theologischem Gebiet.

Im Anschluf} an seine N.-Biographie weist I. Ker ,Newman den Satiri-
ker“ als einen Schriftsteller aus, der seinen Stil allein an Cicero geschult
habe und aufgrund seiner besonderen Begabung fiir Ironie und Satire zu den
Klassikern in der englischen Sprache zu rechnen sei. Ahnlich hebt A. G. HiLL
in seinen Uberlegungen zu ,Originalitdt und Realismus in Newmans No-
vellen” dessen bisher unterschitzte Bedeutung als Novellist im viktoriani-
schen England hervor, dessen spezifische Fihigkeit darin gelegen habe, ,ein
dramatisches Bild an die Stelle eines abstrakten Arguments” zu setzen. Von
besonderer Sensibilitit zeugt der Aufsatz von E. Grirrrrs, Cambridge, tiber
Ns,Narrheit des Predigens®, in dem Newmans Dilemma nachvollzo-
gen wird, religiése Intensitdt nicht durch rhetorische Faszination zu verstel-
len, aber doch so attraktiv zu wirken, daB der méglichst authentisch-objek-
tive Vortrag die Hoérer mit Gottes Wort in Verbindung bringt; so habe N. in
den 63 Jahren seines aktiven Predigens einen Stil ,selbstvergessener Bered-
samkeit® entwickelt, die ,,seinen Predigten die Geduld eines Heiligen“ anmer-
ken 14Bt (91).

Der bekannte Biographieforscher J.H. Buckiey, Harvard University, zeigt,
daB das MiBtrauen gegeniiber gefiihlsbetonter Unstetigkeit und die Hoch-
schitzung stetiger Entwicklung Kriterien waren, die N. fiir das religiose Leben
sowohl wie fiir seine autobiographischen Aufzeichnungen von Thomas Scott
gelernt hat. Die zentrale Metapher aber fiir die Konstruktion seiner groBen
Autobiographie, der Apologia pro vita sua, setzt Buckley dhnlich wie L. Kuld??
beim Sizilienerlebnis an. Er analysiert, wie N.s Identitdt im Verlauf sei-
ner Selbstdarstellung entsteht als eine Personlichkeit, die zugleich ,darge-
stellt und geschaffen* wird (108). - Den besonderen Rang der ,Vorlesungen
iiber die Rechtfertigungslehre® als eine den anderen Hauptwerken
N.s ebenbiirtige Arbeit rithmt Henry Crapwick, Cambridge, der in seiner Ana-
lyse besonders auf den tkumenischen Charakter des Buches aufmerksam
macht,?® den er darin gewihrleistet sieht, daB N.s Darstellung einwandfrei die
anglikanische Auffassung wiedergebe und er gleichwohl bei der Neuheraus-
gabe in seiner katholischen Zeit an diesem Werk kaum etwas habe verindern
miissen (308).

MitderLehre vom dreifachen Amtin NsEkklesiolo-
gie beschiftigt sich Avery DuLLes SJ, New York, im Anschlul} an das
Vorwort zur 3. Ausgabe der Lectures on the Prophetical Office of the
Church (1877) und stellt fest, daB N. im Unterschied zu seiner angli-
kanischen Via-Media-Theologie, in der er das Lehramt betont, in
katholischer Zeit die Lehre von den drei Amtern der Kirche vertritt.
Zwei kritische Beobachtungen von Dulles bleiben fir die kiinftige
Diskussion bedeutsam: Statt einer ausgewogenen Darstellung von
Hirtenamt, Lehramt und Priesteramt bleibe letzteres vergleichs-
weise blafl. Und der Vorschlag, das prophetische Amt der Kirche —
verkérpert in der Schola Theologorum - zum ,regulierenden Prin-
zip des ganzen Kirchensystems“ zu machen, werde am Ende nicht
eingehalten. Einheit, Heiligkeit und Friede der Kirche bekdmen
prinzipiell den Vorrang; ein Prinzip, das A. Dulles selbst als ,,grund-
sitzlich gesund“ bezeichnet, aber das beim Leitungsamt unter dem
Gesichtspunkt der ZweckmiBigkeit einen (zu?) weiten Spielraum
erhalte.

Mehr Bedeutung rdumt N.s Vorschlag der regulativen
Kompetenz der theologischen Schulen fiir das Lehramt
der Kirche Aman Niciors OP, Rom /Cambridge, ein, wenn er in sei-
ner grundlegenden Studie ,Von Newman zu Congar“? von

21 Newman after a Hundred Years. Ed. by [an Ker and Alan G. Hill. - Ox-
ford: Clarendon Press 1990. IX, 470 S., geb 45,00

22 Kuld, Lothar: Lerntheorie des Glaubens. Religiéses Lehren und Lernen
nach J. H. Newmans Phinomenologie des Glaubensaktes. — Sigmaringen-
dorf: Regio Verlag Glock & Lutz 1989 (Internationale Cardinal Newman-
Studien, 13. Folge).

23 Hans Kiing, Rechtfertigung. Die Lehre Karl Barths und eine katholische
Besinnung, Einsiedeln 1957, 209.

24 Nichols, Aidan: From Newman to Congar. The idea of doctrinal develop-
ment from the Victorians to the Second Vatican Council. - Edinburgh:
T. & T. Clark 1990. 290 S., kart 9,95

N.s zeitgenossischer Erfahrung ausgeht, daB die Theologen seiner-
zeit eine konservative Kraft in der Kirche gewesen seien und somit
eine Balance zu der eher progressiv zu Verdnderung tendierenden
Lehramtsspitze.

Da dies aber bei den heute fithrenden Theologen gerade umge-
kehrt sei, wire der Appell an N.s Prinzip in der heutigen Situation
nicht nur anachronistisch, sondern widerspriache seiner Intention.
Diese Konsequenzen stehen bei Nichols am Schlub seiner Analyse
von N.s Begriffs der Lehrentwicklung, dessen neuere Geschichte er
auf ihn als Ursprung zuriickfiihrt und in der Folge mit den Namen
von A. Loisy, G. Tyrrell, M. Blondel, sowie Y. Congar und K. Rahner
verbindet. Die konzentrierte und auBerordentlich kundige Darstel-
lung beschreibt die Entstehung des Gedankens bei N. in plastischer
Ubersichtlichkeit.

Nichols liest N.s ,Arians of the Fourth Century“ (1833) von der ,Apologia
pro vita sua“ her (1864) und stellt als Ergebnis N.s Erkenntnis von der bleiben-
den Inaddquatheit der menschlichen bzw. theologischen Sprache heraus, so-
wie seine Forderung, die Offenbarungsiiberlieferung in die Tradierung der
Kirche einzubinden (27f). N.s Theorie der Via Media im Prophetical Office
(1837) stellt Nichols in Vergleich und Spannung zum Essay iiber die Entwick-
lung der christlichen Lehre (1845), wobei N.s spezifischer Begriff der ,Idee”
als ,,Selbstausdruck einer reichen und komplexen Realitdt* des Christentums
den Ansatz zur Beschreibung der Lehrentwicklung gegeben habe. DaBl N.s Be-
grifflichkeit metaphorisch und ,die Logik des Essay ... eine Logik der Meta-
pher sei (N. Lash), ist eine Aussage, die der Riickfrage und weiteren Diskus-
sion wert wire. Deutlich differenziert Nichols den additiven bzw. quantitati-
ven Entwicklungsbegriff der rémischen Schule (G. Perrone) vom organisch-
qualitativen und intellektuellen Begriff N.s: Wachstum der Lehre geschieht
aufgrund des Verstehensprozesses der Offenbarung in der Kirche.

Fruchtbar wire es im Hinblick auf die heute differenzierte und
neu problematisch gewordeme Theologie der Lehrentwicklung,
wenn nicht nur Y. Congars Blick auf N.s Zusammenschau von histo-
rischen und psychologischen Qualitdten (Problem der Glaubensre-
zeption durch die Laien in der Kirche, S. 258), sondern auch die
dhnlichen Ausgangspunkte vom nexus mysteriorum bei Karl Rah-
ner und der Divine Philosophy bei N. thematisiert worden wiren;
denn eben darin steckt m. E. die gemeinsame Nahe einer qualitativ
verstandenen Lehrentwicklung,

DieChristologie als zentrale Thematik in N.s Theo-
logie, behandelt eine an der Gregoriana in Rom geschriebene Diss.
von ForTunaTOo MoRRONE, Cristo — Il Figlio di Dio Fatto Uomo. L’in-
carnazione del Verbo nel Pensiero Christologico di J. H. Newman.2s

Der Vf wendet sich zunichst dem Mysterium des inkarnierten Wortes
Gottes in seiner trinitarischen und in seiner auf die Menschheit (Jesu) bezoge-
nen Dimension zu und beschreibt im zweiten Teil die heilstkonomische Be-
deutung, bei der die beiden Besonderheiten der N.schen Auffassung hervor-
gehoben werden: die Zusammengehérigkeit von Menschwerdung und Kreu-
zeshingabe, ebenso wie die Auferstehung und die Geistgabe, die sich in der
sEinwohnung des Heiligen Geistes* zur Rechtfertigung in dem individuell
Glaubigen konkretisiert. ,Inkarnation als Offenbarung Gottes und des Men-
schen® analysiert im 3. Teil N.s differenzierte Christologiestudien zur Dog-
mengeschichte des 4. und 5. Jh.s. - Morrone zeigt als Ergebnis seiner Untersu-
chung, daB das Mysterium der Inkarnation das ,Herz der theologischen Refle-
xion Newmans* darstellt und von daher sowohl der Elan fiir seine Verkiindi-
gung wie sein Kampf gegen den Liberalismus und Rationalismus verstanden
werden sollten.

Morrones an der Athanasiuskritik von A. Grillmeier orientierte Ausset-
zungen an N.s verkiirzender Sicht der Menschheit Jesu sind an der thema-
tisch verwandten Studie von R. Stranct ,Newman and the Gospel of Christ”
orientiert.26

Im zeitgleich erschienenen Beitrag von Strance ,Newman and the
Mystery of Christ“?’” nimmt dieser ausdriicklich Bezug auf die Span-
nung zwischen Gottheitsaussagen und den Menschheitsaussagen iiber Jesus
Christus, weist jedoch N. eine ,stereoskopische® Absicht nach, die gerade
auch dem einfachen Menschen im zundchst wechselnden Blick auf die bei-
den unvereinbaren Dimensionen schlieBlich die Zusammenschau als disclo-
sure-Erfahrung des Mysteriums Christi ermdgliche.

Unberiicksichtigt bleibt bei den christologischen Untersuchun-
gen im Gesamtwerk N.s sein ambivalentes Verhiltnis zum Juden-
tum und damit sein Verschweigen des Judeseins Jesu. Das mag in
Bezug auf N. lediglich die Aufforderung zu einer zusétzlichen wis-
senschaftlichen Untersuchung bedeuten, im Blick aber auf eine

25 Morrone, Fortunato: Cristo il figlio di Dio fatto uemo. II'incarnazione del
Verbo nel pensiero christologico di |. H. Newman. — Milane: Jaca Book 1990.
XV, 271 S. (Gi4 e non ancora 195), kart Lit 20.000

26 Strange, Roderick: Newman and the Gospel of Christ, Oxford: University
Press 1981,

27 Roderick Strange, Newman and the Mystery of Christ, in: Newman after
a Hundred Years (s. 0. Anm. 21), 323-336.
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Christologie ,nach Auschwitz“ muB eine solche Aussparung von
JIsrael als Kontext angesichts der Postulate des Konzilsdekrets
Nostra Aetate, Kap. 4, als Defizit vermerkt werden.28

Zu weiteren theologischen Studien iiber N. gehéren die griindli-
che Untersuchung von Perer WiLLI {iber N.s anthropologischen An-
satz der Erlésung in ,Stinde und Bekehrung* der Mensch-
heit,?® sowie die auf bisher unveroffentlichten Predigtmanuskripten
basierende Darstellung von N.s Lehre iiber das Priestertum in
anglikanischer und katholischer Zeit von RAyMUND ScHUSTER,®
ebenso wie zahlreiche neuere Analysen seiner Lehre vom religitsen
Gewissen.

In einfacher Sprache und tiberschaubarem Umfang analysiert HERMANN
Gesster?! in seiner bei C. Caffarra am Institut Johannes Paul II. in Rom ge-
schriebenen Diss. ,den Grundtenor von Newmans Denken* iiber das Gewis-
sen (237). Die heilsgeschichtliche Ausgangsbasis (Urstand, Siindenfall, Erls-
sung) bringt eine originelle Hintergrundfarbe fiir die Darstellung der spezi-
fisch religitsen, d. h. Gott bezogenen Gewissensauffassung N.s, sowie fiir den
differenziert aufgearbeiteten Bezug des Gewissens zur (natiirlichen) Wahr-
heit; diese wird als persénlicher Erwerb konkreter Wirklichkeit aufgrund der
~ersten Prinzipien“ beschrieben, deren zugrunde liegendes Urprinzip das Ge-
wissen ist (92f). DaBl Gehorsam zum Gewissen und Gehorsam gegeniiber der
Offenbarung in innerer Ubereinstimmung stehen, trifft den Kern des perso-
nal-transzendenten Gewissensverstindnisses von N. (162). Gut wird die Ein-
bindung der Wahrheitserkenntnis aus dem Gewissen in die ethischen Voraus-
setzungen ausgewiesen, schiichtern der Zusammenhang zwischen unfehlba-
rem Lehramt, Schola Theologorum (195) und Gewissen des einzelnen (208),
als defizitdr sind die Verweise auf Philosophie und Humanwissenschaften
(I. Kant, S. Freud u.a.) einzustufen.

Einen Einbruch in der N.-Interpretation aufgrund einersozio-
logisch orientierten Verdnderung der Geschichtsfor-
schungzeigen die Arbeiten von J, C. D. CLARKE,3? SusaN F. JARRATT?
und StepHAN THOMAS.3*

Die auBerordentlich interessant geschriebene Analyse von S.THomas
-Newman and Heresy" farbt die Blaupause des N.schen Lebens von
schwarz-weill in weiB-schwarz. Plétzlich sind er und seine Freunde nicht
mehr die asketischen Christen, die nach dem MabBstab der Viterkirche ihre
eigene Gegenwart reformieren wollen, sondern Leute, die wegen der Abschaf-
fung von ein paar iiberfliissig gewordenen anglikanischen Bischofssitzen in
Irland geradezu ,hysterisch* von einer nationalen Apostasie der Kirche von
England reden. Der Gesamtiiberblick von Clarke ergibt, daf tatsichlich An-
fang der 1830er Jahre in England ohne erkennbare Ursache das Ancien Ré-
gime zusammenbrach. Auf diesem Hintergrund wird N.s Tun fiir Stephan
Thomas zu einem ,romantischem Konservativismus, (der) unterstiitzt von ei-
ner Philosophie und Psychologie des Gewissens ... der alten Maxime, daB
Hiresie Neuerung ist und daB Neuerung immer falsch ist, eine originelle
Wendung gibt" (33). N. habe aus seiner evangelikalen Phase das Interpreta-
tionsmuster apokalyptischer Erschiitterung mitbekommen, mit dem er die
Vorgénge seiner Zeit deutete: Leugnung der Dreifaltigkeit, wachsender reli-
gitser Liberalismus, Zusammenbruchserscheinungen des Christentums. So
wird N.s Suche nach dem Licht der Wahrheit in der Viterkirche bei Thomas
zu einem Stébern nach Hiresie: ,Seine besessene Héresiejdgerei gehort fest zu
dem umk#mpften und umstrittenen Hintergrund seines Versuchs, die Katho-
lizitdt der Kirche von England festzuhalten. Und nachdem er einmal ,sicher’
in der rémischen Herde war, verschwand der Impuls, iiberall Hiresie zu fin-
den“ (5). Weil die Kirchenviterstudien interessengebunden gewesen seien,
handle es sich dabei um ,psychologisierte Rhetorik in Form von Forschung”
(255). Thomas nimmt die Hypothese von S. F. Jarratt zu Hilfe, daB N.s Rheto-
rik der der alten Sophisten vergleichbar war, die Wahrheit zu einer Sache
personlicher Uberredung machten und beantwortet die Frage nach der noch
immer bestehenden Bedeutsamkeit von N. mit der Ambivalenz seiner Spra-
che, die fiir alle etwas biete.

N. selbst wiirde zu dieser Interpretation die Riickfrage nach den
First Principles des Interpreten stellen. Wer die Musik der absoluten

%8 Vgl. G. Niekamp, LernprozeB fiir eine Christologie ,nach Auschwitz®,
Freiburg-Basel-Wien 1993 (LernprozeB Christen Juden, Bd VIII) (in Druck)

29 Willi, Peter: Siinde und Bekehrung in den Predigten und Tagebiichern
J. H. Newmans. - St. Ottilien: EOS-Verlag 1993.

30 Schuster, Raymund: Das kirchliche Amt bei John Henry Newman. Eine
historisch-systematische Untersuchung der Genese seines Priesterbildes im
Kontext. (Diss. theol. masch.) Freiburg 1993, 325 S.

91 Geifller, Hermann: Gewissen und Wahrheit bei John Henry Kardinal
Newman, Frankfurt a. M.: Peter Lang 1992, 253 S. (Theologie im Ubergang
Bd 12). - Jorg Splett, Gewissen und Gewissensbegriindung bei John Henry
Newman, in: Alfred Gliser, Hg., John Henry Newman. Vortragsreihe der
katholischen Univ. Eichstitt, Eichstétt: Franz Sales Verlag 1991, 33-50.

32].C.D. Clarke, English Society 1688-1832. Ideology, Social Structure and
Political Practise during the Ancien Régime, Cambridge 1985.

33 Susan F. Jarratt, Victorian Sophistic: The Rhetoric of Knowledge in Dar-
win, Newman and Pater, University of Texas 1985.

3 Thomas, Stephan: Newman and Heresy. The Anglican Years. - Cambridge:
Cambridge University Press 1991. 335 S., geb US$ 54,50

Wahrheit aus N.s Lebensfilm abdreht, der sieht ihn in der Tat fast
,wie besessen“ agieren (gegen: 5, 108, 248, 256).

Den Historiker N. in der Spannung zwischen seiner quasi sa-
kramentalen Interpretation der Heilsgeschichte und der sachlichen
Einschitzung historisch-kritischer Forschung diskutierten Teilneh-
mer des INTERNATIONALEN CorLoguiums der ,,Association Frangaise des
Amis de John Henry Newman® im Mai 1990 in Chantilly; dabei ka-
men seine Studien der frithen Kirchengeschichte ebenso zu Wort
wie franzésische Zeitgenossen, die im nachherein das Gesprich mit
seinen Gedanken gesucht haben (Duchesne, Thureau-Dangin, J. Ma-
ritain, Teilhard).3s

Zu N.s persénlicher Heilsgeschichte nahmen am Beispiel seiner spirituel-
len Erfahrung bei der Sizilienreise 1833 iiber ein Dutzend Autoren in ,Luce
nella solitudine" Stellung, einem Sammelband von sizilianischen Hg.n, der ei-
nem Symposion zur gleichen Thematik in Leonforte auf Sizilien 1990 voraus-
ging.?® Dazu erschien fast gleichzeitig ein Reader von C. Scordato und R. La
Delfa, der erstmals alle Texte N.s zum Sizilienerlebnis (Briefe, Gedichte, Ta-
gebiicher, 1833-1840) in einem Bd (englisch und italienisch) zusammen-
faBt.57

Der EinfluB N.s bzw. seines Gedankengutes auf das I[I. Vati-
kanische Konzil wird oft erwihnt, wobei man in der Tat mit
Davip Newsome fragen kénnte, mit welchem ,Grad an Wahrheit es
Newmans Konzil“ genannt werden kann.? Dazu gibt die detailliert
niichterne Analyse von 20 Erwdhnungen N.s in den Konzilsakten
kiinftighin Gewihr, die Pebro Lanca in ,E1 Vaticano II., Conci-
lio del Cardenal Newman* erarbeitet hat.?® NichoLas LasH ist in sei-
ner Ubersicht der postkonziliaren Epoche eher der Mei-
nung, N. habe ,wenig direkten EinfluB“ auf das Konzil gehabt,
werde aber ,jetzt in weiteren Kreisen und deutlicher gelesen. Und
das ist genauso gut, denn wir haben ihn nétig”.4

Schon immer war N. als Philosoph anregend und ob seiner
Eigenwilligkeit ebenso kritisiert wie ob seiner originellen Denkwege
gelobt (J. M. Cameron).

Der Wiirzburger Philosoph Franz Wiepmann konstatiert, daf die Frage
»John Henry Newman - ein Philosoph der Gegenwart ?“4! negativ zu
beantworten sei, weil er von Philosophen nicht geniigend zur Kenntnis ge-
nommen werde; doch sei dies zum Schaden unserer Generation, die gerade
einer Philosophie bediirfe, in der der ,Primat des Ich-Sagens” wieder vor der
reinen Tatsachenfeststellung rangieren miiBte. Augustinus und N. gehorten
zu den wenigen, die diesen Anspruch erfiillen. Die heute geforderte Verant-
wortung in Forschung, Politik und Leben, sei von N. bereits in seiner Theorie
der Bildung in iiberzeugender Weise in eine Zusammenschau gebracht wor-
den.

In dieser Auffassung wird Wiedmann von Jarostav PeLikan unterstiitzt, Hi-
storiker der Yale University, der N.s Buch iiber die Hochschulbildung
»die bedeutendste Abhandlung, die je tiber die Idee der Univ. geschrieben
wurde®, nennt und der wie Wiedmann N.s Mut hervorhebt, sich zum unver-
zweckten, nicht utilitaristisch eingeschrinkten, also zum philosophischen
Prinzip universitaterer Bildung zu bekennen.*?

Eine kritische Herausforderung an N.s erkenntnistheore-
tisches Konzept, wie es im ,Essay in Aid of a Grammar of As-

35 ClaudeLepelley /Paul Veyriras, eds., Newman et I'Histoire. Actes du
Colloque 1990 de 1‘Association frangaise des Amis de John Henry Newman,
Lyon: Press Universitaires 1992 (Etudes Newmaniennes Nr. 8).

36 Rosario La Delfa / Alessandro Magno, eds., Luce nella Solitudine. Viag-
gio e crisi di Newman in Sicilia 1833, Palermo: Renzo e Rean Mazzone
1989.

37 C. Scordato / R. La Delfa, eds, J. H  Newman, Malattia di Sicilia. Il
viaggio di Newman in Sicilia 1833, Palermo: Lauro Chiazzese 1990.

38 David N e w s 0 m e, Cardinal Manning and his Influence on the Church and
Nation, in: Recusant History: Henry Edward Manning (1808-1892), Vol 21,
1992, 136-151; 143.

39 Pedro Langa, El Vaticano II, Concilio del Cardenal Newman, in: Re vi-
sta Agustiniana (Madrid: Taravilla), Vol. XXXI, 1990, 781-819. Vgl.
das gesamte Heft Nr. 96 (S. 781-1073): John Henry Newman - 1. Centenario
de su muerte (1890-1990), mit Beitrdgen von ]. Honoré iiber Augustinus
und Newman, J. Morales {iber Newmans Rechtfertigungslehre, A. M. Arazo
itber Newmans Personbegriff u. a.

40 Nicholas L ash, Tides and Twilight: Newman since Vatican II, in: Newman
after a Hundred Years (s. 0. Anm. 21), 447-464 vgl. franzosische Version in
C. Lepelley / P. Veyriras, Newman et 'histoire s. 0. Anm. 35, 257-278.

41 Franz Wie dmann, John Henry Newman - ein Philosoph der Gegenwart?,
in: MthZ 43, 1992, 409-420. Das Heft 4 der von den Professoren der Kath.
Theol. Fakultit der Univ. Miinchen herausgegebenen Vierteljahreszeit-
schrift ist Newman gewidmet: Peter Neuner, Newmans Bedeutung fiir
die Theologie heute; G. Biemer, ,Niebuhrisieren“?; d e rs., Die Glaubigen
in Dingen der Lehre befragen?

42 Jaroslav Pelik an, The Idea of the University. A Reexamination, New Ha-
ven/London: (Yale University Press) 1992, 238 S,, hier: 9 und 11ff, 32f.
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sent” entfaltet wird,*® stellt ,The Mental Philosophy of John
Henry Newman® des Philosophen Jay Newman (University of
Guelph, Kanada) dar, der bedauert, dal eine Reihe von N.-For-
schern, wie etwa Fr. Zeno, allzu unkritisch mit N.s philosophischen
Entwiirfen umgegangen seien.

N. habe um der Bedeutsamkeit seines philosophischen (Euvres willen
bessere und kritischere Gegner oder Gesprichspartner verdient. In einer ana-
lytisch-philosophischen Kritik, die sich vor allem auf N.s Grammar of Assent
bezieht, sucht Jay Newman u. a. nachzuweisen, daB die Idee des Folgerungs-
urteils ([llative Judgment) von N. mystifiziert und insofern miBbraucht werde,
obgleich es sich dabei in der Tat um eine &uBerst interessante Idee im Phéno-
menbereich der Noetik handle und vom V{. nicht in Abrede gestellt wird, daB
der genannte noetische Entwurf N.s immer ,noch eines der beriihmtesten
Werke iiber die Philosophie des Glaubens (Belief)* darstellt.44

43 Vgl. die kritische Ausgabe J. H. Newman, An Essay in Aid of a Grammar of
Assent, ed. with introduction and notes by L. T. Ker, Oxford: Clarendon
Press 1985. Die einzigen anderen kritischen Ausgaben: The Idea of a Uni-
versity, ed. with introduction and notes by I. T. Ker, Oxford: Clarendon
Press 1976; The Via Media of the Anglican Church, ed. with introduction
and notes by H.D. Weid n er, Oxford: Clarendon Press 1990; Apologia pro
vita sua. Being a History of his Religious Opinions by John Henry Cardinal
Newman. Ed., with Introduction and Notes, by Martin J. Svaglic. - Oxford:
Oxford Clarendon Press 1990 (first published 1967). 1x, 603 S., kart. 60,00

44 N e wman, Jay: The Mental Philosophy of John Henry Newman, Waterloo,
Ontario, Kanada: Wilfrid Laurier University Press 1986, 209 S.

»Die Briten sind weiterhin von John Henry Newman fasziniert®,
heiBt es in einer Rezension der ,The Chesterton Review" vom No-
vember 1992, die ganz Kardinal Manning gewidmet ist.*5 In der Tat
ist die Zahl der Publikationen in Quellenausgaben, Monographien,
Sammelbénden, Artikeln, Kongressen usw., die sich mit N. befassen,
in der englisch sprachigen Welt aber auch dariiber hinaus (Uberset-
zungen) weiterhin am Wachsen. Je deutlicher die Plausibilititskrise
der christlichen Kirche(n), desto bedeutsamer werden iiberzeu-
gende, argumentationsfihige Christen wie J. H. N. Der faszinierende
Ineinsfall eines ebenso intelligenten wie gldubigen Geistes, bei dem
Leben und Werk in einer fruchtbaren Spannung iibereinstimmen,
kommt in der Christenheit nicht so héufig vor. Dies zeigt eindrucks-
voll die fiir den Seligsprechungsprozel von VincenT F. BLEHL erstellte
,Lositio super virtutibus* die dazu fiihrte, daB Johannes
Ei':lul II. N. am 22. Januar 1991 zum Ehrwiirdigen Diener Gottes er-

arte.

45 Vgl. Cardinal Manning - Special Issue: The Chesterton Review, Vol. XVIII,
1992, 556.

46 Vincent Ferrer Ble hl S], Birmingham, Cause of Canonization of the Ser-
vant of God John Henry Cardinal Newman (1801-1890), Founder of the
English Oratories. Positio super virtutibus, Vol I: XXXIII und 493 S., Vol II:
VI und 451 S., Rom 1989. (Congregation for the Causes of the Saints Prot. N.
1283).

Withey, Donald A.: John Henry Newman: The Liturgy and the Breviary.
Their influence on his life as an Anglican. - London: Sheed and Ward
1992. XI, 180 S., geb. £ 19,95

Der Vf. versteht die vorliegende Untersuchung als Beitrag zum
Verstindnis zweier wichtiger Bereiche im Leben des anglikanischen
John Henry Newman, denen bis jetzt - nach Witheys Meinung - so
gut wie keine Beachtung geschenkt wurde: dem Liturgieverstandnis
Newmans und seinem Verhiltnis zum romischen Brevier. Dal letz-
terem verhiltnisméBig wenig Beachtung geschenkt wurde, ist sicher
richtig, obwohl das Thema immerhin in einem kurzen Artikel auf-
taucht (Withey nennt in seiner Bibliographie diesen Artikel von
D. H. [nicht H. H.] Moseley, Newman and the Roman Breviary, in:
Worship 34 [1960] 75-78, erwihnt ihn aber in den Fulnoten fiber-
haupt nicht, so daB man nicht weiB, wie er zu diesem Vorginger
seiner eigenen Arbeit steht). Zum zweiten Bereich, den W. als Be-
griindung fiir seine Untersuchung nennt, ist zu sagen, dal das Litur-
gieverstdndnis Newmans sowie der anderen Traktarianer ausfiihr-
lich aufgearbeitet wurde in einer Untersuchung, die W. allerdings
nicht zu kennen scheint: T. Berger, Liturgie — Spiegel der Kirche.
Eine systematisch-theologische Analyse des liturgischen Gedanken-
guts im Traktarianismus (FSOTh 52), Gottingen 1986.

W.s Untersuchung beginnt mit einem sehr kurzen allgemeinen und ein-
flihrenden Kap., auf das das Kap. ,Newman and the Liturgy” folgt - ein
Thema, das wesentlich ausfithrlicher (und die anderen Traktarianer mitein-
beziehend) schon in der Untersuchung von Berger behandelt worden ist. Die
folgenden Kap. {iber das Brevier bringen dann aber in ihrer detaillierten Ana-
lyse und durch die Einarbeitung von viel unverdffentlichtem Material, vor
allem aus Briefen, doch Neues: W. zeichnet zunichst die komplizierte Ge-
schichte des Versuchs einer Ubersetzung/Verdffentlichung des rémischen
Breviers durch die Traktarianer nach - ein Versuch, der scheiterte. Auch das
Projekt einer Herausgabe des (mittelalterlichen) Breviers von Salisbury
konnte nicht realisiert werden. Natiirlich wurde das Brevier dennoch be-
nutzt: W. zeichnet in einem Kap. nach, wie in der sich um Newman bilden-
den kleinen Gemeinschaft in Littlemore die Horen des Breviers gebetet wur-
den. In einem weiteren Kap. analysiert der Vf. Newmans (anglikanische)
Schriften und Predigten zum Stundengebet der Church of England. Ein ab-
schlieBendes Kap. behandelt die Stellung liturgischer Fragen, speziell solcher,
die das Brevier betreffen, innerhalb von Newmans Ekklesiologie und seinem
Weg zum Katholizismus, In einem Anhang werden zehn bislang unverdffent-
lichte Ubersetzungen Newmans von Brevier-Hymnen wiedergegeben. Ein
weiterer Anhang erschlieBt alle 47 von Newman erarbeiteten Ubersetzungen
von Brevier-Hymnen.

W. gelingt es mit seiner Arbeit, einige Ungereimtheiten, die bis-
lang innerhalb der Forschung hinsichtlich der komplizierten Ge-
schichte versuchter Brevier-Verdffentlichungen im Traktarianis-
mus bestanden haben, aus dem Weg zu rdumen (vgl. hierzu beson-
ders S. 161f, Anm. 31 und 32; S. 164, Anm. 17). Auch ist man froh
iiber die langen Ausziige aus bisher nicht verdffentlichten Briefen.
Im ganzen bietet W.s Buch einen guten Einblick in die Bedeutung,
die das Brevier im Traktarianismus hatte — darum geht es eigent-
lich, auch wenn der Titel ein Buch tiber Newman vermuten laBt.
Aber Newmans Denken und Handeln lassen sich in dieser Phase der
Oxford-Bewegung nicht séduberlich von dem der anderen Traktaria-
ner trennen.

An Fehlern sind anzumerken: S. 42 Z. 21 fehlt anscheinend ein ,to" in
dem Zitat. S. 43 Z. 11 miiBte das zweite Komma wohl ein Punkt sein. S. 68f ist
davon die Rede, daB mit der Liturgiereform nach dem Vaticanum II das rémi-
sche Brevier ,unterdriickt“ wurde (,the Roman Breviary was suppressed”);
dhnlich S. 86, wo die Liturgia Horarum von 1971 als ,a replacement of the
Roman Breviary“ beschrieben wird. Diese Wortwahl wird der Reform des
Stundengebets nach dem Konzil nicht gerecht.

Durham NC Teresa Berger

Chadwick, Owen: The Spirit of the Oxford Movement. Tractarian Essays. —
Cambridge: Cambridge University Press 1990. IX, 324 S., geb. US-$ 54,50 /
kart. US-$ 19,95

Der englische Kirchenhistoriker Owen Chadwick legt mit die-
sem Buch eine Sammlung von 15 seiner Beitrdge zur anglo-katholi-
schen Oxford Bewegung bzw. zur Geschichte der Kirche von Eng-
land im 19. Jh. vor.

Die Beitrége entstanden zwischen den Jahren 1954 und 1987 und erschie-
nen urspriinglich in unterschiedlichen Verdffentlichungen, die zum groBen
Teil nur noch schwer zugénglich sind. Ch. hat die einzelnen Beitréige fiir den
vorliegenden Sammelbd iiberarbeitet (4rgerlich ist allerdings, daB die Verein-
heitlichung zu einer inklusiven Sprache hin nicht iiberall erfolgte — an eini-
gen Stellen des Buches ist man deshalb mit der Frage konfrontiert, ob Ch.s
,men* Frauen ein- oder ausschliefien sollen).

Der sicher wichtigste Beitrag in diesem Sammelbd ist Ch.s urspriinglich
1960 als Einleitung zu einer inzwischen seit langem vergriffenen Sammlung
traktarianischer Primirliteratur erschienene Beitrag , The Spirit of the Oxford
Movement® (1-53), der ein fast schon klassisch zu nennendes Portrait der
Oxford Bewegung darstellt. Andere Beitréige direkt zur Oxford Bewe-
gung in diesem Sammelbd beschiftigen sich mit der Person John Kebles
(»The Limitations of Keble" 54-62) und der Situation der Kirche von England
zur Zeit der Oxford Bewegung (,The Established Church under Attack"”
198-213).

Wie nicht anders zu erwarten, sind mehrere Beitrige John Henry Ne w -
m a n gewidmet (,Lead, Kindly Light" 86-98; , The University on Mount Zion*
99-104; ,Newman and the Historians“ 154-166; ,,Henri Bremond and New-
man” 167-197).

Die letzten Beitrdge in dem Sammelbd beschéftigen sich mit der anglo-
katholischen Bewegung bzw. ihren Vertretern in der zweiten Hilfte des 19.
Jh.s. Hierzu zdhlen vor allem der Beitrag tiber den Pusey-Biographen Henry
Parry Liddon (,The Young Liddon* 214-246; man erfihrt allerdings weder
dessen Vornamen noch dessen Lebensdaten (1829-1890) und erhélt hier, wie
auch an anderen Stellen des Bdes den Eindruck, dab Ch. nur fiir Insider
schreibt) und der Beitrag (256-288) iiber den Bischof von Lincoln, Edward
King(1829-1910).

Da Ch.s Stil seine Beitrdge oft zu einem Lesevergniigen macht,
kann man sich iiber diesen Sammelbd freuen, auch wenn die ein-
zelnen Beitrige sicher von sehr unterschiedlicher Bedeutung fiir das
Verstindnis der Oxford Bewegung und ihrer Wirkungsgeschichte
sind.

In den kurzen Hinweisen zu weiterer Literatur am Ende des Bu-
ches sollte bei der Beschrinkung auf nur wenige Werke doch wenig-
stens ein Hinweis auf die weiterfithrende Bibliographie zur Oxford
Bewegung nicht fehlen: Lawrence-N. Crumb, The Oxford Move-
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ment and its leaders: A bibliography of secondary and lesser pri-
mary sources. — Metuchen, N.J./London 1988 (ATLA Bibliography
Series 24).

Durham Teresa Berger

Bretschneider, Joachim: Architekturmodelle in Vorderasien und der astli-
chen Agiis vom Neolithikum bis in das 1. Jahrtausend. Phinomene in
der Kleinkunst an Beispielen aus Mesopotamien, dem Iran, Anatolien, Sy-
rien, der Levante und dem &gédischen Raum unter besonderer Beriicksich-
tigung der bau- und religionsgeschichtlichen Aspekte. - Kevelaer / Neu-
kirchen-Vluyn: Verlag Butzon & Bercker / Neukirchener Verlag 1991. X,
261 S., 91 Abb. u. 120 Fig. auf 157 Taf. (Alter Orient und Altes Testament
229)

Die Frage nach Sakral- und Wohnarchitektur gehért auch in der
altorientalischen Archiologie zu den zentralen Forschungsgebieten.
Antworten bieten die Ruinen ausgegrabener Bauwerke und Darstel-
lungen in der Flachkunst. Die Miinsteraner Diss. (1990) von B. er-
ginzt diesen Komplex um die plastischen Architekturmodelle in
Ton. In der umfassenden Aufarbeitung dieser Denkmilergruppe
schlieBt B. eine Forschungsliicke. Die Arbeit verdient um so mehr
Beachtung, als B. diese Denkmiler als ein kulturgeschichtliches,
zeit- und raumiibergreifendes Phinomen auflistet.

Architekturmodelle sind im Nahen Osten und in der Agiis seit dem 8. Jt.
v. Chr. verbreitet. B. legt einen Katalog (187-239) von 98 exemplarischen Mo-
dellen vor. Er unterscheidet neben singuldren Formulierungen folgende Typ-
gruppen: Hausurnen, Grabtiirme, Stufenaltire, Opferstinder und Statuen-
schreine. In klarer Systematisierung fragt B. bei zeitlicher, regionaler und
typologischer Gliederung fiir jedes Exemplar nach dem Fundkontext, fithrt
den Vergleich zur lokalen Architektur durch und stellt die Fragen nach Be-
deutung und Funktion des Modells; im angehéngten Katalog werden techni-
sche Daten (viele fehlende Angaben hitten von den zustindigen Museen und
Institutionen erfragt werden kénnen; Aufenthaltsort steht wohl fiir Aufbe-
wahrungsort) und eine Beschreibung geliefert, die der reiche Tafelteil illu-
striert. Sowohl die Modelle als auch Vergleiche aus anderen Denkmélergrup-
pen kommen zur Abbildung (die Qualitit der Abb. ist nicht in allen Fillen
befriedigend). Ein Sach- und Ortsregister und ein Lexikon der englischen/
franzésischen Fachausdriicke samt instruktiver Grafik (261) schlieBen den
Band ab.

Architekturmodelle kénnen bestehende Architektur reflektieren
und sind dann Abbild, nicht Bauvorlage (6). Daher sind bedingt
Riickschliisse auf die reale Architektur statthaft. Eine Anlehnung an
die Architektur geht einher mit additiven Formen und besonders
Dekoren, die auf die Funktion der Modelle Bezug nehmen und z. T.
die Gottheit anzeigen, der diese Modelle dienen. Funktional sind die
Modelle mobile Untersitze/Stinder/Altire und Behilter/Ge-
héuse /Schreine.

Die Analyse von B. ist durchweg iiberzeugend und fundiert.
Dennoch mogen einige Anmerkungen vornehmlich zu den Mo-
dellen aus Paléstina erlaubt sein.

Auch wenn Nr. 2 aus dem neolithischen Jericho auf eine zweigeschossige
Kultanlage verweisen konnte, 146t sich dies trotz der zyprischen Vergleiche
nicht auf den Hausbau in Jericho iibertragen, da die konstruktiven Elemente
abweichen. - Der Vergleich mit den ,Speichern® in Hirbet el-Kerak und Melos
tréigt fiir Nr. 7 nichts aus. Das Zentrum der Anlage in Omega-Form spricht
dagegen, hier nur einen Zentralhof zu sehen. — Nr. 8 aus Arad (AO: Jerusalem,
Israel Mus.) steht den chalkolithischen Urnen (Langraumtyp), sich nun zeitge-
mél an das frithbronzezeitliche Breitraumhaus anlehnend, niher als Nr. 93
(um 900); der Fundkontext Haus (nicht Nr. 93) spricht aber fiir eine sakrale
Funktion.

Fiir die chalkolithischen Ossuarien Nr. 13-16 wird die Abhiingigkeit vom
Hausbau in der Forschung inzwischen wieder strittig beurteilt (vgl. Y. Porath,
in: A. Kempinski u. R. Reich [Ed.], The Architecture of Ancient Israel, Jerusa-
lem 1992, 46-48); dennoch bleiben die Argumente fiir einen solchen Bezug
und der Riickverweis auf dltere Bauweise auBerhalb Paldstinas gewichtig,

Bei den zweistufigen Absatzaltiren unterscheidet B. die frithen
Exemplare aus Assur von den syrischen aus dem 2. Jt. Zwar verbin-
den sich beide Gruppen mit der Ischtar und sind formal voneinan-
der abhiingig, aber die erste Gruppe fand Verwendung im héfischen
Totenkult, die zweite im privaten Hauskult. Zu Recht verweist B.
darauf, daB parallel dazu die jiingere Gruppe Hausarchitektur und
nicht Sakralarchitektur reflektiert. Als figurativer ,Dekor* finden
sich neben der Ischtar die auf sie verweisenden Tauben, Léwen,
Schlangen und Fische.

DafB die Ischtar/Astarte als Schutzgdttin fiir Haus und Familie (66) auf
dem Ersatzbild des eigenen Hauses, an das sie ,real’ appliziert ist, Opfer emp-
fing, hitte religionsgeschichtlich weiter ausgefiihrt werden kénnen. Die
Gleichsetzung von Privathaus mit Familie hat Relevanz fiir das atl bait. - Bei
der Interpretation mancher Symbolik wére eine differenziertere Analyse wei-

terfithrend gewesen. Die Lotusstaude in den Hinden ,der Qudschu® ist nicht
einfach nur Fruchtbarkeitssymbol (63), sondern ist iiber die Verehrung dieser
Géttin in Agypten (und in SW-Paléstina) in ihre Ikonographie gelangt und ver-
weist auf Regeneration/Leben. Zur Bestimmung der Géttin im Qudschu-Typ
vgl. jetzt O. Keel — Chr. Uehlinger, Géttinnen, Gétter und Gottessymbole, QD
134, Freiburg 1992, 76.

B. kiirzt die Behandlung der Opferstinder mit Hinweis auf E.
Heinrich, Bauwerke, 1957 ab und diskutiert nur die Modelle der
Spitbronze- und Eisenzeit. Er unterscheidet fiir Syrien/Palédstina
abgestufte /mehrgeschossige, hornerverzierte, hochrechteckige und
rechteckige /quadratische Stinder. Die Turmmodelle spricht er dem
Baalkult zu (79f).

Warum fiir Nr. 45f aus Bet-Schean eine gestufte rechteckige Form gewahlt
wurde, vermag B. nicht befriedigend zu erkldren. Ihm ist zwar zuzustimmen,
daB Nr. 45f keine Realarchitektur wiedergeben, aber die Architekturelemente
konnen hier wie bei den rohrenformigen Stindern als Verweis auf gottliche
Sphire/Heiligtum verstanden werden. Darin bindet sich die Stufung von
Nr. 45f ein.

Ein Stinder aus Megiddo (Keel-Uehlinger a.0. Abb. 55) mit aufgemaltem
Heiligtum hétte bei der Diskussion der Tempeltiirme (78) der Erwéhnung be-
durft, da A. Kempinski, EI 20 (1989) 82-85 ihn entsprechend interpretiert hat.
- Die eisenzeitlichen Hérneraltére in Paldstina (vgl. zusammenfassend S. Gi-
tin, EI 20,1989, 52-67; W. Zwickel, Raucherkult und Rduchergerdte, OBO 97,
1990, 110£f.) kénnen nicht in der Tradition der Turmmodelle Baal zugeordnet
werden.

Fiir Nr. 53 aus Taanach vgl. jetzt die ganzheitliche Interpretation von
Keel-Uehlinger a.0. 176-181, nach der der oberste Fries ein vom Sonnensym-
bol gekréntes Heiligtum der Anat-Astarte darstellt. - Nr. 55 findet entgegen B.
in Syrien eine bessere Einordnung als in Paléstina.

Nr. 57 aus Megiddo 146t sich kaum mit Nr. 56 verbinden und danach er-
ginzen. Die Annahme eines GefdBaufsatzes (Kessel?) scheint mir nicht ge-
klart. In Anlehnung an einen Vorschlag von Zwickel a.0. 147 aus einem an-
derem Zusammenhang michte ich erwiégen, ob nicht Zweige, die zur hier
verehrten Gottin gehoren, auf den Stinder gelegt wurden.

Schreinmodelle mit architektonischer Fassade, gefilférmig aus-
gearbeiteten Seiten und abgeschlossenem Innenraum begegnen seit
ca. 2000 in Mesopotamien, waren aber besonders seit der Spétbron-
zezeit in Syrien/Paléstina beliebt. Die Modelle waren Behiltnisse/
Schreine fiir Gotterbilder und reflektierten Schreingebdude der ort-
lichen Heiligtiimer, wie B. am Beispiel von Byblos, Kamid el-Loz
und Kition darstellt. B. unterscheidet zu Recht drei Gruppen, die
sich als zeitliche Formulierungen der Spitbronzezeit, der Eisenzeit
II A und der Eisenzeit II C erweisen.

Bei der Riickfithrung der ,Pflanzensdule’ auf eine bestimmte Gottin darf
die dgyptische Tradition (zuletzt O. Keel, OBO 122, 1992, 61ff) nicht aubBer
acht gelassen werden, zumal die Schreine deutlich &gyptisch beeinfluft sind.
Ob die Sdulen wirklich Substitutionsgréfien der Géttin sind (so auch W. Zwik-
kel, ZDPV 106, 1990, 60f), mub trotz scheinbarer Austauschbarkeit mit Gottin-
nen als Karyatiden hinterfragt werden. Lotus/Blattkranz- und Palmkapitelle
sind vielleicht offener als Hinweis auf Heiligkeit und Leben anzusehen. - Den
Riickbezug der Modelle aus Kamid el-Loz auf das dortige Schreingebdude JL
begriindet B. (142f) mit der Einrdumigkeit, dem hohlgekehlten Vordach, vege-
tabilen Halbséulen und freistehenden Symbolsiulen (der Rekonstruktion von
M. Metzger Fig. 61 folgend). Im einzelnen ergeben sich dazu noch manche
Anfragen. Zu ,Prototypen’ unter &gyptischen Naiskoi wire P. Wagner, Der
dgyptische Einfluf auf die phénizische Architektur, Bonn 1980, stirker heran-
zuziehen. — Nr. 74 besitzt eine Parallele u. a. in einem Modell gleicher Zeit
von Tell Deir Alla (VT 11, 1961 Taf. 7). DaB es das lokale Heiligtum (dazu R.
Wenning - E. Zenger, ZAH 4, 1991, 1711f) spiegelt, erscheint fraglich. Das gilt
auch fiir ein Modell aus Hazor aus dem Orthostatentempel.

Die Zugehorigkeit der Adikulaplaketten Nr. 79-85 zu den Modellen sei
dahingestellt. Die Interpretation der beiden Géttinnen von Nr. 79 (Tell Qasile)
ist nach Keel-Uehlinger a.0. 114 zu korrigieren; die neue Rekonstruktion der
Fassade durch Zwickel 1990 a.0. 57ff bleibt befremdlich.

Nr, 77f ordnen sich besser der Gruppe der Eisenzeit Il A mit Nr. 86 ein
(vgl. den Typ der Gottin mit der Handtrommel). — Das Zitat 528 zu Tel Yarmut
(so der Ortsname) ist IE] 32, 1982, 190ff u. Zitat 573 zu Tel Kittan findet sich in
BA statt ASOR. — Bei Nr. 93 (Langhausbau?) verwechselt B. den Fundort Tel
Rekhesh nahe dem Tabor mit Tell Rugeish bei Gaza. - Bei Nr. 94 steht irrtiim-
lich Haifa fiir Jerusalem.

Unter den sog. syro-phonizischen Statuenschreinen des 9. Jh.s
(dazu jetzt auch B., UF 23, 1991, 13-32) bilden Nr, 87-92 eine homo-
gene Gruppe aus Jordanien (H4dndlerangabe ,,Nebo“), die einen kon-
kreten Schrein/Tempel spiegeln diirfte. B. versteht ihn als Modifi-
kation des &lteren Schreintyps (Nr. 86 als Verbindungsglied), verin-
dert in der glatt verstrichenen, beidseitig vorkragenden und siulen-
gestiitzten Verdachungsplatte und einem Erscheinungsfenster iiber
dem Tiirsturz.

Seine Rekonstruktion des ,Vorbilds (136ff Fig. 76) entspricht nicht der

Vorgabe durch die Modelle. Neben der Annahme von B., daB die Vorhallenar-
chitektur des syrischen Langraumtempels mit Séulen in antis bei der ,Modifi-
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kation‘ dieses von ihm syro-levantinisch bezeichneten Typs zugrunde gelegt
worden ist, muB man vielleicht doch dem Zeugnis der Modelle als Abbild
mehr Gewicht zumessen. Eine Verdachungsplatte zeigt schon das sp4tbronze-
zeitliche Modell aus Hazor (Y. Yadin, Hazor, Hamburg 1976, 90 mit Abb.; C
Epstein, EI 20, 1989, 23 Abb. 1; nicht bei B.) an! - Neben architektonisch ge-
stalteten Naoi gibt es unverzierte (zuletzt aufgelistet bei U. Hiibner, Die Am-
moniter, AbhDPV 16, Wiesbaden 1992, 281).

Eine jiingere Gruppe aus dem 6. Jh. wird besser als zypro-photni-
zisch bezeichnet, Entstanden in Phonizien (vgl. Nr. 94 u. W. Culi-
can, ZDPV 92, 1976, Taf. 6B, aus Tyros) war sie besonders auf Zy-
pern (im phonizischen Amathus) verbreitet. Sie diente der Vereh-
rung einer meist anikonisch dargestellten thronenden Gottheit mit
starkem Astralbezug (vgl. bereits Nr. 86, 90). Diese Astralisierung
verdient Interesse vor parallelen Stromungen in Juda im 7. Jh.

Die Frithdatierung von Nr. 94 aus Achsib (nicht Tell Achzip) durch W. Cu-
lican ist nicht gesichert. — Nr. 95 stammt aus Amathus (=Amathonte). - Auf
Taf. 100f sind die Nr. 96/97 vertauscht.

Ein abschliePendes Kap. (145-168) gilt der ,religionsgeschichtli-
chen Bedeutung der Architekturglieder und des Baudekors®: freiste-
hende Saulenpaare, Wandsiulen, anthropomorphe Kapitelle, Kopf-
plastik in der Architektur, skulptierte Rahmenfenster, Vollfiguren
in der Bauplastik (Sphinx, anthropomorphe Figuren) und (als Ex-
kurs 171-179 nachgestellt) Karyatiden. B. kommt in erster Linie der
Aufgabe nach, die Verbreitung der jeweiligen Motive und mégliche
Verbindungen mit ,der Gottin“ (Ischtar/Astarte /Aschera) aufzuzei-
gen.

Die Diskussion der Sdulen ohne tektonische Funktion bei den
Modellen trigt allerdings zur Frage der Rekonstruktion des Salomo-
nischen Tempels nichts bei, wie schon u.a. H. Weippert, HdArch
1988, 466, betont hat. Das Problem freistehender Sdulen wird weiter
in der Forschung umstritten bleiben.

Die Motivherleitung und ihre religionsgeschichtliche Bedeutung wird von
B. primér in altorientalische Traditionen eingebunden dargestellt, wobei er
angesichts des gewihlten Materialumfangs nur einige Aussagen treffen kann,
die sich am Vorkommen der Motive in der (syro-phonizischen) Architektur
orientieren. Fiir eine Bewertung ist aber ein weitergehender Ansatz notwen-
dig. Die in den letzten Jahren in den Bibelwissenschaften intensivierte (und
iiber die Pionierarbeit von U. Winter, die B. frequentiert, weitergefiihrte)
kunst- und religionswissenschaftliche Diskussion um ,die Géttin“ und andere
Themen hat zudem die viel komplexere Verflechtung und den offenen inter-
kulturellen Austausch der Bilder und Vorstellungen im Fruchtbaren Halb-
mond verdeutlicht. So kénnte einerseits manche Angabe von B. anders und
differenzierter gesehen werden, andererseits sind ihm auch anregende Beob-
achtungen und Erkenntnisse zu verdanken. In seinem neuen Aufsatz in UF
1991 zeigt B. sich der Probleme bewuBt.

Nicht stets ist bei der breiten Motivdiskussion der Bezug zu den Modellen
bzw. der Gewinn fiir ein religionsgeschichtliches Verstdndnis der Modelle,
wohl das der Motive deutlich, wihrend einige andere Dekore/Symbole der
Modelle und auch die Gétterbilder in den Naoi, wozu jetzt noch der Stier aus
Aschkelon tritt, in diesem Kap. nicht besprochen werden. Dall auch von B.
letztlich die Frage, wer in welchem Modell verehrt wurde, noch offengehal-
ten wird, bekennt er in UF 1991. Er geht davon aus, daB sich die Modelle mit
vegetabilem Dekor einer Gittin, solche mit Hérnerdekor einem Gott (Baal-
Hadad) zuweisen lassen.

B. geht auf das kulturgeschichtliche Phénomen der Architekturmodelle
an sich, das nicht nur im Nahen Osten begegnet (vgl. jetzt auch R. Hégg, The
Cretan hu-models, OpAth 18, 1990, 95ff.; Th. G. Schattner, Griechische Haus-
modelle, 15. Bh. AM, Berlin 1990), auf die Fundkontexte (Heiligtum, Haus,
Grab) und eine Funktionsbestimmung der Modelle in seiner
Gesamtzusammenfassung (169f) leider nur noch summarisch ein,

Die Konzentrierung der Fundorte der eisenzeitlichen Modelle auBerhalb
Israels (Ausnahme Nr. 86, 93) bleibt als Beobachtung ebenso festzuhalten und
auszuwerten wie das Vorkommen von Modellen an bestimmten Orten.

Die vorgebrachte Einzelkritik verdeckt zwangsldufig die Ver-
dienste der rezensierten Arbeit, spiegelt aber auch die Fiille der von
B. behandelten Themen und Fragen. Nicht nur wegen der Bedeu-
tung der Denkmilergruppe und des reichen Bildteils sei daher die-
ser Band weiterempfohlen,

Miinster Robert Wenning

Soden, Wolfram von: Aus Sprache, Geschichte und Religion Babyloniens.
Gesammelte Aufsitze, hg v. Luigi Cagni, Hans-Peter Miiller. — Nea-
pel: Istituto Universitario Orientale 1989. X, 368 S. (Dipartimento di Studi
Asiatici. Series Minor XXXII)

Die hier in deutsch-italienischer Kooperation von Luigi Cagni
und Hans-Peter Miiller publizierten 23 Beitrige des Miinsteraner
Nestors der altorientalischen Wissenschaften Wolfram von Soden
stellen eine Edition dar, fiir die den Hg.n sehr zu danken ist, weil

nun weit verstreute Art. von groBer Wichtigkeit sowohl fiir Alttesta-
mentler und Altorientalisten wie fiir alle an der babylonischen Kul-
tur als integrierendem Bestandteil der europdisch-vorderorientali-
schen Gesamtkultur Interessierten leicht und im Zusammenhang
zuginglich sind. Hier wird abermals sichtbar, daBl S., langst ehe dies
Mode wurde, zu einer weit gespannten interdisziplindren Arbeits-
weise der auf die Antike bezogenen wissenschaftlichen Facher bei-
getragen hat.

Besonders erfreulich ist, daB hier zusammen mit mehreren ein-
schldgigen Studien die durch S. angefertigte, mittlerweile schon
klassisch gewordene Teiliibersetzung des Atramhasis-Mythos wie-
der abgedruckt ist. Ebenso sind die beiden umfangreichen Arbeiten
~Sprache, Denken und Begriffsbildung im Alten Orient” und ,Tem-
pelstadt und Metropolis im Alten Orient” hervorzuheben. Ein diffe-
renziertes Register (Sachbegriffe, Personennamen, Gotternamen, Le-
xeme: sumerisch, eblaitisch, akkadisch, semitische Wurzeln, hebra-
isch, aramdisch, &thiopisch, griechisch) macht den Bd zugleich zu
einem gut nutzbaren Handbuch.

Miinster Erich Zenger

Buchholz, Joachim: Die Altesten Israels im Deuteronomium. — Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 1988. 140 S. (Gottinger Theologische Arbeiten,
36), kart. DM 28,00
Gab es im alten Israel neben den Sippeniltesten, die meist als

,Stadtilteste” auftreten, auch ein Gremium mit dem Namen , Alte-

ste Israels“? Wenn ja, wann? Hiernach fragt die Gottinger Diss. von

B. Der Titel ist also nicht exakt. Es soll nicht nur die Altestentheorie

des Ditn nachgezeichnet werden, es geht um Historie. AuBerdem

wird nicht nur das Dtn untersucht.

B.s These ist, daB die Idee von ,Altesten Israels” als einer korpo-
rativen Reprisentanz von Gesamtisrael erst in der Exilszeit entwik-
kelt wurde, und zwar vor allem bei den Deuteronomisten (Teil A:
15-54).

Dem dient positiv eine Analyse der Aussagen iiber die ,Altesten Israels®
im Dtn (15-21), im dir Geschichtswerk (21-28), in Ez8-11 (28-32) und in
Ex 24,1a.9-11 (33-38), negativ die Frage nach dem Alter der Erwidhnungen
von ,Altesten Israels” in der Sinaiperikope, den Auszugs- und den Wiistener-
zdhlungen (42-52). Eine alte Tradition von einem Altestengremium als frither
Vertretung Israels lasse sich nirgends ausmachen. Erst als der Staat ,durch die
Babylonier zerschlagen” und der ,Jerusalemer Tempelbetrieb durch die Zer-
storung des Tempels im Nerv getroffen® war, wurden die Altesten als Vertre-
ter der ,intakt® gebliebenen ,Gentilordnung“ bendtigt, um die ,heilsge-
schichtliche Kontinuitéat des an Israel ergehenden Wortes” zu vermitteln (41{).
Indem sie in Din 31,9-11" zu Moses ,NachlaBverwaltern“ gemacht werden,
wird in ihrer Gestalt ,inmitten der staatlichen Krise" von neuem ,ein Bezugs-
punkt von staatlicher (sic!) Identitédt” angeboten (42 — die Kasus sind in diesem
Satz etwas aus den Fugen geraten). Deshalb werden die Altesten jetzt als ,,Al-
teste Israels” in die Darstellung der Friihzeit als von Gott ,.akzeptierte Vertre-
tung des Volkes” eingetragen (42).

Doch damit wird die Frage interessant, was die Funktion wenn
auch nicht von ,,Altesten Israels“, so doch von Altesten in vorexi-
lischer Zeit war. Dem geht B. in der zweiten Buchhilfte nach
(Teil B: 55-102).

Vor allem erortert er jene Gesetze des Din, in denen ,Stadtélteste” vor-
kommen (60-75). Die Nachrichten {iber Alteste in den anderen Biichern dis-
kutiert er dann unter den im Dtn hervorgetretenen Sachgesichtspunkten. Vor
allem hatten die Altesten im gentilen Bereich neben der rechtlichen auch
eine rituelle Funktion (75-78). Ferner gab es niemals ein spezielles Gremium
von ,Stammesiltesten”, etwa Judas. Wo eine derartige Bezeichnung steht, ist
sie ein Kollektivbegriff fiir die in Frage kommende Summe der Stadtéltesten
(78-82). Die iibliche These, daB die durch die Altesten ausgeiibte Torgerichts-
barkeit im Laufe der Kénigszeit durch ein konigliches Gerichtswesen mit Be-
rufsrichtern verdridngt worden sei, 14Bt sich nicht verifizieren (83-100). Die
,Stadtiltesten® hatten innerhalb des staatlichen Systems wichtige Funktionen
und hohes Ansehen (100-102).

Eine Zusammenfassung (103-105), die Anmerkungen (107-131),
ein Literaturverzeichnis (133-138) und ein Stellenregister (139f)
schlieffen die Monographie ab, deren zweiter Teil mancherlei Fra-
gen schirfer als iiblich stellt und vielleicht in mehreren Punkten
Zustimmung verdient, wihrend der erste Teil, der die Hauptthese
enthélt, zumindest sehr interessant ist.

Wirklich nachvollziehen kann man die Argumentation von B. al-
lerdings wohl nur, wenn man eine Reihe ihm offenbar selbstver-
stindlicher Vorentscheidungen iiber die rechte Art, Geschichte Isra-
els zu treiben, teilt. Die erste ist, daB man solche historischen Arbei-
ten praktisch vom masoretischen Text aus machen kann, ohne
textkritisches Bemithen um den éltesten durch Bezeugung er-
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reichbaren Text. Ein solches Bemiihen zeigt sich ndmlich kaum. Ich
bin dem Siglum ,LXX" nur an zwei Stellen begegnet (94 und 101), in
beiden Féllen ohne weitere Sachdiskussion, und an diesen Stellen
wahrscheinlich zu Unrecht. Die interessanten Textvarianten meh-
rerer in der Arbeit behandelter Texte sind dagegen véllig uner-
wihnt geblieben. So ist in Dtn 29,9 nach B. p2>vaw "wx eine ,,sachlich
naheliegende Konjektur” (19 Anm. 19) — vom komplizierten Varian-
tenbefund und von C.Beggs griindlicher Diskussion desselben
scheint er nichts zu wissen.

Fiithrt die Textkritik ein Kiimmerdasein, so wuchert die Lite-
rarkritik um so mehr. Fast jeder herangezogene Text wird zu-
nidchst einmal auf eine ,Grundgestalt” oder einen ,literarischen
Kern“ reduziert. Meist zeigt sich dann {iberhaupt erst jener Sachver-
halt, der die angezielte historische Hypothese tragt. Andere Funk-
tionstriger als die Altesten werden, wo sie genannt werden, mehr-
fach als Zusitze eliminiert. Klar, dah dann nur noch die Altesten
iibrigbleiben. Daf} gerade bei Nennung von Funktionstriagern die
Texte gern wuchsen, ist ein Faktum, das sich auch noch textkritisch
verfolgen 14Bt (hier kiitmmert sich B., wie gesagt, nicht darum).
Trotzdem bediirfen nicht durch Textzeugen abgestiitzte Vermutun-
gen dieser Art einer angemessenen Begriindung. Hier {iberzeugt
mich vieles bei B. nicht. So auch an den Basisstellen der Haupttheo-
rie: Dtn 5,23 (19), Dtn 27,1 (17), Din 81,9-11 (17f) und 2 K6n 23,1-3
(39 mit Anm. 71).

Zur Lust an literarkritischen Schnellschiissen tritt eine dritte
Option. Echte Gesprichspartner fiir diese Art von Geschichtsfor-
schung finden sich nur in der deutschsprachigen Sekun-
dérliteratur, ja hier vielleicht sogar nur innerhalb eines enge-
ren geistesverwandten Kreises. Andere Sekundérliteratur nimmt B.
héchstens am Rand zur Kenntnis. Das zeigt ein Blick auf das Litera-
turverzeichnis und die Anmerkungen. Die neuere Pentateuchdis-
kussion ist inexistent. Beim deuteronomistischen Geschichtswerk
spielt das Siglum ,,spitdir® die Hauptrolle. Es entspricht mehr oder
weniger dem Gottinger Siglum ,dtrN“, und alternative Theorien
{iber die historischen Biicher bleiben unerwihnt. Englische Autoren
sind selten, franzosische gibt es zwei, es gibt einen einzigen hebrii-
schen (nur aus einer Rezension bekannt, vgl. 12 Anm. 9), keinen ita-
lienischen, keinen spanischen.

Teilt man diese Konzeption historischer Arbeit am AT nicht,
dann gerdt man schon nach einigen S. Lektiire in eine Art Schwebe-
zustand. Man kann nur noch hypothetisch mitdenken. Man kann
vielleicht noch nachfithlen, inwiefern einzelne Schritte fiir B. und
seine ,Mitstreiter” (5) evident sein konnten, doch die eigene Evi-
denz bleibt aus. Man kann eigentlich nur noch fragen, ob neue Pro-
bleme gesehen, neue Beobachtungen gemeldet werden. Durch sie
kann man sich vielleicht zu eigenen Uberlegungen anregen lassen.
Oder man kann einzelne Thesen als gute Intuitionen empfinden
und plausible Begriindungen fiir sie suchen.

So scheint mir vieles im zweiten Teil der Arbeit durchaus
beachtenswert. Selbst wenn es eine konigliche Gerichtsbarkeit gege-
ben haben sollte, etwa in Garnisonsstidten, folgt daraus nicht, daf
dies die Altestengenchtsbarkelt abwiirgte und dal jeder Beleg des
Wortes vow einen Staatsbeamten bezeichnen muB. DaBl Bezeichnun-
gen wie ,Alteste Judas® oder ,Alteste Israels (= des Nordreiches)”
nicht ein eigenes Gremium meinen, sondern Kollektivbezeichnun-
gen fiir die Stadtéltesten des betreffenden Bereiches waren, ist ver-
mutlich die einfachere Annahme. Etwas mehr Aufmerksamkeit
hiitte vielleicht die Frage erfordert, was von den ,Altesten® zu hal-
ten ist, die uns bei Hofe als Berater begegnen. Nicht iiberzeugt bin
ich davon, daB in Ez 8,11 die Wendung ,Siebzig aus den Altesten
(des Hauses) Israel“ eine Prigung Ezechiels ist und ihr Vorkommen
in Ex 24 erst eine Gegenreaktion darauf. Die umgekehrte Abfolge
wire genauso denkbar: Dal} es in der koniglichen Zeit im Rahmen
des Jerusalemer Kults zwar nicht ein festes Gremium von , Altesten
Israels“, wohl aber eine mit kultischen Funktionen betraute Gruppe
der ,Siebzig (aus den Altesten Israels)‘ gab, deren Legitimation in
Ex 24 nachzulesen war. Ezechiel hiitte dann diese kultische Laien-
reprasentanz des Abfalls geziehen.

Damit bin ich schon beim ersten Teil der Arbeit. B. scheint
mir nur nachgewiesen zu haben, daB es eine deuteronomistische
Vorstellung von ,Altesten Israels” als einer Vertretung Gesamtisra-
els gab. DaB ein solches Gremium im Exil wirklich konstituiert
wurde und real - sei es in Juda, sei es in Babylonien - aktiv wurde,
bediirfte zusétzlicher Argumente. Soweit ich sehe, behauptet er das
allerdings auch nirgends in klarer Form.

Auch ist B. leider dem nicht nachgegangen, was hinter der Um-
deutung von Ditn 31,9ff durch den spiteren Text Dtn 31,24ff steckt.
An dieser Stelle, zusammen mit 10,8f und dem zweifellos levitisch
iiberarbeiteten Priestergesetz in 18,1-8, scheint mir innerhalb des
Dtn am greifbarsten zu sein, dab sich zwar nicht die ,Priester”, wohl
aber die ,Leviten“ erst in einer sehr spiten Phase der Deuteronomi-
umsgeschichte in die ihnen jetzt zukommende Stellung, vor allem
auch in die Aufgabe der Sorge fiir die Torah, eingedréngt haben. Ge-
rade an dieser Stelle kippt die lange Zeit modische Landlevitenthe-
orie fiir die urspriingliche Triigerschaft des Dtn. Die Hauptbeweise
von G. von Rad stammten sowieso aus dem chronistischen Schrift-
tum.

Sind Dtn 31,9ff und 31,24ff also zweifellos zwei verschiedenen
Schichten zuzuordnen, so ist dagegen die Annahme von weiteren
groberen Zusitzen innerhalb dieser Texte aufgrund eines nochmals
spiteren ,Uberarbeitungsschubs® (19) iiberfliissig. Sie ist letztlich
aubengeleitet (von einer hypertrophen DtrN-Konzeption her). Der
Imperativ 7pn in 31,12 ,klappt“ keineswegs ,,nach” (17), sondern be-
ginnt nach der umfassenden Befehlsformulierung von 31,11b deren
differenzierende Einzelentfaltung, die bis 31,13 sauber durchlauft.
Wenn w23 zu mehrtigigem Fest ans Heiligtum gezogen ist, kann
eine besondere, nur alle sieben Jahre stattfindende Vollversamm-
lung aller anwesenden Festteilnehmer durchaus noch einmal eines
eigenen Versammlungsaufrufs und weiterer Regelungen bediirfen.
Ferner sind nicht 31,9-11 und 31,24-26 ,analog gebaut® (19
Anm. 16), sondern die umfassenderen Grilen 31,9-13 und
31,24-29: vgl. 31,12 %mpn und 31,28 npn. Erst der zweite Teil von
31,24-29 bringt die Umverteilung der Aufgaben fiir Priester und
,,A]teste Israels” zum AbschluB. Der erste Teil hat exklusiv den Le-
viten die Torah zugewiesen. Die ,Altesten Israels” erhalten erst im
zweiten Teil — in eine umfassendere Gruppe von Notablen einge-
gliedert und von den Leviten einberufen - als Ersatz fiir ihre frithere
Verantwortung fiir die Torah nun das Moselied zugewiesen (31,28).
Hier sind die Schichtungsverhiltnisse also einfacher, als B. an-
nimmt. o

Ahnliches lieBe sich zu den anderen Belegen fiir die ,Altesten
Israels” im Dtn sagen. Vor allem die Verbindung der ,Altesten Isra-
els" mit den ,Priestern” in 31,9 14Bt sich nicht so leicht auflésen. Sie
zeigt sich in der komp051t10nellen Korrespondenz von 27,1 und 27,9
ebenfalls (anders mag man in 31,9 vielleicht die %% *31 beurteilen).
Dab die ,Altesten Israels” in 27,1 nach Abschlub der Gesetzesmittei-
iung mit Mose zusammen auftreten, hingt ferner daran, dall Mose ja
in 5,23ff durch die Intervention der ,Altesten Israels* in die Geset-
zesmittlerschaft gedringt wurde. Nach geschehener Vermittlung
machen die ,Altesten Israels” sich das Vermittelte sinnvollerweise
auch offentlich zu eigen. So zeigt sich ein zusammenhéngendes, die
~Altesten Israels" ebenso wie die Priester umgreifendes Aussagen-
system, zu dem 5,23; 27,1.9; 31,9, dazu als Erklarungsgrund fiir das
Nebeneinander der beiden Deklarationen von 27,1 und 27,9f auch
26,17-19 gehoren. Fiir Einzelheiten verweise ich auf meinen Auf-
satz ,,Die Altesten Israels und der Bund. Zum Zusammenhang von
Dtn 5,23; 26,17-19; 27,1.9f und 31,9“ (BN 67, 1993, 26-42). Er wurde
durch die Lektiire der Arbeit von B. angeregt.

Fir das genannte Aussagensystem, das ich der iltesten dtr
Schicht im Dtn zuordnen kénnte, sind die Altesten nicht etwa als
ein ,Bezugspunkt staatlicher Identitit® nétig, sondern ebenso wie
die Priester zum Zustandekommen des Bundesverhiltnisses. Man
wird deshalb auch fragen miissen, ob B. recht daran getan hat, sowe-
nig auf die entscheidende Rolle des Priesters in 2 Kén 22-23 zu ge-
ben und die Priester in 2 Kon 23,3 zu eliminieren. Da uns ferner
nichts zwingt, die Angaben in 2 Kén 23,1-3 als unhistorisch zu be-
trachten, entspricht die Rolle der ,Altesten Israels” in ihren ent-
scheidenden Belegen im Buch Dtn genau dem theologisch-juristi-
schen Systemdenken, das die Aktion Joschijas im Jahre 621 struktu-
riert haben muB. Die ,Altesten Israels® (so fiir die mosaische Zeit
anstelle der konkret auftretenden , Altesten Judas und Jerusalems®)
waren nétig, damit ,Bund” zustande kam und , Torah“ Geltung er-
hielt. Diese Sicht setzt nicht notwendig voraus, dab die élteste dir
Schriftstellerei schon unter Joschija begann. Doch wiirde sie sich
dieser von B. tiberhaupt nicht beriicksichtigten Annahme von Kue-
nen und Wellhausen gldnzend einfiigen.

Damit wire der Grund fiir die Bedeutung der ,,Altesten Israels®
bei den Deuteronomisten nicht mehr das Eintreten der exilischen
Krise. Die zentrale These von B. wire fraglich. Das stellt nicht in
Frage, daB die Institution der ,,Altesten” im Exil fiir Israel vielleicht
lebensrettend war. Wohl aber kénnte man das Deuteronomium und
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das dtr Geschichtswerk nicht mehr argumentativ einsetzen, wenn
man die Entstehung eines formellen Gremiums der ,Altesten Isra-
els* in der Exilszeit behaupten méchte. Deren Altestenaussagen zie-
len auf anderes. Fiir die Geschichtsbiicher frage ich mich iibrigens
noch, ob B. nicht die Texte, in denen die ,Altesten Israels® in mehr
oder weniger lockerer Verbindung zur Bundeslade auftreten, iiber-
interpretiert, wenn er aus ihnen eine Funktion der Altesten als ,Be-
gleitung der (Kriegs-)Lade Jahwes” folgert (23 und 26).

Frankfurt am Main Norbert Lohfink

Niehr, Herbert: Herrschen und Richten. Die Wurzel $pt im Alten Orient und
im Alten Testament. - Wiirzburg: Echter 1986. XII, 458 S. (forschung zur
bibel, 54 ), kart. DM 56,00
Die bei J.Schreiner erstellte, im WS 1984 /85 von der Kath.-

Theol. Fakultdt der Univ. Wiirzburg angenommene Diss. verfolgt

das Ziel, ,die semantische Entwicklung der Wurzel spt anhand ihrer

Derivate im Alten Orient und im Alten Testament bis hin zu den

Textzeugnissen der qumran-essenischen Gemeinde am Toten Meer

nachzuzeichnen” (V).

Nach Darlegung der Forschungsgeschichte (1-14), der Metho-
dik der Untersuchung (14-18) und der Etymologie der Wurzel
(19-24) im L Teil der Arbeit geht N. sein Ziel in zwei Hauptteilen an: In den
philologisch-semantischen Analysen (TeilIl: 25-337) skizziert
er die Bedeutung der Wurzel $pt im Alten Orient getrennt nach den einzelnen
Sprachriumen (25-78), behandelt ausfithrlich ihre verschiedenen Derivate
vow im G-Stamm; der Titel vew; vow im N-Stamm; vown; owow und vww) im AT
in chronologischer Abfolge (Konigszeit bis zum Untergang des Nordreiches;
vom Untergang des Nordreiches bis zum Exil; exilische Zeit; nachexilische
Zeit) (79-312) und geht anschlieBend auf die Belege in Qumran ein (313-337).
Im systematischen IIL Teil (,Kontextanalysen“: 338-395) behandelt er
die Wurzel im Kontext der meésarum-Institution (338-351), der Ordnungsvor-
stellung (352-372), im theologischen Kontext (373-386) und als Element von
Personennamen (387-395). Der IV. Teil (396-400) bietet eine Zusammen-
fassung unter synchronem und diachronem Aspekt.

Das Verb vow (G-Stamm) kommt nach N. in seinen frithesten
hebréischen Belegen in den Bedeutungen ,herrschen, ,retten” und
srichten vor: In der Bedeutung ,herrschen“ bezeichnet es die
Ausitbung ,eines Leitungsamtes, welches nichtmonarchisch
(1 Sam 7,16; Ri10,2.3;12,7-15) wund monarchisch (1 Sam 8,5;
1Kén 3,9 // 2 Chr 1,10) konzipiert sein kann® (90). Soteriologische
Konnotation (,,retten®) trdgt es in Hos 13,10; 2 Sam 18,19.31 (94f;124).
In forensischer Verwendung differenziert es sich in die Aspekte
~unterscheidendes Richten zwischen Rechtspartnern® (ra wow),
wRechtverschaffen (zugunsten der personae miserabiles) und ,Ge-
richthalten® (125).

Der Titel vow bezieht sich in seinem éaltesten Beleg 1 Sam 8,1
»auf die Ubergangszeit zwischen Stammes- und Stadtkultur® und
wfungiert als Titel von Ménnern, deren Titigkeit im Siidreich darin
bestand, die Interessen der Stammesbevélkerung in den kanaanii-
schen Stidten wahrzunehmen® (169). In kénigskritischer Intention
greift Abschalom den Titel auf, um die mit der Administration der
Monarchie unzufriedene Landbevélkerung hinter sich zu scharen
(2 Sam 15,4). Da sein Aufstand scheiterte, ,geriet der Titel in Mib-
kredit, so daB er nach dieser Zeit nur noch in einem kénigskriti-
schen Text des Jahwisten (Ex 2,14) verwendet wurde und er sonst
mit Ausnahme von 2 Kén 15,5 . . . bis zum Ende des 7. Jh.s im Siid-
reich nicht mehr auftrat” (170). Im Nordreich bezeichnet der Titel
vow den Herrscher des Landes (Am 2,3; Hos 7,7) (170). Im Rahmen
der Joschijanischen Reform wird der Titel wieder aufgegriffen, aber
ausschlieBlich zur Bezeichnung der neueingesetzten Richter ver-
wendet und von dorther in das Gesetzeskorpus des Deuteronomi-
ums eingefiigt (170). In exilischer Zeit wird der Titel erstmals auf
JHWH iibertragen (Ri 11,27) und findet sich in dieser Verwendung
mehrfach in nachexilischen Texten, wobei der forensische Gehalt
iberwiegt, aber auch der Aspekt der Herrschaft (Gen 18,25; Ps 94,2)
vorkommt (157-160;171).

Das Lexem vown ist in der frithen Konigszeit in den Bedeutungen
»Rechtsfall”, ,Orakel“/,Entscheidung®, ,,Geschick (des Menschen)*,
»Art und Weise“/,Sitte”/,Brauch®, ,Rechtsanteil*/,Rechtsan-
spruch” belegt (179-187). Im 8. Jh. begegnet der Ausdruck vor allem
in der Weisheitsliteratur und der Prophetie. Das Binom vown — np7x
ist nach N. in der Weisheit beheimatet und wurde von dort aus in
die Prophetie (Amos und Hosea) iibernommen (188-193). Jesaja
greift im Hinblick auf seine kanaaniisch geprigten Adressaten auf
das vorisraelitische Stadium des Binoms zuriick (Jes 1,21-23a) (195).
Jer 22,13 bildet ,den dltesten literarischen Beleg fiir das Vorkommen

des Binoms in der Konigsideologie* (206), auf die DirH im Exil zu-
riickgreift (305). Im Rahmen der Ordnungsvorstellung bezeichnet
vown vor allem die Rechtsordnung, im kultischen Bereich das Ritual
und im weisheitlichen Kontext die GesetzmiBigkeit eines Sachver-
haltes (364). Die Wurzel spt dringt in den Tun-Ergehen-Zusammen-
hang ein, ,als dieser nicht mehr als von selbst ablaufend gedacht
wurde. Dies geschieht im Kontext der Theologisierung der Weisheit,
in deren Folge JHWH es ist, der den Zusammenhang zwischen Tat
und Folge garantiert und in Kraft setzt* (365).

Die Arbeit bietet eine kohérente Theorie zur semantischen Ent-
wicklung der Wurzel $pt, gibt wertvolle geschichtliche, vor allem
institutionsgeschichtliche Durchblicke und kommt - fiir eine se-
mantische Untersuchung keineswegs selbstverstdndlich — ohne eine
aufgeblidhte linguistische Fachterminologie aus. Fiir die Forschung
am AT sind vor allem die These zur politisch-administrativen Be-
deutung der Wurzel $pt im Ubergang von der Stammes- zur Stadt-
kultur (,Herrschaftsausiibung der vorstaatlichen Stammesfiihrer*:
399) und die These zum erstmaligen Auftreten von berufsméBigen
Richtern in der Gerichtsorganisation Israels im Rahmen der Joschi-
janischen Reform und folglich die Qualifikation der Rechtsreform
unter Joschafat nach 2 Chr 19,5-11 als Riickprojektion eines Teils
der Joschijanischen Reform in das 9. Jh. (143f;149;165-168) von gro-
Ber Bedeutung. Sehr interessant ist die These, daB der Titel vew in-
folge des Abschalom-Aufstandes in MiBkredit geraten ist. Allerdings
ist dieses argumentum e silentio nur durchschlagend, wenn gezeigt
werden kann, dal} der Titel gezielt vermieden wurde, wenn er also
vom Inhalt der Texte gerade dort, wo er zu erwarten wire, nicht
steht, sondern durch eine alternative Bezeichnung umgangen wird.
Die Darlegung beruht auf einer meines Erachtens weitgehend ak-
zeptablen diachronen Einordnung der Belegstellen. Es ist begrii-
Benswert, daB N. sdmtliche Belege chronologisch einordnet. Den-
noch hétte man bei der Einleitung zur chronologischen Belegiiber-
sicht (79) eine Angabe beziiglich der Relativitit der zeitlichen Klas-
sifikation erwartet. So wirkt die Belegiibersicht recht apodiktisch.
Wer um die Schwierigkeit literarkritischer und chronologischer An-
gaben beziiglich alttestamentlicher Texte weill, wird die Arbeit im
Hinblick auf einzelne Belegstellen mit einer entsprechend kriti-
schen Einstellung zu Rate ziehen. Dies gilt vor allem fiir die Psal-
men, aber auch fiir andere atl. Literaturbereiche. Z. B. erscheint mir
die Datierung von Gen 14,7 und Ex 2,14 vor 722 v. Chr. als keines-
wegs sicher, ebenso die Qualifikation von Jes 1,21-23a als ,,jesaja-
nisch” (der Verweis S. 195, Anm. 93 auf 4.34, Anm. 155 als Begriin-
dung scheint falsch zu sein). Aber insgesamt tut dies der Sache kei-
nen Abbruch.

»Die Parallele von pey und n“ ist nicht — wie N. behauptet (284) — ,,mehr-
fach bei Koh belegt”, sondern nur einmal (Koh 5,7). In bezug auf Koh 3,17
sollte man nicht vom ,Richten JHWHSs"“ (122) sprechen, sondern vom ,Richten
Gottes®, da Kohelet den Gottesnamen JHWH nicht gebraucht. Auf den S. 200
(3. Z. v.u.), 201 (14. Z. v. u.) und 304 (Anm. 725) muB es statt Koh 5,8 richtig
Koh 8,5 heiBlen, auf S.305 (2.Z.v.0.) Jer 22,13 statt Jer 22,23, auf S. 142
(2. Z, v. u.) wm statt ©77, auf S. 170 (4. Z. v. 0.) 2 Sam 15,4 statt 2 Sam 15,5 und
auf S.171 (9. Z. v. 0.) Ps 94,2 statt Ps 94,3. Die Belege bei Sir wurden offen-
sichtlich nur in Auswahl beriicksichtigt.

Hier hat sich jemand im Rahmen einer semantischen Analyse
Gedanken zur Sache gemacht, ist vor begriindeten Hypothesen,
ohne die keine Interpretation auskommt, nicht zuriickgeschreckt
und hat damit eine Untersuchung vorgelegt, die man bei der exege-
tischen Arbeit ungern vermissen méochte. Es bleibt zu hoffen, daB
der Einband einer Benutzung des Buches als Nachschlagewerk, wel-
che durch ein Stellenregister ermoglicht wird, standhélt.

Miinster Ludger Schwienhorst-Schénberger

To Touch the Text. Biblical and Related Studies in Honor of Joseph A. Fitz-
myer, S.J., hg. v. Maurya P. Horgan und Paul J. Kobelski. - New
York: Crossroad 1989. XIV, 418 S. Lw US-$ 39.95
Ein bunter StrauB philologischer und exegetischer Aufsitze

griiBt Joseph A. Fitzmyer, einen der Nestoren katholischer Exegese

in den USA, nachtriiglich zu seinem 70. Geburtstag. Das weit ausge-
streckte Forschungsgebiet des Jubilars spiegelt sich in der Vielzahl
und Vielfalt der Beitridge zur Festschrift.

Die Art. werden in vier Abteilungen gruppiert. Die erste enthilt Unter-
suchungen zur Sprache. F. I. Anpersen und D. N. Freebman (Aleph as a
Vowel Letter in Old Aramaic, 3-14; The Spelling of Samaria Papyrus, 15-32)
und J. C. GreenrieLp (Idiomatic Ancient Aramaic, 47-51) behandeln das Ara-
mdische, St.A. Kaurman (Of Beginnings, Ends, and Computers in Targumic
Studies, 52-66) und D. Parpee (Light from @ Very Obscure Ugaritic Text: on
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¢he» Hebrew Bible», 79-89) das Hebréische, F. T. Gignac, (Phonological Pheno-
mena in the Greek Papyri Significant for the Text and Language of the New
Testament, 33—46) und E. C. Macroney (The Historical Present in the Gospel of
Mark, 67-78) das Koine-Griechisch.

Der zweite Teil enthalt Art. zur ,Hebrdischen Bibel“ R.]. CLrrorD
behandelt ,Narrative and Lament in Isaiah 63:7-64:11% (93-102), J. JENSEN
,Eighth-Century Prophets and Apodictic Law*, (103-117) und R. NorTH ,,Yah-
weh’s Asherah” (118-137), wobei er an einem kleinen Beispiel eine niichterne
Einschitzung weiblicher Dimensionen des israelitischen Gottesglaubens vor-
nimmt.

Der dritte Teil ist den Rollen vom Toten Meer gewidmet. T. R. CAr-
mopy untersucht die Beziehungen zwischen der matthdischen und der esse-
nisch-qumranischen Gemeinderegel (Matt 18:15-17 in Relation to Three
Texts from Qumran Literature «CD 9:2-8, 16-22; 1QS 5:25-6:15, 141-158),
J.]. Corums die Urspriinge der Qumran-Gemeinde (The Origin of the Qumran
Community. A Review of the Evidence, 159-178), M. P. Horcan und P. J. Ko-
peLski vergleichen — vornehmlich unter stilistischen Gesichtspunkten — neute-
stamentliche Gebete mit 1QH (The Hodayot dQH> and the New Testament
Poetry, 179-193), ]. MurpHY O’Connor schlieBlich beschreibt die Konzeption
des ,Neuen Bundes” bei Paulus und den Essenern (The New Covenant in the
Letters of Paul and the Essenic Documents, 194-204).

Der vierte Teil fabt die Beitrdge zum Neuen Testament zusam-
men. Die Spannweite der Themen ist auBerordentlich groB. Schwerpunkte
sind nicht zu erkennen. Mit dem luk. Doppelwerk, dem Fitzmyer besondere
Aufmerksamkeit geschenkt hat, befassen sich immerhin drei Aufsétze.
D. J. Harrivgron vergleicht die Geburtserzahlungen der Evangelien mit denen
im Liber Antiquitates Biblicae (Birth Narratives in Pseudo-Philo’s Biblical An-
tiquities and the Gospels, 316-324), ]. Reuman beschreibt , The Itinerary‘ as a
Form in Classical Literature and the Acts of the Apostles” (335-357), F. Con-
NoLLy-WEINERT thematisiert das luk. Interesse am Tempelprotest Jesu (Asses-
sing Omissions as Redaction: Luke's Handling of the Charge against Jesus as
Detractor of the Temple, 358-368). Drei weitere Studien drehen sich um Pro-
bleme der synoptischen Tradition. B. Geruarpbsson bespricht ,The Narrative
Meshalim in the Old Testament Books and in the Synoptic Gospels” (289-304),
A. A DiLea ,The Structure and Composition of the Matthean Beatitudes"
(237-242) und A. Yarso Coruns ,The Son of Man Sayings in the Sayings
Source”“ (369-389). Zwei Art. gelten dem 1 Thess (K. P. Dorneriep, The Theo-
logy of 1 Thessalonians as a Reflection of Its Purpose, 243-260; PH. PERKINS,
1 Thessalonians and Hellenistic Religious Practices, 325-334), noch ein weite-
rer Paulus (Cu. H. GiuiN, A Qualifying Parenthesis Rom 5:13-14 and Its Con-
text, 305-315). Mit dem 1 Petr befalit sich P. ]. AcuremerEr (Newborn Babes and
Living Stones: Literal and Figurative in 1 Peter, 207-236). E. J. Epp portraitiert
Geschichte und Methodik der modernen Papyrus-Forschung (The New Testa-
ment Papyrus Manuscripts in Historical Perspective, 261-288).

Eine vollstindige Bibliographie]. A. Fitzmyers, die das breite Interes-
sengebiet und die eindringende Arbeit des Geehrten dokumentiert, ist dem
Sammelbd beigegeben (390-412). Er wird von einem Personenregister be-
schlossen (413-418).

Die Vielzahl der behandelten Themen ist Chance und Problem
zugleich. So verlockend es ist, sich als Leser von der eigenen Neu-
gier in die verschiedensten Winkel der aktuellen Forschung fithren
zu lassen, so unmoglich ist es, eine Grundlinie oder einen Zusam-
menhang der Arbeiten zu erkennen. Andere Festschriften sind des-
halb in letzter Zeit bewufit andere Wege gegangen und haben ein
bestimmtes Themengebiet in den Mittelpunkt gestellt. Die einzel-
nen Beitridge der Fitzmyer-Festschrift zu besprechen, ist im Rahmen
einer Rezension unnméglich. Die Beitréige sind, wie unvermeidlich,
von unterschiedlicher Qualitét. DaB der sorgfiltig gedruckte, gut ge-
staltete und représentativ aufgemachte Sammelbd aufgrund seiner
exegetischen und philologischen Substanz eine wiirdige Geburts-
tagsgabe ist, steht aber in keiner Weise zur Debatte.

Miinster Thomas Soding

The Gospel of Mark. A Cumulative Bibliography 1950-1990. Compiled by F.
Neirynck /J. Verheyden / F.vanSegbroeck /G.van Oyen /
R. Corstiens. - Leuven: Leuven University Press / Uitgeverij Peeters
Leuven 1992. XII, 717 S. (Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lova-
niensium CII), br. BEF 2700,00

Der Léwener Emeritus und seine Schiiler haben nach den Biblio-
graphien zum Johannes- und zum Lukasevangelium nun eine dritte
vorgelegt: zum Markusevangelium. Das Jahr 1950 als terminus a quo
wurde gewihlt, weil damals nicht nur die Publikationsmoglichkei-
ten neu gegeben waren, sondern auch die redaktionsgeschichtli-
chen Studien einsetzten. Die Hg. haben ihr Ziel, die Arbeit am Mar-
kus-Evangelium méglichst umfassend zu dokumentieren und auf-
zuschliisseln, hervorragend bewiltigt. Viele Kollegen kamen ihnen
mit ihrer Bereitschaft zu Hilfe, die sie selbst betreffenden Bibliogra-
phien zu iiberpriifen und zu erweitern.

Im 1. Teil (1-561) findet der Leser die Literatur zum MKEv in einer alpha-
betisch nach den Autorennamen angeordneten Bibliographie. Dadurch wird

leicht erkennbar, welche Forscher das MkEv als einen ihrer Schwerpunkte
bearbeitet haben. Die einzelnen Arbeiten der jeweiligen Forscher sind chro-
nologisch aufgelistet.

Der 2. Teil enthélt Indices (zu Passagen des MkEv, Themen: Bibliogra-
phien, Forschungsberichte, Einleitungsfragen, Textkritik, Kommentare, Spra-
che und Stil, AT und Judentum /Hellenismus bei Mk, Literarische Studien zu
Mk, Theologie, Auslegungsgeschichte).

Im 3. Teil finden sich Abkiirzungsverzeichnisse und ein Verzeichnis der
Mk-Kommentare aus der Zeit vor 1950. Die Forschergemeinschaft hat den
Hg.n dieser Bibliographie fiir eine groBe, selbstlose Mithe zu danken.

Miinchen Rudolf Pesch

Ottillinger, Angelika: Vorlaufer, Vorbild, Zeuge? Zum Wandel des Téuferbil-
des im Johannesevangelium. — St. Ottilien: EOS 1991. VI, 315 S. (Disserta-
tionen — Theologische Reihe, Bd 45), kart. DM 33,00

In einem ersten, als Einfiih run g gestalteten Teil (5-30) gibt O.
zunichst einen Forschungsiiberblick, den sie nach den Hauptten-
denzen bisheriger Untersuchungen zum Thema gliedert (Polemik,
positive oder ambivalente Beurteilung, schichtspezifische Ansitze,
historisches Interesse), stellt das Eigengut der Synoptiker und des
JohEv gegeniiber und formuliert ihre Arbeitshypothese: Aufgrund
des fiir sie eklatanten Widerspruchs zwischen der (negativen) Be-
wertung des Téufers als Zeuge in Joh 5 und den restlichen Stellen
des JohEv ist mit keinem einheitlichen Bild des Tdufers zu rechnen,
sondern muB dieses schichtspezifisch betrachtet werden. Der GroB-
teil der johanneischen Konzeption stammt aus der Semeia-Quelle
(8Q), wurde vom Evangelisten (E) kritisch rezipiert und ergénzt so-
wie von spiteren Uberarbeitern, die sich voneinander nicht mehr
unterscheiden lassen (Red), redigiert. O. beschrédnkt sich bewult auf
eine ausschlieBlich diachrone Untersuchung, da fiir sie ein kohéren-
tes Bild des T#ufers auf synchroner Ebene nicht erhoben werden
kann.

Der zweite, umfangreiche Teil der Studie (31-212) befaBt sich
mit der traditionsgeschichtlichen Einordnung der
Tauferperikopen. Er gliedert sich 1. in eine allgemeine Entfaltung
des verwendeten Drei-Schichten-Modells (31-70), 2. einige
Uberlegungen zur Methodik (71-75) sowie 3. die diachrone
Untersuchung der Tduferstellen im einzelnen (75-212).

ad 1: Den Umfang der SQ definiert O. mit Joh 1,6-8".19ff (einschlieBlich
der Jiingerberufung), den sieben Wundern; zusitzlich 3,22-4,3; 10,40-42 und
4,1(5)-42 sowie 20,30f als urspriinglichen SchluB. Aus diesem Textcorpus er-
hebt sie als markante Charakteristika unter anderem die Vielzahl sowie den
undifferenzierten Gebrauch von Hoheitstiteln, einen missionarisch-demon-
strativen Zweck der Wundererziahlungen und das Vorhandensein eines Itine-
rars Jesu. Die Tduferpassagen decken sich sodann mit den vorgetragenen
Grundlinien der SQ, was ihre Zugehéorigkeit zur SQ bestétigt.

E korrigiert das Verstdndnis der onpeic durch sein Konzept der &pyo, ver-
schiebt durch die Reden den Akzent auf die Lehre und entwickelt die allge-
mein bekannten Grundziige der johanneischen Hoheitschristologie.

Die Red. erreicht mittels Einschiiben, Umstellungen und Einzelzusitzen
nicht ndher ausgefiihrte theologische Verschiebungen.

ad 2: In der Methode zeigt sich O. — trotz des ausschlieBlich diachronen
Ansatzes - gegeniiber der Literarkritik, die ihr als zu subjektiv erscheint,
ebenso ablehnend wie gegeniiber Stilkritik und Formkritik, da sie fiir das
JohEv unangemessen sind. Ihre Suche beschriinkt sie auf theologische Span-
nungen. Hichstens sekundir sollen so entdeckte gréBere Uberlieferungs-
stringe mit Hilfe der Literarkritik innerhalb der Tauferperikopen voneinan-
der abgegrenzt werden.

ad 3: Die einzelnen Stellen werden sodann auf ihre Schichtzugehorigkeit
iiberpriift bzw. aufgespalten. Als Kriterium dienen die eingangs fiir die diver-
sen Stufen (SQ, E, Red) erhobenen Leitgedanken. Das Verfahren verschmilzt
dabei mit einer Art versweisen Einzelauslegung, Fragen nach der Historizitét,
dem Sitz im Leben und anderem mehr. Eine inhaltliche Zusammenfassung
fiir die je einzelne Stelle, gesamt oder nach Schichten, erfolgt nicht, lediglich
die Schichtenverteilung wird restimiert.

Als Ergebnis legt O. folgendes Modell vor:

1,19-37: Der Abschnitt stammt in seinem Grundbestand aus der SQ.
1,19 (ohne das verallgemeinernde ot 'Tovdoioy) bildet dort eine einfache Frage
nach dem Christustitel, die in 1,23, erginzt durch das Zitat aus Mal 3, ihre
Antwort findet und durch 1,26b.27 fortgesetzt wird. 1,29a (ochne Tageszih-
lung) fithrt den Text weiter und bildet mit 1,31b (Offenbarungsmotiv) sowie
1,33-37 eine Art zweiten Teil.

AufE gehen besonders die Erweiterung und Ausgestaltung des Frage-Ant-
wort-Komplexes zuriick sowie der AbschluB} dieser Szene mit 1,28. Neben der
Einfiigung der ol 'Tovdaior in 1,19 redigiert E auch das Zitat aus Jes in 1,23. In
1,26 zeichnet er verantwortlich fiir das obk ofdats, in 1,29 fiir die Tageszih-
lung. Ebenso erginzt er die SQ durch 1,31a.c sowie 1,30 (ohne V 30e).

Die Red schlieBlich zitiert das Lamm-Gottes-Logion aus 1,36 in 1,29,
erweitert es allerdings hier um den Aspekt der Stindenhinwegnahme. Der
Priexistenzgedanke wird jetzt in 1,30 eingetragen.
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Lediglich 1,22.32 kénnen keiner Schicht eindeutig zugeordnet werden.

1,6-8.15: Fiir den diachronen Befund beziiglich des Prologs hilt sich O.
im groBen und ganzen an die Habilitationsschrift von M. Theobald 1,6f
(mit ypro1dg statt gag in 1,7b) bilden die urspriingliche Eroffnung der SQ, ge-
folgt von 1,19ff". Dies wird auch von E so belassen, der jedoch die oben ge-
schilderten Verinderungen in 1,19ff vornimmt. Erst die Red korrigiert den
Titel in 1,7b und fiigt 1,8 ein, um die neue Einleitung, den Prolog, mit dem
JohEv besser zu verzahnen. Zu diesem Zweck kopiert sie auch 1,30 in den
Prolog hinein. Der Téufer wird so zu einem zusétzlichen Baustein in der Ar-
gumentation gegen die dualistische Taufchristologie sowie fiir alle Christen
zum Vorbild als Glaubenszeuge.

3,22-4,3: Der Grundbestand der Erzihlung stammt aus der SQ:
3,23.25.26.28.30. Diese Erzihlung wird von E durch 3,22.27; 4,1.3 erweitert.
Von ihm stammen auch 3,31-36, die jedoch noch ein Teil des Gesprachs mit
Nikodemus sind. Die Red erginzt sodann um 3,24 und plaziert 3,31-36 an ih-
ren heutigen Ort, um auch diese Verse dem Taufer in den Mund zu legen.

Fiir 3,29 kommen sowohl E als auch die Red in Frage, und 4,2 stellt iiber-
haupt eine sehr spite Glosse dar.

5,31-36: Die Verse stammen geschlossen von E, der gerade hier das
Zeugenkonzept der SQ fiir den Tdufer und damit dessen Stellenwert allge-
mein weiter korrigieren mochte.

10,4 0-42: Der kurze Abschnitt ist Teil der SQ, wo er allerdings den Ab-
schluB der Lazarusperikope bildet und eine Riickbindung an Joh 1 beabsich-
tigt. Erst E versetzt die Verse an ihren heutigen Ort, um durch den Bezug auf
die Verkiindigung Jesu (Joh 10) jenen auf die von ihm kritisch betrachteten
Wunder zu ersetzen.

In einem dritten Teil (213-273) versucht O. schichtspezifi-
sche Charakteristika des Taufers zusammenfassend darzu-
legen.

Zunichst (213-242) entfaltet sie den Bedeutungswandel der den
Taufer bestimmenden Begriffe ,Sendung®, ,Zeuge/Zeugnis”, ,Pré-
existenz®, ,Wahrheit* und ,Zeichen“. Hier wird generell deutlich,
daB sich die einzelnen Begriffe auf die Redaktionsschichten nicht
nur unterschiedlich verteilen, sondern, zumeist jedenfalls, auch je
eigene Bedeutungsnuancen erhalten, die hdufig an die christologi-
sche Entwicklung gebunden sind.

Sodann beschreibt O. (243-261) das wechselnde Verhiltnis zwi-
schen Jesus und dem Téufer in den drei Strata. In der SQ ist dieses
durch das Konzept des Zeugnisses bestimmt. Fiir E tritt das in den
Hintergrund und wird die Unterordnung des Tdufers unter Jesus
stark betont. Die Red verstidrkt diesen Zug besonders mittels der
Vorstellung von der Préexistenz Jesu.

AbschlieBend (262-273) umschreibt O. das Téuferbild der einzel-
nen Schichten. In der SQ ist besonders die funktionale Charakteri-
sierung priagend. Der Tédufer ist Vorldufer Jesu, der durch sein Zeug-
nis zum Glauben an diesen als Messias fithrt. Diesbeziiglich kommt
dem Téufer sowohl eine gewisse Selbstidndigkeit zu (eigene Jiinger)
als auch eine eschatologisch relevante Funktion: er legitimiert den
Messias. Die zeitliche Prioritdt des Tdufers wirft noch keine Pro-
bleme auf, und der Status der Unterordnung ist zwar konzeptiv vor-
handen, aber scheinbar nebensichlich bzw. unumstritten.

Fiir E ergibt sich ein ginzlich verdndertes Bild des Taufers. Er
wird jeglicher eschatologisch heilsrelevanten Funktion entkleidet.
Die Vorlauferrolle wird eliminiert und im Gegenzug dazu der ho-
here Rang Jesu stark herausgestrichen (z. B. griberer Tauferfolg,
Verhiltnis Licht /Lampe, gewthnlicher Gesandter /der Gesandte des
Vaters). Dem entspricht, daB dem Tauferzeugnis seine christologi-
sche Bedeutung genommen wird. Mit den Mitteln des johanne-
ischen Dualismus wird der Tdufer allerdings nicht bekdmpft. Er
nimmt hier eine Sonderstellung ein, indem er weder zum gottlichen
noch zum kosmischen Bereich gezihlt wird.

Die Arbeit der Red deutet in zwei Richtungen. Im Sinn von E
bestreitet sie Gegnern die zeitliche Prioritit des Téufers, und zwar
durch die Priexistenzvorstellung und eine noch eindeutigere Ab-
grenzung seiner Gestalt vom eigentlichen Licht. Andererseits greift
sie die Zeugenfunktion des Taufers aus der SQ wieder auf. Er dient
der Red als Zeuge zum Kampf gegen eine dualistische Taufchristolo-
gie. Gleichzeitig wird der Tiufer als betont irdischer Zeuge zum
nachahmenswerten Vorbild fiir alle Christen, die durch ihr Zeugnis
andere zum Glauben fithren sollen.

In einem vierten und letzten Teil (274-295) geht O. auf die hi-
storischen Hintergriinde der jeweiligen Téduferdarstellung
ein. Die beiden Hauptursachen ortet sie im Kampf gegen konkurrie-
rende Tdufergemeinden und eine dualistische Taufchristologie. Die
Existenz einer Tdufergemeinde bis ins 3. Jh. n. Chr. hilt sie durch
biblische wie aulerbiblische Zeugnisse fiir gesichert, wobei sie sich
an den Untersuchungen von J. Thomasund H. Lichtenber-
ger orientiert. Die Auseinandersetzung mit Anhéngern des Taufers

zieht sich jedenfalls durch alle Schichten. Das vorrangige Problem
fiir die SQ bestand in der Verehrung des Tédufers als des Messias und
unmittelbaren Vorldufers Gottes, wodurch fiir Jesus kein Platz mehr
blieb. So machte sie den Jordanprediger zum Zeugen fiir Jesus als
den Messias. Die zeitliche Prioritéit des Taufers hingegen spielte erst
fiir E eine Rolle, der iiberhaupt wesentlich stirker mit Tauferkrei-
sen zu kdmpfen hatte. Bis auf den Dualismus setzt er seine gesamte
Theologie gegen diese Gestalt ein, hat allerdings dabei vermutlich
auch konvertierte Tduferanhinger in der eigenen Gemeinde vor
Augen. Die Red wird in erster Linie durch das Problem der dualisti-
schen Taufchristologie innerhalb der johanneischen Gemeinde zu
ihrem Riickgriff auf das Zeugenkonzept der SQ veranlalit.

Die Arbeit ist ein weiteres Beispiel fiir eine in den letzten Jahren
wieder stark in Gang gekommene Diskussion um Gestalt und Wir-
kungsgeschichte Johannes’ des Taufers. O. reiht sich dabei in jene
Forschungstendenz ein, die im JohEv zwar nicht viel Information
fiir die sonst dominierende Riickfrage nach dem historischen Taufer
findet, jedoch wesentliches Material fiir Existenz und Konturen ei-
ner spiteren Tdufergemeinde. Im Spiegel des Tauferbildes wird aber
auch ein Stiick johanneischer Gemeinde- und Textgeschichte er-
kennbar. Im Rahmen der johanneischen Forschung schlieBt sich O.
zur Ginze dem AufriB von J. Becker in seinem Johanneskommentar
an, womit sich auch die Diachronie als Schwerpunkt ihres exegeti-
schen Arbeitens erklirt.

Von diesem methodischen Ansatz her ergeben sich daher auch
einige Anfragen an die Studie.

Der diachrone Schwerpunkt einer Untersuchung mag arbeits-
technisch gerechtfertigt sein, aber 10t sich das Grundaxiom der Un-
tersuchung wirklich halten: ,,Das im JohEv dargestellte und tiberlie-
ferte Téuferbild ist unmoglich als Ganzes sinnvoll zu betrachten®
(1)? Darf man die Sinnhaftigkeit eines Textes auf der synchronen
Ebene tatsdchlich so grundsitzlich in Zweifel ziehen, ja letztlich
verneinen, weil Spannungen auftreten oder wenigstens solche emp-
funden werden? Zumindest fiir den Letztredaktor des Textes mull
dieser doch ein sinnvoll zusammenhéngendes Ganzes ergeben ha-
ben. Die Kohérenz mag stellenweise durchaus schwierig zu erken-
nen sein und fiir neuzeitliche MabBstidbe auch manches ,,unlogisch®
erscheinen, aber das sollte nicht dazu fithren, dem Text seinen Sinn
abzusprechen. Hier lduft man Gefahr, daB die Diachronie zur Kapi-
tulation vor dem Text gerit. (Fiir den Versuch ein, wenn auch nu-
ancenreiches, so doch durchgingiges Bild des johanneischen Té&u-
fers zu zeichnen, sei auf M. Stowasser, Johannes der Taufer im
Vierten Evangelium. Eine Untersuchung zu seiner Bedeutung fiir
die johanneische Gemeinde [OBS 12], Klosterneuburg 1992, verwie-
sen.)

Gewisse Schwierigkeiten ergeben sich sodann beziiglich der
Quellentheorie insgesamt. Gerét man nicht in die Ndhe eines Zir-
kelschlusses, wenn man den Umfang der SQ einschlieBlich der den
Taufer betreffenden Stellen einmal postuliert, dann die Charakteri-
stika dieser Quelle erhebt, um abschlieBend die Ubereinstimmung
und daher Zugehérigkeit der Tduferpassagen zur SQ festzustellen?
Der als typisch fiir die SQ betrachtete undifferenzierte Gebrauch
von Hoheitstiteln wird z. B. gerade durch 1,35ff (Jiingerberufung)
untermauert (54); ein Text, der ohne die Tduferstelle zuvor, deren
Zugehorigkeit aber erst bewiesen werden soll, undenkbar wire,
wird doch die Berufung von Tduferjiingern berichtet. Oder wo wird,
abgesehen von den Tauferstellen, in der SQ eine recht aktuelle Kon-
kurrenz zu Téufergemeinden sichtbar (50), so daB man von einem
Argument fiir die Zugehorigkeit der Tduferpassagen zur SQ spre-
chen kann (58)? Der generelle Verweis auf J. Becker hilft hier auch
nicht. [Zur Diskussion um Téuferjiinger, Taufergemeinden etc. sei
auf die umfangreiche und diesbeziiglich sehr kritische Studie von K.
Backhaus, Die ,Jiingerkreise“ des Tdufers Johannes. Eine Studie
zu den religionsgeschichtlichen Urspriingen des Christentums (Pa-
derborner Theologische Studien Bd 19), Paderborn 1991, verwie-
sen.

I%ie Tendenz einer gewissen Verallgemeinerung von Beobach-
tungen findet sich auch im Detail. Die darauf basierenden SchluB-
folgerungen fiir die Aufsplitterung des Tduferbildes auf die diversen
Schichten werden dadurch freilich nicht wahrscheinlicher. Als Bei-
spiel seien die Frage nach dem Prophetentitel sowie das Gesandten-
konzept herausgegriffen.

O. spricht bei ,Prophet” von hdufiger Verwendung und einem
deshalb typischen Titel fiir die SQ (53). Allerdings ist nur der unspe-
zifische Gebrauch, jener ohne bestimmten Artikel oder weitere Be-
stimmungen, charakteristisch fiir die SQ, die ja alle Titel undiffe-
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renziert verwendet. Das Vorkommen in Joh 1,21.25 wird deshalb E
zugeschrieben, da ,Prophet” dort mit Artikel und deutlich unter-
schieden von ,,Christus” und ,Elija“ steht. Klammert man 1,21.25,
deren Zugehorigkeit zur SQ auf dem Priifstand stehen, einmal aus,
findet sich in den restlichen vier Stellen (Joh 4,19; 6,14; 7,40; 9,17)
der unspezifische Gebrauch lediglich in 4,19 und 9,17. Fiir 6,14 und
7,40 wird bloB eine solche urspriingliche Form in der SQ vermutet.
Zusitzlich iberrascht, dab fiir die SQ das ZusammenflieBen einer
davidisch-messianischen mit einer mosaisch-prophetischen Heils-
figur behauptet wird, das undifferenzierte Nebeneinander beider
Vorstellungen in 6,14f sowie 7,40f dann aber E zugeschrieben wird.
Kann man bei dieser Quellenlage (zwei eindeutige Stellen) tatsdch-
lich von charakteristisch haufigem Gebrauch in der SQ sprechen?
Steht nicht das ausschlieBlich dadurch gestiitzte Postulat einer ur-
spriinglich blob einfachen Frage nach dem Christustitel fiir 1,19-28
nicht auf sehr schwachen Beinen? Als wie wahrscheinlich sind die
SchlubBfolgerungen daraus fiir das Tduferbild und seinen Sitz im
Leben zu beurteilen?

Von entscheidender Bedeutung fiir O. ist Joh 5,31-36, jener Text,
der ihr mit anderen Tduferpassagen des JohEv unvereinbar scheint.
Der gesamte Abschnitt stammt von E, der das ihm unakzeptable
Zeugenkonzept der SQ fiir den Taufer hier korrigiert. Gerade in die-
sem Abschnitt taucht jedoch die johanneisch seltene Konstruktion
peptopelv mit Dativ auf (5,33). Da diese in 3,26.28 ebenfalls vor-
kommt und der Text fiir die SQ postuliert wurde, meint O., E habe
diese fiir ihn ganz untypische Ausdrucksweise hier mit Blick auf die
SQ verwendet. Eine eher gesuchte Erklirung fiir einen Abschnitt, in
dem E sein eigenes Konzept zu entwickeln sucht. Auf &hnliche
Schwierigkeiten st6ft man gerade in dieser Stelle beziiglich des Ge-
sandtenkonzepts. Auf E, der sich mit dem ausschlieBlich christologi-
schen Gebrauch von néurewv vom vielfiltigen Begriff dnoctéddewv der
SQ abheben will, da dieser fiir Jesus und den Tédufer dort gemeinsam
verwendet wird, tut dies gerade hier nicht! An der zentralen Stelle,
an der er das Tauferbild der SQ korrigieren méchte, stoit man nicht
nur fiir die Sendung Jesu vom Vater auf dnocteddewv (5,36), sondern
auch auf den ginzlich profanen Gebrauch dieses Verbums (5,33).
Die diachrone Aufteilung zwischen dnostédiewv und néurewv tiber-
zeugt also auch nicht. Gerade die Stilkritik widerridt dem Versuch,
5,31-36 fiir eine diachrone Aufspaltung des johanneischen Taufer-
bildes heranzuziehen.

Das diachrone Modell, das O. vorlegt, iiberzeugt nicht wirklich.
Spannungen im T#uferbild bestehen zwar, aber ein je eigenes der
einzelnen Strata bleibt mehr als hypothetisch und ist nicht mehr
wirklich zu erheben. Der spezifische Akzent von Joh 5 erklirt sich
gher aus dem unterschiedlichen Adressatenkreis der Stelle (jiidi-
sche Gegner, nicht wie sonst Tduferkreise) sowie dem Aufbau des
JohEv insgesamt (Einleitungscharakter von Joh 1-4, stirkere Entfal-
tung der Hoheitschristologie ab Kap. 5). Dennoch kommt der Studie
das Verdienst zu, auf diese unterschiedlichen Akzente im johanne-
ischen Téduferbild aufmerksam zu machen. Ebenso werden die in
gangigen Taufermonographien meist fehlenden genaueren Textana-
lysen geboten und die spezifisch johanneische Literatur zum Thema
sorgfiltig zusammengetragen.

Wien Martin Stowasser

Stowasser, Martin: Johannes der Tdufer im Vierten Evangelium. Eine Unter-
suchung zu seiner Bedeutung fiir die johanneische Gemeinde. — Kloster-
neuburg: Verlag Osterreichisches Katholisches Bibelwerk 1992. 271 S.
(Osterreichische Biblische Studien, 12), kart. DM 37,00

Keine andere frithchristliche Schrift weist eine so ausgeprigte
und zugleich ritselhafte Deutung des Taufers Johannes auf wie das
Joh-Evangelium. Das johanneische Tauferbild ist denn auch regel-
mibig wichtiger Gegenstand von Tiufermonographien und Joh-
Kommentaren. Seit der einfluBreichen (im Titel etwas irrefiihren-
den) Studie W. Baldenspergers, Der Prolog des vierten Evange-
liums. Sein polemisch-apologetischer Zweck (Freiburgi. Br. 1898)
fehlt indes eine monographische Behandlung des Themas. Diese legt
St. mit seiner 1990/91 von der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Wien
angenommenen Diss. nun vor.

Basis der Untersuchung sind alle Passagen des vierten Evangeli-
ums, in denen Johannes der Taufer thematisiert wird, also Joh 1,6-8.15 im
Rahmen des Prologs (7-56), schwerpunktmaBig Joh 1,19-34 (57-151) und 3,22
- 4,3 (153-219), ferner Joh 5,33-36; 10,40-42 (221-239). Als Methode der
Untersuchung wihlt der V£ die auf das johanneische , Téuferbild konzen-
trierte kursorische Einzelauslegung, die er in die gingigen analytischen Text-

erschlieBungen einbettet, wobei er jeweils auch die historische Riickfrage be-
riicksichtigt.

Die wesentlichen Resultate der Untersuchung sind folgender-
maBen zu beschreiben: Das Tauferbild des vierten Evangeliums erweist sich
als Ergebnis eines Konflikts zwischen der johanneischen Gemeinde und einer
als konkrete Gemeinde konstituierten Formation von Juden, die den Téufer
als eschatologische Heilsgestalt verehren. Die Darstellungsabsicht ist also als
apologetisch-polemisch zu bestimmen, trdgt aber auch missionarisch-wer-
bende Ziige. Joh verfolgt das Ziel, den Téufer so zu reinterpretieren, dab er
einerseits eine feste Rolle in der christlich verstandenen Heilsgeschichte ge-
winnt, andererseits aber kein Raum mehr fiir tduferische Geltungsanspriiche
bleibt. Von daher wird Johannes der Taufer als ,erster Christ“ dem Christen-
tum zugeordnet, zugleich aber durchgingig christologisch inferiorisiert. Dem-
gegeniiber kommt der - von der Forschung meist betonten — »Zeugenfunk-
tion“ nur subsidiiire Bedeutung zu. Der Tédufer ist kein Zeuge fiir Christus im
Sinn der johanneischen Hoheitschristologie: ,Seine Aussagen bleiben konse-
quent auf einer wesentlich niedrigeren Stufe christologischer Reflexion ange-
siedelt* (241). Wohl aber fungiert er als ,Zeuge der Anklage* im johannei-
schen ProzeB gegen die Unglaubigen namentlich aus der Téufergemeinde. Das
johanneische Tduferbild ist mithin von der Orientierung ,ad extra® geprégt.
Es verdankt sich nicht systematischer Reflexion, sondern punktueller Ausein-
andersetzung um konkurrierende Geltungsanspriiche der Téufergemeinde, so
um das Hoheitspradikat ,Licht” (Joh 1,6-8), um die chronologische Prioritét
des Taufers (Joh 1,15), um seine Dignitit als Messias, Elias redivivus oder
eschatologischer Prophet (v.a. Joh 1,19-21) und um die Frage nach seiner
Wundertatigkeit (Joh 10,41). In Joh 3,27-30 fordert der johanneische Téufer
seine Gemeinde explizite zur Konversion zum Christentum auf. Einzelne
Téauferinterpretamente werden auBer durch die Auseinandersetzung mit Geg-
nern auch durch die christologische Eigendynamik der Gemeinde geprégt, so
etwa durch die Tauf- oder Praexistenzchristologie. Eine gewisse Ausnahme
bildet der Passus Joh 5,33-36, der ,ad intra“ der Systematisierung der Zeug-
niskonzeption dient und ,ad extra“ nicht die Tauferverehrer, sondern die Ju-
den im allgemeinen ins Unrecht zu setzen sucht. Die Riickfrage stoBt verein-
zelt auf ,historisches Urgestein, v. a. in Joh 3,22 - 4,3. Schliissel zur Interpre-
tation ist jedoch eindeutig die an der Taufergemeinde orientierte Textprag-
matik.

DieHauptthese der Studie — das Téuferbild des vierten Evan-
geliums richtet sich gegen eine Tdufergemeinde - ist so alt wie die
historische Kritik iiberhaupt. Sie wurde bereits 1679 von Hugo Gro-
tius! vorgetragen und von W. Baldensperger dann systematisch ent-
faltet. Heute stellt sie, von wenigen Ausnahmen abgesehen, einen
breiten Forschungskonsens dar.

Auch das von St. gewihlte Verfahren der Rekonstruk-
tion der von Joh befehdeten Lehre folgt lingst begangenen Pfaden.
Es ist gewiD richtig, daB sich die Kumulation negativer, komparati-
ver und funktionaler Tduferaussagen im vierten Evangelium priméar
durch den Rekurs auf eine ,Gemeinde” von Tduferverehrern erkla-
ren laBt. Die Frage ist, ob deren Geltungsanspriiche dadurch rekon-
struiert werden konnen, dal man die entsprechenden Aussagen
,umkehrt* und als ,Joannologoumena® dieser Taufergemeinde zu-
spricht.

Der Rezensent hilt dieses Verfahren in methodologischer Hin-
sicht fiir ausgesprochen problematisch.z St. 1aBt hier allerdings gro-
Bere Behutsamkeit walten, als dies im Gefolge von Baldensperger
weithin iiblich geworden ist; vor allem sieht er von einer genauen
Parallelisierung der theologischen ,Vorstellungsgehalte” der beiden
,Gemeinden" ab. Gleichwohl bleibt das Grundproblem: Bei zwei re-
ligionssoziologisch als ,Sekten® zu beschreibenden, also relativ iso-
lierten Formationen ist eine christologische Parallelentwicklung
bzw. gar Imitation kaum anzunehmen. Setzte man sie dennoch vor-
aus, so wire die von Joh gewihlte persuasive Strategie schlichter
Bestreitung dysfunktional. Daher fragt es sich, ob die kursorische
Auslegung St.s nicht von Anfang an die Perspektive auf die hypo-
thetischen ,Joannologoumena* fixiert, so daB das christologische Ei-
gengewicht des Evangeliums nicht hinreichend in das Blickfeld ge-
rit. Mit anderen Worten: Nicht bei der postulierten Parallele, son-
dern beim christologischen Skopus miifite die Untersuchung anset-
zen, und sie wiirde so das johanneische T4uferbild als Relation
zur johanneischen Christologie aufzuweisen haben. Joh
duBert sich iiber den Téufer dadurch, daB er ihn in Beziehung zum
Christus der Christen setzt. Daf8 Joh sich genotigt sieht, das Verhalt-
nis zwischen Jesus und dem T#ufer zu klidren, ist primér durch Tédu-
ferkreise gefordert, aber wie er diese Kliarung betreibt, entscheidet
sich im Rahmen des johanneischen Verstehenshorizonts. Die Kon-

1 Opera omnia theologica II,1: Annotationes in quatuor Euangelia et Acta
Apostolorum, Nachdruck: Stuttgart 1972, 479; vgl. ebd., 473.

2 Vgl. ndher K. Backhaus, Téuferkreise als Gegenspieler jenseits des Textes.
Erwigungen zu einer kriteriologischen Verlegenheit am Beispiel der Joh-
Forschung, in: ThGI 81, 1991, 279-301.
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kurrenz zwischen den beiden Heilsgestalten wird also nicht da-
durch entschieden, dall eine Summe paralleler Hoheitstitel gegen-
einander ausgespielt wird. Vielmehr wird Jesus als der Heilsbringer
schlechthin prisentiert. hm gegeniiber vermag der Tdufer nur noch
als ,Kontrapunkt“ aufzutreten; er bietet also gewissermalen die
wdunkle Folie“, vor der das Licht Jesu um so heller erscheint. Will
man dariiber hinaus die tiuferischen Geltungsanspriiche rekonstru-
ieren, so ist m. E. dort ansetzen, wo im vierten Evangelium deren —
also nicht der johanneische — Verstehenshorizont transparent wird.
Von dort aus diirfte man, wie St. dies einleuchtend dartut, v. a. auf
die Gestalt des Elias baptizans stoBen (vgl. 83-95).

Ferner stellt sich die Frage, ob St. das Zeugenmotiv mit
Recht relativiert. GewiD ist es der Inferiorisierung des Téufers zuge-
ordnet (241), genauer: dessen funktionaler Reinterpretation, aber in
Ansehung von Aussagen wie Joh 1,7.15.29f.34.36f steht es doch auch
im Zentrum christologischer Reflexion. Joh 5,33-36 ist demgegen-
iiber eher auf der dezidiert theozentrischen als auf der ,zeugniskon-
zeptionellen“ Aussageebene anzusiedeln (vgl. Joh 5,31.41f.44!).

Schlieblich wire zu wiinschen, die Untersuchung hétte sich ent-
schiedener den Desideraten der einschldgigen Forschung zuge-
wandt. Die historische Entwicklung des johanneischen Tauferbildes
wird — bei aller Sorgfalt der diachronen Analyse - nicht eigens be-
handelt. Der religionsgeschichtliche Hintergrund der Tduferbewe-
gung wird, sofern St. ihn iiberhaupt in den Blick nimmt, mehr von
der Sekundirliteratur her referiert als in Auseinandersetzung mit
den Quellen interpretiert. Dies gilt besonders fiir die pseudoklemen-
tinischen Bezugstexte (81-83.98f); dagegen stellt die Untersuchung
der Elijatypologie bei Justin (87-95) eine Bereicherung dar.

Die angefiihrten Ausstellungen sollen den Wert der Untersu-
chung St.s nicht schmaélern. Thre Stirke liegt darin, dal sie eine
wichtige Tendenz der Forschung solide und umfassend dokumen-
tiert und mit differenzierter Argumentation vorstellt. Jedoch begibt
sich der V1. dabei teilweise in eine recht enge Abhéngigkeit von die-
ser Forschung und nutzt zu wenig die Chance, sie selbstdndig wei-
terzufithren und, wo notig, zu korrigieren.

Miinster Knut Backhaus

Backhaus, Knut: Die ,Jiingerkreise“ des Tdufers Johannes. Eine Studie zu
den religionsgeschichtlichen Urspriingen des Christentums. - Paderborn:
F. Schéningh 1991. XVIII, 405 S. (Paderborner Theologische Studien, Bd
19), kart. DM 98,00

Die vorliegende, 1988 abgeschlossene Untersuchung ist eine
Diss. der Theol. Fak. Paderborn; sie entstand unter Leitung des Pa-
derborner Neutestamentlers Josef Ernst, der {iber den Tdufer bereits
mehrere Aufsitze sowie vor allem eine umfangreiche Monographie
(,Johannes der Téufer, Interpretation — Geschichte - Wirkungsge-
schichte”, BZNW 53, Berlin 1989) veroffentlicht hat. Inshesondere
ist hier Ernsts Beitrag zur Festschrift fiir Joachim Gnilka (1989),
»War Jesus ein Schiiler Johannes’ des Tdufers?“, zu nennen, dessen
Ansitze B. aufgreift und weiterfithrt. Offenbar haben Lehrer und
Schiiler sich gegenseitig angeregt; schon in dem genannten Buch
zitiert Ernst aus B.” noch ungedruckter Diss.

Die Monographie von B. umfaBt sechs Hauptteile. Als ,Voraussetzungen"
(Teil I, 1-19) behandelt der Vf. ,Forschungsstand und Problemhorizont“ so-
wie die Methodendiskussion. Teil II (21-112) untersucht das Problemfeld
sJesus und der Tauferkreis®; nacheinander werden ,Der Status quaestionis*,
»Die duberen Belege einer Gliedschaft Jesu im Tduferkreis* (,Konflikttheo-
rien®, ,Direkte Belege einer Gliedschaft Jesu im Téuferkreis“) und ,Das reli-
gionsgeschichtliche Verhiltnis Jesu zum TAuferkreis” dargestellt.

Sowohl vom Umfang als auch von seiner Bedeutung fiir das Thema her ist
Teil II1(113-316) das Herzstiick der B.schen Arbeit: ,Der T4uferkreis in der
neutestamentlichen, nebenneutestamentlichen und frithnachneutestamentli-
chen Literatur.“ Den ,methodologischen Voriiberlegungen* folgen sorgfiltige
Analysen von Mt 11,2-6 par. Lk 7,18-23; Mk 2,18-22 parr.; Mk 6,17-29 par.
Mt 14,3-12; Lk11,1; Apg19,1-7; Apg18,24-28; Joh 1,35-51; Joh 3,22-4,3;
JosAnt 18,116-119 sowie der pseudoklementinischen und héresiologischen Li-
teratur; vor der Behandlung der lukanischen Texte ist ein Exkurs {iber ,Eine
pseudonyme Johannes-Vita des Tauferkreises aus dem Syrien des fiinften
Jh.s* eingeschaltet (172-174).

Teil IV (317-334) untersucht die ,Rahmenbedingungen des Téuferkrei-
ses”. Dem Kap. ,Der Ursprung beim Taufer” folgen eine ,,Phinomenologie des
Jiingerkreises“ (Jiingerkreis als Prophetenschule, Fasten- und Gebetspraxis)
und der Abschnitt ,Die Interdependenz zwischen Tauferkreis und Frithchri-
stentum* (darin 332-334: ,Der Ursprung der christlichen Taufe®). ,Der Téu-
ferkreis im Gesamtgefiige der neutestamentlichen Literatur” wird in Teil V
(385-366) behandelt (Logienquelle O, Markus, Matthdus, Lukas/Apostelge-
schichte, Johannes); der Abschnitt ,Forschungsertrag® (Teil VI, 367-371)

resiimiert die Ergebnisse. Eine ausfiihrliche Bibliographie, Abkiirzungsver-
zeichnis und Stellenregister (373-405) bilden den SchluB des Buches.

Trotz der Fiille des verarbeiteten Materials ist die Untersuchung
gut lesbar. Der Aufbau ist sinnvoll; den schrittweisen Erkenntnis-
fortschritt dokumentieren Resiimees am Ende der einzelnen Ab-
schnitte. Kenntnisreich und besonnen referiert und kritisiert B.
iltere Forschungstheorien; seine Methode ist die der historisch-kri-
tischen Exegese, wohltuend entfernt von iibertriebener Skepsis auf
der einen und phantasievoller Hypothesenfreudigkeit auf der ande-
ren Seite.

B.’ Ergebnisse kénnen hier nicht im einzelnen referiert werden;
auch wo der Leser nicht unbedingt zuzustimmen vermag, wird er
den vorgeschlagenen Lisungen weder die methodisch saubere Be-
griindung noch die Diskussionswiirdigkeit bestreiten kénnen. Wie
schon sein Lehrer Josef Ernst in dem erwédhnten Aufsatz der Gnilka-
Festschrift, lehnt B. die Zugehorigkeit Jesu zum engeren Jiingerkreis
des Tdufers ab, hilt aber an der Historizitdt der Taufe Jesu durch
Johannes ebenso fest wie an der geistigen Abhéngigkeit Jesu von Jo-
hannes dem T#ufer. Der Rezensent gesteht, dab er nach wie vor Je-
sus fiir einen ,Schiiler” des Tdufers hilt, der sich — vielleicht schon
frith — aus dem engeren Kreis der Tauferjiinger gelost hat und so zu
einer selbstindigen ,Parallelgestalt® zum historischen Téufer (vgl.
108f) werden konnte.

Die Formulierung B.", ,Jesu Botschaft ist die Tauferpredigt im
Horizont des spezifisch jesuanischen Gottesbildes und unter dem
Anspruch der Erfiillung® (105), verdient jedenfalls Zustimmung.
Klug und originell sind auch die Ausfithrungen iiber Tdufergebet
und Vaterunser (Lk 11,1; S. 175-189); die Annahme eines histori-
schen Sachverhalts hinter Lk 11,1b diirfte zutreffen. Der Deutung
des Christentums als ,Absplitterung aus der Johannessekte“ (H.-
J. Schoeps 1982) stellt B. seine These von der ,Ursprungsidentitit
von Téufer- und Jesus-Bewegung® entgegen (330f).

Auch wenn B. die neutestamentlichen Schilderungen einer Aus-
einandersetzung mit Tduferjiingern als Belege fiir innerchristliche
Probleme und nicht fiir die Existenz eines nebenchristlichen , Tau-
ferkreises” beurteilt, halt er an der Annahme fest, es habe als ,drei
durchaus unterschiedliche Phdnomene” nebeneinander ,die Johan-
nesjiinger im engeren Sinne, die paldstinische Tduferbewegung und
die syrische Tdufergemeinde” gegeben (368). Jesus ordnet er der
zweiten Gruppe zu, wobei die Entschiedenheit dieser Zuordnung
(368f) tiberrascht; warum sollen die Grenzen zwischen der dem
Taufer ergebenen ,Prophetenschule” (vgl. 326f) und der weiteren,
palastinischen Taduferbewegung nicht flieBend gewesen sein? Eine
Herausforderung an die kiinftige Forschung ist B.” Deutung zahlrei-
cher Belege aus dem Johannes-Evangelium auf den frithkirchlichen
Konflikt mit einer syrischen Téufergemeinde des ausgehenden
ersten Jh.s (356f und 370f)

Jedenfalls: eine anregende, Zustimmung und Widerspruch pro-
vozierende Untersuchung von hohem Niveau, die ihren Wert noch
lange behalten wird.

Mainz Otto Bécher

Kertelge, Karl: Grundthemen paulinischer Theologie. — Freiburg: Herder

1991. 244 S., geb. DM 78,00

Karl Kertelge ist einer der fithrenden deutschen Neutestamentler
der Gegenwart. Dal} seine dem Verstindnis der paulinischen Theo-
logie gewidmeten Aufsitze von 1968 bis 1991 in dem hier anzuzei-
genden Bd gesammelt greifbar werden, ist ein Gewinn nicht nur fiir
seine Fachkollegen, sondern auch fiir seine vielen Schiiler unter
den jetzigen Pfarrern und dariiber hinaus fiir viele — auch evangeli-
sche — Theologen. K. ist es immer wichtig gewesen, durch alle not-
wendigen Details hindurch den Blick auf das Ganze ntl Theologie
zu schirfen; und er verfligt tiber die Gabe, in ebenso préziser wie
verstidndlicher Sprache dem Leser nahezubringen, was fiir eine wis-
senschaftlich wie kirchlich verantwortbare exegetische Urteilsbil-
dung elementar wissenswert ist. Uberdies ist er ein Theologe, der
sich Skumenischer Zusammenarbeit verpflichtet weiB, und 146t
diese Gegenwartsbeziige immer wieder in seine exegetische Arbeit
einfliefen.

K. hat mit seiner Diss. ,Rechtfertigung bei Paulus“ (Miinchen
1967) eine Untersuchung zur Mitte paulinischer Theologie vorge-
legt, die in ihrer umsichtigen Auseinandersetzung mit den verschie-
denen damaligen Forschungspositionen und in ihrer besonnenen in-
haltlichen Orientierung bis heute ein Standardwerk geblieben ist.
Im Horizont dieses Themas stehen alle Einzelbeitriige, die K. jetzt
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zum Ende seiner aktiven akademischen Dienstzeit gesammelt ver-
offentlicht.

Ausgehend von der Berufung des Paulus zum Apostel und ihrer Bedeu-
tung fiir dessen gesamtes missionarisch-theologisches Wirken, umkreisen alle
Aufsitze dieRechtfertigungstheologie: zur Christologie (die Heilsbe-
deutung des Todes Christi; das Verstindnis seines ,Herr"-Seins; das Verhalt-
nis der Autoritét Jesu zu der des Mosegesetzes); zur je besonderen Rechtferti-
gungslehre im Galater- und im Rémerbrief; zu besonderen Aspekten und Ein-
zelabschnitten (Rechtfertigung ohne Gesetzeswerke und Gericht nach den
Werken; ,natiirliche Theologie* in Rém 1,19f und 2,14f; Adam und Christus
nach Rom 5,12-21; zur Exegese von Rém 7); zum Verhiltnis. von Rechtferti-
gung und Ethik (Freiheit und Liebe im Galaterbrief; Glaube und Werke bei
Paulus und im Jakobusbrief). Am Ende schliebt sich der Kreis, indem die
Rechtfertigungslehre des Paulus als das Bindeglied herausgestellt wird, durch
das sein Verstindnis der Kirche mit dem der kirchlichen Amter miteinander
verzahnt sind.

Man mag fragen, ob zu ,Grundthemen paulinischer Theologie®
nicht auch noch andere wichtige Aspekte gehéren? Dazu zihle ich
jedenfalls ein so integral-gewichtiges Thema wie die Auferstehung
Jesu Christi und der Christen; die sogenannte ,Christusmystik* und
das Verstindnis der Sakramente; das Verstindnis von Evangelium,
Verkiindigung und Lehre, Weisheit und Schriftauslegung; das Ver-
hiltnis von Anthropologie und Pneumatologie (tiber das zu Rom 7
und Gal5 Angedeutete hinaus) und manches andere. Aber die
Sammlung dieser Aufsitze ist ja nicht im Sinne einer Grundlegung
paulinischer Theologie im ganzen gemeint (vgl. 9). Und daB die
Rechtfertigungstheologie jedenfalls von zentraler Bedeutung fiir
jede Darstellung des Ganzen paulinischer Theologie ist, leidet ja
keinen Zweifel.

Sehr zu begriiBen ist, daB K. sich durchweg auf ein Durchdenken
zentraler theologischer Gedankenkomplexe in den paulinischen
Briefen konzentriert (vgl. z. B. 134f). Natiirlich weill er um die kon-
kret-kasuale Veranlassung von allem, was Paulus geschrieben hat:
daB iiberall — auch bei den gedanklich dichten Abschnitten des R6-
merbriefes - die geschichtliche Situation von unerlédBlicher herme-
neutischer Bedeutung ist, sowohl die Situation des Paulus je bei der
Abfassung seiner einzelnen Briefe, wie auch die der Gemeinden, an
die er sich wendete. So kommen solche Situationsbeziige vielfach
vor, besonders in den Beitrigen zum Galaterbrief, ungleich weniger,
was den Romerbrief betrifft. Aber die verzweigte Diskussion um
diese Aspekte bleibt in K.s Buch weithin ante portas. Auf die man-
cherlei Hypothesen zu einer Entwicklungsgeschichte paulinischer
Theologie ldBt K. sich hier ebensowenig ein wie auf einige literarkri-
tische Hypothesen, die den Anspruch erheben, eine solche Konzen-
tration auf das Ganze paulinischer Theologie immerhin kriftig zu
komplizieren. Ich trete K. darin aber gern zur Seite: nicht weil die
historische und literarkritische Aufgabe der Exegese etwa irgend-
wie eingeschrinkt oder in ihrer Bedeutung fiir die ntl-theol. Arbeit
geschmilert werden sollte, aber doch, weil es eben gerade auch zur
historischen Aufgabe selbst wesentlich hinzugehort, ein klares Ge-
samtbild zu entwerfen, dem ja hermeneutisch immer auch eine
Testfunktion fiir alle Detailarbeit zuerkannt werden mub (nicht nur
umgekehrt!).

Einige K. besonders wichtige Aspekte seien hier kurz genannt:

1. ,Rechtfertigung aus Glauben" zielt nicht nur auf den modus
recipiendi des Christen, sondern der Sache nach primér darauf, daB
es Kreuzestod, Auferstehung und Erhéhung Jesu Christi als die zen-
tralen Heilsereignisse sind, auf die der Glaubende das ganze Heils-
vertrauen seines Glaubens setzen darf und setzen kénnen mub, um
so seine Rechtfertigung zu erlangen. Die Christologie ist der Grund
aller Rechtfertigung und der Glaube, der sie empfingt, Glaube an
Christus. Dabei legt K. mit Recht groBen Wert darauf, daB Paulus das
Verstdndnis des Kreuzestodes Jesu als Siihnetod fiir unsere Stinden,
das ihm durch Tradition vorgegeben war (1 Kor 15,3-5), zur ent-
scheidenden Grundlage seiner Soteriologie ausgebaut hat, die er im
Galater- und Romerbrief durch seine Rechtfertigungslehre expli-
ziert hat. Dazu gehért vor allem der Aspekt der Universalitdt des
Heiles aufgrund der auf alle Menschen ausgeweiteten Sithnewir-
kung des Kreuzestodes Christi als Erweis der Gerechtigkeit Gottes.
Der auf Israel beschriankte Radius der Bundestreue Gottes (,Gerech-
tigkeit Gottes“) wird durch Christus auf die Gesamtheit der Volker
erweitert (vgl. z. B. 119: ,Das eigentliche Anliegen des Paulus ist die
Allgemeinheit des Heiles aufgrund des Glaubens®; ferner 166ff zu
Rém 5,12-21). Entsprechend wird das Mosegesetz zwar nicht als
ganzes abrogiert, wohl aber als Kriterium der Heilserlangung auBer
Kraft gesetzt (vgl. z. B. 109f). An die Stelle der (jiidischen) ,Rechtfer-

tigung aufgrund von Gesetzeswerken® tritt die — fiir Juden wie Hei-
den geltende — ,Rechtfertigung aufgrund des Glaubens®.

2. In diesem Sinne interpretiert K. die verschiedenen Aussagen
des Paulus iiber das Gesetz. Dabei sucht er einen Mittelweg durch
die gegenwirtige Kontroverse. Einerseits stimmt er Schlier und an-
deren Exegeten zu, nach denen es Paulus um eine radikale Ande-
rung des ,Heilsprinzips“ gehe: An die Stelle der ,Werke des Geset-
zes” ist der ,Glaube an Jesus Christus® getreten (144 u. d.), d. h. an
die Stelle des jiidischen ,Rechtsanspruches eines Menschen vor
Gott* (115) die nur im Glauben zu empfangende Gabe der Gerech-
tigkeit, die Gott den Menschen ,ohne Werke“ schenkt. Die den
Menschen ,zu Selbstruhm und Selbsttduschung verfithrende
Macht” des Gesetzes ist ,in Christus an ihr Ende gekommen® (205).
Andererseits betont K. durchweg mit grofem Gewicht, daB das Ge-
setz, sofern es Gottes Willen zu tun befiehlt, in Christus keineswegs
seine Bedeutung auch fiir den Christen verliert, sondern, auf das
Liebesgebot konzentriert, eine sein ganzes Leben bestimmende
Autoritit neu empfangt. In den Aufsitzen aus den letzten Jahren er-
hilt dieser letzte Gesichtspunkt deutlich eine groBere Gewichtung,
ohne daB der ,prinzipielle* Ansatz im Verstindnis der Rechtferti-
gungslehre in Frage gestellt wird.

Ich denke, daB hier eine Unausgeglichenheit bleibt, die nicht
einfach Paulus angelastet werden, sondern zu einer tiefer ansetzen-
den Fragestellung motivieren sollte: Warum spricht Paulus Gal 3,13
vom ,Fluch des Gesetzes“? K. antwortet m. E. mit Recht: Das Gesetz
verflucht diejenigen, die seine Forderungen nicht erfiillen (189
u. 8.), also die Stinder als Ubertreter (74). Aber er sagt zugleich auch,
daB der Fluch ,,mit den Werken des Gesetzes verbunden ist, der ge-
radezu schicksalhaft auf denen lastet, die ihr Leben im Gesetz und
somit in einer selbst geleisteten Gerechtigkeit suchen” (97 u. 6.). In
diesem Sinne sucht K. der Satzfolge von Gal 3,11 zu 3,13 zu entspre-
chen, welch letzteren Satz er darum auch ,etwas unvermittelt”
(189) empfindet. Doch dieser Eindruck weicht, wenn man 3,13 von
dem Zitat in 3,10 her interpretiert: Das Gesetz ist hier ja ganz ein-
deutig die Stimme, die den Siinder verflucht - als den, der dem Ge-
setz zuwider handelt, nicht als den, der umgekehrt seine Gebote zu
halten sucht, um so durch sein eigenes Tun vor Gott gerecht zu wer-
den. Dann kann V 11 nur als Feststellung im Blick auf das Stinder-
sein aller Menschen verstanden werden: ,Im Gesetz* kann niemand
die Gerechtsprechung durch Gott erlangen — diese gibt es darum
nur ,aus Glauben®, ndmlich aufgrund des Heilsvertrauens auf Chri-
stus, der in seinem Kreuzestod die Siinden aller Menschen gesiihnt
und uns so aus dem Fluch, den das Gesetz gegen uns Siinder aus-
spricht, freigekauft hat (V 13). V 12 verallgemeinert dann V 11: Das
Leben zusprechen, anstatt zum Tod zu verfluchen, kann das Gesetz
insofern nicht, als sein Kriterium das Tun, die Erfiillung aller seiner
Gebote (V 10) ist. Zugang zum Leben kann es deshalb fiir Siinder
nicht durch das Gesetz geben, sondern allein durch den fiir uns ge-
kreuzigten Christus und also allein durch den Glauben an ihn, statt
im Vertrauen auf das Gesetz, dessen Urteil an die Erfiillung seiner
Gebote gebunden ist, das darum den Siinder nur zu verfluchen,
nicht ihn freizusprechen vermag. Von daher gewinnt es allererst ei-
nen begreifbaren Sinn, daB und warum das Gesetz als Stimme des
von Gott gebotenen Tuns fiir Christen keineswegs abrogiert ist, ob-
wohl es zu ihrer Rechtfertigung nichts beizutragen vermag. DaB
durchweg bei Paulus der Indikativ der Heilsteilhabe in Christus den
Imperativ christlichen Tuns wesenhaft bei sich hat, und daB Chri-
sten, was sie zu tun haben, sehr wohl aus dem Dekalog zu héren
haben, ist im Christusgeschehen selbst begriindet: namlich eben
darin, daB Christus uns von der Siinde und von dem Verflucher der
Siinde, dem Gesetz, befreit hat, so daB wir nun — zwar nicht gerecht
werden durch das Tun der Gesetzeswerke, wohl aber Gerechtfertigte
zu bleiben haben, indem wir tun, was Gott in seinem Gesetz zu tun
geboten hat. Und daB sich solches Tun auf das Tun der Liebe kon-
zentriert, als dem Gebot des Gesetzes, in dem alles, was es zu tun
befiehlt, zusammengefaBt ist (Gal 5,14), erhellt ebenfalls aus dem
Heilsgeschehen in Christus. Denn es ist ja doch Christi unendliche
Liebe, in der er sich selbst fiir uns, zur Sithnung unserer Siinden,
hingegeben hat (Gal 2,20), durch die wir von der Siinde erlost und
zur Gerechtigkeit wiedergeboren sind, und an der stindig teilzuha-
ben alles Christsein ausmacht.

3. Von da aus ist allem, was K. zur zentralen Bedeutung christli-
chen Tuns als der ,Bewahrung und Bew#hrung der Freiheit” bzw.
der ,lebensméfligen Verwirklichung der erlangten Rechtfertigungs-
gnade“ (136) zu unterstreichen wichtig ist, was er Uiber die wesen-
haft enge Verbindung von Glaube und Liebe im Sinne von Gal 5,6
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(197ff; 203ff) und iiber Rechtfertigung und Gericht ausfiithrt (130ff),
durchaus zuzustimmen - einschlieBlich der Bedeutung, die dies fiir
den gegenwirtigen tokumenischen Glaubensdialog in der Tat ge-
winnt (z. B. 214f).

Weillenhaus Ulrich Wilckens

Liste der koptischen Handschriften des Neuen Testaments. I: Die sahidi-
schen Handschriften der Evangelien 2. Teil, 1. / 2. Halbband, bearbeitet
von Franz-Jiirgen Schmitz und Gerd Mink. - Berlin, New York: W. de
Gruyter 1989 / 1991. X, 450 S. / XII, S. 451-1279 (Arbeiten zur Neutesta-
mentlichen Textforschung, Bd 13 / 15), Ln DM 138,00 / 258,00
Der erste Bd dieser Liste der sahidischen Evangelienhandschrif-

ten wurde bereits in dieser Zeitschrift vorgestellt (ThRv 83, 1987,
378f). Der damals geduBerte Wunsch nach einem guten Fortgang der
Arbeit hat sich in einer erfreulichen Weise erfiillt. Mit dem Erschei-
nen des zweiten Halbbdes des zweiten Teils sind nun die heute be-
kannten sahidischen Handschriften der Evangelien vollstindig er-
faBt. Die Teilung dieses zweiten Teils in zwei Halbbde wurde not-
wendig, weil sich bei der Arbeit herausgestellt hatte, dab das Mate-
rial doch mehr war, als man bei der urspriinglichen Planung ange-
nommen hatte.

Der erste Halbbd beschreibt nun unter den Nummern sa 131 - sa 180 50
Handschriften mit insgesamt 504 Handschriftenteilen. Der zweite Halbbd
setzt diese Liste fort, wobei nun auch abschlieBend die griechisch-koptischen
Bilinguen und die Lektionare (ab sa 291%) verzeichnet sind. Es folgen ein Ab-
schnitt, in dem die Liste der gréBeren und bedeutenderen Handschriften mit
niedriger Nummer von Teil 1 weitergefithrt wird (sa 11 - sa 16L), Nachtrége zu
Teil 1 der Handschriftenliste (durch den Fortschritt der Arbeit erméglichte
Zuweisung zahlreicher, oft itber viele Sammlungen verstreuter Blitter und
Fragmente zu den dort schon behandelten Handschriften) und die endgiilti-
gen Indizes und Verzeichnisse, die die entsprechenden vorldufigen Listen er-
setzen (Bibliotheksorte und Inventarnummern, Index der Horner-Sigel, dan-
kenswert neu hinzugekommen: Bibelstellenregister, Literaturverzeichnis).

Die Bearbeiter leisten AuBerordentliches in der Zuordnung von
oft schlecht lesbaren und stark fragmentierten Bldttern zu einzelnen
Codices. Gegeniiber dem ersten Teil von 1986 ist das Druckbild sehr
viel besser geworden. Man verfiigt inzwischen in Miinster iiber eine
neue Computer- und Druckanlage, mit der man die Druckvorlage
bis zum Umbruch erstellt hat. Das tut vor allem auch dem kopti-
schen Text gut, der jetzt in einer gefalligen Art prisentiert wird. Die
Voraussetzung fiir eine kritische Neuausgabe der sahidischen Evan-
gelien ist also geschaffen. Es ist zu wiinschen, dal diese Arbeit bald
in Angriff ggnommen wird. Wiinschenswert ist auch die Fortset-
zung der Liste der Handschriften fiir die anderen Teile des sahidi-

schen NT wie auch insgesamt fiir das NT in den anderen koptischen

Dialekten.

Mainz Theofried Baumeister

Das Neue Testament in syrischer Uberlieferung. II. Die Paulinischen Briefe.
Teil 1: Rémer- und 1. Korintherbriefrief, hg, u. untersucht von Barbara
Aland und Andreas Juckel. - Berlin, New York: W. de Gruyter 1991.
IX, 644 S. (Arbeiten zur Neutestamentlichen Textforschung Bd 14), Ln
DM 410,00
This large vol. continues the work of Barbara Aland and Andreas

Juckel in assembling all the materials for a history of the NT text in

Syriac. The first vol., published in 1986, covered James, 1 Peter and

1 John (see ThRv 83, 1987, 197-198). It seems that the project began

as an edition of the 7th-century version of Thomas of Harkel, but

recognizing that the Harklensis could not be properly edited
without reference to the earlier history of Syriac versions, the edi-
tors widened its scope to include all the versions and citational evi-
dence (in both native Syriac authors and translations from the

Greek) from the earliest times to the 13th century.

A consequence of this enlarged plan is that the Peshitta NT de-
mands the same critical treatment as the other sources. In the first
vol. the Peshitta was cited only from the British and Foreign Bible
Society edition, but in what otherwise aimed to be a definitive col-
lection of texts this was a deficiency. For the present vol. the editors
have gone some way to repairing it. For Rom - 1 Cor a good and
representative 6th-century manuscript has been chosen for the text,
and variants collated from 12 other early manuscripts. Although one
could still complain that this falls short of a complete critical edi-
tion, enough evidence has emerged to show that the text of the Pe-
shitta is extraordinarily stable. As an indication: for the text of the
two epistles, there are only 119 variants found to be shared by more

than one manuseript, and of these the majority are not scribal errors
but attempts to render the Greek more exactly.

The most striking and clear results from the editors, work are in
relation to the Harklensis. In this vol. a newly available Harklein
manuscript (‘H4', of the 8th-9th century, from St. Mark’s Monastery,
Jerusalem) has been used, which has improved the textual basis
while confirming that the Harklensis is itself a single and well-trans-
mitted version. As in vol. 1, the Harkleian text is retroverted into
Greek (560-598). In his revision of the Philoxenian NT Thomas used
two Greek manuscripts for the Pauline letters. The principal one of
these can now be identified quite precisely as the ancestor of three
extant manuscripts of Byzantine type, and the other one (considered
a lesser authority by Thomas) as a relative of the uncial mss. D' F G.
With the knowledge of Thomas’s Greek manuscripts, it is also incre-
asingly clear what he intended to indicate by the marginal readings
and critical signs in the Syriac text.

In the main part of the book the text of Rom - 1 Cor is laid out in
the same full format as in vol. 1, displaying word-by-word corre-
spondences between witnesses to the text. The typography is supe-
rior to that in vol. 1, though it would be a further improvement so-
mehow to highlight the Peshitta and Harkleian lines to facilitate the
continuous reading of whole passages.

The assembly of NT citations from Syriac writers has been admi-
rably careful and exhaustive. The indices (594-628) offer an annota-
ted inventory of edited (and unedited, in the case of the earlier
translation of Severus’s homilies) Syriac theological writings down
to the time of Bar Hebraeus. This will be useful to other scholars
besides textual critics, although because the Harkleian version of
the NT was not used by East Syrian writers, they are largely left
out.

Aland very carefully and guardedly sets out what benefit can be
properly expected from this assembly of citations. Clearly it has an
important place in the search for a pre-Peshitta NT, although she
warns that this search can be like groping in the fog and arriving
only at a non liquet (75). More promising and significant is the at-
tempt to understand the history of Syriac techniques of translation
and the general patterns of thought which lie behind them. On the
surface there is not much in the present two epistles to illustrate, for
example, the increasing attempts at Christological precision in the
Syriac versions of the NT. We can, however, expect this picture to
be built up over the course of the vol.s to come in this edition.

Lancaster J. F.Coakley

Schlossnikel, Reinhard Franz: Der Brief an die Hebriier und das Corpus Pau-
linum. Eine linguistische ,Bruchstelle” im Codex Claromontanus (Paris,
Bibliothéque Nationale grec 107 + 107A + 107B) und ihre Bedeutung im
Rahmen von Text- und Kanongeschichte. — Freiburg: Herder 1991. 193 S.
(Vetus Latina. Aus der Geschichte der lateinischen Bibel, Bd 20 )

The fascicules of Vetus Latina covering the Epistle to the He-
brews have recently been published. This monograph, originally a
thesis submitted to the Univ. of Tiibingen, is a valuable companion
to that publication. It deals with one of the most important Old Latin
witnesses to the Pauline corpus - the bilingual Codex Claromonta-
nus, known as D or 06 in the Greek register and d or 75 in the Latin.
From the point of view of the Latin evidence for Hebrews it is our
oldest extant manuscript and this has important implications for the
history of the canon. Its central role thus merits the close attention
accorded it in this latest study.

In an article in The Classical Quarterly in 1925 the well-known
palaeographer, E. A. Lo w e, quoted the opinion of A. C. Clark that
this codex has a composite character which reveals itself in the dis-
tinctiveness of the Latin of Hebrews. It is Clark’s observation which
provided Sch. with the impetus to test the veracity of the opinion.

He set about the work by concentrating more or less exclusively on the
vocabulary of the Latin of Hebrews compared with the Latin of the Pauline
epistles in the manuscript. Having prudently eliminated from the vocabulary
found in Hebrews those words that do not yield meaningful places for compa-
rison, he then goes on to provide three lists. List 1 is an impressive catalogue
of some 113 words where the Latin of Hebrews generally has a different word
for the Greek than is the case in the Pauline letters e.g. kpdtoc in the Paulines
is potestas and potentia but in Heb. 2:14 it is imperium; d@pov in Ephesians is
donum but it is rendered as munus five times in Hebrews. List 2 is a short
appendix to the preceding but where the evidence is not quite so clear-cut.
The third is a list where the same Greek word is rendered by the same Latin
throughout the manuscript. This careful and cautious detail is helpful, al-
though it seems unnecessary to suggest that List 3 is really a Gegenprobe:
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many of the words such as 3elpds or del or xepndg are unlikely to be transla-
ted by any other than frater, semper or fructus. So, when we are given the
concluding statistics that the Latin of Hebrews differs from the vocabulary of
the rest of the manuscript by some 20.21 %, that is indeed an incontrovertible
piece of evidence. The differences cannot be explained away by suggesting
that the underlying Greek was aberrant nor that the translator subtly altered
his technique when he tacked on an epistle viewed with suspicion in the
West. Such a suggestion would be particularly improbable when we recall
that it is not only the vocabulary that betrays differences (as Sch. demonstra-
tes), but that major grammatical and syntactical changes are to be seen in the
Latin when we reach Hebrews, as can readily be observed by a careful re-
ading of the text of d 75 displayed so far in the Vetus Latina volumes. Thus we
are left with the inevitable conclusion that, when the scribe of the manuscript
decided to include Hebrews, the Latin he copied was the work of a different
translator from that behind the Paulines. This is not surprising given the way
in which the Epistle to the Hebrews looks as if it was added to the end of the
Pauline corpus rather reluctantly. The physical differences in the writing
(outlined by Sch. in his introduction to the manuscript, its palaeography and
its history p.30) are coupled with the fact that the epistle is excluded from the
list of contents in Claromontanus and by its separation from Philemon by four
blank pages.

Clark’s observation seems to have been accurate. Sch.s further
point that the distinctiveness of some of the Latin in Hebrews re-
flects a Latin that seems not to be as early as the equivalent Latin in
the Paulines is demonstrated by his survey of amor in Hebrews for
caritas or dilectio elsewhere; of iustus instead of sanctus; and by
exemplar instead of forma or figura. Only these three are given by
way of example: a development of the investigation to take in a big-
ger sample of the words in Sch.s List 1 would be a desirable spin-off
from the present work. But the tentative conclusion that Hebrews
was translated comparatively late into Latin would certainly be
compatible with the history of the canon in the West. And we may
also add that the influential views of Augustine and Jerome on the
appropriateness of including Hebrews among the authorized scrip-
tures in the West could lie behind the belated decision to include
Hebrews in Claromontanus.

The manuscript is usually dated 6th. century. Frede, probably
correctly, favours the 5th. century. The Latin Hebrews is earlier
than this insofar as virtually our only patristic source that reflects a
Latin text largely in agreement with d 75 is Lucifer of Cagliari who
in the mid 4th. century quoted Heb. 3:5-4:13. See for instance his
ante at 4:13 with d instead of in/a conspectu cf. also 4:1,7. Hebrews
is unlikely to have been in the supposed ancestor (Z) behind the
Greek-Latin bilinguals DFG as Ff Gg lack the epistle. The scribe of
Dd is likely to have taken over a Latin version comparable with that
known to and used by Lucifer. Thus Claromontanus preserves virtu-
ally complete a 4th. century translation of Hebrews into Latin. The
closest manuscript support for this form of the Old Latin is in the
9th. century fragment 82. We can but concur with Sch. that further
manuscript finds must be made before we can take further this line
of enquiry into the history of this isolated text type.

In the meantime we congratulate Sch. for substantiating the in-
tuitive comment by Clark 70 years ago about the character of the
Epistle to the Hebrews in Codex Claromontanus. This book is espe-
cially timely coinciding as it does with the publication by Oxford
University Press of G.M. Hahneman’s thesis on the Muratorian Frag-
ment (dated by him as 4th. century), and with the increasing inter-
est in the growth of the Christian canon.

Leeds J. K.Elliott

Thesaurus Linguae Latinae. Editus iussu et auctoritate consilii ab academiis
societatibusque diuersarum nationum electi. Index librorum scriptorum
inscriptionum ex quibus exempla afferuntur. Editio altera. - Leipzig: B. G.
Teubner 1990, 5. Aufl. (Neubearb. der 1. Aufl. von 1904). IX, 228 S,, kart.
DM 148,00 / Lw DM 168,00

Mit Nachdruck sei dem Patrologen dieses Nachschlagewerk
empfohlen. Es handelt sich um das alphabetisch nach Verfassern
und Schriften geordnete Abkiirzungs- und Quellenverzeichnis des
Thesaurus Linguae Latinae. Das gleichnamige Verzeichnis von 1904
(letzte Erginzungen erschienen 1958) ist damit ersetzt. Korrekturen
und Neuerungen sind iibersichtlich hervorgehoben. Das Werk kann
als reichstes Repertorium des gesamten lateinischen Schrifttums der
Antike gelten. DaB Heidentum und Christentum friedlich vereint
sind, macht den besonderen Nutzen dieses Index aus. Der griindlich
arbeitende Patrologe kann nicht ohne Vergil, Cicero, Seneca oder
Macrobius auskommen und will auch den Codex Theodosianus
oder den Censorinus korrekt zitieren.

In iibersichtlicher Form und mit groBer Zuverldssigkeit infor-
miert das nobel gedruckte Verzeichnis iiber Datierungen, V. und
Werkabkiirzungen, Titel und beste Ausgaben. Dem Vorwort ist zu
entnehmen, daB die Autoren dieses opus laboriosum, Dietfried Kro-
mer und Cornelis G. von Leijenhorst, mit Hermann Josef Frede zu-
sammengearbeitet haben. Das diirfte nicht nur der gegenseitigen
Perfektionierung des vorliegenden Index und des Kirchenschrift-
steller-Verzeichnisses von Frede gedient haben, sondern hat auch
weitgehende Konkordanz zwischen beiden in Sachen Patristik her-
gestellt. Die Siglen Fredes sind zusitzlich zur TLL-Abkiirzung ver-
merkt. Wer detailliertere Informationen zu Fragen der Echtheit und
Datierung sucht, sollte stets bei Frede nachschlagen. Fiir die Abkiir-
zungen sollten sich die Theologen einheitlich nach diesem neuen
TLL-Index richten.

Natiirlich kann ein solches Verzeichnis nie fertig und vollkom-
men sein, zumal die Forschung sténdig im Flub ist.

DaB die Mythographi Vaticani neueren Forschungen entsprechend nicht
mehr als antik gelten, wird z. B. zutreffend vermerkt, aber es wire dennoch
dankenswert gewesen, neben Bodes Edition von 1834 die Ausgabe der ersten
beiden Mythographen von P. Kulesar 1987 im CCSL 91C zu erwdhnen. Wih-
rend bei Rufins Historia monachorum das bei RedaktionsschluB bevorste-
hende (inzwischen erfolgte) Erscheinen von Eva Schulz-Fliigels Edition ange-
kiindigt wird, fehlt ein solcher Voraushinweis beim Opus imperfectum in Mat-
thaeum, obwohl der einleitende Band zu einer Neuedition von J. van Banning
schon 1988 im CCSL 87B erschienen ist. - DaB gréBtmogliche Knappheit gebo-
ten war, leuchtet ein, doch erscheint es unpraktisch, daB nur bei patristischen
Editionen, dieim CCSL, im Wiener CSEL, in den Sources Chrétiennes und
in Zeitschriften erschienen sind, dieser Erscheinungsort angegeben ist. Bei
den meisten anderen Editionen steht nur der Name des Hg.s und die Jahres-
zahl - das macht das Nachschlagen bei Frede notwendig und ist nicht fair
z. B. gegeniiber vorziiglichen Reihen italienischer Verlage wie Corona Patrum
oder Biblioteca Patristica, in denen beispielsweise die besten Ausgaben von
Gregor von Elvira oder Hieronymus, De illustribus viris erschienen sind. -
Eine Schwierigkeit aller Verzeichnisse dieser Art sind die Anonyma und
Pseudepigraphen; im vorliegenden Verzeichnis findet man dennoch
meist das Gesuchte rasch, teilweise iitber Verweise. Unter Pseudo-Atha-
nasius vermiBt man allerdings einen Hinweis auf die De trinitate betitelte
Sammlung von Traktaten, die man nur unter Pseudo-Vigilius von Thapsus
findet; das erscheint wenig sinnvoll, denn die handschriftliche Uberlieferung
schreibt die Sammlung Athanasius (oder Ambrosius) zu und die Zuweisung
an Vigilius von Thapsus ist lediglich eine inzwischen abgelehnte Hypothese
gewesen, die in Mignes Patrologia Latina 62 akzeptiert worden war. Zudem
diirfte fitr die Biicher X-XII Simonettis Edition von 1956 den Vorzug vor Bul-
harts Ausgabe im CCSL verdienen.

Zu den Grauzonen, die in einer Arbeit dieser Art kaum je vollstindig er-
faBt werden konnen, zdhlen einmal kleinere, an entlegenem Ort publizierte
Neufunde oder -ausgaben.

So sind die manichéischen Fragmenta Tebestina von Merkelbach 1988 in
Lund Studies in African and Asian Religions 1 neu ediert worden, was im
Index iibersehen wurde. Eine zweite Grauzone tut sich mit der uniiberschau-
baren hagiographischen Literatur auf Das Novum Supplementum
von 1986 zur Bibliotheca hagiographica Latina wurde leider nicht mehr voll-
standig ausgewertet. Ein drittes Gebiet dieser Schwierigkeit sind die alten
lateinischen Ubersetzungen griechischer Patristik, ganz
besonders bei kurzen Texten wie Konzilskanones, die von Frede vollstindiger
behandelt erscheinen. So vermiBit man die von Y.-M. Duval (Rev. Bén. 1972)
edierte und ins 4. Jh. datierte Ubersetzung des Nicaenum. Ohnehin findet
man die alten Ubersetzungen vollstindiger und leichter iiber Fredes Konkor-
danztabelle zur Clavis Patrum Graecorum. Viertens sind kurze Texte wie
die antiken Prologe in Bibelhandschriften bei Frede weitaus reicher doku-
mentiert.

Solche geringfiigigen Korrekturen dndern aber nichts an dem
ausgezeichneten Gesamteindruck des Werkes. Anderungen gegen-
itber dem alten Index belaufen sich auf viele Hundert und doku-
mentieren damit auch mit Stolz zu registrierende Fortschritte des
Faches Patristik. DaB die von Lehmann publizierte Admonitio ad fi-
lium spiritualem wohl doch keinen echten Basilius wiedergibt, wird
ebenso verzeichnet wie die von Divjak entdeckten Augustinus-
Briefe oder die von Bischoff publizierte Epistula Annae ad Senecam.
Die Vf. hatten wahre Sisyphus-Arbeit zu leisten. Das wird auch
daran deutlich, daB inzwischen schon wieder ein ganzer Schrank
voll druckfrischer Editionen zu beriicksichtigen wire, im heidni-
schen wie im christlichen Schrifttum. Die Laudatio Turiae z. B. ist
1991 von Dieter Flach neu herausgegeben worden; eine neue Edi-
tion der philosophischen Schriften des Apuleius bei Teubner ist
anzuzeigen; Marcovich hat das Gedicht De providentia dei 1989 neu
ediert und versucht, es doch als authentischen Prosper von
Aquitanien zu erweisen; Karla Pollmanns Ausgabe des Carmen
adversus Marcionitas (1991) hat Verdnderungen des Textes erbracht;
F. Dolbeau hat neue Augustinus-Predigten in der Mainzer
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Stadtbibliothek entdeckt und seit 1991 in der Revue des études Au-
gustiniennes und anderswo publiziert usw. usf. Der zum Gipfel der
Aktualitit beforderte Fels rollt also schon wieder zu Tale. Es ist zu
hoffen, daB die Autoren ihre solide Arbeit fortsetzen.

Citta del Vaticano Roland Kany

Altaner, Berthold / Stuiber Alfred: Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcow
Kosaciola. Hg v. Pawel Pachciarek. - Warszawa: Instytut Wydaw-
niczy Pax 1990. 793 S.

Das renommierte Handbuch der Patrologie ist hier als
polnische Ausgabe anzuzeigen. Die Ubersetzung beruht auf der 8.
Aufl. von 1978 (diese wiederum auf dem Text von 1966). Gegeniiber
der deutschen Ausgabe sind die Literaturangaben in die entspre-
chenden Abschnitte eingearbeitet (also nicht in einem Nachtrag an-
gehdngt) und auch ergénzt. Erheblich erweitert sind die Indices:
Griech. Begriffe und Titel (685-688), lat. Begriffe und Titel:
(689-702) und schlieBlich ein polnischer Sachindex.

Der deutsche Text ist getreu iibernommen und damit auch die
bei Altaner stehenden Fehler, Das gilt z. B. fiir die ungenaue Aus-
kunft iiber die ,,Basiliusregeln“ S. 397; nach den Arbeiten von J. Gri-
bomont wire sie klarer und zutreffender zu formulieren. Das glei-
che gilt fiir die ,Augustinusregel” (568), wo mit L. Verheijen wenig-
stens terminologische Klarheit hitte erreicht werden kénnen. Aber
es sollte ja kein neuer Altaner geschaffen werden, sondern eine pol-
nische Ubersetzung, und das scheint gelungen zu sein.

Freiburg K. Suso Frank

Early Christianity. Origins and Evolution to AD 600. Ed. by lan Hazlett.
In Honour of W.H.C. Frend. - London: SPCK 1991. xvi, 335 S., kart.
£14,99
Die Publikation ist eine Festgabe zum 75. Geburtstag des be-

kannten englischen Kirchenhistorikers William H. C. Frend. Thn zu

ehren, ist eine Selbstverstindlichkeit. Seine groBen Werke — The

Donatist Church, 21971; Martyrdom and Persecution in the Early

Church, 1965; The Rise of Christianity, 1984, Saints and Sinners in

the Early Church, 1985 usw. - sind lingst zu Standardwerken der

Kirchengeschichte geworden. Sie weisen ihn als hervorragenden

Forscher und Lehrer aus, der auf Grund seiner lebendigen, lebens-

nahen Darstellung der frithen Kirche als , bester Professor fiir prakti-

sche Theologie in Schottland® apostrophiert wird (xiv).

Die Hg. sind von der iiblichen Anlage einer Festschrift abgegan-
gen. Sie haben die 25 Beitrige chronologisch und thematisch geord-
net. Mit 21 Beitrégen, gegliedert in 5 Kap.n, wird eine kleine Kir-
chengeschichte von den Anfingen bis ca. 600 geboten:

Umwelt und Urspriinge; Entwicklung christlicher Normen; Die Kirchen-
viter; Glaube, Lehre und Spiritualitat; Kirche und Gesellschaft. Vorangestellt
ist eine Uberlegung ,warum Geschichte der frithen Kirche studieren“? Ein
eigenes Kap. betrifft die Quellen der frithen Kirchengeschichte und ein Stiick
Wirkungsgeschichte (Renaissance und Reformation).

Weiterfithrende Literatur, ein Glossar, eine chronologische Ubersicht,

eine ausgewihlte Bibliographie des Jubilars und Register schlieBen den inter-
essanten Band ab.

In den einzelnen Beitrigen liest man knappe, gut begriindete
Forschungsergebnisse. Wenn S.122 zur Erforschung von Askese
und Monchtum emphatisch betont wird: ,Die (bekannten) Texte
sind tendenzios, ihre Reportage illusiondr, . .. wir miissen die Vor-
laufer aufdecken: Heidentum, Heterodoxie und besonders Juden-
tum®, so werden offene Tiiren eingerannt. — J. KeLLy, Warum Ge-
schichte der frithen Kirche studieren? (3-14) ist zuerst Hommage an
den begabten Lehrer W. H. C. Frend und bringt dann auch einiges
Bedenkenswertes. Aber ob mit lebendigem Vortrag und mit techni-
schen Hilfsmitteln (Dias) begeisterte Studenten der Kirchenge-
schichte gewonnen werden kénnen, ist mir doch zweifelhaft. - S. 7:
Zu Frauen in der frithen Kirche, nach einigen generellen Beobach-
tungen: ,Man muB sich auch vergegenwiirtigen, daB die begrenzte
Bedeutung von Frauen in der frithen Kirche nicht nur ein Produkt
der frithen Kirchenménner, sondern auch moderner Kirchenhistori-
ker ist, die nur ein geringes oder gar kein Interesse daran hatten, die
Bedeutung der Frau in der Vergangenheit zu entdecken®. Sind die
Historiker des Sammelbds nun aufmerksamer? Immerhin ist Perpe-
tua mit threm Leidensbericht erwédhnt (148), ebenso Proba mit ih-
rem Vergilcento (154), dagegen ist der Pilgerbericht der Egeria nicht
zu finden. S.172 wird auf nichtiiberlieferte Literatur ,Orientali-
scher Miitter verwiesen. S. 253 sind die ,ministrae* aus Plinius,

Ep. X 96 (,weiblicher Klerus oder Sklavinnen?“) genannt. Auf S. 244
sind die Christen ,Miitter und Viter der frithen Kirche” und in der
dazugehtrenden Anmerkung st6ft man auf die iiberraschende
Wortschépfung ,Mapatristic Age“. — S. 159 heiBt es von den ,,wun-
dersiichtigen Dialogen® Gregors des Groben, dal sie wohl kaum sein
eigenes Werk seien, vielleicht eine Zustimmung zu den umstritte-
nen Thesen F.Clark’s, The Pseudo-Gregorian Dialogues (Leiden
1987), die aber nicht genannt werden.

Freiburg/Breisgau K. Suso Frank

Revue Mabillon. Revue internationale d'histoire et de littérature religieuses.
International Review for Ecclesiastical History and Literature. Nouvelle
série 1 (tome 62) 1990, hg. v. der Societé Mabillon, Redaction: An-
dré Vauchez - Paris, Turnhout: Brepols 1990. 343 S., kart. FF 250/
FB 1450

Der rithrige franzosische Benediktiner Jean-Martial Besse
(t 1920) hatte im Jahre 1905 die nach dem Maurinergelehrten Jean
Mabillon (1632-1707) genannte RMab als Ergédnzung der von ihm
ebenfalls gegriindeten Reihe ,,Archives de la France monastique®
ins Leben gerufen. Ziel beider Publikationen war in Anlehnung und
Fortsetzung der ,Gallia christiana” die Erforschung der monasti-
schen Geschichte und Kultur vor allem in Frankreich. Die Zeit-
schrift hatte es 1986/88 auf 61 Binde gebracht, war als Fachorgan
benediktinischer Geschichte hoch angesehen, doch drohte ihr zu-
letzt wegen des Fehlens eines gualifizierten Redaktorenkollegiums
die Luft auszugehen. Unter neuer Leitung und auf breiterer wissen-
schaftlicher organisatorischer Basis soll die Zs. jetzt auch, wie es
scheint, die Aufgabe der untergegangenen Revue d’Histoire de la
Spiritualité ibernehmen und nicht ldnger auf monastische Ge-
schichte beschrinkt sein.

Im vorliegenden ersten Jg. der neuen Reihe macht Eric PaLazzo, Le role
des libelli dans la pratique liturgique du haut Moyen Age. Histoire et typolo-
gie (9-36) auf eine bisher kaum beachtete liturgische Quellengruppe aufmerk-
sam, unscheinbare, nicht gebundene 1ibelli, die jedoch bei der Verbreitung
von neuen Festen, Votivmessen, fiir bestimmte Riten (BuBe, Krankensalbung,
Beerdigung) und Pontifikalhandlungen (Weihen, Segnungen) eine wichtige
Stufe zur Genese der liturgischen Biicher darstellen. - Rosa Guerrero, Un
vrai ou faux passionnaire dans le manuscrit 39 de la Real Academia de la
Historia de Madrid? (37-56) datiert eine notitia martirum in dem ge-
nannten Cod. westgotischer Schrift auf die 2. Hélfte des 11. Jh.s (ca. 1065-1075
sind moglich), geschrieben in der Phase des Ritenwechsels in Spanien in der
Abtei S. Millan, - In der Hs. Paris, BN lat. 13777 ist ein nach 1260 von einem
Ménch von St-Eloi in Noyon zusammengestelltes Dossier zum Echtheitsstreit
iiber die Reliquien des hl. Eligius erhalten. Ouvier GuyoTEaNNIN Les
reliques de saint Eloi & Noyon: procés et enquétes du milieu du XIII® siécle
(57-110) geht diesem um die Mitte des 12. Jh.s entbrannten und im 15. Jh.
noch nicht ausgestandenen Streit zwischen der Benediktinerabtei St-Eloi in
Noyon und dem Domkapitel iiber den Besitz des wahren Leibes des hl. Eligius
nach und schildert die ,heifle“ Phase des Kampfes im 13. Jh., in der beide
Parteien nach Rom rekurrierten. — NicoLe Beriou / Davio L. D’Avray, The
Image of the Ideal Husband in Thirteenth Century France (111-141) entneh-
men Universititspredigten des Robert de Sorbonne (1261) und des Adam Pi-
cardus (1282) zum 2. So. n. Epiphanie, die sie im Anhang edieren, Wunschvor-
stellungen vom idealen Ehemann damals. — Nach Puiurre Faurg, Vie et
mort du séraphin de saint Frangois d'Assise (143-173) tritt in den Berichten
ilber die Stigmatisierung des hl. Franz von Assisi immer mehr
der atl Charakter einer Engelserscheinung zugunsten des Christusbildes zu-
riick. — Bis 1790 gab es in Rouen ein Augustinerinnenkloster, genannt Filles-
Dieu. Fasenne CHausg, Les Filles-Dieu de Rouen aux XIe-XVe sigcles. Etude
du processus de régularisation d'une communauté religieuse (179-211) ver-
mutet, dab es sich bei diesen ,Filiae Dei“ urspriinglich (vor 1247) um eine
Gruppe bekehrter Prostituierter handelte. Die allméhliche Entwick-
lung zu einer Ordensgemeinschaft war 1346 mit der kanonischen Errichtung
eines Priorates unter Annahme der Augustinusregel und der vom Erzbischof
von Rouen erlassenen Konstitutionen abgeschlossen. - OpiLe Repon, Les ermi-
tes des foréts siennoises (XII*-XVe siécles) (213-240) untersucht eine der
Wurzeln des Augustinereremiten-Ordens, die Einsiedlernie-
derlassungen in den Wildern bei Siena. — Gerarp D. Guyon, L’état et I'ex-
ploitation du temporel de l'abbaye bénédictine Sainte-Croix de Bordeaux
(XTe-XIVe siécles) (241-283) beschreibt die Anpassungsschwierigkeiten der bis
ins 6. Jh. zuriickreichenden Abtei Ste-Croix (Bordeaux) an die verin-
derte Wirtschaftslage seit dem Hochmittelalter. Weniger detailliert, aber kla-
rer konnte man das schon bei A. Chauliac, Histoire de ’abbaye Sainte-
Croix de Bordeaux (1910) lesen. — MarE-CLAUDE Diner-Lecomte, De la sainteté
a la chute: la fin d‘un ermitage au milien du XVIII® siécle (285-296) berichtet
ilberdengewaltsamen Tod von drei Einsiedlern in der Nidhe von
Meaux 1740 und 1750. — Bernarp Hours, Les carmélites francaises et la vie
mystique du milieu du XVII® siécle a I'expulsion de 1792 (297-318) wertet die
wTotenbriefe“ (circulaires) aus den franzésischen Karmelitinnenkléstern
des 18. Jh.s aus, die nach dem Ableben einer Schwester anderen Klgstern ein
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summarisches Lebensbild der Verstorbenen gaben. - D. loGNa-PrAT berichtet
iiber ein Kolloguium (1989) und eine Ausstellung (1990) zur Kultur der Ab -
tei St-Germain d’'Auxerre im 9. Jh.; G. LoBricHoN iiber den Bern -
hardkongreB von Lyon und Dijon im Juni 1990. H. Miuter kiindigt ein
weitgefaBtes Projekt zur Prosopographie der franzésischen Kir-
che des 13.-15. Jh.s an.

Buchbesprechungen beschlieBen den ersten Band der neuen
Reihe der empfehlenswerten Zeitschrift.

Rom Pius Engelbert

De Vogiié, Adalbert: Histoire littéraire du mouvement monastique dans I'an-
tiquité. Premiére partie: Le monachisme latin. De la mort d’Antoine a la
fin du séjour de Jéréme & Rome (356-385). — Paris: Ed. du Cerf 1991. 448 S,,
kart. FF 250,00

Der franzosische Benediktiner Adalbert de Vogiié, der Anfang
der 70er Jahre die maBgebende Edition der Magister- und der Bene-
diktsregel besorgt und sich seither in zahlreichen Publikationen mit
dem Monchtum der Spitantike und des Frithmittelalters befaBit hat,
behandelt in seinem neuesten Werk die monastischen Anfinge im
Okzident anhand der Vita Antonii des Athanasius sowie ausgewihl-
ter Briefe des hl. Hieronymus. Dem V{. geht es dabei nicht um eine
,histoire du monachisme®, sondern um deren Niederschlag in der
,histoire littéraire* unter der Leitfrage: ,,Qu’est-ce qu'un moine?*
(Avant-propos, 9-12, 10) Im Zentrum jeden Kap.s stehen eine oder
mehrere literarische Quellen, die der Vf. im Blick auf ihre Datie-
rung, ihre Gliederung und ihre literarischen Abhéngigkeiten unter-
sucht, bevor er dann seine Interpretation vornimmt.

Der Vf. leitet seine Untersuchung mit dem 1.Kap. ,La Vie de
Saint Antoine” (17-80) ein, die zweifach vom Griechischen ins La-
teinische {ibersetzt wurde und zugleich als das erste bekannte Werk
der lateinisch-monastischen Literatur gelten darf (22). In dieser Vita
charakterisiere Athanasius den Heiligen vornehmlich anhand der
beiden Termini ,priére/prier* und ,ascése” (37). Ja, ,l’ascése garde
I’homme alerte et forte“ (75), besonders im Kampf gegen die Ddmo-
nen, dem innerhalb der Vita ,une place énorme* zukomme (58). Die
Stiarkung fiir diesen Kampf erfordere sogar Antonius’ Abkehr von
anderen Asketen und seine Hinwendung ,a la plus compléte soli-
tude” (77).

Das 2.Kap. ,Lois impériales et lettres de Jérome 370-377“
(81-141) ruft eingangs die von den rémischen Kaisern Valens und
Valentinian erlassenen Gesetze gegen Beamte in Erinnerung, die de-
sertieren und sich dem Monchtum zuwenden. Unter diesen Zeit-
umstinden bewegt sich Hieronymus mit seinen ersten 17 Briefen
aus Antiochien und der Wiiste von Syrien auf einer ganz anderen
Ebene, denn diese Schreiben enthalten Portraits einiger Ménchsge-
stalten und Appelle zugunsten des monastischen Lebens (85). Sie
diirften als Indizien dafiir beigezogen werden, dal sich das gesamte
erzihlerische Werk Hieronymus’ ,sous le patronage d’Athanase®
entwickelt habe (87): In ep. 3,4-5 wird das Idealbild des Monches
Bonosus gezeichnet — wiederum ganz nach dem Vorbild der Vita
Antonii, wenngleich in seiner Idealisierung dadurch abgeschwécht,
daB Hieronymus im Gegensatz zu Athanasius selbst Ménch war
(105f, 115ff). ,Monachus®, so kann der Vf. in diesem Zusammenhang
zeigen, bedeutete urspriinglich nicht in erster Linie ein Leben in
~Armut“, sondern eines in der Einsamkeit des eigenen Herzens oder
auch der Wiiste, wihrend die Durchschnittschristen und die Prie-
ster in der Stadt wohnten (126f): ,Comme la prison des martyrs,
dont on le rapproche volontiers, le désert n’est aimé que parce qu'il
est la porte du ciel“ (134).

In den Zeitabschnitt des 3. Kap. ,Jérome, Ambroise et Bachia-
rius 375-382“ (143-199) fillt die von Hieronymus mindestens zum
Teil nach athanasischem Vorbild gestaltete Vita Pauli, die allerdings
allein von der Asketwerdung und vom Tod dieses ,monachus®“ han-
delt: Er werde gewissermalen als ,,Antoine perfectionné (...) dans
une solitude totale“ dargestellt (182f). Vor allem kehrten die in Hier-
onymus’ ersten Briefen h#ufig angesprochene Verbindung ,entre
vie monastique et martyre“ hier wieder.

Hieronymus’ Schriften aus dem Zeitintervall des 4. Kap. ,Jéro-
me & Rome et ses contemporains 382-385" (201-233) belegen nach
Vi.s Angaben einerseits die hdufigere Symbiose von Ménchtum und
Priestertum in Italien, Spanien und Macedonien sowie andererseits
das sich ausbreitende weibliche Asketentum: ,Vierges, moines et
clercs sont donc associé par une communion consécration, qui leur
interdit soit le commerce sexuel, soit le commerce tout court” (215).
Trotz dieser Gemeinsamkeiten unternimmt Hieronymus in ep. 18*

an Praesidius aus dem Jahr 384 den Versuch einer ersten Klirung
des Terminus ,monachus®, den er dem des Klerikers Punkt fiir
Punkt gegeniiberstellt (232f).

Das 5. K a p. behandelt ,La lettre de Jérome a Eustochium sur la
virginité 384“ (235-270), der nicht nur wegen seiner Weisungen fiir
das Alltagsleben der Jungfrauen — z. B. betreffs ihrer Verpflegung -
als Neuheit anzusehen sei, sondern vor allem, weil er in der mén-
chischen Literaturgeschichte ein neues literarisches Genre etabliere
- die Satire, mit der unwiirdige Reprdsentanten der monastischen
Bewegung kritisiert werden (269f).

Die grundlegende Bedeutung dieses Briefes unterstreicht der V£.
dadurch, daB er ihm auch das 6. Kap. ,La lettre de Jérome a Eusto-
chium - suite (271-325) widmet und darin besonders auf Hie-
ronymus’ Darlegungen zum ménnlichen Ménchtum eingeht. Einlei-
tend erzdhlt Hieronymus von den Hérten seiner eigenen monasti-
schen Wiistenexistenz (275), die der Bulle dienen sollte und die sich
nach Aussagen des Vi.s tatsichlich in der beschriebenen Weise zu-
getragen haben konnte (278f). Wihrend Hieronymus sich bei diesen
Schilderungen sprachlich durchaus an die Vita Antonii anlehnt,
weicht er inhaltlich insofern von ihr ab, als jene das ,pleurer des
fautes” nicht kenne (281). Und noch ein Novum arbeitet der V{. her-
aus: Bei seiner Vorstellung der dgyptischen Ménche fithre Hierony-
mus die Termini ,coenobium® (das gemeinsame Leben) und
wanachoreta” (Einsiedler) in die lateinische Sprache ein. Dieser Vor-
gang sei umso bedeutsamer, als es im Lateinischen zuvor nur den
Kollektivterminus ,,monachus” gegeben habe, der jene sprachliche -
und damit auch inhaltliche - Unterscheidung von Einsiedlern und
Gemeinschaftsménchen nur ungeniigend zugelassen habe (293), die
Hieronymus im folgenden in ausfiihrlich-satirischer Weise erldu-
tert. Die Bedeutung, die der Vf. diesen Beschreibungen beimifit, geht
so weit, daB er den Brief an Eustachius fiir den ersten Stein des
westlichen Ménchtums hilt, auf dem spiter Cassian, der Magister
und Benedikt aufbauten (325). Ja, sogar das Leben der Jungfrauen
erhalte fortan ,une forme quasi monastique“ (325).

Das abschlieBende 7. K a p. handelt von ,Les derniéres lettres de
Jérome 4 Rome 384-385%, die allesamt an das weibliche Ménchtum
gerichtet sind, das in den voraufgegangenen Briefen allenfalls eine
untergeordnete Rolle gespielt habe (333f). Die Spannweite des weib-
lichen Asketentums sieht der Vf. durch Lea und Asella (ep. 23-24)
versinnbildlicht. Doch auch wenn Lea Leiterin eines Klosters ist -
also Zonobitin — und die Jungfrau Asella ihr Leben im Herzen der
Stadt - was den ménnlichen Einsiedlern nicht erlaubt war - ,quasi
érémitique” verbringt (341f), lasse sich die literarische — und zum
Teil auch inhaltliche - Ausgestaltung dieser beiden Profile, z. B.
hinsichtlich des nichtlichen Gebetes oder der Handarbeit, iiber
weite Strecken auf die Vita Antonii zuriickfithren (344, 356). Dage-
gen miisse man die Rede von der Aufnahme des asketischen Lebens
als ,,une sorte de second baptéme* dem Sondergut des Hieronymus
zurechnen: In ep. 39 an eine Asketin Paula greift er den Gedanken
Tertullians auf, der das blutige Martyrium als eine zweite Taufe an-
sieht, die die erste Taufe bekréiftigt, und Hieronymus fithrt diese
Deutung dahingehend weiter, dab er auch der freiwilligen Uber-
nahme des unblutig-asketischen Martyriums den Wert einer zwei-
ten Taufe zubilligt (371f). Gleichfalls ohne Vorprigung in der Vita
Antonii seien Hieronymus, erneute UUberlegungen in ep. 39 zur Ver-
einbarkeit von priesterlicher und ménchischer Existenz in einer
Person (3781).

In seinem abschlieflenden ,Postface. Survol d’'une génération“
(399-405) hebt der Vf. die wechselvolle Beziehung zwischen der
eremitischen und der zénobitischen Lebensweise als den Kernpunkt
der untersuchten Literatur hervor: Die Vita Antonii z. B. kenne Ge-
meinschaftsménchtum, halb-gemeinschaftliches Ménchtum und
entschiedenes Eremitenleben. Ja, ein Asket konnte auch von einer
Lebensform zur anderen iiberwechseln, wie die Briefe des Hierony-
mus erkennen lassen: In diesem Zusammenhang sieht der V. die
von Hieronymus aus Agypten itbernommene und in die lateinische
Sprache eingefiihrte Einteilung der ,monachi® in Zénobiten und
Anachoreten fiir die Geschichte des westlichen Ménchtums als
.entrée en scéne d‘une espéce nouvelle, celle des cénobites an
(401).

Das zusétzlich mit einer Kurzbibliographie und zwei umfangrei-
chen Indices versehene Werk des Vf.’s legt mit seiner literarischen
Analyse unter der Leitfrage: ,Qu’est-ce que'un moine?* einen
Grundstein des westlichen Ménchtums frei: Zutage treten ,bewe-
gende' monastische Verhiltnisse, deren sprachlichen und inhaltli-
chen Differenzierungen der Vf. in seinem Werk - manchmal vor-
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ausgreifend bis zum Magister und zu Benedikt - in leicht verstédnd-
licher und inhaltlich packender Weise nachgeht.

Miinster Hubertus Lutterbach

Van Oort, Johannes: Jerusalem and Babylon. A Study into Augustine’s City of
God and the Sources of his Doctrine of the Two Cities. — Leiden: E. J. Brill
1991, XII, 428 S. (Vigiliae Christianae, Suppl. 14 ), geb. hfl 180,00
1986 verdffentlichte J. van Oort seine der Univ. Utrecht vorge-

legte Diss., in welcher er unter dem Titel ,Jeruzalem en Babylon®

Augustins Apologie De Civitate Dei und die Quellen seiner Lehre

von den zwei Staaten behandelt. Im Jahr darauf erschienen die

zweite und dritte Auflage dieser sehr wertvollen Untersuchung (vgl.
meine Rez. in: ThRv 84, 1988, 377-381). Nun liegt diese Arbeit auch
in einer englischen Ubersetzung vor. Wie der Vf. im Vorwort dazu
erklirt, wurde die urspriingliche Fassung nur unwesentlich verén-
dert. Tatsichlich konnte ich nur eine Auslassung und eine Ergén-
zung in den Anmerkungen und einige Auslassungen und einen

neuen Titel in der Bibliographie feststellen. O. verweist zwar im

Vorwort auf zwei einschligige Neuerscheinungen sowie auf einige

Kritiken von Kollegen, aber er wollte trotzdem seinen Text ,virtu-

ally unchanged* belassen.

In meiner Besprechung hatte ich vor allem beanstandet, dab das
Werk De Civitate Dei als Katechese hingestellt wird. Ich habe meine
Auffassung in einem kleinen, in den Mélanges T.]. van Bavel mit
dem Titel ,Zum Aufbau von Augustins De Civitate Dei“ vertffent-
lichten Aufsatz weiter zu begriinden versucht (Leuven 1990,
937-951). Doch O. hielt in einer am Patristischen KongreB von Ox-
ford (19.-24. Aug. 1991) unter dem Titel ,Augustine’s letters to Fir-
mus (1A* and 2*) and the purpose of the City of God” vorgetragenen
Kommunikation an seiner Auffassung fest. In einem Vortrag ,Le De
Civitate Dei comme De vera Religione®, der von R. Piccolomini (Hg.),
Interiorita e intenzionalita nel ,De Civiate Dei” di Sant’Agostino
(Roma 1991), 7-33, veroffentlicht worden ist, nahm G. Madec zu-
gunsten der Auffassung von O. Stellung. Ich méchte dennoch an
meiner Kritik festhalten. Man darf natiirlich annehmen, dafi Augu-
stinus seine Apologie unter anderem auch dazu verfaBte, um heid-
nischen Intellektuellen den Weg zum christlichen Glauben zu bah-
nen. Ob man deswegen literarisch bei ihr von einer Katechese spre-
chen kann, ist jedoch eine andere Frage. Auf jeden Fall kann man
den Unterschied zwischen den zwei Modellkatechesen in De cate-
chizandis rudibus und dem zweiten Teil von De Civitate Dei
(XI-XXII) nicht iibersehen. Wihrend jene relativ kurz gehalten sind,
ist dieser sehr umfangreich. Dazu fiihrt die narratio in jenen Erstka-
techesen nur bis in die Gegenwart der Kirche (in die Zeit Augu-
stins), im zweiten Teil von De Civitate Dei hingegen wird die Ge-
schichte der zwei Staaten bis zum Ende der Welt behandelt, und
zwar, wie auch Madec zugibt, nach einem aus der antiken Rhetorik
ilbernommenen panegyrischen Schema (exortus - procursus — debi-
tus finis).

Rom Basil Studer

Gregor von Nazianz: Uber die Bischife (Carmen 2,1,12). Einleitung, Text,
Ubersetzung, Kommentar von Beno Meier. — Paderborn: F. Schéningh
1989. 174 S. (Studien zur Geschichte und Kultur des Altertums. NF 2.
Reihe: Forschungen zu Gregor von Nazianz, Bd 7), kart. DM 48,00
Der Nazianzener, dessen Vater aufgrund eines liturgischen Irr-

tums zum Bischof geweiht worden war (A. W. Ziegler: Gregor der

Altere von Nazianz, seine Taufe und Weihe. Ein Beitrag zur Kir-

chengeschichte des 4. Jh.s. In: MThZ 31, 1980, 262-283) und dessen

Mutter den Sohn vor seiner Geburt Gott versprochen hatte (PG

37, 1225), rechnet mit seinen Bischofskollegen unmittelbar nach sei-

nem Abgang von Konstantinopel ab. Die Ereignisse hatten sich tiber-

stiirzt. Er war von den Konzilsvitern 381 zum Bischof gewihlt und
vom Kaiser bestatigt worden. Nach dem plétzlichen Tod des Mele-
tios trat er an dessen Stelle. Im weiteren Verlauf des Konzils mubte

Gregor erleben, daB seinen auf Versshnung zielenden Vorschlidgen

in kirchenpolitisch brisanten Fragen der Erfolg versagt blieb. Quere-

len kirchenrechtlicher Art wurden gegen ihn hervorgeholt. Aus tak-
tischen Griinden bot er der Versammlung seinen Riicktritt an und
war fassungslos, als die Viter sofort akzeptierten. Der Nazianzener,
empfindlich wie empfindsam, war zutiefst getroffen und lieB seiner

Empérung iiber die Bischofe, die ihn zu Fall gebracht hatten, im

hier edierten und iibertragenen Gedicht freien Lauf. Was als person-

liche Abrechnung beginnt, miindet in eine umfassende Kritik an

kirchlichen MiBstinden. Er geilelt die mangelnden menschlichen
wie theologischen Qualifikationen vieler Kirchenfiihrer. Der ver-
sohnliche SchluB kann nicht verdecken, dab aus Gregor ein Pessi-
mist spricht, der bitter und bitterlich resigniert hat. Insgesamt ist
das in Jamben abgefaBte Gedicht ein Werk, das eine von der Invek-
tive stark beeinfluBte Moralpredigt in gebundener Sprache darstellt.
Wihrend er in den Orationes 4 und 5 noch erbittert gegen Kaiser
Julian und dessen Rhetorenedikt (Cod. Theod. 13,3,5) kédmpft, hat er
vor der Abfassung von De vita sua den Kampf aufgegeben. Das Ziel
von ,Zu seiner Person und iiber die Bischofe“ (so der Titel von
Meier) formuliert er daher so: ,Wer Schmerz empfindet, macht sich
Luft, indem er sein Leiden auf Gott ablidt (é€epetysoviar, heilit wiort-
lich ,ausspeien‘), auf Freunde, Eltern, Nachbarn, Gastfreunde oder
wenigstens doch auf die Nachwelt” (PG 37, 1169).

Meier sammelt die Handschriften, versammelt die Ausgaben
und schafft auf dieser Grundlage eine mustergiiltige, auch durch
den Druck angenehm lesbare E di tion. Dieser Edition stellt V£ na-
hezu synchron eine dem Text gerecht werdende Ubertragung
gegeniiber. Das Unternehmen war schwierig, weil die gebundene
Sprache Gregors in eine niichterne Prosa umgesetzt werden
mulbte.

Dem Text und der Ubersetzung folgt ein philologisch-histori-
scher Kommentar, der durch geschickte zusammenfassende
Uberschriften mit genauer Versnotation iibersichtlich gestaltet ist.
Der Kommentar gibt iiber sprachlich-stilistische Besonderheiten
Auskunft und liefert sachliche Erlauterungen. In Einzelfillen bringt
er auch Uberlieferungsprobleme zur Sprache. Weil sich Gregor gern
selbst zitiert, werden die Parallelen aus seinen sonstigen Werken
namhaft gemacht. Parallelen aus den Heiligen Schriften und der
griechischen Literatur zeigen, woraus Gregor schopft. Hinweise aus
der lateinischen Literatur wollen dem Nachweis dienen, dab Gregor
unabhingig von den Lateinern auf gleiche Quellen zuriickgreift
bzw. deren Bildungstradition und deren Topik kennt, obwohl er die
lateinische Sprache nicht beherrschte.

Der Kommentar bietet zahlreiche interessante Einzelheiten.
Dafiir ein Beispiel.

S.122 kommt Vf zu dem SchluB: Mit Vers 442 beginnt ein langerer Ab-
schnitt iiber die Taufe, wobei wie auch im autobiographischen Teil der
UUbergang flieBend ist. > Aovtpév' die Taufe als Bad der Wiedergeburt. — Die
Immersion spielte aber bei Gregor keine Rolle mehr, weder theologisch noch
liturgisch. Hier hitte V. vorsichtig werden miissen. Gregors einschligige Ter-
minologie in seinem carmen fiir Taufe ist eindeutig. Er verwendet nur Worte,
die vom Bad, vom Waschen und Abwaschen sprechen. D. h. Gregor ist ein
Zeuge fiir den literarisch wie archiologisch gesicherten Befund, der eindeutig
gegen eine Taufe durch Untertauchen spricht. Mit anderen Worten, eine Im-
mersionstaufe kann iiberhaupt nicht im Blickfeld des Nazianzeners gelegen
haben. Der Ausdruck ,Wiedergeburt” ist eine Uberinterpretation. Gregor han-
delt in den Versen 442-525 nicht von Wiedergeburt, sondern sein Skopus ist
der Hinweis, daB durch die Taufe vergangene Siinden getilgt werden und
diese nicht einen Freibrief fiir kiinftige Verfehlungen bedeuten kann. Der
Vorwurf an die ,schlechten Bischofe lautet daher, die Taufe bessert nicht
den Charakter, sondern diese Mithe muli der Getaufte schon selbst auf sich
nehmen, einer Miihe, der sich seine Gegner in ihrer Arroganz nicht unterzo-
gen haben.

Bleibt die Frage, ist das neu edierte carmen ein Bischofsspiegel?
Gewib, Gregor versiumt es in seiner Eitelkeit nicht, die asketisch-
menschliche GriBe der eigenen Person elegant ins Spiel zu bringen
und dadurch die Idealgestalt eines Bischofs anzudeuten. Im Gegen-
iiber etwa zur Regula Pastoralis eines Gregor des GroBen wird man
wohl festhalten miissen, daB der verbitterte Pessimismus des Na-
zianzeners insgesamt den Grundtenor seiner Verse bestimmt und
den Blick auf das Wiinschenswerte verstellt.

Vf. hat einen interessanten Aspekt nicht nur zum Leben des
Kappadoziers erschlossen. Das aufbereitete Material erginzt auch
die Charakterstudie seines Lehrers zu Gregor, B. Wyf, in: RAC 12,
703-863. Das Buch ist mit vorziiglichen Registern (ein Bibelstellen-
verzeichnis fehlt) ausgestattet.

Augsburg Wilhelm Gessel

Oberhaus, Michael: Gregor von Nazianz: Gegen den Zorn (Carmen 1,2,25)
Einleitung und Kommentar. Mit Beitrigen von Martin Sicherl. - Pader-
born: F. Schoningh 1991. XVII, 205 S. (Studien zur Geschichte und Kultur
des Altertums. NF 2. Reihe: Forschungen zu Gregor von Nazianz, 8), kart.
DM 68,00

Entsprechend der Zielsetzung dieser Reihe liegt hier wieder ein
Kommentar vor zu einem der thematisch bedeutendsten und inter-
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essantesten Gedichte des kappadokischen Kirchenvaters. Auf die
Beigabe des Urtextes wurde verzichtet mit dem Hinweis darauf
(s. ,Vorwort*“!), daB dessen Veroffentlichung zu gegebener Zeit in ei-
ner Gesamtausgabe Gregors von Nazianz geplant ist. Das Fehlen ei-
ner Ubersetzung kann einigermaBen verschmerzt werden, da der
Inhalt abschnittweise in Paraphrasenform erschlossen bzw. zusam-
mengefaBt wird (s. die in 7 Punkten aufgeschliisselte Gliederung im
Inhaltsverzeichnis!).

Dem Kommentar vorgespannt ist eine reichlich bemessene Sekundarlite-
ratur (IX-XV); weiters ein Siglenverzeichnis sowie die Angabe der Ausgaben
von Primérautoren, insbesondere derer, die uns themaspezifische Schriften
hinterlassen haben (z. B. Seneca!). Wichtig auch der Hinweis (XVII unten), daB}
Beitriige von M. Sicherl durch den Asterisken gekennzeichnet sind: so die
wichtigen Kap. 3 und 5 der ,Einleitung®, die den Aufbau sowie die Prosodie
und Metrik des Gedichts behandeln. Vom Kommentator selbst stammen die
,Abfassungszeit* (Médrz/April 382), das ,Schweigen Gregors in der Fastenzeit
382" (Therapie zur Zornbekdmpfung!), ,Bemerkungen zur Form des Gedichts*
(zwar einige typische Diatribenelemente, doch als Ganzes keine Diatribe
stricto sensu!) sowie solche zum Text (mit stemma codicum: S. 37) und zur
Gestaltung des Kommentars (38). Den die S. 39-194 einnehmenden Kommen-
tar beschlieBen einige ,Register” (195-205): Vom Text Mignes abweichende
Lesarten; Personen und Sachen; Sprache und Stil; Griechische Warter; Stellen
aus antiken Autoren (die niher behandelt sind).

Mag die hier ausgesprochene Ansicht subjektiven Charakter ha-
ben: wir haben es wohl mit dem sorgfiltigsten und gediegensten
Kommentar zu tun, der bisher in dieser Reihe erschienen ist! Er er-
fiillt — bei gerechter, objektiver Betrachtungsweise - eigentlich alle
Anforderungen, die man an eine solche Arbeit stellt. Trotzdem sei
die Feststellung erlaubt, daB man bei der Kommentierung da und
dort andere Schwerpunkte setzen bzw. andere Perspektiven eroff-
nen konnte. Wenn S. 38 etwa davon die Rede ist, dal bei den Par -
allelstellen Gregors moglichst vollstindige Erfassung das Ziel
war, wére es vielleicht angezeigt gewesen, xdurntectior (v.181) nicht
bloB durch Stellen der alten Dichter zu belegen, sondern durch sol-
che aus Gregor selbst, wie z. B. ¢I,2,2, v.361; 12,10, v.727; II,1,1,
v.477;11,2,3, v.245; or. 15,4; 25,14. Oder zur ,héufigen Junktur® toiod-
10 kol tocadte (v.249) hitte auf or. 15,8 und or. 24,4 (in umgekehrter
Reihung!) sowie auf das analoge olo xai 8o (1,2,10, v.583; vgl. ib. 700
und 922) verwiesen werden konnen. (Andrerseits wire zu dvrion-
kdoeig, unmittelbar nachher [v.250], der Hinweis nicht nur auf Gre-
gorstellen [dazu noch or. 42,16], sondern auch auf Aeschyl,, Persae
437, illustrativ gewesen). Zu ypdest (v.326), ,technischer Ausdruck
der Gesetzessprache”, wire etwa 1,2,10, v.880 oder I,1,52, v.4 zu
stellen. Ahnliches kénnte man betr. otpoBotpevov (v.442; vgl. 1,2,10,
v.127; 11,1,11, v.304, p.68 Jungck; or. 21,19) oder BdAdot (v.491; vgl.
1,2,10, v.333; or. 4,79 nebst Bemerkung von Kurzmann in seinem
Komm., Basel 1988, 269; Liban., or. 18,198 [II, p.323f]) feststellen.
Vielleicht kann sich der Kommentator aber damit rechtfertigen, dab
die S. 38 geltend gemachte ,exemplarische Angabe von Belegmate-
rial“ auch auf Gregor selbst zu beziehen ist.(?) Im iibrigen hitten die
Angaben zu cvvijyopov (v.526; vgl. noch 1,2,10, v.195) bereits zu v.217
gemacht werden sollen. Zweimal erliutert wird das Verb ékxxafewv:
zu v.72 und zu v.412, z. T. mit denselben Belegen und mit inkonse-
quenter Zitation: einmal 2 Reg 24,1; dann 2 Sam 24,1.

Nun noch eine Anzahl von Hinweisen auf die Moglichkeit zur
Erginzung des gebotenen Materials: Zu v.4 und 313 (betr. ,Eid"
und ,Eidesenthaltung”) lieBe sich vielerlei namentlich aus Joh.
Chrysostomus beisteuern (s. bloB den ,Index generalis“ in PG 64
s. V. yiurare/iuramentum®). Zu v.8 etwa auch J. Chrys., In Ioann. h.
IV([il)4, PG 59,51: "O&) yap t0 ndvog &oti Tig Gpyiig kol eroydg dmdong
d&btepov; entsprechend Isid. v. Pelus., ep. IV,152, PG 78,1237A und
ep. IV,223, ib. 1317B. Fiir den Aspekt des ,Schiumens* des Zornigen
(v.23 u. 95) ist neben Gregor v. Nyssa's De beat. 2 (PG 44,1216D)
auch dessen spitere Abhandlung De beat. 7 (ib. 1285C) aufschluB-
reich (81dBpoyoc wie Bas., Hom. in ebr. 5, PG 31,453C). Ergdnzend zu
den ,Zorndefinitionen” (v.35ff bzw. S.56ff) sei verwiesen auf:
(Bas.?), Enarr. in Isai. ¢.5,181, PG 30,424A; Isid. v. Pelus., ep. IV,223
(Lc.); dazu noch (speziell zu v.43-45) Greg. v. Nyssa, De beat. 7 (PG
46,1285A-B): *Eneidav yop . . . dmepléon 10 mepikdpdiov alpa Tiig pehaivng
¥OAfic ... Zu kotdkivoig (v.65) und xarékivce (v.485: kein Hin- bzw.
Riickverweis im Komm.!) vgl. Bas., Hom. in ebr.5 (l.c.); Philo, De virt.
14 (V,270C.-W.). Zum Gedanken, dafh man den Zorn im Anfangssta-
dium leichter bandigt als spater (v.70f) vgl. Plut., De aud. poetis
11,31A-B; zur Typologie der Formulierung etwa or. 32,28 (bei
Kertsch, Bildersprache bei Gregorv. Nazianz, Graz #1980, 288
[107*]). Zu v.73 vgl. Isid. v. Pelus., ep. 1,280, PG 78,348A. Derselbe
beschreibt iibrigens ep. 11,109, ib. 549C-D, die Wirkung des Weines

in ghnlicher Weise wie hier Gregor das Erscheinungsbild des Zornes
(v.76ff). Weiters sind ep. 11,239, ib. 677A und ep. IV,152, ib. 1237A
inshesondere mit v.84 zu vergleichen: npoektpéyet (= 1 opyh) yap moA-
Adxig tob hoyiopod kal dBoviitwg (auch Greg Nyss., De beat. 7, PG
44,1285A) cxeddv tikteton . . . bzw. tdv doudy . . . 1OV kol Tig dvvoing Aay-
Dévovo kol Todg Aoyicpode mpornd@yra, (wie ep. V,189, ib. 1445B). Zu
v.93 (ovumtdpata) vgl. Greg. Nyss., De beat. 7, PG 44,1284D. Diese
Stelle und ib. 1285B wiiren auch zu v.94 und v.100 zu zitieren gewe-
sen; dazu noch Isid. v. Pel., ep. 111,293, PG 78,968A und Evagr. Pont.,
De 8 spirit. malitiae 9, PG 79,1153D (wegen fipapov! Das Erschei-
nungsbild des Betrunkenen und Zornigen ist ja vielfach dasselbe:
vgl. Chrys., Adv. ebr. 1, PG 48,433!); betr. #écei vgl. Theodoret. Cyr.,
De provid. 8, PG 83,701A. Zu vekpdmrog &upooig vgl. wieder Chrys.
(Lc.), 2,435; id. In ep. 1 ad Cor. h.27,5 PG 61,232: vekpdrog elkdv;
Bas., Hom. in ebr.3, PG 31,449A (ex.). Dort (5,453B) ist auch vom
,Anschwellen® die Rede wie v.100, wozu vgl. Greg. Nyss. (Lc.),
1285B: swofcovot (etwa Stowdovoi?) 8t ket Tob adyévog of pAéBss . . . und
Chrys., In acta ap. h.31,4, PG 60,232; weiver tig A£Bog . . . Zu xéntov-
ca (v.101) vgl. Bas. (Lc.), 5,453C; zu dodpa (v.102) Greg. Nyss. (Lc.,
1285B; zu #EdApata (v.104) Bas. (l.c.) 8,460D: &£y éupovag, Chrys.,
In Ioann. h. IV(II),5, PG 59,52: kotaysidotag tnd@oty of tédeg kal &vak-
Aovial . ... zu yvdvol guo. (v.108) Chrys, In Mt h.23(24), 10, PG
57,320; id. ib. h.68(69), 4, PG 58,645; Theodoret., De provid. 6, PG
83,660B u. 661C; zu v.111 Greg. Nyss. (l.c.), 1284D: Tig &v Se&éAdot
npdg GElav Tiig dpyfig th wdim; tig vmoypdwyer Adyoc . . .; (u. 1285C). Die Kri-
tik an meiner Auffassung von gopd (v.147) ist berechtigt; vgl. Kur-
manns Komm. (l.c. 286) zu or. 4,85. Der Gedanke von v.157 hitte
mehr Ilustration verdient: vgl. Bas. (l.c.) 4,452B; Greg. Nyss. (l.c.),
1285A; Chrys., Adv. ebr. 2, PG 48,434; In loann. h.48(47), 3, PG
59,273; In ep. ad Rom. h.20,4, PG 60,600-601; In ep. 2 ad Cor. h.29,5,
PG 61,604; In ep. 1 ad Thess. c.5 h.9,4, PG 62,452. Zu der zu v.161
zitierten Basiliusstelle vgl. auch Chrys., Catech. bapt. V,9 (SC50P,
p.205 Wenger) nebst Anm. des Herausg. V.172ff ist topisch: vgl.
Greg. Nyss., C. Eunom. 1,74-75 (I, p.48 Jaeger); Isid. v. Pel., ep. II1,154,
PG 78,845D (analog von den Gegnern der gottl. Vorsehung!), u. 6.
Zum Gebrauch von gopéc (v.177) vgl. c. 11,2,8, v.23; zu énodfg (v.183)
Chrys., In ep. ad Rom. h.28,2 PG 60,651; id. In ep. 2 ad Cor. h.7.7, PG
61,452; Isid. v. Pel., ep. 1I[,44, PG 78,761B; zu v.318: c.,2,10, v.886;
Chrys., Expos. in ps. IV,7, PG 55,50: thv untépa tod eévov, T opyny;
id. In c. 5 ep. ad Gal. comm. ¢. 6, PG 61,672: "P{la ydp @bvov Duuog . .
zu v.339ff z. B. Chrys., In Ioann. h. IV(III),4, PG 59,51 (med.), welche
St. (50 infra) wegen Eph 4,26 auch zu v.347f heranzuziehen ist. Zum
Postulat des ,richtigen Gebrauchs® (v.358) verweise ich auf meinen
Art. in WrSt 102 (1989) 187-204, bes. 189f. Zu v.362 vgl. Chrys., In
ep. ad Hebr. ¢.1 h.I[,4, PG 63,25: Idv 6 {ijhog kaAdv . . ., Stav mpdg td
koAd Thy plunoty Exn . . - im tibrigen (hinsichtlich der Niitzlichkeit des
Zorns): id. Exp. in ps. IV,7-8, PG 55,51 mit der fiirs Folg. wichtigen
Feststellung: o8t nddtog mept Oedv domv 7 dpyn; Isid. v. Pel., ep. 11,239,
PG 78,677A; aus dem profanen Bereich: Themist., De re publica ger.
(111,95 Downey-Norman): ,,. . . neque (quis) irascetur nisi quando ira-
cundia desideretur et quoad necessaria sit.“ Zu v.371 im Verein mit
v.383 ist illustrativ Euseb. Caes., Hom. in ps. 37 c. 1, PG 30,85A-B:
kath petapoptv 8¢ 1d towabra elwvev dvopdlewv 6 Tiig Ipapfc Adyog . . . Zu
v.412 Vgl. Chrys., In c. 32 Gen. h.58,5, PG 54,512: M) ydp dvvatdv
nop mupl ofévvuctay; . .. Oltwg ohdE Dupdv Etépe Tupd Ku‘m‘.'tpaigvt-:mjm.
Suvatdy 8v yévorrd note. Zum vortrefflich erlduterten Bild der sich am
Gestade brechenden Woge (v.4771f) vgl. hinsichtlich des Stichwortes
Jwogv St. wie Chrys., Ad pop. Ant. h.9,4, PG 49,109 (SwAvveioa); id.
ep. 96, PG 52,659 (SwAdova); id. In ep. 1 ad Cor. h.17,1, PG 61,140
(kBuo . . . Swwhvduevov); id. Hom (5) ,De studio praesentium . ..“ 3, PG
63,488 (infra): 10 wdpata elg dopdv Swhbovsa (métpa), und dhnlich id.
Exp. in ps.110,3, PG 55,282; weiters Method. Ol., De autex. II,2 (GCS
27, p.148); f| ¥dlucca ndlv dveddeto elg Savev .. ., und schlieBlich
Achill, Tat. [,1,9: 10 xuo kopugolpuevov kol mepl Tag meTpag Avdpevoy elg
Tovg Gepovs . . .

Die Anzahl der Druckfehler scheint gering zu sein; ich beobachtete bloB
folgende: ,,16,7" st. ,16,8" im Chrysostomuszitat von v.20 (51); é{owdaivoy st. 2&-
im Basiliuszitat S. 83 oben; mehrmals , Trisoglio, Consonance“ (so zu v.260,
122 unten sowie 182 oben und zu v.501-503; 183) st. ,, Tr., Consonanze® (ne-
benbei inkonsequente Zitierweise; vgl. zu v.135-138, 93: ,Trisoglio, Remini-
scenze"l); ,angl.” st. ,ingl(uvie)* im ersten Chrysostomuszitat von v.310f (130
unten).

Graz Manfred Kertsch
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Faith to Creed. Ecumenical Perspectives on the Affirmation of the Apostolic
Faith in the Fourth Century. Papers of the Faith to Creed Consultation
Commission of Faith and Order NCCCUSA October, 25-27, 1989 - Walt-
ham Massachusetts, ed. by S. Mark Heim. - Grand Rapids, Michigan:
Eerdmans 1991. xxii, 206 S. (Faith and Order Series), kart. US-$ 13,95

Ende Oktober 1989 fand in Waltham (Mass.) eine zweitégige, in-
terkonfessionelle Beratung iiber das Thema ,,Vom Glauben zum Be-
kenntnis“ statt. Die Akten dieser im Auftrag der Faith and Order
Commission of the National Council of the Churches of Christ in the
USA abgehaltenen und vor allem von nordamerikanischen Theolo-
gen und Kirchenhistorikern verschiedener Konfessionen besuchten
Zusammenkunft sind im vorliegenden Band der Offentlichkeit zu-

dnglich gemacht. Sie werden mit der Wiirdigung eines verdienten
kumenikers von der Vereinten Methodistenkirche, A. C. Outler,
erbffnet und ihm gewidmet (ix-xii).

In der anschlieBenden Einleitung stellt der Hg., S. Marx HEemv,
von den Amerikanischen Baptisten, die beiden Anliegen der Tagung
vor (xiii-xxi). Es ging in erster Linie darum, im Rahmen der Bemii-
hungen von ,Faith and Order*, vor allem von den amerikanischen
Verhiltnissen her, einen gemeinsam Zugang zum nizidnischen Glau-
bensbekenntnis zu finden. Gleichzeitig sollte auch ein Beitrag zu ei-
ner skumenischen Kirchengeschichtsschreibung geleistet werden.

Die Beratungen von Waltham waren weder das erste noch das
letzte Symposion dieser Art (vgl. die Hinweise in der Einleitung).
Vielleicht 14Dt sich indes sagen, dall kaum eine andere 6kumenische
Zusammenkunft so sehr bemitht war, sowohl den geschichtlichen
Zusammenhang der Entstehung des Glaubens von Nizéa als auch
die Verschiedenheit der heutigen, besonders in den USA iiblichen
Zugénge zu ihm zu beriicksichtigen. Diese Absicht wird denn auch
in der abschliefenden Zusammenfassung eigens hervorgehoben
(198). Gerade darum lohnt es, sich mit den Vortrigen und Ergebnis-
sen jener Tagung niher zu befassen.

Im ersten Beitrag des Sammelbandes stellt sich Jorn MEYENDORFF
die Frage, ob das nizidnische Credo ein einigendes oder spaltendes
Bekenntnis sei (1-19).

Der weltbekannte orth. Theologe und Kirchenhistoriker setzt seine Ant-
wort bei den ekklesiologischen Voraussetzungen der vornizénischen Zeit an
und geht dann mit sicherem Urteil auf das 4. Jh. ein. In den zusammenfassen-
den Erwigungen weist er auf die unterschiedliche Ekklesiologie der Bischofe
des 4. Jh.s und der tkumenischen Theologen von heute hin. Er ist indes {iber-
zeugt, daB das nizénische Credo, welches er aber zu Unrecht als von allen
Christen wihrend Jh.en gebrauchtes Taufbekenntnis betrachtet (vgl. 9.18), so-
weit es die Botschaft des Evangeliums in der apostolischen Sicht des Geheim-
nisses Christi, wenn vielleicht auch in verschiedener Weise, zum Ausdruck
bringt, die Grundlage der christlichen Einheit bleiben muf (vgl. vor allem
19).

Den kath. Standpunkt vertritt Anpré pe Harieux von der Univ.
Louvain-la-Neuve (20-44).

Ein Blick auf die Bedeutung des gemeinsamen Glaubensbekenntnisses in
der Entwicklung der 6kumenischen Bewegung seit 1920 fithrt ihn zur grund-
sidtzlichen Annahme einer ,creative fidelity” gegeniiber dem niz4nischen
Glauben (26). Wie sehr eine solche offene, von jeder ,conservation of verbal
repetition” (26) sich unterscheidenden Haltung von der Alten Kirche selbst
offenkundig gelebt wurde, sucht der in der ékumenischen Arbeit ausgewie-
sene Kirchenhistoriker aus Belgien (vgl. ThRv 87, 1991, 482ff) aus der Rezep-
tionsgeschichte des NC nachzuweisen, welche von Nizda bis Konstantinopel
und von Ephesus bis Chalcedon gefiithrt hat. Wichtig ist dabei seine Feststel-
lung, daB dieses 451 endgiiltig angenommene Credo vor der Zeit des Kaisers
Justinian, im Westen selbst bis heute, nicht das einzige Glaubensbekenntnis
geblieben ist. Mit anderen Worten, aus der Geschichte des 4. Jh.s ergibt sich,
daB ein von allen Christen benutztes Glaubensbekenntnis wirklich niitzlich
wire, ein solch 6kumenisches Credo jedoch eine Illusion wire, wenn dahin-
ter nicht eine fiir alle giiltige Uberlieferung des Glaubens stinde (vgl. 43f).

Der dritte Beitrag stammt von WiLLiam G. RuscH, einem ev.-luth.
Theologen von Chicago (44-59). Nach einer sehr eindriicklichen
Ubersicht iiber die Wertung des NC in der modernen Forschung
vertritt er mit Nachdruck den Standpunkt seiner Kirche, welche
sich dem nizédnischen Glauben von ihrem Verstindnis der Schrift
her verpflichtet fithlt. Damit will er indes ein dkumenisches Ge-
sprich tiber die Frage nicht ausschlieBen, wie dieses Credo von an-
deren verstanden wird und wie damit das eigene Verstindnis ver-
tieft werden kann.

In einer iiberraschend positiven Weise behandelt anschliefend
Roserta C. Bonpi, von der United Methodist Church, die Bedeutung
des Ménchtums fiir die Kirchen des 4. Jh.s (60-82).

Nach einer von warmer Sympathie getragenen Darstellung der monasti-

schen Grundbegriffe weist sie auf die Offenheit fiir das 8kumenischen Ge-
sprach hin, welche sich von den monastischen Idealen her ergibt: vom Zeug-

nis fiir eine andere Welt; von der Toleranz gegentiiber den verschiedenen Le-
bensweisen; von der Zuriickhaltung im Urteil {iber die anderen und von der
Nachahmung der demiitigen Liebe Gottes. Im weiteren spricht sie von den
Voraussetzungen, welche gerade die Monche fiir das Verstdndnis des Credos
mitbrachten: von der Bereitschaft zum Héren; von der Unabhéngigkeit gegen-
iiber der bischéflichen Hierarchie; von der Offenheit fiir neue Méglichkeiten.
Abschliefend kommentiert sie selbst aus dieser ganz spirituellen Sicht in
recht eindriicklicher Weise die Hauptaussagen des nizénischen Glaubens.

In der gleichen Linie wiirdigt Rosemary Jermann, eine kath. Jour-
nalistin von St. Louis (Missouri), den Beitrag der Kappadozier zur
Rezeption des Symbolum von 325 (83-94).

Dazu beschreibt sie im Anschlufi von J. Daniélou die sozialen Verhéltnisse
des 4. Jh.s sowie die Frémmigkeit Gregors von Nyssa. Daraus leitet sie drei
Grundsitze fiir die Verkiindigung des Credos ab: diese muB auf die Grenzen
der Erkenntnis Gottes achten, auf einer geistlichen Erfahrung beruhen und
fiir die verschiedenen Weisen christlichen Lebens offenbleiben.

Leider geht die Autorin aber nicht auf das Verhéltnis der Kappa-
dozier, besonders des Basilius, zum kaiserlichen Hof ein. Ebenso
iibergeht sie die Tatsache, daB die Konzilien und Synoden sich au-
Ber mit der Frage des Glaubens auch mit den ethischen Aufgaben
der Gemeinschaft und der einzelnen Christen befaBt haben.

Eine dhnliche Kritik ist mit noch mehr Grund an Pauro D. Si-
piErsk1, von der Baptisten Kirche Nordbrasiliens, zu richten, der Ba-
silius von Cisarea als ,Paradigma fiir den 6kumenischen Dialog"
vorstellt (95-107).

Nach eher langatmigen Ausfithrungen iiber die Notwendigkeit, auch in
der Kirchengeschichtsschreibung sich auf soziologische Methoden zu stiitzen,
hebt er vor allem die Grenzen des nizénischen Glauben heraus. Es handle
sich um ein von der kaiserlichen Macht der Kirchenleitung aufgedridngtes
Bekenntnis, das keine Riicksicht auf die sozialen Néten von damals nehme.

Grundsitzlich wird niemand dem Vf. den Riickgriff auf die so-
ziologische Methoden bestreiten. Ob man diese auf die Unterdriik-
kung der Armen durch die Michtigen beschrinken soll, ist aller-
dings eine andere Frage. Auf jeden Fall beriicksichtigt der Vf. das
Problem des Verhiltnisses des Basilius zur zivilen Macht nicht, wel-
che gerade von der neuen Forschung herausgestellt worden ist (vgl.
jetzt R. Pouchet, Basile le Grand et son univers d’amis d’apres sa
correspondence [Roma 1992], 609-634, mit der dort verzeichneten
Literatur). Ebenso nimmt er die Tatsache zu wenig ernst, dalb die
Kirchenpolitik des Primas von Kappadozien ganz darauf ausgerich-
tet war, nicht einfach die Christen, sondern die Bischéfe durch den
nizénischen Glauben zusammenzufithren. Dazu {ibergeht er die
Tatsache, dab Basilius das Programm der Moralia nur in seinen Klo-
stern, nicht aber in seiner Gemeinde verwirklichen konnte (vgl.
dazu jetzt K. Koschorke, Spuren der Alten Liebe. Studien zum Kir-
chenbegriff des Basilius von Césarea, Freiburg 1992). SchlieBlich
vergiBt auch er, dab die Synoden nicht blof zu den Glaubenslehren,
sondern auch, wenn gleich mit unterschiedlichem Erfolg, zu Fragen
des tiglichen Lebens Stellung genommen haben.

Der weitere von Epuarbo HoornAERT, einem kath. Theologen aus
Brasilien, iiber das niz#inische Credo und die Einheit der Christen
verfabte Beitrag geht von dhnlichen historiographischen Vorausset-
zungen aus (108-116).

Das Konzil von Nizéa stellte mit seinem Glaubensbekenntnis ohne Zwei-
fel Jesus Christus in die Mitte der Geschichte der Menschheit. Doch wihrend
die Christen der ersten drei Jh.e, wie aus verschiedenen Zeugnissen hervor-
geht, sich iiber das menschliche Drama von Tod und Leben Rechenschaft ge-
geben hatten, kiitmmerten die 318 Viter sich nicht um die ethischen Konse-
quenzen des christlichen Glaubens, wihlten nicht die ,option for the poor”
(113ff).

Damit geht der Befreiungstheologe von Fortaleza noch weiter als
sein brasilianischer Kollege. Doch auch er bedenkt zuwenig, dab die
Konzilsviter von 325 unmittelbar andere Sorgen hatten als er selbst.
Man wird sicher zugeben, daB im Wortlaut des nizénischen Credos
die soteriologische Komponente zuwenig hervortritt. Aber man darf
nicht vergessen, dal) gerade unter den bedeutendsten Verteidigern
des Glaubens von Nizéa solche waren, welche, wie Basilius von Ca-
sarea und Ambrosius von Mailand, sich mit ihrer ganzen Liebe zu
Christus fiir die Armen und Unterdriickten eingesetzt haben.

AnschlieBend behandelt E. GLenn Hmnson, von der Southern Bap-
tist Convention, den nizénischen Glauben im Zusammenhang mit
der Evangelisierung des Rémischen Reiches (117-128).

Obwohl seine Kirche heute im Siiden der USA nicht mehr eine Minder-
heitsstellung einnimmt, rechnet er noch immer mit den Schwierigkeiten,
welche die Baptisten einst als Freikirche gegeniiber dem vierten Jh. und da-
mit auch gegeniiber dem Glauben von Nizda empfanden. Um ihren Bedenken
zu begegnen, weist er auf die damalige vom Staat unterstiitzte Missionstitig-
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keit und betont zugleich, daB} die Christen von damals mit dem nizénischen
Glaubensbekenntnis ihren Glauben zum Bund mit Gott bekannten. Er hitte
zusatzlich daran erinnern kénnen, dab die Katechumenen in der damaligen
Taufliturgie auch Abstand nahmen von allem Teufelswerk, von allem also,
was die damalige Gesellschaft fiir einen Christen als heidnisch, man konnte
sagen, als unevangelisch erscheinen lieB. Ferner macht er auf die Relativitat
des Symbols von Nizéda aufmerksam, neben dem noch lange Zeit die lokalen
Taufsymbole ihre Bedeutung beibehielten. Dabei hitte er auch die westlichen
Theologen anfithren kénnen, Hilarius, Zeno und Augustinus, fiir welche der
Sinn des nizédnischen Glaubens weit wichtiger als sein Wortlaut war. SchlieB-
lich gibt H. eine eindriickliche geschichtliche Ubersicht itber den Zusammen-
hang von Schriftkanon, Glaubensbekenntnis und kirchlicher Autoritit und
schlieBt daraus, daB diese Dreiheit im Blick auf die Evangelisierung von da-
mals noch heute den Christen helfen kann, die Identitét als ,,Bundesvolk” zu
wahren.

Nicht weniger als die warmen Worte iiber das monastische
Leben iiberrascht einen kath. Leser die von A.James REMER, von
Waterloo (Kanada), vertretene, auf griindlichen Kenntnissen der
Kirchengeschichte beruhende ,Radical Protestant Perspective®
(129-161).

Nach einigen kritischen Hinweisen auf die Auffassungen von J. H. Yoder
und J.-D. Weaver iiber die Konstantinische Wende als Abfall vom
Evangelium und auf ihre Einwiinde in bezug auf den Mangel an ethischem
Interesse in der trinitarischen Orthodoxie, stellt er drei Thesen auf: die Ortho-
doxie, welche in den ersten fiinf Jh.en erarbeitet wurde, steht in der Kontinu-
itdt mit der Hl. Schrift; die Orthodoxie ging iiber die Bibel hinaus, indem sie
die den Christen eigene Gotteslehre entfaltete; die klassische Trinitétslehre
héngt nicht notwendig mit der konstantinischen Ara zusammen, liefert je-
doch noch heute die Grundlage fiir eine christliche Ethik (vgl. vor allem 147f).
Bei der Begriindung seiner Thesen kommt ihm entgegen, dall schon Augusti-
nus sich von der politischen Theologie des Eusebius abgesetzt hat (157f). Im
Blick auf die nachbiblische patristische Theologie kommt er so dazu, die trini-
tarische Orthodoxie aus drei Griinden als aktuell zu betrachten: sie verhalf im
4, Th. und selbst in unserer Zeit (K. Barth) zu einer kritischen Einstellung ge-
geniiber der politischen Theologie; sie trug im Laufe der Geschichte zur Ver-
tiefung der christlichen Spiritualitidt bei; sie stiitzt das Verantwortungsbe-
wubBtsein, mit welchem die Menschen sich in der heutigen Umweltkrise sich
bewdhren miissen (160f).

Der letzte Beitrag von Max L. StackHousg, von der United Church
of Christ, hat die trinitarische Theologie als Grundlage von Wahr-
heit und Gerechtigkeit im Sinne der Freikirchen zum Thema
(162-197).

Nach einer ersten Antwort auf die Frage, was diese fiir die 6kumenische
Bewegung anzubieten haben, entwickelt der VI sehr breit seine Ansichten
iiber die trinitarische VerfaBtheit aller Dinge (,, The triune character of every-
thing"). Er geht dabei auf die Probleme ein, welche sich nach seiner Auffas-
sung gerade heute im Blick auf Hegel, Marx und Freud stellen. Wieweit es
ihm gelungen ist, den Nachweis fiir die iiberall sich findenden vestigia trinita-
tis zu leisten, soll hier offen bleiben. Es sei indes wenigstens vermerkt, daB in
diesen sehr idealistischen Darlegungen ein klarer Hinweis auf das Osterge-
heimnis fehlt, das am Anfang des christlichen Taufglaubens steht. Nur wer an
den Tod und die Auferstehung Jesu Christi glaubt, gelangt dazu, in der Schop-
fung und besonders in sich selbst die Bilder zu finden, welche es ihm erméog-
lichen, den Vater, den Sohn und den Heiligen Geist als Trinitdt und damit die
Quelle der Wahrheit und der Gerechtigkeit immer tiefer zu lieben (vgl. dazu
Augustinus, De Trinitate VIII).

Den Abschlufl des Bandes bildet ein ,Summary Statement”, in
dem die Hauptanliegen von Waltham zusammengefaBt werden
(198-204). In der schon erwihnten Einleitung dazu wird das Ziel des
Symposions klar herausgestellt: es ging darum, die geschichtliche
Entwicklung des nizénisch-konstantinopolitanischen Glaubens von
verschiedenen Standpunkten aus in ihrem sozialen und histori-
schen Kontext zu verstehen und als giiltigen Ausdruck des apostoli-
schen Glaubens der damaligen Zeit zu wiirdigen. Das wird in sechs
Abschnitten weiter ausgefithrt. Vorerst werden einige Aspekte des
vierten Jh.s herausgehoben: die monastische Spiritualitit, das Rin-
gen um eine geeignete theologische Terminologie, die Einfithrung
der Téuflinge in den Glauben und die Erfordernisse des christlichen
Lebens; die synodale Praxis von damals, die Notwendigkeit, die bi-
blische Wahrheit in zeitgem#Ber Form auszudriicken. Im weiteren
folgen Hinweise auf die geschichtlichen Erfahrungen der verschie-
denen Kirchen und auf die entsprechend verschiedene Einstellung
zum vierten Jh. und im besonderen zum nizénischen Glaubenssym-
bol. Der dritte Abschnitt geht auf die verschiedene, mehr positive
oder mehr negative Wertung des Zusammenhangs von Credo, Kir-
che und Rémerreich ein. AnschlieBend geht es um die gegensétzli-
che Beurteilung der ethischen Dimensionen des nizénischen Cre-
dos. Darauf kommt eine Frage zur Sprache, welche in den verschie-
denen Beitrigen wenig beriithrt wird, die Frage ndmlich, in welcher
Weise der apostolische Glaube in einer den Frauen zuganglicheren

Weise hitte ausgedriickt werden kiéinnen oder wenigstens heute un-
ter dieser Riicksicht anders formuliert werden miiBte. SchlieBlich
wird noch auf die offengebliebenen Probleme hingewiesen: die Nor-
mativitit des nizdnischen Glaubens; seine Verwendung heute; die
christlichen Auffassungen, welche nicht beriicksichtigt wurden;
eine weitere Vertiefung des damaligen Kontextes; eine noch
genauere Wertung des Credos im Verhéltnis zur neutestamentli-
chen Christologie und ihrem ethischen Grundanliegen der Christus-
nachfolge.

Diese Zusammenfassung, welche die Vielfalt der theologischen
Auffassungen und geistlichen Erfahrungen der Teilnehmer am
Symposion von Waltham nochmals zum Ausdruck bringt, stellt klar
heraus, daB man die Bedeutung des nizéinischen Glaubens fiir die
Einheit aller Christen voll nur werten kann, wenn man die Zeitge-
schichte des 4. Jh.s sich klar vor Augen hélt und wenn man zudem,
und das scheint noch wichtiger zu sein, die ekklesiologischen und
spirituellen Eigenheiten der christlichen Kirchen von heute mitbe-
denkt. Wiren die Beitrdge zu einem Gesprich iiber das Thema
»Vom Glauben zum Bekennen“ nicht anders ausgefallen, wenn sie
alle von Europédern geliefert worden wiren, und sind somit die hier
vorgestellten Darlegungen nicht gerade deswegen erwégenswert,
weil sie andere als die europiischen Verhéltnisse widerspiegeln?

Rom Basil Studer

(Justinian:) On the Person of Christ. The Christology of Emperor Justinian.
Translated and introduced by Kenneth Paul Wesche. - Chrestwood,
New York: St. Vladimir’s Seminary Press 1991. 203 S.

Es ist sehr zu begriiBen, daB die ,Drei dogmatischen Schriften
Justinians®, die Eduard Schwartz 1939 in den Abhandlungen der
Bayerischen Akademie herausgegeben hat, nun in einer modernen
Ubersetzung vorliegen (fiir das Edikt notiert Wesche S. 161 eine vor-
handene englische Ubersetzung). Nicht nur sind sie damit Lesern
ohne Kenntnis des Griechischen zuginglich, sondern auch alle, die
mit der Ursprache arbeiten kénnen, werden dankbar z. B. fiir den
Unterricht darauf zuriickgreifen. Freilich wird die parallele Benut-
zung von Schwartz und Wesche dadurch erschwert, daB Wesche
nicht die S.-Zahlen von Schwartz mitfiihrt, noch die bei Schwartz
itbliche und hilfreichere Zihlung von Textabschnitten (die aller-
dings bei dem dritten Schriftstiick, dem Edikt iiber den rechten
Glauben, fehlt. Hier hdtte man die S.-Zahlen nehmen miissen, ob-
wohl wegen des Quartformats der ,,Abhandlungen” der Satzspiegel
und dementsprechend die Textmenge sehr grob ist). Zu beachten
ist, daB in der Abschnittszdhlung von Cir. Monophysitas im Druck
bei Schwartz auf den S. 28 und 29 zwei Konfusionen stehengeblie-
ben sind: Nr. 126 gibt es zweimal, und von Nr. 131 springt die Zihl-
ung zu 134, ohne dab Text fiir die fehlenden Nrn. dazwischen vor-
lige. Wesche selber gliedert mit Zwischeniiberschriften und hilft
optisch durch Einrticken groferer Viterzitate.

An einigen Stellen muB man die Ubersetzung korrigieren (es ist
immer leichter, eine vorliegende Ubersetzung zu verbessern, als sel-
ber cine ab ovo herzustellen).

Ctr. Monophysitas Wesche S.29 Mitte: Justinian spricht hier er-
staunlicherweise von der einen morphé der trinitarischen Gottheit, relativiert
aber durch hoionei; Wesche hat das iiberlesen. Man fiige ein: ,,s0 to speak". 30
untere Hilfte: ,.. .. with human nature, and God became man* vereinfacht zu
sehr, richtiger: ,and this became and that is“. 34 letztes Zitat: in Justinians
Lemma ist die Angabe von Kap. und Buch weggelassen, ,in chapt. 8 of the
second book*, Im Kyrillzitat selbst ist ein ,nicht” iibersehen worden, man lese
richtig: ,,As he assumed the form of a servant and became man, he did not
speak with a freedom perfectly befitting his deity, though it was neither re-
moved nor lost because of his union with the flesh, but rather in his incarna-
tion, he said watever was befitting his deity as well as his humanity .. ."“ Das
erste Nestoriuszitat S. 41 mub beginnen: ,To be together with the one born
and to be born are not the same . . .“. Im Zitat S. 46 oben fiige ein nach ,, man®
in Z. 1: ,like us". In der vorletzten Z. ist die rhetorische Steigerung eines Ge-
dankens abhgeschliffen, so daB eine Tautologie iibrigbleibt; man lese: ,.... nor
do we introduce at all the possibility of their division, ...“ Im eingeriickten
Zitat S. 54 miissen die beiden letzten Zeilen heiBen: ,,. .. but one of composi-
tion of God with human body.” Im Zitat des ndchsten Abschnitts ist nach ,,0b-
ject of worship” einzufiigen ,and not (know it)“. Im eingeriickten Zitat S. 55
ersetze in Z.3 ,in need of* durch ,separated from“. 59 Z.6 von unten:
»Thirdly, we have had searched the archives ... 65 vorletzte Zeile; ersetze
+belongs to“ durch ,,consubstantial with* — Justinians Diskussion im folgenden
bezieht sich darauf. 68 unten: ,Virgin“ (zweimal) ist durch ,woman® zu erset-
zen, Anspielung auf Gal. 4,4. 74 vorletzte und letzte Z. lies: ,,. . . since he adds
,He who is God over all’.“ 75 vor n. 132 lies ,distant“ fiir ,divided“. 76 der
1. Satz des eingeriickten Zitats mub heiBen: ,He should not be called the God
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of the Logos but of the visible one.” 86 vorletzter Abschnitt lies den Anfang:
St Cyril goes on in the same letter, in which he testifies of the Orientals, that
their teaching . . .“ 87 zweite Hilfte des groBen Zitats: fiir ,names* lies ,say-
ings*. Ganz unten auf derselben S.: , This same letter was taken by Paul ... of
Emesa to Alexandria . ..“ Entsprechend 88 Z.3 im Zitat ,Paul has presented
...“. 93 3. Abschnitt: ein rhetorisches Sitzchen Kyrills ausgelassen. 94 der
letzte Abschnitt muB beginnen: ,We say that the son is united with the father
both in our manner and in a manner superior to us.“ 103 Ende des zweiten
Zitats lies: ... . but it is a prophecy of the good that happened to the oikoume-
né and accurate rendering of the doctrines.” Uberlesen ist der anschliefende
Satz, der so lautet: ,Weswegen sprachen sie nicht einmal und schwiegen,
auch nicht ein zweites Mal und hérten auf, sondern fiigten ein drittes hinzu?
Nicht deswegen, weil sie auf die Trinitat sich beziehend dies taten?” Die Ver-
wechslung von oikumené und oikonomia iibrigens noch einmal in den beiden
letzten Zeilen von Ctr. Monophysitas. 105 Anathema VI: die erste erlduternde
Klammer muB heiflen ,by the spirit®.

Schreiben gegen die Drei Kapitel, Wesche 123 Z. 1 fiir ,,which
is human* lies ,since I am man". In der Mitte dieses Zitats lies ,Christ, who
clearly says about the other men®. 132 Ende des grofien Zitats lies ,so that he
should appear the Lord of all through his conjunction with him“. 134 Z. 1 des
2. Abschnitts bezieht sich auf capitula der Adressaten und nicht auf die Ky-
rills, also ,,To confirm your words you have added to your chapters . ..“ 136
Ende des 1. Abschnitts: die Ubersetzung hat aus dem Akkusativ basilidas,
Kaiserinnen, den Personennamen Basilides gemacht. 143 letztes Zitat, Z.1 lies:
,The ruler of our city, who is not unknown to you . . .“; am Ende des Zitats: ,He
who dared all, dared to anathematize even this man publicly in church.” 153
vor dem Zitat: ,John the bishop of Germanikeia.” 156 im zweiten Zitat Z.2-3:
» .. his heir anyone outside (of the church belonging to) his family, or heretics
even of his own kindred . . .“

Edikt itber den rechten Glauben, Wesche 163 bei den Siegerti-
teln des Kaisers ist ,,of vor Alamanicus zu streichen. 164 Z. 3f sind zu abge-
schliffen, lies ,We separate the properties, but unite the godhead“. 165 miis-
sen nicht die beiden Kola des Griechischen von n. 3 als synonym verstanden
werden — anders als in der Ubersetzung? 171 die beiden letzten Zeilen des
1. Abschnitts lies ,... and preserving them without confusion with each
other®. 179 Ende des 2. Abschnitts lies ,combined with* fiir ,inferred of“.
Mitte der S. lies ,,. . . there can be no hypostatical union of two hypostases or
prosopa®. 181 Z. 2 ,pneumatimachos®, Z. 3 ,,. . . with the followers of their im-
pious doctrines".

Ohne erlduternde Zusédtze kommt man in der Uberset-
zung eines solchen Textes nicht aus; Wesche arbeitet vielleicht et-
was zu reichlich damit, vor allem, was ,nature“ und ,person“ be-
trifft — es ist jedoch charakteristisch fiir die christologischen Aussa-
gen fast aller Autoren, daB sie sich gerne auf die Erwdhnung von
LZwei® oder ,eins” beschrianken. Mit der Kennzeichnung seiner Zu-
sitze ist Wesche ganz ungleichmibig, er wechselt zwischen runden
und eckigen Klammern, aber haufig fehlt iiberhaupt die Kennzeich-
nung.

BeidenLiteraturangab en hitte man sich etwas iiber Theo-
dor von Mopsuestia gewiinscht, und fiir Nestorius ist als einziger
neuerer Titel der Aufsatz von Anastos genannt, sonst nur Bethune-
Baker und Loofs.

Leider hat Wesche darauf verzichtet, aus Schwartz die korri-
gierenden Anmerkungen in den Fillen zu iibernehmen, wo
Justinians Argumentation historisch unhaltbar ist (z. B. werden die
Absetzungen des Ibas und Theodoret als berechtigt behandelt - es
wird vom Kaiser nicht gesagt, daB die Rdubersynode die Absetzun-
gen vornahm!). Auch die Tatsache, dafl 431 in Ephesus zwei Syn-
oden tagten mit allen damit zusammenhdngenden Ereignissen,
sollte allméahlich in orthodoxe Darstellungen eindringen.

Zur problematischen Rede des Kaisers vom ,zusammenge-
setzten Christus” und von der ,einen zusammenge-
setzten Hypostase“ duBert sich Wesche nicht in der Einlei-
tung, sondern S. 97 n. 179 unter Verweis auf einen eigenen Aufsatz.
Ich bemerke, daB Justinian ,Zusammensetzung”, synthesis, mit
asynchytos hendsis gleichsetzt — grotesk, wenn man bedenkt, dah
aus der Reihe synthesis, mixis, krasis, synapheia, es einzig synthesis
war, wovon unvermischte und untrennbare Einigung nicht ausge-
sagt werden konnte (bei mixis und krasis war das umstritten).

Aus der Lektiire der beiden Schriften gegen die Drei Kapitel ent-
nimmt man mit Befriedigung, wie hartniickig auch die griechischen
Verteidiger dieser Antiochener waren und wie sie den wiederholten
Widerspruch gegen ihre Verurteilung nicht scheuten (das Schreiben
gegen die Drei Kapitel ist das letzte Stiick eines mehrteiligen Brief-
wechsels). Aus Ctr. Monophysitas lernt man, dab dem Kaiser die
Tatsache der apollinaristischen Fidlschungen bekannt ist, auch kann
man dieses Schriftstiick als eine brauchbare Sammlung dyophysiti-
scher Aussagen Kyrills benutzen. Mit dem Problem der (apollinari-
stischen) mia physis bei Kyrill wird Justinian bekanntlich durch
eine Umdeutung fertig: ,eine Natur® bedeute hier ,eine Hypostase®.

Noch nie vorher ist mir so bewuBt geworden, wie rein antioche-
nisch die Predigt des Paul von Emesa 433 in Alexandrien war, wo er
als Botschafter des Friedensschlusses zwischen Johannes von Antio-
chien und Kyrill auftrat (Schwartz Nr. 165 S. 35, Wesche S. 89f). Auf
dem Hintergrund des neuchalcedonensischen kyrillischen Dyo-
physitismus Justinians hebt sich das besonders deutlich ab. Aber
wihrend der Kaiser in Ctr. Monophysitas die Unterscheidung von
Tempel und Einwohner fiir Christus in der Predigt Pauls durchge-
hen laBt, gilt sie fiir ihn in der anderen Frontstellung als unannehm-
bar und nicht zu begriinden. Das ist eine Einzelillustration fiir die
zwiespiltige Haltung Justinians, wie sie sich allgemeiner durch die
drei von Schwartz zusammengestellten und von Wesche iibersetz-
ten Schriften ausdriickt.

Tibingen Luise Abramowski

Blitmer, Wilhelm: Rerum Eloguentia. Christliche Nutzung antiker Stilkunst
bei St. Leo Magnus. — Frankfurt: Peter Lang 1991. 195 S. (Europdische
Hochschulschriften. Reihe 15: Klassische Sprachen und Literaturen 51),
kart. DM 63,00
W. Bliimer untersucht die Stilkunst der Kirchenviter. Ihn inter-

essieren sowohl ihre stilistische Praxis als auch die ihr zugrundege-
legte Theorie: wie begriinden die Vater ihren Stil theoretisch? Vor
allem die Aullerungen Augustins bilden die Folie, auf deren Hinter-
grund Predigten Leos des GroBen einer eingehenden Betrachtung
unterzogen werden,

Besonderes Thema der Arbeit von B. ist die Chrésis der christ-
lich-spitantiken Denker, der rechte Gebrauch (lat. usus iustus) und
das bewuBte Nutzen der antiken Bildung, zu der wesentlich die
Rhetorik zéhlte. Da das Evangelium in angemessener Art und Weise
zu verkiindigen war, sollten die Eloquenz der Alten und ihre Regeln
hierzu dienliches Instrumentarium sein.

Wie aber soll speziell der ornatus, der Redeschmuck, eingesetzt
werden? Er ist nicht unbedingt notwendig, um die Wahrheit zu ver-
kiinden, kann aber sehr hilfreich sein, vor allem im Sinne der clari-
tas und perspicuitas, da er die Durchschlagskraft der Argumente
erhoht.

Schminke (fucus) jedoch hat die Einfachheit der Hl. Schrift in
ihrer angestammten Herrlichkeit nicht nétig: veritas und fucus bil-
den Gegensitze, solange die Redezier-Schminke kiinstlich ist. Und
artifiziell ist sie, wenn der Redeornat, gekiinstelt, sich nicht im har-
monischen ZusammenschluB mit dem Inhalt befindet, sondern auf-
gesetzt ist, also beispielsweise wenn der stilus in Antithesen
schwelgt, ohne dab inhaltlich von Gegensitzen die Rede ist. Der Re-
deglanz darf nicht unecht sein (fucus eloquentiae), sondern er muf
sich natiirlich-spontan aus dem Inhalt ergeben, wie bei einer natur-
gegebenen Durchblutung (sanguine diffusus).

Die Hiretiker sind auf den Putz angewiesen, mit dem sie ihre
Rede schmiicken (fucus haereticorum): sie miissen ihre Liigen durch
Rhetorik veredeln, indem sie diese verschleiern. Die christliche Pra-
xis kann die Rhetorik nutzen, da sich diese freiwillig den religitsen
Inhalten anpalt (accomodare). Dadurch gewinnt der Redeschmuck
eine neue Qualitit, er wird zu einem Positivam: diente er den ,Hei-
den‘ als Zierat von Liigen, so darf er nun die geoffenbarte Wahrheit
des Christentums zieren. Gleichermaben steht er in Diensten eines
hoheren Ziels: der persuasio des Hoérers zur Umkehr.

Die Beredsamkeit, die weltliche Eloquenz folgt der Weisheit auf
dem Fube wie eine Magd - in diesem Bild driickt Augustin das Ver-
hiltnis von Inhalt und Form aus. Die Apostel befolgen nicht die Re-
geln der Rhetorik, sondern diese folgen der Weisheit. Damit ist der
Primat der Schrift hervorgehoben. Die rednerische Zier mull ange-
messen sein, sollte dem Aptum geniigen. Sie hat der Verhiltnisma-
Bigkeit der Mittel zu entsprechen; abzulehnen ist ein Mifverhdltnis
von Inhalt und Form, von Redeornat und Gehalt. Nec doctor verbis
serviat, sed verba doctori - in diesem Chiasmus bringt Augustin die
Problematik in einer passenden Redefigur auf den Begriff (48). Au-
gustin hélt es auch kaum fiir verwunderlich, dal in der Bibel rheto-
rische figurae auftauchen; die heidnische Redekunst ist angelegt in
den ingenia der Rhetoren — um wieviel mehr muf sie bei den Apo-
steln vorhanden sein; die hat ndmlich der ausgesandt, der die inge-
nia ursdchlich in die Menschen hineinlegte (38).

Wie die christliche Aneignung der Rhetorik bei der Predigtkunst
Jfunktioniert’, sei an einer Interpretation Ciceros durch Augustin
veranschaulicht. Augustinus wertet Ciceros ,Orator’ in breitem Um-
fang aus. Aber er modifiziert ihn gleichzeitig, da er die Beredsam-
keit dezidiert in den Dienst der Verkiindigung christlicher Lehre
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stellt. So haben nach Cicero die drei Genera, der einfache, mittlere
und hohe Stil, die Aufgabe, Dinge von unterschiedlicher Gewich-
tung ihrem Gewicht gemiD darzustellen. Diese Theorie erwies sich
fiir Augustin als nicht praktikabel, da nach seiner Ansicht alles be-
deutsam ist, was der christliche Prediger sagt. Um die Lehre von
den drei Stilarten adaptieren zu kénnen, funktionierte er die Sache
um; von nun an war nicht mehr die zu verkiindigende res der Mab-
stab, sondern die didaktische Absicht. Augustin erldutert dies an ei-
nem Exempel. Der niedere Stil, das genus submissum, dient dazu,
den Zuhorern beispielsweise die Einheit der Dreifaltigkeit Gottes zu
erkldren (Aufgabe des docere); der mittlere Stil, das genus tempera-
tum, dient dazu, Gott zu lobpreisen (Aufgabe des delectare); der
hohe Stil, das genus grande, dient dazu, die Menschen zu Gott zu
bekehren (Aufgabe des flectere). Dabei bleibt in allen drei Fallen das
verkiindigte Sujet dasselbe: Gott (44f).

Anhand von Predigten des St. Leo Magnus fiihrt B. en détail vor, wie im
Wortlaut der Verkiindigung die duBere Form sich dem Inhalt ,akkommodiert’.
Leo wird nicht von der Rhetorik beeinfluft, sondern er stellt sie mit Meister-
hand in den Dienst der Sache. Auf der Basis einer genauen kolometrischen
und rhythmischen Analyse zeigt B. dies jeweils am Zusammenhang von Stil-
mitteln und Inhalt. Er weist erstaunliche Analogien nach. Diese beziehen
sich, bedingt durch die Themenstellungen der Predigten, vorwiegend auf die
Gottmenschlichkeit Jesu, die Jungfrédulichkeit der Mutter Maria und die Drei-
einigkeit Gottes. Diesen drei Mysterien ist gemein, daB sich in ihnen eine Ver-
einigung von Gegensiitzen, ja Widerspriichen vollzieht. Leo d. GroBe benutzt
hauptsichlich antithetische Parallelismen, Isokola, Homoioteleuta und glei-
che Klauseln, ferner gleiche Rhythmisierung, um diese gottlichen Geheim-
nisse kunstvoll in seinen Homilien nachzubilden. Bei der Darstellung der
HI. Dreifaltigkeit setzt er eigens Trikola ein. Das gesamte Arsenal antiker Rhe-
torik wird von Leo mit Beschlag belegt, um die christliche Lehre ausdrucks-
voll klarzulegen.

Dafiir, dab die antithetische Konstruktion sich nicht nur bei Leo,
sondern bei vielen christlichen Autoren seiner Epoche findet, diirfte
Augustinus (de civ. Dei 11, 18) die Begriindung liefern: Sicut ergo
ista contraria contrariis obposita sermonis pulchritudinem reddunt:
ita quadam non verborum, sed rerum eloquentia contrariorum ob-
positione saeculi pulchritudo conponitur. Die Schénheit der Welt
entspringt der Gegeniiberstellung gegensitzlicher Dinge durch den
Schépfergott. Die Schipfung selbst ist eine Art (antithetischer)
Beredsamkeit; Gott ist der Redner, der in der rerum eloquentia mit
den Menschen spricht. Ihr entspricht die verborum eloquentia der
auctores.

Das Buch ist fiir den Rhetoriker und Theologen (speziell den Ho-
miletiker) interessant in seinen Schlubfolgerungen, weniger interes-
sant in seiner stilistischen Analyse, die mehr die Anteilnahme des
Latinisten wecken diirfte. Gliicklicherweise spricht das Werk nicht
nur den Altphilologen an. Die lateinischen und griechischen Partien
(in den nicht der kolometrisch-rhythmischen und rhetorisch-stilisti-
schen Untersuchung gewidmeten Teilen) werden zwar nicht tiber-
setzt, aber doch paraphrasiert, so daB der LesefluB gefoérdert wird.
Somit bleibt das Buch lesbar und auch fiir den Rhetoriker und den
Theologen, der sich nicht lange mit der Ubersetzungsarbeit aufhal-
ten mochte, ziigig informativ und erhellend.

Karlsruhe Michael Thiele

Sternberg, Thomas: Orientalium more secutus. Réume und Institutionen der
Caritas des 5. bis 7. Jahrhunderts in Gallien. — Miinster: Aschendorff 1991.
334 S., 26 Abb., 2 Karten (Jahrbuch fiir Antike und Christentum, Ergin-
zungsband 16), kart. DM 120,00; Ln DM 130,00

Obgleich das Thema der jiingst erschienenen, von Ernst Dass-
mann in Bonn betreuten Diss. von Thomas Sternberg der Alten Kir-
chengeschichte und damit einer Theologischen Disziplin ent-
stammt, bedient sich ihr Vf. einer streng profanhistorischen Me-
thode, um die ,Riume und Institutionen der Caritas des 5. bis 7. Jh.s
in Gallien® zu erhellen. Da es nach Meinung des Autors nicht aus-
reicht, seiner Studie lediglich archéologische oder dingliche Quellen
zugrunde zu legen, werden auch Zeugnisse der Lokalgeschichte
herangezogen, da erst dann die Grabungen und aufgefundenen Rea-
lien zum Sprechen gebracht werden kénnten (16, vgl. 54). Unter den
nicht einheitlichen Textzeugnissen stiitzt sich der Vf. vornehmlich
auf Heiligenviten, nicht ohne es zu unterlassen, auf die damit ver-
bundenen quellenkritischen Probleme aufmerksam zu machen und
daher auch andere Schriftzeugnisse — wie Urkunden, Briefe, Testa-
mente und Chroniken - zu interpretieren (161, vgl. 290f).

St.s einleitende Erwidgungen iiber den Bischof als Caritasdirektor
fuBen auf den Ergebnissen der bisherigen Forschung,! fithren aber
in ihren SchluBfolgerungen iiber sie hinaus. In der Alten Kirche
seien die Bischofe hauptverantwortlich fiir die spezifisch christlich
motivierte Armenfiirsorge gewesen (2, vgl. 39-43). Damit befindet
sich der Vf. im Gegensatz zur Ansicht Georg Scheibelreiters, der
1983 eine beinahe ausschlieBlich auf der Grundlage von Heiligenvi-
ten erarbeitete Studie iiber den ,Bischof in merowingischer Zeit"
vorgelegt hat. Die in den Idealen der abstinentia und caritas griin-
dende Privatinitiative der westlichen Bischife wird dort als Wurzel
ihrer Armenfiirsorge bezeichnet. Die Bischife hitten damit in ei-
nem Gegensatz zum eher passiven Verhalten der ostkirchlichen
Oberhirten gestanden, obwohl auch jene aufgrund der gleichen Ge-
setze zur sozialen Fiirsorge verpflichtet gewesen seien. Auch hitten
sich die westlichen Bischéfe — {iberspitzt formuliert: nicht ganz un-
eigenniitzig - fiir ihre Armensorge weniger ihres Privateigentums
als des Kirchengutes bedient, das ja als Armengut galt.? Darauf
macht auch St. aufmerksam, bewertet diese Tatsache jedoch in ei-
nem positiven Licht. Die Bischofe Galliens erhielten danach oftmals
den gesamten Immobilienbesitz und einen GroBteil des beweglichen
Vermogens, das sich aus den Spenden der Gldubigen speiste, an-
vertraut, da, modern gesprochen, eine Sozialverpflichtung dieses
Eigentums zugunsten der Armen bestand (37, vgl. 33-36).

Die Armenfiirsorge in eigens fiir diesen Zweck eingerichteten
Riumen, Organisationen oder Gebéduden sei kein Zeichen reichs-
kirchlichen Verfalls der ehedem spontanen und personlichen Zu-
wendung durch die Gemeindemitglieder gewesen, wie noch die &l-
tere Forschung annahm. Das Hospital entstand nicht, ,als die Liebe
erkaltete®, sondern war ,Ausdruck einer auf systematische Basis ge-
stellten Fiirsorge, die sich von der Zufilligkeit des gelegentlichen
Almosens 16st und statt dessen institutionalisierte Hilfe ermoglicht”
(14). Die Bischéfe Galliens errichteten eigene Gebdude fiir Zwecke
der Armenfiirsorge und nahmen damit eine groBkirchliche Ubung
auf. Sie orientierten sich dabei an Vorbildern im Zentrum des
Reiches, die bereits frith auch in Italien und Afrika ibernommen
worden waren (306). Mit einem Wort, sie handelten, wie es noch
Ende des 7. Jh.s beim Bau eines Xenodochiums durch Bischof Prae-
jectus von Clermont heiBt, ,orientalium more secutus” (13, vgl
S Y.

Da die gallischen Bischéfe im Verlauf des 5. bis 7. Jh.s ,de facto
mehr und mehr zu den einzigen Wahrern rémischer Ordnung und
Wohlfahrt und zu Stadtherrschern“ geworden waren, konnte sich
daraus sogar eine bischéfliche Monopolstellung im Bereich der Cari-
tas entwickeln, die erst durch die Kléster und Monche einge-
schriankt wurde (45). Mit dieser Feststellung bestétigt der Vf. die Re-
sultate, die jiingst Georg Jenal aus seinen Forschungen iiber die
pipstliche Armensorge Gregors des GroBen gezogen hat. Danach
wurden Gregor und in seinem Auftrag zahlreiche Bischofe verstarkt
karitativ tétig, als sich im Westteil des Romischen Reiches eine Auf-
l6sung staatlicher Strukturen abzuzeichnen begann.? St. interessiert
sich aufgrund seiner Themenstellung nur am Rande fiir das Verhalt-
nis zwischen bischéflichen und herrscherlichen Idealen. Indes un-
terldBt er es nicht, darauf aufmerksam zu machen, dal die bischofli-
che Sorgeverpflichtung fiir Witwen und Waisen und ihre Rechtsver-
tretung vor Gericht unter anderem aus einer amtlichen Beauftra-
gung durch den Kénig erwachsen sei, wenn auch ,,nach Grundsit-
zen, die nicht aus der frinkischen Gesetzgebung kamen, sondern
der ,pietas’ und ,caritas‘ entstammten® (41 unter Hinweis auf Schei-
belreiter). Diese Ansicht hat jiingst auch Martin Heinzelmann gel-
tend gemacht. Er vertritt die These, daB die bischofliche Armen-
sorge in der Spitantike und im fritheren Mittelalter auf einer Dele-

1 Uhlhorn, Georg: Die christliche Liebestétigkeit, 3 Bde, Stuttgart 1882,
1884, 1890, Freiburg 21895 (ND Neunkirchen 1959); Ratzinger, Georg:
Geschichte der kirchlichen Armenpflege, Freiburg ?1884; Lies e, Wilhelm:
Geschichte der Caritas, Bd 1, Freiburg 1922; Tobei, Johannes: Bischofsamt
und Caritas. Das Amtsethos des Bischofs als Pater pauperum im Decretum
Gratiani, (Diss. masch.) Freiburg 1964.

2Scheibelreiter, Georg: Der Bischof in merowingischer Zeit (Versffent-
lichungen des Instituts fiir Osterreichische Geschichtsforschung 27), Wien,
Kbln, Graz 1983, 276f; wortgleich: ders.: Der frithfrinkische Episkopat.
Bild und Wirklichkeit (FMASt 17, 1983, 131-147), bes. 143f.

3Jenal, Georg: Gregor der Grofe und die Stadt Rom (590-604) (Herrschaft
und Kirche. Beitrige zur Entstehung und Wirkungsweise episkopaler und
monastischer Organisationsformen, hg. von Prinz, Friedrich = Monogra-
phien zur Geschichte des Mittelalters 33, Stuttgart 1988, 109-145), bes.
109-120, 132-135, 144.
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gierung eines kaiserlichen Aufgabenbereiches beruht habe.# Ein an-
derer Teil der Forschung ist hingegen der Meinung, daB das Ideal
koniglicher Armensorge nicht nur in der Spitantike, sondern auch
im Frithmittelalter vom bischéflichen Vorbild beeinflubit worden
ist.5

Das Kraftzentrum episkopaler Caritas hat sich dem Vf. zufolge
erst unter den Karolingern ganz nach Rom verlagert. Erst jetzt gab
es eine das ganze Land erfassende Staatsorganisation, ,die auch in
die Belange der Bischéfe und Ditzesen durch die direkte Entente
mit Rom, durch Férderung eines weitgehend unabhangigen Ménch-
tums, nicht zuletzt bei der Besetzung von Bischofssitzen und der
Neustrukturierung des gesamten religiosen Lebens ,more Romano’
eingriff, [und es] wird kirchengeschichtlich ein Abbruch vollzogen,
der als politischer Akt dadurch erleichtert wurde, dab sich eine
Reihe von Bischofen in harten Machtkdmpfen politisch konkurrie-
render Gruppen gegen und nach dem Ende des Merowingerreiches
desavouiert hatten® (18). Die Bewertung der Karolingerzeit als kir-
chenpolitische Epochenwende ist zwar nicht ganz neu, St. fabit je-
doch mit seiner Zuspitzung den Forschungsstand der letzten beiden
Jahrzehnte prignant zusammen.® Eine karolingerzeitliche Epochen-
wende konstatiert der V{. insbesondere fiir die Institutionen bischof-
licher Caritas. ,Bei der Armenfiirsorge in Domus, Matrikel und Xe-
nodochium handelt es sich um Einrichtungen der Spitantike, die
erst im 8. Jh. durch Hospize unter Fithrung iro-schottischer Ménche
und im 9. Jh. durch I})bernahme italienischer Vorbilder abgeldst
wurden” (18). St. folgt hier den Forschungen Egon Boshofs und Tho-
mas Szabos.” Er wendet sich dabei insbesondere gegen Michel Rou-
che, der die Diakonien als Formen der matricula ansieht.® Die Listen
der am Petersdom in Rom versorgten Armen (106) und die galli-
schen Armenmatrikeln bildeten gemabB St. lediglich Episoden in der
Geschichte der Armensorge der westlichen Kirche, withrend es im
8. Jh. zumindest in Italien zu einer Renaissance der Xenodochien
more Romano kam (192f, vgl. 298-307). Die Diakonien seien hinge-
gen durch das orientalische Ménchtum bzw. die byzantinischen
und die italischen Stddte, allen voran Rom, als Instrument der Ar-
mensorge entwickelt worden. Der Vf. hat diese These an anderer
Stelle ausfiihrlicher dargelegt.? Diakonien waren danach in Italien
und im Ostréomischen Reich in der Regel piae causae und wurden

4Vgl. Heinzelmann, Martin: Bischofsherrschaft in Gallien. Zur Konti-
nuitdt rémischer Fithrungsschichten vom 4. bis zum 7. Jahrhundert. So-
ziale, prosopographische und bildungsgeschichtliche Aspekte (Beihefte der
Francia 5), Miinchen 1976, 240f; d e r s.: Bischof und Herrschaft vom spatan-
tiken Gallien bis zu den karolingischen Hausmeiern (Herrschaft und Kir-
che, a.a.0., 1988, 23-82), bes. 54-57. Die herrscherliche Sorge fiir die Ar-
men und Schwachen sei schon im Alten Testament und im Orient bezeugt.
Das Ideal des rechtlich-sozialen Beistandes des Herrschers fiir die Witwen
und Waisen habe sich dann in der Karolingerzeit als eine Aufgabe des Herr-
schers herausgebildet. Es habe auf eine besondere Verpflichtung (ministe-
rium) des Kénigs im Rahmen der Ordnungs- und Ausgleichsfunktion des
Herrschers hinweisen sollen, ja sogar den Kerngehalt des regale officium
dargestellt; vgl. Eberhardt, Otto, Via regia. Der Fiirstenspiegel Smaragds
von St. Mihiel und seine literarische Gattung (MMS 28), Miinchen 1977,
430, 432f, 435f, 464, 566f, 588f, 591f.
Vgl. ebd. 32-38, 163; Anton, Hans Hubert: Fiirstenspiegel und Herrscher-
ethos in der Karolingerzeit (Bonner historische Forschungen 32), Bonn
1968, 404-419; Hauschild, Wolf-Dieter: Art. Armenfiirsorge II. (TRE 4,
Berlin, New York 1979, 14-23), bes. 21, der es als eine Konsequenz christli-
cher Anschauungen bezeichnet, daBl Konstantin der Grofe die Armensorge
als besondere Pflicht des Herrschers angesehen habe,
6 Vgl. Prinz, Friedrich: Die bischéfliche Stadtherrschaft im Frankenreich
vom 5. bis zum 7. Jahrhundert (HZ 217, 1974, 1-35), bes. 34, sowie die Bei-
trige in: Herrschaft und Kirche, a.a.0., 1988.
Boshof, Egon: Untersuchungen zur Armenfiirsorge im frinkischen Reich
des 9. Jahrhunderts (AK 58, 1976, 265-339); d e rs.: Armenfiirsorge im Friih-
mittelalter. Xenodochium, matricula, hospitale pauperum (VSWG 71, 1984,
153-174); Szab 6, Thomas: Xenodochia, Hospitéler und Herbergen. Kirch-
liche und kommerzielle Gastung im mittelalterlichen Italien (7. bis 14. Jahr-
hundert) (Gastfreundschaft, Taverne und Gasthaus im Mittelalter, hg. von
Peyer, Hans Conrad unter Mitarbeit von Elisabeth Miiller-Luckner
- Schriften des Historischen Kollegs 3, Miinchen, Wien 1983, 61-92).
Rouche, Michel: La matricule des pauvres. Evolution d'une institution de
charité du Bas Empire jusqu’a la fin du Haut Moyen Age (Etudes sur I’hi-
stoire de la pauvreté 1, hg. von Mollat, Michel = Publications de la Sor-
bonne, Série Etudes, 8, 1, Paris 1974, 83-110). Kritik an den Thesen von
Rouche &uberte bereits: Waha, M. de, A propos d'un article récent,
quelques réflexions sur la matricule des pauvres (Byzantion 46, 1976,
354-367),
9Sternberg, Thomas: Der vermeintliche Ursprung der westlichen Diako-
nien in Agypten und die Conlationes des Johannes Cassian (Jahrbuch fiir
Antike und Christentum 31, 1988, 173-209).
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durch wohlhabende Christen gestiftet. Stifter konnten neben Laien
auch Bischofe sein (114-118). Es trdgt nicht gerade zur Klarung der
Diskussion um den Begriff und die Institution der Diakonie bei,°
daB der Vf. auch die allgemeine Verpflichtung der gallischen Bi-
schéfe zur Armensorge als Diakonie bezeichnet (vgl. Uberschriften
39, 47).

Die entscheidende Stirke der vorliegenden Untersuchung liegt
indes weniger in einer eindeutigen Klidrung von Begriffen, die der
V£. zu Recht gar nicht erst anstrebt (zum Begriff pauper 48-51, zum
Begriff matricula 107-118, zum Begriff xenodochium 150-152), son-
dern in ihrem institutionengeschichtlichen Ansatz. Ihn fithrt der V1.
konsequent, quellennah und fiir sein Untersuchungsfeld umfassend
durch, zieht er doch alle verfiigharen schriftlichen und nichtschrift-
lichen ‘Belege heran (zu Matrikeln 105-145, Nachweise iiber Ar-
menmatrikeln in Gallien 118-135, zu Xenodochien 147-192,
287-290, Nachweise tiber Xenodochien in Gallien 194-286, Ver-
gleich beider Institutionen 192f). Ergénzt werden die institutionen-
geschichtlichen Resultate St.s durch eine scharfsinnige und iiberaus
anschauliche Einzeluntersuchung der Rdume der Caritas im Bi-
schofskirchenkomplex. Der Vi. erweist dabei das atrium als Vorort
der episkopalen Caritas (92-104), vergiBt aber auch nicht, auf die
Funktionen der iibrigen Gebdude und Raumlichkeiten hinzuwei-
sen, die zu einem Bischofskirchenkomplex zdhlen konnten. Er ver-
mag plausibel zu machen, daD sie im Rahmen ihrer sonstigen Aufga-
ben auch zu Vorbereitung und Organisation bischéflicher Armen-
sorge dienten (52-92).

Die vorliegende Untersuchung zeichnet sich, zusammenfassend
gesagt, nicht nur durch ihren innovativen methodischen Ansatz
und ihre inhaltlich neuen Akzentsetzungen fiir die Forschung aus,
sondern auch durch Klarheit, Abwechslungsreichtum und Lesbar-
keit. Thr sind zur Veranschaulichung der gewonnenen Ergebnisse
mehrere Stadtpldne, Karten und Listen beigegeben, und ein Namen-
und Ortsregister erleichtert den schnellen Zugang bei Einzelfragen,
so daB St.s Studie zur Lektiire und Benutzung als Standardwerk zur
bischéflichen Armensorge in Gallien im Ubergang von der Spitan-
tike zum Frithmittelalter nur empfohlen werden kann.

Berlin Marie-Luise Laudage

Sicard, Patrice: Hugues de Saint-Victor et son Ecole. Introduction, choix de
texte, traduction et commentaires. - Turnhout: Brepols 1991. 288 S, 5
Abb. (Témoins de notre histoire), kart. FF 115,00
Diese Verdffentlichung stellt eine Nebenfrucht des mit einer kri-

tischen Ausgabe der Werke des groBen Viktoriners befaBten Hugo-

von-Sankt-Viktor-Instituts in Frankfurt am Main dar.

Sie umfaBt neben einer ausfiihrlichen Einfiihrung drei Teile, die sich dem
Menschen, Freund, Meister und Weisen Hugo von St. Viktor, der Schule von
St. Viktor und der ,,Schule des geistlichen Lebens* im Kloster zuwendet. Eine
Bibliographie der echten und umstrittenen Werke Hugos, der franzosischen
Ubersetzungen und wichtiger Sekundirliteratur beschliefit das Buch.

Es ist mehr als eine Einleitung herkémmlicher Art, die hier
geboten wird. Einsetzend bei Wilhelm von Champeaux und seiner
Griindung, deren Griinden und Hintergriinden wird ein duferst le-
bendiges Bild des Geisteslebens im damaligen Paris entworfen. Un-
ter Auswertung verschiedener literarischer Anmerkungen und der
Korrespondenz des Viktoriners pladiert der Vf. in der Frage der Her-
kunft Hugos fiir Sachsen. Das weitgeficherte Werk weist Hugo als
einen bedeutenden geistlichen Pddagogen, Theologen und Exegeten
aus. Eine gewisse Schliisselstellung kommt seinem ,Didascalicon®
zu, das sich nicht nur als Studienfiihrer fiir die Studenten, sondern
zugleich als Programmschrift fiir die Lehrer empfiehlt. Man kann es
geradezu als Leitfaden beniitzen, um Hugos eigene Arbeitsweise ni-
her zu verfolgen. Als Charakteristika der Schule von St. Viktor kén-
nen der pragende EinfluB lehrender Persdnlichkeiten, die Wert-
schitzung des Denkens und die Ausrichtung auf das spirituelle
Leben gelten.

Hugo von St. Viktor gehort ohne Zweifel zu den groBen und lie-
benswiirdigen Theologen der Friithscholastik. Aus seinen Werken
spricht unverkennbar der kluge Lehrer und Padagoge, der auf die
Fragen der Schiiler eingeht und im Gegensatz zu Abaelard einen

10 Zur Forschungsdiskussion um den Begriff und die Institution der diaconia
vgl. Marrou, Henri, L’origine orientale des diaconies romains (Mélanges
d’archéologie et d’histoire 57, 1940, 95-142); Bertolini, Ottorino, Per la
storia delle diaconie romane nell’alto medio evo sino alla fine del secolo
VIII (Archivio della Societa romana di Storia patria 70, 1947, 1-145); Fru-
taz, A, Pietro, Art. Diaconia (ECatt 4, 1950, 1521-1535).
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unbedingt aufbauenden EinfluB auf sie ausiibt. In seiner Theologie
erweist sich Hugo als ein Meister der Unterscheidung im Interesse
der Einheit. In diesem Sinn kennt er zwei ,,Werke* Gottes, zwei
,otadte” und zwei Arten von ,Theologie“. Seine Aufmerksamkeit
gilt dem Geheimnis der Kirche, verstanden als ,Leib Christi“ und
verkorpert im Bild der ,,Arche®. Das Auge des spirituellen Psycholo-
gen Hugo richtet sich auf die Weisheit, den von der ,lectio“ zur
,contemplatio® fithrenden Weg zu ihr, die Struktur der Seele und
die ihr entsprechenden tieferen Erfahrungen. Diese Schwerpunkt-
themen werden durch passende Untergliederungen, einfithlsame
Kommentare und sorgfiltig ausgewihlte repridsentative Texte aus
dem (Evre Hugos entfaltet. Ein ausfiihrlicher und aufschlubBreicher
Anmerkungsteil legt die sachlichen und geschichtlichen Zusam-
menhidnge und Wurzeln frei. Auf Schritt und Tritt findet man die
Titulierung des Viktoriners als ,alter Augustinus“ bestétigt.

Natiirlich lassen sich an ein Unternehmen, wie S. es hier ver-
sucht hat, auch allerhand Fragen richten. Jede Einfithrung weist
ihre bestimmten Optionen und Priorititen auf, itber deren Auswahl
sich zum Teil auch streiten liBt. Der Kenner mag es bedauern, dal
die Originaltexte nur in der Ubersetzung geboten werden, da Hugos
Sprache keineswegs ihrer dsthetischen Reize entbehrt. Wieweit
man von einer ,Schule” Hugos von St. Viktor sprechen kann, mag
angesichts der damit verbundenen Vorstellungen und des geringen
Echos Hugos in der Breite der spiteren Theologie diskutabel sein.
Diese Fragen dndern nichts an der Tatsache, daB hier eine dulierst
feinsinnige, kenntnisreiche und mit viel Sympathie verfalBite Einfiih-
rung in die Gedankenwelt des Viktoriners vorgelegt wird, die jedem
an der Theologie der Frithscholastik Interessierten mit guten Griin-
den empfohlen werden kann.

Vilshofen Christian Schiitz

Diers, Michaela: Bernhard von Clairvaux. Elitire Frommigkeit und begnade-
tes Wirken. Miinster: Aschendorff 1991, VII, 436 S. (Beitrige zur Ge-
schichte der Philosophie und Theologie des Mittelalters. Texte und Unter-
suchungen N.F., 34), kart. DM 110,00

Die stiindig fortschreitende Differenzierung der Wissenschaften,
wie sie heute allenthalben zu beobachten ist, geht Hand in Hand
mit einem aus ihr heraus sich geradezu zwangsldufig ergebenden
und sich bereits deutlich abzeichnenden ,Mauerfall® der Diszipli-
nen. ,Mauerspechte” sind am Werk, fleiBig, mutig, mitunter frech-
dreist, meistens geistvoll und innovativ. Sie sorgen fiir Grenzverwi-
schung und erhérten so den vielfach geduBerten Verdacht, daB
Héchstdifferenzierung stets neue, sich um das Ganze bemiihende
Syntheseversuche verlangt.

Die vorliegende Studie iiber Bernhard von Clairvaux darf als
solch mutiger und, alles in allem, durchaus gegliickter Synthesever-
such von historischer, philosophischer und theologischer Perspek-
tive bezeichnet werden. Sie wurde im WS 1990/91 vom gemeinsa-
men Ausschul der phil. Fak. der Albert-Ludwigs-Univ. Freiburg als
Inauguraldiss. angenommen (Betreuer: Dieter Geuenich). Themati-
siert wird die vielschichtige Personlichkeit eines Mannes, der - sich
selbst als ,chimaera mei saeculi“ bezeichnend - als asketischer
Mbonch, intensiver Mystiker und wortgewaltiger Prediger seine Zeit
geprégt hat.

Aber nicht die Wirkungsgeschichte Bernhards von Clairvaux,
sondern die Widerspriiche im Leben und Werk des ,doctor meli-
fluus“ beschiftigen D. Behutsam analysiert sie die ,Zwiespiltigkeit
in Bernhards Wesen* (5). Dabei wiihlt sie die genetische Betrach-
tungsweise: Sie folgt Bernhard auf seinem Denk- und Handlungsweg
und vergleicht jeweils das von ihm Gesagte mit dem jeweils kodtern
von ihm Getane. Damit bringt sie das Werden seiner Spiritualitdt in
Verbindung mit dem realen Lebensvollzug Bernhards, einem Ariad-
nefaden gleich, der in dem Labyrinth der verwirrend vielfdltigen
Aussagen und heterogenen Handlungen Bernhards Orientierung zu
geben vermag. Seine Worte und Werke verlieren dadurch oft ihre
scheinbare Widerspriichlichkeit, werden verstdndlich und in jedem
Fall konkret-lebendig.

Um diesen methodischen Ansatz konsequent durchzuhalten,
konzentriert sich die Vfin fast ausschlieBlich auf Bernhard selbst,
und blendet damit freilich die langfristigen historischen Entwick-
lungen, die ,epochalen” Wandlungen und Abldufe weitgehend aus.
Zur Verdeutlichung der historischen Zusammenhinge wie auch zu
klareren Konturierung des Heiligen selbst und damit der eigenen
Aussageabsicht der Vfin wire jedoch eine intensive Charakteristik

dieser Zeit sowie des Wirk- und Lebensraumes des Zisterziensers
Bernhards notwendig gewesen.

Bernhards Worte und Wirken zeugen, wie die Vfin prazise her-
ausarbeitet, von einem ausgesprochenen Selbst- und Sendungsbe-
wubBtsein, das als ,Elite-BewuBtsein® zu kennzeichnen ist. Es bricht
sich als ,elitdre Frommigkeit® bei Bernhard Bahn (11-27).
Doch die Vokabel ,elitdr ist hochst miBverstédndlich. Sie darf nicht
mit dem heutigen neidgetriinkten Wortsinn assoziiert werden. Bern-
hards Begriff des Elitiren ist heilsgeschichtlich, christologisch be-
stimmt. Biblisch-theologisch auf den Weg gebracht (Mt 20,16; 22,14),
erhilt er von Augustins Pridestinationslehre eschatologische Ent-
schiedenheit und wird schlieBlich im Zuge der intensiven zister-
ziensischen Spiritualitdt zur alles durchformenden Mentalitat. Die
Elite bildet sich aus den von Gott Erwihlten und Geliebten, den
electi. Diese werden durch gottliche Bestimmung, durch Geschenk
und Gnade aufs hochste beansprucht. Sollen sie doch jene Liicken
in der civitas Dei schlieBen, die durch den Engelsturz entstanden
sind. Dieser gnadenhafte Anspruch ,bedarf* als solcher der vorbe-
haltlosen Zustimmung und radikalen Einwilligung seitens des Men-
schen.

Warum das so ist, sagt Bernhard in seiner zunichst an Wilhelm
von St. Thierry gerichteten Schrift De gratia et libero arbitrio. Die
Vfin betont mit Recht, dafl dieses Opusculum kein scholastischer
Traktat sei, verfaBt in systematischer Absicht, sondern daB es sich
hier um eine Gelegenheitsschrift handle, publiziert zur spirituellen
Erbauung des Lesers (,lectoris caritas aedificetur®), wie es im Prolog
heiBit. Die von B. Kohout-Berghammer eingeleitete, tibersetzte und
mit Anmerkungen versehene Ausgabe, in: Bernhard v. Clairvaux.
Samtl. Werke, Bd 1, hg v. G. B. Winkler, Innshruck 1990, 153-255 lag
zwar D. noch nicht zur Einsicht vor; aber es wére unbedingt not-
wendig gewesen, gerade dieses Werk griindlicher zu analysieren
(117-120). Hier kommen némlich die Kernpunkte der elitdren Fréom-
migkeit Bernhards zur Sprache:

Gott als ewige Liebe erwihlt in seiner Gnade den Menschen. Das bedeu-
tet: die dreidimensionale Freiheit des Menschen wird gefordert und gefordert:
a) die Freiheit des Willens, die Bernhard auch Freiheit vom Zwang (libertas a
necessitate) und Freiheit der Natur (libertas naturae) nennt. Diese befdhigt
den Menschen von Natur aus, d. h. schopfungsgemiB, ohne Zwang etwas zu
wollen und freiwillig zu tun. Hinzu tritt b) die Freiheit von Siinde (libertas a
peccato) und c) die Freiheit vom Todeselend (libertas a miseria). Jene kommt
dem Menschen insofern zu, als er nicht mehr der Siinde, sondern Christus
lebt, eine Neuschépfung in Christus ist (,nova in Christo creatura®), weswe-
gen Bernhard sie auch Freiheit der Gnade (1. gratiae) nennt. Die Freiheit vom
Todeselend ist die Freiheit, die dem gnadenhaft Erw#hlten im ewigen Leben,
in der Herrlichkeit, geschenkt wird und deshalb auch Freiheit des Lebens
oder der Herrlichkeit heiBt (1. vitae vel gloriae). So ist die dreidimensionale
Freiheit die Freiheit des dreidimensionalen Menschen: des Menschen als Ge-
schipf Gottes, als Neuschépfung in Christus und des Menschen als vollkom-
mene Schépfung im Geiste (perfecta in Spiritu creatura). Diese trimorphe
Freiheit kommt aber erst in einem miithsamen, alle Krifte des Menschen be-
anspruchenden, ebenfalls trimorphen FreiheitsprozeB zum Zuge: in einem
ProzeB des Sich-fiir-Gott-Entscheidens (iudicium), des Sich-mit-Gott-Beratens
(consilium) und des Sich-an-Gott-Erfreuens aufgrund des Von-Gott-Erfiillt-
seins (complacitum). Je vollkommener der Mensch auf diese trimorphe Frei-
heit rekurriert, desto mehr prozediert er auf dem dreifachen Weg des begna-
deten Wirkens. Der Berufene (vocatus) kommt in Form, gerit in die freie Form
des Geistes (homo spiritualis), wird zum Erwéhlten (electus), zu einem Men-
schen, der gottergriffen und geisterfiillt nicht mehr der Siinde, sondern Chri-
stus lebt.

Die ,elitdre Frommigkeit® im Sinne Bernhards vollzieht sich
nicht in hochmiitiger Selbsterhthung, sondern in der demiitigen
Selbsterniedrigung des Menschen auf dem Weg in die Nachfolge
Christi. Hier liegt auch der Grund dafiir, wie die V{f. sorgfiltig her-
ausgearbeitet hat, daB dieser Frommigkeitsstil so sehr vom Gesetz
des Gegensatzes durchpulst ist und sich in diversen Span-
nungszonen verwirklicht: in der Spannung zwischen dem descen-
dere und ascendere, zwischen Altem und Neuem Adam, zwischen
Demut und Hochmut, zwischen Kontemplation und Aktion, zwi-
schen Intus und Foris, Maria und Martha (28-149). Das neue, radika-
lere monchische Leben ist fiir Bernhard vorldufige Antizipation des
Lebens ,im himmlischen Jerusalem®. Die Ménche haben das Himm-
lisch-Heilige exemplarisch darzustellen, haben im stindig voran-
schreitenden Tugendstreben anderen den Weg in den Himmel zu
ebnen. Im konzentrierten Blick auf den Himmel, genauerhin wegen
des Himmlischen und aufgrund des Himmlischen haben die Mon-
che sich ganz fiir andere einzusetzen. Die konzentrierte Kontempla-
tion wird so zur sich verausgabenden Aktion - und umgekehrt.
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Die sich daraus ergebene Spannung zwischen dem sich nach ru-
higer Betrachtung sehnenden und dem notwendigerweise dem Wir-
ken in der Welt verpflichteten Leben nimmt Bernhard aber nicht
schlicht hin; er beklagt sie — vor allem in seinen Briefen — nach allen
Regeln der Kunst (150-176). Der Ménch Bernhard méchte zuriick in
die Stille seines Klosters, zuriick in die ihn bergende Gemeinschaft
der Gottgeweihten. Gleichzeitig jedoch sieht er sich gedréngt, fir
Christus in Kirche und Welt aktiv zu werden. Er weil sich hin- und
hergeworfen zwischen monastischer Berufung und welt-
lichem Auftrag Dieses Spannungsverhiltnis, dieser stindige
Wechsel zwischen Kontemplation und Aktion kommt fiir ihn dem
Sterben gleich. Da er die ihn zu zerreiBen drohende Spannung als
seinen Kénigsweg in die Nachfolge Christi erkennt, nimmt er sie an,
und zwar wiederum in trimorpher Weise: geduldig (patienter), gern
(libenter) und schlieBlich sehnsiichtig (ardenter). D. repetiert hier
noch einmal die wichtigsten Stationen aus dem Leben Bernhards,
besonders ausfiihrlich seinen Einsatz fiir den zweiten Kreuzzug wie
die berithmte causa Abaelardi. Sie zeigt, dab und wie Bernhard all
diese diversen Aktivitdten als Wirken fiir Christus und als exempla-
risch beschrittenen Weg in die Kreuzesnachfolge zu rechtfer-
tigen und zu gestalten sucht (177-269). Anschaulich wird dem Leser
hier erschlossen, wie sich allméhlich aus und in all dem das person-
liche Charisma des Heiligen manifestiert. So ist es auch folgerichtig,
wenn sie nicht davor zuriickscheut, auch dem Bernhard nachgesag-
ten Wunderwirken ein eigenes Kap. zu widmen (270-310).

D. entwirft kein neues Bild des ,doctor melifluus”. Sie vermag
aber das spannungsreiche, dramatische Denken, Leben und Wirken
des hl. Bernhard von Clairvaux unter gewandelter Perspektive klar
wahrzunehmen und deutlich darzustellen. Dabei gelingt es ihr,
iiberzeugend nachzuweisen, dab fiir das Verstdndnis Bernhards dem
philosophisch-theologisch verstandenen Begriffsfeld ,Elite”, ,,electi”
und ,elitdr* grundlegende Bedeutung zukommt, einem Begriffsfeld,
das dem des ,Charisma®, der ,,Gnade” und des ,begnadeten Wir-
kens* notwendig zuzuordnen ist, welches wiederum dem trimor-
phen Freiheitsbegriff korrespondiert. Die Aufgabe weiterfithrender
Forschungen aber wird es sein miissen, in der detaillierten Untersu-
chung der einschligigen Quellen zu kliren, ob und inwiefern der
mit diesen Begriffen unlésbar verbundene Perspektivenwandel
tauglich ist, auch die spannungsgeladene gesellschaftliche Auf- und
Umbruchsituation des 11./12. Jh.s umfassend zu charakterisieren.

Kerkrade Manfred Gerwing

Guillelmus de La Mare: Scriptum in primum librum Sententiarum, hg. v.
Hans Kraml - Miinchen: Verlag der Bayerischen Akademie der Wissen-
schaften 1989. 86*, 594 S. (Bayerische Akademie der Wissenschaften. Ver-
tffentlichungen der Kommission fiir die Herausgabe ungedruckter Texte
aus der mittelalterlichen Geisteswelt, Bd 15), geb. DM 125,00

Wilhelm von La Mare, engl. Franziskanertheologe, ist in der me-
didvistischen Literaturgeschichte bekannt als Vf. des ,Correctorium
fratris Thomae®, das einst und jetzt die Diskussion um die Lehre des
Thomas v. Aquin nachdriicklich beschéftigte. Er verfalite auch ein
Bibelkorrektorium und ein Glossar der hebrdischen und griechi-
schen Termini der H1. Schrift und erweist sich in beiden Werken als
Textkritiker und Kenner der biblischen Sprachen. Er disputierte als
Pariser Magister Quéstiones und ein Quodlibet. Sein Pariser Magi-
sterium féllt in die Krisenjahre 1274 /75. Das ,Correctorium®, das in
zwei Versionen iiberliefert ist, — die ,Declarationes” stammen nicht
von Wilhelm de La Mare! (vgl. R. Hissette: BThAM XIII nr. 1099) —
ist 1277 /78 entstanden und trug anders als die Verurteilung des Ste-
phan Tempier (7. Mérz 1277) zur Auseinandersetzung mit der ,,théo-
logie nouvelle” im 13. Jh. bei. Die akademische Erstlingsschrift des
Theologen Wilhelm ist (entsprechend der geltenden Studienord-
nung) die Sentenzenerkldrung Die Quistionen zum 1. Buch hat H.
Kraml in Innsbruck (unter V1. Richter) kritisch ediert; L. Scheffczyk
hat den Editor und die Edition in die von ihm betreute Kommission
der Bayer. Akademie der Wissenschaften aufgenommen. Nach einer
Mitteilung im Bull. Phil. méd. 31, 1989, 43 arbeitet K. auch an der
Edition des zweiten Buches des Sentenzenkommentars des Wilhelm
von La Mare.

Inder Einleitung zur Edition stellt K. das Werk und den Vf.
desselben vor, er beschreibt die handschriftliche Uberlieferung des
Quistionenkommentars zum ersten Sentenzenbuch und beschiftigt
sich dann sehr ausfiihrlich (29*-83*) mit der theologischen Wissen-
schaftslehre des Wilhelm, die K. im griBeren Rahmen in seiner
Innsbrucker Diss. ,Die Rede von Gott sprachkritisch rekonstruiert

aus Sentenzenkommentaren® (Innsbruck 1984, vgl. ThRv 82, 1986,
1401f) gewiirdigt hatte.

Der Sentenzenkommentar des Wilhelm von La Mare, dessen Echtheit fiir
die beiden ersten Biicher unbestritten ist, ist in fiinf Textze uge n iiberlie-
fert, von denen 2 als Abschriften vorgingiger Zeugen fiir die Textarbeit ausge-
schieden werden kénnen. Es bleiben die 3 Zeugen: B = Cod. lat. 59, Bibl. com.
in Todi, F = Cod. lat. A 2.727, Bibl. Naz. conv. soppr. in Florenz und T = Cod.
lat. 252, Bibl. munic. in Toulouse. Die gemeinsamen Fehler in der Textiiber-
lieferung beweisen, daB diese Tradition auf eine gemeinsame Vorlage zuriick-
geht, den sog. Archetyp; F und T haben ihrerseits gemeinsame Fehler, die sie
als eigenen Stamm der Uberlieferung ausweisen. Bei unterschiedlichen Lesar-
ten der beiden Stimme mubB einerseits das Mehrheitsprinzip und andererseits
der relative Vorrang der Todi-Hs B die Textwahl begriinden.

Von den zeitgenodssischen Autoren, die Wilhelm zu
Wort kommen l4Bt, sind vor allem Bonaventura, Walter v. Briigge,
Roger Bacon und Johannes Peckham aus der Franziskanerschule zu
nennen, Thomas v. Aquin und Petrus von Tarentasia von den Domi-
nikanern.

Sehr oft verweist der Kommentator auf ein ,scriptum®, wenn er verzichtet,
weitere Gegenargumente anzufiihren (vgl. Ed. 318, 347, 385, 393, 394, 417,
418, 440, 443, 451 u. 6.); gelegentlich spart er sich auch die Responsio oder die
Antwort auf die Einwiénde (vgl. Ed. 320, 324, 353, 394 und weist auf das ,scrip-
tum® hin oder verweist zur weiteren Diskussion darauf (vgl. Ed. 357). Nach
einer kurzen Bemerkung in der Einleitung (17*) ist dieses ,scriptum®, das den
Schiilern des Wilhelm offensichtlich vorliegt und zuginglich ist, der Sen-
tenzenkommentar des Bonaventura. Leider hat K. diese Verweis-
stellen im Kommentar des Wilhelm von La Mare in der Editio (maior oder
minor) des Bonaventura nicht verifiziert. Diese Verweisorte sind aber fiir das
Verstindnis des Textes htchst wichtig. Sie sollten kiinftig bei der Fortfithrung
der kritischen Edition unbedingt angegeben werden.

Neben Bonaventura kannte Wilhelm auch die Lehrmeinungen desPeck -
ham, des Thomas v. Aquin und des Petrus de Tarentasia. Zur
vieldiskutierten Frage nach der Bedeutung unserer Aussagen iiber Gott (d.30
g.1) wird am Ende angemerkt: ,In dieser Frage ist einiges nach Johannes
(Peckham), einiges nach Thomas und wieder einiges nach Bonaventura®“ (Ed.
350). Zu g.1 d.30 heiBt es am Ende: ,In dieser Quaestio ist vieles von Johan-
nes“ (Ed. 343) und zu qg.2 d.28 wird bemerkt: ,Ista quaestio est Johannis“ (Ed.
231). MuB man aus diesen Bemerkungen schliefen, daB wir den Kommentar
des Wilhelm von La Mare in einer Schitlernachschrift iiberkommen haben, in
der doch wohl von Schillern Nachtrige und Erginzungen aus anderen Sen-
tenzenlesungen eingetragen wurden. Wie K. zur anderen Florenzer Hand-
schrift des Kommentars von Wilhelm (F 4.729, Bibl. Naz. conv. soppr., Flo-
renz) bemerkt (19%), sind dort die Rénder ,gefiillt mit Notizen aus anderen
Sentenzenkommentaren®. Die Entstehungsgeschichte der mittelalterlichen
Literatur gibt uns noch immer viele Fragen auf. Ich verweise auf die Werde-
geschichte der Ordinatio des Duns Scotus.

Besonderes Interesse verdienen die Quellenverweise auf das
Lscriptum®, den Sentenzenkommentar, des Thomas v. Aquin,
die der Editor dankenswerterweise sehr zahlreich verifiziert hat.
Wilhelm von La Mare kennt den Kommentar des Thomas. Er fithrt
dessen Lehrmeinung wiederholt an; er 146t sie gelten, er kritisiert
sie aber auch wiederholt. Diese Kritik bleibt aber ganz im Rahmen
der schulischen Auseinandersetzung. Es findet sich keine Spur ei-
ner theologischen Zensur oder Verurteilung. Ebensowenig ist Wil-
helm bei den zahlreichen Verweisen auf Aristoteles und den Kom-
mentator Averroes um die Orthodoxie besorgt. Es findet sich keine
Spur einer ,anti-averroistischen Tendenz“. Die Entstehungszeit der
Sentenzenerklirung des Wilhelm, iiber die sich K. nicht duBert,
diirfte also in die mittsechziger Jahre des 13. Jh.s (um 1265) fallen, da
erst Ende dieses Jahrzehnts die Pariser Auseinandersetzungen um
die Unterscheidungslehren des Averroes einsetzen. Dieser An-
nahme entsprechen auch die Feststellungen des Kommentars: Wil-
helm kennt die Scripta des Bonaventura und des Thomas, er hat
auch Kenntnisse aus den Sentenzenerkldrungen des Petrus von Ta-
rentasia, Walter von Briigge und Johannes Peckham. Letzterer gilt
als Lehrer des Wilhelm (vgl. 16*). Die Gedanken des Roger Bacon
aus dessen Opus maius, das erst zwischen 1267-1269 geschrieben
wurde, konnte Wilhelm aus dem Lehrvortrag des Bacon, der 20
Jahre in Paris unterrichtete, kennenlernen. Wilhelm kannte aber
bereits eine ,altera translatio” der aristotelischen Physik (Ed. 146).
Welche Ubersetzungen der aristotelischen Schriften benutzte er?
Dariiber sollte auch die kritische Edition Auskunft geben.

Bei der Fortfithrung des Editionswerkes, zu der man den Editor
und die Kommission nur ermutigen kann, lassen sich diese Riickfra-
gen beantworten. Es wird noch einige Zeit dauern, bis die Kommis-
sion die Computertechnik in den Dienst der Edition und des Druk-
kes stellen kann, dann wiirden sich die fehlerhaften Seiten- und
Zeilenangaben in den Indices von selbst erledigen. Desungeachtet
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verdient die Edition volle Anerkennung, sie leistet der Forschung
unverzichtbare Dienste.

Bochum Ludwig Hodl

Santos Noya, Manuel: Die Siinden- und Gnadenlehre des Gregor von Rimini.
— Frankfurt: Peter Lang 1990. 357 S. (Europdische Hochschulschriften:
Reihe 23, Theologie. Bd 388), kart. DM 97,00

Es ist nicht das erste Mal, daB dieses Thema untersucht und be-
handelt wird. Allerdings sind schon nahezu 60 Jahre vergangen, seit
die letzte umfassende deutsche Untersuchung dariiber erschienen
ist, die Arbeit Martin Schiilers ,Prddestination, Siinde und Freiheit
bei Gregor von Rimini“ (Stuttgart 1934). Eine neue Untersuchung
erscheint nicht zuletzt deshalb wiinschenswert, weil in der Zwi-
schenzeit die vorbildliche kritische Edition von Gregors Sentenzen-
kommentar ihren Abschlull gefunden hat: Lectura super primum et
secundum Sententiarum, bearbeitet unter den Auspizien des Heiko
A. Oberman von A. Damasus Trapp u. a., 7 Binde, Berlin, New York
1979-1984.

S. beabsichtigt, sich in seiner Darstellung moglichst auf Gregors
Lehre im Rahmen der damaligen Theologie zu beschranken. Er ist
sich bewuBt, daB ,ein von vornherein angestrebter Vergleich mit
spiter stattgefundenen Entwicklungen und Ereignissen®, speziell
mit der Theologie Luthers, ,sich als Hindernis fiir eine objektive Be-
wertung der theologischen Leistung Gregors erweisen” konnte. Die
eigentliche Bedeutung Gregors sieht S. darin, dalb dieser den Augu-
stinismus innerhalb der scholastischen Theologie zur Vollendung
gebracht habe. Ob Gregors Theologie iiberdies eine entscheidende
Rolle bei der Entstehung und Entwicklung der reformatorischen
Theologie Luthers zukommt, bezeichnet S. - meines Erachtens zu
Recht - als ,eine sehr umstrittene und wohl kaum endgiiltig zu kla-
rende Frage“. Immerhin hofft er, daB ein objektiver Vergleich beider
theologischen Systeme ,sowohl ihre tief reichenden Affinititen als
auch ihre uniiberbriickbaren Gegensiitze“ aufzeigen wiirde (Einlei-
tung VII-VIIL; siehe auch 119-122).

S. behandelt das Thema seines Buchesindrei Hauptteilen
mit den Titeln:

»Die Liebe zu Gott als Grundbedingung der moralischen Gutheit* (1-63),
»Die Unfihigkeit zur Gottesliebe" (64-174) und ,Die Freiheit Gottes und Kon-
tingenz der Welt* (175-192). Diesem dritten Hauptteil ist ein ausfithrlicher
Exkurs beigegeben: ,Die Entwicklung der Freiheitslehre von Thomas
von Aquin iiber Heinrich von Gent und Duns Scotus bis zu Wilhelm von Ock-
ham und Gregor von Rimini“ (192-229).

Den Ausgangspunkt der gregorischen Uberlegungen sieht S. in
den augustinischen Gegensatzpaaren Gottesliebe - Selbstliebe, cari-
tas - cupiditas, fruitio - usus. Nach Gregors streng theozentrischer
Lehre ist eine Handlung des Menschen nur dann gut, wenn sie Gott
als letztes Ziel unmittelbar oder mittelbar im Auge hat und aus
Liebe zu ihm erfolgt.

Alles, was der Mensch ohne diese Liebe tut, mag es noch so gut scheinen,
ist deshalb nach Gregor Siinde. Auch die nicht auf Gott bezogene Liebe zu
den Geschopfen sei Abwendung von Gott und damit siindhaft. Die Lehre zeit-
gendssischer Theologen, fitr die moralische Giite einer Handlung sei es auch
hinreichend, wenn sie aus Nichstenliebe oder anderen lauteren Motiven ge-
schehe, bekidmpft Gregor als pelagianisch. Ein ungldubiger Mensch konne
iiberhaupt keinen wahrhaft guten Akt vollziehen. Die Méglichkeit von mora-
lisch neutralen Akten zwischen fruitio und usus, von sog. ,actus medii®, lehnt
Gregor ab. Der ,actus moraliter bonus® miisse notwendig auf Gott bezogen
werden. Eine rein natiirliche, auf menschlichen Werten griindende morali-
sche Ordnung wird von Gregor nicht anerkannt. Damit verbindet er eine ,ra-
tionalistische” Auffassung der Moralordnung, mit der er deren objektiven und
unverinderlichen Charakter gegen den Moral-Voluntarismus und Moral-
Positivismus Ockhams und anderer Nominalisten verteidigt. Stinde wird von
ihm nicht primér als VerstoB gegen ein Gesetz, sondern ,als natur- und ver-
nunftwidriges Verhalten“ bestimmt.

Es dient auch der Klirung der originellen Position Gregors, wenn
S. am SchluB des ersten Hauptteils ihr die Hauptmerkmale der Mo-
rallehre anderer Theologen des 13. und 14. Jh.s gegeniiberstellt. Er
selbst verteidigt Gregors Lehre mit Recht gegen den Vorwurf des
moralischen Rigorismus. Es handle sich vielmehr ,,um eine religitse
Radikalitit, die den Menschen primir von der Beziehung zu Gott
her bestimmt* (60).

Im zweiten Hauptteil bietet S. Gregors Lehre von Adams
Situation im Urstand und nach dem Siindenfall, sowie von der Erb-
siinde und ihren schwerwiegenden Folgen. Weiter handelt er tiber
Gregors Begriff und Begriindung des sog. ,adiutorium dei speciale®,
iiber sein Verstindnis der Willensfreiheit und iiber seine Rechtferti-

gungs-, Priidestinations- und Reprobationslehre. Die Darstellung des
S. gewinnt auch hier Profil durch die Gegeniiberstellung der grego-
rischen Position zu der anderer scholastischer Theologen, auch
durch einen Vergleich mit den Auffassungen des Manichéismus
und Pelagianismus und mit der Erbsiinden- und Rechtfertigungs-
lehre Martin Luthers.

Er kommt dabei zu folgenden Ergebnissen: Nach Gregor hétte der Mensch
auch im Urstand nicht ohne Gottes besondere Gnadenhilfe im Guten behar-
ren konnen. Doch habe dieses auxilium speciale vor dem Siindenfall dem
Menschen zugestanden, wihrend der gefallene Mensch kein Anrecht darauf
besitze. AuBerdem habe Adam die moralische Freiheit besessen und habe
sich mit einer nur habituellen Gnadenhilfe fiir das Gute entscheiden kénnen,
withrend der Wille des gefallenen Menschen von sich aus nur Boses zu tun
vermége (determinata ad malum actum), so daB die besondere aktuelle Gna-
denhilfe Gottes ihm absolut notwendig sei, um Gott zu lieben oder um Gutes
zu tun. Diese aber nétige den Willen nicht. Der Mensch sei gleichsam ihr ,in-
strumentum liberum®, weil er durch die Gnade zwar wirksam, aber frei ge-
lenkt werde. Auch der Gerechtfertigte kénne ohne diese besondere Gnaden-
hilfe weder alle Siinden meiden noch etwas Gutes tun oder im Guten aushar-
ren. Der Mensch besitzt nach Gregor psychologische Freiheit und kann kraft
seines freien Willens gute und schlechte Taten verrichten. Aber infolge seiner
verderbten Natur sei er zum Bésen determiniert und moralisch unfrei. Ohne
Gottes Gnadenhilfe siindige er notwendigerweise. Da er aber mit dieser Gna-
denhilfe die Siinde zu meiden vermoge, siindige er in Wahrheit freiwillig,
d. h. nicht mit absoluter Notwendigkeit, und deshalb mit Verantwortlichkeit.
Primir gehe die Siinde des einzelnen nicht auf seine persénliche Entschei-
dung zuriick, sondern auf die Fehlentscheidung des Stammvaters. Die Erb-
siinde sei keine personliche Schuld des einzelnen, sondern eine ,culpa habi-
tualis®; sie sei Strafe fiir die Schuld Adams und Ursache fiir die Schuld seiner
Nachkommen. Das Wesen der Erbsiinde sieht Gregor in der ,ipsa carnalis con-
cupiscentia®; der Mangel der Urstandsgerechtigkeit wird von ihm als deren
Folge betrachtet. In der Taufe werde der Schuldcharakter (reatus culpae) der
Konkupiszenz hinweggenommen, auch wenn sie selbst ihrem Wesen nach
weiterbesteht. Gerechtfertigt werde, wen Gott vollig gratuit akzeptiere und -
jedenfalls nach der geltenden Heilsordnung - durch die Gegenwart des Heili-
gen Geistes und die EingieBung der Gnade heilige. Anders als bei Luther ist
nach Gregor die Rechtfertigung eine seinsmébBige Umwandlung des Siinders.
Damit verbindet Gregor die Lehre von der ginzlich ungeschuldeten Prédesti-
nation und der gleichfalls unbegriindbaren Reprobation. Die augustinischen
Elemente dieser Lehre werden hier durch die nominalistische Hervorhebung
von Gottes freier Allmacht bei Gregor radikalisiert. Er kennt auch nur einen
eingeschrankten Heilswillen Gottes und gibt 1 Tim 2,4 eine dementspre-
chende Deutung.

Der wesentlich kiirzere dritte Hauptteil befaBt sich mit
dem Grundmotiv der nominalistischen Gotteslehre, der freien All-
macht Gottes, und mit der Freiheit Gottes gegeniiber der Kontingenz
der Welt. Den AbschluB bildet der interessante geschichtliche Ex-
kurs iiber die Entwicklung der Freiheitslehre im Hoch- und Spét-
mittelalter. In diesem Hauptteil ist es das Anliegen von S., einige
wichtige nominalistische Vorstellungen Gregors vor dem geistes-
geschichtlichen Hintergrund seiner Zeit und der vorausgehenden
Periode niher zu untersuchen.

Santos Noya hat mit seiner Untersuchung ein Werk geschaffen,
das griindlich und zuverlissig iiber die Stinden- und Gnadenlehre
Gregors von Rimini Aufschlub gibt. Die einschligige Literatur wird
ausreichend beigezogen und ausgewertet. Kritische Bemerkungen
zu fritheren Darstellungen gewisser Fragen sind sachlich und gut
begriindet. Zwei kleine Bedenken zu Einzelpunkten der Darstellung
seien aber angemerkt: Warum bezeichnet S. die Einwirkung des ,au-
xilium speciale” auf den menschlichen Willen als ein ,determinie-
ren” (78, Z. 34), wo Gregor doch nur von einem ,iuvare” spricht? —
Wo behauptet Gregor, ,daB der ,iustus’ . . ., peccator® bleibt®, weil er
ohne die besondere Gnadenbhilfe ,nur noch Siinden begehen wiirde®
(95, Z. 17-18)? Der in FuBnote 123 beigegebene Text aus Gregors
Sentenzenkommentar besagt doch nur, dab der iustus ohne die
besondere Gnadenhilfe nicht jede Stinde meiden kann.

Leider sind in dem Buch eine Reihe, meist geringfiigiger Druckfehler ste-
hen geblieben. Auf zwei sinnstérende Fehler sei verwiesen: S. IX, Z. 25 sollte
es heiflen statt ,,Gregors Augustinerdeutung”: ,Gregors Augustinusdeutung”. —
S. 171, Z. 1 muB das Wértchen ,nur“ gestrichen werden.

Ein wenig verwundert stellt man fest, daB es S. nicht fiir zweckmaibig
hielt, im Literaturverzeichnis (230-241), wie sonst iiblich, Quellen und Litera-
tur voneinander zu scheiden. — Auch vermiBt man in diesem Verzeichnis das
,Gregorii de Arimino O.S.A. Registrum Generalatus® (ed. A. de Meijer, Rom
1976). Wenn sich S. auch bei seiner kurzen Lebensskizze Gregors (I-II) auf die
fiir sein theologisches Wirken unentbehrlichen Daten beschrinken wollte, so
wire doch die Erwihnung dieses amtlichen Brieftagebuches seines
Generalatsjahres — und wenn auch nur in einer FuBnote - am Platz gewesen,
da es nicht nur seine Tatkraft und Einsatzfreude, sondern auch seine persitn-
liche Einstellung zum klgsterlichen Leben und sein Bemiithen um die Studien
im damaligen Augustinerorden deutlich erkennen l4bt.
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Ungern wird es der interessierte Leser akzeptieren, dal in einer
solch ausgesprochen wissenschaftlichen Untersuchung die Anmer-
kungen, einschlieBlich der aus Gregor zitierten Texte, nicht als Ful-
noten unter dem Text beigegeben sind. Auch ist es zu bedauern, dal
dem Werk, dem bei seiner Griindlichkeit durch lange Jahrzehnte
das Interesse der Forschung gelten diirfte, Personen- und Sachregi-
ster nicht beigegeben sind. Auch ein Verzeichnis der aus Gregors
Kommentar zitierten Stellen wire wiinschenswert gewesen, — Das
alles mindert aber in keiner Weise den wissenschaftlichen Wert der
vorbildlichen Untersuchung.

Wiirzburg Adolar Zumkeller

Bittcher, Diethelm: Ungehorsam oder Widerstand? Zum Fortleben des mit-
telalterlichen Widerstandsrechtes in der Reformationszeit (1529-1530). —
Berlin: Duncker & Humblot 1991. 205 S. (Historische Forschungen, 46),
kart. DM 68,00

Die zwischen 1528 und 1531 unter lutherischen Politikern, Juri-
sten und Theologen gefiihrte Diskussion iiber die Alternative, ob

Jeidender Ungehorsam® oder Widerstand die rechte Verhaltens-

weise gegeniiber einem wegen der strittigen Religion Gewalt an-
wendenden Kaiser sei, ist so hiufig analysiert worden, daBl man fra-
gen kénnte, ob eine neue Erdrterung iiberhaupt noch lohnt. In sei-
ner Studie betrachtet B. das Problem primér als ein praktisch-politi-
sches, weil die Diskussion ja durch die Frage ausgelost worden ist,
ob das seit 1528 anvisierte Verteidigungsbiindnis der evangelischen
Stinde auch vor der Feindschaft des Kaisers schiitzen diirfe oder
aber er ,,auszunehmen® sei — doch wird die grundsitzlich-theoreti-
sche, insbesondere ethische Seite deshalb nicht iibersehen. Obwohl
B. keine neuen Quellen herangezogen hat, ist er durch besondere
Beleuchtung von Aspekten, die bisher weniger beriicksichtigt wor-
den sind, zu weiterfilhrenden Beobachtungen und neuen Thesen
gelangt. Er untersucht einerseits den innerprotestantischen Mei-
nungsbildungsprozel, wie er sich in den bekannten Briefen und
Gutachten zur Widerstandsfrage niedergeschlagen hat, andererseits
die protestantische, vor allem kursichsische, Verhandlungstaktik
und -argumentation auf dem Augsburger Reichstag von 1530 in ih-
rer Reaktion auf die kaiserliche und altgldubige Strategie in Sachen
der strittigen Religion. Ein Anliegen der Studie ist zu zeigen, wel-
chen EinfluB mittelalterliche Rechtsvorstellungen auf die Argumen-
tation in den wichtigen Gutachten gehabt haben, ein anderes die
Erorterung der Frage, wieweit die kursichsische Politik, wiederum
vor allem wihrend des Augsburger Reichstages, von jenen Gutach-
ten bestimmt war bzw. ihren Weg unabhéngig von ihnen genom-
men hat; dadurch wird auch ein Diskussionsbeitrag zum Einflul der
verschiedenen Ratgeber des Kurfiirsten Johann geleistet.

Der A ufbau der Arbeit ist vorwiegend an der Chronologie orientiert. Er-
faBt wird die Zeitspanne vom Reichstagsabschied in Spever (April 1529) bis
zur Errichtung des Schmalkaldischen Bundes. Der Gang der innerprotestanti-
schen Verhandlungen im Jahre 1529 wird nachgezeichnet, die Biindnis-Ent-
wiirfe werden verglichen, Formulierungsénderungen registriert und ihre Be-
deutung erwogen. B. verdeutlicht das Nachwirken &lterer deutschrechtlicher
Traditionen, insbesondere aus fritheren Fiirstenbiindnissen, in diesen Roda-
cher und Schwabacher Gesprichen und betont, dafi bereits in Rodach ,keine
Gemeinsamkeit der Rechtsauffassung” unter den Teilnehmern gegeben war
(38).

Im Zusammenhang mit dem Gutachten Melanchthons zur Wider-
standsproblematik, fiir das B. eine neue Datierung vorschlégt, fithrt er die Ent-
wicklung der legistischen Lehre iiber das Widerstandsrecht eingehend
vor, weil Melanchthon sich in seinem Votum mit ihr bzw. mit ihrer Heranzie-
hung in der strittigen Frage auseinandergesetzt hat. Spiter werden im An-
schlufl an das Gutachten der Wittenberger Juristen vom Oktober 1530
die Grundziige der kanonistischen Argumentation dargelegt, weil
sie in dieser Arbeit verwertet worden sind. So erhilt man gleichsam einen
Querschnitt der juristischen ,Lehrmeinungen® im 16. Jh. Fiir die Wittenber-
ger Juristen ergab sich als Folgerung, dem Kaiser die Zusténdigkeit in Glau-
bensfragen abzusprechen, eine Position, die keine Verstandigungsmdglichkeit
mit Karl V. mehr offenlieB, obwohl nach B. der eigentliche Adressat dieser
Ausfithrungen Luther war, um ihn von seiner im Marz bezogenen - theolo-
gisch begriindeten -~ Meinung abzubringen.

Fiir die unterschiedlichen Ergebnisse der verschiedenen protestantischen
Gutachter sieht B. die Ursache nicht in differierenden theologischen Auffas-
sungen, sondern primér in ihrer unterschiedlichen Einschidtzung
der Reichsverfassung Auch die Schwankungen in Luthers Aufie-
rungen fiihrt er auf Anderungen in dessen politischer bzw. verfassungsrecht-
licher Einsicht zuriick, wihrend der Reformator seine theologische Position
konsequent festgehalten habe. Er habe sich schlieBlich darauf zuriickgezogen,
die Juristen und Politiker auf ihrem Felde gewé#hren zu lassen, habe ihnen
aber durch seine theologische Beweisfithrung, nach der weder das , gittliche”

noch das ,natiirliche” Recht Widerstand gegen den Kaiser gestatten, sondern
lediglich den ,leidenden Ungehorsam* erlauben wiirden, die Moglichkeit ge-
nommen, sich fiir ihre abweichende Auffassung darauf zu berufen, wihrend
er ihnen konzedierte, daB das Reichsrecht anscheinend auch ein Wider-
standsrecht kenne.

Die Religionsverhandlungen wihrend des Augsburger Reichsta-
ges werden soweit nachgezeichnet, wie zum Verstindnis des kursdchsischen
Verhaltens erforderlich ist. B. gelangt zu der These, die evangelischen Fiirsten
hitten im September 1530 Luthers Rat gemiD gegeniiber obrigkeitlichen bzw.
kaiserlichen Anordnungen — hier: dem Reichstagsabschied beizutreten - Un-
gehorsam, nicht aber Widerstand signalisiert, als sie unter Berufung auf ihr
Gewissen die Annahme ablehnten.

Es ist ein Vorzug der Studie, daB die verschiedenen Positionen
unter Verzicht auf eine Autorititenhierarchie verstindnisvoll refe-
riert und kommentiert werden. Die auf die Ergebnisse der moder-
nen Mittelalterforschung gestiitzte Bewertung der Argumentation
von Lazarus Spengler als irrig, weil sie auf einer falschen Be-
urteilung der fiirstlichen Rechtsstellung basiere, fillt insofern aus
dem Rahmen, denn auch fiir Spengler ging es ja nicht um eine ver-
fassungshistorische, sondern eine brisante politische Frage. Die kon-
sequente Einbettung der innerprotestantischen Diskussionen in die
tagespolitischen Entwicklungen, aus denen sie sonst oft herausge-
lést worden sind, sei als weiterer Vorzug hervorgehoben.

Miinster Ernst Laubach

RiéfBner, Maria Barbara: Konrad Braun (ca. 1495-1563) — ein katholischer Ju-
rist, Politiker, Kontroverstheologe und Kirchenreformer im konfessionel-
len Zeitalter. - Miinster: Aschendorff 1991. XXXIX, 435 S. (RGST, 130),
kart. DM 98,00

Der Jurist, Kirchenpolitiker und Theologe Konrad Braun gehort
zu den wenig bekannten Verteidigern des Glaubens im 16. Jh. 1884
widmete ihm der hochverdiente Nikolaus Paulus einen Aufsatz. In
der Reihe ,Katholische Theologen des 16. Jahrhunderts“ habe ich
1988 eine Einfithrung in sein Leben und seine Theologie gegeben. Es
ist das Verdienst von K. Repgen, die Anregung gegeben zu haben,
eine Diss. iiber Braun zu schreiben.

RobBner legt die Ergebnisse ihrer Forschungsarbeit jetzt vor. Sie
wiirdigt Braun als Juristen, Politiker, Kontroverstheologen und Kir-
chenreformer.

Nach einem Forschungsiiberblick informiert sie itlber Werdegang, Her-
kunft, Familie, Studien und Lehrtdtigkeit von Braun. Von Tiibingen ging er
nach Wiirzburg und wurde Geistlicher Rat des Wiirzburger Fiirstbischofs,
1533 erhielt er eine Berufung an das Reichskammergericht. Von besonderem
Interesse ist das Kap. iiber die kaiserliche Vermittlungspolitik, der Braun kri-
tisch gegeniiber stand. Die ergebnislosen Verhandlungen bei dem Religions-
gesprach in Worms 1540/41 und in Regensburg 1541 gaben seiner Einschit-
zung Recht.

Die Bedeutung von Braun als Kontroverstheologe wird
von R. eingehend dargestellt. Als das zentrale dogmatische Thema
galt ihm die Rechtfertigungslehre. Ein weiterer Schwerpunkt seiner
Theol. war die Ekklesiologie. Nach R. war Braun einer der er-
sten der Kontroverstheologen, die sich ausdriicklich und systema-
tisch mit dem Thema ,Kirche“ auseinandersetzten. Aber dieses Ur-
teil itbersieht, daB die Frage ,Kirche“ seit den ersten Jahren nach
der Thesenverdffentlichung als das zentrale Problem erkannt wor-
den war. Tetzel, Cajetan, Eck, Schatzgeyer, Pigge u. a. haben die Be-
deutung dieses Themas in der Auseinandersetzung mit den Refor-
matoren erkannt und herausgestellt. Die Ansicht von R., daB es in
der Kontroverstheologie lange Zeit an entsprechenden Arbeiten
fehlte, zeigt eine unzureichende Kenntnis der Ekklesiologie des 16.
Jh.s. Es ist bezeichnend, daB Braun mit seinen ekklesiologischen
Ansichten nur wenig nachgewirkt hat. EinfluBreich wurde Braun
jedoch mit seinen juristischen Vorstellungen, besonders mit seinem
Protest gegen den Augsburger Religionsfrieden. Die Nachwirkungen
von Braun auf G. Eder, J. B. Fickler, J. Lorichius, A. Erstenberger
habe ich in einem Beitrag ,Konrad Braun und der Augsburger Reli-
gionsfriede” in der Festschrift fiir Georg May neuestens aufzuzeigen
versucht. — Die Einordnung von Braun als ,Vertreter der papalen
Richtung® bedarf einer Prézisierung. Wenn Braun ein Konzil ohne
Papst als ,,conciliabulum*® bezeichnet, steht er damit in einer langen
Tradition. Selbst Ugonius, der bedeutende Vertreter konziliarer Ge-
danken am Vorabend des Trienter Konzils, vertrat diese Ansicht.
Braun tibernimmt zwar traditionelles Gedankengut von Torque-
mada und Cajetan, unterscheidet sich aber auch von ihnen. Nicht
erortert werden von R. die Ausfithrungen von Braun iiber das Devo-
lutionsrecht der Konzilsberufung. Nach ihm ist eine Konzilsberu-
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fung ohne Papst méglich, wenn der Papst die notwendige Konzilsbe-
rufung verweigert. In diesem Fall geht das Berufungsrecht auf das
Kardinalskollegium, auf den Kaiser bzw. auf die Patriarchen iiber.
AufschlubBreich ist auch, dafl Braun die Definition des Konzils von
dem Konziliaristen Johannes Gerson iibernimmt. Der Kaiser ist nach
ihm notwendig zum Konzil zu berufen. Unter Hinweis auf das Kon-
stanzer Dekret ,Frequens” betont Braun die Notwendigkeit der Kon-
zilsberufung.

Eingehend erdrtert R. die Thematik ,Braun und die Katholische Reform*.
Sie berichtet iiber seine Reformgutachten und iiber seine Haltung zur
Reformarbeit des Tridentinums.

Historisch bedeutsam wurde die Auseinandersetzung von Braun mit dem
Augsburger Religionsfrieden. Im Auftrag von Kardinal TruchseB
von Augsburg legte er 1555 Protest gegen Bestimmungen des Religionsfrie-
dens ein. R. berichtet ferner iiber Brauns Teilnahme am Wormser Kollo-
quium 1557 und am Augsburger Reichstag von 1559.

Das 6. Kap. behandelt ,Braun und seine Wirkung®. R. fithrt interessante
Urteile itber Braun von Herzog Heinrich von Braunschweig, Johannes Cochla-
eus, Kardinal Morone, Kardinal Hosius und Petrus Canisius an.

Bedeutsam sind auch ihre Ausfithrungen iiber die Bibliothek von
Braun.

R. hat neueste Literatur verarbeitet. An Druckfehlern fielen mir
auf: S. 94: Franckel statt Fraenkel, S. 430: Occkham statt Ockham,
S. 92: Pigges ,Hierarchia® ist kein Kontroversbuch und nicht mit
Ecks ,Enchiridion” zu vergleichen. Vermutlich denkt R. hier an die
,Kontroversen“ Pigges.

Die Arbeit von R. bringt zahlreiche neue Ergebnisse und macht
iiberzeugend deutlich, daB Braun eine interessante und einflubirei-
che Gestalt ist. Ihre Diss. ist eine Leistung, die Anerkennung ver-
dient und anregend fiir weitere Forschungen {iber die katholischen
Kontroverstheologen des 16. Jh.s sein konnte. Besonders die Konzils-
lehre von Braun bietet noch eine Fiille von Material fiir weitere For-
schungen.

Freiburg Remigius Baumer

Hausberger, Karl: Geschichte des Bistums Regensburg. Bd I: Mittelalter und
frithe Neuzeit. Bd II: Vom Barock bis zur Gegenwart. - Regensburg: F. Pu-
stet 1989. 715 S., 100 Abb., 8 Farbtafeln, Ln DM 68.—

Das vorliegende Werk, das kurz vor der 1250. Wiederkehr der
Griindung des Bistums Regensburg durch Bonifatius (739) erschien,
stellt die Geschichte dieses bayerischen Sprengels von den Anfin-
gen bis in die Gegenwart dar. Nachdem der V{. einleitend die frithe-
ren bistumsgeschichtlichen Arbeiten von Ferdinand Janner, Georg
Schwaiger und Josef Staber gewiirdigt hat, stellt er unter Beriick-
sichtigung gesamtkirchlicher Entwicklungen den geschichtlichen
Weg des Bistums dar. Das Wirken der Bischofe dient ihm dabei als
Orientierungsrahmen.

Im ersten Bd zeichnet der VI die frith- und hochmittelalterliche Ge-
schichte des Bistums, die sich im wesentlichen durch folgende Stichworte
kennzeichnen laBt: die iro-frinkische Mission, die ,Urkléster®, die Gorzer und
Hirsauer Reform, die religitsen Gemeinschaften der Benediktiner, Augusti-
nerchorherren, Zisterzienser, Primonstratenser, die Bettelorden und Ritteror-
den, die geistliche und territoriale Herrschaft und die Domkapitel (13-184).
Der V£ unterrichtet iiber das spitmittelalterliche Ordenswesen zwischen Zer-
fall und Erneuerung, die Wesensziige und Ausdrucksformen der Frommigkeit
sowie die Probleme des kirchlichen Lebens vor der Reformation, um dann die
konfessionelle Entwicklung in den 150 Jahren des Zeitalters der Reformation
sowie die Katholische Reform und die Gegenreformation darzustellen
(185-373).

Unter den mittelalterlichen Bischiéfen Regensburgs befinden sich zwei
klangvolle Namen: Wolfgang und Albertus Magnus. Bischof Wolfgang
(972-994), der Heilige, der noch heute im religiésen Brauchtum eine bedeu-
tende Rolle spielt, veranlaBte in St. Emmeran eine benediktinische Reform
nach Gorzer Vorbild, die nicht nur in Regensburg, sondern in ganz Bayern
eine Bliite des monastischen Lebens hervorrief (55-63). Der Dominikaner A1-
bert (1260-1262) wurde, da das Kapitel uneins war, von Alexander IV. auf
den Regensburger Stuhl berufen. Er folgte dem Ruf des Papstes, obwohl der
Orden nicht wiinschte, daB die Briider ein Bischofsamt annahmen. Albert re-
signierte bereits 1262 und begab sich wieder unter die Jurisdiktion des Ordens
(127-130).

Der zweite Bd beginnt mit der Barockzeit, in der Glaube und Wissen,
Natur und Ubernatur noch einmal zu einer groBen Einheit verschmolzen, be-
vor Rationalismus und Aufklarung neue Denkformen schufen und die Sikula-
risation von 1803 eine tausendjihrige Kirchenverfassung beendete.

In Verbindung mit den Lebensbildern der Bischéfe (10-42), die im Jh. nach
dem Westfilischen Frieden (1649-1763) bis auf eine siebenjdhrige Unterbre-
chung ausnahmslos dem bayerischen Herzogshaus angehérten, und unter de-
ren Nachfolgern Carl Theodor v. Dalberg (1803-1817) und in der Zeit des
Ubergangs Johann Michael Sailer (1829-1832) hervorragten, zeichnet der

Vi, das weite Gebiet der Seelsorge und Frommigkeit. Er berichtet u. a. iiber
das relativ giinstige Gesamtbild des Weltklerus, iiber die durch das Regens-
burger Christenlehrmandat (1741) eingefithrte regelméBige ..Chri-
stenlehre” sowie iiber die Volksmissionen der Jesuiten, die zwar im frithen 18.
Jh. einen ungeahnten Aufschwung nahmen, aber wenige Jahrzehnte spdter an
Bedeutung verloren. Das Werk unterrichtet iiber die Bliite der barocken
Volksfrommigkeit, die Ausdruck fand in den Passionsspielen, Karfreitagspro-
zessionen, Wallfahrten, Umritten und Bittgingen und vor allem in den zahl-
reichen verehrungswiirdigen Darstellungen Mariens, die das Bistum Regens-
burg geradezu in den Rang einer marianischen Kultlandschaft erhoben
(42-72). Man erfihrt Bemerkenswertes iiber die klosterliche Kultur- und Wis-
senschaftspflege im Hinblick auf die bildende Kunst, das musikalische Schaf-
fen und die quellenkritische Forschung der Bollandisten und Mauriner
(72-84).

Nach der Sikularisation des Bistums (1806) blieb das Regensburger Dom-
kapitel - anders als in den {ibrigen bayerischen Bistiimern - unter Fiirstpri-
mas v. Dalberg bis zum Vollzug des Konkordats von 1817 im ungeschmélerten
Besitz seiner Rechte (84-112). Bischof Riedel (1842-1857), der als ,fanati-
scher” Ultramontaner nicht das Vertrauen Konig Ludwig L. (1825-1848) genol,
ernannte 1842 den westfilischen Domdekan von Regensburg, Melchior Frei-
herr v. Diepenbrock, zum Generalvikar. Aber es kam zwischen den beiden
Miénnern zu heftigen Spannungen, so daB Diepenbrock zwei Jahre nach seiner
Berufung das Amt niederlegte. Bereits 1845 wurde der Westfale vom Bres-
lauer Domkapitel zum Fiirstbischof gewihlt. Zur Zeit Riedels vollzog sich auf
dem Gebiet der Pastoral ein Wandel, der namentlich in den Volksmissio-
nen der Altsttinger Patres zum Ausdruck kam. ,Die schwerwiegendsten Fol-
gen zeitigten die theologischen Verkiirzungen der Missionspredigt, namlich
die einseitige Sicht der Eschatologie und der iiberstarke Heilsindividualis-
mus.“

Bischof Riedels Nachfolger wurde Ignaz v. Senestrey (1858-1906), der
fast ein halbes Jh. dem Bistum vorstand. Mit dem Erzbischof von Westminster,
Henry Edward Manning, gehorte Senestrey auf dem I. Vaticanum zu den ent-
schiedensten Vorkampfern des Unfehlbarkeitsdogmas. Als der Re-
gensburger Bischof 1873 unter der ,Héheren Leitung® der bayerischen Re-
demptoristen, die dem Mystizismus der Altéttinger Apothekerstochter Louise
Beck blind vertrauten, die Indizierung der Werke seines grofen Vorgingers
Sailer durch das ,unfehlbare Urteil“ des Papstes erbat, fand er in Rom kein
Gehor.

Zur Zeit der NS-Herrschaft wurde das Bistum von Michael Buchber-
ger (1927-1961) geleitet, der dem Erzbistum Miinchen-Freising angehorte
und von Kardinal Faulhaber als Generalvikar und Weihbischof berufen wor-
den war. Der in der Fachwelt hochangesehene Theologe hatte 1907 /12 zu-
sammen mit anderen Wissenschaftlern das zweibéndige ,Kirchliche Handle-
xikon* herausgegeben, das der Vorldufer des spiteren ,Buchberger”, des ,Le-
xikons fiir Theologie und Kirche* wurde. Anders als der Bischof von Eichstitt,
Graf Preysing, der den Kirchenfeinden mit entschlossener Festigkeit entge-
gentrat, wich Buchberger dem kirchenpolitischen Kampf aus. Solange der
Glaube nicht im Dogma angegriffen wurde, suchte er in Ubereinstimmung
mit dem Vorsitzenden des Gesamtepiskopats, dem Breslauer Oberhirten Adolf
Kardinal Bertram, den Weg friedlichen Auskommens mit den NS-Machtha-
bern. Man vertrat den Standpunkt, daB ein vllig Wehrloser keine Hoffnung
auf Kampf setzen konne.

Bischof Rudolf Graber (1962-1981), ,der die Kulturlandschaft Regens-
burg in einer Weise gepriigt hat wie wenige seiner Vorgdnger®, trat das Bistum
zur Zeit des Zweiten Vatikanischen Kongzils an. Unter Berufung auf die Kon-
stitution iiber die heilige Liturgie gab er dem ganzen Bistum die Weisung:
,Die religiése Erneuerung geht vom Altar aus.“ Das Konzil nahm zunehmend
Gestalt an, beginnend beim Dienstcharakter der kirchlichen Amter iiber die
Aufwertung der Laienverantwortung bis hin zum Dialog mit den im Glauben
getrennten Briidern.

Die ,,Geschichte des Bistums Regensburg®, die in mancher Hin-
sicht einen anderen Verlauf nahm als die Entwicklung in den nord-
westdeutschen Sprengeln, verdient volle Anerkennung. Das gut auf-
gebaute und leicht lesbare Werk, dessen Inhalt durch geeignete Bil-
der illustriert wird, verbindet in trefflicher Weise geschichtliche
Darstellung mit historischer Analyse, ohne den Leser durch breite
Einzeluntersuchungen zu belasten. Alles in allem ein gelungenes
Werk.

Miinster Alois Schréer

Zgodovina cerkve na Slovenskem [Geschichte der Kirche im slovenischen
Raum], hg. v. Inititut za zgodovino Cerkve pri Teoloski fakulteti v Lju-
bljani [Institut fiir Kirchengeschichte an der Theologischen Fakultat Lju-
bljana]. - Celje: Mohorjeva druzba [Hermagoras-Gesellschaft] 1991. 507
S,

Nur ausgehend von den modernen Verhiltnissen ist es moglich,
von einer Kirchengeschichte Sloveniens zu sprechen. In histori-
scher Sicht geht es um den Siedlungsraum der Slovenen in den
weltlichen Territorien Kérnten, Krain, Steiermark, Gorz, istrischem
Kiistenland und auf ungarischem Reichsgebiet. Kirchlich war der
Raum seit dem 9. Jh. aufgeteilt auf die Provinzen Aquileia und Salz-
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burg; einen Kernpunkt regionaler Identitéit bot das 1463 gegriindete
Bistum Ljubljana/Laibach. Heute decken sich die Grenzen der Pro-
vinz Ljubljana, zu der die Suffraganbistiimer Maribor und Koper ge-
héren, weitestgehend mit denen der Republik Slovenien. (Gerade
im Sommer 1992 ist ein Streit um eine zum Erzbistum Zagreb geho-
rende Pfarre auf slovenischem Territorium entstanden.)

Die Geschichte der Kirche im Raum des heutigen Sloveniens
und bei den Slovenen jenseits der Staatsgrenzen ist in mancher Hin-
sicht ein Brennspiegel der westeuropdischen Kirchengeschichte.

Entfaltung der antiken Kirchenorganisation, ihre Riickbildung infolge von
germanischer und slavischer Vilkerwanderung; die politische und kirchliche
Abgrenzung von Konstantinopel; der Ausbau der mittelalterlichen Kirchen-
verfassung, aufbauend auf der Konsolidierung des frinkischen Reiches; land-
liche und stidtische Kolonisation in Verbindung mit der Entstehung eines
Netzes von Klostern; Reformation und Gegenreformation; S#kularisierung
und innerkirchliche Modernisierung seit dem 18. Jh. - alle diese Themenbe-
reiche sind behandelt, vielfach von Autoren, die bereits auf eine umfangrei-
che Publikationstitigkeit zu ihrem Thema zuriickblicken kénnen, so zum Bei-
spiel Rajko BratoZ zur Antik e, Boco Grarenauer zur frithmittelalter-
lichen Christianisierung, Merop Benepik zur Gegenreforma-
tion. Weitere Themen sind Formen des Volksglaubens, Bildungsarbeit der
Kirche, Kirchenbaukunst und -musik, die geistliche Betreuung der sloveni-
schen Auswanderer in Europa und Ubersee.

Auch wenn Slovenien heute unbestritten vom Katholizismus ge-
prigt ist, irritiert doch der ,Alleinvertretungsanspruch® im Titel,
bzw. daB, vom Kap. zur Bedeutung der Reformation vor allem fiir
die Entwicklung slovenischsprachiger Schriftlichkeit abgesehen, die
protestantische Diaspora als Teil der Gesamtkirchlichkeit nicht be-
riicksichtigt ist. So berechtigt es ist, die deutsche und italienische
Assimilierungspolitik, im Zweiten Weltkrieg gesteigert zur Vertrei-
bungspolitik, in negativer Konnotation darzustellen, so angemessen
wire es gewesen, auch auf die vom slovenischen Klerus nicht verur-
teilte intolerante Minderheitenpolitik gegeniiber den Deutschen in
Slovenien nach 1918 hinzuweisen.

Die Kap. iiber die Jahrzehnte dersozialistischen Gesell-
schaftsordnung nach 1945 betreten weitgehend themati-
sches Neuland; ist doch hieriiber ein offener historiographischer
Diskurs, der weder politische Pramissen beriicksichtigen noch sich
auf weitgehend innerkirchliche Annalistik zuriickziehen mub, erst
nach dem Ende des Primatanspruches der Kommunisten méglich
geworden. So sind auch die Massaker der Kommunisten an ihren
wirklichen und vermeintlichen Gegnern gleich nach der Kapitula-
tion 1945 kein Tabuthema mehr. Der Redaktionsschluf des Bdes lag
dabei bereits Anfang 1990, also lange vor Krieg und Erlangung der
Unabhéngigkeit.

Die Ausformung der Beziehungen zwischen Staat und Kirche weist
fiir die Zeit bis ungefihr 1955 verbliiffend groBe Parallelen mit der Entwick-
lung in der Frithzeit der Sowjetunion auf. Nach einer Phase des Abwartens
begannen legislative und administrative Géngelung, kombiniert mit wirt-
schaftlicher Belastung durch Steuern und Abgabepflichten und antireligiéser
Propagandaarbeit; Ziel war die Herausdringung der Kirche aus der Offent-
lichkeit. Die Schulrdume wurden 1952 fiir den seit 1945 freiwilligen Reli-
gionsunterricht geschlossen. Unter diesen Bedingungen von Diskriminierung
und Marginalisierung wandte sich die katholische Kirche, auf sich selbst ge-
stellt, vor allem der liturgischen Erneuerung zu. Trotz des Wirkens der dem
Regime stirker zuneigenden Gruppe Cirilometodsko drustvo kam es zu kei-
nem offenen innerkirchlichen Konflikt. Die Verkiimmerung der religitsen
Unterweisung fithrte nicht nur zu religiéser Indifferenz oder explizitem Athe-
ismus, sondern schuf zugleich den Freiraum fiir Sekten und Sondergruppen.

Die wichtigste Zdsur hin zu einer verbesserten Lage der Kirche war das
+Belgrader Protokoll” von 1966, in dem Jugoslawien die Bindung der katholi-
schen Hierarchie an den Vatikan anerkannte und der Vatikan die Kirche auf
Treue gegeniiber dem jugoslawischen Staat verpflichtete. Doch noch das Ge-
setz iiber die Glaubensgemeinschaften von 1976 reduzierte die kirchliche Ar-
beit, hierin ganz konform mit der sowjetischen ,Tradition®, weitgehend auf
den liturgischen Dienst. Erst 1988, schon in der Zeit des Umbruches, waren
die Bedingungen fiir die Durchfithrung von Pastoralsynoden in den Ditzesen
gegeben.

Aus der Kombination von Daten der Volkszdhlungen und kirch-
lichen Statistiken konnte Rarko Lednik statistische Indikatoren
der Religiositédt ermitteln. Er verschweigt nicht, daB der ,na-
tiirliche Zuwachs” aus der Differenz zwischen Taufen und kirch-
lichen Bestattungen weit unter dem aus der Differenz zwischen
Geburten und Sterbefillen liegt. Doch waren 1989 noch immer
83,23 Prozent der Bevélkerung Sloveniens katholisch. Von den MeB-
pflichtigen - also Katholiken abziiglich 20 Prozent fiir Kinder und
Gebrechliche — besuchten 1989 durchschnittlich 23,86 Prozent die
Messe, ein unter den Bedingungen der kirchlichen Arbeit eher er-
staunlich hoher Prozentsatz. Man kann im Vergleich mit den west-

lichen Gesellschaften geradezu feststellen, daB gegeniiber der laten-
ten Sikularisierung durch Industrialisierung, Urbanisierung und
Pluralisierung die offene Repression katholischer Kirchlichkeit von
untergeordneter Wirkung gewesen ist. (Zur Bestétigung dieser Aus-
sage diirfte der Verweis auf Polen gerechtfertigt sein.) So mischen
sich Hoffnung und Skepsis in der Frage, ob die Kirche in der neuen
demokratischen Gesellschaft Sloveniens in der Offentlichkeit wie-
der dauerhaft gréBeres Gewicht erlangt.

Dem Bd sind Bischofslisten, ein Verzeichnis der Kldster, einige
Karten, eine Dokumentation der fast ausschlieBlich slovenisch- und
deutschsprachigen Literatur und zahlreiche Abbildungen beigege-
ben. Das Gemeinschaftswerk diirfte als Synthese der slovenischen
Kirchengeschichte bald Handbuchcharakter erhalten. Wenn schon
nicht der ganze Bd ins Deutsche iibersetzt wird, wire zumindest fiir
die Kap. zur Nachkriegszeit eine Verdffentlichung auf Deutsch in
einer einschlidgigen Zeitschrift sehr wiinschenswert.

Miinster Ludwig Steindorff

Adridnyi, Gabriel: Geschichte der Kirche Osteuropas im 20. Jahrhundert. —

Paderborn: F. Schéningh 1992. 207 S., geb. DM 38,00

Der vorliegende Bd ist aus den Vorlesungen des Vf.s zur Kirchen-
geschichte Osteuropas entstanden, die dieser an der Univ. Bonn ge-
halten hat. Er verweist darauf, dalb es sich nur um ,eine Orientie-
rung” handeln kénne und dab ,manche Liicken” offenbleiben (Vor-
wort, 9). Das Thema selbst ist von auBerordentlicher Wichtigkeit,
zumal angesichts der politischen Umwaélzungen und der damit im-
plizierten kirchlichen Verdnderungen, die die letzten Jahre mit sich
gebracht haben. Entsprechend verweist der Vf. auch darauf, dap fiir
die Zeit seit 1988 mehr Informationen zur Verfiigung stehen. Er be-
ansprucht, die Zeit bis Ende 1991 abzudecken.

Die Arbeit ist nach geographischen Kriterien gegliedert: Sowjetunion, Die
Kirche in den baltischen Staaten, Die unierte ukrainische Kirche, Polen,
Tschechoslowakei, Ungarn, Ruménien, Jugoslawien, Bulgarien, Albanien. Die
Ereignisse in jedem Land werden chronologisch dargestellt. Ein zusammen-
fassendes Kapitel, in dem allgemeine Entwicklungen nachgezeichnet werden,
fehlt leider. Jedem Linderabschnitt ist eine Karte vorgegeben, die die kirchli-
che Einteilung des entsprechenden Landes zeigt. Eine Literaturliste (allge-
mein und nach Léndern geordnet), eine ,Ubersicht iiber die Didzesen* mit
statistischen Angaben und den Namen der Bischife sowie ein Register schlie-
Ben den Bd ab.

Die Arbeit kann die in sie gesetzten Erwartungen in keiner
Weise erfiillen. Die Kritik 14Bt sich in drei Punkten zusammenfas-
sen: methodisch, inhaltlich und formal.

Methodisch ist anzumerken, daB der Vf. unter ,Kirche* of-
fenbar nur die katholische Kirche (beider Riten) versteht. Die Majo-
ritatskirche in Osteuropa, die orthodoxe, kommt nur selten vor, und
dann als von den jeweiligen Regierungen und Regimes bevorzugte
und privilegierte Kirche. Die Kirchen der Reformation spielen prak-
tisch keine Rolle. Man hitte erwarten diirfen, daB eine solche Sicht-
weise spitestens seit dem II. Vatikanum tiberwunden ist. Bemer-
kenswerterweise geht der Vf. auch in seinem Vorwort nicht auf die-
ses Problem ein.

Ein weiterer methodischer Kritikpunkt liegt in der Art der Dar-
stellung. Es wire wiinschenswert gewesen, neben den einzelnen hi-
storischen Beschreibungen auch zusammenfassende und analysie-
rende Passagen zu finden. So beschriinkt sich das Buch auf die Dar-
stellung der politischen Ereignisse, der Kirchenverfolgungen, der
Verdnderungen in der Hierarchie und auf viele Statistiken, ohne
daD diese Informationen systematisiert wiirden. Es wére sehr inter-
essant gewesen, wenn der V. eine Zusammenfassung seiner Sicht
von iibergreifenden Entwicklungen geboten hitte.

Inhaltlich weist die Arbeit eine Unmenge von sachlichen
Fehlern und falschen Informationen auf.

Einige Beispiele: das Landeskonzil der Russischen Kirche hat nicht nur
vier Tage, sondern viele Monate gedauert (18); T. Kondrusiewicz wurde am
13. (nicht: 14.) April 1991 zum Erzbischof (nicht: Bischof) ernannt (26); im
18. Jh. 1aBt sich nicht von einer Moskauer ,Patriarchatskirche® sprechen (49);
der frithere Augsburger Bischof heilt Josef Stimpfle, nicht August (53 und Re-
gister); der frithere Erzbischof von Prag hieB Frantisek Tomések, nicht Jan To-
masek (89); der jetzige Erzbischof von Prag heilit Vlk, nicht Vkl (192 und Re-
gister); der frithere polnische Primas hieB Stefan, nicht Stepan Wyszynski (71
et passim, auch Register); der Name des fritheren polnischen Auflenministers
Stefan Olszewski wird Stepan Otlszowski geschrieben (77, auch Register); die
Darstellung der Situation der orthodoxen Kirche in der Ukraine ist ganz ver-
kiirzt und unvollstindig (58); beziiglich Polens werden die wichtige katholi-
sche Laien-Bewegung ZNAK und die ,Klubs der katholischen Intelligenz® gar
nicht erwihnt; hinsichtlich Ungarns werden der Aufstand von 1956 und die
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Rolle der Kirche dabei nicht genannt; die wichtigen Themen ,Geheimprie-
ster” und ,Friedenspriester” werden zu knapp behandelt; die auf den Priester
Gyorgy Bulanyi zuriickgehende Bewegung wird nur kurz erwdhnt (107); ge-
gen die ,Kontinuitdtstheorie“, wonach die Ruménen Siebenbiirgen schon viel
frither als die Ungarn, ndmlich seit der Rémerzeit, besiedeln, 148t sich bessere
und fundiertere Literatur als ein (pseudonym verfabtes) Buch aus Lake Bluff/
[llinois und ein Zeitungsartikel anfithren (125, Anm. 1); Erzbischof Kénig von
Wien ist Kardinal (135); in Zagreb gibt es seit 1669 (Promotionsrecht seit 1874)
eine theologische Fakultét, nicht erst seit 1991 (152); die Kosovo-Albaner als
,katholische Minderheit“ zu bezeichnen, entspricht nicht den Tatsachen
(154); in der gesamten Darstellung der Kirche in Jugoslawien wird der natio-
nale Aspekt villig auBer Betracht gelassen; Mutter Teresa ist nicht im Kosovo,
sondern in Skopje geboren (164).

Formal enthélt der Bd derart viele Fehler, daB es vollig unbe-
greiflich ist, wie ein Lektorat das Buch in diesem Zustand zum
Druck freigeben konnte.

Auch hier wieder einige (bei weitem nicht alle!) Beispiele: die orthodoxen
Bischofe ,Vasic-Dositej* und , Vrabec-Savatij* (44) heiBen Dositej Vasi¢ und
Savvatij Brabec; auch sonst werden orthodoxe Bischéfe manchmal mit ihrem
Vornamen, manchmal mit dem Nachnamen bezeichnet; der polnische Buch-
stabe I wird zuweilen richtig verwendet, meist aber einfach 1 geschrieben (so
z. B. durchgiingig in der Ubersicht iiber die Ditzesen; 73: Wladislaw Gomulka
statt Wiadistaw Gomutka; 69: Lodz statt £6dz); der kroatische Kardinal Stepi-
nac wird immer falsch Stepina¢ geschrieben; Bezeichnungen aus Sprachen
mit kyrillischer Schrift werden ganz inkonsequent transliteriert (z. B. werden
Batschka und Backa [statt richtig Batka] nebeneinander verwendet [145,
146)); ein 1962 erschienenes Werk wird als ,die beste Kritik iiber das Agré-
ment“ gepriesen, welches erst 1964 geschlossen wurde (119, Anm. 59; vgl. im
selben Satz, 118!); in den Karten von Ruménien und Jugoslawien tauchen
,Grenzen einer Sowjetrepublik" auf; auf der Karte von Ungarn erscheint das
heute in der Ukraine liegende unierte Bistum Mukagevo; Francesco Colasu-
onno ist Erzbischof aus Rom, aber sicher nicht von Rom (111, 116); die Zita-
tionsweise chne Komma und Doppelpunkt ist oft verwirrend; der Genitiv von
Paul lautet Pauls (74), der von Pius ist Pius’ (70 et passim); im Kap. iiber die
Ukraine werden teils die russischen, teils die ukrainischen Namensformen
nebeneinander verwendet; die Kommasetzung ist sehr eigenwillig (so werden
z. B. durch ,,und® verbundene Hauptsitze meistens nicht mit Komma vonein-
ander getrennt) und inkonsequent; die Zeilenfolge wird meistens nicht beach-
tet. Es finden sich zahlreiche Druckfehler und stilistische Ungenauigkeiten.

Besondere Erwihnung verdienen die Ubersicht iiber die Diézesen und das
Register, die beide ganz unzuverlissig sind: in der Bistumsliste, die aus dem
Annuario Pontificio iibernommen und ergéinzt wurde, sind die 1991 erfolgten
Verdnderungen nicht verzeichnet. Viele Namen sind falsch geschrieben, ei-
nige Weihbischofe fehlen, andere, z. T. lingst emeritierte, werden noch aufge-
fithrt. Die unierte Ditzese Lemberg ist ein Groferzbistum. Auch hier werden
nebeneinander die russ. Form Lwow und die ukr. Form Lviv verwendet.

Im Register erscheint das bereits erwéhnte Bistum Mukagevo sowohl als
,Mukaéevo-Uzhorod" wie auch in der ungarischen Form ,Munkacs (Mu-
kacevo)“, wobei die Seitenangaben der Verwendung im Text nicht entspre-
chen. Dort findet sich iibrigens auch noch die ukrainische Form ,Mukat-
schiw®. Die Stadt Zitomir ist in Text und Register als Schitomir und Zytomir
zu finden. Der Bischof von GroBwardein findet sich als Josef Stempfli und
(richtig) als Jozsef Tempfli im Register. Der ungarische Weihbischof Varszegi
wird zweimal untereinander aufgefiihrt, einmal (richtig) mit den Vornamen
Imre Asztrik, einmal als Astrid OSB (!). Fiir den Theologen Anton Schiitz sind
sieben Fundstellen angegeben, obwohl er nur einmal erwdhnt wird. Auch
diese Mingelliste lieBe sich fortfiithren.

Der zu besprechende Bd ist also nicht dazu geeignet, dieses so
wichtige Thema auch nur annihernd angemessen zu behandeln. Es
ist zu bedauern, daB interessierte Leser weiterhin auf eine verniinf-
tige und fundierte Darstellung der kirchlichen Entwicklung Osteu-
ropas warten miissen. Dieses Buch hilt einem solchen Anspruch
jedenfalls nicht stand.

Miinster Thomas Bremer

Deutscher Katholizismus im Umbruch zur Moderne. Hg, von Wilfried Loth
(Konfession und Gesellschaft, Bd 3). — Stuttgart: Kohlhammer 1991. 284 S.,

kart.

Der dritte Bd der neuen Reihe, die einen ,Beitrag zur histori-
schen Ortsbestimmung des Christentums in der Zeitgeschichte” lei-
sten méchte, insbesondere durch den ,Diskurs der historischen
Teildisziplinen® (,Das Programm?, 7), befalBt sich mit der Frage, wie
der Katholizismus gegen Ende des 19. und zu Beginn des 20. Jh.s auf
die Ausbildung der modernen Gesellschaft reagierte. Die Beitrdge
sind methodisch und inhaltlich sehr unterschiedlich angelegt, lie-
fern aber zweifellos eine Fiille von Anregungen fiir eine Diskussion,
der sich auch die kirchliche Zeitgeschichte zu stellen hat.

In einer sehr prignanten Einleitung setzt sich der Hg. betont
von der Vorstellung ab, der Katholizismus sei lediglich als Bewe-
gung gegen die Moderne zu charakterisieren, vielmehr handele es

sich um eine ,moderne Bewegung gegen die Moderne”, die selbst
,Elemente der Moderne in sich trug und . . . die Kirche partiell mo-
dernisierte®.

Selbst der ultramontane Katholizismus habe ,bisweilen als liberales Kor-
rektiv* gegeniiber Tendenzen gewirkt, aus der Aufklirung eine Verabsolutie-
rung der Staatsrdson oder von Klasseninteressen abzuleiten. SchlieBlich ver-
mochten sich im Katholizismus zahlreiche (soziale) Gruppeninteressen Gel-
tung zu verschaffen, die iiber den kirchlichen Raum weit hinausgingen (10f).
Die Entwicklung um die Jh.-Wende war dadurch gekennzeichnet, daB sich
die Kirche den nachrevolutioniren Realititen stellte, langsam von ultramon-
tanen Weltordnungsvorstellungen abriickte und gleichzeitig auf den inner-
kirchlichen Bereich zuriickzog. Der Katholizismus wurde umgekehrt ,bei sei-
nen Versuchen, die Welt zu gestalten, von der Kirche entweder allein gelas-
sen oder aber, wenn er sich dabei allzu weit von den traditionellen Vorstel-
lungen entfernte, behindert”. Entsprechend entfremdeten sich Kirche und
Katholizismus (13).

CuristopH Weper (,Ultramontanismus als katholi-
scher Fundamentalismus“) pladiert in einem Beitrag fiir
eine intensive Auseinandersetzung mit dem Ultramontanismus,
dessen wissenschaftliche Erforschung dem KompromiBfrieden zwi-
schen den europiischen Staaten und ihrer liberal-konservativen
Fithrung einerseits und den jeweiligen nationalen Fithrungen des
politischen Katholizismus zu Opfer gefallen sei (27).

Ausgehend von der gegenwirtigen Erfahrung des religivsen Fundamenta-
lismus beschreibt Weber neun Strukturmerkmale fundamentalistischen Den-
kens und Handelns: Traditionalismus, Autoritarismus, Fanatismus, Dualis-
mus, Okonomischer Romantizismus, Antifeminismus, Antidemokratismus,
Wissenschaftsfeindlichkeit, Ritualismus. Der Ultramontanismus lasse sich
diesen Strukturmerkmalen ohne weiteres zuordnen (34). Dieser Ultramonta-
nismus habe die Kirche gegen den Widerstand einer innerkirchlichen Opposi-
tion in das Ghetto gezwungen; es sei ,bedauerlich®, wenn dieses Ghetto als
,dialektisch-positive Entwicklungsstufe” angesehen werde, was auf einer
Ausblendung innerkirchlicher Konflikte beruhe (34, Anm. 89); ,wichtigste
konkrete Forschungsaufgabe" sei die ,vollstindige Erfassung jenes jahrhun-
dertelangen Verzweiflungskampfes aufgekldrter Theologen, Philosophen,
Exegeten, Kirchenhistoriker gegen das sog. ,Kirchlich Lehramt* (35).

Es ist kaum zu iibersehen, daB zwischen der von Weber vorge-
tragenen Deutung des Ultramontanismus und derjenigen in der Ein-
leitung des Hg.s betrdchtliche Differenzen bestehen, denn das dia-
lektische Moment ist gerade auch bei Loth deutlich erkennbar,
wihrend umgekehrt von einer ,modernen Bewegung gegen die Mo-
derne‘ bei Weber wenig zu spiiren ist.

IrmTRAUD GOTZ vON OLENHUSEN (,Die Ultramontanisierung
des Klerus. Das Beispiel der Erzdiézese Freiburg“) beschreibt
auf der Quellenbasis von fast 4000 Personen- und Karrieredaten so-
wie 1160 Personalakten die Ausbildung eines neuen Priestertyps im
Laufe des 19.]h.s (theologische Literatur zur Priesterausbildung
scheint weniger benutzt worden zu sein): Der zumeist biirgerlich-
liberale Reformklerus wird durch einen ultramontanen, antibiirger-
lichen und antiliberalen Klerus abgelést, der sich nicht mehr aus
den Stidten, sondern aus den ldndlichen Regionen rekrutiert. Diese
Gruppe bildet das (nicht spontan entstandene, 46) katholische Mi-
lieu aus, freilich unter Ausschlull und/oder Verlust kritischer oder
liberaler Katholiken.

K.-M. Mawtmann (,Ultramontanismus und Arbeiterbewe-
gung im Kaiserreich. Uberlegungen am Beispiel des Saarre-
viers") zeigt an einem regionalen Beispiel auf, dab die Entfrem-
dung zwischen Arbeiterschaft und Kirche kein ,Naturgesetz’ der In-
dustrialisierung war. Auch die Studie von W. K. Blessing (,,Kirchen-
fromm-volksfromm-weltfromm. Religiositdt im katholi-
schen Bayern des spéten 19. Jh.s“) demonstriert, daB lineare Sa-
kularisierungstheorien fiir diese Zeit zu kurz greifen; die Zuord-
nung weltanschaulicher Orientierungen zu wirtschaftlichen und so-
zialen Positionen ist nicht ohne weiteres moglich (110f).

J. Mooskr (,,,Christlicher Beruf' und ,biirgerliche Gesellschaft'.
Zur Auseinandersetzung iiber Berufsethik und wirtschaftliche ,Infe-
rioritdt' im Katholizismus um 1900“) wendet die Webersche Frage
nach einer konfessionell geprdgten Berufsethik auf
den Katholizismus an und kommt auf der Basis normativer Quellen
zu dem Ergebnis, dab es eine katholische Berufsethik gab, deren
Normen ,der subjektiven biirgerlichen Leistungsethik fremd wa-
ren“ (131). Um die Jh.-Wende wird eine Verbiirgerlichung dieser
Ethik greifbar, erkennbar in der Aufwertung von Wissenschaftlern
und Unternehmern (132f).

Lucia ScHEerzBERG (,Die katholische Frauenbewegung im Kaiser-
reich®) weist auf den geringen Kenntnisstand zur Geschichte der
katholischen Frauenbewegung hin und zeigt an einigen
Beispielen ihre Ambivalenz in der Anpassung an die verdnderten
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gesellschaftlichen Verhiltnisse auf; N. ScrLossmacteR stellt Vereini-
gungen vor, deren gemeinsames Ziel die Bekampfung des Ul-
tramontanismuswar, die aber zugleich am Begriff eines nicht-
ultramontanen, d. h. ,guten” Katholizismus festhielten. Ihr Hinter-
grund konnte freireligiés, protestantisch oder reformkatholisch sein,
sie standen aber in enger personeller oder organisatorischer Verbin-
dung (182).

Es folgen zwei biographisch orientierte Beitrdge: K.]. Rivinmus
(JIntegralismus und Reformkatholizismus. Die Kontroverse um
Hermann Schell®) erinnert an das Schicksal des bekannten Re-
formtheologen, um dessen Grabdenkmal eine heftige Auseinander-
setzung entbrannte, die bis zu einer Intervention des Papstes fiithrte
(210f); A. H. Leucers-ScHERZBERG (,Die Modernisierung des Katholi-
zismus im Kaiserreich. Uberlegungen am Beispiel von Felix
Porsch®) setzt sich am Beispiel des Zentrumspolitikers kritisch
mit dem Begriff des ,,Antimodernismus mit modernen Mitteln" (Al-
termatt) auseinander. Insbesondere hebt Leugers-Scherzberg auf
den ,Faktor Politik” bei der Vermittlung zwischen Moderne und ka-
tholischer Tradition ab (220, 232): ,Porsch (unterstiitzte) im gesell-
schaftlichen Kontext eine antimoderne Politik . .., die jedoch auf-
grund der gewichtigen vormodernen Strémungen innerhalb der
zeitgenossischen katholischen Kirche bereits ein solches Maf} an re-
lativer Modernitit beinhaltete, daB die Durchsetzung dieser Politik
innerhalb des Katholizismus zu Modernisierungen fiithrte” (231).

O. Brascuke (,Wider die Herrschaft des modern-jiidischen Gei-
stes*: Der Katholizismus zwischen traditionellem Antijudais-
mus und modernem Antisemitismus) stellt Ergebnisse einer
inhaltlichen Literatur- bzw, Zeitschriftenanalyse fiir die Zeit von
1870 bis 1914 vor. Antisemitische Stereotypen wurden gegen die
Modernisierung instrumentalisiert, vom aufkommenden rassisti-
schen Antisemitismus distanzierte man sich jedoch, weil er-
kannt wurde, daB hier die Grundlagen des Christentums zur Dispo-
sition standen (z. B. der Universalismus der Taufe). Abgesehen von
der hier nicht weiter zu verfolgenden terminologischen Frage ent-
hilt der Beitrag allerdings keine Dokumentation der zugrundelie-
genden quantifizierenden Analyse (247); vor allem den dazu ver-
wandten Kriterien wird Aufmerksamkeit zu widmen sein, wenn
z. B. die Zeitungsanalyse nicht nur Artikel heranzieht, in denen di-
rekt von Juden die Rede ist, sondern auch ,solche, die durch einen
bestimmten ,Indikatorenbegriff (z. B. Borse, Wucher, Liberalismus,
Revolution, moderne Bildung usw.) wahrscheinlich machen, daB
auf Juden eingegangen wird" (260, Anm. 12). Nach Publikation der
Gesamtuntersuchungen wird sich in jedem Falle ein interessanter
Vergleich mit der bereits vorliegenden Studie von W. Hannot, Die
Judenfrage in der katholischen Tagespresse Deutschlands und
Osterreichs 1923-1933, Mainz 1990 ergeben.

Der abschlieBende Beitrag des Hg.s (,Integration und Erosion:
Wandlungen des katholischen Milieus in Deutschland®) fithrt die
Diskussion iiber die Struktur des katholischen Milieus
weiter. Lota fragt insbesondere danach, was das katholische
Deutschland’ trotz der zunehmenden inneren Spannungen zusam-
menhielt und nennt das taktische Geschick seiner Fiihrer, das Pro-
gramm des ,sozialen Ausgleichs® als ,Derivat des christlichen Uni-
versalismus®, fortwirkende Benachteiligungen der Katholiken, die
Entwicklung eines modernen Verbandswesens (wobei das Ver-
bandsmilieu vom ultramontanen, um die Pfarrei gruppierten Milieu
der Reichsgriindungséra zu unterscheiden ist) und schlieBlich den
nationalistischen Impuls. Nach 1918 war jedoch auch - trotz Adolf
Hoffmann - mit dem ,sozial und ideologisch zerkliifteten Katholizis-
mus* (277) keine Politik mehr zu machen: ,Der politische Katholi-
zismus war, so wird im Riickblick deutlich, ein Ubergangsphino-
men. Er hat auf dem problematischen, aber wohl unvermeidlichen
Umweg iiber die Subkultur unterschiedliche soziale Gruppen von
Katholiken auf den Weg in die Moderne gefiihrt, dabei aber notwen-
digerweise an Kohérenz und Substanz verloren” (278).

Aus der Perspektive der kirchlichen Zeitgeschichte dréngt sich
hier férmlich die Frage nach der Entstehung und Bewertung der
genau zu diesem Zeitpunkt entstandenen ,Actio catholica® auf. War
die ,Actio catholica® ein letzter Rettungsversuch fiir das auseinan-
derdriftende Milieu (im Sinne einer Reorganisation unter Riickgriff
auf die bewihrte Basis der Pfarrei) oder vielmehr ein Modell, das
sich von der Konstruktion des Milieus iiberhaupt verabschiedete?
Und wie ist in diesem Zusammenhang die Liturgische Bewegung zu
deuten? Bilden Jugendbewegung und Liturgiebewegung gewisser-
mabBen die katholische ,Postmoderne‘ zur vielzitierten ,Moderne
des Wilhelminischen Kaiserreichs? DaBl der politische Katholizis-

mus eine Art ,Ubergangsphdnomen® auf dem Weg in eine - freilich
ganz anders verstandene! - Moderne gewesen sei, ist fibrigens schon
von J. Lortz in seinem bekannten Nachtrag zur ,Geschichte der Kir-
che” aus dem Jahre 1933 behauptet worden: Die ,Gestaltung des po-
litischen Katholizismus in Deutschland (Zentrum)“ war eine ,not-
wendige und hochst verdienstvolle, aber ganz zeitgebundene Aus-
nahme. Sie konnte nicht linger dauern als die Ursachen, die ihr Da-
sein bedingten: der antikatholische liberale Staat und der Liberalis-
mus selbst.”

Miinster Wilhelm Damberg

Garhammer, Erich: Seminaridee und Klerusbildung bei Karl August Graf
von Reisach. Eine pastoralgeschichtliche Studie zum Ultramontanismus
des 19. Jahrhunderts. - Stuttgart: W. Kohlhammer 1990. 330 S., geb.
DM 79,00

Was kann und soll die Kirche aus ihrer eigenen Geschichte ler-
nen? Diese Frage steht im Hintergrund, wenn Erich Garhammer
sich mit der Seminaridee und Klerusausbildung bei Karl August
Graf von Reisach befaBt. Dieser einflubreiche Bischof von Eichstitt
(1836-1846), Erzbischof von Miinchen und Freising (1846-1855) und
Kurienkardinal in Rom (1855-1869) steht exemplarisch fiir die ul-
tramontanen Bestrebungen in der katholischen Kirche des 19. Jh.s.
Methodisch versucht Vf., sowohl die Einseitigkeiten der ekklesio-
zentrischen Auffassung (H.Jedin, A.Franzen, E.Iserloh) als auch
die der geschichtstheologischen Richtung (K. Rahner, H. U. von Bal-
thasar, W. Pannenberg) zu vermeiden und statt dessen ,die Ge-
schichte der Kirche im kritischen Licht der Intentionalitit des Evan-
geliums* zu erzdhlen (13). In diesem Licht ergeben sich dann ver-
schiedene Konsequenzen fiir die Forschungsgeschichte des zweiten
Drittels des 19. Jh.s: zunéchst eine Konkretion der Theorie-Praxis-
Problematik im Bezug auf das Verhiltnis von Praktischer Theologie
und Kirchenleitung (im AnschluB an N. Mette; vgl. 14f); sodann eine
Differenzierung ,der zu pauschalen Wertungen und Urteile” (15)
von W. Fiirst; schlieBlich ein Beitrag zur historischen Theoriebil-
dung der Konfliktgeschichte von Lehramt und Theologie (in An-
schluB an P. Eicher; vgl. 16). Ein umfassendes Programm und ein
hoher Anspruch. Auf welche Weise wird er eingeldst?

Ein erster Teil der sehr sorgfiltig aus den teils unverdffentlichten Quellen
erarbeiteten Studie analysiert den ,Seminarbegriff des Konzils von Trient und
des Bayrischen Konkordats von 1817 (20-57). Das Konzil von Trient hatte im
16. Jh. mit der verbindlichen Einfiihrung von Seminarien zu einer Reform des
Klerus und damit der Kirche beitragen wollen. Auch der vom Denken der
Aufklarung geprigte bayrische Staat und die zu neuem SelbstbewubBtsein er-
wachende Kirche des 19. Th.s erkannten die Schliisselstellung der Priesteraus-
bildung. Sie versuchten mit entsprechenden Festlegungen im Konkordat von
1803 je auf ihre Weise Einflub auf das Denken des zukiinftigen Klerus zu ge-
winnen: der Staat, indem er die Jungen méoglichst lange auf staatlichen An-
stalten unterrichten lieB und die Kirche, indem sie soweit wie méglich die
Ausbildung der Schiiler und die Anstellung der Lehrer ihrem Einflub zuzu-
ordnen versuchte. Da man sich bei den Konkordatsverhandlungen nur auf ei-
nen Formelkompromif einigen konnte, kam es in der Folgezeit zu verschiede-
nen unerfreulichen Reibereien. Graf von Reisach versuchte ndmlich (héufig
allerdings mit nur m#Biger Unterstiitzung seitens des Klerus und der bischof-
lichen Mitbriider), durch die Griindung kirchlicher Lyzeen (die allerdings
vom Staat finanziert werden sollten) einen gréBeren EinfluB auf die Klerus-
ausbildung zu erringen, was die staatlichen Stellen auf ihre Weise zu ver-
hindern suchten (58-189; ,Karl August Graf von Reisachs Kampf um die
Seminarausbildung des Klerus®). Als Modell einer vorbildlichen Klerusausbil-
dung diente dem Bischof das rémische Missionsseminar ,Collegio Urbana®,
dem er von 1830 bis 1836 als Rektor vorstand. Sein theologischer Hintergrund
war geprigt von der Vorstellung einer Kirche, die mit dem Reich Gottes
gleichgesetzt wird: ,In dieser Gleichsetzung von Kirche und Reich Gottes be-
kamen alle kirchlichen LebensiuBerungen sakrosankten Charakter: Form
und Inhalt wurden nicht mehr getrennt. Zglibat, Ohrenbeichte, lateinische
Sprache in der Liturgie, Breviergebet sowie sémtliche Frommigkeitsiibbungen
waren nicht mehr Ausdruck und Zeichen fiir die Erwartung des Reiches Got-
tes und seiner anfanghaften présentischen Realisierung, sondern verschlos-
sene Behilter und zementierte und unverénderbare Besitzstinde. Die Kritik
an dieser Lebens- und Ausdrucksform der Kirche wurde sofort zur Infrage-
stellung der Institution Kirche insgesamt hochstilisiert; somit konnte die Aus-
einandersetzung mit den Kirchenkritikern nur mehr in Form des Widerrufs
oder der Exkommunikation geschehen” (68).

Das Hin und Her zwischen dem bayrischen Staat und der Kirche wurde
begleitet von erheblichen Differenzen innerhalb der deutschen Professoren
und zwar zwischen den ,aufgeklirten® Theologen und der ,rémischen®
Schultheologie. Diese ,Konsequenzen von Reisachs Seminarkonzept fiir die
Signatur der Theologie in der zweiten Hilfte des 19. Jh.s" (190-228) lassen sich
besonders deutlich an der Person und dem Schicksal des Miinchener Theolo-
gen Ignaz Dollinger veranschaulichen. Gegen die von Déllinger empfohlene
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und auf den Kontakt auch zu nichtkatholischen Geistesstrémungen hin orien-
tierte wissenschaftliche Arbeit an der Univ. setzt von Reisach auf die vom
Lehramt stirker kontrollierte und eher binnenkirchlich ausgerichtete theolo-
gische Arbeit innerhalb der Priesterseminare. Eine wohl auch beabsichtigte
Konsequenz aus dieser verdnderten Sicht der Priesterausbildung war dann
die Entwicklung der Pastoraltheologie von einer echten Wissenschaft zur blo-
fen Anwendungslehre. Dazu kommt: ,Die Frage der Klerusbildung, die we-
sentlich auch ortskirchliche Notwendigkeiten im Blick haben sollte, geriet
nun ganzlich in die Verantwortung Roms, das als Vertragskontrahent des
Konkordats der Sachwalter der authentischen Interpretation des Vertragswer-
kes war. Uber die Form der Priesterausbildung konnte nur mehr ,ultra mon-
tes' entschieden werden. Alle anderen Konzepte von Klerusbildung - vor
allem aber die Verbindung von Seminar und Universitit, wie sie Déllinger
festhalten wollte — gerieten in die Nihe einer strukturellen Héresie* (232).

Was 14Bt sich aus der in so einseitige Bahnen hineingezwingten Ge-
schichte der Klerusbildung im zweiten Drittel des 19. Jh.s lernen? G.s ,Bilanz
und Ausblick beschrankt sich auf einige Grundaussagen (229-235). Mit
Dankbarkeit konstatiert VI. die Ergebnisse des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils: ,,Als Ziele der Seminarerziehung der Priester wurden die Auseinander-
setzung mit der Welt von heute, der Erwerb einer evangelischen Spiritualitét
und eine geistliche Formung, die im Dialog mit der Wissenschaft und der Pa-
storal steht, angestrebt” (233). Offen bleibt aber die Frage, ob sich in der zu-
kiinftigen Theologie und Kirchenpolitik eher die im Konzil angelegten Grund-
ziige einer communio-Ekklesiologie oder die ebenfalls vorhandenen Elemente
der hierarchischen Ekklesiologie des ersten Vatikanischen Konzils durchset-
zen werden. Die verdnderten gesellschaftlichen Bedingungen (Demokratie) le-
gen es nahe, das Seminar ,als Ort der Einiibung von communio-Praxis“ (235)
zu verstehen. Die an den Universititen beheimatete und von Papst Johannes
Paul II. selbst als ,Segen fiir die Kirche” gekennzeichnete wissenschaftliche
Theologie ermiglicht es dem Seminar, ,die Verbindung von wissenschaftli-
cher Theologie, geistlicher Erkenntnis und geistlichem Leben* (235) als beson-
dere Gestaltungsaufgabe zu entdecken.

Eine exemplarische Phase der ,Geschichte der Kirche im kriti-
schen Licht der Intentionalitit des Evangeliums® (13) zu erzdhlen:
dieses Ziel stand am Anfang der Arbeit des Vf.s. Das am Schlub ge-
nannte Stichwort ,,communio® will zweifellos diese Intentionalitit
in einen theologischen Begriff fassen. ,Communio” heiBt das Ideal,
gegen das Karl August Graf von Reisach mit seiner ultramontanen
Theologie und Praxis immer von neuem verstdBt. Die Geschichte
der Klerusbildung ist dadurch nicht fiir die Zukunft getffnet, son-
dern in eine Sackgasse hineinmandévriert worden. Es bleibt aller-
dings zu beachten, dab der Kardinal in einem ginzlich anderen
theologischen und geschichtlichen Umfeld lebte. Konnte er (oder
auch andere Fiihrer der Kirche) unter den damaligen Umstdnden
schon eine die einseitige Hierarchisierung vermeidende Communio-
Ekklesiologie als Antwort auf die Herausforderungen der Aufkla-
rung entwickeln? Gerade wenn man die ,Intentionalitit des Evan-
geliums” ernst nimmt, gilt es doch bei der historischen Betrachtung
sowohl die von heute riickwiirts schauende Perspektive als auch die
Mbéglichkeiten und Grenzen der damaligen Situation zu bedenken.
Es ist der zentralistisch geprigten Kirche des 19. Jh.s wohl nicht ge-
lungen, eine zukunftsfihige Theorie und Praxis der Klerusbildung
zu entwickeln. Andererseits ist es u. a. mit Hilfe der Priesterbildung
moglich geworden, die Identitdt des Katholischen in einer schwieri-
gen Zeit zu bewahren und zu férdern. Aus diesem Blickwinkel wa-
ren in der vorliegenden Arbeit statt verschiedener sehr detaillierter
Schilderungen der bayrisch-rémischen Vertragsverhandlungen sol-
che die Gesamtperspektive in den Blick nehmenden geschichtstheo-
logischen Uberlegungen eine Bereicherung gewesen. Auch eine ta-
bellarische Ubersicht der wichtigsten kirchen- und lebensgeschicht-
lichen Daten hitte dem weniger detailinformierten Leser den Uber-
blick erleichtert. Dieser Wunsch nach Ergdnzungen kann aber nicht
das grundlegende Verdienst der Arbeit von G. schmélern, ndmlich
an einem sehr anschaulichen Beispiel die Gefihrdungen einer ein-
seitig ultramontan ausgerichteten Theologie und Kirchenpraxis auf-
gezeigt zu haben. Es ist gut, daB Vf zum Abschlub seiner Arbeit
daran erinnert, wie das Zweite Vatikanische Konzil auch und ge-
rade den Blick der Priesterbildung auf die Fiille des Evangeliums
und in die Weite der universalen Kirche gelenkt hat.

Osnabriick Hermann Wieh

Anna Katharina Emmerick. Die Mystikerin des Miinsterlandes. Symposion
1990 der Bischéfl. Kommission ,,Anna Katharina Emmerick® Miinster, hg.
v. Clemens Engling / Hubert Festring / Hermann Flothkétter. -
Diilmen: Laumann 1991. 191 S., kart. DM 26,00

Der Band dokumentiert ein Symposion der Bischoéflichen Kom-
mission ,,Anna Katharina Emmerick” vom 9.-11. April 1990, das in
seinen wichtigsten Beitrigen nach der spezifischen Eigenart der

Mystik der A. K. E. fragt, um damit ihre mégliche Bedeutung fiir das
gegenwirtige Christentum zu verdeutlichen. Dieses Interesse steht
natiirlich im Zusammenhang mit dem 1973 wiederaufgenommenen
Seligsprechungsverfahren, iiber dessen aktuellen Stand
]. Apam, der V. der neuen ,Positio”, einleitend gut informiert be-
richtet.

L. Scuerrczyk geht es zunéchst um die ,Echtheit’ der my-
stischen Phdanomene bei A. K. E.; damit meint er ihren gna-
denhaften Charakter im Sinne der mystischen Theologie, den er vor
allem aus autobiographischen AuBerungen der A. K. E. zu belegen
versucht. Inhaltliche Schwerpunkte ihrer Visionen sieht Sch. in der
Bindung an biblische Heilsgeschichte und liturgisches Jahr, beides
verbunden in der mystischen Einigung mit dem leidenden Christus.
Dieser Charakter der Mystik A. K. E.s als Heilsgeschichts-, Kirchen-
und Christus-Mystik macht fiir Sch. auch ihre Bedeutung fiir die
Gegenwart aus, deren individualistisch geprigte Heilssuche hier
Korrekturen finden konnte.

In eine dhnliche Richtung fithrt der Beitrag von J. Apams iiber die
Leidensmystik A.K. E.s, der besonders ihre Fihigkeit, das ei-
gene lebenslange Leiden an Krankheit und Unverstdndnis der Um-
welt in einer christlichen Spiritualitit des Leidens fruchtbar zu ma-
chen, als vorbildhaft erkennt.

Etwas andere Akzente setzt J. Superack. Er ordnet die Visio-
nen der A. K. E. in die groBe mystische Tradition ein (Teresa von
Avila, Johannes vom Kreuz, Ignatius) und sté8t dabei auf die beson-
dere Bedeutung der Bildhaftigkeit, ja Sinnenhaftigkeit der mysti-
schen Erfahrung der A.K. E. Die Unmittelbarkeit, Detailfiille und
Naivitit ihrer Visionen macht ihre Mystik sehr konkret. Die Stigma-
tisierung versteht S. deshalb als sakramentales Zeichen des inneren
Ergriffenseins der Mystikerin in ihrer visioniren Bilderwelt und
bringt sie in Zusammenhang mit ihrer erstaunlichen Kraft, das Lei-
den in ihrem konkreten Leben in Zeugnis und Sendung zu verwan-
deln. S. kann deutlich machen, dab die Leidens-Mystik der A. K. E.,
die sozial fruchtbar wird im Leiden mit anderen und im Leiden fiir
andere, aus ihrer Imagination und der in ihr dialogisch erlebten
Christusbegegnung lebt. ,Es gibt keine tiefergehende Erkenntnis
und Erfahrung ohne das ,Bildhafte . . . Zur ganzheitlichen, betroffen
machenden Begegnung mit dem biblischen Jesus gehort die Welt
der Bilder® (145f). Gerade darin sieht S. eine Herausforderung fiir
eine Theologie, die die Gestaltungskraft der betroffenen Imagination
unterschétzt zugunsten von historischer Faktizitdt und Argumenta-
tion. S. 14Bt sich von A. K. E. zu der Anfrage provozieren, ,,0b nicht
innerhalb der Theologie die Ikonologie ebenso wichtig wie die Dog-
matik, die Pastoral und die Moral ist“ (144).

Zu a@hnlichen Uberlegungen kommt in ganz anderem Zusam-
menhang E. KLINGER, der das Interesse Clemens Brentanos an
A. K. E. untersucht und dabei das Verhiltnis von Religion und Dich-
tung bedenkt. K. erinnert an die Auffassung der Romantik (und
Brentanos), daf Poesie und Religion sich im Bereich der Bilder tref-
fen und gegenseitig bedingen. ,Brentano ist die poetische Existenz
der Religion E.s und sie die religitse Existenz in seiner Dichtung”
(135). K. pladiert dafiir, die kontrastreiche Einheit dieser ,Modell-
konstellation® (136) nicht zu zerreiben, und das gilt auch fir das
Verhiltnis von Religion und Kunst iiberhaupt.

Die Vortrage von W. Freunp zur geistlichen Lyrik der Luise
Hensel und der Annette von Droste-Hiilshoff erhellen den
biographischen Kontext der A.K. E., tragen aber zum sachlichen
Schwerpunkt des Bandes kaum etwas bei.

Im {iibrigen zeigt aber die Konvergenz der sehr unterschiedlich
ansetzenden Beitrige, daB der Versuch, die uns auf den ersten Blick
so ferne und fremde Mystikerin A. K. E. wieder zu entdecken, zu
iiberraschenden Einsichten fithren kann. Wirkliches Interesse an
der weitgehend vergessenen A. K. E. zu wecken setzt aber mehr vor-
aus: Es gilt das hermeneutische Problem zu bedenken, wie die von
einem untergegangenen Stil christlicher Frommigkeit stark geprigte
Mystikerin so zur Sprache gebracht werden kann, daB eine nur re-
staurative Wiederbelebung vermieden wird und ihre substantiellen
Anfragen an gegenwirtiges Christsein gehdrt werden.

Miinster Eberhard Rolinck

Verweyen, Hansjiirgen: Gottes letztes Wort. GrundriB der Fundamental-
theologie. - Diisseldorf: Patmos 1991. 619 S., geb. DM 54,80
Mit seinem jiingsten Buch présentiert der Freiburger Ordinarius
fiir Fundamentaltheologie einen Grundri dieses Faches von beson-
derem Reflexionsanspruch. Inmitten einer Hochkonjunktur von in-
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ternationalen Beitriigen zur Fundamentaltheologie kommt es hier
zu einer bemerkenswert originellen Einheit von Sachinformation
und konsequent durchgefithrter Denkform. Im Grunde handelt es
sich — angedeutet durch den Letztgiiltigkeitsanspruch im Titel — um
eine kongeniale Aufnahme des klassischen Anselmschen Program-
mes der ,fides quaerens intellectum®, die aber die gesuchten ,ratio-
nes necessariae“ auf einem aktuellen Niveau transzendentaler Re-
flexion einzuholen vermag. Dies mag in einer Epoche fundamenta-
listischer Abschottungstendenzen bzw. hermeneutischer Relativie-
rung oder postmoderner Erosion von Vernunit vielen als ein theo-
logisches Argernis, so manchen als eine philosophische Torheit
erscheinen.

Um die denkerische Stringenz von V.s Fundamentaltheologie zu
verdeutlichen, ist vorweg der inhaltliche und methodische Leitfa-
den, der alle Traktate durchzieht und verbindet, kurz zu charakte-
risieren. Inhaltlich sind entscheidend das Theologumenon der In-
karnation des gottlichen Logos in Jesus Christus bzw. die Ausliefe-
rung des Sohnes Gottes fiir uns alle (= traditio) und formal-metho-
disch das Problem der Letztgiiltigkeit solcher Offenbarung bzw. ei-
ner unbedingten Sinnoffenheit menschlicher Existenz fiir diese
trotz unabschlieBbarer hermeneutischer Arbeit. Wenn es nach dem
Johannesprolog zentraler Glaubensinhalt ist, daB der schépfungs-
mittlerische Logos, der alle Vernunft erleuchtet, wirklich Fleisch
geworden ist — und dies nach dem Hebréerbrief als Opfergabe ein
fiir allemal (Hebr 10,10), dann bleibt eine universale fundamental-
theologische Glaubensrechtfertigung unter dem Vorzeichen der
Letztgiiltigkeit unausweichlich aufgegeben. Denn ,christliche Hoff-
nung griindet ihrem Selbstverstindnis nach in einem Menschen,
der sich als das letztgiiltige Wort Gottes zu verstehen gibt“ (74), das
allen zugesprochen ist. Damit stellt V. auch von vornherein klar,
dab alle philosophische Reflexion im vorliegenden GrundriB nicht
Fremdbestimmung des theologischen Inhalts ist, sondern von die-
sem selbst verlangt und freigesetzt wird.

In der konkreten Durchfithrung des Buches, das in drei Haupt-
teile (,... vernehmbar?, ,.. .. ergangen?®, ,... gegenwirtig?”), d. h.
in einen religionsphilosophischen, einen offenbarungstheoretisch-
hermeneutischen und einen ekklesiologischen Teil gegliedert ist,
geht es nach einer ersten Begriffsbestimmung von Fundamental-
theologie (1. Kap.) zunidchst um eine nihere inhaltliche Erérterung
jenes vorgegebenen Leitfadens und Kriteriums (2. Kap.), an dem sich
alle fundamentaltheologische Reflexion ausrichten und normieren
lassen muB: der traditio ndmlich, in ihrem vierfachen biblischen Be-
deutungsgehalt (und - damit innerlich zusammenhéngend — um die
Tragweite von ,Letztgiiltigkeit als Kennzeichen christlicher Offen-
barung® [74]).

.Das griechische Verb paradidonai (= iiberliefern, iibergeben, ausliefern)
wird im Neuen Testament in christologisch bedeutsamen Zusammenhéngen
vor allem zur Bezeichnung von vier Akten verwandt: (1) die Auslieferung ei-
nes Menschen an Gewalt durch einen Menschen. Hier steht vor allem der
Verrat Jesu durch Judas im Vordergrund (.. .) und die Auslieferung der Jiinger
als Vergegenwirtigung des Weges Jesu im Prisma kirchlicher Zeugenschaft
(...). (2) die Auslieferung des eigenen Sohnes fiir uns alle durch Gott (vgl. be-
sonders Rém 4,25; 8,32). (3) die Selbsthingabe Christi ,fiir uns’ (Eph 5,2), fiir
die Kirche* (Eph 5,25), ,fiir mich* (Gal 2,20). (4) die Uberlieferung im Sinne von
Weitergabe, Tradition® (69).

Diesen materialen Ansatz von vornherein hervorzuheben, ist
wichtig, weil jene ,vier Momente von den Urspriingen christlicher
Tradition her zusammengehoren“ (69) (Eucharistie!) und weil er im
vorliegenden GrundriB — inhaltlich und methodisch moduliert - alle
drei Teile prigt. Dabei ist wesentlich, daB V. ihn im Lichte eines
Problembewuftseins fundamentaltheologisch entfaltet, das ent-
scheidende Denkmodelle der Theologiegeschichte prasent halt (vgl.
die Kap. 1, 3,4, 5) und so auch einen gut ausgewiesenen Begriin-
dungszusammenhang fiir den spezifisch eigenen Ansatz geben
kann. Es geht ihm, so kénnte man etwa im Blick auf die neuere
Theologiegeschichte sagen, um ein Aufheben des Wahrheitsmo-
mentes sowohl der traditionellen katholischen Fundamentaltheolo-
gie (Natiirliche Theologie, via empirica ...) als auch der Dialekti-
schen Theologie bzw. Kerygmatheologie (vgl. 1.2.2)) in einer philo-
sophischen und hermeneutischen Grundlagenreflexion, die vom
Glauben her angestoBen und erméchtigt ist.

Im weiteren Verlauf dieses ersten (umfangreichsten) Teiles ,vernehm-
bar...?“ sucht V. daher die traditio-Problematik transzendental einzuholen
ausgehend von der Frage, ,ob und in welchem Sinn menschliche Existenz
sich wesentlich als ,Ubergabe’ begreifen 14Bt* (31) und zwar als einen nicht
mehr hinterfragharen Begriff von letztgiiltigem Sinn erfiillend (vgl. 90). Tradi-
tio wird also als universal betreffendes Geschehen vorausgesetzt, wobei aber,

sofern jeder Mensch sich als Betroffener erkennen soll, ,die konkrete Begeg-
nung mit traditio in jedem auch nur moglichen Verstehenshorizont eine
Frage aufdecken (muf), auf die Christus die angemessene Antwort ist*, was
jedoch wegen der Maglichkeit sich verweigernder Freiheit ,die Krisis eines
jeden menschlichen Verstehenshorizontes" einschlieBt (81).

Jene Frage nach einer letzten Sinnbestimmung geht aus der Elementar-
struktur des BewuBtseins hervor (vgl. Kap. 6) und wird kommunikations- und
offenbarungstheoretisch zu lésen versucht (vgl. Kap. 8 und 9). Ein Begriff
letztgiiltigen Sinnes schlieBt nicht nur ein reflexes Selbsteinholungsgesche-
hen von Subjektivitit durch verschiedene Objektbereiche unter der Leitidee
der Einheit ein, sondern zielt in eben diesem VermittlungsprozeB auch und
zuvbrderst auf Anerkennung als interpersonalen Akt, welcher — radikal ge-
dacht - als ein Tun von Freiheit potentiell das Absolute zur Erscheinung
bringt. ,Eine Offenbarung von letztgiiltigem Sinn muB sich also in die Spur
jener gegenseitigen Anerkennung einzeichnen, in der sich ein von anderer
Freiheit bejahtes individuelles Ich urspriinglich als Ich konstituiert” (398; vgl.
9.2). Um eine bloB horizontale Dialogik oder ein dialektisches ,,Aufheben® im
Sinne Hegels zu vermeiden, rekurriert V. hier auf den Bildbegriff bei Anselm
und beim spiten Fichte. Damit wird es moglich, eine differenzierte Einheit
von Interpersonalitdt und Erscheinen des Absoluten zu denken. Denn ,,wenn
alle Freiheit einzig dazu da ist, Bild des unbedingten Seins zu werden, dann
bedeutet dies, dafiir da zu sein, daB alle wirkliche oder mégliche Freiheit als
Bild des Unbedingten ans Licht kommen kann®. Und ,nur, wenn allseitig im
Einander-Erkennen von freien Subjekten nichts als das Bild des unbedingten
Seins zutage tritt, kann bei dem unaufhebbaren Gegensatz von ,Subjekt’ und
,Objekt unbedingte Einheit wirklich erscheinen® (252). Das bedeutet dann in-
haltlich, zumal angesichts sich verweigernder Freiheit: ,Von einer letztgilti-
gen Offenbarung kann (. . .) nur dort gesprochen werden, wo ein Mensch seine
ganze Existenz daran gibt, Wort und Bild des Unbedingten zu sein” (266) bzw.
,eine menschliche Existenz“ darin aufgeht, ,dem Willen des unbedingten
Seins, sich in der Geschichte zu entduBern, Raum zu geben“ (267). Damit ist
von vornherein der Begriff letztgiiltigen Sinnes und die Verwiesenheit des
Menschen auf Offenbarung in interpersonaler Vermittlung zusammenge-
dacht. Auch die Dynamik des Geistes im Hintergrund der traditionellen Got-
tesbeweise (die als solche nach V. z. B. in der Gestalt der ,quinque viae“ fun-
damentaltheologisch nicht ausreichen; vgl. Kap. 4.) wire im Lichte dieser Pro-
blematik mit einer Ausrichtung auf Offenbarung zu verbinden. Nur so wird
das moderne Problem der Absurditit und die ihm heute entsprechende Ge-
stalt der Theodizeefrage nicht durch Unterbietung gelost.

Entspricht der erste Hauptteil jener Fragestellung, die traditio-
nell als ,demonstratio religiosa® bezeichnet wird, so geht es im
zweiten Teil ,ergangen ...?* um die Problemstellungen der her-
kémmlichen ,demonstratio christiana“, d. h. also um eine Herme-
neutik des ein fiir allemal erfolgten Offenbarungsereignisses iiber
den von Lessing so bezeichneten ,garstig breiten Graben“ hinweg.
Bevor die damit zusammenh#ingenden wichtigen Methodenfragen
zu erortern sind, gilt es auch hier noch einmal die inhaltliche Klam-
mer der traditio zu beachten, die alle drei Traktate umgreift und
somit ein duBerlich additives Gliederungsverhéltnis zwischen die-
sen von vornherein vermeidet. Traditio als Kiirzel fiir den ,In-Be-
griff* gelingenden Lebens (als ,Leben im Hingang” in liebender An-
erkennung trotz sich verweigernder Freiheit) ist ja sowohl kritische
Verstehensfolie fiir die offenbarende ,, Auslieferung” Gottes in Jesus
Christus wie auch Vermittlung zwischen der Preisgabe Jesu fiir uns
und der ,Uberlieferung” im Sinne von geschichtlicher Weitergabe
dieses Grundgeschehens (vgl. 31). Dieses Grundgeschehen von Aus-
lieferung wird nimlich in seiner Wahrheit und Wirklichkeit nur in-
nerhalb eines Aktes von Uberlieferung priisent, ,in dem menschli-
che Freiheit sich ganz zum Zeugnis, zur Transparenz fiir jene letzt-
giiltigen Sinn begriindende Auslieferung gibt” (399, vgl. Kap. 15.2,
vgl. 267). Der Vermittlungsbegriff der traditio bekommt seinen vol-
len Sinn also da, wo zugleich mit dem Offenbarungsereignis - ein
fiir allemal ergangen — auch dessen geschichtliche Weitervermitt-
lung bedacht wird.

Innerhalb dieses umgreifenden geschichtlichen Vermittlungsproblems
geht es zundchst um die methodische Fragestellung, ,inwieweit die Behaup-
tung eines unbedingt in Anspruch nehmenden Faktums (Liebe’), dessen
Wahrnehmung sich dem Zugriff historisch objektivierender Forschung ent-
zieht, dennoch in seiner geschichtlichen Wahrheit vor der historischen Ver-
nunft verantwortet werden kann* (399). V. erértert zunichst die traditionelle
extrinsezistische Glaubwiirdigkeitsargumentation iiber positive ,Zeichen
wirklich ergangener Offenbarung” in Wundern und Weissagungen (Kap. 12),
um diese dann mit dem II. Vatikanum (Kap. 13) kritisch auf das Zeichen hin
zu iibersteigen, das das ,Integral der Geschichte Jesu* und die gegenseitige
sErhellung von Altem und Neuem Bund* verkorpert (vgl. 366). Die apologe-
tisch theologische Sicht der Geschichte wird sodann verbunden mit der neu-
zeitlichen Riickfrage nach dem ,historischen Jesus’ (Kap. 14). Der Eigenan-
spruch des christlichen Glaubens mit seinem heilsgeschichtlichen Inhalt
(Letztgiiltigkeit!) ist ja prinzipiell offen fiir eine solche historische Vergewisse-
rung, die sich der Tragweite ihrer Erkenntnisméglichkeiten bewuBt ist. Nach
Hinweisen zur traditionellen Frage nach dem historischen Jesus und ihren
hermeneutischen Einseitigkeiten faBt V. noch einmal die fundamentaltheolo-
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gische Aufgabenstellung dahingehend zusammen, daB man evident verstind-
lich machen mubf, dab ,ein geschichtlich Begegnendes tatsdchlich Trager der
eschatologischen Selbstmitteilung Gottes ist"; und dab diese Evidenz zugleich
von der Art ist, ,dal sie (...) nur im Wagnis der ganzen menschlichen Exi-
stenz erfaBt wird” (391). Gegeniiber den Wahrscheinlichkeitsurteilen histori-
scher Forschung gibt es — dhnlich zur besonderen Qualitit #sthetischer Erfah-
rung oder personaler Begegnung — ,auch im Bereich des Geschichtswissens
Fakten, tiber deren Wirklichkeit nicht durch Akkumulation von Wahrschein-
lichkeiten befunden werden kann, sondern die den Charakter eines Blitzes
haben, der, wenn und wohin er fillt, unbedingt trifft" (402).

Mit diesem Problem der geschichtlichen Zuginglichkeit einer Offenba-
rung des Absoluten ist nun zugleich die schon o. a. Frage verbunden: wie ist
ein ,Faktum“ von der Ranghéhe der traditio-Gestalt der Liebe geschichtlich
weiterzuvermitteln? ,Eine ,ein-fiir-allemal‘ erfolgte Offenbarung mub defini-
tionsgemdD fiir mich, den historisch Fernen, ebenso giiltig“ und erkennbar
sein ,wie fiir den geschichtlich Gleichzeitigen®, und zwar ,innerhalb des in-
terpersonalen Nexus von Anerkennung (...), der Wirklichkeit im Modus des
Sollens vermittelt“ (267). Gegeniiber einer bloB historisch ursprungsbezoge-
nen, distanziert objektivierenden bzw. generalisierenden Erkenntniseinstel-
lung kann dieser entscheidende Kern ,nicht auBerhalb der fortlaufenden
Kette sich selbst entrissener Freiheit erkannt werden, sondern nur in der fort-
gesetzten Bezeugung der umstiirzenden Tat, die urspriinglich die Bewegung
ausloste” (401). — Im Lichte solcher traditio-Gestalt historischer Erkenntnis ist
ferner zu sagen, daB die Suche nach dem wahren Ursprung nicht priméir auf
einen ,von Anfang an méglichst unveridnderten Traditionsstoff* zielen darf
yund darin auf den méglichst spiegelbildlichen Abdruck des Redens und Wir-
kens Jesu“, sondern ,sich auf den Niederschlag des Totalumbruchs der Exi-
stenz richten muB, den der V{. der jeweiligen Schrift, von der Wirkmacht je-
nes ,Ein-fiir-allemal’ getroffen, erfahren hat" (405). Daraus folgt auch, daB die
Endredaktion der biblischen Uberlieferungsstoffe hermeneutisch gewichtiger
ist als die historisch kritisch freizulegenden Einzelelemente verschiedener
fritherer Redaktionsschichten. Die von V. als fundamentaltheologisch be-
zeichnete Riickfrage geschieht also am sachgemiBesten iiber ein durch Spra-
che und Schrift vermitteltes wirkungsgeschichtliches Riicktasten, ,ausgehend
von dem heute begegnenden Blick des Zeugen an der Kette der Uberlieferung
entlang, auf den als verbindlich bezeugten Blick der neutestamentlichen
Autoren und das darin bereits gegebene integrale Bild Jesu* (414).

Diese fundamentaltheologisch entscheidende Erkenntniseinstellung er-
miglicht auch eine verinderte Inblicknahme der Wunderproblematik und
vor allem der Begriindung des Osterglaubens, was V. im einzelnen besonders
in den Kap. 16 und 17 (mit einer bemerkenswerten Deutung von Jesu stellver-
tretendem Sithnetod im Lichte der traditio-These) ausfiithrt. Um der herme-
neutischen Fragestellung Lessings, dem Inkarnationsdogma und der Theodi-
zeefrage im Lichte moderner Religionskritik gerecht zu werden (vgl. 17.2),
mub es um mehr als eine bloB nachtriigliche Inspiration nach dem Karfreitag
und historisch wahrscheinliche Berichte von Erscheinungen, die andere ge-
habt haben, gehen. ,In der Bereitschaft der Zeugen Jesu zur Hingabe ihres
Lebens ist die Entmachtung des Todes durch Jesus selbst transparent (451).

Hierin liegt sicher einer der originellsten und weittragendsten
Ansdtze von V.s fundamentaltheologischer Christologie, die er
schon in zahlreichen fritheren Veroffentlichungen (z. B. Christologi-
sche Brennpunkte, Essen 1985) umrissen hatte.

Wenn in den ersten beiden Teilen des vorliegenden Grundrisses
von traditio die Rede war, dann (zumindest im zweiten) mittelbar
auch schon von deren Subjekt, ndmlich der Kirch e in der Nach-
folge ihres Herrn. Im dritten Teil ,... gegenwirtig?” wird sie
ausdriicklich zum Thema.

Dabei geht es — anders als in einer apologetisch defensiv angelegten ,de-
monstratio catholica“ — prim#r um die ,gemeinsame kirchliche Gestalt“ der
+Gegenwiirtigsetzung von Gottes letztem Wort", das als eschatologisches Er-
eignis ,in verschiedenen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften tatséch-
lich Gegenwart wird“ (484). — Fundamentaltheologie begann urspriinglich ih-
ren Kirchentraktat mit der Frage, ,inwieweit eine Kirchenstiftung durch den
historischen Jesus erfolgt ist oder zumindest in seinem intentionalen Horizont
gelegen haben kann“ (485) und inwieweit die katholische Kirche bzw. ihr
Amt als seine allein giiltige Sachwalterin anzusehen sind. V. kritisiert diese
traditionelle Problemstellung mit ihrer historistischen Fixierung auf eine
Griindergestalt, stellt einige neuere Modelle vor und rekurriert zur Erschlie-
fung der Bedeutung Jesu und seiner Beziehung zur Kirche auch hier auf ein
kritisches Verstindnis von traditio als ,Geschichte sukzessiver Rezeptionen®
von Jesu Wort und Werk ganz im Sinne der traditionellen ,,via empirica®“. Zur
Struktur dieser ,diachronen Rezeption“ mit einem ,Umsturz fritherer Kon-
zeptionen“ gehort ,eine kritische Unterscheidung, die die christliche traditio
in bezug auf sich selbst getroffen hat“ (493), ndmlich der Kanon. Alle ,ekkle-
sialen Strukturen, bis hin zur héchsten Autoritit des kirchlichen Lehramtes
(kénnen) sachgemiB nur als Moment an bzw. in dieser traditio begriffen wer-
den* (496).

Sehr kldrend fiir ein umfassendes Verstindnis der kirchlichen Vermitt-
lungsgestalt von traditio im Lichte des II. Vatikanischen Konzils sind sodann
die Analysen zu ,Kirche und Volk Gottes* (19. Kap.) sowie zu ,Kirche und
Leib Christi* (21. Kap).

Besonders die letzteren zeigen eine Sicht von Kirche auf, deren Wesen
darin aufgeht, ,reine Transparenz fiir das zu sein“, was soteriologisch vorgege-
ben ist und ,allein ontologische Valenz hat: der ,Leib-fiir* des Christus” ,als

des neuen Adam, durch dessen Tod bereits alle Menschen vom Leben unter-
fangen sind“ (528). AbschlieBend enthilt der doch eher fragmentarische Kir-
chentraktat einige Hauptthemen aus den ,,Wesensbestimmungen der Kirche",
niamlich zur ,Apostolizitit der Kirche' (22. Kap.) und daraus vor allem das Pro-
blem des Apostelamtes und der apostolischen Nachfolge. Hier geht es sozusa-
gen um das institutionelle Riickgrat von traditio. Dabei sieht V. eine ,grund-
sitzliche Anerkennung eines fortdauernden Petrusdienstes” heute auch im
tkumenischen Dialog gegeben (565).

Letztlich beriithrt die Fragestellung letztverbindlicher kirchlicher Amts-
und Lehrautoritit auch das Leitproblem des ganzen Grundrisses, wie denn
definitives Reden ,trotz der geschichtlichen Bedingtheit von Sprache” mog-
lich sei (vgl. 570f).

Eine zusammenfassende Wiirdigung des hier umriBhaft skizzier-
ten Opus mubB vor allem hervorheben, dab sein Vf. aus einer auBer-
ordentlichen Fachkompetenz sowohl als Philosoph, Exeget und sy-
stematischer Theologe als auch aus einem unerhérten Problembe-
wubtsein um Geschichte und Gegenwart der Fundamentaltheologie
heraus schreibt. Sein Hauptverdienst besteht darin, gegeniiber ei-
nem latenten Extrinsezismus in der traditionellen katholischen
Apologetik bzw. einem Offenbarungspositivismus in der Dialekti-
schen Theologie nachdriicklich vom inneren Sachzusammenhang
der fundamentaltheologischen Traktate, d. h. inhaltlich der Grund-
bestimmungen ,Sinnfrage — Offenbarung — (Heils-)Geschichtsiiber-
lieferung’, auszugehen. Die dreigliedrige Traktateneinteilung der
traditionellen Fundamentaltheologie wird zwar beibehalten, aber
dennoch in ihrer sachlich notwendigen inhaltlichen und methodi-
schen Wechselbeziehung durchsichtig gemacht. So bestimmt ,,Of-
fenbarung" als Leitbegriff schon den ersten Teil des Grundrisses und
hilft dadurch den traditionellen Graben zwischen den religionsphi-
losophischen und heilsgeschichtlichen bzw. hermeneutischen Fra-
gestellungen der Fundamentaltheologie zu iiberwinden. Auch
sprengt der Offenbarungsinhalt traditio als personales Selbstmittei-
lungsgeschehen die iibliche instruktionstheoretische Engfithrung
mit einer latenten Trennung von Theologie und Soteriologie, Theo-
rie und Praxis und bringt eine sachgerechte methodische Erschlie-
Bung mit sich; als ein Geschehen fiir alle (Jesu Proexistenz, Eucha-
ristie, Hingabe der Zeugen) wird es von vornherein als materialer
Ausgangspunkt von Fundamentaltheologie deklariert und in einer
konsequent transzendentalen Sinnbestimmungs- bzw. Geltungs-
reflexion auf die durch die praktische Vernuft interpersonal im
Fleisch vermittelte Empfinglichkeit der Horer des Wortes hin re-
konstruiert.

Beachtenswert dabei ist, daB es V. gelingt, unter voller Beriick-
sichtigung der Anforderungen moderner autonomer Vernunft (wie
sie seit Blondels ,Lettre” in aller Klarheit formuliert sind) trotzdem
gewisse Einseitigkeiten der transzendental bzw. subjektivititstheo-
retisch grundgelegten neueren Fundamentaltheologie zu vermei-
den. Das bedeutet z. B., daB iiber eine einfache Korrelationsmethode
hinaus dem Anspruch des ,,Ganz-Anderen“ der Offenbarung denke-
risch Rechnung zu tragen versucht wird, einschlieBlich einer Refle-
xion auf die Notwendigkeit einer Umkehr des Herzens und des Be-
wubBtseins. Dazu gehort auch ein Bedenken des Glaubwiirdigkeits-
ausweises einer Offenbarung im Fleisch von dieser selbst her (vor
allem wichtig in der Begriindung des Osterglaubens!). Ebenso ver-
sucht V. fundamentaltheologisch das Zentrum des inhaltlichen
Glaubens der Kirche unter EinschluB der historisch-kritischen
Bibelarbeit iiber den kritischen Gedanken der traditio als Uberliefe-
rung einzuholen und so den alten Graben zwischen Jiingern ,erster”
und ,.zweiter Hand“, zwischen historischen, narrativen, praktischen
Ansitzen und einer systematischen Denkform zu schlieBen. Seine
Impulse zur Begriindung und Weitervermittlung des Osterglaubens
sind vor diesem Hintergrund ebenso revolutionir wie plausibel. Seit
Blondels ,Geschichte und Dogma*“ von 1904 ist es m. W. nicht mehr
dazu gekommen, daB die historisch hermeneutischen Schritte der
Fundamentaltheologie eine so klare philosophische und theologi-
sche Metareflexion im Lichte praktischer Vernunft erhalten haben
wie hier in den Kap.n 14 und 15.

GewiD wird es auch kritische Stimmen geben, die vielleicht be-
mingeln, dall das eingangs klar bezeichnete traditio-Konzept nicht
itbersichtlich und gleichmiBig genug alle drei Teile prigt. Vor allem
im dritten, ekklesiologischen Teil erscheint der in 2.1 und 3.2 um-
rissene Leitfaden nicht hinreichend deutlich wieder aufgegriffen
und entfaltet (mit Ausnahme von 18.3 und 22.2). Ebenso bleibt wohl
das schwierige wechselseitige Induzierungsverhiltnis von ,,Wahr-
heit und Methode“ (Gadamer), von traditio und historischer Kritik
fiir den common sense in der exegetischen Arbeit nach wie vor als
eine harte NuB zu knacken, so suggestiv es auch fiir eine fundamen-
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taltheologische Christologie und Hermeneutik sein mag. Ricoeurs
Motto ,expliquer plus, c’est comprendre mieux“ hitte vielleicht
noch etwas mehr beherzigt werden kénnen.

So sehr ferner traditio als entscheidendes Offenbarungsgesche-
hen den (Heils-)Geschichtsbezug immanent mit sich fithrt, kénnte
natiirlich von Biblikern und Religionsgeschichtlern zu bedenken ge-
geben werden, ob nicht durch die radikale Insistenz auf Inkarnation
und Letztgliltigkeit die Fundamentaltheologie versucht sei, allzu
konzentrathaft das Thema ,Offenbarung als Geschichte’ abzuhan-
deln und z. B. den Stellenwert des AT fiir ihre Arbeit zu gering ein-
zuschitzen. Daran anschlieBend, konnten wiederum andere (Reli-
gionswissenschaftler, Soziologen, postmoderne Philosophen) analog
weiterfragen, wie sehr es {iberhaupt um die Kontextualitat dieser
Fundamentaltheologie bestellt ist (etwa im Blick auf den Religions-
dialog, das Projekt interkultureller Theologie etc.). Wer sind auBer
Philosophie und Historie die Partner der Fundamentalthgologie als
einer Grenzgingerdisziplin?

Mit der starken Hervorhebung der Offenbarungskategorie im
Ansatz dieser Fundamentaltheologie ist schlieBlich auch zu beden-
ken, ob nicht, ungeachtet all der transzendentalen Geltungsreflexio-
nen und des hohen Stellenwertes von traditio und ,Zeugnis®, der
Glaubensakt als solcher in seiner inneren praktischen Struktur als
Zustimmung und Aneignung und seiner, vielleicht auch anonymen,
Heilsbedeutsamkeit im Gesamten etwas zuwenig explizit entfaltet
wird (mit Ausnahme von 8,9 und 17). Eventuell hitte auch in die-
sem Zusammenhang eine ausfiihrlichere Diskussion mit dem Kriti-
schen Rationalismus zur besonderen Qualitdt von Letztgiiltigkeits-
urteilen der praktischen Vernunft Platz finden kiénnen.

Ungeachtet dieser denkbaren Einwénde darf der vorliegende
Grundrib als ein Meilenstein in der gegenwiirtigen Selbstbesinnung
katholischer Fundamentaltheologie gelten, den nicht mehr zu un-
terbieten und von dem aus kreativ weiterzugehen man dieser Diszi-
plin nur wiinschen kann.

Graz Gerhard Larcher

Wissen als Verantwortung. Ethische Konsequenzen des Erkennens, hg. v.
Hans-Peter Miiller. — Stuttgart: W. Kohlhammer 1991. 159 S., kart.
DM 38,00

Der Bd vereinigt die Vortriige einer interdisziplindren Ringvorle-
sung (ein Physiker, ein Mediziner, ein Rechtsphilosoph, ein kath.
und zwei evang. Theologen), die im WS 1989/90 zum AnlaB des
75jahrigen Bestehens der Evang.-Theol. Fak. der Westfalischen Wil-
helms-Univ. Miinster die Frage eines Wissenschaftsethos unter dem
Titel ,Die Verantwortung des Wissens“ behandelte. Der Hg. modifi-
zierte diesen Titel fiir den vorliegenden Bd, damit ,unter anderem
deutlich [werde], daB es kein Wissen, erst recht keine Wissenschaft
gibt, die nicht bereits als solche Verantwortungswahrnahme wire,
obwohl selbstverstindlich Wahrnahme und Darstellung dessen, was
der Fall ist, von Vorstellungen und Begriffen des Sollens auch er-
kenntnistheoretisch zu trennen sind“ (7). Die Referenten themati-
sieren jeweils aus der Perspektive ihres Faches die heute - ange-
sichts drohender Katastrophen - jedenfalls unabweisbare Verant-
wortung, die nicht nur der Wissenschaftler, sondern bereits die Wis-
senschaften aufgrund der neuzeitlichen Priorisierung des Herr-
schaftswissen anstrebenden exakt-wissenschaftlichen Zugriffs auf
Wirklichkeit zu tragen haben.

,Die Verantwortung naturwissenschaftlichen Erken-
nens”sieht H.-P. Dorr - angesichts der bedrohlichen Folgen der spezialisier-
ten, das Ganze nicht mehr wahrnehmenden, in ,,Machen‘schaft” verwandel-
ten Naturwissenschaft — in der Wahrnehmung einer sich den tradierten Wer-
ten dffnenden, in interdisziplindrem Diskurs (gerade auch mit den Geisteswis-
senschaften) zu erarbeitenden Wertung des Wissens in bezug auf seine le-
bensfordernden oder -zerstérenden Konsequenzen. — Die Wiedergewinnung
der ars medica als lehr- und lernbare Praxis der &rztlichen Handlung, die im
Zuge der Verwissenschaftlichung und Technisierung der Medizin seit dem
19. Jh. verlorenging, fordert R. ToeLiNER in seinem Beitrag ,Die Verant-
wortung medizinischen Erkennens, die Verantwortung
medizinischen Handelns“. - DaB die Rechtswissenschaft angesichts
heutiger Gefahren sich zur Bestimmung von Begriff und Umfang der Verant-
wortung in besonderer Weise herausgefordert sieht, wird deutlich in W. Kra-
wierz lingerem Referat ,Rechtliche Verantwortung oder wis-
senschaftliche Vernunft im praktischen juristischen
Entscheidungsverhalten? — M. TRowrrzscH thematisiert ,Evange-
lische Theologie im Zeitalter der wissenschaftlich-tech-
nischen Wirklichkeitsaneignung®, indem er den soteriologischen
Anspruch der ,Selbstgeburt des neuzeitlichen Menschen (107) durch Welt-
bemichtigung und darin implizierter ,Gottestilgung® (108) konfrontiert mit

der Unverfiigbarkeit des Soteriologischen in der Verkiindigung des Gekreu-
zigten; so sei Theologie heute auszuarbeiten ,als Kritik der eben in der Folge
ihres soteriologischen Charakters instrumentellen, funktionalistischen,
machtférmigen, agonalen Vernunft® (110). - ,Die Verantwortung der
Theologie in der gegenwirtigen Krise der Geisteswissen-
schaften* verlangt nach J. B. Merz von der Theologie, gegen die wachsende
Anpassung der Geisteswissenschaften an die subjektlosen Verfahrensweise
der Naturwissenschaften die Wissenschaft insgesamt daran zu erinnern, daB
sie entstanden ist als ,Projekt der europiischen Moderne® (115), im Geist ei-
ner an Freiheit interessierten (nicht bloB im Sinne der Herrschaftsvernunft
sich halbierenden) Aufkldrung; diese freiheitssichernde, politisch relevante
Erinnerung des ,Geistes’ der Wissenschaft an seine Genese wird dann auch
unserer wissenschaftsbestimmten Kultur die Anerkennung dessen zumuten
konnen, daB der ,Geist subjekthafter Freiheit” sich ,dem Geistparadigma der
biblischen Traditionen und ihres Bundesdenkens“ verdankt (121). - M. WsL-
kErs Beitrag ,Verantwortung der Wissenschaft, Verantwor-
tung des Glaubens“ beschreibt zunéchst ,Glanz und Elend der Verant-
wortung” angesichts gesteigerter Uniibersichtlichkeit menschlicher Lebens-
verhiltnisse, destruiert dann eine naive Wirklichkeits- und Erkenntnisvor-
stellung mitsamt ihrem unproblematischen Verantwortungskonzept, um
schlieBlich nach einer im christlichen Glauben fundierten Verantwortung zu
fragen, die noch anderes meint als einen zu kurz greifenden ,Verantwor-
tungsmoralismus®, vielmehr — eingedenk des Kreuzes Christi als der ,Erfah-
rung des groBen Scheiterns menschlicher Verantwortungswahrnehmung”
(136) — abhebt auf eine illusionslose, gleichwohl der Hoffnung auf die messia-
nische Rettung und Erneuerung der Welt nicht entratende ,entzauberte Ver-
antwortung” (140). - AbschlieBend findet sich eine die einzelnen Beitrige auf-
greifende Zusammenfassung der Thematik durch den Hg. H.-P. MOLLER unter
dem Titel ,Freiheit der Wissenschaft - Verantwortung des
Wissenschaftlers?‘ Auch wenn alles menschliche Wissen durch seine
sprachliche VerfaBtheit und seine biologisch grundgelegte, weil auf Selbster-
haltung bezogene Interessiertheit determiniert ist, so wird doch in Sprache
und Wissen der Handlungsdruck des Uberlebenskampfes derart auch suspen-
diert, daBb die Méoglichkeit freien, interesseunabhingigen Wahrheitswissens
und deshalb eine kritische Verantwortung fiir das Zu-Wissende aufscheint;
von solchen Uberlegungen ausgehend kénnte eine ,, Theologie der Welt- und
Menschenschépfung®, die die menschheitlichen religiés-mythischen Traditio-
nen der Weltwahrnehmung und Weltverantwortung als biologisches Erbe gel-
tend macht, ,den Theologen in die Lage versetz[en], eine humanere Aufkla-
rung zu begriinden“ (148), zumal das Christentum sich erweist als ,,,das Ge-
genprinzip gegen die Selektion’ [Th. Mann] - in der relativen Freiheit, eine
wirklich menschliche Eigenwelt zu bilden, gegeniiber der unmenschlichen
Determinationskraft, die in der Selektion liegt” (158f).

Die Beitréige bieten — bedingt durch den jeweils verschiedenen,
weil von unterschiedlichen Fachrichtungen getragenen Zugang zur
Thematik - recht divergierende Antworten auf die Verantwortungs-
krise des Wissens/der Wissenschaft, dokumentieren aber gerade da-
durch die unbedingte Notwendigkeit interdisziplindrer Diskurse.
Das Wahrnehmen und Héren auf das, was andere Disziplinen zu sa-
gen haben, wie es in diesem Bd geschieht, ist ein Schritt — nur ein
Schritt, aber immerhin ein Schritt - in diese Richtung. Fraglich frei-
lich ist, ob wir angesichts der drohenden Gefahren noch die Zeit zu
notigen weiteren Schritten haben. Vielleicht hat H.-P. MOLLER recht,
wenn er fragt: ,Wird dem Menschen angesichts der Analogielosig-
keit heute zu lésender Probleme gerade das stabile Element seiner
Natur, sein konservatives Angewiesen-Sein auf entlastende Verhal-
tens- und Vorstellungsmodelle aus fritherer Erfahrung und deren
Uberlieferung zum Verhangnis?“ (157) Welche Erfahrungen sind das
und welche anderen konnten helfen?

Krefeld Hans-Gerd JanbBen

Gerl, Hanna-Barbara: Wider das Geistlose im Zeitgeist. 20 Essays zu Religion
und Kultur. — Miinchen: J. Pfeiffer 1992. 115 S., DM 22,00

Der Verlust des Festes, so koénnte man sagen, war der Preis, den
die Moderne zu zahlen bereit war fiir den ,,Weltbesitz® (Faust), fiir
das ,Herrschaftswissen“ des autonomen schopferischen Menschen.
Nicht mehr danken zu miissen, die Welt nicht mehr als Geschenk
feiern miissen, sie vielmehr selbst zu entwerfen und sie nur noch
sich selbst zu verdanken, das war die groBe Faszination . .. und der
Beginn des Streb.

Mit bemerkenswerter Unbekiimmertheit streift Hanna Barbara
Gerl in 20 Essays zu Religion und Kultur Zugestindnisse an die
emanzipatorischen wie ,e-frau-zipatorischen“ Klischees ab, um mit
offenem Visier ,Wider das Geistlose im Zeitgeist” anzutreten. Mo-
dern im Anspruch, sich den aktuellen Auseinandersetzungen intel-
lektuell zu stellen, postmodern die entgleisten Balancen des
Menschlichen entlarvend, und voller unzeitgeméBer Zuversicht
und Hoffnung wirbt sie um wahrhaft christliche Freude an der
Schopfung, am Geschenk der Freiheit, des Leibes und des Geistes.
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Hier geht es um ,Identitit”, um Auftrag und Verantwortung, um
Liebe und Tod, um Erfiillung, Hingabe und Opfer, kurz: um das Fest
einer gottgeschenkten Welt.

»Es wire heute an der Zeit, eine christliche Kultur des Wohl-
stands zu entwickeln®: Erfrischend beginnt das Buch mit einer Ab-
sage an jene triste Verherrlichung des Mangels, zu der das christli-
che Armutsverstdndnis ausgerechnet zu einer Zeit und in einem
Land zu verkommen droht, wo den Christen der Reichtum mehr zu
schaffen macht als es der Kampf ums Uberleben ehedem ver-
mochte. Gerade um an der Seite der Armen und Entrechteten ste-
hen zu kénnen, miibten wir die ,falsche Logik” iiberwinden, der die
blofe materielle Armut bereits als ein Zeichen des Heils gelte. Denn
die Befreiung von ihr fithre dann zwangsldufig geradewegs in die
»Gegenrichtung des Gottesreichs“. Nicht ,Sattsein und Geist schlie-
Ben einander aus®, sondern Sattheit und Geist widerstreiten einan-
der. Ein feiner Unterschied, in dem jedoch die Souverdnitit des
Evangeliums zum Leuchten kommt: Die Seligpreisung erhebt die
Armut aus der kleinkarierten Verneinung des Geschaffenen und
tffnet eine Welt der GroDziigigkeit, die liebend gibt, was sie empfan-
gen hat.

Vom vordergriindigen Widerstreit zwischen Geistigkeit und
Leiblichkeit, immer wieder festgemacht auch am Verhilinis der Ge-
schlechter, zwischen Freiheit und Trieb, Ordnung und Chaos und
ihrer christlichen Versohnung handelt das ganze Buch. Das archai-
sche Fest des Rauschs und der Ekstase wird kultiviert. ,In die freie
Hohe willst Du*, so zitiert die Philosophin Nietzsche, ,nach Sternen
diirstet deine Seele. Aber auch deine schlimmen Triebe diirsten
nach Freiheit. Deine wilden Hunde wollen in die Freiheit, sie bellen
vor Lust in ihrem Keller .. .“ Alle Kulturen und Religionen, so G.,
hitten Anstrengungen unternommen, ,den Menschen zum Herrn
im eigenen Keller zu machen, genauer: zum Herrn seiner ungeheu-
ren triebhaften Motorik“. Aber nicht daf8 es die Spannung von Trieb
und Selbst gebe, unterscheide die Religionen, sondern wie und wo-
hin die Spannung gestaltet wird, religits, kiinstlerisch, lebensmabig,
von der Gruppe wie von einzelnen: ,Wie sieht der Wert aus, um
dessentwillen das eigene Fleisch beschnitten wird?“

Die ,,Skizze einer Antwort, die Judentum und Christentum for-
mulieren® entfaltet G. gegen Ende des Buches in einem eindrucks-
vollen Essay iiber den Sinn der evangelischen Rite, die sie aus-
driicklich ,eine Art Kiirzel des religivsen Weges® (,wie man Leib,
Leben und Liebe auf Gott wirft*) nennt. Das unterscheidend Jii-
disch-Christliche wird in zwei Unterscheidungen offenbar: Erstens
die Freude am Besitz, am Leib und an der Selbstbestimmung, denn
salle Schépfung ist gut, sehr gut, Abbild der Giite, aus der sie
stammt*; und die Erziehung zum Herrschen: ,,Wie eine Stadt mit
durchbrochenem Wall ist der Mann, der sich nicht selbst be-
herrscht” (Buch der Spriiche 25,28). Zweitens und entgegen allen
dualistisch-manichéistischen Versuchungen und Verdichtigungen:
,die Grenzlinie zwischen gut und bose lduft nicht zwischen Fleisch
und Geist®, aber beide, Fleisch wie Geist, ,,sind irritiert, mit Rifl und
Fragezeichen versehen (...) Ja der Geist bedarf des Heilens viel-
leicht noch mehr, da er noch gréferer Entfremdung fahig ist - die
Villerei des Bauches wird klassisch immer noch vom Hochmut
iibertrumpft.” Vor dieser doppelten Sicht sieht die Autorin die evan-
gelischen Ideale, nicht zu haben (Armut), nicht sich zu vereinigen
(Jungfriulichkeit, Zslibat), nicht zu befehlen (Gehorsam), gerade
ohne die Lebenstriebe zu verneinen. Das Ja zu ihnen ist vielmehr in
den neuen Mapstiben des Evangeliums vorausgesetzt. , Tatsdchlich
haben sie nur Sinn durch die Gestalt Jesu, ja einzigen Sinn durch
ihn.“

Wer darf mich mir abfordern?, fragt die Philosophin G. und gibt
dann eine priesterliche Antwort: ,Fordern darf nur der Lebendige
selbst und nur um seines gesteigerten Lebens willen. Askese ist
nicht Selbstzweck, auch wenn sie Wohlgefiihl auslost (manchmal).
Askese ist einzig Durchsicht auf Thn, neue Fleischwerdung immer
Desselben (...). Die drei Rite sind einfach personliche Nachfolge,
nicht eines Ideals oder einer Lebenskunst, sondern einer geliebten
Person.”

,Franziskus, der die Armut gepriesen hat, wird in der Regel
falsch verstanden. Auch Armut ist kein Selbstzweck, sie ist Durch-
gang: zu Reichtum (. ..). Man preist die Keuschheit nur um der gro-
Ben Liebe willen. Und Augustinus, klassisch, hatte gerade den Ge-
horsam so verstanden: ,Dir zu dienen heiBt herrschen.’ Die Rite
sind auf Gliick hin entworfen, nicht auf Ungliick.”

Kéln Hans Thomas

Scheuer, Manfred: Die evangelischen Rite. Strukturprinzip systematischer
Theologie bei H. U. von Balthasar, K. Rahner, J. B. Metz und in der Theo-
logie der Befreiung, — Wiirzburg: Echter 1990. XIII, 449 S. (Studien zur sy-
stematischen und spirituellen Theologie, Bd 1), kart. DM 58,00 / 85
452,40

Wie folgenschwer die Trennung von Dogmatik und Spiritualitat,
von wissenschaftlicher und geistlicher Theologie in der Spitschola-
stik war, wird seit einiger Zeit bewuBter wahrgenommen (vgl. dazu
die mahnende Stimme H. U. v. Balthasars). Eine neue, im Echter-
Verlag erscheinende Reihe ,Studien zur systematischen und spiri-
tuellen Theologie* hat sich die Aufgabe gestellt, an der Uberwin-
dung dieses Grabens beizutragen.

Die Reihe wird eroffnet mit einer 1989 bei Gisbert Greshake in
Freiburg i. Br. vorgelegten Diss., die am theologisch-spirituellen To-
pos der ,Evangelischen Réte* (Armut, Gehorsam, Jungfriulichkeit
und Ehelosigkeit) aufweisen méchte, wie eng religitses Leben und
theologische Reflexion zu verbinden sind.

Der Weg der ,Evangelischen Réte“, in der systematischen Tradition seit
Thomas von Aquin mit dem Ordensleben in Zusammenhang gebracht, steht
als spezifischer Lebensvollzug der Kirche dem Weg der ,Gebote gegeniiber.
Wenn die Rite auch biblisch verankert sind, so ergibt sich ihre Dreizahl doch
erst am Ende einer langen geschichtlichen Entwicklung. Traditionell wurden
sie in der Exegese, in der Moraltheologie (als ,,Werke der Ubergebiihr), in der
Aszetik oder in der Frommigkeitsgeschichte abgehandelt. Der Preis dieser Zu-
ordnung war und ist die schon erwéhnte Trennung von Theorie und Praxis.

Sch. zeigt in der Einleitung (1-21) seiner Arbeit ,Krisenele-
mente im Riteleben® auf (4-11), um dann Methode und Ziel der Un-
tersuchung offenzulegen (11-21). Zentral geht es ihm um die Frage,
welche Konsequenzen sich aus der systematischen Theologie fiir
das Verstindnis der drei Rite ergeben, und umgekehrt, inwiefern
die Rite als Strukturprinzip systematischer Theologie fungieren
(kénnen): ,Ziel der Arbeit ist der Aufweis, daB die Rite nicht ein
zufillig und beliebig austauschbarer Appendix, sondern ein Testfall
von Glaube, Nachfolge und Theologie sind“ (19). Die strukturelle In-
terferenz von Dogmatik und Riten erértert der Vf. im Gesprich und
in Auseinandersetzung mit Theologen, die von einer grundlegenden
Einheit von Systematik und Spiritualitit (Nachfolge) ausgehen und
die systematisch dazu geschrieben haben, bei denen also die Rite
werkprigende Kraft besitzen.

Der umfangreichste Teil der Untersuchung gilt der Theologie
H.U.v.Balthasars (,Logik der Liebe — Logik der Rite": 22-153),
dessen Denken am deutlichsten von den Riéten herkommt (,Man
kann nicht vom Ganzen der Theologie von Balthasars sprechen,
ohne die Rite an zentraler Stelle einzubeziehen®: 152). Fiir von Bal-
thasar sind die Réte Kriterium des Denkens und Orientierung fiir
das Handeln (153) — ohne daB bei ihm ein ,System der Réte” vor-
liegt.

Sch. zeigt, wie fiir von Balthasar ~ noch vor jeder theologischen Situierung
der Rite — die evangelischen Réte ,,dem philosophischen Denken nicht ein-
fach fremd“ sein kénnen (26): Sie sind Strukturelemente des Vollzugs
menschlicher Erkenntnis, Bedingung jeder echten menschlichen Begegnung
und die innere Form jeder interpersonalen Beziehung. Dariiber hinaus zeigen
die Rite die Wahrheit geschopflichen Seins iiberhaupt, indem sie in einem
analogen Sinn das Verhiltnis des Menschen zu Gott prigen. Nach der Grund-
legung der Réte im trinitarischen Vollzug der Liebe setzt von Balthasar die
Rite in Beziehung zur Heilsgeschichte in Christus, wo sie ein Indikator dafiir
sind, wie Gott den Menschen urspriinglich gedacht hat (und wie er werden
soll). Die evangelischen Rite sind ,, Angelpunkte der Christologie” (79-117),
»in Christus nicht nur die innere Form der Liebe Gottes zu uns, sondern auch
das ,einzig wirksame Mittel unserer Erlosung™ (113). Die christologische Ge-
stalt ist von Armut, Jungfrdulichkeit und Gehorsam bestimmt, wobei der Ge-
horsam Christi eine besondere Stellung einnimmt: ,Der Gehorsam Christi ist
fiir von Balthasar der Schliissel zum Verstdndnis von Jungfriulichkeit und Ar-
mut. Zugleich setzen diese beiden anderen Réte den Gehorsam in ein je eige-
nes Profil® (94).

Von Balthasar geht also von der durch die Rite bestimmten Ge-
stalt Christi aus; die Universalisierung 140t er in weiterer Folge
durch Stellvertretung geschehen. Die Rite stehen fiir ihn im Zen-
trum der Trinitdt, Christologie, Soteriologie, Ekklesiologie, Eschato-
logie — und an der Wurzel der Ethik der Nachfolge.

Das ganze Denken von Balthasars ist zuinnerst von der Radikali-
tdt und Vollkommenheit der Rétegestalt gepriigt. Darum resiimiert
Sch.: ,Die volle exemplarische Gestalt des Christseins wird iir von
Balthasar im Rételeben verwirklicht: dieses mull zum Sauerteig der
Gemeinde und der Kirche im ganzen werden, damit die Kirche Sau-
erteig fiir die Welt werde” (146).

Der zweite Gesprachspartner Sch.s ist K. Rahner (,Die Réte als
Zeichen und Zeugnis“: 154-272). Wenn Rahner auch nicht so aus-
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driicklich und umfassend {iber Armut, Gehorsam und Jungfraulich-
keit reflektiert, so gehort diese Lebensform fiir ihn doch zum We-
sensvollzug von Glaube, Kirche und Theologie. Dabei bildet weniger
das Elitdare als das Mensch- und Christsein im durchschnittlichen
Verstindnis den Ausgangspunkt.

Sch. weist nach, wie die Riite bei Rahner im Horizont einer onto-
logischen Anthropologie zu sehen sind, ferner als Strukturprinzip
des ,iibernatiirlichen Existentials’ und als Klammer zwischen bibli-
scher und transzendentaler Christologie (222). Zwischen Rahners
anthropologischem und theologischem Gesamthorizont einerseits
und den Réten anderseits besteht ein gegenseitiges Bedingungsver-
hiltnis. Die Berufung zur Lebensform der Réte wird dann heilsge-
schichtlich und ekklesiologisch situiert.

Rahner ist Jesuit; Fiir ihn gehdren die Réte mit zur ontologischen Grund-
struktur der ignatianischen Frommigkeit (der Mensch steht vor Gott in der
Haltung der Réte angesichts dessen Rufes: ,Logik der existentiellen Erkennt-
nis*). Spuren der evangelischen Réte konnen im Daseinsvollzug jedes Men-
schen gesucht und gefunden werden (Kontext: Transzendentaltheologie, Rite
als ,Existentialien‘). Rahners Symboltheologie gibt die Basis ab, um die Rite
als Zeichen und Zeugnis bestimmen zu kénnen. Armut und Gehorsam stehen
am christologischen Angelpunkt des Verhilinisses zwischen Anthropologie
und Theologie. Wie schon bei von Balthasar driickt der Gehorsam Jesu letzt-
lich der Anthropologie und der Christologie den Stempel auf. So kénnen die
Réte — und unter ihnen besonders Armut und Gehorsam - im analogen Sinn
als Strukturprinzip und ethischer Vollzug des Verhiltnisses zwischen Schép-
fer und Geschopf fungieren.

Bei Rahner haben die Rite ein ,eschatologisches Schwerge-
wicht“ (228): In ihnen kommt das Sterben mit Christus und eine
weltiibersteigende Dimension des Glaubens zum Ausdruck. Sie sind
»zeichenhafte existentielle Représentation der sich verleiblichen-
den, siegreich angenommenen Gnade in Glaube, Hoffnung und
Liebe® (235). Ein Leben nach den Riten ist jedoch nicht das einzige
Zeugnis der Kirche.

Im dritten Teil nimmt Sch. die Diskussion mit J.B. M etz auf
(»Identitdt aus Nachfolge”: 273-335), der sich der kritischen Tradi-
tion und Rezeption der europdischen Aufklarung verpflichtet weil.
Der Vf. zeigt auf, wie sich das Denken des Miinsteraner Fundamen-
taltheologen am Gespréch mit Marx, Bloch und der Frankfurter
Schule entwickelt hat. Die evangelischen Réte erhalten bei Metz ein
stirker kritisch orientiertes Profil: Die Zerrformen der biirgerlichen
Existenz dienen als Kontrastbild fiir ,,die Identitidt aus Nachfolge®.

Metz siedelt die Riite wie iiberhaupt die Identitdt des Christlichen im Be-
griff und im Vollzug der Nachfolge an: Nachfolge — und in ihr in besonderer
Weise die Rite - sind Grundlage der Identitit des Subjekts im Kontext univer-
saler Solidaritdt. Dabei legt er das Schwergewicht auf die Armut und die Ar-
men, die ,zum MaBstab des Begriffes der ,Wahrheit** werden (296). Die Rite
sind hervorragend dazu geeignet, die ,gefdhrliche Erinnerung“ an den armen
und leidenden Jesus in Wort und Nachfolge wachzuhalten.

Damit stehen fiir Metz — wie schon fiir von Balthasar und deutli-
cher noch als bei Rahner - die Rite im Zentrum kirchlichen Selbst-
vollzugs.

Nachfolge — und zwar konkreter Vollzug der Nachfolge in den
Basisgemeinden - ist auch fiir die Theologie der Befreiung,
mit der sich Sch.s vierter Teil beschiftigt (,,Option fiir die Armen®:
336-380), ein Schliisselwort. Ihr geht es um die Einheit von Theolo-
gie und Spiritualitdt. Das Ziel der Hingabe des Menschen an Gott in
der Nachfolge Jesu wird konkret in der Option fiir die Armen. Ange-
sichts ihrer Grundfrage (,Wie von Gott sprechen angesichts des
Elends?") liegt das Gewicht befreiungstheologischer Reflexion liber
die Réte auf der Armut. Ohne diese zu idealisieren oder zu roman-
tisieren hélt die Theologie der Befreiung am biblischen Begriff der
Armut als Kindschaft fest. Zentral ist die Perikope Mt 25,31-46: Die
Begegnung mit dem Armen ist Begegnung mit Christus. Der Arme
ist lebendige Vermittlung des Herrn, dessen wirklicher Ausdruck
und nicht nur eine Zwischeninstanz.

Im Schlub der Arbeit (381-411) setzt Sch. eigene Akzente. Er
streicht die charismatische Struktur der Berufung zu und damit die
Dimension der Zweckfreiheit eines Lebens nach den Réiten heraus
(»Die Ros’ ist ohn’ Warum*: 381) — unabhingig davon, ob dieses Cha-
risma zur pragenden Form fiir andere (von Balthasar), zum Zeichen
und Zeugnis (Rahner), zum Protest und Stachel (Metz) wird. Sch.
sieht ferner das kritische Potential der Rite (z. B. als ,Kritik der
Gleichheit 389-392), wobei Rételeben jedoch immer auf die Ge-
meinschaft der Kirche und auf die Welt hin ausgerichtet sein muB.

Diese Vertiefung zuvor dargestellter Ansitze gelingt dem Vf.
nicht nur aufgrund seiner hervorragenden Kenntnis der nahezu
uferlosen Primér- und Sekundirliteratur (vgl. die Verzeichnisse der

Abkiirzungen, der Literatur und der Personen 412-449). Er versteht
es vielmehr, sich auf hohem Niveau mit theologischen Entwiirfen
auseinanderzusetzen.

Sch.s Buch ist nicht einfach zu lesen. Und doch lohnt es sich
zweifellos, die Anstrengung eines geduldigen Nachdenkens auf sich
zu nehmen, Denn gerade im Blick auf das eigentliche Anliegen des
Vi., eine Annéherung von Spiritualitit und theologische Systematik
zu erzielen, bildet diese Untersuchung einen wertvollen Beitrag.

Wien Christoph Benke

Schellenberger, Bernardin: Wider den geistlichen Notstand. Meine Erfahrun-
gen mit der Seelsorge. — Freiburg: Herder 1990. 139 S., geb. DM 22,80
Bernardin Schellenberger — kontemplativer Ménch und seit fast

zehn Jahren Seelsorger einer kleinen Gemeinde - reflektiert in sei-

nem Buch, wie man ,als geistlicher Mensch und als Seel-Sorger in
der Welt leben” kann, und zwar ,,in einer Kirche (. . .), die zur Ver-
weltlichung neigt” (135). Als Ergebnis seines geistlich-theologischen

»Zuriickfragen[s] nach der urspriinglichen [christlichen] Tradition"

(115) optiert er im Sinne des Vat. Il unerschrocken fiir Gemeindelei-

ter, die nicht Funktionire, sondern , geistliche Spurendeuter Gottes”

(55) sind sowie anhand zahlreicher - theologisch fundierter — Bei-

spiele fiir eine Pastoral, die nicht verwaltet, sondern ,,den Menschen

nahe” ist (75) und die ,christliche Lebenskunst (. ..) lehrt* (99).

Miinster Hubertus Lutterbach

Vogels, Hans-Jiirgen: Priester diirfen Heiraten, Biblische, geschichtliche und
rechtliche Griinde gegen den Pflichtz6libat. — Bonn: Kéllen Verlag 1992.
144 S.

Bei dem vorliegenden Buch handelt es sich um eine iiberarbei-
tete Neuauflage, die erstmals 1978 unter dem Titel ,Pflichtzdlibat.
Eine kritische Untersuchung® erschienen ist. Die Absicht des Bu-
ches ist es nicht, den Zdlibat selbst in Frage zu stellen. ,,Vielmehr sei
gleich zu Anfang betont, daB die Ehelosigkeit um des Himmel-
reiches willen ein hoher Wert ist, der viele Friichte getragen hat
und in der Kirche unbedingt erhalten bleiben mufl“ (7). Die Argu-
mentation des Autors, mit biblischen, geschichtlichen, rechtlichen,
dogmatischen und pastoralen Uberlegungen, zielt daraufhin, eine
Hilfe zu bieten, ,den Pflichtzolibat neu zu iiberdenken und den frei-
willigen Zolibat zusammen mit der Priesterehe an seine Stelle zu
setzen” (8).

Der Angang erfolgt in sieben Kap.n: 1. Ist das Charisma der Ehelosigkeit
erbittbar?; 2. Konsequenzen fiir das Zolibatsgesetz; 3. Das Recht der Apostel,
ihre Frau mitzufithren; 4. Auswirkungen auf das Eheverbot; 5. Kann das Cha-
risma der Ehelosigkeit als Auswahlprinzip fiir den Priesterberuf aufgestellt

werden?; 6. Priesterweihe und Ehe sind als Sakramente miteinander verein-
bar; 7. Ehelose und Eheliche haben ein Ziel: Die Liebe.

Die vom Vf. vertretenen Thesen sind eingehend zu diskutieren,
denn erst in der Diskussion {iber den Zolibat erdffnet sich die Mag-
lichkeit, iiber den Zolibat tiefer nachzudenken und neu dazu zu
motivieren.

Bonn Giinter RibBe

Mystagogische Seelsorge. Eine lebensgeschichtlich orientierte Pastoral, hg. v.
Stefan Knobloch / Herbert Haslinger. - Mainz: M, Griinewald 1991.
267 S., kart, DM 32,00
Mystagogie ist wieder ein Thema. Nachdem im Kontext der li-

turgischen Bewegung u. a. O. Casel und R. Guardini eine mystagogi-

sche Theologie entwickelt haben und K. Rahner in den 60er Jahren
dezidiert eine neue Mystagogie gefordert und entworfen hat, die
sich fiir ihn aus der ,Situation der Weltlichkeit der Welt und ihrer
erlebnisméfigen Gottlosigkeit“ ergibt, lassen sich neuerdings wie-
derum Ansitze einer mystagogischen Theologie und Pastoral aus-
machen, Nach dem von A. Schilson (Mainz 1989) herausgegebenen

Sammelband ,Gottes Weisheit im Mysterium” legt jetzt der Kreis

der Schiilerinnen und Schiiler des Mainzer Pastoraltheologen Stefan

Knobloch zusammen mit seinem Lehrer einen Sammelband zur

»Mystagogischen Seelsorge” vor.

In acht Beitrdgen suchen die meist noch recht jungen Autorinnen und
Autoren zunéchst grundlegend den Begriff der Mystagogie zu kliren, indem
die altchristliche Mystagogie, sowie die Ansitze von O. Casel, R. Guardini
und K. Rahner aufgenommen werden (H. HasLinger). Sodann legt G. StoLTen-
BERG Bausteine fiir eine mystagogische Praxis der Kirche vor, die auf den
Grundvollziigen der Kirche aufruhen. St. KnosLocn weist die Feier der Sakra-
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mente als lebensgeschichtliche Mystagogie aus, bevor mit Taufe (St. Knos-
LocH), Firmung (Cu. Weser) und Eucharistie (St. Knosroch) Felder sakramen-
tal-mystagogischer Praxis abgeschritten und die diakonische Dimension
mystagogischer Seelsorge an den Beispielen der Telefonseelsorge (H. HoBELs-
sERGER) und dem Umgang Jesu mit AuBenseitern (H. Hasuinger) in den Blick
genommen werden.

Die Hg. formulieren einen hohen Anspruch fiir ihren pastoralen
Ansatz; ,Das Paradigma der ,mystagogischen Seelsorge’ will dieses
Zeichen der Zeit, die Frage des Menschen nach dem ,Mehr' des
eigenen Lebens wahr- und ernst nehmen* (12).

Genau an diesem (zu) hohen Anspruch macht sich ein gewisses
Unbehagen nach der Lektiire fest: Ist es tatsdchlich nétig, von einem
neuen ,Paradigma® zu sprechen, wenn - sehr zu Recht - eine Di-
mension der Seelsorge und Sakramentenpastoral deutlicher heraus-
gestellt wird, insbesondere der Aspekt der lebensgeschichtlichen
Seite pastoralen Handelns?

Liest man die Beitrdge vorerst ohne das Vorzeichen eines Para-
digmenwechsels, so lassen sich hingegen immer wieder pastoral be-
deutsame Akzente erkennen. So etwa in dem Beitrag von Knobloch,
sVerschleudern wir die Sakramente?, in dem er die unter Prakti-
kern vorherrschende Frage, unter welchen Voraussetzungen und
Bedingungen Sakramente gefeiert werden konnen, tiberwindet zu-
gunsten der Frage, ob und wie die Beteiligten das Geheimnis Gottes
und darin das ihres eigenen Lebens erahnen diirfen.

Die grundlegenden Uberlegungen zum Ansatz einer sich mysta-
gogisch verstehenden Pastoral lassen allerdings, auch nach den Bei-
trdgen dieses Bandes, die Frage nach ihrer Operationalisierung weit-
hin offen. Die vorgelegten Praxisbeispiele gehen iiber vielerorts ex-
perimentierte katechetische Neuorientierungen, etwa in der Firm-
pastoral, nicht hinaus; die spezifisch mystagogische Dimension
bleibt eher unscharf.

So liegt der Wert dieses Buchs, das sich vor allem an Seelsogerin-
nen und Seelsorger wendet, auch weniger in einer originellen Neu-
konzeption der Gemeindepastoral, als vielmehr in der Ausarbeitung
eines anderen Stils der Seelsorge. Nicht die Frage, was eine Ge-
meinde, und vorrangig die Hauptamtlichen, ,anzubieten“ haben,
nicht die oft genug iiberhebliche Frage, wer unter welchen Bedin-
gungen ,wiirdig“ ist, zu den Sakramenten zugelassen zu werden,
werden hier gestellt; vielmehr geht es um das Wie der Seelsorge. Es
kristallisiert sich eine mystagogische Spiritualitidt heraus, die die Le-
serinnen und Leser zu Ehrfurcht vor dem Geheimnis Gottes mit der
Geschichte von Menschen anleiten kann. Die Vorbehaltlosigkeit im
seelsorgerlich-pastoralen Umgang, die aus dem mystagogischen
Wissen um das Geheimnis Gottes mit seinen Menschen erwéchst,
und die sich im diakonischen Handeln radikalisiert, machen Mut zu
einer Pastoral, die den Menschen ,in die Mitte“ stellt. Wer die Fi-
higkeit und Bereitschaft mitbringt, sich mit der eigenen Praxis an-
fragen zu lassen, zugunsten einer sich so verstehenden Seelsorge,
dem sei dieses Buch empfohlen.

Dortmund Martina Blasberg-Kuhnke

Dorrmann, Wolfram: Suizid. Therapeutische Interventionen bei Selbsttt-
tungsabsichten. Mit einem Vorwort von Asmus Finzen. - Miinchen:
Pfeiffer 1991. 151 S. (Leben lernen, Bd 74), kart. DM 26,00

Das Buch weckt schon beim ersten Anblick begriindete hohe
Erwartungen: Ein erfahrener klinischer Psychologe sieht neu die
Herausforderung der Selbstmordgefihrdeten, die keineswegs alle
klinisch eingewiesen werden kénnen und wollen, wohl aber eines
verstindnisvollen Gesprichspartners bediirfen.

Ein solcher Partner sollte zuniéchst seine ,eigenen suizidalen Gedanken
bearbeiten” (13ff), dann hat er die Aufgabe zu l6sen, eine klare Diagnose der
Suizidalitit zu stellen (25ff) und zu priifen, zu welcher Krisenintervention
oder Psychotherapie die Suizidalitit Veranlassung gibt (27), bevor er die Si-
gnale und den Ernst der Selbsttdtungsabsichten richtig eingrenzt (34ff). Der
dritte Teil wendet sich dann den ,Strategien und Techniken im Umgang mit
Selbsttétungsabsichten” zu (43ff); zahlreiche Beispiele werden mitgeteilt, wie
man ,Rapport” bekommt (44ff), wie man , Zeit gewinnt“(?) (50ff), wie man ei-
nen Vertrag mit den Gefihrdeten schlieBt, ,daB sie sich nicht umbringen”
(54ff). Der Therapeut sollte dabei ,,mit Gefithlen arbeiten®, wie an ausfiihrli-
chen Beispielen erldutert wird (691f), die ,Personlichkeit aufteilen®, so daB die
einzelnen Teile miteinander sprechen kénnen, wie er ,mit Bildern arbeiten”
kann (92ff) und sie gegebenenfalls an einen ,undogmatischen Pfarrer ver-
weist® (104f). Weiterhin empfiehlt der Vf. Kérperiibungen und eine ,Erweite-
rung des sozialen Netzes® z. B. mit dem Besuch von Volkshochschulkursen
(112) oder einen ,Notfallplan®, der vom ,Schreien in ein Kissen® itber ,Dauer-
lauf* bis zum ,Frisér-Termin® reicht (121). Ein ,rechtlicher Exkurs® stellt
schlieBlich fest, daB niemand das Recht hat, einen anderen von seinem wohl-

iiberlegten, ausdriicklichen Wunsch zum Selbstmord abzubringen (126f).
SchlieBlich stellt das Buch haufige Fehler bei der Krisenintervention zusam-
men, deren Zahl und Art von dem Buch recht reichhaltig angegeben werden
(130f). Eine Anschriften- und Schrifttumsliste beschlieBen die Arbeit.

Die Auseinandersetzung dieses Buches setzt voraus, daB der
Selbstmordgefihrdete zu verniinftigen Gedankengédngen fahig ist
und sich durch rationale Einsichten iiberzeugen lieBe; das aber ist
in aller Regel nicht méglich. Rund die Hilfte der Suizidalen ist de-
pressiv erkrankt und kann zuverldssig nur durch pharmakopsy-
chiatrische Behandlung gerettet und geheilt werden. Zu je rund
10 Prozent sind die Gefihrdeten entweder psychotisch krank, dann
ist eine Behandlung mit den sogenannten Neuroleptika unerldbBlich,
oder es sind schwer kranke Neurotiker (z. B. Kern- und Zwangsneu-
rotiker), bei denen ein Appell an die Vernunft ebenfalls nicht aus-
reicht. (Der Rez. urteilt nach 40 Jahren tdglicher Behandlung von
bisher 8000 Suizidalen.) Fast alle Selbstmordgefihrdeten aber sind
einsame Menschen, denn ,Selbstmord ist die Abwesenheit von al-
len anderen“. Gerade die tiefe mitmenschliche Anteilnahme und
Begleitung aber mit der innersten Anteilnahme 140t sich aus dem
Buch nicht erkennen. SchlieBlich fiihrt es den Leser an die Grenze
des Lebens und will sich mit dem Problem des Todes auseinander-
setzen. Da ahnt es wohl, daD dies eine zutiefst religitse Frage ist, die
einer kundigen und warmherzigen Seelsorge bedarf. (Deshalb hat
der Rez. vor 40 Jahren den Namen und die Einrichtung der Tele-
fon,seelsorge“ geschaffen), von deren Wesen das Buch nicht einmal
eine Andeutung erkennen laft.

Insgesamt also enthilt das Buch eine Reihe oberflichlicher
fachpsychologischer Bemerkungen, die das interdisziplindre Pro-
blem des Suizids auf die rationale Ebene verkiirzen, die entschei-
denden psychiatrischen, mitmenschlichen und seelsorgerlichen
Fragen vollig auBer acht lassen und in manchen Ratschldgen gar ge-
fahrlich wirken. (Z. B. ,Zeit gewinnen®, in der sich dann schon viele
Gefihrdete umgebracht haben, statt sofort einer zuverldssigen fach-
#rztlichen Behandlung zuzufithren.) So wird das Buch nicht den
Anforderungen gerecht, die an eine Veroffentlichung mit diesem
wichtigen Thema gestellt werden miissen.

Berlin Klaus Thomas ()

Schmitz, Heribert: Die pfarrlichen Kirchenbiicher. Zur Frage des Rechtstri-
gers und des Eigentiimers der ,libri paroeciales, hg. v. Bundeskonfe-
renz der kichlichen Archive in Deutschland. - Speyer:
Archiv des Bistums Speyer 1992. 116 S. (Beitrige zum Archivwesen der
Katholischen Kirche Deutschlands, Bd 2 )

Es handelt sich bei diesem Buch um ein Gutachten, das beim Vi.
deswegen in Auftrag gegeben worden war, weil sich pfarrliche Ar-
chivare dem Ansinnen widersetzten, pfarrliche Kirchenbiicher in
Zentralarchive der Bistiimer zu iiberfithren. Es war also an einer
Kldrung gelegen, wer das Eigentumsrecht an pfarrlichen Biichern
hat, welche Nutzungsrechte daraus folgen, welche Verfiigungs-
befugnisse daran bestehen.

Der Vi. bestimmt zunédchst anhand des universalkirchlichen, dann an-
hand des partikularkirchlichen Rechtes die Institution ,Kirchenbuch”. So-
dann behandelt er die Frage der Rechtstrdgerschaft und des Eigentums, fiir
die er vor allem die kanonische Tradition zugrunde legt. Als klares Ergebnis
seiner Untersuchung formuliert er, daBl das Eigentum an den Biichern weder
einer zentralen Archivierung noch der Errichtung eines zentralen Matrikel-
amtes im Wege steht, sondern daB fiir diesen Fall eine Leihe vorgenommen
wird, die vom Didzesanbischof angeordnet werden kann.

Die Untersuchung ist mit zahlreichen Belegen gut abgestiitzt.
Quellen, Literatur, bezogene Canones und betroffene Orte sind in
hilfreichen Registern aufgelistet.

Miinster Klaus Liidicke

Partikularnormen der deutschsprachigen Bischofskonferenzen. Hg. v. Heri-
bert Schmitz und Franz Kalde - Metten: Abtei-Verlag 1992. 136 S,
kart. DM 17,80 (Subsidia ad ius canonicum vigens applicandum, 2)

Statuten der ésterreichischen Domkapitel. Hg. von Johann Hirnsperger -
Metten: Abtei-Verlag 1992, 136 S., kart. DM 17,80 (Subsidia ad ius canoni-
cum vigens applicandum, 3)

Nach der Herausgabe der authentischen Interpretationen zum
CIC/1983 (vgl. ThRv 87, 1991, 66) durch Franz Kalde legen die
obengenannten Hg. in den Subsidia 2 nunmehr die Partikularnor-
men der Bischofskonferenzen des deutschen Sprachraumes vor, der
Berliner, der Deutschen, der Osterreichischen und der Schweizer
Bischofskonferenz. Das ist nicht nur deswegen interessant, weil sich
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aus der synoptischen Wiedergabe Schliisse auf die unterschiedli-
chen partikularkirchlichen Normierungsbediirfnisse ziehen lassen,
sondern weil hierdurch eine gewisse Dezentralisierung des Kirchen-
rechts augenfillig dokumentiert wird. In erster Linie dient das Werk
dem Rechtsanwender, der die von ihm jeweils zu beachtenden Nor-
men handlich zugénglich gemacht bekommt.

Das Werk ist durch Fundstellennachweise, Literaturangaben,
Ermichtigungsnormen fiir die Gesetzgebung durch die Bischofs-
konferenzen, Sach- und Canonesregister sorgsam aufbereitet.

Dokumentierenden Charakter hat auch das Subsidium 3, das die
Statuten der dsterreichischen Domkapitel im Titel trégt, dariiber
hinaus aber die Kapitelsstatuten von Brixen, Stift Mattsee und Stift
Seekirchen enthilt. Einige der Texte werden erstmals verdffent-
licht.

Die Texte sind dhnlich wie die der Partikularnormen aufbereitet;
die synoptische Darstellung ist hier in das Sachregister verschoben,
wihrend die Texte nacheinander im Zusammenhang abgedruckt
sind.

Beide Hefte rechtfertigen den Titel der Reihe, sind niitzliche
subsidia zur Anwendung des heutigen Kirchenrechts.

Miinster Klaus Liidicke

Fiirst, Carl Gerold: Canones Synopse zum Codex Iuris Canonici und Codex
Canonum Ecclesiarum Orientalium. - Freiburg: Herder 1992. VIII, 214 S,
kart. DM 38,00

CIC und CCEO sind als zwei umfassende Gesetzbiicher dessel-
ben Gesetzgebers, aber fiir unterschiedliche Teile der romisch-
katholischen Kirche erlassen: fiir die lateinische Kirche und die
unierten Ostlichen Kirchen. Beide Codices sind von sehr unter-
schiedlicher Struktur, in der sich die abweichende Kirchenverfas-
sung, aber auch unterschiedliche theologische Konzepte und eine
verschiedene Aufgabe des Rechtes im Leben der jeweiligen Kirchen
spiegeln.

Die Canones-Synopse ist ein rein technisches Hilfsmittel. Es par-
allelisiert die Normen zuerst den Canones des CIC folgend, dann mit
der Abfolge des CCEO als Ausgangs-Text. Nur dem Kenner ist aus
den starken Abweichungen der Strukturen schon aus dieser Syn-
opse etwas ablesbar. Primér ermoglicht die Gegeniiberstellung das
Auffinden von Materien, deren Fundort im einen der beiden Codi-
ces bekannt ist, im jeweils anderen. Die Probleme der nicht immer
gegebenen Vergleichbarkeit hat der Hg. in seinem sechssprachigen
Vorwort genannt.

Moge das hilfreiche Werk Ausgangspunkt rechtsvergleichender
Studien sein, die deutlich machen konnen, daB das Kirchenrecht in
seiner Ausprigung viel weniger unwandelbar, viel stirker formbar
und daher auch viel entwicklungsfihiger ist, als man ihm nach-

sagt.

Miinster Klaus Liidicke

Trepp, Leo: Der jiidische Gottesdienst. Gestalt und Entwicklung. — Stuttgart,
Berlin, Kéln: Kohlhammer 1992. 326 S., kart. DM 59,00

Es gibt nicht eben viele Werke, die in deutscher Sprache iiber
den judischen Gottesdienst orientieren. Zudem gehen fast alle auf
die Vorkriegszeit zuriick. Als griindlichste und noch immer zu be-
nutzende Studie gilt I. Elbogen, Der jiidische Gottesdienst in seiner
geschichtlichen Entwicklung, 3. Aufl. Frankfurt 1931, worin selbst-
verstindlich iiber neuere Entwicklungen (z. B. Reformjudentum)
nicht informiert wird. Weiter zu nennen ist F. Thieberger, Jiidisches
Fest, jiidischer Brauch, Kénigstein 1979, ein Nachdruck der im Jahre
1937 von den Nationalsozialisten beschlagnahmten und vernichte-
ten Erstaufl., die inzwischen in 3. Aufl. 1985 erschienen ist; hier
wird aber weniger die Liturgie dargestellt als vielmehr eine Be-
schreibung der jiidischen Feste in Verbindung mit Lektiirestiicken,
die auf die Feste Bezug nehmen, geboten. Das Werk von S.Ph.
De Vries, Jiidische Riten und Symbole, ist zwar erstmals in zwei
Bden 1927 und 1932 verdffentlicht worden, wurde in deutscher
Sprache aber erst 1981 publiziert; es bietet einen Durchgang zu den
groBen Festen und die Feiern an den Lebensknotenpunkten, also
ebenfalls keine eigentliche Darstellung der Gottesdienste, F.-
E. Wilms, Freude vor Gott, Kult und Fest in Israel, Regensburg 1981,
hat einen christlichen V{. und stellt wichtige Aspekte des Kultes Is-
raels dar, ohne allerdings iiber die heutige Liturgie zu informieren.
J. J. Petuchowski, Gottesdienst des Herzens, Freiburg 1984, bietet
eine ,Auswahl aus dem Gebetsschatz des Judentums“ mit kurzer

Kommentierung, aber eben auch keinen griindlichen Durchgang
durch die gottesdienstlichen Feiern.

Schon auf diesem Hintergrund verdient die Arbeit des Philoso-
phie am Napa College/USA und Judaistik an der Univ. Mainz leh-
renden Vf., die hier anzuzeigen ist, Beachtung. In 42 Kap.n wird ,,die
gegenwiirtige Gestalt und die geschichtliche Entwicklung des jiidi-
schen Gottesdienstes in einer wissenschaftlichen Anspriichen genii-
genden, aber auch dem sogenannten Laien verstindlichen Weise"
(9) beschrieben. Damit liegt erstmals eine Studie vor, die griindlich,
iibersichtlich und lesbar in alle wesentlichen Aspekte des Themas
einfithrt, Gebetstexte (kursiv gesetzt) bietet und kommentiert (in
kleinerer Schrift). Die Ubertragung der biblischen Texte lehnt sich
an die Verdeutschung von Martin Buber und Franz Rosenzweig an.

In einem ersten Teil wird in 16 Kap.n iiber die Gestalt des Gottes-
dienstes gehandelt (11-174). Das geschieht in einer didaktisch ansprechen-
den Weise: Nach Gebetsbezeichnungen, Gebetszeiten und Symbolen werden
abgehandelt das Morgen- sowie das Nachmittags- und Abendgebet, Sabbatgot-
tesdienst und Wallfahrtsfeste, der Zyklus des jiidischen Jahres und die hiusli-
chen Feiern. Nur sehr knapp oder gar nicht kommen vor Bar-mizwa, Ehe-
schlieBung und Trauerriten. Im zweiten Teil wird die Entwicklung des
Gottesdienstes dargestellt (175-293): In notwendig knapper Form wird
von der Frithzeit iiber Exil und die Zeit des Zweiten Tempels bis hin zu den
Gottesdiensten und Gebetbiichern des orthodoxen, konservativen und refor-
mierten Judentums, ja sogar des Rekonstruktionismus, informiert.

Die drei letzten Kap. dieses Teils handeln iiber einen Vergleich jiidi-
schen und christlichen Gottesdienstes: Jesu Beten, Verbinden-
des und Trennendes, das zerrissene Band und der Beginn seiner Neukniip-
fung (277-293).

Hier fillt auf, dab Vi kaum Kenntnis genommen hat von den Be-
mithungen christlicher Liturgiewissenschaft der letzten Jahre, mit
jidischen Theologen iiber die jiidischen Wurzeln christlichen Got-
tesdienstes ins Gesprdch zu kommen (vgl. u. a. Jiidische Liturgie.
Geschichte-Struktur-Wesen, hg, v. H. H. Henrix, QD 86, Freiburg
1979; Versohnung in der jiidischen und christlichen Liturgie, hg. v.
H. Heinz, K. Kienzler, J. J. Petuchowski, QD 124, Freiburg 1990). An-
dererseits wird Christen hier ein Spiegelbild vorgehalten, wenn Vf.
schreibt: ,Wihrend die (rémisch-katholische) Kirche das Opfer
iibernahm und es im Sinne des christlichen Glaubens umgestaltete,
verzichtete das Judentum auf das Opfer” (283). Abgesehen davon,
daD dies auch fiir jiidisches Selbstverstindnis so wohl nicht ganz zu-
trifft (die avoda meint im rabbinischen Judentum zwar das Gebet als
Ersatz des Tempelopfers, ist damit aber Opfer als Selbstopfer vor
Gott, als Opfer des Herzens nicht mehr gegeben? Vgl. K. Richter, Der
Gottesdienst - wesentliches Element einer jiidisch-christlichen
Okumene, in: ,Ihr alle aber seid Briider”, hg v. L.Hagemann,
E. Pulsfort, Wiirzburg, Altenberge 1990, 53-78), zeigt sich hier wie
an anderen Stellen, daB es offensichtlich noch nicht gelungen ist,
alle Aspekte eines gewandelten christlichen Liturgieverstindnisses
jildischen Gespridchspartnern zu vermitteln.

Das Werk wird ausgezeichnet erschlossen durch ein ausfiihrli-
ches Register, das auch Bibelstellen, Mischna sowie Paldstinensi-
schen und Babylonischen Talmud mit einbezieht.

Dem V1. ist ein Werk zu danken, das derzeit unentbehrlich fiir
eine griindliche Kenntnis jiidischen Gottesdienstes ist.

Miinster Klemens Richter

Swartz, Michael D.: Mystical Prayer in Ancient Judaism. An Analysis of
Ma'aseh Merkavah. — Tiibingen: ]J. C. B. Mohr 1992. 268 S. (Texte und Stu-
dien zum Antiken Judentum, 28), geb. DM 148,00
Das Buch, hervorgegangen aus einer Diss. an der New York Uni-

versity bei L. H. Schiffm an (1986), bietet eine exakte Analyse der

Gebete in einer der sogenannten Hekhalot-Schriften, der Texte von

den himmlischen , Thronhallen“. Die Erforschung der frithen jiidi-

schen Mystik, von G. Sch ol e m zur wissenschaftliche Disziplin er-

hoben, hat im vergangenen Jahrzehnt durch die Editionen von P.

Schiéfer, v.a. seine ,Synopse zur Hekhalot-Literatur® (Tiibingen

1981), eine zuverldssige Textbasis erhalten, die (zusammen mit

Schédfers Beschreibung der Hekhalot-Handschriften, jetzt in:

ders., Hekhalot-Studien, Tiibingen 1988) auch fiir S. den Ausgangs-

punkt bildet. -

Die Einleitung des Buches bietet eine knappe Forschungsgeschichte und
faBt auch schon in groBen Ziigen die Ergebnisse der Arbeit zusammen; die
notwendig sehr technischen Ausfithrungen der folgenden Kap. begriinden das
im einzelnen. Eine Beschreibung der fiinf Handschriften, die der Untersu-
chung zugrunde liegen, zeigt, daB das Werk (Schéfer, Synopse 544-596) inner-
halb der gréBeren Hekhalot-Literatur nicht eindeutig, doch relativ sicher ab-
grenzbar ist und in zwei Rezensionen vorliegt, die vorliegendes Material re-
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daktionell kunstvoll ineinanderarbeiten; der Name Ma'ase Merkaba (,Werk
des Thronwagens", cf. Ez 1) ist in keiner Handschrift belegt.

Das Werk ist im weiteren eine Anthologie von mystischen Gebeten, die
durch einen sehr knappen sekundéren Erzdhlrahmen (Belehrung R. Jischma-
els durch R. Nechunja, Aufstieg Jischmaels und Agibas zur himmlischen
Welt) zusammengehalten werden. Wie die Gebete redaktionell in den grobe-
ren Zusammenhang eingefiigt sind, ihre Beziehung zu rabbinischer bzw. li-
turgischer Gebetstradition und v. a. auch die literarischen Stilmittel werden
in den folgenden Kap.n detailreich analysiert. Die meisten Texte sind hoch-
poetische Lobpreisungen Gottes, vielfach gekennzeichnet durch festen Rhyth-
mus und litanei-artige ,,Serienbildung” (so schon J. Maier, Semitics 3, 1973,
36-66). Magisch-theurgische Elemente, Siegel und Namen Gottes bestimmen
v. a. Abschnitt 2 des Textes mit dem Thema Sar ha-Tora (,Fiirst der Tora®),
dessen Beschwitirung zum innersten Verstindnis der Tora fithrt; in Abschnitt
3 sind sie nach S. sekundir in den Text eingefiigt.

Literarisch lassen sich mehrere Entwicklungsstufen von Ma'ase Merkaba
feststellen. Auf der Basis von in Palistina im 3.-5. Jh. belegten poetischen und
liturgischen Formen, z.T. auch schon fertigen Gebeten, wurden die meisten
Gebete im 4.-7. Jh. in Paléstina komponiert und durch miindliche Rezitation
und Weitergabe abgewandelt. Spiiter kam der pseudepigraphe Erzdhlrahmen
dazu, ebenso der wohl in Babylonien entstandene zweite Abschnitt (Sar ha-
Tora). Das Werk ist somit groBteils ,.a later Babylonian adaptation of liturgical
and apocalyptic elements developed in Palestine” (220), religits zu verstehen
als ,,a process of evolution from liturgy to theurgy” (222). Seine Endgestalt hat
es jedenfalls vor dem Aufkommen des Chassidismus im Mittelalter erlangt.

Ein Anhang bietet die durchgehende Ubersetzung des Werkes (Stiicke
sind iiber das ganze Buch zerstreut und werden hier einschlieBlich der textli-
chen Anmerkungen eingebaut); ein Vergleich mit Sch#fers ,Ubersetzung
der Hekhalot-Literatur III (Tiibingen 1989) zeigt die verschiedenen Maglich-
keiten, den manchmal schwierigen Text zu verstehen. Literaturverzeichnis
und Indices beschlieBen den schén gestalteten Band.

Wie aktuell die Thematik in der gegenwértigen Forschung ist,
zeigen zwei sachlich eng verwandte Monographien der jiingsten
Zeit (M. Bar-Ilan, The mysteries of Jewish prayer and Hekhalot,
hebr., Ramat Gan 1987; N. Janowitz, The Poetics of Ascent, Al-
bany 1989). Die Arbeit von S. dokumentiert, welche grundlegenden
Fortschritte die Erforschung der jiidischen Esoterik, der Dichtung
und der Liturgie in den letzten Jahrzehnten gemacht hat: im Bereich
der Hekhalot-Texte ist man von den Frithdatierungen Scholems
abgeriickt, sieht auch das magische Element differenzierter; viele
Textfunde aus dem Bereich der liturgischen Dichtung haben ein be-
deutend héheres Alter erwiesen, als frither angenommen; was die
liturgischen Texte angeht, hat man das Modell fester Texte aus frii-
hester Zeit, die gezielt und zentral zu bestimmten Zeiten abgedndert
wurden, v. a. in AnschluB an J. Hein e m a n ns formgeschichtliche
Analysen der Gebete aus talmudischer Zeit weitgehend aufgegeben
(aufschluBreich ist hier ein Vergleich der Analyse des Gebets Alai/
alenu le-schabbeach bei S. und Bar-Ilan). Eine neue Synthese, die L
Elbogens Geschichte des jiidischen Gottesdienstes zumindest fiir
Spitantike und Mittelalter ablosen konnte, steht leider noch aus.

Mit seiner ausgezeichneten Analyse eines Hekhalot-Textes hat
S. die Forschung zumindest in einem Teilbereich wesentlich weiter-
gebracht; das Buch ist fiir jeden an Liturgie, liturgischer Dichtung
oder Mystik Interessierten voller Anregungen.

Wien Giinter Stemberger

Der Koran. Arabisch — Deutsch. Bd 3: Sure 2, 213 - 2, 286. Ubersetzung und
wissenschaftlicher Kommentar von Adel Theodor Khoury. — Giitersloh:
Giitersloher Verlagshaus G. Mohn 1992. 299 S.

Das GroBunternehmen, das Adel Theodor Khoury mit dem Er-
scheinen des ersten Bandes seines Koran-Kommentars in Gang
gesetzt hat, nimmt einen stetigsen Fortgang (vgl. ThRv 86, 1990,
157-159; 87, 1991, 506-507). Offensichtlich im Jahresrhythmus er-
scheinen die einzelnen der auf sieben bis zehn Béinde projektierten
Ausgabe. Inzwischen liegt also der dritte Band vor, der den Ab-
schluB der lingsten Sure des Koran, der ,Kuh-Sure“, bringt.

Neben dem Korantext in arabischer Sprache und Khourys inzwi-
schen allgemein anerkannter Ubersetzung ins Deutsche findet sich
wiederum ein wissenschaftlicher Kommentar, dem die wichtigsten
islamischen Tafsir-Werke zugrunde liegen, nimlich klassische sun-
nitische Kommentare wie der von al-Baydawi, Ibn Kathir und al-
Tabari, der modernistische Manar-Kommentar von Rashid Rida, der
sich mit dem von Khoury ebenfalls verwendeten Kommentar von
al-Razi, dem al-Rhazes des mittelalterlichen Abendlandes, ausein-
andersetzt, und schlieBlich ein prominentes Tafsir-Werk des Schi-
iten al-Tabataba’i. Mit diesen und einer Vielzahl von von Fall zu
Fall hinzugezogenen Texten schépft Khoury die wichtigsten und
von Muslimen allgemein akzeptierten Werke der islamischen Ko-
rankommentierung aus. Dariiber hinaus finden sich zahlreiche Hin-

weise auf Prophetentraditionen. Man kann daher bei der Lektiire
sicher sein, daB die Darstellung dem entspricht, was ein gldubiger
Muslim heute von einem Korankommentar erwartet. Der Kommen-
tar nimmt daher eine Funktion wahr, die iiber die Information und
wissenschaftliche Auseinandersetzung innerhalb des Kreises westli-
cher Religions- und Islamwissenschaftler weit hinausgeht. Ange-
sichts der Tatsache, daB inzwischen viele hunderttausend Muslime
der zweiten und dritten Generation im deutschen Sprachraum le-
ben, denen ihre Herkunftssprachen wie das Tiirkische oder Kurdi-
sche immer schwerer fallen, vom Arabischen als der Sprache des
Korans und des Propheten Muhammad ganz zu schweigen, er-
wichst Khourys Kommentar auch eine ganz wesentliche Bedeutung
fiir das religiose Leben und die Glaubenspraxis von Muslimen im
deutschsprachigen Europa. DaBl Khoury die Ergebnisse der westli-
chen Islamwissenschaft in kritischer Wiirdigung in seinen Kom-
mentar mit einbezieht, ist selbstverstdndlich.

Wieder enthilt der Kommentar eine Anzahl lingerer und kiirzerer Ex-
kurse, in denen Khoury auf spezielle Probleme im Zusammenhang mit einem
speziellen Vers des Korans eingeht. Band 3 enthilt derartige Einschiibe zu
Fragen der Mischehe nach islamischem Recht, zu Aussagen des Korans fiber
die Annahme des cislamischen> Glaubens, iiber Almosen und gesetzliche Ab-
gaben, iiber Vorziige der Zuriickhaltung im Hadith und dem Gesetz Gottes im
Koran.

DabB die bisherigen Biande des Korankommentars sich durch eine
angenehme Lesbarkeit auszeichnen, wird niemanden erstaunen,
der andere Arbeiten Khourys kennt. Es ist wirklich eine Freude, in
diesem Kommentar zu ,schmékern®, auch wenn man nicht nach
der Deutung einer speziellen Koranstelle sucht. Mége Adel Theodor
Khoury auch in Zukunft die Kraft und Gesundheit erhalten bleiben,
um dieses Unternehmen mit Erfolg weiter und schlieBlich zu einem
guten Abschluf} zu fithren.

Biosensell Peter Heine

Shorter Encyclopaedia of Islam. Edited on behalf of the Royal Netherlands
Academy by H.A.R. Gibb / J.H. Kramers. - Leiden/New York: E/J.
Brill 1991 (Neudruck), VIII, 672 S., geb. hfl 110,00
Dieses Werk, das zuerst 1953 erschien und 1974 neu aufgelegt

wurde, liegt nun in einem unveridnderten Neudruck vor. Zwar wer-

den hier die Art. der ersten Ausgabe der Encyclopaedia of Islam, die
sich mit der islamischen Religion und dem islamischen Recht befas-
sen, wiedergegeben, sie bieten dem Leser jedoch eine wertvolle

Hilfe, bis die neue ausfiihrliche Ausgabe der Enzyklopddie fertig

wird, d. h. noch fiir viele Jahre.

Miinster Adel Theodor Khoury

Amin, Qasim: Die Befreiung der Frau. Aus dem Arabischen iibertragen von
Oskar Rescher. Bearbeitet und mit einer Einfithrung versehen von
Smail Balic. - Wiirzburg/Altenberge: Echter Verlag/Oros Verlag 1992.
129 S. (Religionswissenschaftliche Studien 20), kart. DM 22,80

Die Frage nach der Stellung der Frau in modernen isla-
mischen Gesellschaften ist unter einem emanzipatorischen
Aspekt zuerst im Agypten des Jahres 1905 gestellt worden. In ande-
ren Regionen mit muslimischer Bevolkerungsmehrheit setzen die
entsprechenden Diskussionen erst 20 Jahre spéter ein. In dem Land
am Nil hat sich in der Folgezeit dann auch die lebhafteste und viel-
féltigste Frauenbewegung der islamischen Welt entwickelt. Letztere
Feststellung gilt bis in die aktuelle Gegenwart, wenn man an Nawal
al-Saadawi und ihre Mitkdmpferinnen einerseits und an die sog.
sMuslim-Schwester”, eine Parallelorganisation der ,Muslim-Brii-
der®, andererseits denkt. Ausgangspunkt der Auseinandersetzung
um die Frauenfrage im Islam war das Buch des dgyptischen Journa-
listen Qésim Amin: Tahrir al-mar’a, das hier in einer iiberarbeiteten
deutschen Ubersetzung vorliegt.

Der Ubersetzer, Oskar Rescher, war ein deutscher Orientalist, der immer
etwas abseits der géngigen und karriereférdernden Trends des Wissenschafts-
betriebs gelehrt, geforscht und publiziert hat. Viele seiner Verdffentlichungen
sind in extrem kleinen Auflagen als Manuskripte gedruckt. R. selbst, der nach
der Machtiibernahme der Nationalsozialisten in die Tiirkei ins Exil ging und
verarmt in Istanbul 1972 starb, stand seiner Arbeit offensichtlich mit Skepsis
und nicht ohne Resignation gegeniiber. Die Widmung in einer seiner Verof-
fentlichungen liest sich so: Diese Arbeit ist fiir ... Dann folgt das Foto einer
Katze. R. hatte ein sehr gutes Gespiir fiir die Relevanz verschiedenster The-
men. Intensiv hat er sich mit Fragen der islamischen Ethik befaBt und einige
der interessantesten Werke aus dem Bereich der arabischen Literatur tiber die
feine Bildung und das richtige Verhalten analysiert und iibersetzt. Auch die
Bedeutung des Buches von Qéasim Amin hat er schnell entdeckt und 1928 da-
von eine Ubersetzung verdffentlicht. Im vorliegenden Buch wird diese Uber-
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setzung einem gréBeren Kreis von Lesern bekannt gemacht, nachdem die Ori-
ginalausgabe wenig Verbreitung gefunden hatte. Der Text ist von S. Balic
iiberarbeitet worden. Die Bearbeitung ist verstdndlich, da R. die Gewohnheit
hatte, innerhalb seiner Ubersetzungen Kommentare und Erlduterungen in
Klammern einzufiigen, die den LesefluB sehr stéren. Eine umfangreiche Ein-
leitung des Bearbeiters gibt eine Einfithrung in die Fragestellung und das Le-
ben des Autors. Angesichts der Tatsache, daB die Literatur zu dem Thema
Frau im Islam inzwischen nur noch mit Hilfe von Bibliographien zu iiberblik-
ken ist, kann es nicht erstaunen, daB Balic nur wenige Aspekte dieser komple-
xen Thematik anreiflen kann.

Es ist erfreulich, daB das Buch von Qasim Amin nach fast 90 Jah-
ren einer breiteren deutschen Leserschaft zugdnglich gemacht wird.
Die dem Erscheinen des Buches folgenden Gegenschriften und die
Replik von Amin unter dem Titel ,al-Mar’a al-djadida“ wéren si-
cherlich eine Thematik, der es nachzugehen lohnte.

Bésensell Peter Heine
Kranz, Gisbert: Menschsein in Freude. Vom Singen, Lachen, Essen und Trin-

ken. - Freiburg: Herder 1989. 126 S., kart. DM 10,90

Der V{f. entfaltet eine breite Palette der im Untertitel genannten
menschlichen Lebensvollziige durch viele Kulturen hindurch und
iiber lange Zeitrdume hinweg. Dabei wird vornehmlich die christ-
lich geprigte Kultur befragt, die groBen Theologen und Heiligen,
aber auch asiatische, buddhistisch geprégte Kulturen sowie die ar-
chaischen Kulturen.

Die letzteren nicht vergessen zu haben sei dem Vf. als Verdienst angerech-
net, handelt es sich doch dabei oftmals um beachtliche Leistungen menschli-
chen Welt-Vollzugs, wie man im Zusammenhang mit Vegetariertum und
Fleischverzehr nachlesen kann: ,,. .. So beteten die asiatischen Ainu zum B&-
ren: ,Aino, der dich téten wird, ist unser bester Jéger, sieh ihn nur an da, wie er
weint und dich um Verzeihung bittet; du wirst durchaus keine Schmerzen
spliren, es wird alles in einem Augenblick voriiber sein. Die Cherokesen bitten
das Rotwild, das sie toten, um Verzeihung. Auch in Deutschland gab es den
Brauch, daB sich der Metzger bei dem Tiere vor der Schlachtung entschuldigt:
,Das geschieht um der Nahrung willen, nicht aus HaB.“ (109)

Der Vf. untersucht das Lachen, Singen, Essen und Trinken hin-
sichtlich seiner Lust wie auch seiner Philosophie und Theologie. Er

zeigt auf, daB das Lachen der Heiligen und groBen Philosophen
ebenso Element des heilsgerichteten Lebens sind und waren wie die
mystisch-philosophischen, sogenannten ,ernsthaften” Betdtigungen
grofer Menschen. Aber auch die Differenziertheit im Umgang mit
dem Lachen wird gezeigt: Im Buch Kohelet der Bibel sowie in ande-
ren biblischen und nachbiblischen Schriften wird das Lachen und
Frohlichsein eher abgelehnt.

Die Bedeutsamkeit des Singens und Lachens, Essens und Trin-
kens in der Dichtung und bei fast allen Betidtigungen der Menschen
— von Kultur zu Kultur verschieden und in den Epochen durchaus
sehr unterschiedlich - wird anschaulich und buntschillernd sowie
mit Tiefblick und reflektorischer Klarheit beschrieben.

Im ganzen handelt es sich um eine Schrift, die sowohl wegen ih-
rer Unterhaltsamkeit gut lesbar ist als auch wegen ihrer zum Nach-
denken anregenden Darstellung. Die genannten menschlichen Voll-
ziige sind ebenso Bestandteil einer lohnenden Forschung und philo-
sophischen Reflexion wie das Nachdenken und Philosophieren an
sich und wie das theologische Reflektieren an sich.

In einer Zeit der groBen, globalen Angste und Verzagtheiten hin-
sichtlich dessen, was der Mensch zerstort und in uferloser Weise
fehlerhaft tut, ist eine Reflexion auf die sinnlichen Freuden des Le-
bens, wie sie auch Jesus von Nazareth mitgelebt hat (Weinwunder
bei der Hochzeit zu Kana z. B.), von groflfem Wert. Denn die Schrift
entbehrt nicht, wie gesagt, der Ernsthaftigkeit des Hinterfragens und
stellt z. B. das Lachen und das Fleischessen in einen bemerkenswer-
ten eschatologischen Zusammenhang, von woher beide erst eigent-
lich ihre ,gottliche” Unbekiimmertheit und Freude erlangen kon-
nemn.

Sowohl zur bereichernden und geistreichen Unterhaltung ist das
Buch bestens geeignet als auch fiir den theologisch und philoso-
phisch denkenden Menschen. Ebenfalls fiir den Leser, der sich um
seinen Glauben bemiiht, bietet es einen erheblichen Schatz von
Denkanstoben.

Burgdorf Erhard Meier

Anschriften der Mitarbeiter

Prof. Dr. Luise Abramowski, Brunsstr. 18, D-72074 Tiibingen; Dr. Knut Backhaus, Zur Vogelstange 15, D-48165 Miinster-Hiltrup; Prof. Dr. Theofried
Baumeister, Univ. Mainz, FB Kath. Theologie, Saarstr. 21 — Postfach 3980, D-55029 Mainz; Dr. Christoph B e n k e, Breitenfurter Str. 526, A-1230 Wien; Prof.
Dr. Dr. Teresa Berger, Duke University, The Divinity School, USA Durham, North Carolina 27706; Prof. Dr. Giinter Bie mer, Erbprinzenstr. 13, D-79098
Freiburg; Prof. Dr, Martina Blasberg-Kuhnke, Kreuzstr. 61, D-44139 Dortmund; Dr. habil. Thomas Bre mer, Kath.-Okum. Institut Bogenstr. 6, D-48143
Miinster; Prof. DDr. Otto B 6 ch er, Carl-Zuckmayer-Str. 30, D-55128 Mainz-Drais; Dr. J. F. Coakley, 18 Cranham Terrace, GB Oxford; Dr. Wilhelm Dam -
berg, Vollmerweg 6, D-48159 Miinster; Prof. Dr. J. K. E1liott, The University of Leeds Department of Theology and Religious Studies, GB Leeds LS2 9]T; Prof.
Dr.P. PiusEngelbert, Collegio S. Anselmo, Piazza Cavalieri di Malta, 5 1-00153 Roma; Prof. Dr. Karl Suso F ra n k, Biirgerwehrstr. 17, D-79102 Freiburg i.Br,;
Dr. Manfred G er win g, Ruhr-Univ., Dogm. Seminar Postfach 10 21 48, D-44721 Bochum; Prof. Dr. Wilhelm M. G ess e ], Universititsstr. 2, D-86159 Augsburg 1;
Prof. Dr. Peter He i n e, Rosenstr. 7, D-48308 Senden-Bésensell; Prof. Dr. Ludwig H 6 d |, Ruhr-Universitit, Dogm. Seminar, Postfach 10 21 48, D-44721 Bochum;
Dr. Hans-Gerd Jan B en, Irmgardisweg 8, D-47829 Krefeld; Dr. Roland Kany, Collegio Teutonico, I-00120 Citta del Vaticano; Prof. Dr. Manfred Kertsch,
Institut fiir Okumenische Theologie und Patrologie, Universititsplatz 3, A-8010 Graz; Prof. Dr. Adel Theodor Khoury, Johannisstr. 8-10, D-48143 Miinster;
Prof. Dr. Gerhard Larcher, Institut fiir Fundamentaltheologie der Univ, Graz, Universititsplatz 3, A-8010 Graz; Dr. Ernst Laubach, Arnikaweg 18, D-48163
Miinster; Dr. Marie-Luise Laudage, FB 13, FU Berlin, Habelschwerdterallee 45, D-14195 Berlin 13; Prof. Dr. Norbert Lohfink, St. Georgen Offenbacher
Landstr. 224, D-60599 Frankfurt 70; Dr. Hubertus Lutterbach, Johannisstr. 8-10, D-48143 Miinster; Prof. Dr. Klaus Liidick e, Johannisstr. 8-10, D-48143
Miinster; Dr. Erhard M eier, Milanweg 1, D-31303 Burgdorf; Prof. Dr. Franz Nikolasch, Universititsplatz 1, A-5020 Salzburg; Prof. DDr. Rudolf Pesch,
Herzog-Heinrich-Str. 18, D-80336 Miinchen 2; Prof. Dr. Klemens Rich ter, Johannisstr. 8-10, D-48143 Miinster; Dr. Giinter RiB e, Dreikonigenstr. 24, D-53343
Wachtberg-Oberbachem; Prof. Dr. Eberhard Rolin ck, Bahnhofstr, 54a, D-48308 Senden-Bsensell; Prof. Dr. Dr. Alois Schrd er, Horsteberg 15/16, D-48143
Miinster; Prof. Dr. Ludger Schwienhorst-Schénberger, Hoppengarten 4a, D-48147 Miinster; Prof. Dr. Christian Sch i t z, Abtei Schweiklberg, D-94474
Vilshofen; Hochschuldozent Dr. Ludwig Steind or ff, Historisches Seminar, Abt. f. osteurop. Geschichte, Domplatz 20-22, D-48143 Miinster; Prof. Dr. Giinter
Stemberger, Institut fiir Judaistik, Ferstlgasse 6/12, A-1090 Wien; Dr. Martin Andreas Stow asser, Institut fiir Neutestamentl. Bibelwissenschaften Schot-
tenring 21, A-1090 Wien; Prof. Dr. Basil Studer, S. Anselmo Piazza dei Cavalieri di Malta, 5, -00153 Roma; Prof. Dr. Thomas S & din g, Gesamthochschule
Wuppertal, FB 2 Kath. Theologie, Gaulstr. 20, D-42119 Wuppertal; Prof. Dr. Michael Thiele, FH Karlsruhe, Moltkestr. 4, D-79133 Karlsruhe; Dr. Hans Tho -
mas, Friedrich-Schmidt-Str. 20a, D-50935 Koln; DDr. Klaus Thomas (t), Glockenstr. 17, D-14163 Berlin; Dr. Hermann W ie h, Priesterseminar Postfach 1449,
D-49004 Osnabriick; Bischof i. R. Prof. Dr. Ulrich Wilckens, Alte Schmiede, D-23758 WeiBenhaus; Prof. Dr. Erich Zenger, Johannisstr. 8-10, D-48143
Miinster; Prof. Dr. Dr. Adolar Zum k ell er, Augustinus-Institut, Steinbachtal 2a, D-97082 Wiirzburg.

Rezensionsexemplare bitte direkt senden an
review copies please send directly to / exemplaires de presse veuillez envoyer directement a

Theologische Revue - Schriftleitung
Johannisstrafie 8-10 - D 48143 Miinster

Unverlangt eingesandte Biicher werden nach Miglichkeit in die Bibliographie aufgenommen oder rezensiert.
Eine Verpflichtung hierzu wird jedoch von der Schriftleitung nicht iibernommen. Gleiches gilt fiir unverlangt eingesandte Manuskripte.

Verlag und Anzeigen: Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung GmbH & Co., Postanschrift: 48135 Miinster.
Bezugspreise (jeweils zuziiglich Porto): Einzelheft 30,— DM, jiéhrlich 158,— DM, Studenten-Abonnement 126,40 DM (im Inland jeweils 7 % MwSt. incl.)

© 1993 Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung GmbH & Co., Miinster

Die Zeitschrift ist urheberrechtlich geschiitzt. Die dadurch begriindeten Rechte, insbesondere die der Ubersetzung, des Nachdrucks, der Entnahme von Abbildungen,
der Funksendung, der Wiedergabe auf fotomechanischem oder &hnlichem Wege und der Speicherung in Datenverarbeitungsanlagen bleiben, auch bei nur
auszugsweiser Verwertung, vorbehalten. Die Vergiitungsanspriiche des § 54, Abs. 2, UrhG, werden durch die Verwertungsgesellschaft Wort wahrgenommen.

Gesamtherstellung: Druckhaus Aschendorff, Miinster, 1993
ISSN 0040-568X



