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Katholische Soziallehre heute - Positionen und Perspektiven

Von Hans-Joachim Hé h n, Kéln

Das hundertjdhrige Jubildum der Enzyklika ,Rerum novarum*
(1891) ist AnlaB zahlreicher Symposien gewesen, denen es um eine
kritische Bilanz der Entwicklungen und Leistungen der Katholi-
schen Soziallehre (KSL) ging. Seinen publizistischen Niederschlag
hat dieses Datum aber nicht nur in Tagungsberichten, sondern na-
hezu in allen Gattungen der theologisch-wissenschaftlichen Prosa
gefunden: Kommentare lehramtlicher Verlautbarungen, Einfithrun-
gen fiir Studierende der Theologie, Lehr- und Handbiicher zur Ge-
schichte und Systematik der KSL, Monographien zu Methodenfra-
gen, populdrwissenschaftliche Vermittlungsversuche. Die folgenden
Ausfiihrungen konnen nicht beanspruchen, nach einer Analyse all
dieser Verdffentlichungen einen bilanzierenden Bericht iiber Ge-
nese und Wirkung der KSL vorzulegen. Ihre Absicht und ihr Vorge-
hen sind vielmehr dadurch definiert, zunéchst iiber eine Reihe von
»Stichproben® der im Jubildumsjahr 1991 erschienenen Literatur
iiber inhaltliche Schwerpunkte, methodischen Zuschnitt und
Selbstverstandnis dieses Faches zu informieren und so zu einer Po-
sitionsbestimmung der KSL zu gelangen.! Uber Inhalt und leitende

! Zum aktuellen status quaestionis der Christlichen Sozialethik vgl. auch
Héhn, Hans-Joachim: Vernunft - Glaube - Politik. Reflexionsstufen einer
Christlichen Sozialethik. - Paderborn/Miinchen/Wien/Ziirich: Sché-
ningh IQQE !125—f45_;LLe,sch(,,\§alter: Neuere Ansitze und Entwicklungen im
Bereich d J'-theologisc}léﬂ ozialethik, in; JCSW 32 (1991) 303-327.

25.0K1.1993

Interessen der einzelnen Publikationen wird daher nur relativ
knapp referiert. In einem zweiten Teil wird dann versucht, fiir die
Weiterentwicklung einer Christlichen Sozialethik einige Postulate
und Perspektiven zu entwickeln, die sich auf inhaltliche und me-
thodische Fragen beziehen, die von den zuvor besprochenen Arbei-
ten und Autoren nicht eigens beriicksichtigt wurden.

I. Positionen

Die Christliche Sozialethik hat angesichts der Dringlichkeit einer
neuen ethischen Selbstfindung der technisch-industriellen Gesell-
schaft vermehrt Aufmerksamkeit gefunden. Allerdings lebt der ge-
genwirtige Ethikbedarf paradoxerweise gerade von der Krise nor-
mativer Orientierungen und verlangt nach einer Neuvermessung
des ethischen Diskurses. Will die KSL ihren Anspruch auf 6ffentli-
che Geltung einlésen, muB sie nach kritischer Priifung ihrer bis-
herigen Wirkungsgeschichte ihre Grundaussagen fiir die aktuelle
Diskussion iiber eine ethische Kurskorrektur von Wirtschaft, Politik
und Technik als zeit- und sachgemiB erweisen. Bei ihrer
wissenschaftlichen Legitimation darf sie hinter dem gegenwirtigen
Anspruchsniveau der Gesellschaftstheorie und Moralphilosophie
nicht zuriickbleiben. Dabei hat sie sich auch den Problemen einer
(Letzt-)Begriindung moralischer Normen zu stellen und nach (un-
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hintergehbaren) Prinzipien zu suchen, von denen her Kriterien der
ethischen Urteilsbildung und Handlungsregulierung gerechtfertigt
werden kénnen.

a) Textsammlungen und Kommentare

Die wichtigsten Quellentexte der KSL in ihren wesentlichen In-
halten und Anliegen wiederzugeben, sie vor ihrem zeitgeschichtli-
chen Hintergrund zu erliutern und zur Diskussion ihrer Gegen-
wartsrelevanz einzuladen, ist Ziel der von W.Kerber, H Ertl
und M. Hainz hg. ,Katholischen Gesellschaftslehre im Uberblick®.2
Im Aufbau folgt das Buch einer amerikanischen Vorlage ,,Catholic
Social Teaching. Our Best Kept Secret” (hg. v. P. J. Henriot u. a., Wa-
shington 41988): Nach einer Darstellung der historischen Entwick-
lungslinien der kirchlichen Sozialverkiindigung im 19. und 20. Jh.,
wobei Akzentverschiebungen in Ansatz und Problemhorizont der
KSL verschwiegen werden (21-38), folgen Textausziige aus den
wichtigsten kirchlichen Verlautbarungen. Dabei werden nicht nur
gesamtkirchliche Dokumente beriicksichtigt (pédpstliche Enzykliken,
Vaticanum II, Weltbischofssynode), sondern auch wichtige Doku-
mente der verschiedenen Ortskirchen (z.B. CELAMII [Puebla
1979], US-Hirtenbrief {iber wirtschaftliche Gerechtigkeit [1986], So-
zialhirtenbrief der Bischéfe Osterreichs [1990]) vorgestellt sowie auf
bedeutende Teilergebnisse des kumenischen Prozesses fiir Geréch-
tigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung (z. B. Basel 1989)
aufmerksam gemacht (41-240). Wer die wichtigsten Dokumente der
KSL nicht nur auszugsweise, sondern im Zusammenhang studieren
will, wird jedoch weiterhin zu den ,Texten zur katholischen Sozial-
lehre“ (hg. vom Bundesverband der KAB, K6ln /Kevelaer "1989) grei-
fen.

Als einen der instruktivsten Kommentare zur Enzyklika ,Cente-
simus Annus® (1991), welche in diesen Sammelbénden nicht beriick-
sichtigt ist, darf die Stellungnahme von W.Kerber ,Vor neuen
Herausforderungen der Menschheit“ gelten.? Neben einer Einfiih-
rung in den sozial- und geistesgeschichtlichen Zusammenhang die-
ses Dokumentes und einer prdgnanten Erérterung der zentralen
Aussagen (u. a. zu Eigentum, Marktwirtschaft, internationaler Ge-
rechtigkeit) zeichnet sich seine Interpretation des Lehrschreibens
dadurch aus, daB er auch auf jene Textpassagen eingeht, denen Un-
klarheiten und Unebenheiten anzumerken sind bzw. die Irritatio-
nen auslosen kénnen (z.B. die Bezugnahme auf die Enzyklika
sLibertas praestantissimum® Papst Leos XIII. mit ihrer ldngst iiber-
holten Kritik an der Forderung nach Gewissens- und Religionsfrei-
heit). Mit Kritik spart K. nicht an der seines Erachtens zu undiffe-
renzierten Behandlung des Problems der Bevélkerungsentwicklung
und am Ausblenden von technologischen Entwicklungen, welche
die Menschheit vor ginzlich neue Herausforderungen stellen (u. a.
Energieversorgung, Bioethik, Genforschung). Problematisiert wird
auch der in der Enzyklika fiir die KSL reklamierte Status eines
~Lehrgebdaudes”, ,das es der Kirche ermdglicht, die soziale Wirklich-
keit zu analysieren, sie zu beurteilen und Richtlinien fiir eine ge-
rechte Losung der daraus entstehenden Probleme anzugeben®
(CA 5,4). K. erinnert an die philosophische und sozialwissenschaftli-
che Bringschuld der KSL, will sie diesen Anspruch gegeniiber den
relevanten Bezugswissenschaften und der Offentlichkeit rechtferti-
gen (vgl. 137-145, 169-175). Getroffen wird von dieser Kritik aller-
dings nicht das Lehramt allein. Auch die universitire christliche So-
zialethik leistet noch zuwenig innovative Theoriearbeit, wenn sie
bei der Erorterung sozialethischer Themen und in der sozialethi-
schen Grundlagenreflexion die ehrwiirdigen Sozialprinzipien (Per-
sonalitdt, Solidaritit, Subsidaritit) nur steril wiederholt, anstatt sie
im Diskurs mit den Hauptstromungen der zeitgentssischen Ethik
und Gesellschaftstheorie argumentativ zu bewé#hren.

b) Retrospektiven und Bestandsaufnahmen

Es gehort zur Eigenart jeglicher Jubilden, dab sie kaum ohne ei-
nen verkldrenden Blick in die Vergangenheit begangen werden kon-
nen. Diese Versuchung mag auch bei mancher Retrospektive zur
KSL bestanden haben. Gleichwohl fehlen den meisten Dokumenta-
tionen und Riickblicken die hagiographischen Oberténe. Das gilt

% Katholische Gesellschaftslehre im Uberblick. 100 Jahre Sozialverkiindi-
gung der Kirche, hg. v. Walter Kerber u.a. — Frankfurt: Knecht 1991.
268 S.

 Vor neuen Herausforderungen der Menschheit. Enzyklika ,Centesimus
annus“ Papst Johannes Pauls II. Kommentar von Walter Kerber. — Frei-
burg/Basel /Wien: Herder 1991. 176 S.

auch fiir den Bd ,Kirche zwischen Vertrostung und Klassenkampf*
(hg. v.R.Janiszewskiu. a., Leipzig 1991),4 der anders als sein Ti-
tel vermuten la0t, recht niichtern den Entstehungsbedingungen und
der Wirkungsgeschichte der Enzyklika ,Rerum Novarum® nach-
geht. Spektakuldr ist an diesem Buch allenfalls seine eigene Ge-
schichte. Es wurde verfaBit von vier Angehérigen des Arbeitskreises
sPacem in terris“, der seit seiner Griindung 1964 in Leipzig unter
den Erschwernissen des sozialistischen Zwangssystems der DDR
und nicht immer mit kirchlicher Unterstiitzung ein kleines Forum
der KSL bildete. Dieser besondere Kontext erklidrt wohl nicht nur
den Titel, sondern hat den Autoren auch eine eigene Tiefenschirfe
in der Wahrnehmung sozialer Fragen und der Lektiire kirchlicher
Verlautbarungen zu diesen Fragen vermittelt.

Inwieweit es der Kirche gelungen ist, die Aufgabe kritischer
Zeitgenossenschaft zu erfiillen und praxisnah in die gesellschaftli-
chen Prozesse einzugreifen, bildet die Leitfrage der von W.Pala-
ver hg Bilanz ,Centesimo anno. 100 Jahre Katholische Soziallehre®.s
Wirtschaftswissenschaftler, Politologen, Sozialethiker und Theolo-
gen nehmen in 14 Beitrdgen von unterschiedlicher Qualitdt und
Quantitét Stellung zu Soll und Haben der KSL in den Themenberei-
chen: Kirche und Demokratie, Arbeit und Arbeiterbewegung, Stel-
lung der Frau, Friedensethik, ,Dritte Welt“. Der Bd enthilt auch
Reflexionen iiber den wissenschaftstheoretischen Zuschnitt einer
zeitgemédben Sozialethik, die jeweils unterschiedliche Ansitze ent-
falten: Sozialethik als ,prophetische politische Theologie® (N. Grei-
nacher), als . komponierende Ethik“ (H. Biichele) oder als ,Ethik so-
zialer Bewegungen“ (F. Hengsbach).

Deutlich mehr als eine Standortbestimmung der KSL bietet der
von J.Miiller und W.Kerber hg Bd ,Soziales Denken in einer
zerrissenen Welt“,6 in dem neben den Fragen, die sich aus dem Ende
des Ost-West-Gegensatzes und der europiischen Einigung ergeben
(107-183), die neuen globalen Herausforderungen in den Vorder-
grund riicken: Nord-Siid-Konflikt, tkologischer Kollaps, Friedens-
sicherung, Armutsmigration (15-104). Die meisten Beitrige sind so-
zialethische Werkstattberichte, d. h. sie geben Einblick in einen
ystatus quaestionis® und entwerfen mehr Problemskizzen, als daB
sie mit Problemlosungen aufwarten. Allerdings wollen sie auch
nicht anders denn als ,quaestiones disputatae“ gelesen werden, die
Zustimmung und produktiven Widerspruch hervorrufen. Auch in
diesem Bd werden Methodenfragen zur sozialethischen Theoriebil-
dung nicht ausgeklammert. Im Ansatz verschieden, in der durch-
laufenden Perspektive jedoch iibereinstimmend plddieren J. Bruhin,
J. Kristofl, A.Riedlsperger, F.Hengsbach und J. Miiller fiir eine
~kontextuelle” Sozialethik, die sich aus einem ,konziliaren ProzeB*
der politisch-sozialen Willensbildung und Urteilsfindung sozialer
Bewegungen konstituiert (187-230).

c) Einfiithrungen und Studienbiicher

In die Grundlagen und den Grundbegriff der KSL einfithren will
R.Weiler mit einem kleinen systematischen AbribB, der aus Vorle-
sungen fiir Studienanfinger hervorgegangen ist.” Bei der Aufberei-
tung des Stoffes, der viele klassische Topoi der KSL umfalBt (u. a.
Menschenbild, Sozialprinzipien, Grundwerte, soziale Frage, soziale
Ideologien, Marktwirtschaft), folgt W. der ,sozial-realistischen Rich-
tung der katholischen Soziallehre in der Wiener Tradition seines
Lehrers . . . Johannes Messner” (9). Am deutlichsten tritt dies in W.s
Darstellung des Naturrechts hervor, dem er unbeschadet aller bis-
herigen philosophischen Kritik immer noch die Funktion einer me-
taphysischen Geltungsgrundlage sozialer Normen zuweist (48-56).
Dem Einwand, einem ,naturalistischen FehlschluB“ zu erliegen,
halt W. entgegen: ,Nicht die duBeren Erfahrungstatsachen werden

. als Natur analysiert und das Verhalten daraus gefolgert. Wenn
von Sachrichtigkeit gesprochen wird, geht die ,Natur der Sache’ zu-
riick auf die Seinsordnung, die in einer existentiellen Untersuchung
des menschlichen BewubBtseins nach den Zwecken menschlichen

4 Kirche zwischen Vertriostung und Klassenkampf. 100 Jahre Rerum Nova-
rum, hg v. Reinhold Janiszewski u.a. - Leipzig St Benno 1991.
156 S.

5 Centesimo anno. 100 Jahre katholische Soziallehre. Bilanz und Ausblick,
hg. v. Wolfgang Palaver. — Thaur: Kulturverlag 1991. 356 S. (theologische
trends, Bd 4)

6 Soziales Denken in einer zerrissenen Welt. AnstoBe der Katholischen So-
ziallehre, hg. v. Johannes Miiller und Walter Ke rb e r. — Freiburg/Basel /
Wien: Herder 1991. 232 S. (Quaestiones disputatae, Bd 136)

7 Weiler, Rudolf: Einfiihrung in die katholische Soziallehre. Ein systema-
tischer Abril. - Graz/Wien/K6ln: Styria 1991. 144 S.
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Lebens fragt, die aber mit duBeren Lebensumstinden untrennbar
verbunden oder von diesen mitbestimmt sind. Das eben ist natura
humana“ (48). Schliissig ist ein solches Argument nur fiir solche
Zeitgenossen, die in dem Hinweis auf eine metaphysische Seinsord-
nung die gleichurspriingliche Begriindungsinstanz fiir Sein und Sol-
len und nicht die Dogmatisierung einer Hintergrundannahme er-
kennen (vgl. H. Albert). Hier wird ein schwerwiegender Nachteil
von W.s AbriB deutlich, der auch in anderen Passagen hervortritt
(z. B. soziale Ideologien). Indem er das Bemiithen um definitorische
Kiirze seiner Aussagen der notwendigen argumentativen Absiche-
rung gegeniiber andersgelagerten Positionen {iberordnet, pritendiert
er seinen Lesern fiir seine Darstellung eine Plausibilitit, die wissen-
schaftlich keineswegs unangefochten ist.

Breiter in der sozial- und wissenschaftsgeschichtlichen Anlage
sowie methodisch stirker durchreflektiert présentiert sich das
Handbuch von F. Furger, das Grundlagen und Zielsetzung einer
Christlichen Sozialethik vorstellt.2 Hier wird nicht nur eingehend
iiber die historische Genese dieser Disziplin (17-62), ihre Prinzipien,
Leitsiitze und Normen (129-157) berichtet sowie auf den aktuellen
Dialog mit Politik, Wirtschaft und Wissenschaft konkret Bezug ge-
nommen (158-196). Vielmehr zeigt F. auch in seltener Ausfiihrlich-
keit die theologischen Koordinaten dieses Unternehmens auf
(11-25, 98-128). Sozialethik versteht F. als eine ,,dynamische Theo-
logie der gesellschaftlichen Belange“ (13), d. h. als einen theologi-
schen ReflexionsprozeB, der ,die in der kirchlichen Gemeinschaft
im Licht der im Glauben angenommenen, aber auch aus Einsicht
der Vernunft bejahten Prinzipien von Mitmenschlichkeit und Ge-
rechtigkeit und Liebe nach Richtlinien und Weisungen fiir einen
vor den eigenen Grundsétzen verantwortbaren Aufbau der Gesell-
schaft sucht“ (9). Um eine vom christlichen Glauben her motivierte
Ethik zugleich (sozial-)philosophisch zu begriinden, favorisiert F.
das Konzept, den ,schopfungstheologisch begriindeten Ansatz einer
Moraltheologie in theonomer Autonomie kritisch weiterzuverfol-
gen* (108). Der Ausgangspunkt dieses Konzepts liegt bei der Einsicht
in die grundsétzlich soziale Wesensnatur des von Gott als sein Eben-
bild geschaffenen Menschen bzw. in das diese Natur verwirkli-
chende menschliche Gemeinwesen und daB die dem Menschen
mitgegebene Vernunft ebenfalls zu dieser gottgewollten Ebenbild-
lichkeit gehort (vgl. 124). F. versucht in diesem Kontext eine behut-
same ,dynamische” Interpretation des Naturrechtsgedankens. In-
wieweit diese Fortschreibung unter den Gegebenheiten eines nach-
metaphysischen Zeitalters allerdings noch tragfihig ist, wire eigens
zu diskutieren. F. weib selbst, dall das ethische Reflexionsniveau
der Gegenwart eher von pragmatisch-utilitaristischen Ansitzen
markiert wird (63ff). Hier bedarf es umfassender Anstrengungen, die
Auszehrungen eines religigs-metaphysischen Menschen- und Welt-
bildes zu tiberwinden und angesichts der Dominanz funktionalisti-
scher und systemtheoretischer Erklarungsmuster zu rehabilitieren.

d) Monographien zur Methodologie der KSL

Die Bestimmung des Verhiiltnisses philosophischer und theologi-
scher Argumentation, von Vernunft und Offenbarung bezeichnet
eine der neuralgischen Stellen der KSL, wenn es darum geht, ihr
christliches Proprium zu benennen. U.Nothelle-Wildfeuer
hat in einer iiberaus umfangreichen und detaillierten Studie jene
Zuordnungen rekonstruiert, mit denen in der KSL versucht wurde,
die ,natiirliche” Vernunft und die ,iibernatiirliche* Offenbarung als
Erkenntnisquellen auszuweisen.? Dabei wurden nicht nur siamtliche
Dokumente der kirchlichen Sozialverkiindigung ausgewertet, son-
dern auch die Schriften der wichtigen deutschsprachigen Sozial-
ethiker umfassend analysiert (u. a. J. Messner, F. Kliiber, O. v. Nell-
Breuning, G. Gundlach, G. Ermecke, N. Monzel). N.-W. weist dabei
fiir einen Zeitraum von weniger als hundert Jahren eine Reihe be-
merkenswerter Akzentverschiebungen nach, die thesenhaft ver-
kiirzt wiedergegeben seien: Innerhalb eines ,duplex ordo cognitio-
nis“ (vgl. Vaticanum I, DS 3015) nimmt das Naturrecht zun#chst die
Stelle der natiirlichen Erkenntnisordnung ein, wihrend die GroBe
+Offenbarung” fiir jene Erkenntnisse steht, zu denen die Vernunft

® Furger, Franz: Christliche Sozialethik. Grundlagen und Zielsetzungen. —
Stuttgart/Berlin /Kéln: Kohlhammer 1991, 206 S. (Kohlhammer Studienbii-
cher Theologie, Bd 20)

¢ Nothelle-Wildfewer, Ursula: ,Duplex ordo cognitionis®. Zur systema-
tischen Grundlegung einer Katholischen Soziallehre im Anspruch ven
Philosophie und Theologie. - Paderborn/Miinchen/Wien/Ziirich: Sché-
ningh 1991. XXXIV, 856 S. (Abhandlungen zur Sozialethik, Bd 31)

von sich aus nicht gelangen kann. Mit der Erosion der neuscholasti-
schen Sozialmetaphysik und mit dem Aufkommen eines die Auto-
nomie der weltlichen Sachbereiche respektierenden Weltverstand-
nisses wandelt sich jedoch sowohl die inhaltliche Bestimmung bei-
der GroBen als auch die Deutung ihres Verhiltnisses zueinander.
Die Einkapselung des Naturrechtsdenkens in eine ontologisch-stati-
sche Wesenmetaphysik wird aufgebrochen durch eine Vermittlung
philosophischer Daseinsanalyse mit empirischer Welterfahrung.
Auf theologischer Seite werden gegeniiber einer anfinglich tiber-
wiegenden schpfungstheologischen Argumentation als Pendant na-
turrechtlichen Denkens nach und nach christologische, soteriologi-
sche und heilsgeschichtliche Momente relevant. N.-W. sieht eine
Konvergenz beider Argumentationen im Kontext der Sozialverkiin-
digung von Johannes Paul II. gegeben, wobei beide Erkenntnisord-
nungen fiir das Entstehen sozialethischer Aussagen als ,gleichkon-
stitutiv® aufscheinen. Diese Konvergenz sei primér dadurch ermog-
licht, daB beide Erkenntnisordnungen durch einen ,integralen Per-
sonbegriff* vermittelt werden kénnten. Integral sei dieser Begriff in
dem Sinne, daB} er sich nicht primér auf ein metaphysisch festge-
stelltes Wesen des Menschen beziehe, sondern auf die (mit den Mit-
teln der Humanwissenschaften erforschte) geschichtliche, einmalige
menschliche Existenz und ihre Wiirde ziele. Ob die von N.-W. in
Anschlag gebrachte Formel ,Naturrecht als Personrecht“t® inner-
halb dieses anthropologischen Programms sozialethisch wirklich
operationabel ist, m{iite eigens nachgewiesen werden. Von dieser
Aufgabe ist nur dispensiert, wer keinen strukturellen Unterschied
zwischen einem auf das Individuum bezogenen ethischen Anspruch
und eine auf das soziale Ganze, auf gesellschaftliche Strukturen und
Institutionen sowie auf 6kologische Zusammenhinge gehende ethi-
sche Verpflichtung sieht. Zwar sind Entstehung und Bestand jedes
noch so komplexen sozialen Gebildes angewiesen auf die Interaktio-
nen der zugehorigen Subjekte. Erst durch ihr Planen, Entscheiden
und Handeln werden gesellschaftliche Institutionen, Normen und
Werte aktualisiert. Aber das Soziale entsteht nicht aus dem Zusam-
mentreten vorher ,fiir sich" existierender Individuen, sondern stellt
gegeniiber den Angehérigen einer Gesellschaft ein auf diese unab-
leitbares ,, Anderes” mit einer eigenen Logik und Struktur dar.t
Nicht zuletzt aus diesem Grund greifen hier die Paradigmen des
Personalismus zu kurz und miissen in genuin sozialwissenschaftli-
che Kategorien transformiert werden.

e) Studien zur Theorie und Praxis der KSL

Die KSL hat bisher iiberwiegend zu 6konomischen und politi-
schen Fragen Stellung genommen und das karitative Engagement
der Kirche fiir die Bewiltigung psycho-sozialer Not meist nur ge-
streift. Dementsprechend kénnen die in kirchlichen Sozialeinrich-
tungen Tétigen in der KSL nur wenige Orientierungspunkte fiir ihre
Arbeit finden. Aber auch fiir die KSL wirkt sich dieser Umstand
nachteilig aus, da eine Reflexion auf die Erfahrungen christlicher
Sozialarbeit ihren Sozialanalysen noch gréBere Realitdtsnihe und
ihren Handlungsperspektiven noch gréifiere Zielgenauigkeit geben
konnte. Um diesem doppelten Defizit entgegenzuwirken, veranstal-
tete das Institut fiir Praktische Theologie der Univ. Freiburgi. Br.
mit seinen Arbeitsbereichen Christliche Gesellschaftslehre, Pasto-
raltheologie und Caritaswissenschaft gemeinsam mit dem Deut-
schen Caritasverband (DCV) und der Arbeitsgemeinschaft deutsch-
sprachiger Professoren fiir Christliche Sozialwissenschaften im Sep-
tember 1990 eine Tagung, die das wechselseitige Verhiltnis beider
Disziplinen und ihre spezifischen Reaktionsméglichkeiten auf die
sozialen Verhiltnisse der Gegenwart thematisierte. Der die Tagung
dokumentierende Bd'? enthilt neben grundsitzlichen Referaten
iiber das Selbstverstindnis von KSL und Caritas (H. Pompey,
L. Roos, A. Rauscher, N. Glatzel) instruktive Berichte von Experten
des DCV, die das gesamte Spektrum kirchlicher Caritas beleuchten:
Migrations- und Fliichtlingsfragen, Kranken-, Alten- und Gesund-
heitshilfe, Hilfen fiir Drogen- und Suchtabhingige, Katastrophen-
und Entwicklungshilfe. Gerade diese Beitréige belegen die Dringlich-
keit der Fortsetzung des begonnenen interdisziplinaren Diskurses,

10 Vgl auch dies,, Vom Naturrecht zum Evangelium?, in: JCSW 32 (1991)
43-63, bes. 53f.

!t Vgl. hierzu etwa: Ethik institutionellen Handelns. hg. v. Christoph Hubig.
— Frankfurt/New York: Campus 1982,

12 Barmherzigkeit oder Gerechtigkeit? Zum Spannungsfeld von christlicher
Sozialarbeit und christlicher Soziallehre, hg. v. Norbert Glatzel und
Heinrich Pompey. — Freiburg: Lambertus 1991. 132 S.
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da der KSL hier gezeigt wird, daB auch und gerade die Praxis christ-
licher Sozialarbeit ein ,locus theologicus” ist.

Dem Nachweis der Praxisrelevanz und der Operationalisierbar-
keit sozialethischer Prinzipien sind auch die Beitrdge des Regens-
burger Sozialwissenschaftlers L. Schneid er gewidmet, mit denen
er iiber die Fachwelt hinaus Aufmerksamkeit fiir die KSL wecken
will, Gelungen ist ihm dies bereits mit seinen Vorschldgen zur Fle-
xibilisierung der Arbeitszeit im Modell einer ,schwingenden Vier-
Tage-Woche®, deren publizistisches Echo in seinem jiingsten Buch
breit dokumentiert wird.!® Weniger ausgereift und iberzeugend pri-
sentieren sich dagegen die iibrigen in diese Aufsatzsammlung aufge-
nommenen Texte zu einer Vielzahl von Einzelthemen (u. a. Ent-
wicklungshilfe, Caritas, Katholische Schulen, Computereinsatz in
der sozialethischen Forschung). Es ist nicht nur die Disparatheit der
Themenbereiche, welche den Ausfithrungen ihre Stringenz nimmt,
sondern auch die zuweilen iibertriebene Neigung des Autors, seine
Ideen mit teilweise bizarren Vergleichen zu veranschaulichen (vgl.
das ,ingenieurwissenschaftliche“ Gleichnis zum Thema Auferste-
hung, 19-23). Dem nur allzu berechtigten Anliegen einer Elementa-
risierung und narrativen Darstellung abstrakter theologischer und
sozialwissenschaftlicher Zusammenhénge will S. offensichtlich in
der Weise des ,Infotainment” gerecht werden (weshalb er u. a. zur
literarischen Gattung der Biittenrede greift, vgl. 102-108); der Grat
zur Banalisierung und Trivialisierung wird hier leicht iiberschrit-
ten. SchlieBlich erzielen populdrwissenschaftliche Verdffentlichun-
gen nur dann Anerkennung, wenn auch in ,ziindenden” Formulie-
rungen die Anstrengung des Begriffs erkennbar bleibt.

II. Perspektiven

Bis in ihr Jubildumsjahr 1991 ist der Katholischen Soziallehre an-
zumerken, unter welchem Problemdruck sie entstanden ist, in wel-
chem akademischen Milieu sie ausgebaut wurde und welche Plau-
sibilitdten sie voraussetzt. Es sind die Spannungen und Gegensiitze
der klassischen Industriegesellschaft mit dem Zentralkonflikt zwi-
schen Kapital und Arbeit, es ist die Frontstellung zu den Ordnungs-
konzepten des liberalen Kapitalismus und des Sozialismus und es ist
das Vertrauen auf die Uberzeugungskraft naturrechtlicher Argu-
mente, die den offiziellen Dokumenten der KSL bzw. ihren Interpre-
ten auf den Lehrstithlen fiir Christliche Gesellschaftslehre iiber
Jahrzehnte hinweg ihr Profil gegeben haben.

Keine dieser Vorgaben kann heute mehr die Koordinaten einer
zeitgeméBen christlichen Sozialethik zureichend bestimmen. Es gibt
viele soziale Fragen, die neue Paradigmen ihrer Losung brauchen.
Wenn sich die KSL heute im Streit um die ethischen Existenzbedin-
gungen moderner Gesellschaften Gehor verschaffen will, so mubB sie
sich mit folgenden Umbriichen auseinandersetzen: a) mit dem Ende
der klassischen Industriegesellschaft und ihres 6konomischen Fort-
schrittsdenkens als Leitprinzip der neuzeitlichen Sozialgeschichte,
b) mit der Dominanz der tkologischen Problematik, von deren Lo-
sung die Zukunft moderner Sozialsysteme abhingt, und c) mit dem
Plausibilitétsverlust religits-metaphysischer Weltbilder, der es im-
mer schwerer macht, die gesellschaftliche Bedeutung eines christli-
chen Ethos zu vermitteln.

a) Ethik in der Risikogesellschaft

Das Stichwort ,Risikogesellschaft”, das der Bamberger Soziologe
Ulrich Be ck zur Kennzeichnung der spiten Moderne geprigt hat,
bezieht sich auf jenen Umschlag in der neuzeitlichen Sozialge-
schichte, nach dem die Kosten des industriellen Fortschritts den bis
dato errungenen Wohlstand aufzuzehren beginnen. Er signalisiert
das Ende wohlfahrtsstaatlich abgesicherter Sozialsysteme mit iiber-
schaubaren Mustern der Lebensfithrung und einer soziale Gegen-
sitze abfedernden industriellen Wohlstandsproduktion. Den Gang
der Sozial- und Kulturgeschichte wird in den kommenden Jahren
immer weniger das Bemiithen um die weitere Ausbeutung der na-
tirlichen Ressourcen, sondern die Bewdltigung der selbstproduzier-

12 Schneider, Lothar: Ziindende Soziallehre. Impulse nicht nur fiir Christen.
- Regensburg: Pustet 1991. 188 S.

14 Vgl. Beck, Ulrich: Risikogesellschaft. Auf dem Weg in eine andere Moderne.
- Frankfurt: Suhrkamp 1986; ders. u. a.: Politik in der Risikogesellschaft. —
Frankfurt: Suhrkamp 1991.

ten Gefdhrdungen moderner Gesellschaften bestimmen. Die Risiko-
gesellschaft unterscheidet sich von der klassischen Industriegesell-
schaft nicht nur durch das AusmalB der gen- und nukleartechni-
schen Gefahrdungslagen, sondern auch durch die abhanden gekom-
mene Vermeidbarkeit der individuellen oder gruppenspezifischen
Betroffenheit. Dieser Umstand markiert auch einen wesentlichen
Unterschied zwischen dem Konfliktfeld der Wohlstandsproduktion,
aus dem die Sozialtheoretiker des 19. und frithen 20. Jh.s ihre Be-
schreibung der industriellen Klassengesellschaft bezogen haben,
und dem Konfliktpotential der Gefahrenproduktion im fortgeschrit-
tenen Chemiezeitalter. Er liegt darin, daB die alten Kdmpfe zwi-
schen Kapital und Arbeit umgriffen werden von dkologischen Sy-
stemgefihrdungen. Diese lassen Zwangssolidarititen quer zu den
bestehenden Gruppeninteressen entstehen. Der Grund liegt in der
Tendenz zur globalen Verbreitung von Modernisierungsrisiken. Not
in der klassischen Industriegesellschaft kannte Klassen - es hunger-
ten zuerst die Armen; Smog in der Risikogesellschaft ist klassenlos —
es husten auch die Reichen. Waren bisher angeblich nur vor dem
Gesetz und vor Gott alle Menschen gleich, so sind sie es nun auch
vor dem Ozonloch. Hier versagen auch die Systeme der vorsorgen-
den Nachsorge. Denn es wird sinnlos, sich fiir Schdden versichern
zu wollen, bei deren Eintreten vielleicht eine hohe Versicherungs-
summe fillig wird, aber der Versicherungsnehmer und seine Erben
durch den Schadensfall auBerstande gebracht werden, iiber das
Geld zu verfiigen. Aus Schaden wird man hier nicht klug oder reich,
sondern tot. In den Konflikten der klassischen Industriegesellschaft
ging es um die Verteilung von Positiva: Unternehmensgewinne, Ar-
beitszeit und Freizeit. Im tkologischen Konflikt der Risikogesell-
schaft dreht sich dagegen alles um die Verteilung von Negativa und
um das Abwilzen von Folgen. Eindriickliches Lehrstiick: die peri-
odisch aufflackernden Auseinandersetzungen um den Verbleib von
radioaktivem Abfall. Die Kehrseite der industriell betriebenen Aus-
beutung der Naturschitze ist die Vergesellschaftung der Naturschi-
den, ihre Verwandlung in soziale, wirtschaftliche und politische
Krisen mit villig neuartigen internationalen Herausforderungen.
Das Ausmal der Industrieskandale von Sandoz und Tschernobyl an-
tizipiert das Ende der Vorstellung einer nationalstaatlichen politi-
schen Souverdnitidt beim tkologischen Krisenmanagement.

b) Koordinaten einer 6kologischen Sozialethik

Wenn Becks Analysen zutreffen, dann beschreiben sie kein so-
zialtechnisch zu losendes Modernisierungsproblem. Vielmehr ver-
langen sie ,nach einer grundsitzlichen Revision des Umgangs mit
dem technischen Fortschritt. Und dies wiederum impliziert Be-
wubtwerdungsprozesse iiber das historisch ja immer wieder ver-
tagte Problem einer bewubten gesellschaftlichen Technikentwick-
lung und Zukunftssteuerung®.’s Die skizzierte Umstellung im Ver-
lauf des sozialen Wandels in Richtung Risikogesellschaft kann daher
auch nicht ohne Auswirkungen auf eine diesen ProzeB kritisch be-
gleitende Sozialethik bleiben. Sie ist gezwungen, die 6kologische Di-
mension ihres Gegenstandsbereiches bei der Wahl von Ansatz und
Methode ihrer Reflexion zu beriicksichtigen. Genauer: Die kologi-
sche Dimension muB als die primére und umgreifende angesehen
werden, von der her die sozialethischen Kategorien nur zu definie-
ren sind.'® Nur von ihr her kann auch einsichtig werden, welche
Risiken noch verantwortbar sind und welche nicht. Denn nur mit
neuen, wiederum riskanten GroBtechnologien wird man die einge-
tretenen Schédigungen beheben kénnen. Soll dabei nicht der Teufel
mit Belzebub ausgetrieben werden, miissen die jeweils eingesetzten
Mittel und Verfahren den Test auf ihre Umwelt- und Sozialvertrig-
lichkeit erfiillen. Kriterien hierfiir zu entwickeln, wire das Geschift
einer dkologischen Sozialethik, die auch den Namen ,Sozialtkolo-
gie“ tragen kénnte (vgl. CA 38).17

Das Konzept einer kologischen Sozialethik wiirde sein eigenes
Anspruchsniveau unterbieten, ginge es ihm um eine Orientierung
sozio-dkonomischer Prozesse an einer urspriinglichen, von mensch-

15 Brock, Ditmar: Die Risikogesellschaft und das Risiko soziologischer Zuspit-
zung, in: Zeitschrift fiir Soziologie 20 (1991) 15.

16 Zum Folgenden vgl. auch Hohn, Hans-Joachim: Natur - Gesellschaft — Kul-
tur. Auf dem Weg zu einer tkologischen Sozialethik, in: Aus Politik und
Zeitgeschichte B 20/1991, 28-35.

17 Vgl. hierzu auch Jahn, Thomas: Krise als gesellschaftliche Erfahrungsform.
Umrisse eines sozial-kologischen Gesellschaftskonzepts. — Frankfurt: Ver-
lag fiir Interkulturelle Kommunikation 1991.
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lichen Eingriffen unberiihrten Natur, in der selbsttiitige Lebens- und
Austauschprozesse ablaufen. Eine solche ,natiirliche* Natur gibt es
am Ende der Moderne nicht mehr, nachdem der Prozel der Verge-
sellschaftung auch diese Bereiche ldngst erfaBt hat. Versteht man
unter ,Natur” alles, ,was der Mensch vor seiner kulturellen T#tig-
keit vorfindet“, bzw. all das, ,womit Menschen umgehen, ohne es
jedoch urspriinglich gemacht zu haben® (B. Sitter), was insbeson-
dere heibt, daB sein urspriingliches Okosystem ohne menschliches
Zutun besteht, so findet man auf der Erde kaum noch eine Region,
die nicht mit den Vorboten, Ausldufern und Abfillen der technisch-
wissenschaftlichen Zivilisation Bekanntschaft gemacht hat. Die
Erde ist zu einer globalen Kultur- und Industrielandschaft gewor-
den, in der jede Parzelle von menschlicher Nutzung und Gestaltung
gepragt ist.

Die biologische Evolution ist von der technisch-industriellen Re-
volution abgelést worden, seitdem Technik und Wissenschaft die
schnelleren und weitreichenden Verdnderungen hervorbringen als
es durch den naturbelassenen Lauf der Welt geschehen kann. Daher
bildet die biologisch-physikalische Umwelt (Biosphire) kein AuBer-
halb der sozialen Lebenswelt (Soziosphire) mehr. Das Ozonloch
itber den Polkappen und die Erwdrmung der Erdatmosphire sind
sNaturereignisse®, die ihre Ursache nicht in der Natur haben. Ver-
meintlich naturimmanente Prozesse wurzeln in sozio-tkonomi-
schen Entwicklungen. Der Mensch hat zwar schon frither die Rolle
der Evolution iibernommen, nachdem er in der Lage war, Varianten
und Mutationen von Pflanzen zu ziichten. Heute wird der Unter-
schied zwischen der unabhéngig vom Menschen gewordenen Natur
und der synthetisch erzeugten Natur flieBend — durchaus zum Wohl
des Menschen, wenn etwa kiinstlich produziertes Humaninsulin in
groBen Mengen verfiighar ist. Die Rekultivierung ganzer Landschaf-
ten, die etwa durch den Kohleabbau verwiistet worden sind, zeigt
sogar, daB} es moglich ist, die vergesellschaftete Natur zu ,renatura-
lisieren”. In Wahrheit stellt dieser Vorgang aber eine ,Kultivierung®
der Umwelt dar. Dank der Gentechnologie ist die Natur in das Sta-
dium der technischen Reproduzierbarkeit eingetreten.'® Das Soziale
erlebt dagegen den gegenldufigen Trend, d.h. es wird ,naturali-
siert”, zum Inbegriff der menschliches Handeln disponierenden Vor-
gaben gemacht und nimmt den Rang einer RegelgroBe ein, den frii-
her die Natur besal.

Zum Verstdndnis dieser Interdependenzen miissen moderne Ge-
sellschaften zu einer Wahrnehmung der Natur finden, die integraler
Bestandteil ihrer Selbstwahrnehmung ist. Einen Begriff von Natur
zu konzipieren, der diese als sozio-kulturell mit-konstituiert verste-
hen 14Bt, markiert eine wesentliche Aufgabe der Sozialethik. Ohne
das Gesprich mit entsprechenden naturwissenschaftlichen und so-
zialwissenschaftlichen Forschungsrichtungen ist sie allerdings nicht
lgsbar.? Hier tritt ein doppeltes Defizit der KSL hervor: Sie verfiigt
weder tiber einen Gesellschaftsbegriff, der anschluBfihig ist an die
Hauptstromungen der zeitgendssischen Sozialtheorie (z. B. Funktio-
nalismus, Systemtheorie, Handlungstheorie), noch liBt sich der von
ihr gepflegte metaphysische Naturbegriff bruchlos mit den Katego-
rien naturwissenschaftlicher Okologie vermitteln.2? Wenn dies ge-
linge, wire auch manche Aporie der Natur- und Kulturwissen-
schaften iiberwindbar: Soziale Evolution kann nicht nur als Eman-
zipation des Sozialen von den naturwiichsigen Fesseln und Zwin-
gen menschlichen Miteinanders begriffen werden. Es geht nicht nur
darum, den Unterschied des Sozialen von der Natur zu bestimmen,
sondern auch seine unaufgebbare Beziehung zu ihr zu kliren. Die
Aufforderung besteht darin, bei der Ermittlung der Existenzbedin-
gungen sozialer Systeme in der vergesellschafteten Natur jene ob-
jektiven Voraussetzungen einer sozialen Praxis freizulegen, denen
zugleich ein vernunftgeleiteter Weg der sozialen Evolution ver-
pflichtet ist. Es geht hierbei um mehr und anderes, als um das Be-
streben, die Natur einfachhin fiir ethisch normativ zu erkldren, sie
zu remythisieren oder pantheistisch aufzuladen. Die Frage lautet
vielmehr, unter welcher Riicksicht es ein Gebot der praktischen

18 Vgl. Bohme, Gernot: Natiirlich Natur. Uber Natur im Zeitalter ihrer techni-
schen Reproduzierbarkeit. — Frankfurt: Suhrkamp 1992.

19 Vgl. u. a. Nennen, Hans-Ulrich: Okologie im Diskurs. Zu Grundfragen der
Anthropologie und Okologie und zur Ethik der Wissenschaften. — Opladen:
Westdeutscher Verlag 1991; Soziale Naturwissenschaft. Wege zu einer Er-
weiterung der Okologie, hg. v. Gernot Bohme und Engelbert Schramm. -
Frankfurt: Fischer 1985.

20 Vgl. etwa Altner, Giinter: Naturvergessenheit. Grundlagen einer umfassen-
den Bioethik. — Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1991.

Vernunft sein kann, die Natur als Norm fiir die Gestaltung des
Sozialen anzuerkennen.?!

c) Natur - Ethik - Diskurs

Am Ende der Moderne kommt es zu einem Transfer der Gefah-
renpotentiale individueller und sozialer Existenz aus dem Bereich
der vom Menschen bislang unabhéngigen Natur in den Bereich der
vom Menschen abhidngigen Natur, von der wiederum der Mensch
abhingig ist. Das Konzept einer tkologischen Sozialethik kann sich
hier nicht mehr auf eine metaphysisch konstituierte Natur berufen
und die unhintergehbaren Bedingungen menschlichen Zusammen-
lebens allein jenseits von Geschichte und Empirie suchen, wie dies
etwa auf weiten Strecken in der Naturrechtsethik der KSL erfolgte.
Vielmehr muB es darum gehen, den ethischen Diskurs auf jene Mo-
mente des Unbeliebigen, Unverfiigharen und Unverrechenbaren
auszudehnen, die innerhalb einer vergesellschafteten Natur soziales
Handeln unter einen ethischen Anspruch stellen. Das Anliegen der
Naturrechtsethik, positive Normen an einem Malstab zu orientie-
ren, der nicht zur freien Disposition steht, hat nichts an Giiltigkeit
verloren. Jedoch kann man nicht mehr auf Bestiinde zuriickgreifen,
die menschlichem Denken und Handeln vorausliegen und insofern
»von Natur aus” ethisch normativ sind. Die Natur im Zeitalter ihrer
synthetischen Herstellbarkeit ist nicht mehr nur das dem Menschen
Vor- und Aufgegebene, sondern zusehends das im Sinne der Mach-
barkeit prinzipiell Mégliche. Zu dieser Einsicht nétigt spétestens die
Gentechnologie, mit der die letzte unverfiighare Grobe menschli-
cher Existenz - die Elternschaft — verfiigbar wurde. Bisher hat die
Differenz zwischen vorgegebener Natur und ihrer vom Menschen
bestimmten Verdnderung seine ethische Verantwortung ausge-
macht. In der Risikogesellschaft steht diese Differenz selbst zur Dis-
position. Was in die Welt kommt, kommt deswegen zur Welt, weil
es die Ausfiihrung eines vom Menschen Erdachten darstellt. Nicht
nur Geschichte, sondern auch Natur kann er machen. Genau dies
definiert das neue Niveau ethischer Verantwortung, dem sich auch
eine christliche Ethik stellen muB. Thre fundamentalethische
Grundfrage lautet: Welche Begriindungs- und Rechtfertigungsin-
stanz ethischer Normen gibt es, nachdem die bisher als solche fun-
gierende ,Natur” in den Bereich technischer Reproduzierbarkeit ge-
riickt ist und wenn die Unterschiede zwischen Vorgabe, Entwurf
und Faktum ethischer Existenz gleitend werden?

Ein christlicher Antwortversuch kann nicht mehr davon ausge-
hen, daB die sikularisierten Gesellschaften am Ende der Moderne
ihren Zusammenhalt und ihre normativen Grundlagen noch in
Form von geschlossenen Weltbildern tradieren, die der Bevilkerung
eine gemeinsame Identitét inhaltlich vorgeben. Kollektive Identitit
ist heute allenfalls in den formalen Bedingungen der dffentlichen
Kommunikations-, Willensbildungs- und Entscheidungsprozesse
verankert. Fiir ihre Inhalte kénnen religits-metaphysische Sinnsy-
steme allenfalls eine Anregungsfunktion iibernehmen; eine Beglau-
bigungs- oder Begriindungskompetenz kommt ihnen kaum mehr zu.
Apriori konsensfihig sind nur noch die Strukturen und Verfahren,
die eine allgemeine und chancengleiche Teilnahme an wert- und
normbildenden Prozessen ermoglichen. Sie erreichen nur insoweit
allgemeine Geltung, wie sie sich auf die rationale Gestaltung jener
Wege und Instanzen beschrdnken, von denen es abhiingt, daB ver-
schiedene Geltungsanspriiche und Handlungsinteressen auf ihre Be-
rechtigung hin iiberpriift werden kénnen. Fiir die KSL bedeutet dies
keineswegs, daB sie nur die Wahl hat, entweder als religitse Sonder-
moral zu verkitmmern oder sich einem ethischen Relativismus zu
fiigen. Die Vertreter einer philosophischen Diskursethik (K.-O. Apel,
J. Habermas)?? haben nachweisen kénnen, dabB in der kommunikati-
ven Vernunft jenes Forum zu sehen ist, vor dem unter den wertplu-
ralistischen und rationalitdtsskeptischen Bedingungen der Moderne
eine definitive Rechtfertigung allgemeinverbindlicher ethischer
Verpflichtungen gelingen kann. Sofern die KSL den Anspruch ver-
tritt, daB es im aufgekldrten Interesse eines jeden Biirgers liegt,
wenn ihre Konzeptionen einer gerechten Gesellschaftsordnung rea-

% Vgl. Birnbacher, Dieter: ,Natur® als MaBstab menschlichen Handelns, in:
ZphF 45 (1991) 60-76.

22 Vgl. Apel, Karl-Otto: Diskurs und Verantwortung. Das Problem des Uber-
gangs zur postkonventionellen Moral. — Frankfurt: Suhrkamp 1988; ders./
M. Kettner (Hg): Zur Anwendung der Diskursethik in Politik, Recht und
Wissenschaft. — Frankfurt: Suhrkamp 1992.
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lisiert werden, ist von ihr nicht mehr als eine diskursethische Refor-
mulierung ihrer unabgegoltenen Grundaussagen gefordert.?? In poli-
tischen Aufrufen kirchlicher Verbinde, in bischéflichen Hirtenbrie-

23 Vgl. dazu erste Uberlegungen bei Héhn, Hans-Joachim: Sozialethik im Dis-
kurs, in: Habermas und die Theologie, hg. v. E. Arens. — Diisseldorf: Pat-
mos 1989, 179-198.

fen und in Resolutionen christlicher Basisgemeinden, fiir deren In-
halt als Erkenntniszusammenhang Evangelium und Glaube angege-
ben werden, deren anvisierter Wirkungszusammenhang aber die
Gesellschaft ist, muB dann mit Vernunftgriinden nachgewiesen wer-
den, welche positiven Folgen und Nebenwirkungen aus der Umset-
zung dieser AuBerungen sich fiir die Erfiillung verallgemeinerungs-
fahiger Interessen der Biirger eines Gemeinwesens ergeben.

Paradeigmata. Literarische Typologie des Alten Testaments. Erster / Zweiter
Teil: Von den Anfingen bis zum 19. Jahrhundert / 20. Jahrhundert, hg.
von Franz Link. - Berlin: Duncker u. Humblot 1989, 501 S. / VIIL,443 S.
(Schriften zur Literaturwissenschaft Bd 5.1/2), kart. DM 198,00 / DM
160,-,

Die als ,literarische Typologie des Alten Testaments” in den bei-
den Teilbde.n vorgelegten 45 Beitrdge iibertragen die fiir die Korre-
lation von Gestalten und Motiven, die sowohl im AT wie im NT be-
gegnen, entwickelte typologische Betrachtungsweise, wonach das
AT die Typen und das NT im entsprechend neugestalteten Riickgriff
die Antitypen bietet, auf die Rezeption atl. Stoffe in der ,schénen
Literatur® (11). Dabei soll es nicht darum gehen, ,den vorgegebenen
Text bis zur ,Sinnlosigkeit® hin zu befragen (E.Z.: Wer macht das ei-
gentlich?). Es geht weniger um kabbalistisches Austiifteln der im
Text vorgegebenen Moglichkeiten (E.Z.: So primitiv ist die Kabbala
nicht!), auch nicht um die neben der ,schriftlichen Thora‘ ange-
setzte ,miindliche Thora’, die der Talmud zu fixieren versucht (E.Z.:
Der Talmud ist nicht neben die Tora gesetzt, sondern ihre Ausle-
gung, und schon gar nicht will der Talmud ,fixieren!), sondern be-
scheidener und pragmatischer um Untersuchungen zu der Wieder-
kehr der durch das AT begrenzten Anzahl von Grundmustern in
der Literatur” (13). Zumindest die programmatische Einfiihrung des
Hg.s (11-31) nennt als Inspiratoren dieser ,literarischen Typologie®
u.a. Erich Auerbach, Friedrich Ohly und David C. Jacobson. Bei der
Durchfithrung der Einzelstudien ist dieses Programm freilich nur
gelegentlich erkennbar. Das ist gewil} das Problem aller Sammelbde
— es ist hier aber besonders bedauerlich, auch wenn das Werk insge-
samt eine eindrucksvolle und so bislang nicht vorhandene Zusam-
menstellung rezeptionsgeschichtlicher Studien zum AT ist. Insbe-
sondere ist die zusammenfassende Reflexion des Hg.s (853-944), die
die unterschiedliche Aufnahme der ,biblischen Themen und Mo-
tive" (darum handelt es sich in der Tat bei den meisten Einzelstu-
dien, und eben nicht um die ,,Grundmuster”!), mit Schwerpunkt auf
dem Buch Genesis, zu verschiedenen Zeiten und in den verschiede-
nen Literaturen (hier sind auffallende Unterschiede zwischen den
romanischen und den von der Reformation geprédgten Kulturwelten
zu erkennen) nachzeichnet, besonders verdienstvoll. Das abschlie-
bBende Register (945-953) ermdoglicht eine rasche Information und
Anregung zur Weiterarbeit.

Ich habe freilich grofe Zweifel, ob das Typologie-Konzept, das
schon hinsichtlich der ntl. Rezeption atl. Motive und Gestalten nur
sehr begrenzt anwendbar ist, zu einem derart universalisierten In-
strumentarium werden kann, wie dies offensichtlich der Hg. meint.
Vor allem aber leidet das Werk darunter, daB zahlreiche Beitrige
nur wenig echten Zugang zu den originiren ,alttestamentlichen Ty-
pen” haben. Schliefilich kommen kultur- und sozialgeschichtliche
Aspekte leider nur bei wenigen Beitrigen deutlicher zum Tragen;
dies schiene mir fiir ein derartiges Projekt aber unerldflich. Was der
Hg. zum Thema Bibel /Mythos sagt, ist schlichtweg von der Fachdis-
kussion der letzten zwanzig Jahre unberiihrt.

Fazit: Das ,opus grande® ist eine groBartige Sammlung sehr un-
terschiedlicher Einzelstudien und eine wahre ,Fundgrube®, aber
der fundamentale Beitrag, den die Bibel zur Weltliteratur geleistet
hat (und weiter leisten wird!), wird insgesamt doch zu wenig profi-
liert und reflektiert dargeboten.

Miinster Erich Zenger

Jenson, Philip: Graded Holiness. A Key to the Priestly Conception of the
World. - Sheffield: JSOT Press 1992. 281 S. (JSOT Supplement Series, 106),
geb. £ 35-/US $ 60,—

Untersuchungen iiber die Priesterschrift (P) sind nicht allzu hiu-
fig. Noch seltener hat sich die Forschung mit den kultischen Vor-
stellungen beschiftigt, die sich in den priesterschriftlichen Darstel-
lungen und Vorschriften fiir den gottesdienstlichen Ort (das ,Zelt

der Begegnung“), die dort tatigen Kultpersonen (Priester, Leviten
und Laien), fiir Opfer und Rituale ausdriicken. Die protestantische
Aversion gegen alles Kultische, die lange Zeit zu beobachten war,
mag dazu beigetragen haben. Um so willkommener ist diese Arbeit,
die revidierte Fassung einer Cambridger Diss. von 1988, die diesen
ganzen Bereich unter dem leitenden Gesichtspunkt ,abgestufter
Heiligkeit” iiberpriift.

Dem Vf. ist die Komplexitit der Quelle ,P“ durchaus bewult
(Kap. 1, 15-39). Er entscheidet sich gleichwohl fiir die Annahme ih-
rer grundlegenden Einheitlichkeit als Basis seiner Untersuchungen
(26). AuBerdem wihlt er eine systematische Darstellung (vgl. 32),
womit historische Fragen, vor allem die nach einer Entwicklung des
Kultes und des anzunehmenden Platzes von P in einer solchen, aus-
geklammert werden (vgl. 31f, 210f). Da der Vf. diese Begrenzungen
selbst klar ausspricht, kann man sie ihm nicht vorwerfen. Gleich-
wohl wird der Charakter der Darstellung dadurch einlinig deskrip-
tiv: es geht um eine Analyse der Kultvorstellungen, wie sie der vor-
liegende Text von P (einschlieBlich von H) bietet. Man kann darin
sicher die Einwirkung der Arbeiten jiidischer Forscher, wie J. Mil-
grom und M. Haran, die der Vf selbst im Vorwort nennt (9), erken-
nen. Er teilt allerdings nicht ihre traditionellen (einer Normativitit
des Stoffes zuneigenden) Denkvoraussetzungen.

Dies vorausgeschickt kann man die Bedeutung der Arbeit unein-
geschrankt unterstreichen. Der Vf. schreibt aus einer griindlichen
Kenntnis der P-Texte heraus. Ebenso hat er die einschldgige Sekun-
darliteratur (vgl. das Literaturverzeichnis 232-264, das nur zitierte
Titel enthilt - dazu vgl. auch den Autorenindex 176-281) sorgfiltig
ausgewertet. Sein Ansatz bei den abgestuften Vorstellungen von
Heiligkeit (heilig und profan, rein und unrein — zum Verhiltnis die-
ser Begriffe zueinander vgl. Kap. 2, 40-55) erweist sich als vielseitig
fruchtbar fiir das Verstdndnis von Vorschriften, die nicht nur Well-
hausen als besonders fremdartig und modernem Verstindnis unzu-
ginglich erschienen sind. Den strukturellen Ansatz, den J. dafiir
wihlt, begriindet er auch von neuen anthropologischen Einsichten
her, zu denen die Klassifizierung der Welt in Heiligkeitsbereiche
und ihre Abstufung gehért (59-65); dltere Vorstellungen, wie Magie,
»Ansteckung” von Reinheit-Unreinheit, Tabu, wehrt er ab (66-74).
Auch geht es um Denkvoraussetzungen wie die Ndhe von Unrein-
heit und Tod, die eine strukturelle Betrachtung nahelegen (751f).

]. unterscheidet vier Dimensionen, in denen Abstufun-
gen von Heiligkeit erkennbar sind:

1. die rdumliche (das ,Heiligtum® spiegelt in der Anordnung seiner bauli-
chen Bestandteile, im Ausgang vom Allerheiligsten zu den immer weiter von
ihm entfernt liegenden Bereichen, eine solche Abstufung wieder): Kap. 4,
89-114; 2. die personale. Hier geht es um die am Kult beteiligten Personen,
Priester, Leviten und Volk: Kap. 5, 115-148; 3. die rituelle. Hier werden die
verschiedenen Opferarten besprochen: Kap. 6, 149-181; 4. die zeitliche. Hier
geht es um die Feste, einschlieblich des Sabbats: Kap. 7, 182-209.

Wer diese Kap. zusammen mit den betreffenden priesterschriftli-
chen Texten liest, wird mit dem V{. von der Fruchtbarkeit seines
Ansatzes liberzeugt sein; man erhélt — auch in mancherlei Tabellen
zusammengefalBt - das diffuse Material iibersichtlich strukturie-
rende Perspektiven. Am Schluf (Kap. 8, 210-219) unternimmt der
Vi. noch einen Ausflug in die alttestamentliche Theologie; seinen
eigenen Ansatz mochte er fiir ein konzeptuelles Modell alttesta-
mentlicher Theologie fruchtbar machen. Der Begriff der Ordnung
als fiir P charakteristisch bote dann einen Ansatz dazu.

Es folgen noch Anhinge mit Tabellen iiber die Abgrenzung von Pg in der
Forschungsgeschichte (App. 1), iiber Grade von Unreinheit (App. 2), priesterli-
che Festkalender (App. 3), Opferkalender (App. 4), die Verteilung der Feste
auf den Jahreskalender (App. 5).

Wenn man sich anhand der Darstellung iiber die priesterschrift-
lichen Vorstellungen griindlich orientiert hat, stellt sich natiirlich
die Frage nach ihrem geschichtlichen Ort und ihrem Verhéltnis zur
Wirklichkeit von neuem. Sind sie Programm oder Realitdt? Wieweit
spiegelt sich in ihnen ein tatsdchlich ausgeiibter Kult? Bei vielen Ri-



101

1993 Jahrgang 89 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2

102

tualen wird man es annehmen diirfen. Aber wie steht es z. B. mit
dem riitselhaften Modell des Zeltheiligtums? Es fillt auf, daB grund-
legende Arbeiten hierzu (M. Gérg, Das Zelt der Begegnung, 1967;
V. Fritz, Tempel und Zelt, 1977) fehlen. Anderes, wie die Bedeutung
des Sabbats (7.3), wird nur kurz angedeutet (dazu vgl. noch Gnana
Robinson, The Origin and Development of the Old Testament Sab-
bath, 1988). Doch ldBt sich die Qualitdt einer Arbeit auch an der
sinnvollen Begrenzung ihres Zieles messen. Weiteres sollte man
dem Fortgang der Diskussion tiberlassen.

Bochum Henning Graf Reventlow

Herrmann, Siegfried: Jeremia. Der Prophet und das Buch. - Darmstadt: Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft 1990. XIII, 233 S. (Ertréige der Forschung,

Bd 271), kart. DM 45,-

Der Band aus der niitzlichen Reihe ,Ertriige der Forschung® setzt
sich zum Ziel, ,Voraussetzungen und vorldufige Resultate der Jere-
miaforschung aufzuzeigen* (XII).

Daserste Kap. ,Der Prophet Jeremia und seine Zeit“ (1-37)
situiert die Gestalt Jeremias in der bewegten zeitgenossischen Geschichte und
fragt nach den (recht begrenzten) Moglichkeiten, das authentische Gut des
Buches mit damaligen Vorgéingen zu verkniipfen.

Daszweite Kap. Jnhalt und Komposition des Jeremiabu-
ches” (38-52) bietet eine Liste der Spruch- und Erzédhleinheiten des Buches
samt Klassifikation nach Poesie oder Prosa und Angaben zur Frage der Au-
thentizitéit wie ,redaktionell”, ,D“ oder ,D-beeinflublt’ (wobei die Erzihlun-
gen in Jer 36-45 komplett mit der Sigle ,D“ markiert werden).

Das Herzstiick bildet das umfangreiche dritte Kap. ,Die kritische
Analyse des Jeremiabuches® (53-181), das die Forschungsgeschichte
seit B. Duhm (1901) referiert mit einem ausgepréigten Schwerpunkt auf der
Frage nach deuteronomistischen Anteilen im Jeremiabuch.

Das vierte Kap. ,Die Uberlieferung des Jeremiatextes"”
(182-186) beleuchtet kurz die Diskussion um die gravierenden Unterschiede
der Fassungen des Buches in MT und G*.

Das finfte Kap. ,Theologische Konzeptionen im Jere-
miabuch"” (187-202) faBt wichtige theologische Gegensténde des Buches zu-
sammen.

Ein reichhaltiges Literaturverzeichnis, geordnet nach wissenschaftlichen
Gattungen, Epochen und Themen (203-221), sowie ein Bibelstellenverzeich-
nis runden den Band ab.

Die Biicher der Reihe ,Ertrige der Forschung” tragen einen bri-
santen Titel. Gerade Geisteswissenschaften haben einen natiirli-
chen Hang zum Dissens, denn ihre eher weichen Kriteriologien las-
sen wirklich zwingende Lésungen nur selten zu. Der auf den Wis-
senschaftlern lastende Profilierungsdruck liefert einen wirksamen
Anreiz, diesen Spielraum auszunutzen. Davon ist auch die Exegese
nicht ausgenommen, die weitgehend auf Indizienbeweise angewie-
sen ist und nur begrenzte Moglichkeiten der Gegenkontrolle kennt.
Die hochkontroverse Beurteilung der meisten Probleme ist die un-
ausweichliche Folge. Mit welchem Kriterium 140t sich aus diesem
Stimmengewirr der ,Ertrag der Forschung® ermitteln, der bei aller
Vorldufigkeit doch so gesichert ist, daB die weitere Forschung dar-
auf aufbauen kann?

Welches das Kriterium H.s ist, 146t sich erschlieBen durch die
Priifung, welche Forscher bei ihm eine ungewthnlich ausfiihrliche
und zustimmende Wiirdigung erhalten. Hier ragen vor allem die
Namen S. Herrmann (74-79.158), W. Thiel (80-87), R. Liwak (118f)
und T. Odashima (121-124.153) hervor.

S. Herrmann ist zu Jer 31,31-34 ,eine prizise Wesensbestimmung dieses
neuen Bundes“ gelungen (158), W. Thiel hat ,die Forschungsgeschichte hin-
sichtlich der deuteronomistischen Arbeit am Jeremiabuch ... zu einem ge-
wissen Abschlufl gebracht” (86), R. Liwak ,(iibertrifft) an Methodenbewult-
sein und Problemerhellung . .. bei weitem, was bisher iiber das Verhdltnis
von Prophetie und Geschichte gesagt wurde® (119), und T. Odashima hat bei
der Analyse von Jer 30f mit seiner ,kaum mehr reversibel erscheinenden Auf-
fassung” (153) einen Meilenstein gesetzt.

Wer sich mit dem Gedanken einer Diss. oder Habil.schrift zum
Jeremiabuch trégt, wird daraus leicht entnehmen konnen, wo der
Konigsweg zu unumstéBlichen Resultaten der Jeremiaforschung, die
keine Uberholung durch neue Erkenntnisse mehr zu fiirchten brau-
chen, verliduft.

Trotzdem ist dies nicht das Gesamtbild. Die Erneuerung der sog.
Skythenhypothese durch R. Liwak! wird von H. zu Recht nicht
iibernommen (10£.31). Und wenn sich das Buch {iber weite Strecken

1 R. Liwak, Der Prophet und die Geschichte. Eine literar-historische Untersu-
chung zum Jeremiabuch (BWANT 121), Stuttgart u. a. 1987, 136-147.

weniger als Referat denn als Verteidigung der Lehrmeinung liest,
nach dem das Jeremiabuch ein Erzeugnis dtr Redaktionsarbeit dar-
stellt, werden trotzdem niichtern einige Probleme beim Namen ge-
nannt, die sich jedoch - auch nach Meinung des Rez. — nicht auf die
Existenz des dir Elements in Jer an sich beziehen, sondern auf die
konkrete Gestalt, die diese These im deutschen Sprachraum vor al-
lem durch W. Thiel erhalten hat? Wenn W. McKane an-
mahnt, daB sich in Jer ,no comprehensive framework of literary ar-
rangement” einleuchtend machen 1dBt, weswegen ,the processes
are dark and in a measure irrecoverable“,? ruft er in der Tat ein ge-
wichtiges Faktum in Erinnerung (178). Es fragt sich daher, ob wirk-
lich mit einer (relativ) kohérenten, planvollen Redaktion zu
rechnen ist, die noch in exilischer Zeit dem Jer weitgehend die Ge-
stalt verliehen hat, in der es heute vorliegt (von den Fremdvoélker-
spriichen abgesehen). Wenn dann der Terminus ,Redaktion” tiber-
haupt noch am Platze ist, beschreibt er ganz andersartige literari-
sche Aktivititen als beispielsweise beim deuteronomistischen Ge-
schichtswerk. Wer ferner den dtr Beitrag als so einheitlich betrach-
tet, ist fortwiihrend gezwungen, das Zeugnis von G* herunterspie-
len, deren erhebliche Unterschiisse u. a. gerade dir Formelgut be-
treffen, und sei es in klischierter Weise. Das im allgemeinen - nicht
in jedem Einzelfall - héhere Alter der von G* widergespiegelten
Fassung des Jer ist aber mittlerweile von einer Fiille von Einzelstu-
dien dargetan worden. Daher wird man damit rechnen miissen, daB3
die Sprache von JerDir in bestimmten Bereichen iiber lange Zeit
pragende Kraft bewahrt hat, wie sich ja auch z. B. an Dan 9 und Bar
1,15-3,8 zeigt. Es ist deshalb ein erfreulicher Fortschritt gegeniiber
manchen im deutschen Sprachraum noch vertretenen, aber nicht
mehr durch Detailuntersuchungen gestiitzten Standpunkten, wenn
H. den hohen Zeugniswert von G* fiir die Entstehungsgeschichte
des Jer anerkennt (bes. 178-180). Solche Indikatoren weisen weniger
auf eine geschlossene Redaktion hin als auf ein ziemlich diffuses
Wachstum, wie es McKane mit dem Terminus ,rolling corpus”
zu fassen sucht, was in der Sache wohl eine Erneuerung von Duhms
treffender Metapher vom allméhlich gewachsenen Wald darstellt?.

Weitere Gesichtspunkte lieBen sich hinzufiigen. H.s Einwand ge-
gen die Bestreitung dtr Zutaten bei Th. H. Robinson und H.
Weippert, ,daB das exegetische Detail fast vollig in den Hinter-
grund tritt zugunsten des numerischen Aufweises sprachlicher Ele-
mente, die die ganze Beweislast der Hypothesen tragen sollen” (100),
trifft nicht selten auch die Weise, wie die alternative Theorie vorge-
tragen wird. Namentlich werden wohl zu hiufig gewagte Literarkri-
tiken allein auf sprachstatistische Argumente gegriindet. Vor allem
bei den Erzdhlteilen in Jer kann man durchaus fragen, ob man tat-
sichlich immer Zusitze annehmen mub, wenn in Redesétzen, die
im tiibrigen vollig spannungslos in ihren Kontexten ruhen, dtr Ter-
minologie auftritt, Denn weil diese aufgrund ihrer pardnetischen Ei-
genart ohnehin fast nur in geeigneten Redepassagen vorkommen
kann, stiftet sie noch kein literarkritisches Indiz, das die Annahme
von Wachstumsprozessen erfordert. Umgekehrt biirgen nichtfor-
melhafte Wendungen in dir Reden noch nicht fiir vordtr Herkunft.
Das darin faktisch vorausgesetzte Bild von in ihrem Ausdrucksver-
mégen recht beschrinkten Theologen ist wohl kaum realistisch.
Dies alles sind jedoch nur Hinweise, wo Wege der weiteren Refle-
xion offenstehen, um Eigenart und Erstreckung redaktioneller Ele-
mente in Jer ndher zu bestimmen. Die Behauptung, dab die For-
schung hier bereits zu einem ,gewissen Abschlull* gelangt sei, er-
scheint noch verfriiht.

Wenn man nicht vergiBt, daBl der Berichterstatter selber Partei
ergreift, kann man dieses Buch mit groBem Gewinn lesen, zumal H.s
Kritiken an fremden Positionen sich durchweg auch um die Aner-
kennung von Verdiensten miihen und die Vornehmheit wahren
(daB Frau Weipperts Standpunkt von H.s Meinung abweicht, macht
ihn allerdings noch nicht zu einer ,,gegen Dir gerichteten Polemik®,
174). Fiir diesen Durchblick durch die Jeremiaforschung und die rei-
che Literatursammlung gebiithrt ihm Dank.

Tiibingen Hermann-Josef Stipp

2 W. Thiel, Die deuteronomistische Redaktion von Jeremia 1-25 (WMANT
41), Neukirchen-Vluyn 1973; ders., Die deuteronomistische Redaktion von
Jeremia 26-45. Mit einer Gesamtbeurteilung der deuteronomistischen Re-
daktion des Buches Jeremia (WMANT 52), Neukirchen-Vluyn 1981.

3 W. McKane, A Critical and Exegetical Commentary on Jeremiah. Vol. I:
Introduction and Commentary on Jeremiah I-XXV (ICC), Edinburgh 1986,
xliv f.

4 B. Duhm, Das Buch Jeremia (KHC XI), Tiibingen/Leipzig 1901, XX.
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Pohlmann, Karl-Friedrich: Ezechielstudien. Zur Redaktionsgeschichte des
Buches und zur Frage nach den iltesten Texten. - Berlin, New York: W.
de Gruyter 1992, X, 274 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentli-
che Wissenschaft, Bd 202), geb. DM 138,—

Da die Ergebnisse dieser Ezechielstudien in die bekannte Kom-
mentarreihe ,Das Alte Testament Deutsch” eingehen werden, wo
das Ez-Buch bisher durch einen Kommentar von W. Eichrodt ver-
treten war, ist eine kritische Stellungnahme besonders angebracht.
Der Rez. wird verstindlicherweise den Vergleich mit seiner eigenen
Position suchen, die ein pseudepigraphisches, sprachlich und kon-
zeptionell einheitliches Prophetenbuch aus der Retorte annimmt,
das chemisch rein verwirklicht, was die iibrigen gréBeren Prophe-
tenbiicher apokalyptisierend anstreben. Diese Position wird S. 3,
Anm. 1, S. 96f, Anm. 33-34, S. 137, Anm. 1 und S. 247, Anm. 5 er-
wihnt und gewiirdigt, soweit die Gemeinsamkeiten reichen.

Diese sind durchaus vorhanden. Auch fiir den Vf. ist das Ez-
Buch praktisch ein Pseudepigraphon, denn selbst in den &ltesten er-
reichbaren Schichten, die nach seiner Einschédtzung den Ereignissen
um das Jahr 586 zeitlich nahestehen, rechnet er nicht mit der
Autorschaft eines historischen Ezechiel. Sehr verdienstlich lenkt er
die Aufmerksamkeit auf die GroBgattung ,,Prophetenbuch®.

Im iibrigen gehen die Auffassungen jedoch hoffnungslos ausein-
ander. Wihrend der Rez. von einem originér einheitlichen Entwurf
ausgeht, sucht der Vf. in genauem Gegensatz dazu einen Werdepro-
zeD nachzuweisen. Das ist das Hauptanliegen seiner Untersuchung.
Einer derartigen Meinungsverschiedenheit ist mit der oft geforder-
ten ,Auseinandersetzung” nicht beizukommen. Diese findet denn
auch beim V{. nicht statt, was ich nicht einmal als ein Manko be-
trachte. Der Dissens kommt schon im Vorfeld, in einer Vorentschei-
dung zustande. Wohlbekannte Sachverhalte werden offenbar ganz
verschieden beurteilt. Bleibt zu hoffen, daB die Wahrheit aufleuch-
tet. In den Augen des Rez. dubert sich die Vorentscheidung des Vi.s
nicht selten in der Feststellung, daB dieses oder jenes offensichtlich
so sei oder in der Forschung als unbestritten gelte. Die ,Forschung*
ist ein dehnbarer Begriff und wird immer durch eine bestimmte
Brille gesehen, was von der Geschichte der Ezechielforschung ganz
besonders gesagt werden kann., Was der Vf. unter Forschung ver-
steht, kann nur die der letzten 70 oder hiéchstens 90 Jahre sein. Es
gab aber schon lange vorher kritische Forschung auf einem Niveau,
das bis heute nicht iibertroffen worden ist. Heute steht die Ez-Aus-
legung unter dem iiberméchtigen Einflub des Kommentars von Zim-
merli, dem sie sich entziehen sollte.

Der VA, rechnet, von kleineren Interpretationsschiiben abgesehen, mit fol-
genden Phasen der Buchwerdung: 1) , Alteste Texte”, in unmittelbarer Reak-
tion auf die Katastrophe von 586 in Jerusalemer Kreisen entstanden. Sie wer-
den hauptsichlich im zweiten Teil des Werkes (135-244; vgl. auch 124-129)
aus 19,1-14; 15; 17; 31; 23 und 18 herausgeschilt. Es handelt sich um poeti-
sche Darstellungen des Schicksalsumschwungs ohne einen Hinweis auf
Schuld und ohne heilsgeschichtliche Perspektive. 2) In einer zweiten Phase
haben wir bereits ein regelrechtes Prophetenbuch, das mit dem Schema ,Heil
— Unheil* arbeitet. Es zeichnet einen in Jerusalem wirkenden Ezechiel. Hier
kann sich der V. auf jene berufen, die seit Herntrich (1932) eine totale oder
partielle Wirksamkeit in Paldstina annehmen. 3) Die dritte Phase ist eine gola-
orientierte Redaktion (gemeint ist die erste Gola von 597). Die Gegebenhei-
ten, die dafiir sprechen sollen, liegen auf der Hand. 4) Eine vierte Phase rela-
tiviert die Ausrichtung auf die erste Gola und tréigt das Anliegen ,Sammlung
der Zerstreuten® (aus allen Vélkern) ein.

Die vier verschiedenen Phasen lassen sich m. E. zwanglos in ei-
nem einheitlichen pseudepigraphischen Ez-Buch vereinen, um
nicht zu sagen, dal sie nur unter dieser Voraussetzung verstindlich
sind. Dazu einige Erwigungen und Beobachtungen, die frithere Dar-
legungen des Rez. (dazu gehbren mehrere Besprechungen, die in
den beiden vom V{. zitierten Artikeln angegeben sind, und die Er-
klarung des Ez-Buches im Stuttgarter Kleinen Kommentar, 1971,
21992) nicht ohne Not wiederholen méchten.

Der moderne Kritiker verfillt bei der Beurteilung alttestamentli-
cher Biicher leicht einer gewissen Romantik, als ob die nachexili-
sche Gemeinde ununterbrochen mit theologischen Interpretationen
beschiftigt gewesen wire. Die Entstehungsgeschichte der Biicher
war recht banal, und es geniigten einige wenige Schriftgelehrte in
entscheidenden Epochen. Die exegetischen Modelle von ,,Schulen”
und gleitenden ,Fortschreibungen“ werden nicht niichtern genug
beurteilt.

Was die offenkundige Golaorientierung des Ez-Buches betrifft,
die in der vorliegenden Arbeit eine groBe Rolle spielt, so ist zu be-
denken, daf sich die Gola-Theologie nicht nur im Ez-Buch darstellt.
Sie entwickelt sich auf breiter Basis und in betrichtlichem Abstand
vom Exilierungsgeschehen selbst. SchlieBlich versteigt sie sich zu

der Vorstellung, das ganze Land sei leergefegt gewesen (so beim
Chronisten). Die Akzentuierung der Gola-Vorstellung — wie iibri-
gens auch der Klage iiber Jerusalem, z. B. in den Klageliedern des
Jeremia — war eben das unentbehrliche Negativ fiir das grofie Anlie-
gen der Verkiindigung des neuen Heils. Dieses neue Heil lauft iiber
das Exil, und dieses ist im Licht der préponderanten Ereignisse von
597 und 586 ein babylonisches. Das Ez-Buch wihlt der Gola-Theolo-
gie zuliebe eine exilische Prophetengestalt, die den Ereignissen aus
exilischer Ferne folgt. Nach Ansicht des Vf.s soll die golaorientierte
Tendenz gezielt auf die erste Gola abheben. Das ist m. E. eine
schwerwiegende Fehldeutung. Die erste Gola hat als solche keiner-
lei Bedeutung, Sie tritt nur in Erscheinung wegen des einmal ge-
wihlten Szenarios zwischen 597 und 586. Die Ezechielgestalt ver-
kiindet immer gesamtisraelitisch, trotz exilischer Ferne auf Jerusa-
lem und das Land konzentriert, mit totalem historischem Riickblick
und Vorausblick. In allen méglichen Variationen verkiindet sie das
Ende von 586 und - iiber den Graben hinweg — das neue Heil. Wenn
Positives iiber die Gola verlautet, dann nicht, weil es die erste Gola
ist (warum sollte sie sich in puncto Siindhaftigkeit von den Verblie-
benen unterscheiden?), sondern weil es die Gola schlechthin ist,
durch die Israel auf dem Weg ins neue Heil hindurch mub. Daher ist
alles, was dem V{. favorisierend fiir die erste Gola als solche zu
sprechen scheint, und dann wiederum alles, was diese Ausrichtung
relativieren soll, ein kiinstlich eingetragenes Problem. Erste Gola
und Sammlung der Zerstreuten sind nicht nur keine Gegensitze,
sondern wesentlich in eins gesehen. Die Gola von Babel ist Chiffre
fiir jede Art von Vertreibung aus dem Land. Auch Dt-Jes, der ja
nicht kurz vor oder nach 539 schreibt, stilisiert die groBe Heimkehr
als ein Heraufziehen aus Babel.

Es ist also stimmig, wenn Ezechiel bei der Berufung zu einem
widerspenstigen Volk gesandt wird, zu dem auch die erste Gola
zihlt; oder wenn in 14,1-3 (vgl. auch 20,1-4.30ff) die Altesten Israels
der Gétzendienerei beschuldigt werden, obwohl sie in casu zur er-
sten Gola gehdren (gegen u. a. 8, Anm. 22). Ez 40-48 palt in den Ge-
samtrahmen und ist sogar dessen Kronung (gegen 88, Anm. 1). Ab-
wegig ist es, die auferstehenden Totengebeine von Ez 37 auf die er-
ste Gola zu beziehen und in Ubereinstimmung damit Ez 37 als Ab-
schlub des Buches in der Phase der Golaorientierung zu betrachten
(gegen u. a. 88f, 1071, 119).

Auler dem in der vorliegenden Arbeit zentral stehenden ver-
meintlichen Gegensatz ,erste Gola“ und ,Sammlung der Zerstreu-
ten” erscheinen inhaltliche Spannungen ganz allgemein in anderem
Licht, wenn man den ,zusammengesetzten Charakter des Buches
beriicksichtigt. Das Ez-Buch ist darin schon ganz eine Apokalypse.
In immer neuem Anlauf und mit neuen Ideen werden bald unter
diesem, bald unter jenem Gesichtspunkt Unheil und Heil verkiindet
(man vergleiche z. B. Ez 16; 20 und 23). Alle Differenzierungen, die
der V{. z. B. S. 56f anfiihrt, lassen sich in e i n e m Konzept unterbrin-
gen.

Um gegen eine bestimmte Form verfehlter Analyse gefeit zu
sein, sollte man die enorme Ich-Stilisierung fast des gesamten Ez-
Buches bedenken, in der dann ellenlange Gottesreden zitiert wer-
den, in die wieder allerlei hineingepackt ist. Ist es da zu verwun-
dern, daB der Passus 24,22-23 mitten in einer Gottesrede aus der
Rolle fdllt und in Rede des Propheten iibergeht? Der AnlaB ist zu-
dem verstindlich. Nachdem 24,21a ohne AnstoD in 24,21b (beide
noch Gottesrede) einmiindet, verfiihrt 24,21b dazu, dafB} 24,22-23 als
Rede des Propheten fortfihrt (vgl. 14f). Ahnliches gilt fiir 12,11-13
(vgl. 38). Stilistische Inkonzinnitdten dieser Art sind {iberall im AT
anzutreffen (vgl. etwa Dan 4 oder Esra 6,5-6).

Mehr als alles andere mull warnend auf die Einheitlichkeit der
Sprache des Ez-Buches hingewiesen werden. Sie ist sogar beim Ver-
gleich von Prosa- und Poesietextstiicken feststellbar. Die Abhéngig-
keit des Buches von élterer Literatur hat sie kaum beeintrichtigt
und wirkt geradezu als Bestitigung der Einheitlichkeit. Dazu finden
sich treffende Hinweise und Literatur bei M. F. Rooker, Biblical
Hebrew in Transition. The Language of the Book of Ezekiel, Shef-
field 1990, 59-64.

Gelegentlich haben die angeblichen genetischen Schichtungen
den Rez. zu wortstatistischen Beobachtungen herausgefordert:

In 19,2.5b.6.7b.8.9 (vgl. 146 und 192), einem Passus, den der Vf zu den
waltesten Texten® zihlt, also autorenméBig von der Masse des Buches trennt,
sind kompromittierende sprachliche Berithrungen festzustellen. Die Hapax-
Verbindung hithallek beték von 19,6 findet sich auch in 28,14. Die Figura ety-
mologica tarap taeraep von 19,6 (iibrigens auch in 19,3, einem Vers, den der
V{. ausscheidet) ist in 22,25.27 zu finden und auBerhalb des Ez-Buches nicht.
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Die Dreierkombination von §mm (Qal, Ni. und Hi.), 'aeraes und melo’ah ist nur
in 19,7 und 30,12 sowie — in etwas abweichender Konstruktion — in 12,19 und
32,15 anzutreffen, Paras raesaet findet sich auber in 19,8 in 12,13; 17,20 und
32,3. Das Wort hah in 19,9 (auch 19,4) kann insofern als ,ezechielisch” gelten,
als von 7 Vorkommen im AT 4 auf das Ez-Buch fallen.

Fiir 19,10.11a.12aBba*.14b (vgl. 154), wo es sich gleichfalls um einen der
Jaltesten Texte” handeln soll, bietet der Vf. ginen Vergleich des Vokabulars
mit 17,1-10 (174f, Anm. 137). Er rechnet mit zwei verschiedenen Verfassern
und erkldrt die Ubereinstimmung so, daB 17,1-10 das Textstiick 19,10-14*
(samt Ez 31*) vor Augen gehabt habe. Verfasseridentitit bei thematischer Ver-
wandtschaft im Rahmen eines einheitlichen Buches diirfte eine iiberzeugen-
dere Erkldrung sein.

Die etwas aparte Wendung har merém jisra’el in 17,23aaq, fiir den Vf. ein
Nachtrag (41), stammt doch eher von dem, der sie auch in 20,40 und 34,14
(ebd. Anm. 148 angefiihrt) verwendet.

Zur einheitlichen Sprache des Ez-Buches gehort auch die ausgeprigte For-
melsprache. Was ist von der in etwas abgewandelter Form wenigstens 72 mal
vorkommenden sogenannten ,Erweisformel” zu halten oder von der iiber 90
mal vorkommenden Anrede ,Menschensohn“? Das muB in einem Vier-Pha-
sen-Buch erkldrt werden.

Es muBl dem Rez. noch von der Seele, daB ihm die zahlreichen
diachronischen Rekonstruktionen viel zu gewagt erscheinen. Sie ge-
hen iiber das hinaus, was literarische Analyse einigermaflen wahr-
scheinlich machen kann. Das gilt ausnahmslos von den rekonstru-
ierten ,iltesten Texten®, aber auch von den Aufeinanderfolgen, die
es in einem é#lteren Stadium des Buches einmal gegeben haben soll.
Darauf einzugehen, wiirde eine Gegenschrift ergeben. Den interes-
sierten Fachkollegen, die sich selbst ein Urteil bilden werden, wird
wegen der komplizierten Darstellung des Vf.s einige Miihe abver-
langt.

Corrige: S. 182, Z.14: unnatiirlich statt iibernatiirlich; S. 254, Z.14: aktuali-
sierend; 8. 256, Z.1: redaktionsgeschichtlich.

Werne Joachim Becker

Wolff, Katherine Elena: ,Geh in das Land, das ich Dir zeigen werde . ..“. Das
Land Israel in der frithen rabbinischen Tradition und im Neuen Testa-

ment. — Frankfurt a.M., New York: Peter Lang 1989. 393 S. (Européische
Hochschulschriften, Reihe XXIII: Theologie, Bd 340), kart. sFr 87,00

Es handelt sich bei der Arbeit um eine Diss., angefertigt bei Joh.
Beutler 8.J. in Frankfurt. Die Vfin wurde 1947 in Oklahoma City,
USA, geboren. 1969-1976 Studium in St. Georgen /Frankfurt und in
Jerusalem; 1980-1985 Promotionsstudium in Tiibingen, London (am
Leo Baeck-College) und Frankfurt. K. Wolff ist Sionsschwester. Von
dieser Biographie her ist es verstindlich, daB Sr. Wolff ein
Diss.thema gewdhlt hat, das ihren Neigungen entsprach und fiir des-
sen Ausarbeitung sie alle Voraussetzungen mitgebracht hat, vor al-
lem auch in der Judaistik. Eine enorme Fiille von Literatur ist verar-
beitet, freilich mit fast zu vielen Zitaten aus ihr.

ImIL Teil gehtesum ,Das Land im Tenach® mit folgender Gliede-
rung: 1. Das Land als VerheiBung an die Viter, 2. Die Besitznahme des Landes
durch die Viter, 3. Der Auszug aus Agypten hinauf ins Land, 4. Gesetzgebung
fiir das Land, 5. Der Einzug ins Land, 6. Segen oder Fluch im Land, 7. Das
zukiinftige Heil im Land, 8. Das Land in den Psalmen, 9. Das Land in der
Weisheitsliteratur.

ImIl. Teil geht esum ,Das Land in der frithen rabbinischen
Tradition", mit folgender Hauptgliederung: 1. Ein Land fiir Israel, 2. Ein
Land, wo Milch und Honig flieBt, 3. Ein Besitz fiir Israel, 4. Die Torah und das
Land, 5. Das Heilige Land, 6. Das Land des Heils, 7. Das Land in der Liturgie.
Alles aus den Quellen erarbeitet! Ein ,Anhang” schlieBt sich an: 1. Das Land
in den apokalyptischen Schriften, 2. Das Land in den Qumran-Schriften, 3.
Das Land in den Schriften Philos von Alexandrien.

Im IIl. Teil geht es um ,Das Land im Neuen Testament®, mit
folgender Hauptgliederung;: 1. yff im NT, 2. dypdg und yopa im NT, 3. Die Sen-
dung zu Israel und bis an die Enden der Erde, 4. Jerusalem, die Mitte des
Landes, 5. Das Gleichnis vom Weinstock und das Land (Joh 15,1-17), 6. Unter-
wegs zur Ruhe, 7. Das Erbe im NT.

Die S. 351-357 bieten eine Zusammenfassung der Ergebnisse. Es folgt ein
Abkiirzungsverzeichnis und ein umfassendes Quellen- und Literaturver-
zeichnis, auf das ausdriicklich hingewiesen sei, weil es fiir jeden, der sich mit
dem Thema ,Land Israel” beschiftigt, eine wahre Fundgrube darstellt.

Einige Bemerkungen zu der Arbeit:

Was ich vor allem aus ihr gelernt habe, ist dies, dal} es bei einer
Beschaftigung mit dem Land-Thema nicht ausschlieBlich um das
Lexem ,Land“ gehen kann, daB vielmehr alle Konnotationen, die
mit ihm mitgegeben sind, beriicksichtigt werden miissen. Erst dann
erkennt man die zentrale Bedeutung des ,Landes* fiir eine biblische
Theologie sowohl des Alten wie auch des Neuen Testaments.

Was in der ganzen Arbeit sichtbar wird, ist ferner dies, daB das
NT nicht zu verstehen und auszulegen ist, wenn nicht sein ,Israel-
horizont* gesehen wird.

Ein Problem ist, ob ,die christologischen Aspekte® in der Arbeit
»mehr oder weniger ausgeklammert werden® kénnen (vgl. 14). Vi.in
muB doch auf sie immer wieder zu sprechen kommen, speziell auf
die Auferstehung und Erhéhung Jesu, durch die ja ,die Grenzen des
Volkes und des Landes gesprengt (werden), um sich fiir alle Vélker
zu 6ffnen* (352). VL.in spricht in dieser Hinsicht gern von , Verwand-
lung® des Land-Themas im NT, wie sich freilich eine solche auch im
Qumranschrifttum und bei Philo findet. Besonders im Johannes-
evangelium kann man beobachten, wie der joh. Christus sozusagen
alles in seiner Person ,aufsaugt®, was mit Tempel, Kult und Land zu
tun hat (vgl. dazu F. MuBner, ,Kultische” Aspekte im johannei-
schen Christusbild, in: ders., Praesentia SaLutis. Gesammelte Stu-
dien zu Fragen und Themen des NT, Diisseldorf 1967, 133-145).
Dazu gehort auch die Ich-Priadikation im Weinstock-Gleichnis.

Auf S. 283f kommt Vfin auf die ,Wiederherstellung” (Apokata-
stasis) des Reiches fiir Israel zu sprechen, nach der die Apostel den
Auferstandenen fragen (vgl. Apg 1,6). Dazu gehort nach der Ansage
der Propheten Israels auch die ,Wiederherstellung” des Landes und
der Zwolfstimmestruktur des Volkes (vgl. dazu etwa E.L. Diet-
rich, sub sebut. Die endzeitliche Wiederherstellung bei den Pro-
pheten, GieBen 1928). In der Apg spielt die Apokatastasis-Idee eine
bedeutende Rolle (vgl. dazu F. MuBner, Die Idee der Apokatasta-
sis in der Apg, in: ders., PRAESENTIA SALUTIS [s. 0.], 223-234).

Auch im ,,Vélkerkatalog” der Pfingsterzahlung (Apg 2,5-11) steht
das Land-Thema im Hintergrund (vgl. dazu W. Stenger, Beob-
achtungen zur sogenannten Vilkerliste des Pfingstwunders [Apg
2,7-11), in: ders., Strukturale Beobachtungen zum NT, Leiden 1990,
93-103 = Kairos 21 [1979] 206-214). Man kann also eigentlich nicht
ganz sagen: ,Lukas hat keine eigene Theologie des Landes® (284).

Was das ,Erbe“ im Eph-Brief angeht (vgl. dazu 329ff), so méchte
ich auf die Formulierung des Briefes in 2,12 hinweisen, die Adressa-
ten seien in ihrer heidnischen Zeit ,ausgeschlossen gewesen von
der wohitelo, Israels”. Wenn sie jetzt als Christen ,Mitbiirger der Hei-
ligen®“, ,Miterben“ und ,Mitteilhaber an der VerheiBung in Jesus
Christus durch das Evangelium“ sind (vgl. 2,19; 3,6), so wire zu
iiberlegen, ob zu diesem ,mit“ nicht auch die Mitteilnahme an der
mohtele Israels gehort, wobei zur semantischen Konnotation dieses
Lexems auch das ,Land”“ gehéren kinnte — noAitela = Gemeinwesen,
Staatswesen, Biirgerrecht, Gemeinde, Volksgemeinschaft (Belege
mit Bezug auf das Judentum bei M. Hengel in ZNW 57 [1966]
179-181). Dazu vgl. jetzt auch B. Klappert, Miterben der Verhei-
Bung. Christologie und Ekklesiologie der Vilkerwallfahrt zum Zion
Eph 2,11-22, in: M. Marcus u. a. (Hg.), Israel und Kirche heute. Bei-
trdge zum christlich-jidischen Dialog. (FS fiir E. L. Ehrlich) Frei-
burg/Basel /Wien 1991, 72-109.

Noch zwei Ergidnzungen zum Literaturverzeichnis: B. Sprin-
ger, Die LandverheiBung - ein Element der Bundestheologie im Al-
ten Testament, in: Kairos 26 (1984) 54-65. W. Bésen, Galilida als
Lebensraum und Wirkungsfeld Jesu. Eine zeitgeschichtliche und
theologische Untersuchung (Freiburg/Basel /Wien 1985).

Sr. Wolff hat uns ein bedeutendes, materialreiches Werk ge-
schenkt. Wer iiber das Land-Thema mitreden will, kann an ihm
nicht voriibergehen, auch wenn er manches anders sehen sollte, be-
sonders im NT.

Passau Franz MuBner
Knoch, Otto: Das Neue Testament in seinen groBien Gestalten. 41 Glaubens-

und Lebensgeschichten. Mit einer Erklirung wichtiger neutestamentli-

cher Begriffe. - Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag 1992. 136 S., kart. DM

26,80

Das neueste Buch des em. Passauer Neutestamentlers
(1971-1991) und ehemaligen Direktors des Katholischen Bibelwer-
kes (1959-1971) erginzt den von P. Maiberger erstellten Bd: ,Das
Alte Testament in seinen groBen Gestalten® (Mainz 1990). Ziel dieses
Beitrages ist die Erdffnung eines Zugangs zum Neuen Testament
Jiber das Lebenszeugnis der im Neuen Testament begegnenden
Glaubenszeugen® (7). K. wendet sich in dieser ,weniger fachlich®
(ebd.) ausgerichteten Veroffentlichung an interessierte Christen und
Multiplikatoren. Hierzu stellt er in diesem Nachschlagewerk 41 re-
préasentative Gestalten des NT (mit einer Ausnahme: Abraham) in
alphabetischer Reihenfolge ihrer Bedeutung entsprechend in unter-
schiedlicher Ausfiihrlichkeit vor. In seinen Ausfithrungen beriick-
sichtigt er die ,Zuverlassigkeit der ausgewerteten Uberlieferungen®,
»die Eigenart der Darstellung” und ,den Glaubenssinn der jeweili-
gen Aussagen” (ebd.). Dariiberhinaus deutet K. oft auch die nachntl
Wirkungsgeschichte an. Zur Hintergrundinformation schlieBen ein
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Register iiber 12 ,Wichtige Begriffe und Sachverhalte* (111-136)
und spirliche vier Literaturhinweise (136) den Bd ab. Didaktisch
wiire es m. E. besser gewesen, den Passus ,Das Werden der neutesta-
mentlichen Uberlieferung® (131-136) als Einleitung dem Bd voran-
zustellen (im Vorwort deutet K. dies selbst an).

Dem erfahrenen Neutestamentler gelingt es durchweg, in einer
seiner Zielgruppe angemessenen Sprache das zum Teil verstreute
und disparate Zeugnis der ntl Schriften fiber die portrétierten Perso-
nen (mitunter additiv) zu sammeln, zu sichten und abgewogen vor-
zustellen. Seiner Absicht entsprechend, den exegetischen For-
schungsstand verstindlich vorzustellen, weist K. immer wieder auf
Spannungen und unterschiedliche Darstellungen innerhalb der
neutestamentlichen Schriften (u. a.: Geburt Jesu: 59ff; Chronologie
der Passion Jesu: 19; Judas Iskariot: 49-52), auf historisch unsichere
Aussagen (u. a.: 27) und vom Osterglauben vertiefte Deutungen (vgl.
u. a.: 18.21£.50.133-136) hin. Dabei bleibt das Interesse an einem
moglichst konsistenten ,Glaubens- und Lebenszeugnis® der vorge-
stellten Personen bestimmend.

Nun stehen solche biographisch (und hagiographisch) interes-
sierten Rekonstruktionsversuche vielfach quer zu den einzelnen
neutestamentlichen Schriftzeugnissen und es bedarf schon eines ge-
reiften Auslegungsvermigens, um aus den kontextuell vermittelten
Hinweisen das ,Glaubens- und Lebenszeugnis® einer urchristlichen
Gestalt zu rekonstruieren. Und auch dann sind diesem Unterfangen
in vielen Fillen vom Neuen Testament selbst her enge Grenzen ge-
setzt.

K. zeigt sich durchgehend informiert und problembewubt, zu-
gleich aber zuriickhaltend in der Ubernahme kritischer Forschungs-
hypothesen. Mehrfach verweist er auf die Glaubwiirdigkeit frither
Kirchengeschichtsschreibung (vgl. u.a.: 53£56f71.105). Bei man-
chen Portrits ist fiir den Leser nicht immer klar ersichtlich, ob K.
hier die Darstellung und Meinung der jeweiligen neutestamentli-
chen Autoren wiedergibt oder historische Sachverhalte referiert.
Mit der wiederholten Wendung ,(es) scheint” (u. a.: 70.88.109.125)
sichert er manche Urteile ab.

In Einzelfragen wird man vorsichtiger urteilen (und weniger wis-
sen) wollen oder anderer Meinung sein konnen. Von der gewahlten
biographisch interessierten Methodik her gibt es eine erkennbare
Tendenz, die neutestamentlichen Hinweise historisch auszuwerten,
sie daher weniger in ihrem redaktionellen Kontexten auszulegen.
Gerade hierin besteht aber eine groBe Chance, die mitunter deutli-
cher hitte beriicksichtigt werden kénnen.

In folgenden Punkten glaubt der Rezensent Fragen stellen zu sol-
len:

War die Taufe Johannes des Tédufers wirklich eine ,Vorbereitungstaufe fiir
das Reich Gottes” (12), die Jesus ,ebenfalls” (ebd.) spenden lieB? Hat Johannes
»auf Jesus als den GroBeren . . ., den geisterfiillten Retter, . . .“ (ebd.) hingewie-
sen?

Ist es wirklich wahrscheinlich, daB Paulus seine Gefangenschaft in Rom
unterbrochen hat (vgl. 105; 79 noch konjunktivisch formuliert), um , Timo-
theus in Ephesus zum verantwortlichen ,Metropoliten‘ aller Gemeinden in
Kleinasien“ (105) einzusetzen?

Darf man - im Widerspruch zu Paulus in Gal 2,1-10 - die ,Jakobusklau-
seln” (vgl. Apg 15,19f) auf das Apostelkonzil zuriickfiithren (78f.111f.123)?

Woher weib K., daB} das Markusevangelium ,auf Bitten der rémischen Ge-
meinde entstand” (125)?

Auf S. 86 widerspricht der Satz: ,,Alle Mitglieder des Siebenerkreises wa-
ren Evangelisten, die ihre Verkiindigung weder auf ein Amt oder eine Beauf-
tragung zuriickfithrten noch auf eine bleibende ,besoldete’ Stelle in einer Ge-
meinde abzielten“ Apg6,6. Die Annahme, Philippus habe in Césarea ,eine
freie Gemeinde gleichgesinnter charismatischer Christen um sich geschart,
etwa wie spiter die Klgster in der Alten Kirche" (86), ist spekulativ.

S. 88 datiert K. den 1 Petr ,um 67 n. Chr.“, S. 96 ,etwa um 80 n. Chr.“.

Trotz dieser kritischen Anmerkungen bietet das Nachschlage-
werk von K. eine wertvolle und dichte Information, die ihrem Ziel,
das Evangelium ,der apostolischen Kirche von dem in Christus und
seiner Kirche geschenkten Heil* durch ,das Lebenszeugnis der im
Neuen Testament begegnenden Glaubenszeugen“ (7) zu erschlie-
Ben, mit hoher Zuverldssigkeit gerecht wird.

Warendorf Klaus Scholtissek

Oliveira, Anacleto de: Die Diakonie der Gerechtigkeit und der Verséhnung
in der Apologie des 2. Korintherbriefes. Analyse und Auslegung von 2
Kor 2,14-4,6; 5,11-6.10. — Miinster: Aschendorff 1990. VI, 456 S. (Neutesta-
mentliche Abhandlungen, NF, Bd 21), geb. DM 128.—

Dieses umfangreiche Werk ist eine Diss., die die kath.-theol. Fak.
der Univ. Miinster im WS 1987 /88 angenommen hat. ,Doktorvater*

ist Karl Kertelge. Die Untersuchung besteht aus drei Teilen, die sich
jeweils mit einem Abschnitt des 2 Kor befassen: 2,14-17 (6-48);
3,1-4,6 (49-258) und 5,11-610 (259-418).

Am Anfang steht eine kurze Einfiihrung (5 S. iiber das Thema und die
Auslegungsmethode); am Ende gibt der Vf. eine Zusammenfassung der wich-
tigsten Ergebnisse (6 S.). Darauf folgt ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis
(26 S.) und ein Stellenverzeichnis (ein Autorenverzeichnis fehlt).

Diedrei Hauptteile sind gleich aufgebaut. Sie umfassen jeweils vier
Schritte: zuerst Literarkritik, dann Textanalyse, danach Form- und Komposi-
tionsanalyse, zuletzt Auslegung. Der Vf. gibt keine Forschungsiibersicht. Hin-
sichtlich des dritten Schritts, der Form- und Kompositionsanalyse, sind nach
der Uberzeugung des Verfassers die antike Rhetorik und ihre Dispositionsre-
gel von groBer Bedeutung. Sowochl in 3,1-4,6 als auch in 4,7-6,10 entdeckt er
jeweils verschiedene Teile der antiken Rede. Im Rahmen der Literarkritik des
ersten Teils behandelt der V{. auch die Frage der Einheitlichkeit des Briefes.
Er itbernimmt G. Bornkamms Rekonstruktion des Ablaufes der Geschehnisse
und verwirft deshalb die urspriingliche Einheit des 2 Kor. Wie Bornkamm
geht er davon aus, daB Paulus zuerst die Apologie schrieb (Bornkamm:
2,14-6,13 und 7,2-4), dann den Trénenbrief (10-13) und danach den Versth-
nungsbrief (1,1-2,13 und 7,5-16). SchlieBlich folgten noch zwei kurze Kollek-
tenbriefe, zuerst Kap. 8, spiter Kap. 9. In gewisser Weise iiberrascht es (viel-
leicht angenehm), daB V. die Echtheit des sogenannten Fragments 6,14-7,1
verteidigt. Nach ihm stand der Abschnitt immer zwischen 6,13 und 7,2, wo er
aus rhetorischer (!) Perspektive am rechten Platz ist (s. 332-335 und
336-339).

Diese Untersuchung ist zweifellos ein Beispiel fiir Griindlichkeit.
In eher dichtem Stil wird auf konsistente, wenn auch bisweilen
starre Art jeder Arbeitsschritt im Dialog mit einer ungeheuren
Menge an Literatur durchgefiihrt. Der Vf. ist bestens informiert.
Seine Argumentation und seine Schlubfolgerungen griinden auf ei-
ner ausgezeichneten philologischen Analyse. Die Analyse und die
Auslegung bleiben stets dicht am Text, was Vi aber nicht daran
hindert, andere Paulustexte in seine Interpretation mit einzubezie-
hen.

Ein erster moglicher Kritikpunkt bezieht sich auf die Art und
Weise, wie diese Untersuchung aufgebaut ist. Obwohl auf
S. 306-322 der Abschnitt 4,7-5,10 in die rhetorische Analyse einbe-
zogen wird, sind die beiden ersten Teile und der dritte Teil zu we-
nig miteinander verbunden. Auch die Tatsache, daB zwischen Text-
analyse und Auslegung die Form- und Kompositionsanalyse (d. h.
wie bereits angedeutet vor allem eine rhetorische Analyse) steht,
hat zur Folge, daB m. E. der zweite und der vierte Arbeitsschritt zu
sehr voneinander getrennt sind und dadurch bisweilen Wiederho-
lungen und unnétige Linge resultieren. Textanalyse und Auslegung
wiiren besser unmittelbar aufeinander gefolgt. Auch die detaillierte
Untersuchung der Gesamtstruktur am Ende der Textanalyse wie-
derholt in gewisser Weise die vorlidufige Textgliederung am Ende
der Literarkritik.

Mir scheint es, dab die rhetorischen Analysen, obwohl sie mit
groBer Sorgfalt durchgefiihrt sind, von allem am wenigsten tiberzeu-
gen. Sie machen einen deutlich forcierten Eindruck. Das ist schade,
da der V. gerade die Absicht hatte, den modernen linguistischen
Zugang mit dem klassischen zu verbinden. Ich kann noch Verstidnd-
nis fiir O.s Versuch aufbringen, in 2,14-17 wie viele andere Exege-
ten eine Danksagung zum Briefanfang zu sehen (wenn dieser Ver-
such m. E. auch ohne Erfolg bleibt). Was ist aber von dem Vorschlag
zu halten, in 3,1-4,6 ein exordium (3,1-2), eine narratio (3,3), eine
argumentatio (3,4-18) und eine peroratio (4,1-6) sowie in 4,7-6,10
(noch einmal!) ein exordium (4,7-12), eine narratio (4,13-15), eine
argumentatio (4,16-5,10), einen transitus (5,11) und eine recapitula-
tio (5,12-6,10) zu finden? Ich kann mich des Eindrucks nicht erweh-
ren, daB derartige Vorschlidge die zahllosen guten Analysen eher
verunschonen als vertiefen.

Uber die Struktur bestimmter Textabschnitte wird sich unter
den Auslegern kaum Einigkeit erzielen lassen (genauso wenig wie
iiber die Frage, inwiefern die in der Auslegung ,gefundene® Struk-
tur von Paulus auch so gemeint ist). Dennoch finde ich die von O.
vertretene Struktur von 2,14-4,6 nicht iiberzeugend: 2,14-17; 3,1-3;
3,4-18 und 4,1-6. Meiner Ansicht nach gibt er der sogenannten ,Ha-
beformel® in 3,4.12; 4,1.7 zu viel Bedeutung. Um wirklich fiir den
Text strukturierende Kraft zu haben, sind die Wendungen hinsicht-
lich Wortstellung, Verbform und Partikel zu verschieden. Ange-
sichts der Tatsache, daB in 2,14-3,6 mehrere gedankliche Verschie-
bungen festzustellen sind, ist mir nicht verstindlich, warum O.
nach 2,17 und nach 3,3 eine ziemlich radikale Zasur legt, dies umso
mehr als in 3,4-6 der Gedanke von 2,16b zuriickkommt. Ich bin der
Uberzeugung, dab 3,7-18 einen geschlossenen Gliederungsabschnitt
bildet. Dies deutet sich allein schon in der Tatsache an, daB Paulus
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dort Exodus 34 gebraucht. Hinter viele Details der vorgeschlagenen
Gliederungen des Briefes kann man ein Fragezeichen setzen. Als
Beispiel verweise ich nur auf die Behauptung einer Parallele zwi-
schen 4,16-18 und 3,4-6 (s. z. B. S. 316).

Ich habe gleichzeitig aber auch inhaltliche Vorbehalte. Ich bin
itberrascht, wie leichtfertig Vf. die Hypothese von Schulz-Georgi ak-
zeptiert, die in 3,7-18 einen von Paulus zum Teil umgeschriebenen
und kritisch verdnderten Text der Gegner sieht (s. 127-130). Ich bin
auch erstaunt iiber die spekulativen Aussagen iiber die Identitét der
Gegner, die sich m. E. zu sehr auf die Thesen von Georgi stiitzen. Ich
zogere, in den apistoi von 4,4 nicht nur die Juden, sondern auch die
Gegner des Paulus zu sehen und 6,14-7,1 als eine versteckte Pole-
mik des Paulus gegen diese Gegner anzusehen. Sind hinter 2,17; 3,1;
4,2-4 und 5,12 ebenfalls gegnerische Fragen und Anklagen zu ver-
muten? £

Eine deutsche Ubersetzung der untersuchten Verse auf der
Grundlage der vorgelegten Auslegung wire fiir die Leser /innen hilf-
reich gewesen. Vielleicht darf ich auf die kiirzlich verdffentlichte
Arbeit von C. Breytenbach, Christologie, Nachfolge/Apostolat (Ber-
liner Theol. Zeitschr. 8, 1991, 183-198) hinweisen. Diese vertritt
eine vielleicht iiberzeugende Interpretation von 2,14-16, die eine
Verbindung zwischen dpwoupede, und dopt /edwdle herstellt. Gott
feiert einen bereits zuriickliegenden Sieg tiber Paulus durch einen
Triumphzug. Genauso wie im Triumphzug die Diifte von Zimt,
Weihrauch und Parfiim verbreitet werden, verbreitet Paulus, wo er
hinkommt, die Erkenntnis Gottes und die edwdio Christi. Obwohl
katadddynte in 5,20 in der Forschung fast ausnahmslos als eine
passive Form angesehen wird, ist m. E. die medial-aktive Form
(»versohnt euch®) vorzuziehen.!

Vor allem ins Griechisch haben sich einige Fehler eingeschlichen (vgl.
82.84 und 85 richtig: wdivpupo). Viele Akzente sind falsch, so z.B. auf
S.298-299 und 406. Ein verwirrender Druckfehler steht auf S.107 in
Anm. 206; In Zeile 9 mub es ,intransitiv® und in Zeile 12 ,transitiv"® heiBen.

Diese kritischen Bemerkungen konnten leicht einen negativen
Gesamteindruck hinterlassen. Das wire schade; denn diese griind-
lich ausgearbeitete, gut durchdachte und sorgfiltig prisentierte
Diss. hat es sehr wohl verdient, dal} sie verdffentlicht worden ist.

Leuven Jan Lambrecht

Murphy-O‘Connor, Jerome: The Theology of the Second Letter to the Corin-
thians. - Cambridge: Cambridge University Press 1991. XII, 166 S. (New
Testament Theology), kart. £7,95 / US$ 10.95.

Dieses klar geschriebene Buch besteht aus drei Teilen: einer kur-
zen Einleitung, die den Hintergrund des 2. Korintherbriefes behan-
delt, einem umfangreichen Mittelstiick, das einen paraphrasieren-
den Kommentar des ganzen Briefes enthilt, und schlieBlich einem
kurzen dritten Teil, der zuerst die Theologie des 2. Korintherbriefes
im Rahmen des Neuen Testaments situiert und dann kurz die blei-
bende Bedeutung des Briefes fiir heute erklart (Leiden, Hilfe fiir die
Armen, Amt).

Nach V. sind im kanonischen 2. Korintherbrief zwei Briefe zu einem ver-
bunden: die Kap. 1-9 (A) und die Kap. 10-13 (B). Brief B wurde einige Monate
nach A verfaBt. Die Gruppe der Gegner des Paulus setzt sich zusammen aus
judaisierenden ,intruders”, die von auBerhalb kommen und mit Jerusalem in
Kontakt stehen, und ,spirit-people”, die unter dem EinfluB des Apollos ste-
hen. Beide Untergruppen haben sich in ihrer gemeinsamen Opposition gegen
Paulus inhaltlich aufeinander zu bewegt. Das Ziel des Paulus im 2. Korinther-
brief ist es, die ,spirit-people” dem Einfluf} der judaisierenden Gegner zu ent-
reiBen und sie wieder auf seine Seite zu bringen.

Am Ende des Buches findet sich ein iibersichtliches Literaturverzeichnis,
in dem Untersuchungen kurz kommentiert und zur vertiefenden Lektiire
empfohlen werden. Darauf folgt ein Sachverzeichnis. Die Zielsetzung der
Reihe, in der das Buch erschienen ist, 1aBt nicht viel Platz fiir FuBnoten. Der
V{. hat auf eine Analyse der Struktur gréBerer Textabschnitte sowie kleinerer
Texte verzichtet.

Die Eigenheiten und bisweilen urspriinglichen Ziige dieser Un-
tersuchung werden jene Leser/innen, die wenigstens zum Teil mit
den zahlreichen Verdffentlichungen des Vf.s vertraut sind, nicht
tiberraschen. Ich nenne nur einige Beispiele:

In 2 Kor 3,6 lesen wir ,,Diener des neuen Bundes“. Der darauf unmittelbar

folgende Ausdruck ,nicht des Buchstabens, sondern des Geistes* bezieht sich
nach Vf. nicht nur auf ,des Bundes®, sondern auf ,des neuen Bundes®. Der

1 Vgl. meinen Beitrag ,Reconcile yourselves . . .“: A Reading of 2 Cor 5,11-21,
in: L. De Lorenzi (ed.), The Diakonia of the Spirit (2 Co 4:7-7:4) (Benedictina,
10), Rom 1989, S. 161-191, vor allem 188—189.

Ausdruck ,des Buchstabens” verweist deshalb nicht auf den alten Bund, son-
dern auf die noch gesetzliche Art, auf die die christlichen judaisierenden Geg-
ner des Paulus den neuen Bund verstehen.

Bei der Besprechung von 4,12-15 (aber auch an einigen anderen Stellen)
unterscheidet Vf. zwischen drei Arten ,Leben“: das physische, das existen-
tielle und das eschatologische Leben. In 4,14 spreche Paulus vom existentiel-
len, nicht vom eschatologischen Leben. Wie in 13,3 habe Paulus Auferste-
hungssprache im iibertragenen Sinn gebraucht.

Die Ausdriicke ,bekleiden” und ,nackt” in 5,3 seien nach Vf. nicht an-
thropologisch zu verstehen wie ,iiberkleiden und ,entkleiden” in 5,2 bzw. 4.
Sie seien vielmehr moralisch gemeint und verwiesen auf einen Mangel an
Tugend.

In 8,9 meine Paulus nach Vi. nicht die Menschwerdung Jesu (seine kévio-
olg), sondern einen freiwillig gewdhlten Zustand des irdischen Jesus, der als
Mensch auf Erden auf alle menschlichen Ehrbezeichnungen und jeglichen
Reichtum verzichtete.

Der ,Stachel im Fleisch” in 12,7 sei keine Krankheit, sondern der Wider-
stand, der Paulus auf seinen Reisen in den Gemeinden immer wieder entge-
genschlug.

Sicher werden nicht alle solchen etwas aus dem Rahmen fallen-
den Vorschldgen zustimmen. Dennoch hat das Buch seinen Platz in
der Reihe ,New Testament Theology“ zweifellos verdient. Der Vi.
hat den Lesern und Leserinnen sein groBes Wissen gut lesbar und
ansprechend zugiinglich gemacht. Auch bei der Aktualisierung hat
er den rechten Ton gefunden.

Leuven Jan Lambrecht

Neutestamentliche Apokryphen in deutscher Ubersetzung. Bd II: Apostoli-
sches, Apokalypsen und Verwandtes. 5. Aufl. der von Edgar Hennecke be-
griindeten Sammlung, hg. v. Wilhelm Schneemelcher. — Tiibingen:
J. C. B. Mohr 1989. VIII, 703 S., Ln. DM 148.—

Mit dem zweiten Bd ist die griindliche Renovierungsarbeit am
,Hennecke-Schneemelcher” abgeschlossen. In der 5. Aufl,, die nun
vorliegt, wird zu Recht nur noch Wilhelm Schneemelcher
als Hg. genannt. Die meisten Einleitungsartikel sind neu geschrie-
ben, nicht wenige auch an neue Autoren vergeben worden. Die
Ubersetzungen wurden (dann) ebenfalls neu gefertigt. Die Literatur-
hinweise hat man konsequent iiberpriift und auf den neuesten
Stand zu bringen versucht.

Das Verzeichnis der vorgestellten Texte deckt sich im wesentli-
chen mit dem der 3. und 4. Aufl. Allerdings sind die Nag-Hammadi-
Funde, die unter die vorgegebenen Rubriken passen, beriicksichtigt
worden. Andererseits sind die in der vorigen Aufl. als Anhang bei-
gegebenen Oden Salomos mitsamt dem Naassenerpsalm gestrichen
worden.

Es ist an dieser Stelle nicht miglich, alle Beitrige en detail zu
wiirdigen. Das ,Apostelbild in der altchristlichen
Uberlieferun g, das friiher W. Bauer und M. Hornschuh darge-
stellt haben, beschreibt jetzt Worrcanc A. Bienert wesentlich kom-
primierter in einer sehr informativen und theologisch wie historisch
gleichermaBen tiberzeugenden Weise (6-28). Freilich wird man die
dltere Aufl. weiter zu Rate ziehen, wenn man ausfiihrlichere Belege
dokumentiert haben will.

Neu aufgenommen in die Abteilung ,Apostolisches” sind ,Die
Taten des Petrus und der Zwolf Apostel” (368-380), die
Hans-MarTIN ScHENKE als eine urspriinglich griechische Schrift vor-
stellt, die vielleicht schon im 2. Jh. als Dokument einer ebionitisch
beeinfluften, nicht aber ,typisch” gnostischen Gruppe in Syrien
entstanden und durch ihre koptische Ubersetzung zugénglich ist.

Waesentlich erweitert ist die Ubersicht iiber die jiinge-
ren Apostelakten, die AUreLIO DE SanTOs OTERO gibt (381-438) —
notgedrungen ohne Textbelege, wohl aber mit knappen Portraits,
die immerhin einen ersten Eindruck vermitteln.

DiePseudoklementinen werden jetzt von G. STRECKER pri-
sentiert (439-488), der aus dem Vorgingerwerk von Johannes Irm-
scher nur die Ubersetzung des Klemensromans itbernommen, ihm
die Wiedergaben der Epistula Petri, der Contestatio und der Epistula
Clementis sowie der Kerygmata Petrou beigegeben und die Einfiih-
rung auf der Basis der neueren Forschung ganz neu geschrieben
hat.

Die Einleitungen in die apokalyptischen und verwandten
Schriften werden aus der vorangegangenen Aufl. von PHpp ViEL-
HAUER {ibernommen, allerdings von Grorc StrECkER um reiche Lite-
raturangaben und Hinweise auf neuere Forschungspositionen (etwa
zum Verhéltnis von Prophetie und Apokalyptik, zu Johannes dem
Taufer und zu Paulus) und neue Quellenfunde (insbesondere aus
Nag-Hammadi) erginzt (491-515.516-547). Er weicht von V. aus-
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driicklich ab, wenn er eine Pseudonymitit der Johannes-Apoka-
lypse vermutet und ihre Zuordnung zum johanneischen Kreis ver-
sucht (531£.534).

Ulber eine Auswahl der Literatur laBt sich immer trefflich streiten; daB
aber zu ] e s us die grundlegenden Arbeiten von Helmut Merklein (Die Gottes-
herrschaft als Handlungsprinzip; Jesu Botschaft von der Gottesherrschaft) und
zu Mk 13 die zwar umstrittene, aber zweifellos wichtige Studie von Egon
Brandenburger (Mk 13 und die Apokalyptik) nicht zitiert werden, befremdet.
Auch einzelne Interpretationsurteile konnen nicht ungeteilte Zustimmung
hervorrufen. So iiberzeugt es keineswegs, wenn 1 Kor 15,23-28 fiir die Vor-
stellung eines messianischen Zwischenreiches reklamiert wird (520). Die Zu-
ordnung der Apk zum johanneischen Schrifttum (529f) bleibt vage.

Aus dem Fundus der Nag-Hammadi-Bibliothek sind in
der Sparte der spiten Apokalypsen zwei Beispiele aufgenommen:
Wors-Perer Funk stellt die koptisch-gnostische Apokalypse des Pau-
lus, AnDrEAs WErNER die koptisch-gnostische Apokalypse des Petrus
vor (628-633.633-643).

Register der Bibelstellen (in Auswahl) sowie der Namen und Sa-
chen sind angefiigt.

Die vorziigliche Gestaltung des Bd.s, vom Druckbild bis zum Ein-
band, ist seinem Gehalt angemessen. Er ist weit mehr als eine Quel-
lensammlung, Er bleibt, mit dem ersten Bd zusammen, d as Stan-
dardwerk zu den ntl Apokryphen.

Wuppertal Thomas Stding

Feld, Helmut: Der Tkonoklasmus des Westens. — Leiden: E. J. Brill 1990. X,
344 8. (Studies in the History of Christian Thought, 41), geb. hfl 148.—
Noch immer hat es die christliche Auseinandersetzung mit Bild-

werken und mit dsthetischen Theorien nicht leicht, wenn sie inner-
halb der Theologie mehr Geltung beansprucht als die einer margi-
nalen Geschmacksfrage oder einer Entschliisselung sekundérer Illu-
strationen von zuvor bereits begriffssprachlich formulierten Glau-
benswahrheiten. Die theologische Konzentration auf die Sphére des
Wortes ist lange im ausschlieBenden Sinne interpretiert worden, so
daB fiir die anschauliche Sprache des Bildes — zumal in der akade-
mischen Organisationsstruktur der Theologie — kaum noch Raum
blieb. Wie immer diese Gewichtung heute zu bewerten sein wird, so
setzt eine gewissenhafte Beurteilung in jedem Falle den Blick in die
von der Vergessenheit bedrohte Geschichte der Bildtheologie vor-
aus, um eine dem Komplex angemessene Perspektive zu gewin-
nen.

Ebenso bedeutsam wie die Untersuchung einzelner Etappen die-
ser Geschichte ist die Ertirterung von diachronen Zusammenhén-
gen, in denen die Kontinuitidten und Briiche der bildtheologi-
schen Entwicklungslinien aufgedeckt werden. Eine solche
Darstellung hat F. in seiner Studie ,lkonoklasmus des Westens" vor-
gelegt. Bereits der Titel deutet auf eine gewandelte Perspektive,
wird doch der Begriff des Ikonoklasmus gemeinhin in erster Linie
mit den byzantinischen Bilderstreitigkeiten des 6.-9. Jh.s in Verbin-
dung gebracht. Den westlichen Theologien wird dagegen zumeist —
sieht man einmal von einigen ,radikalen” Strémungen der Reforma-
tionszeit ab - eine liberalere Haltung den Bildern gegeniiber zuge-
ordnet, verbunden mit einer grundsitzlichen Entscharfung der Pro-
blematik: Wegen der Bilder braucht es unter Glaubigen und Theolo-
gen keinen Zwist zu geben, was aber auch heifit: Bilder gehéren
nicht zu dem, woriiber sich theologisch zu streiten lohnte.

Solche pauschalen Urteile revidiert das Buch von F., indem es
Bilderstreitigkeiten des Abendlandes versammelt und sie miteinan-
der in neun Kap.n zu einem historischen Panorama verkniipft.

F. beginnt mit frithmittelalterlichen Auseinandersetzungen (Gre-
gor der GroBe; Libri Carolini), an die sich eine Erérterung der zisterzien-
sischen Reserve gegeniiber Kirchenarchitektur und Bildwerken anschlieft.
Nach einem kurzen Blick auf die Positionen Thomas’ von Aquin und Bona-
venturas wendet sich F. der Rolle des Bildes und des heiligen Ortes in der
franziskanischen Theologie und in der Franziskus-Verehrung zu. Den
groBten Teil des Buches nehmen vier Kap. ein, die sich mit der Zeit zwischen
der spétmittelalterlichen und humanistischen Bilderkritik bis zum Triden-
tinum und zur nachtridentinischen katholischen Reformbewegung beschif-
tigen. Die eingehendste Aufmerksamkeit finden dabei die verschiedenen re -
formatorischen Bildtheologien und ihr Aufeinandertreffen mit katholi-
schen Auffassungen anléBlich diverser Disputationen im siiddeutschen und
im schweizerischen Raum. Die Arbeit schlieBt mit einer Darstellung des Bil-
dersturms der Franzt6sischen Revolution.

Es ist nicht zu erwarten, dabB eine solche Studie iiber immerhin
mehr als ein Jahrtausend religits motivierter Auseinandersetzung
um das Bild im Abendland den Eindruck eines geschlossenen und

einheitlichen Zusammenhanges vermittelt. Um den verschiedenen
Epochen und Situationen gerecht zu werden, ist eine Vielzahl un-
terschiedlicher Fragestellungen und Betrachtungsaspekte zu be-
riicksichtigen. Die nach Meinung des Vfs letztendlich dann doch
einheitlichen ,archaischen Grundbestimmungen der Seele” (1), ,.die
Menschen zu Ikonoklasten und Kunstfeinden, andere zu lkonodu-
len und Kunstfreunden, auch im Bereich von Religion, Kirche und
Theologie” (277) pragen, entfalten sich in einer ,Gesamtdarstellung
des Ikonoklasmus im Bereich des westlichen Christentums, wobei
es nicht auf eine Erfassung aller bilderstiirmerischen Aktivititen
ankommt, sondern auf eine Erklirung der groBen ikonoklastischen
Bewegungen, ihrer Herkunft und ihrer theoretischen Grundlagen
und Motive. Ebenso interessiert uns die religitse und theoretische
Rechtfertigung des Bildes im sakralen Bauwerk und des Bilderkul-
tes sowohl im Bereich der offiziellen Schul- und Universititstheolo-
gie wie auch dem der Volksfrommigkeit.“ (8)

Die Ubersicht zeigt ein vielfdltiges Spekirum ikonoklasti-
scher Motive; die Berufung auf das Bilderverbot des Dekalogs
steht dabei nicht einmal im Mittelpunkt. Auffallend ist, daB weite
Teile der Kritik sich nicht unmittelbar gegen die Bilder richten, son-
dern diese anderen befehdeten Erscheinungen des Zeitgeistes un-
terordnen: Bilder werden zusammen mit luxurigser Prachtentfal-
tung auf Kosten der Armen, mit ausufernder Sinnlichkeit, mit der
Wallfahrtslust der Volksfrommigkeit, mit der Erinnerung an vergan-
gene Epochen und Personen, mit der katholischen Mebfeier oder
mit dem kirchlichen Widerstand gegen den aufgekldrten Geist ver-
dammt. DaB von solcher Kritik auch Bilder betroffen sind, ist ein
hiufig ebenso fiir selbstverstindlich genommener Befund wie im
einzelnen ungekliirt bleibt, was an den Bildern ihre jeweilige Zu-
ordnung erméglicht oder sogar herausfordert. Gerade die Vielfalt
der Motive weckt Zweifel, ob fiir sie allgemein ein einheitliches
Schema, etwa das geldufige von Geist und Materie, verantwortlich
zu machen ist.

Die Darlegung eines breit geficherten Uberblicks tiber ikonokla-
stische Formationen, ihre Motive und bildlogischen Vorstellungen
gewinnt durch die Beleuchtung auch von der Gegenseite her. Neben
den Bilderstiirmern kommen auch die Befiirworter der Bil-
d e r mit ihrer theologischen bzw. religits gepragten Argumentation
zu Wort, wie etwa in der Darstellung Thomas’ und Bonaventuras,
der franziskanischen Bildtheologie, des Tridentinums und fithren-
der Denker der Aufkldrung. Dariiber hinaus verdient besondere
Aufmerksamkeit, daB nicht nur die in schriftlicher Form vorliegen-
den Theorien erértert werden, sondern auch die Werke der Kiinst-
ler, in der Hauptsache Architektur (Romanik; Barock) und Malerei
(Tintoretto; El Greco), Beachtung finden. Es sind nicht allein die mit
Begriffen operierenden Theorien, in denen die Sache der Bilder ver-
handelt wird, vielmehr greifen auch die Werke selbst in diese De-
batten ein, indem sie selbst eine Position beziehen (etwa im Falle
der zisterziensischen Architektur) oder sich der Vereinnahmung
durch eine der von den Theorien errichteten Frontlinien verwei-
gern (Tintoretto; El Greco). Die Lektiire dieser Kap. hiitte allerdings
zumindest durch Schwarz-WeiB-Reproduktionen der besprochenen
Werke wirksam unterstiitzt werden konnen.

Der Rekurs auf die Werke bedeutet nicht allein eine sinnvolle
und notwendige Erweiterung des Spektrums der Quellen fiir eine
solche Untersuchung, er wirft auch weitere F ra ge n auf: Unter hi-
storischem Aspekt wire zu {iberpriifen, ob mit dem Bildersturm der
Franzosischen Revolution die Reihe der bis heute in der Geschichte
erschienenen Typen des westlichen lkonoklasmus und seiner Be-
streitung tatséchlich abgeschlossen ist, wie F.s Arbeit in ihrem Auf-
bau suggeriert. Auch wenn man die Franzésische Revolution als
geistesgeschichtliche Epochenschwelle zur Moderne ansehen mag,
so bleibt doch festzuhalten, daB in der Kunstgeschichte eine Viel-
zahl revolutionédrer und fiir die Gegenwart mafigeblicher bildneri-
scher Konzeptionen erst im 19. und 20. Jh. entwickelt worden sind.
Auf theologischer Seite haben sie zwar zumeist nur sporadische,
stets aber in Zustimmung und Ablehnung sehr ambitionierte Stel-
lungnahmen herausgefordert. DaB die kiinstlerischen Entwicklun-
gen der letzten beiden Jh.e und ihre kirchlich-theologische Rezep-
tion aus einer Darstellung des Streites um die Bilder im westlichen
Christentum ausgeklammert werden kénnen, hitte deshalb zumin-
dest einer eigenen Begriindung bedurft.

Nach weiterer Klirung verlangt auch der Begriff des
Ikonoklasmus. Es bleibt unausgemacht, wogegen er sich im ein-
zelnen genau wendet. Ist es fiir die theologische Argumentation un-
erheblich, ob etwa religitse Bilder oder Werke der bildenden Kunst
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das Ziel der Angriffe sind? F. versteht zudem in engagierter Bilder-
freundschaft die Geschichte des Ikonoklasmus als ,, Teil jener umfas-
senderen Geschichte versuchter oder erfolgreicher Vernichtung gei-
stiger Strémungen und ihrer literarischen und kiinstlerischen Pro-
duktionen, in die etwa auch Biicherzensur und Biichervernichtung
gehoren.” (8) Damit ist im Grunde jedem lkonoklasmus sowohl die
theologische als auch die gesellschaftliche und anthropologische Le-
gitimitit abgesprochen. Es scheint durchaus fraglich, ob man mit
dieser Beurteilung allen von F. untersuchten ikonoklastischen Stri-
mungen gerecht zu werden vermag, zumal die argumentative Aus-
einandersetzung mit den Bildwerken von den Gegnern nicht selten
mit groBerem Ernst betrieben wird als von den liberalen Duldern.
Zumindest aber die von F. selbst vorgetragene These der archetypi-
schen Verankerung der Haltung zum Bild 146t doch den Ikonoklas-
mus als Moglichkeit menschlicher Existenz grundsitzlich offen.
Nicht zuletzt wird man - eine weitere Schwierigkeit fiir die Beurtei-
lung — neben der Bilderfeindschaft und ihrem Gegensatz, den F. in
der Kunst des Barock sieht (vgl. 250f), auch das Zusammentreffen
beider in einem einzigen Werk oder in einer einzigen Kiinstlerper-
stnlichkeit in Betracht zu ziehen haben, worauf F. im Blick auf Mi-
chelangelo und Ligier Richier hinweist (vgl. 115-117). Was die wei-
tere theologische Auseinandersetzung mit den Bildwerken betrifft,
so hebt F. mit Recht hervor, daB sie vor allem die Wiirdigung der
Volksfrommigkeit als Gegenstand wissenschaftlicher Theologie zur
Voraussetzung hat (vgl. 284f).

Kéln Reinhard Hoeps

Papsttum, Kirche und Recht im Mittelalter. Festschrift fiir Horst Fuhrmann
zum 65. Geburtstag. Hg. von Hubert Mordek. — Tiibingen: Max Nie-
meyer (1991). VIII, 420 S., geb. DM 174,80

Horst Fuhrmann, bis vor kurzem Prisident der ,Monumenta
Germaniae Historica® ist einer breiteren, historisch interessierten
Offentlichkeit bekannt geworden durch seine beiden, mit leichter
Hand geschriebenen, aber auf jeder S. den Kenner verratenden Bii-
cher ,Von Petrus zu Johannes Paul II. Das Papsttum: Gestalt und
Gestalten“ (Miinchen 21984) und ,Einladung ins Mittelalter” (Miin-
chen #1989). Die vorliegende Festschrift ist, wie der Hg. bemerkt, be-
wubt auf einen kleinen Kreis von Schiilern des Jubilars und seinen
Mitarbeitern bei den ,Monumenta Germaniae Historica" beschrankt
worden. Ihr Titel entspricht den ausgeprigt kirchengeschichtlichen
Neigungen des Gelehrten. Die 23 Beitriige verdienen es, kurz im ein-
zelnen vorgestellt zu werden.

LotHArR KoLmer, ,Christus als beleidigte Majestdt. Von der
Lex ,Quisquis’ (397) bis zur Dekretale ,Vergentis (1199)“ (1-13)
untersucht, wie der Begriff des crimens laesae maiestatis aus der Konstitution
»Quisquis” der Imperatoren Honorius und Arcadius von 397 im Mittelalter bis
zur berithmten Dekretale ,,Vergentis* Papst Innocenz’ III. von 1199 verstanden
und von diesem auf die Bekdmpfung der Hiresie angewandt wurde!. In dieser
Verwendung sind beide Erlasse auch in das Corpus Iuris Canonici eingegan-
gen.? Allerdings — darauf sollte doch hingewiesen werden — hat Innocenz III.
keineswegs fiir das so verstandene Majestitsverbrechen die Todesstrafe gefor-
dert. Wesentliches zu diesem Thema findet sich iibrigens schon in aller Kiirze
bei E. Kantorowicz, Kaiser Friedrich II. Erg.bd (1931) 110f.

RupoLr Scrierrer, ,Kreta, Rom und Laon" (15-30): Bischof Johannes
von Lampa auf Kreta hatte am 19. Sept. 667 in der Peterskirche in Rom Papst
Vitalian eine Bittschrift gegen ein Urteil seines Metropoliten Paulus von Gor-
tyn itberreicht. Eine rémische Synode kassierte in der Tat das Urteil (wohl
Amtsenthebung) des Metropoliten. Von diesem Streitfall, der zeigt, wie im
7.Jh. auch orientalische Bischéfe nach Rom rekurrierten, sind vier Briefe Vi-
talians erhalten (JE 2090-2093), die als echt zu gelten haben, obwohl sie Be-
standteil der ps.isidorischen Langform C (12.Jh. mit dlteren Vorstufen) sind.
Sch. ediert S. 25-30 die Briefe nach 11 Hss.

Husert Morpek, ,Bischofsabsetzungen in spdtmerowingi-
scher Zeit“ (31-53) untersucht eine Kanonessammlung im Cod. Bern 611,
die zwar in der Zeit Karl Martells geschrieben ist, aber doch wohl ins spite
7.Jh. gehort, eine der finstersten Zeiten der frinkischen Kirche. M. sieht ei-
nen Zusammenhang mit der Synode in der Pfalz Mélay bei Sens 677, wo man
einige Bischofe nach ihren eigenen Kanones absetzte, darunter wohl auch -
unter dem Schein der Legalitit — den hl. Leodegar von Autun. Ed.: S. 45-53.

Nach dem CIC /1983 c. 1013 steht die Weihe eines Bischofs ausschlieBlich
dem Papst zu bzw. einem vom Papst delegierten Bischof. Im frithen u. hohen
Mittelalter wurden die Bischife dagegen normalerweise vom Metropoliten ge-

1 Ed.: Die Register Innocenz, IIl., 2. Bd., 2. Pont.jahr, hg. von O. Hageneder
u. a. (1979) Nr. 1, S. 3-5.

2 ,Quisquis*: Decr. C. VI, q. 1, c. 22; ,Vergentis®: X.V, 7,10 (Ae. Friedberg,
CorpIC I, 560 bzw. 782f).

weiht; wer aber hat diesen konsekriert? MarTINA STRATMANN geht in ihrem
Beitrag ,Das Recht der Erzbischofsweihe im ostfrdnkisch-
deutschen Reich vom 8. bis 13. Jh.“ (55-77) dieser Frage nach. Schon
in merowingischer Zeit wurden die Erzbischiéfe hdufig durch andere Metro-
politen geweiht, doch war die Regel, daB dies durch die Suffragane geschah.
Die Priifung der Quellen fiir die ostfrankisch-dt. Kirchenprovinzen ergibt, dafl
dies auch im spéteren Regnum teutonicum so gehandhabt wurde; &hnlich war
es im westfrinkischen Reich und in England. Doch fiihrte die Verpflichtung
zum Erwerb des Palliums allmihlich dazu, daBb dem Papst direkt bzw. kraft
Delegation das Weiherecht zuerkannt wurde, was sich um die Mitte des
12. Jh.s durchsetzte.

GerHARD Scumitz, JIntelligente Schreiber. Beobachtungen
aus Ansegis- und Kapitularienhandschriften® (79-93) bricht
eine Lanze fiir den ,intelligenten Schreiber®, der sich Gedanken machte iiber
das, was er abschrieb und den Text sogar unter Riickgriff auf dessen Quellen
verstdndlich zu machen versuchte. Bei einer Edition sollte neben dem text-
kritischen Gesichtspunkt auch der textgeschichtliche beriicksichtigt werden.

HERBERT SCHNEIDER, ,Eine Freisinger Synodalpredigt aus der
Zeit der Ungarneinfidlle” (95-115) analysiert und ediert (107-115) ei-
nen Sermo aus Clm 6245 (Anfang 11. Jh.), der auf einer weiter nicht bekann-
ten Freisinger Diézesansynode in den Jahren 907-955, vielleicht zwischen
909-914 oder nach 921 in Abwesenheit des erkrankten Bischofs (Dracholf
oder Wolfram, weniger wahrscheinlich Lantbert) gehalten worden ist.

Ernst-DieTer HenL, ,Juxta canones et instituta sanctorum”
(117-133) priift den Mainzer EinfluB auf die deutschen Synoden des 10. Jh.s.
Danach hatte Mainz auf den sieben untersuchten Konzilien (von 916 bis 952)
nicht blob den formalen Vorsitz, sondern nahm auch seine Fiithrungsrolle
wahr, wihrend von Kélner EinfluB nichts zu spiiren ist.

J. Lair verdffentlichte nach einer Kopie des 11. [hs. aus Moissac ein Rund-
schreiben Papst Sergius, IV., dessen Echtheit seit langem umstritten ist (JL +
3972). Wihrend P. F. Kehr und C. Erdmann es fiir echt hielten, lehnen dies
u.a. H.E.Mayer und H. Zimmermann ab. Hans MARTIN ScHALLER, ,Zur
Kreuzzugsenzyklika Papst Sergius’ IV.“ (135-153) tritt, in Aus-
einandersetzung vor allem mit A. Gieysztor, fiir die Echtheit des Briefes ein,
dessen AnlaB die Zerstérung des Hl. Grabes 1009 war. Er sieht in diesem ,er-
sten Kreuzzugsaufruf* (C. Erdmann) von 1010 eine éltere, patristische Tradi-
tion am Werk, die von der spdteren Kreuzzugsidee verdringt wurde. Ed.:
S. 150-153.

L. Weiland edierte 1893 in MGH Const. 1, S. 62 nach Vat. lat. 1339 vier Ka-
nones, die ,,Konig Heinrich“ zugeschrieben werden und die er der Synode von
Ravenna im Januar 1014 unter dem Vorsitz Heinrichs II. zuordnete. A. Gau-
denzi entdeckte 1908 noch einen 5. Kanon (itber Schiffbriichige). Myron Woj-
TowyrscH, ,Die Kanones Heinrici regis” (155-168) fand diesen Kanon
auch in Hs. 1447 der Biblioteca Angelica in Rom, dazu einen 6., als dessen
Urheber ebenfalls Heinrich (II.) genannt wird (Schutz der von Feuersbrunst
Geschidigten, ed. S. 167). Nach W. sind alle 6 Kanones auf der rémischen Syn-
ode vom Februar 1014 nach der Kaiserkrénung Heinrichs und auf sein Betrei-
ben hin erlassen worden. — Jonanna Perersmann geht in ihrer Miszelle ,Zur
ehemaligen Blasiuskirche bei Tiibingen" (169-174) den histo-
riographischen Spuren einer heute verschwundenen Kirche auf dem Blési-
berg nach, die noch vor 1055 vielleicht durch den Grafen Rudolf von Achalm
gebaut worden ist.

CHrisTIAN LonMER, ,Ordo und Heilserwartung bei Petrus Da-
miani“(175-186) setzt sein Bemiithen um Rehabilitierung des einflufireichen
Reformers fort, der nach ihm ,keineswegs der verbissene Pessimist” ist, als
der er gemeinhin gilt. Anders als Humbert von Silva Candida vertritt Petrus
Damiani einen alteren, weniger klerikalen Kirchenbegriff. Die Heilsmoglich-
keit der verschiedenen Stinde der Gesellschaft sieht er pragmatisch, wenn
auch fiir ihn das Leben in einer Eremitengemeinschaft der sicherste Weg ist.

Die sog. gregorianische Reform des 11. Jh.s war eigenartig ambivalent ge-
geniiber der Rolle der Laien in der Kirche. Auf der einen Seite suchte sie den
EinfluB der Laien zuriickzudringen, was zu einer Klerikalisierung der Kirche
fithrte. Auf der anderen Seite hatte vor allem Hildebrand-Gregor VII. keine
Hemmungen, Laien gegen den Klerus aufzuwiegeln, wenn das seinen Vorha-
ben dienlich war. Einer der fesselndsten Beitrige der Festschrift, der Aufsatz
von WiLFRED HaRTMANN, ,Discipulus non est super magistrum
(Matth. 10,24). Zur Rolle der Laien und der niederen Kleri-
ker im Investiturstreit® (187-200), schildert, ausgehend von einer
Episode auf der Synode von Gerstungen 1085,° wie die Gregorianer mit einem
Pseudoisidortext (genauer: falsche Gesta Silvestri aus der Zeit um 500) argu-
mentierten,* nach dem eine Anklage gegen den Papst unzulissig ist, ,denn
der Jiinger steht nicht tiber dem Meister”, wobei sie diese Bibelstelle auf den
Papst bezogen. Kritik von Laien am Klerus war in der Sicht eines extremen
Gregorianers wie Bernold von St. Blasien mdglich, mitunter sogar erwiinscht,
aber nicht Kritik am Papst selbst! - In einem Ps.Clemensbrief, der zuerst ge-
gen Ende des 11. Jh.s bezeugt ist (Cod. Bordeaux, Bibl. mun. 11) gibt es eine
merkwiirdige Anweisung zum Fasten an 12 bestimmten Freitagen im Jahr,
angeblich nach Apostelkanones. DeTLEV JASPER, Inveni in canonibus
apostolorum... Zu einer mittelalterlichen Fidlschung auf
Papst Clemens L“(201-213) fand den Text noch in drei anderen Hss. (alle
11./12. Jh.) und kann seine abergldubische Verwendung in der Volksfrommig-
keit bis zu Beginn des vorigen Jh.s in der Steiermark nachweisen. Ed.: S. 211f.

3 Bernold v. St. Blasien, Chronik a. 1085: MGH SS V, 442.
4 P. Hinschius, Decretales Pseudo-Isidorianae (1863) 449. 766.
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Perer HiscH, ,Familiensinn und Politik bei den Premysli-
den® (215-231) bietet ein farbiges Lebenshild des bizarren Reichsbischofs
Jaromir-Gebehard, Bischof von Prag (1068-1090), aus dem Premyslidenge-
schlecht, der noch den dlteren Typ des Adelsbischofs verkérpert.

IsoLDE SCHRODER, ,Zur Rezeption merowingischer Konzils-
kanones bei Gratian* (233-250) fragt, welche Kanones Gratian in sein
Werk aufgenommen hat. Wesentliche Voraussetzung fiir die Aufnahme war,
daB sie schon in einer der systematischen Rechtssammlungen vorkamen.
Zweitens iibernahm er nur punktuelle Einzelbestimmungen, die er dann dem
neuen Kontext anpalte.

Die seit dem Beginn des 12. Jh.s feststellbare Verrechtlichung des kirchli-
chen Lebens steckt bei Wibald von Stablo (f 1158) noch in einer Friithphase.
TiMotHy Reuter, ,Rechtliche Argumentation in den Briefen
Wibalds von Stablo“ (251-164) weist nach, daB Wibald trotz guter
Rechtskenntnisse eher rhetorisch als juristisch argumentiert.

MagLENE Porock, ,Magister Vivianus, ein Kardinal Alexan-
dersIIL” (265-276) beschéftigt sich mit diesem Kanonisten, der als Diplomat
offensichtlich nicht erfolgreich war.

In Kloster Metten befinden sich seit dem 19. Jh. 2 nur schwer lesbare Per-
gamentblitter (Mitte 12. Jh.) mit Resten eines Streitgesprichs zwischen einem
Sakular- und Regularkanoniker, beide vermutlich aus Regensburg. Franz
Fuchs u. Crauvbia Martt, ,Ein neuer Text zur Auseinanderset-
zung zw. Sdkular- und Regularkanonikern im 12.]Jh*
(277-302) untersuchen und edieren das Fragment (286-302).

Der Staufer Friedrich II. hat bekanntlich unmittelbar nach seiner Krénung
und Weihe in Aachen am 25. Juli 1215 ein Kreuzzugsgeliitbde abgelegt. Nach
der Auffassung vieler Historiker war das ein raffinierter politischer Schach-
zug des jungen Konigs, mit dem er dem Papst die Fithrung der Kreuzzugsbe-
wegung streitig machen wollte. WoLFGANG STURNER, ,Kreuzzugsgeliibde
und Herrschaftssicherung” (303-315) nimmt dagegen beim damali-
gen Konig eine echte Kreuzzugsergriffenheit an und deutet seine Kreuzzugs-
verpflichtung als Ausdruck der Dankbarkeit gegeniiber seinem gottlichen
Wohltiter und dessen Diener, Papst Innozenz IIL.

ALExANDER Patscrovsky, ,Der Ketzer als Teufelsdiener®
(317-334) sieht im Aufkommen von Inquisitorenhandbiichern seit der Mitte
des 13. Jh.s einen Hinweis auf die Verunsicherung der mittelalterlichen Welt
von damals. Gegenpositionen zur Kirche werden im wértlichen Sinn verteu-
felt, indem man Andersdenkenden Teufelskult (mit widerwirtigen Ausma-
lungen schon beim beriichtigten Beichtvater der hl. Elisabeth, dem Inquisitor
Konrad von Marburg) unterstellt.

Papst Bonifaz VIII. ging in seinem HaB gegen die Kardinéle Jakob und Pe-
ter Colonna und deren Verwandten soweit, daB er die Konstitution ,,Ad succi-
dendos" gegen sie sogar als Muster fiir kiinftige Félle in den Liber Sextus auf-
nehmen liefi (VI. V, 3 un.). Nachdem die Colonna schon 1303 durch Benedikt
XI. teilweise rehabilitiert worden waren, hat Clemens V. 1306 endgiiltig alle
diesbeziiglichen MaBnahmen des Gaetani-Papstes annulliert. TimANN
ScumioT, ,Zwei neue Konstitutionen Papst Clemens V. zur
Restitution der Colonna*“ (335-345) ed. S. 342-345 aus Cod. Vat.lat.
12571 zwei bisher unbemerkt gebliebene diesbeziigliche Konstitutionen des
Papstes vom 2. u. 3. Febr. 1306. Nach der einen sollte die Konstitution Boni-
faz' VIII. innerhalb eines Monats aus den Handschriften getilgt werden (was
sich als nicht durchfithrbar erwies); nach der anderen bestiitigte er die Kassa-
tion von Anti-Colonna-MaBnahmen in den kommunalen Statuten Roms. Wie
schwierig es aber ist, Enteignungen wieder riickgingig zu machen, kénnen
wir in Deutschland nach den Erfahrungen der letzten Jahre vielleicht besser
verstehen als frither.

Der Karmelit Johannes v. Hildesheim (} 1375) ist vor allem als V£. der Drei-
konigslegende bekannt, als der er sogar von Goethe gerithmt wurde. Georc
Kreuzer, ,Ein fibersehener Schismentraktat des Karmeliten
Johannes von Hildesheim (}1375)“ (347-367) untersucht und ediert
(353-367) einen in Uppsala, UB, C 43 u. C 72 erhaltenen Traktat in Briefform
mit einer Aufzihlung von Papstschismen (bis hin zu Alexander III. u. den kai-
serlichen Gegenpipsten), dem einige Papstvatizinien aus ps.joachimitischer
Tradition vorgeschoben sind. K. datiert das Pfalzgraf Ruprecht I. gewidmete
Schreiben auf das Jahr 1368, da damals Johannes v. Hildesheim, der als V.
firmiert, Lektor in Speyer war. Die Datierung wirft jedoch einige Fragen auf:
1. 1368 fehlte jeder AnlaB zu einem Schismentraktat, der einem vielbeschif-
tigten Fiirsten zur Lektiire empfohlen wurde. Der Ausbruch des groBen Schis-
mas 1378 bietet sich viel eher an, zumal S. 353 de presenti scismate die Rede
ist, und S. 354 ausdriicklich auf Urban VI. als Nachfolger Gregors XI. nuper
defuncti hingewiesen wird. 2. Da Johannes v. Hildesheim bereits 1375 gestor-
ben ist, miissen diese beiden Stellen also Interpolation sein (was aber reine
Behauptung ist) oder der Traktat stammt von einem anderen V£, der sich des
Namens des bekannteren Johannes v. Hildesheim bedient hat. R. Hendriks,
Carmelus 4 (1957) 132f erwihnt beildufig einen Namensvetter des Johannes v.
Hildesheim, ebenfalls Karmelit, der 1384 gestorben sein soll. Das wiirde pas-
sen. Doch gab es einen solchen? Auf jeden Fall miiiten Datierung und Zu-
schreibung noch einmal gepriift werden.

Perer SEGL, ,Malefice ... non sunt ... heretice nuncupande”
(369-382) beschiftigt sich mit dem ,Hexenhammer® von 1487. Er zeigt, daB
Heinrich Institoris (Kramer) laut Malleus III, qu. intr. die Iniquisitoren von der
Aufgabe der Hexenverfolgung entlasten will, da das crimen maleficarum
nicht per se als Héresie betrachtet werden kénne. Hinter den gegenteiligen
spanischen Auffassungen, gegen die Institoris polemisiert, verbirgt sich der In-

quisitor Nicolaus Eymerich OP. Fiir Hexen sind nach Institoris die Didzesan-
gerichte bzw. die weltlichen Gerichte zustandig.

Die aufs ganze gesehen hochkaritige Festschrift, die mit einem
Schriftenverzeichnis Fuhrmanns (383-396) und einem brauchbaren
Register schliefit, macht dem Jubilar alle Ehre und wird vor allem
wegen der vielen in ihr edierten kleineren Texte lange ihren Wert
behalten.

Rom P. Pius Engelbert

In Quest of the Kingdom. Ten Papers on Medieval Monastic Spirituality. Ed.
by Alf Hirdelin. — Stockholm: Almgvist & Wiksell International 1991
(Bibliotheca Theologiae Practicae, Kyrkovetenskapliga studier, Bd 48) 284
S.

Das Verbindende dieser Aufsitze verschiedener schwedischer
Autoren liegt darin, daB selten behandelte Stoffe und Themen zur
Sprache kommen. Die englische Sprache macht die Verdffentli-
chung fiir ein breiteres Publikum zugénglich.

Zum einen werden (Neben-)Themen aus dem benediktinisch-zi-
sterziensischen Hauptstrom der Spiritualitét vorgestellt. Pascha-
sius Radbertus (790-859), bekannt durch den Eucharistiestreit,
legte den Ps 44 aus als Einfithrung in die Spiritualitit der Nonnen;
romantische Hirtenallegorese half ihm dabei. Aber der Tenor ist
eine hochst aktive, dramatische Ausdeutung des monastischen
Otium (ArF HARDELIN, 79-107). GuniLLA Bjorkvarr (109-133) zeigt an
der liturgischen Poesie des 10./11. Jh.s zum Advent,
dab noch keine ,Krippenseligkeit® erwartet wurde, sondern der
eschatologische Herr und Erléser und Richter; und so fiithrt diese,
die breite Schépfung einschliefende Spiritualitdt viel eher hin zum
Ende des Jahres (der Zeit) als zum Anfang des Kirchenjahres. In eher
bekannte Themen fithrt die Untersuchung tiber die monastische
Ordnung in Boto von Priifenings Traktat ,De Domo
Dei von Per StréM (157-175) und iiber ,The Ideal of the Rec-
luse“ nach Aelreds von Rievaulx (1110-1167) ,De Institu-
tione Inclusarum®. Mit der Untersuchung der rechtlichen Bestim-
mungen zum Eintritt ins Kloster nach dem Decretum
Gratiani (135-155) stellt Berti. NiLsson das Kirchenrecht als eine
viel zu wenig beachtete Quelle mittelalterlicher Spiritualitédt vor.

Zwei Aufsitze, Incvar Focerguvist, The New Vineyard
(203-244) und MeretH Linperen, Altars and Apostels
(245-282, mit Bildern) machen mit Birgitta von Schweden
vertraut. Birgittas ,Regula Salvatoris“ steht zwar in der Tradition
der klassischen Orden, besonders der Benediktiner, setzt aber einige
typisch spatmittelalterliche Akzente: Marienfrommigkeit, Betonung
der gemeinsamen Armut, Unterstellen unter den Bischof usw. Ahn-
liches zeigt auch Birgittas genaue Bestimmung fiir die Altdre in Vad-
stena; darin spiegelt sich manches aus ihren Visionen wider.

An den irischen Uberlieferungen und Legenden des heiligen
Columban (6. Jh., Irisch: Colum cille) zeigt Jan Erik REkDAL (9-26),
wie die Idee der Pilgerfahrt als freiwillige oder auferlegte
Bufle und nur sekundir als Mission sich im Laufe der Zeit verin-
derte. Wichtig ist auch die Beweisfithrung Jonanngs BernaLpos, nach
der das friithe spanische Mdnchtum (27-63) weniger auf
den Ideen des Gehorsams oder dhnliche griindete, sondern dal das
Leben des Monches im Kloster die Form eines gegenseitigen Vertra-
ges zwischen Abt und Ménch hatte, ganz nach der Art der damali-
gen feudalen Gesellschaft.

Alle Beitrédge sind in formaler Hinsicht sehr klar und setzen sich
mit der Fachliteratur auseinander, so daB wir wichtige, auf jeden
Fall diskussionswiirdige Ansitze zum Verstindnis der mittelalterli-
chen Geistigkeit in der Hand haben.

Miinchen Josef Sudbrack

Sudbrack, Josef / Ligges, Wulf: Das wahre Wort der Ewigkeit wird in der
Einsamkeit gesprochen. Meister Eckharts Seinsmystik und die Erfahrung
der Wiiste. - Wiirzburg: Echter 1989. 92 S., 30 Vierfarbb., kart. DM 58,-
sDer Text dieses Bildbandes mit der Einfithrung in die intellek-

tuelle Mystik Eckharts und mit den vorsichtigen Hinweisen auf die

Wiistenbilder méchte ein Weg sein, um beides zu lernen, Verstehen

und Hochschitzen der Mystik Eckharts und Verstehen und Hoch-

schiitzen der Bilder der Wiiste.” (19) Mit diesen Worten wird die In-
tention des Bildmeditationsbhd.s von den Vfn umschrieben.
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Der Hauptteil des Buches (21-92) besteht aus mehreren kurzen Texten
Meister Eckharts mit einer etwas lingeren Erkldrung, die neben Sachinforma-
tion Hilfen fiir das meditative Erfassen des Textes bietet und je einem Farb-
foto, das einen Ausschnitt der Wiiste darstellt. Die erklirenden Texte und die
Einfithrung stammen von Josef Sudbrack, die Farbfotos von Wulf Ligges. (Der
Verlag hat es versdumt, auf den jeweiligen Anteil der beiden Autoren hinzu-
weisen.)

Die Texte von Meister Eckhart sind gut ausgewihlt. Es kom-
men auch Texte aus den lateinischen Werken Meister Eckharts zur
Auswahl. Die Erkldrung der Texte ist sowohl informativ als auch
einfiithlsam.

Fir die Besprechung interessiert besonders die umfangreiche
Einleitung (7-20): S. zeigt sich, wie nicht anders zu erwarten, her-
vorragend iiber die derzeitige Sekundérliteratur zu Meister Eckhart
informiert. In der Lebensbeschreibung Meister Eckharts folgt er
weitgehend Winfried Trusen: Der Prozell gegen Meister Eckhart,
Vorgeschichte, Verlauf und Folge, Paderborn - Miinchen - Wien —
Zurich 1988. Knapp wird man iiber den derzeitigen Forschungs-
stand der Mystik Meister Eckharts unterrichtet. (Bei der For-
schungsgeschichte des 20. Jh.s fehlen hichstens Namen wie Joseph
Bernhart und Joseph Koch.) S. unterscheidet 4 Gruppen derzeitiger
Eckhartdeutung und schlieBit sich eindeutig der Gruppe der For-
scher an, die von Alois M. Haas angefithrt wird. Sie will Meister
Eckhart weder emotional als Mystiker auslegen noch nur als intel-
lektuellen Theologen oder Philosophen verstehen, sondern sieht bei
Eckhart die noch lebendige Einheit von Kopf und Herz, die zu einer
.Betroffenheit von der Wahrheit des sich schenkenden Gottes” (9)
fithrt. So mubB man Meister Eckhart einen intellektuellen Mystiker
nennen.

Ausgangspunkt der Mystik ist die Erfahrung der Einheit von
Gott und Welt. Erst dann kommt der notwendige Schritt zur Unter-
scheidung. ,Sein, Einssein ist ndmlich fiir Meister Eckhart ein dyna-
mischer und kein statischer Begriff.“ (11) Aus dieser Dynamik er-
kldre sich dann auch ein Unterschied zwischen Gott und Welt. Ob
mit dem Zauberwort ,Dynamik®“ wirklich das Kernstiick des Ver-
hiltnisses Gott und Welt bei Meister Eckhart gefunden ist, mag da-
hingestellt sein.

S. erwihnt auch, dab im Werk des Meisters selbst AnlaB zu Mib-
verstindnissen liegt, und zeigt Einseitigkeiten auf. Thm geht ein
heilsgeschichtliches Denken ab, und es besteht die Gefahr, daB im
Pathos der Einheitstheologie das lebendige Gegeniiber von Ich und
Gott, wie es fiir das Christentum grundlegend ist, verlorengeht.
Auch fragt S., ob aus dem Pathos der Einheitsmystik nicht die Leid-
erfahrung in der Welt zu wenig ernstgenommen wird. Deutlich
macht S. auch, daB die derzeitige Begeisterung fiir Meister Eckhart
haufig auf MiBdeutung beruht. ,Die leider groBe Gruppe der popula-
risierenden Fehldeuter, die ihn zu einem esoterischen Christen
oder anonymen Buddhisten machen, verdient héchstens deshalb
Beachtung, weil sie eine Verkennung Eckharts und eine MiBach-
tung der Texte und der Forschung demonstriert.” (8)

Insgesamt stellt diese Einleitung eine gelungene Kurzfassung der
derzeitigen Forschungslage iiber Meister Eckhart dar und bietet ei-
nen ersten Einblick in seine Mystik, die man in derartiger Kiirze sel-
ten findet.

Das Buch ist aufwendig gedruckt. Die Bilder von der Wiiste sind
von bestechender Schénheit. Dennoch bleibt eine Frage offen: Ist es
iiberhaupt moglich und berechtigt, einen Bildmeditationsband iiber
Meister Eckhart, der immer wieder betont hat, daB der einzig mogli-
che Weg zu Gott ein Weg ohne Weise, ohne Form, ohne Mittel und
ohne Bild sei, herzustellen?

Mainz Bardo Weil

Hasebrink, Burkhard: Formen inzitativer Rede bei Meister Eckhart. Unter-
suchungen zur literarischen Konzeption der deutschen Predigt. - Tiibin-
gen: Max Niemeyer Verlag 1992. IX, 297 S. (Texte und Textgeschichten,
Bd 32 ), geb. DM 162.—

Die Arbeit stellt eine minuzitse linguistische Untersuchung
dreier Predigten von Meister Eckhart dar: Q12, Q30, Q49.
Berechtigterweise aber bleibt sie nicht auf der textlinguistischen

Ebene. ,Grenzt man den inhaltlichen Aspekt aus, scheint die Pre-

digt als leeres Strukturgefiige argumentativ-relativer Rede.” (6) In ei-

ner theologischen Zeitschrift ist es wohl berechtigt, sich vor allen

Dingen auf den inhaltlichen Aspekt, den der V{. versucht, aus Mei-

ster Eckhart zu erheben, zu beschrinken:

Hauptinhalt der Predigt Meister Eckharts ist die Einheit in Gott. Diese
Einheit hebt die Differenz von Subjekt und Objekt auf, vgl. S. 69. Die Folge ist,
,dab die Transzendenz in der Inmanenz erscheint, ohne sich selbst als Tran-
szendenz aufzugeben.” (137) H. greift die nicht unumstrittene Vorstellung von
Burkhard Mojsisch auf, nach der Eckhart das Verhiltnis Gott und Mensch
neben der Attributionsanalogie auch als Univozitit gesehen habe. Nach H. ist
die Univozitit ein Sonderfall der Analogie (99). ,.Schopfung und Geburt [des
Sohnes Gottes, die Gottesgeburt] verhalten sich zueinander wie Analogie und
Univogzitit.“ (216) Damit ist eine ,,Jberwindung der Deutung des Verhiltnis-
ses von Gott und Mensch als Schépfer und Geschopf” gegeben (222).

Fiir den Menschen heiBt das, dab er, falls er ganz gelassen ist, eine Authe-
bung der Personalitét, die zugleich eine Aufhebung der Entfremdung bedeu-
tet, erlebt (232). Damit erreicht der Mensch ein neues SelbstbewubBtsein, ,,das
von allen moralischen Fragen befreit.“ (139) Vor allen Dingen bedarf es dann
keiner Vermittlung mehr (197). ,Eckharts Predigt kann als Modell fiir eine
Lehrform stehen, die konsequent Theorie auf ihre Dienlichkeit fiir Heilsuche
und Ichfindung hin befragt und auf das SelbstbewuBtsein des Einzelnen hin
entfaltet.” (266) Aber letztlich macht sich dann die Predigt selbst iiberfliissig.
»Indem sie aber den gelassenen Menschen als Sohn Gottes identifiziert, der
die Wahrheit in sich selbst entdeckt, hebt sie sich selbst als Medium der
Wahrheitsfindung und Heilsverkiindigung auf.“ (267) H. wendet sich damit
gegen ,die These Ruhs und Haas, von der orthodoxen Reformulierung* (268).
Eine Interpretation, die nach Orthodoxie und Héresie fragt, ,gerét dabei in
den Hintergrund“ (269). Eckharts Predigt ist insofern inzitative Rede, weil sie
einlddt zur Gelassenheit und damit Einheit mit Gott vermitteln will, die ge-
rade jede Vermittlung und damit jede Rede aufhebt. Sie sei eine Frommig-
keitsbewegung, ,die den kirchlichen Anspruch auf Heilsvermittlung durch
die Betonung der Subjektivitit ihres Heilszuganges umgeht.” (269) ,Vor der
neuen Rolle des Einzelnen in seiner Gottlichkeit, sofern er alle Entfremdung
iiberwunden hat, versagt die Predigt als inzitative Rede, wenn sie den Emp-
finger auf unhinterfragbare Deutemuster zu verpflichten sucht.” (270) Soweit
die inhaltlichen Thesen dieses Buches,

Methodisch wird hierbei mit einem hermeneutischen Zirkel
gearbeitet. Schon am Anfang werden die Ergebnisse (teils als Thesen
anderer Autoren, teils als eigene Hypothesen) mitgeteilt, um dann
zu versuchen, sie durch die textlinguistischen Untersuchungen zu
untermauern. Hier scheint mir die methodische Schwiche dieser
Arbeit zu liegen. Kénnen textlinguistische Untersuchungen auf ei-
ner so kleinen Textbasis (3 ausgewihlte Predigten) solch weitge-
hende Folgerungen tragen?

Zu inhaltlichen Auseinandersetzungen seien nur
zwei Problemkomplexe aufgegriffen:

Einmal die Frage nach Analogie und Univozitit. Mir leuchtet
nicht ein, wie Univozitit, nimmt man sie im Sinn der scholastischen
Philosophie, ein Sonderfall von Analogie sein kann. Beide schlieBen
sich aus. Nicht umsonst hat man in der Sekundérliteratur die The-
sen von Mojsisch fiir wenig hilfreich angesehen.

Zum anderen: Werden nicht viele Vorstellungen unserer Zeit in
den Text Meister Eckharts hereingetragen? Begriffe, die erst in der
Neuzeit eine ganz spezifische Bedeutung erhalten haben, wie Ent-
fremdung, SelbstbewuBtsein, Machtreprdsentation werden unbese-
hen zur Interpretation verwandt. Eckhart reflektiert explizit noch
nicht iiber das neuzeitliche Problem der Heilsvermittlung. Uber das
Verhiltnis von Philosophie (Vernunft) und Theologie (Glaube) bei
Meister Eckhart gibt es eine breite Sekundirliteratur. Diese wird
nicht erkennbar verwertet, statt dessen wird Eckhart ein neuzeitli-
ches Verstindnis dieses Spannungspaares beigelegt.

Der Vi. verspricht zwar, .die fiir die Arbeiten der Textlinguistik bezeich-
nenden terminologische Eigentiimlichkeiten“ nach Méglichkeit zu vermeiden
(13), dennoch ist die Lektiire fiir einen Nichtlinguisten beschwerlich, und
man fragt sich, ob mancher Sachverhalt nicht einfacher auszudriicken gewe-
sen wire (z. B. die Begriindung der Auswahl der 3 Predigten S. 54-62).

Ohne die minuzidse textlinguistische Einzeluntersuchung in
Frage zu stellen und manche gute Beobachtung und Hypothese
iibersehen zu wollen (z. B. ,,Das Paradisus-Korpus scheint eher eine
Einheit présentieren zu wollen, die der kurialen Priifung standhalt*,
62), ist die Arbeit in ihrem theologischen Ertrag wenig hilfreich.

Mainz Bardo Weil

Zschoch, Hellmut: Klosterreform und monastische Spiritualitit im 15. Jahr-
hundert. Conrad von Zenn OESA (f 1460) und sein Liber de vita mona-
stica. — Tiibingen: J. C. B. Mohr 1988. IX, 272 S. (Beitrdge zur historischen
Theologie, 75), Ln. DM 124.—

Im Mittelpunkt der vorliegenden Studie steht die ErschlieBung
einer bedeutsamen Quelle des monastischen Reformbestrebens im
15. Jh. Der Vf. zielt vor allem auf die Herausstellung der monasti-
schen Frémmigkeit im Liber de vita monastica des Conrad von Zenn
(t 1460) ab. Dabei beschreitet er folgenden Weg:
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Zundchst (4-49) wird der Lebenslauf des Augustinereremiten in Verbin-
dung mit den damaligen Bestrebungen um die Reform des Ordenslebens im
allgemeinen und des Niirnberger Augustinerklosters im speziellen dargestellt.
Neben den knappen biographischen Angaben nehmen darin die Bemithungen
um die Einfithrung der Observanz bei den Augustinern in Niirnberg bis 1460
unter besonderer Beriicksichtignng der Mitwirkung Conrads den groBeren
Platz ein. Somit zeigt sich einerseits der historische Hintergrund der Schrift,
andererseits kommt die Umsetzung des umrissenen Ideals in die Praxis be-
reits zur Sprache.

Der zweite Schritt (50-133) dient einer Vorstellung des in vier Handschrif-
ten iiberlieferten Liber de vita monastica. Es werden Entstehung, Intention,
Methode und inhaltliche Schwerpunkte der Schrift untersucht, um das Werk
niher zu charakterisieren sowie Konzeption und Hauptinhalt wiederzuge-
ben.

Das dritte und letzte Kap. (134-248) eruiert die erkennbaren spirituellen
Grundanschauungen des Liber de vita monastica und versucht mit den ge-
wonnenen Erkenntnissen, Bedeutung und Zuordnung der Begriffe ,Obser-
vanz' (222-230) und ,Reform* (242-248) zu kléren. Ohne Anspruch auf Voll-
stindigkeit zu erheben, werden typische Anschauungen zusammengestellt
und ihr Zusammenhang mit der Klosterreform erldutert. Die verstreuten Ele-
mente werden unter dem folgenden Ordnungsschema gesammelt: Begriin-
dung des Ménchtums (die theologisch-institutionellen Urspriinge und die Le-
bensentscheidung des einzelnen), Sinn und Funktion des Ménchtums, Gestal-
tung des monastischen Lebens.

Aus der Untersuchung ergibt sich, daB Conrad von Zenn mit sei-
nem Buch eine Erneuerung des Klosterlebens bewirken will, die
durch die Konfrontation der beklagenswerten Gegenwartssituation
mit der normativen monastischen Tradition hervorgerufen, auf-
grund einer Veridnderung der Gesinnung und des Verhaltens der Re-
ligiosen bei strenger Einhaltung der Regel verwirklicht werden soll.
Es handelt sich um eine spirituelle BewuBtseinsbildung, damit die
Ordensleute ihre Verantwortlichkeit gegeniiber sich selbst und der
Kirche wahrnehmen und die Kléster ihre Aufgabe erfiillen, in der
Welt Zeichen und Vermittler des endgiiltigen Heils zu sein.

Im Gegensatz zu Th. Kolde gelangt Zschoch zur Uberzeugung,
daB die Observanzbewegung, zumindest in ihren Anfingen, nicht in
erster Linie auf der strengen Einhaltung der Vorschriften beharrt,
sondern von einer Gesamtsicht des Klosterlebens als vollkommener
Gestalt der christlichen Existenz ausgeht. Nach seiner Ansicht liegt
das Schwergewicht am Anfang der Reformbewegung auf dem geisti-
gen Moment, aber es verlagert sich spiter auf die rechtliche Kompo-
nente. Daher erkennt Z. dem Standpunkt Koldes ein bleibendes
Recht zu; denn ,es kann schlieBlich dazu kommen, daB die Regel
und die strenge Observanz Selbstzweck werden® (250).

In dieser Hinsicht bedarf auch seine These einer gewissen Kor-
rektur. Denn so wie es keine spirituelle Reform ohne organisatori-
sche und personelle Gestaltung geben kann, so wird niemals die
rein formale Observanz der Vorschriften zum Selbstzweck der Re-
form. Spiritualitit und Organisation gehéren beide zusammen zum
Wesen des Ordenslebens. Die praktische Umsetzung des Reform-
ideals verlangt immer die strikte Einhaltung der Rechtsgrundlagen.

Bei der Beurteilung der Observanzbewegungen ist immer die
Verschiedenartigkeit der Quellen zu beachten, da bei gleicher Ziel-
setzung das Gewicht der Reformkomponenten variiert, insofern es
sich um ein spirituelles Werk, um Konstitutionen, oder um Perso-
nal- und Organisationsentscheidungen handelt. In der Schrift Kon-
rad von Zenns steht ohne Zweifel die spirituelle Dimension im Vor-
dergrund, daraus allein ldBt sich aber kein allgemeines Urteil fiir die
Anfinge der Observanzbewegungen im 15. Jh. ziehen.

Das Ideal des monastischen Lebens und das Reformanliegen
nach dem Liber de vita monastica werden in der vorliegenden Un-
tersuchung sachgerecht und umfassend herausgearbeitet. Auch
wenn die Schrift Conrad von Zenns ausdriicklich an die Religiosen
adressiert ist, ist oft vom Verhiltnis zwischen Ordensleuten und
den iibrigen Christen die Rede, wie die Studie, vor allem bei der
Beschreibung der Funktion des Ménchtums, feststellt. In diesem Zu-
sammenhang wire der Modellcharakter des Ordenslebens fiir die
ganze Christenheit noch stirker zu beriicksichtigen. DaB das Klo-
sterleben als Vorbild der christlichen Existenz iiberhaupt und als
Reformtriger fiir die ganze Kirche galt, steht auber Debatte, aber da-
mit ist noch nicht gesagt, wie das tugendhafte Leben der Kleriker
und Laien dem ,Modell‘ entsprechen soll, welche Elemente das Ver-
héltnis Vorbild-Abbild wesensgemil bestimmen.

Sorgfalt und Akribie, mit denen Z. den Liber de vita monastica
vorgestellt und gedeutet hat, lassen den Wunsch aufkommen, dab er
die kritische Edition in Angriff nimmt und den ganzen Text des um-
fangreichen Werkes allgemein zugénglich macht.

Tibingen Venicio Marcolino

Hartmann, Willi; Der Gedanke der Menschwerdung bei Novalis. Eine reli-
gionsphilosophische Untersuchung der Fragmente und Studienaufzeich-
nungen. Freiburg/Br.: Herder 1992. 190 S. (Freiburger theologische Stu-
dien, 149) kart. DM 38,00
Die von H. vorgelegte Untersuchung zu dem Dichterphilosophen

der Romantik Novalis (= Friedrich v. Hardenberg) wurde bereits

1971 bei Bernhard Welte als Diss. angenommen. Bis zur Buchpubli-

kation war die Arbeit als Diss.druck nicht leicht zuginglich. Die

Aktualitdt der Arbeit ist geblieben und es ist deshalb zu begriifien,

dabB der Vf. sie einem groBeren Leserkreis zuginglich gemacht hat.
Die Absicht der Arbeit besteht darin, die neue Sicht des Menschentums,

wie sie sich in den Werken Novalis’ findet, ,in einer systematischen Phéno-
menologie (. . .) zu klaren und dabei abschlieBend darauf zu achten, wie sol-
ches Menschentum sich zur Sache Gottes verstehe” (12f). Die Bedeutung des
anthropologischen Entwurfes von Novalis fiir die Religionsphiloso-
phie liegt dann, so H., ,nicht da, wo von Gott gesprochen wird, sondern dort,
wo wahres Menschtum in den Blick kommt“ (178). Insgesamt zeigt sich, daB
die Gedanken des Novalis iiber Gott, Mensch und Welt fiir unser religitses

Denken auch heute noch bedeutsam sind. ,Nicht zuletzt diirften sie vielleicht

einiges zum Verstindnis des einzigartigen gottlichen Phdnomens des Men-

schen Jesu beitragen.” (181)

Novalis’ Denken und seine religitse Einstellung fiir die Theolo-
gie fruchtbar gemacht zu haben, ist das Verdienst des Autors mit
der vorliegenden religionsphilosophischen Untersuchung,

Bonn Giinter Rifle

Miiller, Karl: Josef Schmidlin (1876-1944). Papsthistoriker und Begriinder der
katholischen Missionswissenschaft. — Nettetal: Steyler Verlag 1989. 441 S.
(Studia Instituti Missiologici Societatis Verbi Divini, Nr. 47), kart. DM
58.—

Am 10. Januar 1944 starb im elsissischen Konzentrationslager
Schirmeck-Vorbriick Josef Schmidlin, allem Anschein nach infolge
der wihrend des Sicherungsgewahrsams von NS-Henkersknechten
erlittenen brutalen MiBhandlung. Seine Leiche wurde im Kremato-
rium des Vernichtungslagers Struthof bei Natzweiler verbrannt. Der
Verstorbene, zeitlebens eine Kémpfernatur und umstrittene Persén-
lichkeit, hat der katholischen Missionswissenschaft wesentliche Im-
pulse verliehen, sich um das Missionswesen der Kirche grobe Ver-
dienste erworben, fiir den Missionsgedanken in der Heimat enga-
giert geworben und fiir seine Verbreitung entsprechende Organisa-
tionen ins Leben gerufen; auBerdem hat er die Papstgeschichte Lud-
wig von Pastors bis zur Erthebung Pius’ XII im Jahr 1939 fortgesetzt.
Wie das beeindruckende Oeuvre ausweist, galt sein Hauptinteresse
kirchen- sowie missionsgeschichtlichen Themen und Fragen. Trotz
der unbezweifelbaren Bedeutung des Gelehrten fehlte bislang eine
ausfithrliche Lebensbeschreibung und Wiirdigung. Zwar beabsich-
tigte Marcel Stiirmel — ein ehemaliger Freund - zu dessen 100. Ge-
burtstag eine Biographie herauszubringen, aber sein frither Tod ver-
eitelte dieses Vorhaben. Durch vorliegendes Buch wird das Deside-
rat beseitigt. M., Direktor des Steyler Missionswissenschaftlichen In-
stituts in Sankt Augustin, war als Fachexperte geradezu prédesti-
niert, diese lingst {iberfillige Vita zu schreiben. Denn bereits 1961
und danach hatte er sich verschiedentlich mit der auf so tragische
Weise ums Leben gekommenen Person und dessen umfangreichem
Werk in Verdffentlichungen beschiftigt. Beim Erarbeiten der Bio-
graphie - zu diesem Zweck hatte der Vf. diverse Recherchen durch-
gefithrt — konnte sich M. fiir die Zeit bis 1925 auf die umfingliche
~Selbstdarstellung® seines Protagonisten, dem er durchgehend un-
verkennbare Sympathie entgegenbringt und Bewunderung zollt,
weithin stiitzen, wenngleich nicht alle Daten und Fakten in ihr zu-
verlédssig sind.

Beziiglich des Anliegens, das den Vf. beim Konzipieren des Le-
bensbilds bewegte, heibt es im Vorwort: ,Dieser Mann ist ein ganz
GroBer, der zwar an seiner Grobe und Eigenwilligkeit und wegen
der Tragik der Zeit, in die er hineingestellt war, scheiterte, der uns
aber als Gelehrter, als Bahnbrecher einer neuen theologischen Dis-
ziplin, als Mensch Dauerndes zu sagen hat” (9).

Das Buch ist in elf Kap. gegliedert, denen ein Epilog, eine Text- und Bild-
dokumentation, eine Ubersicht der Verdffentlichungen Schmidlins sowie Pu-
blikationen iiber ihn folgen. Ein Sach- und Personenregister beschliefen das
Opus.

Als Altester von sechs Kindern einer Lehrerfamilie im elséssi-
schen Klein-Landau geboren, trat Schmidlin nach dem Abitur ins
Priesterseminar zu StraBburg ein - in diese Zeit fallen seine ersten
literarischen Erzeugnisse — , wo er 1899 zum Priester geweiht
wurde. Nach Studium und Erwerb der Doktorate in Philosophie und
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Theologie begann er 1906 seine wissenschaftliche Karriere als Do-
zent an der Kath.-Theol. Fak. der Univ. StraBburg im Fach Kirchen-
geschichte. Im Jahr darauf folgte er einem Ruf nach Miinster/Westf.
Aufgrund eines Ersuchens des Preubischen Kultusministeriums
vom Sommer 1909, daB die Fakultdten in ihrem Lehrbetrieb auch
das Kolonialwesen beriicksichtigen sollten, gab die Theol. Fak. in
Miinster dieses Verlangen an Schmidlin weiter. Dieser ging bereit-
willig darauf ein und kiindigte bereits fiir das SS 1910 ein Kolleg an
itber ,Die katholischen Missionen in den deutschen Schutzgebie-
ten” (69). Infolgedessen hielt er als Extraordinarius fiir Mittlere und
Neuere Kirchengeschichte ebenfalls Vorlesungen {iber katholische
Missionskunde. Neben dem allgemeinen Ziel der missionarischen
BewuBtseinsbildung dienten sie wesentlich dem Zweck, den kiinfti-
gen Priestern und Seelsorgern als Multiplikatoren der Missionsidee
in den Jahren ihrer Ausbildung eine gediegene Kenntnis iiber das
Missionswesen zu vermitteln. Denn ,wie kénnte der Priester spiter
auf der Kanzel, in der Schule, in den Vereinen von der Mission spre-
chen, die er selbst nicht kennengelernt hat? Das Sprechen iiber Mis-
sion ohne tiefere Kenntnis wird zur Phrase, und die Begeisterung,
die damit entfacht wird, ist Strohfeuer®, so Schmidlin.

Schmidlin, auf dessen entschlossenes Betreiben hin sein Lehr-
auftrag fiir Missionskunde schon 1912 in eine auBerordentliche und
1914 in eine ordentliche Professur umgewandelt wurde, unternahm
alle Anstrengungen, die neue Disziplin aufzuwerten sowie dem
Lehrstuhl und damit sich selbst Prestige zu verschaffen (67-74). Im
institutionellen Bereich und auf publizistischem Gebiet gelang ihm
das dank seines unermeBlichen Arbeitspensums, das ihn zeitlebens
in einem solchen MaD auszeichnete, dall man sich mitunter des Ein-
drucks nicht erwehren kann, als sei ihm die Arbeit Zwang und
Droge zugleich, sowie mit Hilfe eines qualifizierten wissenschaftli-
chen Mitarbeiterstabs erstaunlich rasch. Weniger gliicklich verlie-
fen seine Bemiithungen, eine stattliche Zahl von Hérern zu gewin-
nen. Der wissenschaftliche Vorlesungs- und Studienbetrieb litt in
den ersten Jahren permanent unter einem chronischen Mangel an
Studenten, und zwar nicht erst seit Ausbruch des Ersten Weltkrie-
ges, als die meisten Priesterkandidaten und Ordensleute eingezogen
wurden. Die Ursachen dafiir lagen zum einen begriindet im unge-
stiimen, herrischen, aufbrausenden, unausgeglichenen, kompromiB-
losen und polarisierenden Verhalten Schmidlins, das oftmals briis-
kierte und zu heftigen Kontroversen AnlaB gab, zum anderen fiel es
den zustindigen Leitern von Orden und Kongregationen, deren Mit-
glieder meist einen vom Weltklerus verschiedenen Ausbildungs-
gang durchliefen, schwer, sich fiir das an einer staatlichen Univ.
neu geschaffene Fach erwidrmen zu lassen und Kandidaten aus ih-
ren Reihen nach Miinster zum Studium zu schicken.

Nach Uberwindung der mannigfachen Anfangsschwierigkeiten
konsolidierte sich die Lage am Lehrstuhl. Es entstanden das ,Inter-
nationale Institut fiir missionswissenschaftliche Forschungen®
(74-82) und die ,Zeitschrift fiir Missionswissenschaft” (82-89). Dar-
iiber hinaus publizierte Schmidlin als duBerst emsiger und fruchtba-
rer Schriftsteller grundlegende theoretische Abhandlungen, dabei
vom protestantischen Missionswissenschaftler Gustav Warneck
maBgeblich inspiriert (177-181); er duberte sich in Biichern, Beitra-
gen und Artikeln zu praktischen Sachverhalten, bezog auBerdem
stets engagiert und pointiert Stellung zu aktuellen Tagesthemen
und Ereignissen. Neben der weitergefithrten Pastorschen Papstge-
schichte (291-297) erwarb er sich bleibende Anerkennung vor allem
durch drei Werke, die das Fundament fiir die spétere ,Miinstersche
Schule“ bildeten (177-195) und ihm den Ehrentitel ,Vater der ka-
tholischen Missionswissenschaft” einbrachten: Es sind die ,Einfith-
rung in die Missionswissenschaft”, die ,Katholische Missionslehre
im GrundriB“ sowie die ,Katholische Missionsgeschichte“. Manche
zeitgenossische Kontroversen iiber gewisse theologische Ansitze,
Argumentationen und Begriindungen sind heute iiberholt und irre-
levant.

Eine empfindliche Zisur sowohl fiir das auswirtige als auch das
heimatliche Missionswesen stellten der Erste Weltkrieg und seine
Folgen dar. Schmidlin machte sich zum Anwalt der aus den einsti-
gen Schutzgebieten vertriebenen deutschen Missionare und for-
derte gebieterisch die Restitution der verlorengegangenen Missions-
gebiete. Aufgrund seiner KompromiBlosigkeit, seines starrképfigen
Beharrens auf bestimmten Positionen und aggressiven Verhaltens
isolierte er sich zusehends gegeniiber seinen Freunden und Mitar-
beitern. Offentliche Polemik gegen das NS-Regime, namentlich
seine scharfe Kritik an dessen Weltanschauung und Rassenlehre,
bescherte ihm den Verlust des Lehrstuhls und die vorzeitige

Zwangsemeritierung (271-279). Er nahm Wohnung in Breisach, ar-
beitete u. a. weiter an der Papstgeschichte und bemiihte sich, die
Redaktion ,seiner” Zeitschrift zu behalten (279-306). Politische Au-
Berungen brachten ihn 1937 fiir sieben Monate ins Gefingnis
(306-309), dann wegen erneuter heftiger Kritik der nationalsoziali-
stischen Machenschaften ins Konzentrationslager, wo er im 68. Le-
bensjahr zu Tode kam (325-336).

Ein Schiiler, Prof. Johannes Beckmann, schrieb im Nachwort
iiber ihn: ,Ein arbeitsreiches und im ganzen erfolgreiches Leben hat
Schmidlin kdmpfend abgeschlossen. Auf Kampf war sein ganzes Le-
ben irgendwie eingestellt. Die neue Disziplin, welche er vertrat,
wurde zunéchst mit viel Unverstindnis und Spott und auch mit An-
griffen aller Art bedacht. Der Charakter des Verstorbenen mag man-
ches zu solchen Milverstindnissen beigetragen haben. Sein eigen-
williges, sich keiner Schablone fiigendes Temperament hat aber
schlieBlich alle Schwierigkeiten iiberwunden, und Gott, dem er mit
einer kindlichen Frommigkeit und oft geradezu skrupelhaften Ge-
wissenhaftigkeit anhing, hat zu allem seinen Segen gegeben” (Zitat
bei M., 3331).

An Korrekturen sind vorzunehmen: Gerloh bzw. Gerhoh von Reichers-
berg (45; 46); franzésische Gesandtschaft, denn zur damaligen Zeit gab es in
China noch keine auslindischen Botschaften (104); Doppelditzese Nepi-Sutri
(187).

St. Augustin Karl Josef Rivinius

Kreiner, Armin: Ende der Wahrheit? Zum Wahrheitsverstindnis in Philoso-
phie und Theologie. — Freiburg: Herder 1992. VIII, 608 S., kart. DM 78.—

Der Streit um Drewermann ist —~ wie inzwischen deutlich er-
kennbar - auch ein Streit um den Wahrheitsanspruch von Glau-
benssiitzen und theologischen Aussagen. Beanspruchen sie Wahr-
heit im wértlichen Sinn? Wollen und sollen sie so verstanden wer-
den, daB sie Sachverhalte behaupten, die genau so bestehen, wie es
die Sitze sagen, daB sie also im korrespondenztheoretischen Sinn
wahr sind? Oder sind die Worte des Glaubens und die Artikulatio-
nen der Theologie in einem ganz anderen Sinn wahr, so dab ihre
Interpretation als Tatsachenbehauptungen von vornherein ihre ei-
gentliche Bedeutung verfehlt? Ist nicht die letztere Auffassung
langst in vielen Varianten zum Allgemeingut theologischen Selbst-
verstindnisses geworden?

Fiir K. wire dies das Ende der Wahrheit, da er davon ausgeht,
daB der Wahrheitsbegriff logisch, traditionell und konventionell
(i. S. des common sense) nur als Ubereinstimmung (Korrespondenz)
einer Behauptung (Proposition) mit dem behaupteten Sachverhalt
stimmig formulierbar ist. Diesem befiirchteten Ende der Wahrheit
sucht K, mit seiner monumentalen Arbeit entgegenzusteuern, in-
dem er einerseits die argumentative Notwendigkeit bestreitet, den
korrespondenztheoretisch gefaBten Wahrheitsbegriff preiszugeben
und andererseits die verheerenden Folgen aufzeigt, die s. E. aus ei-
ner solchen Preisgabe unvermeidlich resultierten. Bei aller betont
gepflegten Niichternheit, Sachlichkeit und Fairness, die den Duktus
der Arbeit bestimmen, ist sie doch zugleich mit dem Bif}, der
Schirfe und der Eindeutigkeit einer entschiedenen Streitschrift ver-
fabit.

Die Studie gliedert sich in vier selbstindige Teile. Im ersten Teil be-
handelt K. drei in Form von ideengeschichtlichen Strémungen (Reduktio-
nismus, Relativismus und Skeptizismus) wirksame Positionen,
die mit unterschiedlicher Kraft und Konsequenz die korrespondenztheoreti-
sche Fassung des Wahrheitsbegriffs ihrer Relevanz zu berauben versuchen
und diesen damit immer wieder neu in eine Krise zu stiirzen vermégen. Wih-
rend nach K. Reduktionismus und Relativismus aufgrund innerer Inkon-
sistenzen letztlich gar nicht in der Lage sind, einen korrespondenztheoretisch
gefaBten Wahrheitsanspruch aufzugeben, sondern nur eine gewisse Verunsi-
cherung hinsichtlich bestimmter Wahrheitsanspriiche zu erzeugen, verfolgt
die konsequente Skepsis von vornherein ausschlieBlich dieses letztere Ziel,
aber dafiir auf umso wirkungsvollere Weise. Sie bestreitet mit bislang un-
schlagbaren Argumenten nicht den korrespondenztheoretischen Wahrheits-
begriff selbst, sondern die Moglichkeit einer durchaus in seinem Sinne gefaB-
ten WahrheitsgewiBheit. Ist dieser Wahrheitsbegriff aber noch linger interes-
sant und hilfreich, wenn niemals mit GewiBheit feststeht, ob eine Behauptung
in seinem Sinne wirklich wahr ist? Bis zum Ende der Untersuchung bleibt es
K.s Anliegen, diese Frage zu bejahen und dafiir die entsprechenden Griinde
zu benennen.

Derzweite Teil seiner Studien befalbt sich ausgiebig mit neueren phi-
losophischen Beitrdgen zur Wahrheitstheorie (Popper, Habermas,
Heidegger, James, Rescher) und diskutiert an ihrem Beispiel die
grundsitzliche Méglichkeit bzw. Unméglichkeit, den korrespondenztheoreti-
schen Wahrheitsbegriff durch Alternativen zu ersetzen. Eingeleitet wird die-
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ser Teil durch einen iiberaus instruktiven Abschnitt, in dem die internen Vor-
ziige und Schwierigkeiten der Korrespondenztheorie vorgestellt, sowie im Zu-
sammenhang damit die sachlichen Bedingungen fiir eine sinnvolle wahrheits-
theoretische Argumentation abgesteckt werden. Dieser Abschnitt enthalt in
nuce die zentralen Argumente der gesamten Studie. Eine Diskussion iiber
Wahrheitstheorien kann (und soll in K.s Studie) selber nicht unter dem Vor-
zeichen der Wahrheitsfrage gefiihrt werden (etwa als Frage nach der Wahr-
heit iiber die Wahrheit). Denn dann ldge der Sieg der Korrespondenztheorie
auf der Hand. Wollte man némlich die Wahrheit der Korrespondenztheorie
i. 8. der Korrespondenztheorie bestreiten, so wiire diese damit zugleich affir-
miert. Wollte man die Wahrheit der Korrespondenztheorie i. S. eines alterna-
tiven Wahrheitsbegriffs bestreiten, so wiire die Korrespondenztheorie davon
iiberhaupt nicht beriihrt. Verfallen alternative Wahrheitstheorien unbewuBt
diesem Dilemma, so ist es fiir K. ein leichtes, ihre diesbeziigliche innere In-
konsistenz aufzuzeigen. Sie thematisieren dann némlich unter dem Stichwort
der ,Wahrheit“ einen anderen als den von der Korrespondenztheorie bezeich-
neten Sachverhalt und miissen folglich entweder zeigen, dab dieser Sachver-
halt entgegen dem Anschein doch fiir die Korrespondenztheorie relevant ist,
oder sie sind gezwungen, den begrifflich vertuschten Wechsel der Thematik
zu legitimieren. Im ersten Fall ist die Prioritit der Korrespondenztheorie be-
stitigt, im zweiten Fall verwandelt sich das wahrheitstheoretische Problem in
die Marginalie eines definitorischen Streits um Worte. Daher bleiben aus K.s
Sicht lediglich zwei wahrheitstheoretisch diskutable Problemkreise iibrig: (1)
Leisten wahrheitstheoretische Entwiirfe einen Beitrag zur Vertiefung bzw. Er-
hellung der Korrespondenztheorie (etwa hinsichtlich des Wesens und der
Konstitution der Korrespondenzrelation), oder leisten sie (2) einen Beitrag
zum Erhalt der Relevanz und Niitzlichkeit der Korrespondenztheorie ange-
sichts der skeptizistischen Herausforderung (etwa durch die Entwicklung von
Kriteriologien hinsichtlich der Akzeptanz bzw. Nicht-Akzeptanz von Wahr-
heitsanspriichen)?

Dementsprechend fallt denn auch sein Restimee zum zweiten Teil aus.
Wihrend die Beitréige von Heidegger und Habermas (bei Habermas wurden
die Arbeiten bis 1980 beriicksichtigt) Beispiele fiir wahrheitstheoretische In-
konsistenz bzw. Aquivozitét darstellen, denen K. auch keinerlei kriteriologi-
sche Bedeutung abgewinnen kann, sieht er eine solche - trotz der ebenfalls
anzutreffenden definitionalen Inkonsistenzen — im Pragmatismus von James
und im Kohérentismus Reschers gegeben. Hier ergeben K.s Analysen jedoch,
daB es weder James noch Rescher gelungen sei, einen essentiellen bzw. lo-
gisch unausweichlichen Zusammenhang zwischen Wahrheit im korrespon-
denztheoretischen Sinn und Effizienz bzw. Kohiéirenz auszuweisen. Folglich
seien Effizienz und Kohirenz nicht als Wahrheitskriterien zu fassen, sondern
bestenfalls als Rationalitétskriterien, d. h. ihnen kann eine Bedeutung fiir die
Frage nach der rationalen Legitimation einer Akzeptanz von Wahrheitsan-
spriichen zuerkannt werden, deren korrespondenztheoretisch verstandene
Wahrheit nicht als sicher gelten kann. Da die Korrespondenztheorie also ei-
nerseits einen Sachverhalt bezeichnet, der nach K. weder durch einen alter-
nativen Sachverhalt zu ersetzen noch in ihn zu transformieren ist, anderer-
seits jedoch auch der den korrespondenztheoretischen Wahrheitsbegriff vor-
aussetzende skeptische Zweifel nicht definitiv auszurdumen ist, miindet die
wahrheitstheoretische Diskussion wie von selbst in die Rationalititsdiskus-
sion, in die Frage nach der ,verniinftigen Wahl bei theoretischer Ungewil-
heit" (Mackie). Und mit diesem Ergebnis stellt sich K. folglich wahrheits- und
rationalititstheoretisch auf die Grundposition Poppers bzw. des kritischen Ra-
tionalismus, dessen Uberlegungen zur Kriteriologie der Bewihrung von hypo-
thetischen Wahrheitsanspriichen trotz ihres Schwergewichts auf dem falsifi-
kationistischen Aspekt nicht grundsitzlich im Gegensatz zur Kriteriologie ra-
tionaler Akzeptanz stehen miissen, solange deren Kriterien nicht unter der
Hand zu Kriterien der Wahrheit umgebogen werden.

Mit diesen Uberlegungen sind denn auch die theologischen Optionen K.s
vorbereitet oder besser gesagt grundgelegt. Behandelt er bereits im zweiten
Teil im AnschluB an jeden der dort vorgestellten wahrheitstheoretischen Ent-
wiirfe kurz die Frage ihrer theologischen Rezeptionsméglichkeit (und zwar in
der Regel anhand tatsdchlich vorliegender theologischer Rezeptionsmodelle)
so wird die im engeren Sinn theologische Diskussion des Wahrheitsbegriffs
vornehmlich im dritten und vierten Teil der Studien gefithrt. Hier, wie bereits
in den theologischen Abschnitten des zweiten Teils, bezieht K. virtuos und
mit duberster sprachlicher wie gedanklicher Klarheit nahezu das gesamte ein-
schligige Spektrum der international bedeutsamen Gegenwartstheologie in
die Diskussion mit ein. Analog zu den philosophischen Konzeptionen des
zweiten Teils ertrtert er im dritten Teil paradigmatische ,theologische
Wabhrheitstheorien®, d. h. Versuche einen genuin religitsen Wahrheitsbegriff
in mehr oder wenig starker Abgrenzung vom korrespondenztheoretischen
Wahrheitsbegriff zu etablieren (Kierkegaard, Brunner, Smith, Ha-
senhiittl, Rahner, Hick). Vorausgeschickt ist diesem Teil eine Unter-
suchung zur negativ beantworteten Frage nach der Existenz eines genuin bi-
blischen Wahrheitsbegriffs. Trotz der formalen Analogie zwischen dem Auf-
bau dieses Teils und der Behandlung der philosophischen Entwiirfe im zwei-
ten Teil dndert sich der argumentative Schwerpunkt ganz erheblich. In weit-
aus griberem Umfang muB K. bei den theologischen Explikationen des Wahr-
heitsbegriffs den Vorwurf der Aquivozitit erheben, der Thematisierung von
Sachverhalten, die prinzipiell vom Thema der Aussagenwahrheit verschieden
sind, unter dem gleichen Etikett der ,Wahrheit“. Daher stellt sich hier auch
wesentlich drangender die Frage nach den Ursachen und Konsequenzen die-
ses Vorgangs. Fast durchgiingig sieht sich K. aufgrund gewichtiger Belege zu
der MutmaBung veranlaBt, daB (bewuBt oder unbewuBt) hinter der inhaltli-

chen Verschiebung der Wahrheitsthematik vom Problem der Aussagenwahr-
heit auf andere zumeist im existentiellen, ethischen oder psychologischen Be-
reich angesiedelte Sachverhalte eine latente Immunisierungsstrategie steckt,
die die einst behauptete Wahrheit von Glaubensaussagen unter religionskriti-
schem Druck oder weltanschaulich /fremdreligioser Konkurrenz gegen mogli-
che Falsifikation abzuschirmen und vor der dann rational gebotenen Preis-
gabe durch die These zu schiitzen versucht, daB deren Wahrheit eben gar
nicht im korrespondenztheoretischen Sinn gemeint und folglich auch niemals
und durch nichts ihre Unwahrheit in dem némlichen Sinn festgestellt werden
konne. Der Preis fiir die damit garantierte Beibehaltung der Glaubenssatze ist
nach K. jedoch in jedem Fall zu hoch. Denn dieser besteht nun in weitaus
mehr als in wahrheitstheoretischer Konfusion. Die Aushéhlung bzw. Verin-
derung des Wahrheitsbegriffs fiihre hier zwangsldufig zu einer Aushéhlung
bzw. Verdnderung der Glaubensaussagen selbst. Insofern konne auf diesem
Weg der Glaube gar nicht geschiitzt werden, sondern werde zugunsten der
konservierten Hiilse sinnverfremdeter Glaubenssitze preisgegeben. Schrek-
ken Theologen vor dieser Konsequenz zuriick (die K. nur bei wahrheitstheo-
retisch streng dualistischen Entwiirfen, sowie bei den sogenannten non-kog-
nitivistischen Ansiitzen im Gefolge analytischer Religionskritik oder Wittgen-
steinscher Sprachspieltheorie gegeben sieht), so droht als nicht minder ver-
hiéngnisvolle Folge die Unverstindlichkeit der Glaubenssitze, weil nicht
mehr deutlich wird, ob, wo und in welchem Sinn der Glaube iiberhaupt noch
Auffassungen iiber die Wirklichkeit vertritt, die entweder wahr oder falsch
sein kénnen. Solange jedoch unklar bleibt, ob es sich bei einem Glaubenssatz
um eine Aussage handelt, die beansprucht im korrespondenztheoretischen
Sinne wahr zu sein, solange kann sie auch nicht als wahr seiend geglaubt
werden. Und wird sie nicht als wahr geglaubt, so kann sie nach K. auch keine
ernstzunehmende Relevanz fiir jene existentiellen, ethischen und psychologi-
schen Sachverhalte mehr haben, auf die immer wieder die Bedeutung des
Wahrheitsbegriffs verlagert wird. Neben der damit gegebenen Irrelevanz
wiirde eine solcherart verfahrende Immunisierung des Glaubens vor duBerer
Kritik schlieBlich und endlich auch noch den Preis einer Verunméglichung
von selbstkritischer Reflektion und somit den Preis der Rationalitét des Glau-
bens zahlen. So miissen nach K. alle Versuche, einen genuinen, von der kor-
respondenztheoretischen Fassung abgegrenzten religissen Wahrheitsbegriff
zu etablieren, weniger als gescheitert, sondern vielmehr als nicht wiinschens-
wert erscheinen. Die mit einem alternativen religitsen Wahrheitsbegriff be-
zeichneten Sachverhalte kénnen- terminologisch leicht anders tituliert wer-
den, und die mit dem korrespondenztheoretischen Wahrheitsbegriff bezeich-
nete Problematik (ndmlich erstens ob im Glauben {iberhaupt Auffassungen
vertreten werden, die beanspruchen mit gewissen Sachverhalten {ibereinzu-
stimmen, und zweitens was fiir oder gegen solche Anspriiche steht) 1dbt sich
durch keinen alternativen Wahrheitsbegriff l16sen oder aus der Welt schaffen.
Daher sind es andere Fragen, denen sich eine theologische Diskussion der
Wahrheitstheorie nach K.s Auffassung zuwenden sollte, nimlich einerseits
Fragen nach der Wahrheitsfihigkeit von Glaubensaussagen und andererseits
die auch hier zu stellenden Fragen nach der Kriteriologie einer rationalen Be-
urteilung von Glaubensaussagen.

Beides behandelt K. im vierten und letzten T eil seiner Studien. Anlal
dazu bieten ihm die Diskussionen um die Religionskritik der analy-
tischen Philosophie, wie sie vorwiegend im englischsprachigen Be-
reich gefithrt wurden. DaB Glaubensaussagen gegeniiber anderen (z. B. empi-
risch /wissenschaftlichen) Aussagen im Hinblick auf ihre Wahrheitsfahigkeit
und ihre rationale Akzeptabilitdt {iberhaupt eine gesonderte Behandlung er-
fordern, hingt nach K. mit ihrem letztlich ,metaphysischen“ Charakter zu-
sammen, d. h. damit, dab sie in irgendeiner Weise immer auf Totalaussagen,
auf Aussagen iiber das Ganze der Wirklichkeit rekurrieren. Hierin ist - wie
die analytische Religionskritik erkannte — fraglos ihre besondere Problematik,
aber — wie die spitere Diskussion verdeutlichte — auch eine Lésungsmdglich-
keit angelegt. Zwar hélt K. den Verifikationismus (mit der Forderung von
Verifizierbarkeit als unerldBlichem Kriterium von Wahrheitsfihigkeit) auf-
grund der uniiberwindlichen skeptischen Einw#nde gegen jede letztgiiltige
Verifikationsméglichkeit fiir gescheitert, doch sieht er durch den Verifikatio-
nismus einen unverzichtbaren Kern geltend gemacht: Wollen Glaubensaussa-
gen einen tatsichlich existierenden Sachverhalt behaupten, dann muf sich
im Falle ihrer Wahrheit die Wirklichkeit als Ganze irgendwie von dem Zu-
stand unterscheiden, in dem sie sich im Falle der Unwahrheit befinde. Sofern
die religitse Totalaussage nun insbesondere die Wirklichkeit des Menschen
mit einschlieBt, mub es sich hierbei auch um einen prinzipiell erfahrbaren
Unterschied handeln. Die somit berechtigt erhobene Forderung nach prinzi-
pieller Erfahrbarkeit sieht K. in Hicks Konzept der ,eschatologischen Verifika-
tion* erfiillt, da dieses eine prinzipiell denkbare Erfahrungssituation benennt,
bei der fiir den Fall ihres Eintretens die christlich/ theistische Hypothese hin-
sichtlich ihres den Menschen endgiiltig betreffenden Aspekts als erfiillt ange-
sehen werden kann.

Fiihrt die Diskussion des Verifikationismus zur Konstitution der Wahr-
heitsfahigkeit von religitsen Aussagen als Totalaussagen, so diskutiert K. den
Falsifikationismus vor allem als Weg zur Sicherung der Rationalitit des Glau-
bens. Und #hnlich wie bei der Frage nach seiner Wahrheitsfdhigkeit ist es ge-
rade der Charakter von Totalaussagen, der entgegen dem anfiinglichen
Augenschein eine nun kriteriologisch greifbare Spezifikation erméglicht.
Zwar bleiben bestimmte Aussagen prinzipiell nicht falsifizierbar, z. B. die Be-
hauptung der Schépfung der Welt durch Gott. Solche Aussagen sind dennoch
wahrheitsfihig und aufgrund anderer Kriterien auch akzeptabel. Aber zahl-
reiche andere, aufgrund des Totalumfangs damit verkniipfte bzw. verkniipf-
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bare Aussagen unterliegen bei Akzeptanz von Konsistenz- und Kohérenzgebot
durchaus der Falsifikationsméglichkeit (z. B. die Schépfung der Welt in sechs
Tagen). Ist Falsifizierbarkeit nun nach K. eine wesentliche Bedingung der Ra-
tionalitdt des Glaubens und der Moglichkeit zu echtem Fortschritt in der
Glaubenserkenntnis, so scheint der Preis hierfiir die Aufgabe der Glaubensge-
wiBheit zu sein. Denn kein Kriterium, das die Rationalitit der Zustimmung zu
bzw. Aufrechterhaltung von Glaubensaussagen garantiert, gewihrleistet zu-
gleich deren Wahrheit. Dieser Preis muB nach K. in der Tat gezahlt werden.
Er ist unausweichlich, aber er ist auch nicht zu hoch. Denn nicht die Preis-
gabe eines duBersten Zutrauens, das bisweilen durchaus mit subjektiver Ge-
wiBheitsempfindung verbunden sein kann, wird verlangt, sondern die Aner-
kenntnis, daB eine objektive epistemische UngewiBheit zur Situation des
Menschen unter prieschatologischen Bedingungen unabdingbar hinzugehért
(,denn wir wandeln im Glauben und nicht im Schauen” 2 Kor 5,7).

Es steht zu hoffen, daB der enorme Umfang von K.s Studie nie-
mand von ihrer Lektiire abhélt. Denn diese wird durch die Pragnanz
und Brillanz seiner Argumente, die Klarheit des inneren Aufbaus
und die vollig unprétentidse Eindeutigkeit und Verstindlichkeit sei-
ner Sprache durchaus zu einem reizvollen Unternehmen. Eine
breite Rezeption diirfte in der Fachwelt systematischer Theologie
fitr die in ihrem Charakter als Streitschrift angelegten Turbulenzen
sorgen. Denn immerhin reprisentiert der von K. scharf attackierte
Umgang mit der Wahrheitsthematik seit Jahrzehnten den besonders
in Deutschland iiblichen Stil des mainstreams der Theologie. Das
Gewicht seiner Argumente muB zu einer Auseinandersetzung zwin-
gen, deren Resultat in einer gewaltigen Revision des theologischen
Sprachgebrauchs und - gewichtiger noch — des methodologischen
Selbstverstindnisses systematischer Theorembildung liegen konnte.
Zumindest zwingt es die theologische Arbeit zu einer erheblich ver-
besserten Prizision ihrer jeweiligen Aussageabsicht. Die um den ge-
meinsamen theologischen Wortgebrauch vereinten Geister kénnten
einer nie gekannten Scheidung unterworfen werden, wenn sie sich
gezwungen sehen, nicht nur den Sinn ihrer Aussagen zu verdeutli-
chen, sondern auch, diese der korrespondenztheoretisch gestellten
Wahrheitsfrage zu unterwerfen.

Eine andere Richtung der Auseinandersetzung mit K.s Vorgaben
lage freilich darin, in die von ihm nicht verschleierten, vor allem im
erkenntnistheoretischen und begriffskonstitutiven Feld liegenden
Probleme der Korrespondenztheorie vorzustoBen und dabei die of-
fenen wahrheitstheoretischen Probleme auf eine Weise zu vertie-
fen, die die von K. beschworenen Gefahren des Irrationalismus und
Dezisionismus vermeidet. DaB Abstriche am erkenntnistheoreti-
schen Realismus oder eine von menschlicher Begrenztheit ausge-
hende Kritik unserer Begriffshildung, aus deren Material sich tiber-
haupt erst die wahrheitsfahigen Propositionen konstituieren, nicht
ohne gravierende Auswirkungen auf die Korrespondenztheorie
sind, wird von K. nicht geleugnet, aber bei weitem nicht mit dem
gleichen Ernst verfolgt wie die skeptizistische Herausforderung, Es
konnte allerdings durchaus der Fall sein, daB gerade unter den bei-
den genannten Aspekten und angesichts der immer intensiver wer-
denden Erfahrung weltanschaulich /kultureller Pluralitat der Rela-
tivismus mit seinem Gespiir fiir die Kontextualitdt, Partikularitat
und Perspektivitdit menschlicher Wirklichkeitswahrnehmung in
Zukunft das Korrespondenzideal unter stirkeren Druck bringen
wird als der Skeptizismus.

Und besonders in theologischer Hinsicht tut sich hier ein Ende
der Wahrheit in einem ganz anderen als dem von K. gemeinten Sinn
auf. Wenn die Theologie nimlich daran festhilt, dab die mit ,Gott"
bezeichnete Wirklichkeit ein Geheimnis ist, das in keinen Begriff
gefaBt werden kann, das vielmehr jeden menschlichen Begriff
sprengt und transzendiert, dann kann kein aus unseren begrenzten
Begriffen gebildeter Satz {iber den Unbegrenzten im wortlich univo-
ken Sinn wahr sein - dann ist Gott selbst das Ende gerade der korre-
spondenztheoretisch verstandenen Wahrheit. Unsere Satze iiber
Gott konnen gedeutet werden als Ausdruck unserer perspektivisch
begrenzten Erfahrung mit dem Unbegrenzien, die sich in groBer
Mannigfaltigkeit vor allem in den Religionen der Welt widerspie-
gelt. K. ist sich - wie seine Diskussion der religionstheologischen
Uberlegungen von John Hick und Wilfred Cantwell Smith zeigen -
dieser Herausforderung der Korrespondenztheorie bewult. Aber er
ist offensichtlich nicht gewillt, das von ihm zu Recht bekampfte
Ende der Wahrheit von dem hier beschworenen anderen Ende, ih-
rem apophatischen, zu unterscheiden. Daher sei abschlieend noch
darauf hingewiesen, daP eine konsequente Apophatik mit der Kor-
respondenztheorie das klassische Erkenntnisideal teilt und mit ihr
gemeinsam eine Front bildet gegen jeden Versuch, seine Aushéh-
lung wahrheitstheoretisch hoffihig zu machen. Aber im Unter-

schied zur Korrespondenztheorie ist sie der Meinung, dal sich Er-
kenntnis, die wahre Einsicht in die Wirklichkeit, letztlich in keinen
Satz fassen liBt, wenngleich das Streben nach wahren Sdtzen ein
Hilfsmittel sein kann, das diesem Ziel, das zu diesem Ende, dient.

Miinchen Perry Schmidt-Leukel

Zimmerling, Peter: Gott in Gemeinschaft. Zinzendorfs Trinitdtslehre. — Gie-
Ben/Basel: Brunnen 1991. 383 S. (TVG-Monographien und Studienbii-
cher), kart. DM 48.—

Die unter ]. Moltmann angefertigte Diss. ist die erste Monogra-
phie zur Trinititslehre Zinzendorfs; und vom Griinder der Herrnhu-
ter Briidergemeinde kann man sich eine eigenwillige und erfah-
rungsbezogene Entdeckungslehre erwarten. Der Vf. ist der Aufgabe,
die Einfithlung verlangte, gerecht geworden.

In 4 Teilen untersucht er zunichst die Entwicklung des Grafen
und den biblisch-offenbarungstheologischen Ansatz mit der ent-
sprechenden Konzentration auf die 6konomische Trinitét, dann die
Auseinandersetzung mit Orthodoxie, Aufklirung und Spiritualis-
mus, 148t die ekklesiologische Applikation der Trinititslehre folgen
und zielt schlieBlich auf den Nachweis der groBen okumenischen
Bedeutung Zinzendorfs. Der SchluBteil ,Wiirdigung” enthélt nur
eine Zusammenfassung des vorher breit Entfalteten.

Die eigentiimlichen Neuansitze der Trinitétstheologie Zinzendorfs und
deren Umsetzung in die Gemeindepraxis fallen in die Epoche der sogenann-
ten ,Sichtungszeit“. Katholische Leser bediirften dazu einer Hintergrundin-
formation: Es handelt sich um eine bestimmte enthusiastische Entwicklung
der Briidergemeinde zwischen 1743-1750, einer Reaktion auf den unfrohen,
steifen Moralismus der Aufkldrung und des Pietismus in einer iiberschéu-
menden kindlichen Erlésungsfreude mit Festen und Feiern; im Riickblick
wurde dieses Experiment als Zeit der Priifung, als ,Sichtungszeit” nach Lk
22,31 verstanden. In dieser schopferischen Periode fand Zinzendorf jedoch
die neue Herzenssprache und die anschaulichen Beschreibungen der Erls-
sung durch das Leiden Christi. In extravaganten Ausdriicken, die Aubenste-
henden als Blasphemie erschienen, wurde der Aufenthalt in der Seitenhéhle
Jesu, wurde Gott als Papachen, der Geist als Mamachen ausgemalt und wurde
die Gemeinde in eine sinnliche Christuserotik, schlieBlich in eine Verwi-
schung der Grenzen zwischen Zeit und ewiger Seligkeit hineingetrieben, ob
der lingeren Reisen des Grafen unbehindert, bis dieser in einem fulminanten
Strafbrief die sprachlichen Entgleisungen untersagte.

Der Vf. vergleicht das Experiment mit einer neuen religiosen
Sprache der Anschaulichkeit, Verstdndlichkeit, Emotionalitat und
des Aufschreckens mit Luther (169). Fiir Zinzendorf wurde die Bibel
denn auch immer mehr zur einzigen Lektiire und Erkenntnisquelle.
Die Untersuchung laBt in einem sehr ausgewogenen Verhéltnis das
Zitat zu Wort kommen, um die damalige Sprache des originellen
Nichtfachtheologen zu vermitteln; scheinbare Widerspriiche bei
den sensualistischen, fremdwortgespickten Bildern erkldren sich
aus der spannungsreichen Fiille der unterschiedlichen Anlésse, die
sich aus dem Leben ergaben. Ubrigens geniigte es, die gedruckten
Quellen zu bearbeiten und aus den Liedern und Losungen nur eine
Auswahl heranzuziehen.

Was bietet Zinzendorf an Einsichten fiir das theologische Vorge-
hen?

Er sah die Geschichtlichkeit der Offenbarung (273) und den Vorrang des
Glaubens und der persénlichen Begegnung fiir die Erkenntnis (252, 271). Er
erkannte die Gefahr des Rationalismus fiir die Theologie, antwortete aber
nicht mit einer Gefiihlsreligion, sondern mit einer ,Herzensreligion® der
Geisterfahrung und der theologia practica der Briidergemeinde mit ihrem Zu-
sammenleben ohne Standesschranken; die spezifische Erfahrung trégt alles
und ist der Hermeneut fiir die Hl. Schrift; Christ ist nur, wer existentiell von
der Versshnungstat ergriffen ist, die anderen sind bloB ,Christianer* (141).
Die Verstindlichkeit des Mysteriums dient einer missionstheologischen Ab-
sicht und wird aus der Inkarnation abgeleitet. Daher finden Kopfglaubigkeit
und muffige Moral keinen Platz (165). Die missionstheologischen Erwégungen
sind aber differenziert: Es bedarf einer 6kumenischen Sprache der Verstind-
lichkeit und Volkstiimlichkeit, weil man nur durch ein Kindschaftsverhaltnis
versteht (256), und dieses Zeugnis gibt den AnstoB zur Scheidung und Ent-
scheidung (257). Wenn die Trinitdtslehre abstrakt bleibt, sagt sie der Briider-
gemeinde nichts, deren Urbild sie doch ist (12). ,Er tritt fiir ,GemeinmaDigkeit’
trinitatstheologischer Sprache ein, die ,Imitation’ und ,Familiaritat’ mit der
Trinitdt von seiten der Gemeindemitglieder erméglicht” (41). Daher gehort es
ebenso dazu, fiir eine Arkandisziplin solcher spezieller Gemeindelehre einzu-
treten, damit das Mysterium nicht metaphysisch verfalscht wird (41-49),
wenn es an Orte getragen wird, wo es nicht verstanden werden kann. Zinzen-
dorf fordert also sowohl den Zugang der Gemeinde wie das Verhiillen vor Un-
berufenen und unterscheidet im einzelnen, da nur bestimmte Wahrheiten in
die Arkandisziplin gehéren miissen.

Von besonderem Interesse sind Zinzendorfs Umbau im Dogmen-
gefiige und seine Sonderlehren gegeniiber der altkirchlichen Fest-
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schreibung. Neu ist nicht das Verhiltnis von Schépfung und Erlé-
sung, so dab die Kirche nicht erst zur Reparatur, sondern schon als
Schopfungsziel eingerichtet ist (184), sondern die Zuschreibung der
Schopfung als Werk des Sohnes, die Identifizierung von
Jahwe und Christus, als ob fast nur einer aus der Trinitat aktiv auf
die Welt hin gewesen sei: der Heiland ist auch der Heiligmacher
(76f, 128, 274f). Dennoch entsteht kein Christomonismus; die sote-
riologische Identifizierung und christozentrische Appropriationen-
lehre ist Folge eines bestimmten Anliegens: Zinzendorf méchte das
Unterscheidende gegeniiber einem allgemeinen Gottesglauben und
Deismus gewinnen, daher macht er den Sohn zum einzigen ,, Amts-
gott® (59), der an der Menschheit (geschichtlich) handelt. Weiter ist
an diesem Umbau die Erfahrung beteiligt, was die (Vielzahl der)
Amter in der Gemeinde bedeuten. In den Epochen AT, Kirche, Pa-
rusie sieht das Amt Christi in und aubBerhalb der Gemeinde ver-
schieden aus. Die Welt bemerkte sein Inkognito nicht; zwischen
Himmelfahrt und Parusie hat er kein dufleres Regiment. Im Grunde
erkliren sich die Besonderheiten dieses Denkens aus der Betonung
der 6konomischen Trinitdt mit der Zuspitzung, daB der geschichtli-
che Jesus Christus den Vater und den Geist offenbar machte, also
zur soteriologischen Zentralfigur wurde (63, 69, 87, 97, 109).

Zinzendorf gibt die altkirchliche Lehre von den opera ad intra
mit ihrem komplizierten System der metaphysischen Definitionen
auf; dafiir wihlt er neben den Begriffen ,Amtsgottheit und ,,Ocono-
mie“ vor allem das anschauliche Bild der Familie, um die im-
manente Trinit#tzu beschreiben. Schon eine soziale Trinitits-
lehre? Einheit als Gemeinschaft (nicht: Substanz)? Zinzendorf
sprach von dem ,tiefen Gott“ (119). Die Deutung des Zusam-
menhangs mit Gnosis und Theosophie ist in der Forschung umstrit-
ten. In jedem Fall benutzt Zinzendorf nur Modeworte aus dem Zeit-
geist, um sein Anliegen durchzusetzen: Gotteserkenntnis nicht als
Mystizismus und Theosophie, sondern aus der Begegnung mit der
Versbhnung. Eine Warnung vor dem rein Spekulativen sei aus der
Originalsprache zitiert:

»Wenn ich von der Heiligen Dreyeinigkeit rede, so fillt mir nicht ein, dafl
ich sie in ihrem urgrunde und ungrunde aufsuche; das ist eine absurde unter-
nehmung, da miissen alle leute dran scheitern und narren werden, und das
von rechtswegen: sondern, wenn ich hére den Heiland sagen, Vater, Sohn,
und Heiliger Geist, so denke ich, ich gehore in eine Gottes=familie . . . So bald
hernach die pferde angespannt werden, um in die Gottheit hinein zu fahren;
so ist eins von der minute an, da er das thut, gleich ein candidate zum toll-
hause“ (GR 1,73f; zit. S. 113).

In der Ndhe der Foderaltheologie Karl Barths will Zinzendorf
den Bund als Grund der Schopfung erkennen und den Tod Jesu der
Willkiir entnehmen (121f). Das Opfer wird der Absicht zugeordnet,
dab Gott, die ,Familie®, die Menschen an der Familie Gottes teilha-
ben lassen will. Und das Bild aus dem menschlichen Alltag Vater-
Mutter-Kind wird zum anschaulichen Ersatz der abstrakten Seins-
relationen der immanenten Trinitit. Zinzendorf stellt sich die im-
manente Trinitdt konkret als Freude und Vergniigen aneinander
und als Friede der Gemeinschaft vor (127). Durch eine Inspiration
glaubt er (163) seine besondere Sprache geschenkt bekommen zu
haben: In der Herzenssprache werden, da wir adoptierte Gotteskin-
der sind, Vater und Geist zu Schwiegervater und Schwiegermutter
des Christen und Christus unser Brautigam (161). DaB die Gemeinde
nicht nur Braut Jesu, sondern auch ,Lammesweib®, ,Lammesfriu-
lein“ genannt wird (162), muB man aus dem Prinzip der Mystik ver-
stehen, und beziiglich des Rechtes einer anthropomorphen Ubertra-
gung der Familienidee auf den Gottesbegriff sowie einer Analogie
zwischen hypostatischer und bloB gnadenhafter Einheit (Gott als Fa-
milie und Familie Gottes) miissen wir beachten, was Vf. eruiert:

»immer wieder ermahnt er, das Bild der Familie nicht iiber sein Tertium
auszudehnen, d. h. nicht sexistisch zu interpretieren. Die Trinitét ist Urbild
der menschlichen Familie. Man kann also nicht etwa vom Wesen der
menschlichen Familie auf das der gottlichen Familie schlieBen. Nur der um-
gekehrte Weg ist theologisch legitim“ (281).

Es wiire {iberzogen, Zinzendorf ob seiner Betonung des ,,Mutter-
Amtes” des Hl. Geistes und der zirtlichen Sprache als feministi-
schen Kirchenvater zu reklamieren; denn er will aus der Bezeich-
nung keine weibliche Natur gefolgert sehen (124, 277, ,der heilige
Geist, und nicht die heilige Geistin® 324).

Der bruderschaftliche Kirchenbegriffist von der Abbildhaf-
tigkeit trinitarisch geprégt. Entgegen der Tradition wird schon die
Gottebenbildlichkeit des Menschen sozial ausgelegt; in der Soterio-
logie wird entsprechend die Wiederherstellung des Familien-Eben-
bildes ausgefaltet (125, 177f).

Die Trinitit kann als eigentliche Original-Kirche, als Urgemeinde angese-
hen werden: im Sinn der Vorbildhaftigkeit (173f). Gen 1,26 beansprucht Zin-
zendorf filr eine grundsétzlich ekklesiologische Anthropologie. Der Siinden-
fall mub korrigiert werden, durch das Kreuz: ... so ist er in aller stille da
gehangen, und hat das Kirch=modell, das misrathen war, das nicht hat wer-
den wollen .. ., eingerichtet, nakkend und blos am creuze, und hat sich und
seinen Johannes und seine mutter zum ersten Creuz=geschwister erkléret.
Und nach dem er seine Kirche gestiftet, und das bild der heiligen Dreyeinig-
keit in seiner, seines bruders Johannes, und seiner mutter person . . . befestigt
hat, so hat er gesagt: nun bin icht fertig” (GR 1,79, zit. S. 177). Wenn daher der
christliche Vater ,,mit seiner frau in seinem stiibgen sitzt ... und hat so sein
s6hngen oder téchtergen bey sich sitzen", sei dies die Gnade, daB sie ,der
Ur=Gemeine abdruk seyn“ diirfen, ,in seinem stiibgen oder winkelgen, eine
kirche . .. vorstellen” (GR 1,81, zit. S. 178).

Im praktischen Gemeindeleben bedeutet das Trinitdtsmodell auch, daB
Frauen Anteil am Amt haben (12), daB sich die geschwisterliche Kirche in
tdglicher Versammlung (bzw. zu noch 6fterem Beten und Singen) trifft, daB
die ganze Liturgie bis in die Kérperhaltungen hinein das Trinitarische spie-
geln soll, und der Graf versucht sogar, von einem ,,Gottesdienst” der Dreifal-
tigkeit selbst (186) zu sprechen.

Dieser von der volligen Liebe zueinander (186) geprégte Kirchen-
begriff wird freilich sowohl durch das eschatologische Noch-Nicht
der Hochzeit mit dem Lamm aus der Uberforderung entspannt (180)
wie auch in seiner Trinitdtsanalogie durch einen zweiten Brenn-
punkt erginzt: Die Vorstellung von der Ehe des Gldubigen
mit Christus, die ,Ehe-Religion* (179) zeigt auch, daB Zinzen-
dorf gegeniiber einem direkten Umgang mit Gottvater und HI. Geist
sehr zuriickhaltend ist (191); die Christozentrik iiberwiegt, weil die
Theologie bei der Realistik, dem Kreuz, bleibt.

Die Ethik wird von den folgenden Leitlinien her gestaltet: Ekklesialer
Kontext; Imitatio des Handelns der Trinitit an uns; Dankbarkeit fiir die Recht-
fertigung durch das Kreuz Christi; Imitatio des Vorbildes der gelebten Wil-
lenseinheit mit Gott, Christi; ,demokratische’ Gemeinde mit Lebensgemein-
schaft ohne Standesschranken und mit eigenen Siedlungen; Gleichstellung
der Frau in der Kirche und Hilfe bei der Erziehung durch besonders befihigte
Ehepaare (209-235).

Die Briidergemeinde war im 18. Jh. ein einzigartiges Okume -
nikum. Worin war und bleibt sie Wegbereiterin? Der Graf war
zeitlebens im 8kumenischen Dialog, in der Organisation von Konfe-
renzen und durch die Arbeit an einer 6kumenischen Ekklesiologie
und Liturgik engagiert. Er setzte nicht auf das Stiickwerk theologi-
scher Erkenntnis (248), sondern auf die aus dem Herzen kommende
Bitte um Erfiillung des Einheitsgebetes in Joh 17 (240, 249, 264) und
kehrte insofern mit der ,herzens=religion“ (252) den Ansatz der
Zeitgenossen beim Intellekt um. Er setzte auf die Einigungskraft der
(gemeinsamen) praktischen Glaubenserfahrung mit der Betonung
auf der Praxis (246, 250-253). Als erste Kirche verzichtete die Brii-
dergemeinde auf den Anspruch, die einzig wahre Kirche Jesu zu
sein (267). Man kann auch darin, daB Zinzendorf die Schrift von ih-
rem Materialprinzip her versteht und die Erfahrung der Kirche zum
Sola-Prinzip hinzunimmt (243, 253), eine Uberwindung der Konfes-
sionsgegensitze ausmachen.

Der Entwurf einer Verbindung der ,Diasporaidee* (Vorbild der Briiderge-
meine innerhalb der Konfessionskirchen) mit der Idee einer héheren Einheit
in der Verschiedenheit (,Tropenlehre*: Anerkennung verschiedener Lehr-
weisen als Erziehungsweg auf Christus hin) wurde praktisch nicht bedeut-
sam; Herrnhut wurde mehr und mehr zum lutherischen , Tropus” hin luthe-
ranisiert (265).

Die 6kumenischen Konsequenzen der Trinitdtslehre waren und
sind vorbildlich; der eschatologische Glaube erlaubt keine Rechtfer-
tigung ungeeinter Kirchen. Ob im iibrigen die Mitte der Schrift die
Trinitét sei oder Christus, kann die Diss. so wenig anhand von Zin-
zendorfs Predigten 16sen wie jeder Versuch, der innerhalb der fal-
schen Fragestellung bleibt: Jeder -zentrismus verldBt die Span-
nungsfiille Gottes und seiner Geschichte mit den Menschen.

Zu den Leistungen der Diss. gehort, daf sie am Rande die theoso-
phische Deutung des Gottesbegriffs Zinzendorfs widerlegt
(,Ur=grund*“ ist nicht ,,Ungrund®, die Valentin. , Tiefe“, 129-132; ge-
gen: P. Deghaye, La Doctrine ésotérique de Zinzendorf, Paris 1969).
Lohnend wire ein Vergleich mit Dionysius Areopagita gewesen, der
in ,,Von den gottlichen Namen" von Gott anhand dessen ,,Aullenbe-
ziehungen" erzihlt und den Grundsatz der immer noch groBeren
Unidhnlichkeit bei noch so groBer Ahnlichkeit anthropomorpher
Gottesrede beachtet, so wie der Vf. Zinzendorf interpretiert.
| Zwei kritische Anfragen méchte ich an den Schlub stel-

en.

1. Zum die Trinitit abbildenden Familiencharakter
kirchlicher Gemeinschaft: Miibte man nicht an Zinzen-
dorfs Prigung der Gottebenbildlichkeit (,Familie®) und der Bezeich-
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nung der Familie als Urzelle der Kirche (weil Abbild der Trinitat)
Fragen stellen? Mit Jesus und Paulus erscheinen doch von Anfang
an Jiingerkreis und Hausgemeinden als ,neue Familie"; und ist es
nicht doch ein Riickschritt hinter den christlichen Personbegriff,
der auch den unverheirateten Einzelnen als Glied am Leib Christi
kennt, dem nichts fehlt und der auf neue Weise Mutter und Briider
und Kinder hat? In der katholischen Mystik ist die Braut-Brautigam-
Metapher daher auch nicht nur kollektiv wie bei Zinzendorf be-
setzt.

2.ZumUmfang des kumenischen Gedankens:Hier
meine ich, daB Zinzendorfs Ergriffensein und die 6kumenische Pra-
xis Herrnhuts an dem entscheidenden Punkt, ohne daB es die Diss.
bemerkt, iiber das Einbeziehen bloB der christlichen Konfessionen
hinausgingen, nidmlich durch den Blick auf das Zeugnis fiir die Ju-
den. Die Blindheit fiir die Bedeutung der Trinitiitslehre Zinzendorfs
hierfiir ist umso erstaunlicher, als die christologische Deutung des
AT im Rahmen der 6konomischen Trinititslehre klar in den Blick
geriickt wird, sogar die Unterscheidung von Epochen innerhalb des
AT (Schopfung bis Exodus; Exodus bis Inkarnation; 74-78). Die
Identifizierung von Jahwe und Christus bei Zinzendorf sowie das
Bedenken der eschatologischen Ausrichtung hitten zur Frage fith-
ren miissen, wie Zinzendorf theologisch und praktisch zur Tatsache
der noch lebenden ersterwihlten Juden, die das Gekommensein des
Messias leugnen, steht. Der Vf. bemerkt zwar, daB der Graf das AT
seiner Gemeinde nahebrachte und von 1736 an die Losungen aus
ihm entnahm (4f), erspiirt aber nicht die naheliegende Frage und
stellt sie mit keinem Wort im ékumenischen Schlubteil.

Ich erinnere an die Fakten: Schon der junge Zinzendorf suchte 1719 in
Holland Synagogen auf und bewertete als Pate einen Ubertritt zum Christen-
tum 1720 als Erstlingsschaft fiir die Heimkehr Israels; die getaufte Jiidin heira-
tete nach Herrnhut. Seit 1730 gab es fast alljahrlich Ubertritte von Juden. Es-
ther Griinbeck, 1738 beigetreten, ist als wertvolle Liederdichterin bekanntge-
worden. Auch bei den spéteren Reisen gab Zinzendorf den Begegnungen mit
Juden den Vorrang, warb um sie mit Anleihen aus dem Hebréischen und Jid-
dischen in seinen Liedern. 1571(?) feierte er das erste ,Judenfest” mit einer
Agape. Den Versthnungstag am 12. Okt. beging die Gemeinde als Fest der
Fiirbitte fiir Israel und der eschatologischen Hoffnung; die Bitte fiir Israel wird
Bestandteil des festen Gebets (Wundenlitanei 1744, Kirchenlitanei); selbst die
Kinderlosungen werden hebriisch, lateinisch und deutsch gedruckt. 1748
stellte Zinzendorf bei Herrnhut und London Hiuser fiir eine Erstlingsge-
meinde aus Israel zur Verfiigung (der Plan scheiterte dann an der scharfen
Betonung des Kreuzérgernisses). Zinzendorf machte der Christenheit die Mit-
schuld an der Ablehnung des Messias deutlich. In seinem Erwachsenen-Kate-
chismus warb er in Form von Gespréchen flir das Verstdndnis des Jiidischen.
In Samuel Lieberkiihns ,Darlegungen der Methode* (der Herrnhuter Juden-
mission) von 1764 heiBt es (zit. nach: Zinzendorf und die Herrnhuter Briider.
Quellen zur Geschichte der Briider-Unitdt von 1722 bis 1760, hg. von H.-C.
Hahn und H. Reichel, Hamburg 1977, 442f): , Endlich brachte mich der Hei-
land auf die rechte Methode, mit ihnen umzugehen und ohne einigen Streit
die Wahrheit von Jesu Christo ihnen ans Herz zu legen ... Und weil sie die
Idee hatten, als wenn dies wieder ein neuer Glaube unter den Christen wire,
so bekam ich die Gelegenheit, ihnen ihre falschen Begriffe zu benehmen. . ..
Durch ihre Fragen, ob wir auch das Gesetz, z. B. den Sabbat hielten, kam ich
auf den Unterschied unter den Briidern von den Juden und von den Heiden,
daB némlich die Briider von den Juden bei dem Glauben an Jesum das Gesetz
Mosis beibehalten haben, aber den Briidern aus den Heiden dasselbe nicht
auflegen wollen, weil es ihnen nicht gegeben worden, wodurch mancher MiB-
verstant bei dem armen Volk gehoben wird ... Denn weil sie da ein Volk
beisammen sahen, an dem sie ganz etwas anderes wahrnahmen als bei den
andern Christen, so gab ihnen das einen tiefen Eindruck. Sie haben mir oft
bezeugt, daB sie solche Liebe und Einigkeit, Zucht und Ordnung, freundliches
und vergniigtes Wesen nirgends unter den Christen angetroffen, und muBten
gestehen, dab solches alles auch unter ihnen nicht zu finden wire ... Denn
sie kénnen sich nicht genug verwundern, daB ein solches seliges und vergniig-
tes Volk sich unter den Gojim findet, ... so kénnen sie dadurch zu einem
gesegneten Nachdenken kommen.“

Wir miissen unseren Studenten daher wiinschen, daB sie auf den
Stand des schon im 18. Jh. Erkannten gebracht werden und bei dem
Begriff Okumene das Christentum nicht von seiner Wurzel tren-
nen.

Bei der #uBeren Gestalt des Textes stort, dafl der Leser keinen einsichtigen
Grund dafiir erkennt, daB die Zinzendorf-Zitate, gewthnlich zum Vorteil im
Druck abgesetzt, manchmal trotz Linge (z. B. 180. 181, 191, 195f) in den Text
der Untersuchung aufgenommen sind; es wird so ausgewogen zitiert und refe-
riert, dab kein Verstecken notig gewesen wire.

Allen sei dieses Buch empfohlen; aus der Erfahrungs-Theologie
Zinzendorfs kann man Gewinn ziehen und den Anreiz, das Gewe-
sene nicht nur besser zu verstehen, sondern Adédquates heute zu
wagen.

Bad Télz Ludwig Weimer

Forte, Bruno: Trinitit als Geschichte. Der lebendige Gott — Gott der Leben-
den. Aus dem Italienischen von Jorinde Richter. - Mainz: Griinewald
1989. 224 S, kart. DM 36.—

Der in Italien sehr bekannte neapolitanische Dogmatiker Bruno
Forte beginnt seine mit diesem Band in deutscher Ubersetzung vor-
liegende, 1985 in Italien erstmals publizierte Trinititslehre mit dem
innerhalb der zeitgendssischen Trinitétsdiskussion héufig zu fin-
denden Riickbezug auf Rahners These von der zu beklagenden Mar-
ginalisierung der Lehre vom dreieinigen Gott in der westlichen
Theologie (11), die zu itberwinden auch F. mit seinem Buch beab-
sichtigt.

F.s oft hymnische, fiir deutsche Ohren ungewhnlich klingende Schilde-
rungen (auf S. 9 etwa findet sich in einem kleinen Absatz 15 mal eine Flexion
von ,lieben“ bzw. ,Liebe) der frithchristlichen Urspriinge des Trinititsglau-
bens (,Trinitdt in der Geschichte, 24-90), seiner theologiegeschichtlichen
Entwicklung (,Trinitdt als Geschichte“, 101-161), besonders aber F.s Entfal-
tung einer trinitarischen Geschichtstheologie (,Die Geschichte der Trinitat",
162-213) sind immer auch mit systematisch-theologischen Perspektiven ver-
bunden, die den eigentlichen Bereich der reinen Gotteslehre iiberschreiten
(bes. 163ff: die Verkniipfung der Trinitédts- mit der Schépfungstheologie, 199f:
die ekklesiologischen Perspektiven des Trinitdtsdogmas, 211ff: Trinitdtslehre
und Eschatologie). Mit dem Aufweis dieser Zusammenhinge gelingt es F., die
vielfache Gegenwart des Trinitdtsdogmas im christlichen Denken lebendig zu
veranschaulichen.

Die neuere Riickbesinnung auf die Trinitdtstheologie, die beson-
ders durch von Balthasar und Moltmann bestimmt wurde,
ist auf das engste verbunden mit der theologischen Hinwendung zur
Erkenntnis der Leidgeprédgtheit menschlichen Lebens und
menschlicher Geschichte. Bei F. findet sich trotz der Erwidhnung
des Begriffes ,,Geschichte” im Buchtitel und in dreizehn der vier-
zehn Kap.iiberschriften keine Wahrnehmung der konkreten
Menschheitsgeschichte in ihrer Einmaligkeit, Irreversibilitit und
Unbheilsgeprigtheit. Vollkommen jenseits aller Konkretion ist ,die
Geschichte” bei F. ein im gottlichen Vater entspringender (164. 191.
passim) ProzeB durch Sohn und Geist bewirkter gottlicher Selbst-
vermittlung. In dieser abstrakt-metaphysischen Perspektive er-
scheint die Menschheitsgeschichte nur mehr als problemlos trium-
phales Geschehen, das von Gott ,gemacht” wird (28. 36). Gegeniiber
der Trinititstheologie Moltmanns und von Balthasars gleitet der Ak-
zent bei der Darstellung des Ursprungs der Trinitéitsoffenbarung
vom Karfreitag auf Ostern. Wie bei Moltmann und von Balthasar
wird die Kreuzigung Jesu nicht primér als Ereignis der Geschichte
Gottes mit den Menschen gedeutet, sondern als ,[...] Ereignis inner-
halb der Geschichte der Liebe des unsterblichen Gottes [...]" (36),
die F. als interpersonales Geschehen dreier gottlicher Aktzentren
versteht, woraus sich fiir F. in treuer Anlehnung an Moltmann ge-
gen Karl Barth der Modalismus-Vorwurf ergibt (79f), der abge-
schwicht und indirekt (iiber einen zustimmenden Hinweis auf
Moltmanns Position zu Rahner) auch gegen Karl Rahner erho-
ben wird (80). Nachosterlich hilt F. alle ,Trennung des Vielen®, alle
bleibend konkupiszente Widerstdndigkeit der Menschheit gegen
Gott fiir aufgehoben in der ,Versshnung des Ostertages” (61). Diese
Deutung der Geschichte als gittliches Geschehen geht so weit, dal
gar nicht mehr erkennbar ist, wie die von F. gepriesene von Gott
geweckte, eingeholte und durchdrungene Geschichte (147) noch Ge-
schichte menschlicher Freiheit, Verantwortung und Bewihrung vor
Gott als dem gegeniiber dem Menschen Anderen sein konnte. Zu
problemlos kann F. die Perspektive geschichtlich leidender und en-
gagierter Menschen in ihrer Erlosungssehnsucht vertauschen mit
der Perspektive Gottes, der ,allem geschichtlichen Werden Grund
und Wert gibt* (162), als daB ihm das Insistieren auf der Wirklich-
keit von Leiden und Unheil nicht penetrant erscheinen miiBte: Al-
ler Schmerz ist in der Geschichte schon erlést (110). Das Leiden
rechtfertigt , keinerlei Einwand gegen” Gott (ebd).

Unter diesen Bedingungen sieht F. die Aufgabe der Theologie in
einer narrativen Doxologie: Feiernd, Gott lobend hat Theologie Tri-
nitét zu erzahlen (23f). F.s Neigung zur metaphysischen Generalper-
spektive dehnt sich zur Metaperspektive auf Gott, wo das innertrini-
tarische Geschehen mit Naturzyklen verglichen wird: mit dem Un-
ter- und Aufgang der Sonne (25) und mit dem Kreislauf des Wassers
(17). Nicht das Entscheidung und Handeln fordernde Konfrontiert-
sein des Menschen mit Gott als dem in seiner personalen Freiheit
gegeniitber dem Menschen unbegreiflichen Anderen ist bei F.
Thema der Theologie, sondern eine zur dsthetischen Darstellung
kommende innertrinitarische Geschichte. Vor diesem Hintergrund
ist der epilogische Hinweis F.s, der Ort der Theologie habe an der
Seite der Armen zu sein (221f), nicht recht einleuchtend; auch ist
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nicht verstidndlich, wie bei solch &sthetisierender Praxisferne das
anfangs erwihnte Ziel einer Uberwindung der existentiellen Margi-
nalisierung des Trinititsdogmas erreichbar sein soll. Da Gott auf
diese Weise zum Gegenstand dsthetischer Betrachtung wird, statt
personales Gegeniiber zu sein, mull F. ein gegeniiber Rahner
(Transzendenz des personal Anderen in der Unbegreiflichkeit sei-
ner Freiheit) anderes Verstindnis der Transzendenz Gottes (Verblei-
ben eines unerkennbaren Restes) verteidigen, indem er die zweite
Hilfte des trinitdtstheologischen Grundaxioms Karl Rahners (die
tkonomische Trinitit ist die immanente und umgekehrt) dezidiert
ablehnt (20f).

Zur Ubersetzung ist kritisch anzumerken, dab die Ersetzung der von
F. urspriinglich in italienischen Ausgaben verwandten deutschen Literatur
durch die jeweiligen Originaltitel nicht konsequent durchgefiithrt wurde (vgl.
36). Auf S. 15 wurde die ,Katholische Dogmatik” von M. Schmaus irrtiimlich
durch dessen Werk ,Der Glaube der Kirche" ersetzt.

Paderborn Ralf Miggelbrink

Krenski, Thomas Rudolf: Passio Caritatis. Trinitarische Passiologie im Werk
Hans Urs von Balthasars. - Einsiedeln: Johannes Verlag 1990. 406 S., geb.
DM 58.-

Konda, Jutta: Das Verhiiltnis von Theologie und Heiligkeit im Werk Hans
Urs von Balthasars, - Wiirzburg: Echter 1991. 384 S. (Bonner dogmatische
Studien, 9)

Wallner, Karl Josef: Gott als Eschaton. Trinitarische Dramatik als Vorausset-
zung gottlicher Universalitdt bei Hans Urs von Balthasar. - Heiligenkreuz:
Heiligenkreuzer Verlag 1992. 429 S. (Heiligenkreuzer Studienreihe, 7)
Den drei zu besprechenden Biichern ist gemeinsam, daB sie

theol. Diss. sind und sich auf H.U. von Balthasar konzentrieren. Ge-

gen die Eigentiimlichkeit der letzten 20 Jahre, dab sich immer mehr
wissenschaftliche Arbeiten einer einzelnen Person zuwenden, ist
dann nichts einzuwenden, wenn dies auch in kritischer Weise oder
in produktiver Auseinandersetzung mit einem ganzen Umfeld die-
ser Person geschieht. Die Arbeiten iiber Balthasar (B.) erliegen gene-
rell der Faszination durch ihren ,Gegenstand®, so daB ihre wissen-
schaftliche Leistung primér darin besteht, Langs- und Querschnitte
durch das immense Lebenswerk B.s gegeben und zerstreute Aube-
rungen zu einem Thema mehr oder weniger gekonnt systematisiert
zu haben. Damit entsteht freilich die Frage, ob solche gewill mit gro-

Bem FleiB und Enthusiasmus unternommenen Arbeiten jene nam-

hafte Férderung des theol. Erkenntnisstandes darstellen, der die

Verleihung des Doktorgrades rechtfertigt. Werden dann noch Gefil-

ligkeitsrezensionen in Gang gebracht, wie es bei der Materie B. oft

zu beobachten ist, dann ist der Jubelchor perfekt.

Bei der Arbeit Krenskis (K.) handelt es sich um eine Diss. bei
der Theol. Fak. Freiburg i. Br.,, die sich der in der systematischen
Theologie seit Moltmanns ,,Gekreuzigtem Gott“ (1972) ausgeldsten
Diskussion um das Leiden Gottes, allgemeiner um das Apathie-
axiom, zuwendet.

K. konzentriert sich auf B. und sieht seine Aufgabe ausdriicklich im kom-
mentierenden Nachzeichnen (35). K. zieht im Lauf seiner Untersuchung ein-
schldgige Lit. in reichem Ausmal heran, meist Stimmen, die B.s Auffassung
stiitzen kénnen. Wo er sich mit Kritikern B.s befaBt, bleibt er zwar sprachlich
vornehm, er liBt aber doch eine letzte Fairness vermissen. So ist es nicht statt-
haft, die punktuell gezielte Kritik einer Diss. an B. zu verallgemeinern und sie
damit abzuweisen (z. B. 38). Technisch ist die Arbeit im allg. fehlerfrei (in
Text und Lit. muB es jedoch J. Manser statt Mauser heiBen).

Zum Inhalt sei folgendes kritisch vermerkt. K.s Ausfithrungen
zur Schriftauslegung B.s sind zu wenig griindlich (37-52). Es geniigt
nicht, B.s guten Willen zu betonen (47); B.s hermeneutische Grund-
entscheidung ist hichst folgenreich fiir seine Theologie des gbttli-
chen Leidens. Die vermeintliche Option fiir die ,Sprache Gottes ko-
stet, weil sie z. B. den Unterschied zwischen Logos und Sohn nicht
zu Hilfe nimmt, das monotheistische Bekenntnis. Das B.sche Apriori
wird mit K. Hemmerle einfach als ,géttlich“ erkliart und damit der
Kritik entzogen (125).

Am brisantesten ist die immanent-trinitarische Grundlegung des
Kap. 3. Hier wird die Konstitution der Trinitit nach B. eingehend
und wie stets bei K. véllig zutreffend rekonstruiert: die Ur-Kenose
des Vaters, die eucharistische Verschenkung des Sohnes und als de-
ren Frucht, gleichsam das Kind wie bei Mann und Frau, die personi-
fizierte gegenseitige Hingabe, der geeinte Atem beider usw., der
HI. Geist. Bei der Verteidigung B.s gegen den Tritheismuseinwand
K. Rahners iibernimmt K. fraglos eine apriorische Sicht von Liebe,
die ebenso bei Autoren wie W. Kasper zu finden ist: Liebe setzt Un-

terschied und damit Trennung voraus (159, 205), sonst bleibt sie
monologisch (166 wird Kasper mit seinem Hinweis auf den sonst
»einsam” bleibenden Gott zitiert). Die Verwendung der Kategorien
wvorher und ,nachher* im Hinblick auf die Inkarnation des Logos
weist K. 290 unlogisch ab; bei der Arbeit von Wallner (s. u.) finden
sich 291f wichtige Hinweise auf die ,Zdsur®, die B. selber gerade in
dieser Hinsicht sieht. K. 1dBt seine eigene Position oft erkennen: eine
trinitarische Person wird am Du des Anderen zum Selbst; da ist ihm
nicht einmal Moltmann konsequent genug (199). Was die bei B. erst-
rangige , Trennung” von Vater und Sohn anlangt, die K. offensicht-
lich Unbehagen verursacht, so machte er die Schuld bei denen su-
chen, die B.s Aussagen iiberzogen deuten (205f). Es fragt sich dann
freilich, wie er B.s These zitieren und rezipieren kann, dal die
Stinde im innergéttlichen Unterschied von Vater und Sohn griindet
(215). (Zur Ubereinstimmung von B. und Moeltmann vgl. 353.) Dal K.
affirmativ von der Doppelaufgabe des HI. Geistes innerhalb der Tri-
nitdt, von der die Schrift nichts weiD, spricht, versteht sich (auch
271).

Die heilsgeschichtliche Entfaltung mit den Personen des Spiels,
wie B. sagte, wird in Kap. 4 dargestellt. Bei den Ausfithrungen zu
Lk 15,11-32 (253 ff) wird die doch dringend naheliegende Frage, wie
sich diese Versshnung zum Kreuz verhalte, einfach iibergangen (B.
sagte mir einmal auf eine Frage nach den Synoptikern: ,Ich gehe
nicht hinter Paulus zuriick!“) Entsprechend der tritheistischen Nei-
gung von B. und K. kommt das innertrinitarische soteriologische
Kolloquium affirmativ zur Geltung (281). DaB Gottes Zorn in ihm,
Gott, selber, ausgetragen worden sei, ist an den NT-Stellen, die K.
zitiert (Hebr 4,12; 12,29), gerade nicht ausgesprochen; daher ist es
wenig nobel von K., die Entgegensetzung von Frohbotschaft und
Zorn Gottes bei Jesus ,téricht” zu nennen (293). Im Zusammenhang
mit dem Thema der Stellvertretung kommt, wie im ganzen Buch,
H. Schiirmann bezeichnenderweise iiberhaupt nicht vor. K.s Ge-
misch ntl. Stellen ist abenteuerlich (2971), dabei ist die Rede von ei-
nem ,exegetischen Befund” (313). Wenn K. schon keine griindliche
Auseinandersetzung mit Rahner leisten konnte, wie er wiederholt
betont, dann hétte er auch Suggestiviragen (wie 309f) unterlassen
sollen.

Nach diesem langen und, was B. angeht, fehlerfreien Duktus von
Rekonstruktionen gelangt Kap. 5 zur eigenen These des Vf.s. Ausge-
hend von der Meinung, in der bisherigen Diskussion iiber den
Schmerz Gottes sei das Analogie-Prinzip bisher nicht entsprechend
beachtet worden (347, auch 362; die Arbeit weist mehrfach Wieder-
holungen auf), meint K., der Zusammenhang von immanenter und
okonomischer Trinitit fordere ein trinitarisches Geschehen, das den
Schmerz in sich trégt (359). Die Identitét sei in einer kenotischen
Bewegung zu sehen (364). Die Unihnlichkeit diirfe nicht zu stark
betont werden (K. thematisiert hier nicht, warum sie das IV. Latera-
nense als ,maior” apostrophiert), sonst lasse sich der Zusammen-
hang von Kreuz und Trinitit nicht wahren (367). Wie wahr! Das et-
was magere, auf die Analogie-Frage konzentrierte Resultat steht
und fallt mit der von K. kritiklos akzeptierten Primisse B.s.

Die Arbeit Jutta Kondas (Ka.) stellt eine Bonner Diss. dar. Sie
mochte, wie auch immer, einem erneuten Dialog von Theologie und
Heiligkeit den Weg bereiten (13). Eine gewisse Betonung solle dabei
auf Therese von Lisieux und Adrienne von Speyr liegen, da diese
»Entscheidendes zur Belebung der Offenbarungslehre” beigetra-
gen hitten; ,die hochste Offenbarung der dreieinigen Agape und
der Angelpunkt der Sendung Jesu Christi“ ligen, fiir B. wie fiir
Adrienne, im Karsamstag (17). Auch angesichts dieses eigenwilligen
Offenbarungsverstdndnisses will Ka. keine Kritik an B. iiben (18).

Die Arbeit leidet an formalen und inhaltlichen Méngeln. Formal ist sie zu
wenig transparent aufgebaut. Die 6 Kap. stellen weithin eine nicht sehr kohi-
rente Zitatenmontage dar. An Einzelbeanstandungen sei nur angefiihrt, daB
Viin Nikolaus von Kues nach Reinhold Schneider (19), Luther nach W. Kern
(30) und Leo L nach K. Hemmerle (231) zitiert; die Beispiele kénnten vermehrt
werden.

Uber Theologie nach B. will Kap. 1 handeln. Leider bemiiht sich
Vf.in gar nicht um methodische Begriindung und Wege von Theolo-
gie. Statt dessen setzt sie mit den Zentralinhalten der Theologie B.s
an, die als Assoziationenverkniipfungen dargeboten werden. Fragen
an die Inhalte weicht Ka. aus: ,Kritische Stimmen - ob zu recht oder
zu Unrecht, sei dahingestellt - werfen B. vor, ein ,stellvertretendes
Tragen der Schuld* allzusehr ins Zentrum der christlichen Glaubig-
keit zu riicken“ (80) - 4Bt sich das so einfach ,dahinstellen“? Das
Kap. endet hymnisch. ,Die Warumlosigkeit, das ewige Umsonst der
Liebe ist letztlich fiir endliche Vernunft nicht einholbar® (93).
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Der Heiligkeit ist Kap. 2 gewidmet. Leider wird hier nicht deut-
lich, was genau B, und Ka. unter Heiligkeit verstehen. Es bleibt bei
der Addition von Umschreibungen: fiir den Hl. Geist restlos offen
sein (95), Letzthingabe der Liebe (95f), von der Sendung ergriffen
sein (98). Die Vfin miiht sich, ohne ersichtliche Struktur, um die
Heiligkeit Gottes, um das Heilige im Sinn des Numinosen (das nur
aus seiner Entzogenheit her présentisch werde: 107), Heiligung,
Siinde, Erbstinde, Mystik, Charismatik. Gerade angesichts des Fak-
tums, daB aggressive Kreise in der Kirche der wissenschaftlichen
Theologie ihre mangelnde Heiligkeit vorwerfen, wiire eine Prazisie-
rung erwiinscht gewesen. Die Vf.in stellt Thesen auf, die je nach
Geschmack als fromm, tibertrieben, nichtssagend oder erleuchtet
empfunden werden kénnen: ,Allein der im Raum der Heiligkeit
Stehende kann Ausleger des Gotteswortes sein“ (141). , Theologie ist
nur aus dem Vernehmen und Empfangen der Gegenwart des Geistes
heraus moglich” (149). ,Es ist sicher kein Zufall, daB gerade heraus-
ragende Theologen, die das Geheimnis Gottes scharfsinnig und sinn-
getreu in Sprache zu kleiden wubBten, gleichzeitig Heilige gewesen
sind“ (154). An welchen Kriterien merkt man schon zu Lebzeiten
eines Menschen, daB er heilig ist? Oder gilt alles nur von amtlich
Kanonisierten?

In Kap. 3 von der ,knienden Theologie“ identifiziert sich Ka. voll
und ganz mit B.s problematischer Alternative. Auch sie betont: ,Die
Theologie der Heiligen ist keine ersessene, im Sitzen und Besitzen
erworbene, sondern eine erkniete® (157). Einige Beispiele werden,
immer in engstem Zitatenanschlub an B., aufgefithrt: Wilhelm von
St. Thierry, Bonaventura, aus dem Altertum Dionysius Areopagita.
Das Auseinandertreten von Theologie und Spiritualitit soll in
Kap. 4, von der knienden zur sitzenden Theologie, erdrtert werden.
Die These ist wieder apodiktisch: ,Nach Ansicht B.s gibt es seit der
Hochscholastik kaum mehr heilige Theologen® (204). Wirkliche Er-
trdge sind weder hier noch aus Kap. 5 iiber die Unterscheidung der
Geister zu registrieren.

Theologie und Heiligkeit sollen nach Kap. 6 in Dialog miteinan-
der gebracht werden. Praktisch ist die Theologie nur représentiert
durch die Dogmatik. Eine Beobachtung der Vf.in: ,Bei den grofien
Auftrigen und Sendungen fillt ins Auge, daB der Raum der Glau-
bensformulierung im tiefsten verlebendigt und durchseelt erscheint
durch das geistige Martyrium, eine Zeugenschaft, die mit dem Blut
des Geistes abgelegt wird“ (277). Therese, die schon in Kap. 2 eine
Rolle spielte, und besonders Adrienne kommen hier zur Geltung.
Uber Adrienne kann Ka. nur noch in Superlativen sprechen. Sie
steht zu einem Zitat aus B.: ,Adrienne hat keine Scheu davor, ,die
verborgensten Winkel der Offenbarung, an die der Theologe kaum
zu rithren wagt, zu durchleuchten* (298). Wagt der Theologe es
nicht, an diese verborgensten Winkel zu rithren, weil er so wenig
heilig ist, so wenig betet, oder weil er redlich und ehrlich ist und in
den Winkeln keine Offenbarung zu erkennen vermag? Sind Ehr-
lichkeit und Redlichkeit auch Konstitutiven der Heiligkeit? Merk-
wiirdigerweise stellt sich Ka. erst in diesem 6. Kap. die Frage: ,,Was
macht den Heiligen eigentlich zum Heiligen?“ (281). Eine Antwort
fehlt.

Im Ausklang vermengt die Vfin unter dem Thema ,Dogmatik
und Spiritualitiat” Zitatenfragmente von Jiingel, Ebeling, Metz, Kas-
per, Kiing, Ratzinger, Rahner und Forte, die sich versammeln lieBen
mit der Forderung: Wir haben eine spirituelle Theologie notig. Ge-
wiB. Aber welche Spiritualitit? Kap. 6 dieser Arbeit stellt Adrienne
von Speyr als die schlechthinnige Personifizierung des Katholischen
dar. Spitestens da hétte eine Theol. Fakultdt Halt gebieten miissen.

Die Arbeit Wallners (W.) stellt eine Diss. an der Kath.-Theol.
Fak. in Wien dar, der man bescheinigen darf, zusammen mit der
Diss. W. Treitlers iiber analogische Katalogik damit die niveauvoll-
sten Studien iiber B. betreut zu haben. Auch W. stellt, abermals, den
innergéttlichen ProzeB in den Mittelpunkt seiner Ausfithrungen.
Originell bei ihm ist aber, daB er als den in dieser Gottessicht wich-
tigsten Diskussionspartner B.s Hegel identifiziert und daB er sich
hier zur Aufgabe machte, B.s Hegelkritik herauszuarbeiten. Auch
W. will, daB sich seine Untersuchung in wesentlichen Teilen ,auf
eine Art referierender Darstellung und werkimmanenter Interpreta-
tion beschrénkt” (25). Aber er behilt von den untersuchten Autoren
am meisten Distanz zu B., auch dort, wo er ihn systematisiert. Schon
die Hinweise in den Prolegomena auf das ZerflieBen der Ebenen bei
B. und auf dessen eigentiimliches ,Fachvokabular” sind beachtens-
wert, Kap. 1 beschiftigt sich mit dem Ansatz ,,von unten®, der nach
B. scheitern muB: die Suche des Menschen nach einem Ort letzter
Identitdt. Zu deren Gelingen ist die Katalogie Gottes unabdingbare

Voraussetzung. Die Einsicht in sie wird nicht argumentativ gesi-
chert. Gut sind in diesem Kap. die Unterscheidung von Transzen-
dentalitit bei B. und Rahner und die Ausfithrungen iiber ,Religion”
in Konfrontation mit K. Barth. Das 2. Kap. umkreist die Verhéltnis-
bestimmung von Wesenseinheit und Trinitit Gottes, immer anhand
B.s. Der Vf. sieht das Problem der Personennamen (119). Im 3. Kap.
geht es um das trinitarische ,Ereignis. Hier stimmt W. kritiklos mit
dem Apriori B.s in Sachen Liebe iiberein. Affirmativ zitiert er B.:
4Ein Gott, der Liebe sein soll, ohne dreieinig zu sein, konnte nur
Selbstliebe sein“ (123 Anm. 15) - darin liegt ja das Grundproblem
beschlossen. So stimmig W.s Ausfithrungen zu Gottes Wesen und
dem Vater sind, so unbegriindet iibernimmt er B.s Thesen zur Ur-
Kenose in Gott (ab 136). Das nimmt sich dann in seiner Sicht so aus:
Der Vater setzt ,,ein wihrendes Nein zu einem alleinigen Gottsein"
(147); ,fir den Sohn gibt es keine Méglichkeit, den aus Liebe geleer-
ten Schob des Vaters auch nur einen ,Augenblick‘ leer zu lassen”
(154). Sorgsam geht W. der ,vollstindigen Trennung” (wie B. sagte)
von Vater und Sohn am Kreuz und der innertrinitarischen Tren-
nung nach, ,wo die in die Schipfung transponierte Sohnlichkeit die
Maglichkeit zu ihrer Selbstverkehrung in der Siinde haben wird*
(170). W. gibt selber zu, daB es sich hier um ein ,tritheistisch gefirb-
tes Vokabular® handelt (170). Dessen ungeachtet fihrt er affirmativ
weiter zum innergdttlichen Dialog (177f, auch 288ff) und zur Her-
vorbringung des Geistes, damit innergéttlich von einem ,,Egoismus
zu zweit" keine Rede sein kénne (190); auch als ,Kind“ der beiden
kommt der Geist wieder vor (205). Mit B. weil der Vf. iiber inner-
gottliche Zustdndlichkeiten so gut Bescheid, daf er berichtet, fiir
Vater und Sohn werde ihr Einigsein in der Liebe (nach vorausgegan-
gener Trennung) zur ,Uberraschung” und zum ,Wunder* — wie B.
sagte (ebd.).

Kap. 4 ist m. E. das wissenschaftsgeschichtlich ertragreichste die-
ser Arbeit, das in seinen einzelnen Schritten und in der Dokumenta-
tion nachvollzogen werden muB: B.s Ringen mit Hegel, insheson-
dere mit Gottes Weltverhéltnis nach Hegel. Der Vf. wird, auch was
herangezogene Zitate angeht, Hegel gleichfalls gerecht. Im 5. Kap.
geht es um B.s Sicht der ,trinitarischen Fiille im Uberschwang der
Welt”, von trinitarischer Protologie zu trinitarischer Eschatologie.
Zum unkritischen Umgang mit B. seien nur zwei Anmerkungen ge-
macht. Welche Theologie, die die Hl. Schrift zu ihrer Norm nimmt,
kann zustimmend B. so zitieren: ,Der Vater bittet (als erster!) den
Sohn, falls diese Welt gelingen soll, fiir ihr Heil zu biirgen, und auf
diese Bitte hin bittet der Sohn den Vater, zu dessen Verherrlichung
(durch Sohn und Welt zusammen) das Werk iibernehmen zu diirfen,
und die Bitte des Geistes wire dann, daB die gegenseitige Verherrli-
chung von Vater und Sohn und der Welt durch seine heiligende
Kraft sich vollenden mége“ (297 Anm. 100)? Zum anderen: Die kon-
kreten Leiden der Menschen, ihre bleibende Erlésungsbediirftigkeit,
werden mit dieser Soteriologie, mit dieser Sicht des Kreuzes nicht
vermittelt (333, vgl. 368 Anm. 63). So gut B. im inneren Leben Gottes
Bescheid weil, so desinteressiert ist er am konkreten Leidensschick-
sal, und W. hat nichts dagegen einzuwenden. _

Kap. 6 ,,Verabgriindung im Mysterium® bildet mit den Hinweisen
auf Gottes Geheimnis einen versthnlich stimmenden AbschluB.

Technische Mingel sind in diesem Werk selten; aufgefallen ist, daB
Krenski immer den falschen Vornamen K. hat, Tossou ebenfalls filschlich
K. K. und Verweyen den nicht zutreffenden Vornamen Herbert erhielt.

Miinster Herbert Vorgrimler

Miggelbrink, Ralf: Ekstatische Gottesliebe im tdtigen Weltbezug. Der Beitrag
Karl Rahners zur zeitgenossischen Gotteslehre. — Altenberge: Telos 1989.
XVI, 421 S, (Miinsteraner Theologische Abhandlungen, Bd 5) kart. DM
49.80.

Wer sich, wie der Rez., bewubBt ist, wieviel er der Theologie Karl
Rahners verdankt, und wer bei aller Sympathie fiir Person und
Werk dennoch meint, nur durch eine kritisch-produktive Form der
Auseinandersetzung, sei es mit dem Ansatz, der Methode oder auch
der Terminologie Rahners, dessen ,Erbe“ bewahren zu kénnen, sah
sich frither vor allem einer Gruppe von Kritikern gegeniiber, die in
emotionaler, polemischer Weise Rahners Denken attackierten und
mit dem Vorwurf der Heterodoxie rasch bei der Hand waren. Seit
einigen Jahren sieht sich selbst der wohlwollende Rahner-Kritiker
einer Reihe von Verteidigern des Rahnerschen Erbes gegeniiber, die
nicht selten Rahner auch dort verteidigen, wo er gar nicht angegrif-
fen wurde, und jedenfalls in Anspruch nehmen, den wahren Rah-
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ner zu kennen. Hier ist auch der Vf. der vorliegenden Miinsteraner
Diss. einzuordnen, der laut Vorwort (V) ,zu einer gerechten und
produktiven Rahner-Rezeption” beitragen will, indem er, wie es auf
dem Einband heiBt, Rahners ,komplexes und themenreiches Den-
ken nicht aprioristisch ... deutet”, sondern sich um ,Verstehen” be-
miiht, was ,zahlreiche Entgegnungen zu den geldufigen [!] Rahner-
Kritiken“ zur Folge hat.

Mub die gewiB notwendige Gegenkritik aber auf solche lehrmeisterliche
und bisweilen polemische Weise vorgetragen werden? Empfiehlt es sich nicht
ohnehin, im Rahmen einer Diss. ein wenig bescheidener aufzutreten? Véllig
indiskutabel erscheint mir in dieser Hinsicht der (erst fiir die Veroffentli-
chung geschriebene?) Nachtrag ,Zur Rahner-Kritik Thomas Préppers”
(400-405). Entweder ist es Naivitit oder interpretatio maligna, wenn der Vf.
bei Prépper eine ,eher triumphalistische Sicht der Moderne” (400) entdeckt,
ihm eine Beschrinkung auf ,eine rein philosophische Anthropologie ... so-
wohl fiir die Erfilllung der fundamentaltheologischen Aufgaben als auch als
dogmatische Hermeneutik" (402) unterstellt, schlieBlich ,die gefdhrliche Ten-
denz des gegeniiber dem fundamentaltheologischen Reflexionsniveau Rah-
ners naiven Voluntarismus“ (403) erahnt. Wer Prépper und seine Arbeiten
kennt, kann nur den Kopf schiitteln iiber die auf S. 404 gebotenen Unterstel-
lungen und die abschlieBende Tiefendiagnose, daB} der Grund ,in der volligen
Problemlosigkeit des Erkenntnisbegriffes und dem ,Wahrheitsindifferentis-
mus Préppers” (405) zu suchen sei.

Obwohl dieser Stil der Gegenkritik keineswegs einladend klingt,
verdient es der Autor, nach dem Gewicht seiner Argumente und
nach der Stichhaltigkeit seiner Rahner-Interpretation beurteilt zu
werden. Weitgehend auf der Basis der Rahner-Interpretation
K.P. Fischers strebt M. ,einer person- und werkgerechte Wiirdi-
gung” (13), ,eine verstehende Aneignung des Ganzen der Theologie
Karl Rahners” (ebd.) an. Seine Diss.-These stellt er gleich in der Ein-
leitung vor (18-23): Die Mitte der Rahnerschen Theologie sei nicht
ein methodisches, sondern ein biographisch-mystisches Apriori
(vgl. 19), genauer: ,,Als der biographische Ursprungsort dieses mysti-
schen Aprioris wurde bereits die ignatianische Wahlmystik be-
nannt” (ebd.). Auch wenn es einiges fiir sich hat, hierin die Einheit
des Rahnerschen Denkens zu suchen, und wenn es fiir den igna-
tianischen Theologen zutrifft, ekstatische Gottesliebe und tatigen
Weltbezug zugleich vor Augen zu haben, - ich halte es fiir ein we-
nig gewaltsam, alle einschldgigen Einwiirfe der Rahner-Kritik mit
der Zauberformel vom biographisch-mystischen Apriori zu unter-
laufen.

Einige dieser ,Schwachstellen” werden als Gefahren der Rahner-Rezep-
tion (!) ausgegeben (vgl. 131, 234), wobei fast verklirend hinzugefiigt wird:
»Diese Gefahr, der die Theologie Karl Rahners ausgesetzt ist, ist jedoch dieje-
nige, der alle echte Inspiration ausgesetzt ist, wo sie sich dem notwendigen
ProzeB unterzieht, sich selbst in eine theoretische Gestalt zu iibersetzen“
(131). Zumindest an einer Stelle - es geht um die Kritik seitens der Politischen
Theologie — rdumt der Vf. ein, daB ,am ehesten eine Schwachstelle dieser
Theologie" (238) selbst getroffen ist. Hier aber kann eine ,gerechte und verste-
hende" Interpretation in die Bresche springen: ,Es wurde versucht aufzuzei-
gen, dab eine Rahner-Rezeption méglich ist, die die Gefahren eines allzu
heilsoptimistischen Denkens vermeidet* (ebd.).

Der Versuch, die gegeniiber Rahner vorgetragene Kritik im gro-
Beren Kontext zu wiirdigen, ist ebenso zu begriiBen, wie es mir statt-
haft erscheint, in diesem Zusammenhang Linien auszuziehen, Un-
ausgefiithrtes zu rekonstruieren, um die Leistungsfihigkeit eines
Denkens zu eruieren. Es schadet freilich m. E. dem Ansehen Rah-
ners ebensowenig wie dem theologischen Diskurs, wenn zwischen
Intuition und Ausfithrung unterschieden wird, wenn ,Schwach-
punkte” nicht auf das Konto der Rezeption allein gebucht, sondern
auch im Denken des Lehrers selbst identifiziert werden. Nicht im-
mer laBt sich ,von Rahner her . .. schnell einwenden® (229), - wes-
wegen die Kritik W. Kaspers in diesem Zusammenhang (,Rahners
Geschichtstheologie in der Kontroverse®) auch ganz schnell {iber-
gangen wird (227),

In seinem apologetischen Ubereifer verliert der Vf. die Moglich-
keit, auf geduBerte Kritik hinzuhoren bzw. diese genau zu lesen. Ich
mochte dies, da ich von seiner Kritik hier selbst betroffen bin, am
Beispiel der Trinitdtstheologie kurz illustrieren.

Den gemeinsamen Nenner aller Kritiker sieht M. in dem Bestreben, , wei-
tergehende Aussagen iiber die immanente Trinitit ,an sich’ aus der 8konomi-
schen Priisenz Gottes ,fiir uns‘ abzuleiten" (336). Alle Kritiker haben offenbar
ein (negativ oder positiv bestimmtes) Apriori, nur Rahner bescheide sich mit
dem schlichten Da-sein Gottes in seiner heilsgeschichtlichen Offenbarung.
M. E. fillt M. selbst hinter die Intentionen des Rahnerschen ,Grundaxioms*
zuriick: Wenn wir (aufgrund der geschichtlichen Selbstmitteilung Gottes)
iiberhaupt Aussagen iiber Gott machen kénnen, haben diese immer analogen
Charakter. Von woher jeweils die Worte, Bilder, Modelle genommen werden,
wird auch von der eigenen Lebensgeschichte, Spiritualitit usw. bestimmt

sein. In jedem Fall ist die je gréBere Unédhnlichkeit zu beachten, und genau
deshalb pléddiere ich fiir eine analogia trinitaria (wobei es mir auf den Begriff
nicht ankommt): Die Erfahrung Gottes in der Geschichte soll selbst kritisches
Korrektiv unseres Begreifens sein, so dab kein Begriff, auch nicht der der Per-
son bzw. der Interpersonalitit ungeschoren aus dieser Konfrontation hervor-
geht. Uber den Wert des relationalen Personbegriffs und des Modells zwi-
schenmenschlicher Liebe zum Verstehen der Wirklichkeit des dreieinigen
Gottes mub gestritten werden; ich sehe aber nicht, wieso ein Plddoyer fiir die-
sen Verstehensversuch bedeutet, die Wirklichkeit Gottes ,in die Begreiflich-
keit [!] des menschlichen BewubBtseins zu zerren“ (357), wieso es sich dabei
um ,analogielose Anwendung personalistischer Liebesphénomenologie“ (358)
handeln muB (so konkret M. gegeniiber Pannenberg, wihrend er Moltmann
gar ,,analogielose Anthropomorphie“ [361] vorwirft; M. scheut sich nicht [z. B.
349], hermeneutisch vollig unvermittelt auch lehramtliche Aussagen mit
leicht drohender Gebdrde dem Kritiker vorzutragen).

ZusammengefaBt: Auf mich wirkt sehr befremdend, dall nach M.
-die Anwendung des personalistischen Liebesverstindnisses zur
Deutung der innergottlichen Liebe . .. sehr bedenklich [ist]“, - und
zwar offenbar, weil dieses nicht analog ausgesagt werden kiénne. Die
Polemik (368f) gegeniiber Jiingels als ,Vision“ denunziertem Anlie-
gen einer ,Metaphysik der Liebe“ halte ich sowohl fiir lieblos wie
auch fiir sachlich unter Niveau.

Die Abrechnung mit den Kritikern an Rahners Position zum tri-
nitdtstheologischen Personbegriff verfihrt nach dem gleichen Mu-
ster: Alle Kritiker greifen zu kurz, weil sie die von Rahner herausge-
stellte ,notwendige Inhaltslehre des trinititstheologischen Person-
begriffes” (372) ignorierten. Ist das Reden von distinkten Subsistenz-
weisen inhaltsleer? Worin besteht eigentlich die ,inhaltliche, ab-
straktive Gefiilltheit” (sic! - 376) des von mir skizzierten Personbe-
griffs? Mir scheint diese Einschitzung des Autors methodisch-her-
meneutisch ebenso unreflektiert wie seine Beurteilung der histori-
schen Analysen (374). Welche Erfahrungen muf} ein Vf. gemacht ha-
ben, um hinsichtlich des relationalen Personbegriffs folgende Aus-
sage zu treffen: ,Gott wird zum &sthetisch anschaubaren, gruppen-
dynamischen Geschehen zwischen drei Géttern, zum begreiflichen,
zum mythologischen Gott, der als solcher bestenfalls das Urbild ei-
ner dem Menschen zugemuteten Nachahmung sein kann® (381)?

Ich finde es bedauerlich, daB M. mit einer ,Hermeneutik des
Verdachts“ an meine Ausfithrungen herangegangen ist, so daB er
entscheidende Passagen gegen ihren Sinn liest. So verwechselt er
auf S. 387 meine historische Tertullian-Interpretation mit meiner ei-
genen systematischen Position; vollends unsinnig ist die folgende
Unterstellung: ,,Nach dieser Grundkonzeption Rahners ist das Gott-
Mensch-Verhiltnis niemals intellektualistisch - und in der Konse-
quenz esoterisch-gnostizierend-privat — wie bei Hilberath dasjenige
von Urbild und Abbild, dem der Mensch als Inhaber eines geheimen
Wissens iiber das Géttliche entspricht” (388). Nochmals: Alles Reden
von Gott ist permanent gefdhrdet durch Begreifenwollen, durch Pro-
jektionen usw.; nur vermag ich nicht zu sehen, wieso auf der einen
Seite Rahner davon vollig unberiihrt geblieben sein soll (wiirde er
das von sich selber behaupten?), ich dagegen auf der anderen Seite
dieser Gefahr in der von M. behaupteten Weise erlegen sein soll.

Die Auseinandersetzung mit der Theologie K. Rahners, von der
sich heutige Theologie nach wie vor entscheidend inspirieren lassen
kann, wird gewiB M.s Versuch einer verstehenden Interpretation
von der Mitte her kritisch wiirdigen. Demgegeniiber halte ich die
Auseinandersetzung mit Rahner-Kritikern sowohl in stilistischer
wie in methodischer Hinsicht eher fiir ein abschreckendes Bei-
spiel.

Tiibingen Bernd Jochen Hilberath

Réisiinen, Heikki: Die Mutter Jesu im Neuen Testament. — Helsinki: Suoma-
lainen Tiedeakatemia 1989 (2. Aufl.). 217 S. (Suomalaisen Tiedeakatemian
Toimituksia Annales Academiae Scientiarum Fennicae. Sarja B, Nide
247), ;

Die vorliegende Studie des finnischen Exegeten erschien erst-
mals 1968; Modifikationen und Ergénzungen sind in die Neuaufl.
nicht eingearbeitet; auch ist keine Literatur nachgetragen. Hierfiir
verweist der Vf. auf seinen Art. ,Maria, Mutter Jesu I. Neues Testa-
ment® in der TRE 22, 115-119. An den groBen Linien seines Buches
glaubt der Vf. festhalten und, weil dazu angeregt, einen unveridnder-
ten Nachdruck vorlegen zu kénnen. Das marian.-mariol. Thema
war damals ,hoch aktuell* (9). Fiir heute miibte man dies durch
Hinweise auf den Feminismus und die tiefenpsychologische Ausle-
gungsmethode erginzen. Und das dkumenische Gesprich kreist
nach wie vor um die Mutter Jesu, selbst wenn bisher vereinzelte
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Anndherungen verzeichnet werden konnten. In den entsprechen-
den Studien begegnet dann auch immer wieder das vorliegende
Werk. Dessen spezifischer Charakter liegt in der gewihlten Me-
thode. R. fragt nicht nach einem vermeintlich historisch authen-
tischen Marienbild, das von allen spiteren Ubermalungen freizule-
gen ist; er versucht vielmehr, die spezifischen Konturen herauszu-
arbeiten, die der jeweilige biblische Vi. der von ihm gezeichneten
Gestalt der Mutter Jesu gibt. Die Gliederung der Studie ergibt sich
aus der zeitlichen Einordnung der Texte.

Danach verrit Paulus keinerlei Interesse an der Person der Mutter Jesu;
ihn bewegt dessen Solidaritit mit dem Menschengeschlecht; der Gedanke der
jungfraulichen Empfingnis wiirde dieses Anliegen mit einer doketischen Nu-
ance belasten. Auch bietet der Apostel keinen Anhaltspunkt dafiir, daB er an
eine Entfaltung seiner Adam-Christus-Parallele in Richtung auf die von Justin
an immer wieder skizzierte Eva-Maria-Typologie denkt (24f).

Bei Mk ist Maria paradigmatisch konzipiert; sie gehort nicht in die eigent-
liche Christologie (50); sie ist ,ein packendes Beispiel fiir die allgemeine Ver-
stindnislosigkeit, die fiir die Zeit des historischen Jesus charakteristisch
war“(50). Eine antimarianische Polemik kennt der Evangelist ebensowenig
wie gegen die Herrenbriider bzw. gegen die Jerusalemer Gemeinde.

Mt hat Maria in die Christologie integriert; er setzt ihre jungfrduliche
Empfingnis voraus. Dieses wundervolle Ereignis entspricht dem Plan Gottes.
Der Evangelist ist gleichwohl nicht an der Person Marias interessiert. Sein
Marienbild ist unpersénlich (152). Er 146t Maria ,,als v6llig passiv erscheinen,
die in keiner Weise in den Lauf der Ereignisse eingreift. Sie ist Gegenstand des
Werkes Gottes“ (75). Josef ist fiir Mt die aktive Gestalt; ihn scheint der Evan-
gelist zu bewundern (76); sein Handeln zeigt beispielhafte Ziige (175).

Lk ist der Mariologe des NT (197). Sein Marienbild ist christologisch wie
paradigmatisch konzipiert, wobei aber auf letzterem der Hauptakzent liegt:
Danach ist Maria der Prototyp des Christen, weil sie das Wort Gottes gldubig
aufnimmt und im Herzen bewahrt. Sie ist die prima inter pares (141). Die
jungfrauliche Empfangnis ist Gottes Schépferrat, aber fiir Lk nur ein Neben-
motiv (149); es steht mit der Gesamtheit des lk Werkes ,nur in einem losen
Zusammenhang” (ebd.) Selbst ohne diesen Gedanken wire die lk Vorge-
schichte immer noch eine eindrucksvolle Schilderung Marias als vorbildli-
cher Glaubensgestalt.

Das JohEv spiegelt eine groBe Anerkennung der Mutter Jesu durch die Ge-
meinde. Das ist aber vom Evangelisten nicht theologisch verarbeitet worden
(185). Eine christologische oder ekklesiologische Bedeutung hat die Mutter
Jesu nicht. Sie scheint allenfalls ein Gegenbild zum Unglauben der Briider
Jesu zu sein.

Worin liegt die Bedeutung der unverinderten Neuaufl. dieses
Buches fiir die aktuelle Diskussion und speziell fiir das dkumeni-
sche Gesprich? Angesichts der gegenwirtigen Auseinandersetzung
um Recht und Grenzen tiefenpsychologischer Zugangswege zum bi-
blischen Text, ist R.s Studie ein dringender Hinweis darauf, der
Frage nach der Eigenaussage der unterschiedlichen Zeugnisse und
ihrer spezifischen literarischen Gestalt nach wie vor auf der Spur zu
bleiben. Ferner kinnte das Buch ein Ansto dahingehend sein, den
Zusammenhang zwischen personaler und symbolischer Betrach-
tung der biblischen Personen vertieft anzugehen.

Was triigt das Buch fiir das skumenische Gespréch aus? Die Viel-
falt der referierten und zuriickgewiesenen exegetischen Positionen
unterstreicht die Frage nach deren jeweiligem Vorverstindnis und
Interesse. Gerade dieses Thema bringt gegenwirtig auch die Femini-
stische Theologie ins Spiel. Danach muf} deutlicher der Anteil des
heutigen Lesers am Auslegungsprozel bedacht werden, wenn dieser
aus der iiberlieferten Gestalt der HI. Schrift Gottes Wort als aktuelle
Weisung zu erheben sucht. Ohne Annéherung in dieser hermeneu-
tischen Frage gleicht (nicht nur) die biblische Besinnung auf Maria
der Arbeit in einem Steinbruch, wo sich jeder die Steine heraus-
bricht, die er fiir sein konfessionelles oder weltanschauliches Ge-
biude benétigt. Insofern bedarf R.s Buch der methodologischen Er-
gdnzung, um dkumenisch weiterzufiihren.

Vallendar Franz Courth

Zmijewski, Josef: Die Mutter des Messias. Maria in der Christusverkiindigung
des Neuen Testaments. Eine exegetische Studie. - Kevelaer: Butzon &
Bercker 1989. 160 S. kart. DM 19.80.

Dab das Marianische Jahr 1987 /88 nicht nur ein duberliches Er-
eignis blieb, dafiir ist das hier zu besprechende Buch ein gutes Bei-
spiel. Es gibt den Beitrag des Exegeten zu einer mariologischen Vor-
lesungsreihe wieder, die die Theol. Fak. Fulda aus dem gegebenen
AnlaB im Rahmen ihres Kontaktstudiums durchgefiihrt hat. Wie es
seiner Disziplin und Methode entspricht, beschéftigt Zmijewski sich
mit den mariologisch relevanten Texten des NT, die er zuniéchst je
fiir sich behandelt, bevor er dann behutsam eine Gesamtentwick-

lung in der ntl Mariologie anzudeuten versucht. Fiir den Aufbau
seines Buches folgt der Vf. dem Alter der biblischen Texte.

Fiir Paulus (Gal 4,4f) ist Maria im vollen Sinne die menschliche Mutter des
priexistenten Gottessohnes; sie ist Zeichen seiner ungeteilten Menschwer-
dung. So partizipiert sie indirekt an dessen heilsgeschichtlicher Bedeutung
und gehort insofern in das Erlésungswerk hinein. Mk zeichnet ein verhalte-
nes Marienbild; nach ihm bedarf Jesu Mutter ebenso der korrigierenden Be-
lehrung iiber die Sendung ihres Sohnes wie seine Briider und Schwestern. Fiir
Mt ist Maria die von den Propheten geweissagte Jungfrau, die Mutter des Mes-
sias, Werkzeug Gottes wie auch die mater dolorosa. Lk bietet ein ,recht ein-
drucksvolles, farbiges Marienbild“ (138). Er betont auf der einen Seite ,Marias
GréBe und Verehrungswiirdigkeit* (ebd.); dazu gehort ihr gottlicher Auftrag,
die jungfrauliche Mutter des Messias und Gottessohnes zu sein; als Vorbild
und Typus der Gldubigen kommt ihr ekklesiologisch-parénetische Bedeutung
zu. Auf der anderen Seite sieht der Vf. den Evangelisten seine Leser vor ei-
nem einseitigen Marienbild warnen (vgl. 1,42-45; 11,27{); fiir Lk gehéren Mut-
terschaft und Urbild des Glaubens zusammen. Im JohEv findet der Vf. Maria
als vertrauende (2,3), glaubende (2,5) und treue (19,25ff) Zeugin dargestellt.
Mehr noch, sie erscheint ihm als Mutter der Glaubenden und Herrin der Kir-
che ausgesagt (160).

Ein Wort zur Eigenart des Buches. Der V1. entfaltet in {iberschau-
baren Schritten den mariologischen Gehalt der einschlédgigen Texte
des NT. Die geordnete Weise des Vorgehens und die klare Darstel-
lung verdienen hervorgehoben zu werden. Sein Urteil zu exegeti-
schen Detailfragen ist ausgewogen. Verbindungslinien zur kirchli-
chen Lehre sind angedeutet. Besonders zu vermerken ist das Bemii-
hen, ekklesiologische Linien hervorzuheben. Eine Fiille von Litera-
tur ist verarbeitet; sie 146t der Vf. ausgiebig zu Wort kommen. Hier
wiire weniger mehr gewesen. Fiir diskussionswiirdig hélt der Rez.
das ausdriicklich an Réisdnen angelehnte Urteil iiber Mt, dieser
habe ein ,,passives” Marienbild gezeichnet (75). Wie geht diese Posi-
tion mit Mt 1,16 zusammen, wo Maria die Gedankenfolge des
Stammbaums Jesu durchbricht, den zeugenden Vater zuriickdréngt
und als die erscheint, von der Jesus geboren wurde? Ist das nicht
eine bemerkenswert aktive Aussage? Insgesamt: ein informatives
Buch.

Vallendar Franz Courth

Heymel, Michael: Maria entdecken. Die evangelische Marienpredigt. — Frei-

burg: Herder 1991. 352 S., kart. DM 38.—

Der Autor, ev. Gemeindepfarrer, 14Dt sich fiir sein Buch von dem
Umstand leiten, daB die Reformatoren zwar die Praxis der spitmit-
telalterlichen Marienverehrung zuriickwiesen, aber die Mutter Jesu
doch in Ehren hielten. Erst die Aufklirung habe hier ausgrenzend
gewirkt, Gleichwohl kam in der ev. Theologie im Zusammenhang
der Inkarnationslehre der Name Mariens immer wieder vor. Das be-
legt der Vf. mit einer stattlichen Anzahl von Zeugen.

Nachdem er dies im ersten Teil aufgezeigt hat, folgt dann im zweiten Teil
ein Blick auf das Mariengedédchtnis in der ev. Liturgie und speziell in der dort
filligen Predigt. Dazu geht der V. die einzelnen Gedenktage durch und be-
leuchtet sie liturgiegeschichtlich, exegetisch, dogmatisch, aber auch kiinstle-
risch. Der Gedanke flieBt dann ein in eine Sammlung von Predigtimpulsen
zumeist aus der reformatorischen Tradition. Zusammenfassend ist die Jiidin
Maria fiir den Vf. eine geistbegabte Prophetin; sie lobt den Gott Israels; sie
bezeugt den Armen das Evangelium als befreiende Botschaft auch im Leiden;
sie ist Urbild der Kirche; sie steht fiir die Miindigkeit der Laien sowie fiir die
Einheit von Juden und Heiden in Christus.

Der V{. hat sein Buch geschrieben aus skumenischer Verantwor-
tung sowie dem Bemiihen, in einer klassischen Kontroversfrage Ver-
bindungslinien aufzuzeigen. Das ev. Erbe an marianischen Themen
und entsprechenden Formen der Frommigkeit ist reicher als weit-
hin angenommen. Aber, und da beginnt das Gespréch mit dem Au-
tor, stimmt die verschiedentlich zu lesende These vom reichen Ma-
rienbild der Reformatoren und der entsprechenden Verarmung mit
der Aufklarung? Ist hier geniigend der Wandel des Marienbildes bei
Luther selbst bedacht, das mehr und mehr von der Rechtfertigungs-
diskussion iiberschattet und verdunkelt wird? Deutlich liBt sich die
Gewichtung auch bei der nachreformatorischen Orthodoxie aufzei-
gen. Gerade fiir diesen Fragepunkt wire eingehenderes Quellenstu-
dium hilfreich gewesen.

Ferner ist ein leitender Gedanke des Buches zu diskutieren, der
die juden- und die heidenchristliche Sicht Mariens betrifft.

Erstere gilt dem V{. als die authentische; wihrend die andere (die katholi-
sche) eine Fehlentwicklung darstellt. Vor allem zeigt sich das beim Thema
Jjungfrauliche Empfingnis‘ Mariens. Verstehe die judenchristliche Tradition
diese pneumatisch, so die heidenchristliche leiblich. - Spiegeln das mt und
das lk Kindheitsevangelium diese Unterscheidung wider?



139

1993 Jahrgang 89 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2

140

Auch in der Verehrung Mariens wirkt sich die Heymel’sche Unterschei-
dung aus. Die heidenchristliche Sicht sehe Maria als himmlische Konigin, wo-
hingegen sie urspriinglich im judenchristlichen Raum als geistbegabte Pro-
phetin galt.

Was bereits mit Blick auf die altprotestantische Orthodoxie ver-
merkt wurde, gilt auch hier: das altkirchliche wie auch das mittelal-
terliche Marienbild hdtte durch deutlichere Unmittelbarkeit zu
Quellen an eigenstdndigem Relief gewonnen. Dort stoft man nidm-
lich darauf, daB der Marienkult der Alten Kirche praktizierter Auf-
erstehungsglaube ist; ferner wird sichtbar, wie sehr die Logoschri-
stologie das Marienbild bestimmt hat. Beziiglich der Sekundérlitera-
tur ist anzumerken, daB H. Gorskis Studie zur Mariologie Luthers
kaum beriicksichtigt ist, stdrker dagegen die barthianisch gestimmte
Diss. von H. Diifel. Insgesamt bietet das Buch eine Fiille von Litera-
tur; es ist reich an Anregungen, die sowohl zu Zustimmung wie
auch zu Widerpruch herausfordern.

Vallendar Franz Courth

Maria, die Mutter unseres Herrn. Eine evangelische Handreichung, hg. v.
Manfred Kie Big - Lahr: E. Kaufmann 1991. 136 S., kart. DM 24.—
Angekiindigt war sie schon seit einiger Zeit, die ev. luth. Skizze

eines Marienbildes. Ein vor etwa zehn Jahren veroffentlichtes Ge-

spriachspapier (vgl. US 37 (1982), 184-201) wird mit dem jetzt vorlie-
genden Dokument zu einer (wohl amtlichen) Handreichung fiir
luth. Gemeinden, die mit ihren kath. Nachbarpfarreien in 6kumeni-
schem Austausch stehen. Der Text méchte Rechenschaft geben vom
marianischen Erbe der luth. Kirche in Liturgie und Theologie; er
will dazu dienen, ,daB wir einander besser kennen und verstehen

lernen” (7).

Das Buch ist dreifach gegliedert. Das erste und wichtigste Kap. trigt die
Uberschrift ,Maria - eine ev. Besinnung®. Hier wird die Bedeutung
des Themas reflektiert (10f); die Grundlinien des biblischen Marienbildes
kommen zur Sprache (11-14); der Gedanke leitet dann iiber zu den mariani-
schen Akzenten der Reformatoren (16-18); es folgt schlieBlich eine Analyse
der ,neuen Mariendogmen" der kath. Kirche (18-20).

Das zweite Kap. ist iiberschrieben mit ,Maria in der ev. Frommig-
keit” (21-88). Hier sind dem liturg. Jahreskreis entsprechend Zeugnisse des
Betens und Singens sowie der Meditation zusammengestellt. Bereichert ist
dieser Teil mit ausgewédhlten Zeugnissen der bildenden Kunst, zumeist aus
luth. Kirchen. Dieses Kap. will iiber die Information hinaus zu frommem Ver-
weilen einladen und zu betrachtendem Gebet anregen.

Das dritte Kap. ist dem theol. Austausch gewidmet. Es trigt den Titel
sMaria im Gespridch unter Christen® (89-135). Zusammengestellt
sind hier von den Autoren selbst verantwortete Beitrige zum Marienbild je
ihrer Konfession. G.-A. ScHroDER skizziert die Lehre der Orth. Kirche iiber
Maria (90-98). W. Bemerr stellt die kath. Position dar (99-108); U. WiLckens, als
Catholica Beauftragter der VELKD amtlicher und gewiB auch fachtheologi-
scher Promotor der Schrift, bietet die ev. Sicht (109-120); S. Hene behandelt
das Thema aus der Sicht der feministischen Theologie; die Exegetin zieht
deutlich Grenzen zu archetypischen oder mythologischen Zugangsweisen
zum biblischen Marienbild.

Das Buch ist aus verschiedenen Griinden ein tkumenischer
Briickenschlag. Anders als frithere Publikationen findet die Studie
in der HI. Schrift ein konturenreiches Marienbild gezeichnet. Die
Autoren fithlen sich zu der Aussage berechtigt, ,daB im Blick auf
Maria, die Mutter Jesu Christi, eine breite gemeinsame, weil vom
Neuen Testament begriindete Glaubensiiberzeugung besteht. Als
die Mutter des Erlgsers hat sie einen besonders wichtigen Platz in
der Heilsgeschichte und somit in der Gemeinschaft der Heiligen*
(2). U. WiLckens unterstreicht diesen Gedanken. Nach ihm ist Maria
nicht nur als die erste Glaubende seligzupreisen, sondern ,,im Blick
auf das auberordentliche heilsgeschichtliche Wunder, das ihr - ihr
allein - widerfahren ist und das sie darum heraushebt aus allen
Glaubenden vor und nach ihr“, darf einzig sie Mutter des Erlésers
genannt werden (112).

Wenn der Text auf diesem Fundament Unterschiede zur kath.
Glaubenslehre formuliert, geschieht dies nicht in bloBer Konfronta-
tion. Die Autoren sind bei allen Differenzpunkten um Verbindungs-
linien bemiiht. Das gilt fiir das Thema ,,Anrufung® und ,Mittler-
schaft” wie auch fiir die sog. neuen Dogmen von der Unbefleckten
Empfingnis Mariens und ihrer Himmelaufnahme. Hier werden Zu-
stimmung und Kritik geduBert. Damit sind die Méglichkeiten fiir
weitere Gesprdche deutlicher markiert als zuvor. Der Differenz-
punkt im kath.-luth. Austausch ist das Thema ,Mittlerschaft®, Bi-
schof WiLckens sieht fiir das 2. Vatikanum wie auch fiir die Enzy-
klika ,Redemptoris Mater* Klarungsbedarf beziiglich der Mittler-
schaft Christi sowie dem Mittlertum Mariens und der Kirche. Nach

kath. Verstindnis sieht Wickens die Kirche am Heilswerk Christi
mitwirken. Anders die ev. Position; die Gemeinde ist hier ,der
Raum ,in Christus’ ..., in dem er durch sein Wort und Sakrament
an seiner Kirche wirkt“, wie es das luth. Bekenntnis (CA 7) sagt
(119). Die Diskussion muB dahin gehen, ob die Abgrenzung der Kir-
che als Raum, in dem Christus wirkt, tatsidchlich unterscheidend ist.
Sind mit dieser Distinktion wirklich alle Aspekte kirchlich-mensch-
lichen Mittuns zur Sprache gebracht?

Dieser Fragenkreis beriihrt auch das Thema der ,Anrufung“.
Warum ,soll man die Fiirsprache eines Heiligen anrufen, wenn der
Herr selbst unmittelbar erreichbar und hilfsbereit ist?“ (115) Be-
riicksichtigt diese Frage genug, dall Heil und Rechtfertigung unge-
schuldete Gabe Gottes an den Einzelnen sind und doch auch eine
gemeinschaftliche, leiblich-konkrete Gestalt haben? Sie werden ge-
schichtlich vermittelt und geschichtlich gelebt. Ist es auf der Ebene
der mitmenschlichen Verbundenheit aller im Heil nicht sinnvoll
von einer eingeordneten Heilsmittlerschaft der Menschen zu spre-
chen. Die himmlische Fiirsprache wire in dieser Perspektive eine
Form der mitmenschlichen Solidaritit.

Maria ist der Reprisentant des zu seinem Heil mitwirkenden
Menschen. Diese Kennzeichnung wird seit Jahren als zentraler Ge-
sprachspunkt zwischen den Konfessionen hin und her geschoben,
hier positiv und dort negativ akzentuiert. Fiir eine Anndherung
wire es hilfreich, wie J. A. Mohler und unter Bezug auf ihn Y. Con-
gar vorgeschlagen haben, die Dialektik der chalzedonischen Aussa-
geform als Modell fiir das Zusammenwirken von Gott und Mensch
anzuerkennen. Welche Heilsbedeutung haben Jesu Menschheit und
die diese darstellende Kirche? In der positiven Beantwortung dieser
Frage liegt eine Grundvoraussetzung theol. verantworteter Marien-
Rede. Mit dem vorliegenden Dokument hat der 6kumenische Dialog
einen positiven Impuls erhalten; er sollte nicht auf die lange Bank
geschoben werden.

Vallendar Franz Courth

Baumgartner, Konrad / Hahn, Ferdinand / Kornemann, Helmut / Lechner,
Odilo OSB / Meyer, Hans Bernhard S] / Miiller, Gerhard Ludwig /
Schaeffler, Richard / Schmidt-Lauber, Hans-Christoph / Trautwein, Die-
ter: Unfdhig zum Gottesdienst? Liturgie als Aufgabe aller Christen. ~ Re-
gensburg; F. Pustet 1991. 120 8., kart. DM 24.80
Dieser Sammelbd enthilt thematisch hochst unterschiedliche

Beitrige, die eine gemeinsame Tagung der katholischen Akademie

in Bayern und der Evangelischen Akademie Tutzing dokumentie-

ren und nur z. T. enthalten, was der Titel aussagt. Der bezieht sich
vornehmlich auf die Schlubdiskussion (103-117), die erkennen l4Bt,
dafl die Frage nach der Liturgiefihigkeit — in aller Deutlichkeit
schon von Romano Guardini anlaBlich des Dritten Deutschen Litur-
gischen Kongresses gestellt (L] 14, 1964, 106) - nicht ein Sonderpro-
blem katholischer Liturgie ist, sondern die evangelischen Gottes-
dienste gleichermaBen betrifft (vgl. dazu zuletzt K. Richter, A. Schil-

son, Den Glauben feiern, Mainz 1989, 136-163).

RicHARD ScHAEFFLER gibt wie schon in fritheren Arbeiten eine an-
thropologische Grundlegung unter dem Titel ,Die Stellung des Kul-
tus im Leben des Menschen und der Gesellschaft” (9-34).

Die Aufgabe des Kults sieht er vor allem darin, ,erneuernde Gegenwart
der Urspriinge zu stiften, daraus die Erneuerung des eigenen Lebens zu emp-
fangen und sie an die Mitwelt, ja an den gesamten Kosmos zu vermitteln . . .
Durch den spezifischen Zusammenhang von kultischer Erinnerung (Anam-
nese) und Gegenwartsstiftung erdffnet der Kultus der Gemeinde und ihren
Gliedern eine spezifische Méglichkeit, in den unvorhersehbaren Wendungen
ihrer Lebensgeschichte die Wirksamkeit der gleichen Urspriinge zu erkennen,
dadurch Kontinuitat ihres Lebens zu stiften und so ihre historische Identitit
zu finden® (19). Die Fahigkeit dazu miisse erworben werden, was aber nur
moglich sei, wenn dessen Sinnhaftigkeit bejaht werde.

In zwei geschichtlichen Beitrdgen referieren FErDINAND HaAHN
itber ,Neutestamentliche und altkirchliche Grundlagen des christli-
chen Gottesdienstes” (35-49) und Hans-BerRnNHARD MEYER {iber ,Ver-
stdndnis und Feier des Christusmysteriums im Licht der Liturgiege-
schichte bis zur Reformation” (50-64).

Vor allem Meyer gelingt es, thesenartig einen grundlegenden Uberblick
itber soziopolitische, theologische und frémmigkeitsgeschichtliche Hinter-
griinde der Entwicklung der Liturgie im Altertum und Mittelalter zu geben.

Der evangelische Liturgiker HaNs-CHRISTOPH SCHMIDT-LAUBER Zeigt
unter dem Titel , Zwischen Verkiindigung und Gebet. Die evangeli-
sche Sicht des Gottesdienstes“ (65-77) zunehmende Konvergenzen
zwischen dem Liturgieverstindnis beider Konfessionen auf. Ger-
HARD Lupwic MULLER handelt iiber ,Gemeinschaft mit Jesus Christus
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in Wort und Sakrament. Liturgie im katholischen Verstindnis“
(78-102) und weist auf den Zusammenhang zwischen Gottes- und
Liturgieverstdndnis hin. Tatsdchlich muB die Frage nach der Litur-
giefdhigkeit in engster Beziehung zur Frage nach dem Transzen-
denzverstindnis gesehen werden.

Die Beitrdge bieten insgesamt wenig Neues, geben aber AnlaB,
die Dringlichkeit der im Titel des Bandes gestellten Fragen neben
der Liturgiewissenschaft auch anderen theologischen Disziplinen zu
vermitteln.

Miinster Klemens Richter

Peloso, Flavio: Santi e santita dope il Concilio Vaticano II. Studio teologico-
liturgico delle orazioni proprie dei nuovi Beati e Santi. — Roma: C. L. V.
Edizioni Liturgiche 1991. 269 S. (BEL Subsidia, 61) kart. Lit 35 000

P. legt eine griindliche Untersuchung der euchologischen Texte
vor, die in den ersten beiden Jahrzehnten nach AbschluB} des II. Va-
tikanums fiir die Feier der 120 Seligen und Heiligen geschaffen und
approbiert wurden, die in diesem Zeitraum (1966-1986) von
Paul VI. und Johannes Paul II. selig- bzw. heiliggesprochen wurden.
Der Prafekt der Kongregation fiir die Glaubenslehre, Kardinal Joseph
Ratzinger, hat zu dem Werk einfithrende Worte verfalit.

Der erste, umfangreichere T eil der Arbeit dokumentiert die 120 For -
mulare (25-145). Darin werden die Gebete in der sprachlichen Fassung wie-
dergegeben, in der sie die zustindige romische Kongregation — welche es seit
1969 jeweils war, hétte auf S. 27, Anm. 6 genauer gesagt werden miissen —
approbiert hat. Die Bestimmung, dab alle neugeschaffenen liturgischen Texte
in Rom in lateinischer Sprache vorzulegen sind, wird offensichtlich von der
Kongregation nicht streng gehandhabt. Denn es finden sich auch franzésische,
italienische und portugiesische Texte, und man erfihrt (173, Anm. 86), daB
Orationen auch in arabischer und polnischer Sprache zur Approbation vorge-
legt wurden. Jeder Text wird eingeleitet mit Angaben {iber den betreffenden
Seligen bzw. Heiligen und vom V{. hinsichtlich seiner Bezugnahme auf Leben
und Werk des Heiligen, auf die liturgische Heiligenverehrung und auf die ent-
haltenen theologischen Aussagen zur Heiligkeit kritisch kommentiert.

Im zweiten, systematischen Teil seiner Studie analysiert der V. in ei-
nem ersten Kap. (149-173) Struktur und literarische Form der
neuen Orationen und kommt zu dem Ergebnis, daB die Texte im allgemeinen
dem Stil der rémischen Orationen entsprechen. Im zweiten Kap. (175-201)
untersucht P. dietheologischen Aussagen der Gebete und stellt eine
gegenilber dem romischen MeBbuch erfreulich verstirkte christologische Pri-
gung der meisten Gebetstexte fest — von 200 Orationen enthalten nur 26 keine
Anspielung auf das Christusmysterium, von 175 Tagesgebeten des rémischen
MeBbuches dagegen 85 —, wihrend das Wirken des Heiligen Geistes auch in
den neuen liturgischen Texten duBerst selten erwdhnt wird. Die ekklesiologi-
schen Aussagen der Gebete konzentrieren sich auf das Wirken des Seligen
bzw. Heiligen in der Kirche und fiir sie sowie auf die Nachahmung des Seligen
bzw. Heiligen durch die feiernde Gemeinde. Doch fehlen Aussagen dariiber,
daB die Heiligkeit in der Kirche aus deren sakramentalem Leben erwichst;
die Sakramente als Quelle der Heiligkeit kommen nicht in den Blick. Deutlich
sind die Texte dagegen von der ,Definition“ der Heiligkeit als ,,vollkommener
Liebe“ (vgl. LG 40) bestimmt. Im dritten Kap. (203-225) legt der V. dar, wie
gemiD den liturgischen Texten diese vollkommene Liebe von den verschiede-
nen , Typen® der Seligen bzw. Heiligen verwirklicht wurde; dabei bezeichnet
er den Mirtyrer als ,Prototyp” und teilt die {ibrigen Seligen bzw. Heiligen in
die Gruppen der Seelsorger - damit meint er jedoch nur Kleriker -, Ordens-
leute und Laien ein.

Es ist gewiD verdienstvoll, die vielen nicht immer leicht zugéng-
lichen Texte fiir die Feier der neuen Seligen bzw. Heiligen zusam-
menzustellen und kritisch zu kommentieren. P. hat dies mit Genau-
igkeit und Sorgfalt getan und es dabei verstanden, die positiven Ge-
sichtspunkte der Gebete hervorzuheben, ohne die Schwichen der
Texte zu verschweigen. Es muB jedoch angemerkt werden, daB
seine Sichtweise gelegentlich etwas verengt wirkt: Der Vf. hat aus-
schlieBlich die Eucharistie im Blick, wenn er immer wieder nur da-
von spricht, es handle sich um Texte fiir das MeBbuch. Doch der
GroBteil der Texte, nimlich alle Tagesgebete, hat seinen Platz
selbstverstdndlich auch im Stundengebet. AuBerdem tut der Vf.
mehrfach so, als wiirde es sich bei den Texten um Bestandteile des
romischen MeBbuches handeln (vgl. bes. 149, 173). Die meisten
Texte werden niemals in die rémischen liturgischen Biicher aufge-
nommen werden. Es handelt sich um Texte, die zum groBten Teil
nur in einzelnen Ortskirchen oder Ordensgemeinschaften verwen-
det werden. Es ist aber {iberhaupt nicht einzusehen, warum diese
nur da und dort in der weltweiten Kirche gebrauchten Texte alle
nach dem klassischen Schema der rémischen Orationen verfaBit
sind, was P. immer wieder zustimmend feststellt (vgl. z. B. 153, 229).
Ist denn wirklich eine streng den romischen Gebetsstil wahrende
Einheitlichkeit bei diesen euchologischen Texten erwiinscht? Man

konnte doch im Gegenteil fragen, ob nicht, nachdem schon die wéh-
rend des II. Vatikanums gemachten Vorschlige, Seligsprechungen
an die Ortskirchen zu delegieren, leider nicht verwirklicht wurden,
jetzt auch noch bei der Erstellung der liturgischen Texte die Gele-
genheit verpaBt wurde, Gebetstexte zu schaffen, die dem teilkirchli-

‘chen Gebetsstil entsprechen, auch wenn dieser von der rémischen

Tradition abweicht.

Gewib bilden die euchologischen Texte fiir die Gottesdienstfei-
ern zu Ehren neuer Seliger und Heiliger einen die Kreativitat for-
dernden Bereich der Liturgie (20). Aber gibt es nicht zur Neuschop-
fung liturgischer Texte weit bedeutendere Moglichkeiten, die der
Vf. in seinem Werk unerwahnt 14Bt: Die Hymnen und Preces des
Stundengebets, die im Rituale zusammengefaliten Feiern und
schlieBlich — gewil am wichtigsten — auch den Gebetsteil des MeB-
buches? Das geltende deutsche MeBbuch enthilt beispielsweise eine
Reihe von Orationen, die den Strukturgesetzen der romischen Eu-
chologie nicht entsprechen. Zu erinnern ist aber auch an die neuge-
schaffenen Tagesgebete zur Auswahl an den Sonntagen der ver-
schiedenen Lesejahre in mehreren volkssprachigen MeDBbiichern
und schlieBlich an den Hochgebetstext der Kirche in der Schweiz,
der einst mit Billigung der Glaubenskongregation von der Gottes-
dienstkongregation approbiert wurde. Er war seither als einwand-
frei ,katholischer” Text weltweit in Gebrauch, bevor die heute fiih-
renden Ménner in den rémischen Kongregationen meinten, ihn den
Texten des rémischen MeBbuches in allen Einzelheiten angleichen
zu sollen, was ihre weitherzigeren Vorginger keineswegs fiir notig
gehalten hatten. Inzwischen werden offensichtlich sogar Texte fiir
die maronitische Liturgie von den fiir die lateinische Kirche zustin-
digen romischen Kongregationen approbiert (138). Der romische
Zentralismus ist noch lange nicht itberwunden.

Miinchen Reiner Kaczynski

Gy, Pierre-Marie, OP; La Liturgie dans I’histeire. - Paris: Ed. du Cerf / Ed.

Saint-Paul 1990. 334 S. (,Liturgie“), kart. FF 149,00

Vor mehr als Jahresfrist sind - etwa zeitgleich ~ in Paris erschie-
nen die Festschrift fiir P.-M. Gy, ,Rituels” (hg. von P. De Clerck und
E. Palazzo), und der von Gy selbst zusammengestellte Bd etlicher
Aufsitze aus seiner Feder, der hier anzuzeigen ist. Nebenbei be-
merkt: In keiner dieser beiden Verdffentlichungen ist der AnlaB fiir
deren Erscheinen erkennbar - typisch fiir den Dominikaner P.-
M. Gy, wie ihn die Kollegenschaft kennt. Einer der fithrenden fran-
zisischen Medidvisten, der Sozialhistoriker Jacques Le Goff, hat
dem Sammelbd ein hochachtungsvolles und warmherziges Vorwort
geschrieben; darin spiegelt sich die hohe Wertschédtzung, die Gy -
weit iiber die Grenzen seines Fachgebiets hinaus - entgegenge-
bracht wird.

Der Bd vereint 18 lingere und kiirzere Aufsidtze aus fast drei
Jahrzehnten. Wie in RSPhTh, der ,Hauszeitschrift“ des Vf., iiblich,
werden kiirzere Beitrdge als ,note“ offeriert. Etwa die Hilfte der
hier wiedervertffentlichten Beitrdge sind in RSPhTh und in MD,
dem Periodicum des Centre National de Pastorale Liturgique (Gy ist
u. a. dort seit den 50er Jahren fithrend titig), erschienen, die iibrigen
z. T. an durchaus entlegenen Orten - notel. z.B. im (masch.-
schriftl. vertffentlichten) Tagungsbericht: Nordisk Kollokvium V for
Latinsk Liturgiforskning VI/1981, Aarhus 1982. Es ist also fiir die
Fachwelt ein betréchtlicher Gewinn, solche fast verborgenen
Schitze jetzt greitbar zu haben. Ubrigens darf man sich nicht in
allen Fallen (s. u.) darauf verlassen, dal} die Angaben iiber die Erst-
verdffentlichung zutreffen.

Der weit ausgreifende Titel 14Bt noch nicht erkennen, daB die
Beitrdge durchaus systematisch geordnet sind und keineswegs ir-
gendwohin auseinanderdriften.

Die Aufsétze I-III handeln von Grundsatzfragen.

Fiir die Zeit der frithen bis frithmittelalter]l. Kirche werden ,Initiation —
Eucharistie und Kirche" unter begriffs- bzw. theologiegeschichtlichem Aspekt
untersucht (Teil I: ,Tradition et liturgie®).

Der zweite Teil ist iiberschrieben: ,Historische Zugiinge zur Liturgie: Li-
turgiebticher — Pastoral - Denkformen.“ Diese Beitréige haben ihren Schwer-
punkt im Frith- und HochMA. Wir nennen einige Titel, die zeigen koénnten,
dab diese Aufsitze durchaus iiber den engeren Fachbereich hinaus beach-
tenswert sind: Evangelisation und Sakramentsfeier im Mittelalter — Uber die
Giiltigkeit der Sakramente — Typologie und Ekklesiologie der Biicher zur Li-
turgie - Beziehungen zwischen liturgischen Quellen (i. e. S.) und nicht-litur-
gischen Quellen im MA - Benennung des Sachgegenstandes in der Neuzeit:
Riten und Zeremonien, Liturgie und Kult. (Auf einen der Beitriige dieses Teils
kommen wir eigens zu sprechen.)
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Im dritten Teil, der Themen zur Eucharistie (Lehre, Geschichte, Vollzug)
umfaBt, prasentiert sich der Dominikaner Gy mit so bemerkenswerten Titeln:
Die Beziehung zu Christus in der Eucharistie nach Bonaventura und nach
Thomas von Aguin. - Eucharistiegebet und Konsekrationsworte nach den
Theologen von Petrus Lombardus bis Thomas Aquin. - Wann und warum ist
man in der lat. Kirche von der Spendung der Kommunion in die Hand zur
Reichung in den Mund iibergegangen? Historisch abzuhandelnde Themen
sicherlich, doch von durchaus aktueller Bedeutung. (Auch aus diesem Be-
reich ist auf einen Beitrag noch niher einzugehen.)

Der SchluBteil ist iiberschrieben: Vaticanum IL. und die Liturgie. V£. bringt
in Kap. XIII (als qualifizierter und engagierter Zeuge) eine instruktive Darstel-
Jung der Entstehung der Liturgiekonstitution; in Kap. XIV findet er ehrende —
und sehr treffend charakterisierende — Worte fiir die Fachgenossen und Mit-
streiter in den Jahren und Jahrzehnten vor und nach dem Vaticanum IL:
Bernard Botte OSB, L&wen; Josef A. JungmannS], Innsbruck; Annibale
Bugnini CM, Rom. Im (bisher unverdffentlichten) Schlufkap. wird der homo
spiritualis Gy sichtbar, in der Homilie {iber ,Die Aufgabe des Liturgikers®, ge-
halten im September 1981 aus AnlaB des 25. Anniversariums des Institut Su-
perieur de Liturgie (im Institut Catholique, Paris) — im Rahmen einer Jahresta-
gung der internat. interkonfessionellen Societas Liturgica, die auch Gy viel
verdankt.

Wiederveroffentlichung langst — oder jiingst erst — erschienener
Aufsitze kann sehr unterschiedliche Formen haben. Gy jedenfalls
hat sich seine Sache nicht leichtgemacht. Zum einen hat er die Bei-
trage auch da untereinander verkniipft, wo das naturgemab bei den
Erstverdffentlichungen nicht méglich war; er hat die Aufsitze mit
Anm. versehen (so den 1981/82 in Aarhus gehaltenen bzw. verdf-
fentlichten Vortrag: s. 0.). Er hat — vor allem - durch Aktualisierung
der Belege seine Thesen unterbaut (bzw. modifiziert: wie zu zeigen
sein wird); Aktualisierung besagt nicht zuletzt: Gy nimmt in seinen
Arbeiten auf — z. T. noch nicht verdffentlichte - Thesen seiner
Schiiler und anderer jiingerer Fachwissenschaftler Bezug, bringt
solche Arbeiten ans Licht: typisch fiir den engagierten akademi-
schen Lehrer Gy!

Der ilteste Beitrag, dessen Ansitze Gy anscheinend bald weiter-
zufithren hofft, markiert den Ausgangspunkt seiner wissenschaft-
lichen Arbeiten. DaB Gy sich damit fiir die Teilhabe an den Reform-
arbeiten in konziliaren und nachkonziliaren Gremien vor allem im
Sachbereich ,Sakramentsfeiern — Reform des Rituale Romanum®
ausgewiesen hatte, ist Fiigung in dieser Zeit der Kirchengeschichte,
wohl auch eine ,Ablenkung® von fachspezifischen Untersuchun-
gen, fiir die Vf. durch eben diese Erstlingsarbeit hochqualifiziert
schien: Wir meinen Kap. VI ,Kollektar, Rituale, Prozessionale”. Die-
ser Aufsatz ist ein bemerkenswerter Beitrag zur Quellenkunde des
Fachs. Vf. zeigt, wie neben dem Sakramentar sich fiir die Hand des
Vorstehers der Tagzeitengebete das Kollektar entwickelt; wie dieser
Buchtyp zunichst um Elemente angereichert wird, die etwa dem
Abt iiber die Collectae hinaus beim Chorgebet zukommen. In dem
MaB, in dem das Sakramentar zum Missale weiterentwickelt und
ausschlieBlicher fiir die Eucharistie reserviert wird, nimmt zu-
néchst das Kollektar Elemente auf, bei denen es um die Feier ande-
rer Sakramente geht. Vornehmlich iiber das Kollektar werden diese
Ordines in spezifische klosterliche und pfarrliche Liturgiebiicher
tradiert, die ab dem 15. Jh. — zuerst in Italien - Rituale genannt wer-
den. In diesen neuen Buchtyp gehen dann auch wichtige Stiicke ei-
nes anderen vormals selbstindigen Buchtyps ein, des Prozessionale
(in verschiedenen Spielarten). Gy versteht seine Untersuchungen
als Weiterfithrung (auf anderer Ebene) der Arbeiten des bedeuten-
den franzosischen Kodikologen Victor Leroquais, speziell dessen
Einfithrungen zu seinen volumingsen Sammelwerken. Zur Neuaus-
gabe hat Gy seinen Beitrag um Hinweise auf Angaben in K. Gamber,
Codices Liturgici Latini Antiquiores (1963/1968 mit Suppl. 1988) -
wenn auch nicht konsequent - bereichert.

Einer der jiingeren Beitrige, Kap. XI, présentiert sich als in
RSPhTh 69 (1985) erschienen - ein Stolperstein fiir Rezensenten!
Faktisch ist dieser Beitrag, wie in der Bibliographie zur Festschrift
(s.0.) n.82 (fast) richtig notiert, erschienen in RSPhTh 64 (1980),
491-507 - dort unter dem Titel: ,['Office du Corpus Christi et
S. Thomas d’Aquin. Etat d'une recherche®. Jetzt, im Wiederabdruck,
lautet die Uberschrift: ,L'Office du Corpus Christi, ceuvre de S. Tho-
mas d’Aquin® (223-243.244f). Damit ist irgendwie schon alles gesagt
- oder zumindest angedeutet. In LThK? 10 (1965), 122 hatte H.-
F. Dondaine noch angemerkt: ,,. .. aber es bleibt noch zu beweisen,
daB das heutige Fronleichnamsoffizium [des Missale Romanum
1570ff; Breviarium Romanum 1568ff: B. K.] ein Werk des Thomas
von Aquin ist.“ Hj. Auf der Maur, Feiern im Rhythmus der Zeit I.
Herrenfeste . . . Regensburg 1983, 202 gibt das Ergebnis der Untersu-

chungen von Gy aus 1980 - korrekt — so wieder: ,Dall die Texte
durch Thomas von Aquin zusammengestellt wurden, ist unsicher
... Allerdings kommt P. M. Gy . .. neuestens zu dem provisorischen
Ergebnis, daB manche Griinde fiir die Verfasserschaft des Aquinaten
sprechen. Der Vergleich der beiden Fassungen (1980,/1990) ergibt,
dab zwar auch dieser Beitrag fast unverindert abgedruckt wurde,
obwohl Gy S. 13 bemerkt: ,,. . . j’étudie & nouveaux frais la composi-
tion de I'Office de la Féte-Dieu . ..“; Gy geht von den Untersuchun-
gen von C. Lambot in RBen 1942 (nicht 1492: ein liebenswert aktuel-
ler Druckfehler, 229) aus und kommt in erstaunlich kenntnis- und
methodenreichen, subtilen Erérterungen zu seinem Urteil. Natiir-
lich finden sich jetzt auch Querverweise (231 ein unvollendetes De-
tail in diesem Genre); natiirlich zieht Gy auch hier jiingere Arbei-
ten, Arbeiten von Jiingeren heran. Vor allem beschaftigt ihn eine
bislang unveroffentlichte These (Toronto 1985) von R. Zawilla (vgl.
239f), deren Ergebnisse im sic et non auch fiir sein SchluBurteil von
Bedeutung sind. Seine Konklusion lautet im Wiederabdruck des
Aufsatzes lakonisch: Das Offizium ,Sacerdos” und die Messe ,,Ciba-
vit®, 1264 durch die Bulle , Transiturus“ promulgiert, sind das Werk
des hl. Thomas! Was Vf. 1980 fiir nur (hoch-)wahrscheinlich gehal-
ten hatte, darf seiner jetzigen Meinung nach als sicher gelten. Auch
solch vorsichtig abwigendes Urteil, gelegentlich Selbstkorrektur
wie hier, charakterisiert den V£.

Bleibt noch anzumerken, daB man dem Bd eine etwas liebevol-
lere Betreuung durch die Verlage gewiinscht hétte. Die Présentation
des Handschriftenregisters ist wenig hilfreich; sinnlos ist doch wohl,
den Buchtitel zum laufenden Kolumnentitel zu machen; die Zahl
der Druckfehler bei Ubernahme von Werkstiteln, Eigennamen, Zita-
ten aus Fremdsprachen ist kaum noch tolerabel.

SchlieBen wir mit dem erfreulichen Ausblick: Gy denkt daran,
auch seine Arbeiten zu Geschichte und Theologie des BuBsakra-
mentes — wohl in dhnlicher Form {iberarbeitet — erneut zu verdf-
tentlichen (vgl. 10, Anm. 1). Die Realisierung dieses Vorhabens wire
sehr zu begriiBen.

Regensburg Bruno Kleinheyer

Huonder, Vitus: Die Psalmen in der Liturgia Horarum. - Freiburg/Schweiz:
Universititsverlag 1991. XX, 307 S. (Studia Friburgensia, NF 74), kart.
sFr 49,00
Die Studie ist eine an der Theologischen Fakultit der Univ. Frei-

burg/Schweiz eingereichte Habilitationsschrift.

In einer knappen Einleitung vermerkt Vf. die Bedeutung der
Psalmenverteilung innerhalb des ,Stundengebetes”: Wenn nach der
Forderung des Konzils ,der Tisch des Gotteswortes reicher bereitet*
(SC 51) werden soll, so kommt einer konkreten Psalmenordnung die
gewichtige Aufgabe zu, dieses Gotteswort fiir den Beter ,,,schmack-
haft’ zu machen® (XVIII). Die Absicht des Vf. ist es daher, der Psal-
menverteilung der Liturgia Horarum ,groBere Aufmerksamkeit” zu
schenken. Dabei beschrinkt sich die Untersuchung auf den mabB-
geblichen Vierwochenzyklus, wihrend das Psalterium der Hoch-
feste und Feste ebenso wie die Cantica unberiicksichtigt bleiben.

Teil 1 (1-128) will ,das Werden der Psalmenverteilung nach-
zeichnen, kurz in der das Konzil vorbereitenden Phase und anlaf-
lich der Konzilsdebatten, ausfiihrlicher in der Arbeit des Consilium
ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia” (XVIII). V1. bietet
hier in breiter Auswahl und leserfreundlich aufbereitet (im Haupt-
text eine fliissige deutsche Ubersetzung, in den Anmerkungen das
lateinische Original) eine gute Dokumentation tiber die Vorlagen zu
den betreffenden Generalversammlungen des Consilium und iiber
die Arbeitspapiere der verschiedenen Subkommissionen. Anhand
dieser bisher unversffentlichten Schemata gewinnt der Leser einen
detaillierten Einblick in die einzelnen Phasen der Entstehung des
neuen Cursus, in den Diskussionsverlauf und bisweilen sogar in den
Modus der Entscheidungsfindung (vgl. in diesem Zusammenhang
die Intervention Pauls VI. beziiglich der sog. ,Fluchpsalmen®;
1011).

Die Dokumentation liest sich stellenweise spannend wie ein Kriminalro-
man. Lange Zeit umstritten blieben beispielsweise die Fragen, ob tatsdchlich
der ganze Psalter innerhalb eines bestimmten Zeitraumes rezitiert werden
miisse (9f; 64f), ob die Haupthoren Laudes und Vesper 3 oder 5 Psalmen um-
fassen sollten (32), und ob die imprekatorischen Verse der ,Fluchpsalmen®
belassen oder ausgesondert werden sollten (99).

Bei fortschreitender Lektiire wird der Leser feststellen miissen, dab die
gesamte Neufassung der Psalmenordnung aus einer Sichtweise heraus unter-
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nommen wurde, die véllig auf den in der Seelsorge stehenden Priester zen-
triert war: Das Hauptanliegen bestand darin, so scheint es, fiir den ,von der
Arbeit ermiideten Klerus” die Gebetsabschnitte zu kiirzen (besonders deutlich
24-26). Symptomatisch dafiir ist der fast zu einem locus theologicus hochstili-
sierte Begriff ,UberdruB“ (taedium), der sich nicht weniger als neunmal in
den angefithrten Schemata findet (26f.44.45f.63.67.68£.70.72.101) und jeweils
Verkiirzung oder Variierung der Psalmodie einfordert. DaB auch Berufstitige,
Familienmiitter und -viter vielleicht die Liturgia Horarum zur Hand nehmen
kénnten, scheint (trotz SC 100 und AES 27) ginzlich auBerhalb des Blickfeldes
gelegen zu haben. Rez., zugegebenerweise vielleicht iibersensibel, da selbst
betroffen, kann sich des Eindrucks nicht erwehren, daB auf ,Laien” immer
nur dann verwiesen wurde, wenn es galt, bestimmte Positionen durchzuset-
zen (meist gegeniiber Bedenken aus monastischen Kreisen), so bei der Redu-
zierung der Psalmenzahl von 5 auf 3 in den Haupthoren (32) und bei der Aus-
scheidung der ,Imprekatorien” (99; 188: ,das Volk [hat] dafiir wenig Verstdnd-
nis").

Imzweiten Teil (129-232) geht es V{. darum, ,die Aussagen
der Institutio generalis de Liturgia Horarum iiber die Psalmen und
die neue Psalmenverteilung selber zu bedenken sowie einen Uber-
blick iiber die Gesichtspunkte, nach welchen einzelne Psalmen ein-
gesetzt wurden, zu gewinnen® (XVII). Dies geschieht in Form eines
griindlichen Kommentars der betreffenden Artikel der Institutio
(deutscher Text bequem greifbar als ,Allgemeine Einfithrung® im
ersten Bd des Stundenbuches). Die nétigen historischen Hinter-
griinde bieten die beiden Exkurse ,Die Psalmen im Gebet Israels”
(140-148) und ,Modelle der Psalmenverteilung” (163-191). Hin-
sichtlich des letztgenannten ist allerdings das Fehlen der gesamten
ostkirchlichen Traditionen ebenso wie das Fehlen von Beispielen
kathedraler® Psalmodie zu bedauern (fiir die Frithzeit bei Taft, Li-
turgy Hours; neuzeitliche, immerhin beachtliche Versuche bei
Koch, ALw 17/18 [1975/76] 80-144), die fiir die Gesamtbeurteilung
des in der Liturgia Horarum vorgelegten Psalmenzyklus von Bedeu-
tung sein diirften. Nach einigen grundsitzlichen Reflexionen iiber
die Psalmen im Rhythmus der Zeit, in der ,Tag®, ,Woche" und
sJahr* in ihrer theologischen und besonders liturgischen Relevanz
zur Sprache kommen, geht V£. all jene Psalmen durch, die vom Con-
silium auf einen speziellen Platz (also ausgewdhlt und nicht current)
gesetzt wurden. Dabei werden die Begriindungen fiir die jeweilige
Auswahl aus den verschiedenen Schemata erhoben und kurz kom-
mentiert.

Derdritte Teil (233-286) will ,Erwartungen und Wiinsche,
die von einer stirker bibeltheologischen Betrachtungsweise der
Psalmen ausgehen, formulieren und auf diese Weise einen kriti-
schen Beitrag zur neuen Psalmenverteilung leisten® (XVIII). V1. pla-
diert fiir eine liturgische Nutzung der Psalmen nach Gattungs- und
Sinneinheiten.

Viele Analysen und Beobachtungen des zweiten und dritten Teils der Stu-
die sind aufschluBreich sowohl fiir den Liturgiewissenschaftler (etwa die Syn-
opse der verschiedenen Fassungen der Artikel 100-109 der Institutio;
110-122) wie auch fiir den Beter der Liturgia Horarum (etwa die Forderung
des V£ nach einer ,Riickbesinnung auf den Eigenwert des AT und seiner
heilsgeschichtlichen Zeitabschnitte” und sein Vorschlag, statt vom »Vollsinn“
der Psalmen besser von einer ,christologischen Aktualisierung" zu sprechen;
137f). Auch die Uberlegungen zur theologischen Bedeutung der Zeiteinheit
,Woche" als Schépfungsgedichtnis sind bedenkenswert und miiBten in einem
cursus psallendi sicherlich beriicksichtigt werden.

Leider fithlt sich der Leser aber in zunehmendem Mafe alleine gelassen,
weil methodologische umd speziell kriteriologische Reflexionen kaum ange-
stellt werden. Speziell im zweiten Teil bleibt undeutlich, woher Vf. die Mafi-
stibe nimmt, mit denen bestimmte Entscheidungen des Consiliums kritisiert
werden. So wird z. B. einerseits der Verlust des Wochenzyklus (157; 201) und
der zweiten Nokturn (239) bedauert, andererseits aber das Prinzip, den gan-
zen Psalter innerhalb einer bestimmten Zeit zu rezitieren, nie grundsatzlich
in Frage gestellt (anders ist die einseitige Modellauswahl in Exkurs 2 kaum zu
verstehen). Die Grundproblematik der Liturgia Horarum, dab sie zum einen
eine [(stellenweise willkiirlich anmutende) Mischung aus currenter und aus-
gewihlter Psalmodie darstellt, zum anderen daB sie nach den Bediirfnissen
des Weltklerus konzipiert ist, dennoch aber auch Ordensleuten wie Laien ge-
niigen soll (vgl. dazu die AuBerung Pauls VI; 157), wird von den Uberlegun-
gen kaum berithrt. VE. ist hier zu zuriickhaltend und geht iiber die bereits von
Fiiglister (im Blick auf Ordensgemeinschaften) und HauBling (im Blick auf
Laien) geiibte Kritik nicht hinaus. Der von ihm vorgetragene bibeltheologi-
sche Ansatz zeigt zwar deutlich einige Schwichen des Systems, vermag aber
selbst nur ,Schonheitsreparaturen” zu leisten.

Die Studie zeigt, daB die erneuerte Liturgia Horarum ein (sicher-
lich notwendiger, aber noch unzureichender) Zwischenschritt zu
dem ist, was Tagzeitenliturgie sein will. Die Untersuchung spiegelt
in gewisser Weise die Aporien des Consiliums - l6sen will oder kann
sie sie nicht.

Besonders fiir den ersten Teil wird die Forschung dem Vf. dank-
bar sein, daB er aus dem ,Meer an Dokumenten” (23), die das Consi-
lium und die Subkommissionen hinterlieBen, die fiir die Liturgia
Horarum bedeutsamen Teile ausgelesen und der Offentlichkeit zu-
ginglich gemacht hat. Viele Anregungen des zweiten und dritten
Teils, besonders der kritische Kommentar zu den die Psalmen be-
treffenden Teilen der Instructio, sind fiir den Beter des Stundenbu-
ches niitzlich und hilfreich. Es wire wiinschenswert gewesen, dab
die sich aus der Neufassung der Psalmenordnung und dem bibel-
theologischen Anliegen des Vf. ergebenden Fragen einmal grund-
sitzlich (etwa in einem SchluBkap.) erdrtert wiirden. Denn wie
miiBte ein kirchliches Stundengebet aussehen, das sowohl den bibli-
schen Text als auch die unterschiedlichen Intensititsstufen der
GlaubensauBerung innerhalb der Kirche ernstnimmt, damit Tag-
zeitenliturgie in der Gegenwart wieder ein zentraler Vollzug der
ecclesia orans wird, der das geistliche Leben der Gemeinden wie des
einzelnen pragt?

Mainz Ansgar Franz

Evangelische Ethik. Diskussionsbeitrige zu ihrer Grundlegung und ihren
Aufgaben. Hg. v. Hans G. Ulrich. - Miinchen: Chr. Kaiser 1990. 460 S.
(Theologische Biicherei. Studienbiicher, 83), kart. DM 38,00

Fiinf evangelische ,Ethiken* sind 1990 im deutschen Sprach-
raum erschienen. Christofer Frey und Martin Honecker verfaBten
ein Arbeits- (Theologische Ethik. Neunkirchen-Vluyn 1990) bzw.
Lehrbuch (Einfithrung in die Theologische Ethik. Berlin, New York
1990). Trutz Rentdorff legte seine Ethik (Ethik. Grundelemente. Me-
thodologie und Konkretionen einer ethischen Theologie. Bd. 1 u. 2.
Stuttgart u. a. 1990) iiberarbeitet und erweitert vor. Walter Krecks
,Grundfragen der christlichen Ethik“ erschien in vierter Auflage
(Miinchen 41990). Das Buch des Erlanger Sozialethikers Hans G. Ul-
rich unterscheidet sich von den anderen ,Ethiken“ dadurch, daB es
sich nicht um eine geschlossene Darstellung handelt. Thematisch
geordnet werden ethische Beitrdge seit 1945 erneut abgedruckt.
U. eroffnet und beschlieBt das Studienbuch mit einem eigenen Bei-
trag. Die einzelnen Aufsitze:

I Zur theologischen Grundlegung: 1. LeonuarD GoppELT, Prin-
zipien neutestamentlicher und systematischer Sozialethik heute (42-65); 2.
Hemz-DieTricH WeNDLAND, Die Wirkung der christlichen Eschatologie auf die
Gestaltung der christlichen Sozialethik (66-74); 3. Ernst Worr, Konigsherr-
schaft Christi und lutherische Zwei-Reiche-Lehre (75-97); 4. GERHARD SAUTER,
Was heiBt ,christologische Begritndung® christlichen Handelns heute?
(98-112); 5. Trutz RenpTorer, Die christliche Freiheit als Orientierungsbegriff
der gegenwirtigen christlichen Ethik (113-123); 6. MarTn HoNecker, Ver-
nunft, Gewissen, Glaube. Das spezifisch Christliche im Horizont der Ethik
(124-143).

I Zur Aufgabe der Sozialethik: 1. Henz Ebuarp Topr, Theologie
der Gesellschaft oder theologische Sozialethik? Ein kritischer Bericht iiber
Wendlands Versuch einer evangelischen Theologie der Gesellschaft
(146-1786); 2. Hermur Gorrwrrzer, Biirger und Untertan (177-204); 3. ARTHUR
Rich, Grundlagen der Sozialethik (205-229); 4. WoLsGANG HUBER, Freiheit und
Institution. Sozialethik als Ethik kommunikativer Freiheit (230-244).

Il Zur Methodik evangelischer Ethik: 1. James M. GUSTAFSON,
Der Ort der Schrift in der christlichen Ethik. Eine methodologische Studie
(246-279); 2. Crristorer Frey, Was trigt die analytische Moralphilosophie zu
einer Theorie der Ethik bei? Untersucht an P.H. Nowell-Smith, Ethics
(280-294); 3. Hemnz Epuarp TopT, Versuch einer ethischen Theorie sittlicher
Urteilsfindung (295-322).

IV. Perspektiven zur Begriindung und Praxis: 1. DETRICH
RirschL, Von der ,Story” zum Handeln (324-337); 2. Staniey HAuERwWaAS, Die
Kirche in einer zerrissenen Welt und die Deutungskraft der christlichen
,Story“ (338-381); 3. Hans G. Utrics, Evangelische Ethik ~ gegenwirtige Per-
spektiven (382-411).

Bibliographie zu Forschung und Lehre in der theologischen Ethik, zusam-
mengestellt von WernEr GOLLNER (412-453). Das Erscheinungsdatum der Bei-
triige ist im Inhaltsverzeichnis genannt.

In der Einfithrung ,Theologische Verstindigung iiber Ethik"
(9-40) umreiBt U. die Zielvorgabe evangelischer Ethik: ,Evangeli-
sche Ethik aber wird vom Menschen theologisch so zu reden haben,
daB immer zugleich zu erkennen bleibt, was er von Gott empfingt,
wie er darin lebt und was er tut. Denn: Zu den fundamentalen Un-
terscheidungen evangelischer Ethik gehort die Unterscheidung zwi-
schen dem Mensch-Sein und dem menschlichen Handeln, auf die
hin die Ethik ihre Unterscheidungen finden muB - durchaus um
der ethischen Thematisierung eines Lebens willen, das dem Men-
schen, den Gott will, gerecht wird. In dieser Hinsicht ist das Verhalt-
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nis von Anthropologie und Ethik klirungsbediirftig und strittig ge-
blieben* (13). Als ,Kernfrage evangelischer Ethik“ sieht U. ,Ethische
Rechenschaft und Rechtfertigung - Gesetz und Evangelium* (19).
Diese Frage betrifft den Zusammenhang von Soteriologie und Ethik.
~Evangelische Ethik folgt der fundamentalen Unterscheidung zwi-
schen dem, was fiir den Christen zu verantworten ist - und dem,
was er nicht in seine Verantwortung iibernehmen kann und mub,
weil es ihm von Gott in Gnade und Gericht entgegengebracht wird“
(21). Zu dieser Aufgabe ,was fiir den Christen zu verantworten ist",
gehért, ,wie evangelische Ethik notwendig eine Sozialethik ist ...
Sozialethik setzt dort ein, wo es gilt, der Not des Néchsten in ihrer
ganzen Reichweite gerecht zu werden® (27).

1. U. hat bei der Auswahl der Autoren ein breites Spektrum be-
riicksichtigt. Dabei hat er sich nicht auf den deutschen Sprach-
raum beschriankt (J. M. Gustafson u. St. Hauerwas). Seiner Auffas-
sung von evangelischer Ethik gemil nimmt die Sozialethik einen
breiten Raum ein. Hier setzt U. mit den ausgew#hlten Beitrdgen
inhaltliche Schwerpunkte. Dies zeigt sich darin, daB der erste
Aufsatz der ,theologischen Grundlegung“ von Goppelt bereits
diese Thematik hat, wie auch der Beitrag von Hauerwas im
SchluBkapitel ,Perspektiven zur Begriindung und Praxis“. Dazu
kommt noch ein eigenes Kap. ,Zur Aufgabe der Sozialethik".
Auch innerhalb der Aufsitze wird diese leitende Perspektive sichtbar. So
befaBt sich z. B. Ernst Wolf in seinem Beitrag ,Konigsherrschaft Christi
und lutherische Zwei-Reiche-Lehre“ ausfiihrlich und in der Konsequenz
kritisch mit Gerhard Ebeling ,Die Notwendigkeit der Lehre von den Zwei
Reichen“ (Wort und Glaube I, 407-428). Wire es nicht sinnvoll gewesen,
diesen Aufsatz mit aufzunehmen? Dafl U. die Beitriige von Ebeling kennt,
zeigen seine verschiedenen Hinweise in der Einfithrung. In einem anderen
Fall hat U. Rede und Gegenrede dokumentiert, so kommt H.-D. Wendland
mit ,Die Wirkung der christlichen Eschatologie auf die Gestaltung der
christlichen Sozialethik” zu Wort wie H. E. Tédt mit ,,Theologie der Gesell-
schaft oder theologische Sozialethik?“, der sich kritisch mit Wendlands
Versuch einer evangelischen Theologie der Gesellschaft auseinander-
setzt.

2. Die Konzeption evangelischer Ethik vornehmlich als Sozialethik
zu sehen, ldBt notwendig andere Gesichtspunkte in den Hinter-
grund treten. Dies wird deutlich, wenn man die Themen dieses
Studienbuchs mit den eingangs erwdhnten ,Ethiken® vergleicht.
Sicher sind auch diese unterschiedlich strukturiert. Zu Recht
spricht U. davon, daB der Begriindungszusammenhang evangeli-
scher Ethik unter der Verhiltnisbestimmung von Dogmatik und
Ethik ,diskutiert wird. Diese Frage hat weithin die Verstindi-
gung {ber evangelische Ethik geleitet® (23). Wenn diese Frage
+weithin die Verstindigung iiber evangelische Ethik geleitet hat“,
wire eine ausfiihrliche Behandlung bzw. ein Aufsatz zum Thema
angebracht gewesen.

Die ausfiihrlichen bibliographischen Angaben weisen ebenfalls auf die
Wichtigkeit dieser Verhiltnisbestimmung hin. In den genannten ,Ethiken*
kommt (mit Ausnahme von Frey) diese Fragestellung jeweils mit einem
eigenen Kap. vor.

In der evangelischen Ethik hat das Thema ,Siinde und Schuld®
einen anderen Stellenwert als in der katholischen Moraltheolo-
gie. Dab es an keiner Stelle (auch nicht in der Bibliographie) the-
matisiert wird, unterscheidet die Arbeit Ulrichs von den anderen
+Ethiken®, _

3. Es ist verstdndlich, bei diesem Studienbuch evangelische Auto-

ren zu Wort kommen zu lassen. Ganz am SchluB weist U. auf den
okumenischen Aspekt hin. ,Die Besinnung auf den Zusammen-
hang von Evangelium und Ethik ist eine 8kumenische Aufgabe
..." (410). Als Gesprichspartner nennt U. hier katholischerseits
B. Haring, Die Auseinandersetzung mit ihm wiirde sicher neue
Aspekte in die 6kumenische Ethik einbringen, zumal die ande-
ren ,Ethiken* auf Héring nicht eingehen.
Die mit Sorgfalt erstellte Bibliographie von Werner Géllner trigt kumeni-
schen Charakter. Auch hier bleibt das Verstindnis von evangelischer
Ethik, die sich primir als Sozialethik versteht, leitend, so daB bei den
katholischen Autoren Werke aus der Moraltheologie und der Sozialethik
unter einer Rubrik zu finden sind.

Das vorliegende Studienbuch enthilt in einer praktikablen Form
wichtige Diskussionsbeitrdge aus der evangelischen Ethik seit 1945,
Fiir das Weiterstudium werden detaillierte nach Sachthemen geord-
nete Literaturhinweise gegeben. Diese ,Evangelische Ethik® ist in
ihrer sozialethischen Konturierung eine hilfreiche Erginzung zu
den Gesamtdarstellungen der evangelischen Ethik.

Kéln Herbert Schlégel

Walzer, Michael: Sphiren der Gerechtigkeit. Ein Plidoyer fiir Pluralitdt und

Gleichheit. Aus dem Englischen von Hanne Herkommer. - Frankfurt

a. M., New York: Campus 1992. 478 S. (Theorie und Gesellschaft, Bd 23),

geb. DM 98,00

Der in Princeton lehrende politische Philosoph und Sozialwis-
senschaftler, einer der herausragenden Vertreter des nordamerika-
nischen Kommunitarismus, entwirft in seinem 1983 im Original er-
schienenen Werk ein plurales Gerechtigkeits- und Gleichheitskon-
zept im Blick auf eine Theorie demokratischer Gesellschaften. Im
Gegeniiber zum abstrakten Universalismus kantisch geprigter Ge-
rechtigkeitsbegriffe wie zu utilitaristischen Konzeptionen entwik-
kelt er eine v.a. aus nordamerikanischen Erfahrungen gespeiste
Theorie distributiver Gerechtigkeit. Er zeichnet das Bild einer Ge-
sellschaft, in der soziale Giiter und Werte in der Form eines lebendi-
gen und offenen Egalitarismus moglichst frei verfiigbar sind und an-
nidhernd gleich verteilt werden. Dazu ist s. E. ein Verstindnis kom-
plexer Gleichheit vonnéten, die allein der Pluralitdt sozialer Giiter
und Werte sowie deren Verteilung gerecht wird.

Laut W. ist die menschliche Gesellschaft eine Distributionsge-
meinschaft, in der es weder ein universelles Tauschmittel, noch ei-
nen singuldren Ort der Entscheidung, noch ein singulédres Kriterium
oder Set fiir alle Verteilungsvorginge gibt. Das einzig Singulire stellt
fiir ihn im Gegensatz zu den Grundannahmen der meisten Philoso-
phen von Plato bis Rawls allenfalls ein Pluralismusprinzip dar. W.
will in seinem Werk den Nachweis erbringen, ,,daB die Prinzipien
der Gerechtigkeit ihrerseits in ihrer Form selbst pluralistisch sind;
dab die verschiedenen Sozialgiiter aus unterschiedlichen Griinden
von verschiedenen Agenten und Mittlern auf der Basis unterschied-
licher Verfahren verteilt werden sollten; und dal alle diese Unter-
schiede sich herleiten aus den unterschiedlichen Bedeutungen der
Sozialgiiter selbst - dem unvermeidbaren Resultat eines histori-
schen und kulturellen Partikularismus® (30).

Dazu skizziert er zunéchst eine Theorie der Giiter, die Menschen ersinnen
und erzeugen, um sie dann zu verteilen. Fiir seine Theorie distributiver Ge-
rechtigkeit sind die sozialen Giiter von Belang, aus denen Menschen je nach
Art und Weise ihrer Erzeugung und Benutzung Identitit gewinnen, denen sie
historisch-kulturell differente Bedeutungen verleihen und deren Verteilung
in relativer Autonomie der einzelnen Distributionssphiren erfolgt. In den
meisten Gesellschaften werden bestimmte Giiter dominant und also monopo-
lisiert, womit sie sich in andere Giiter verwandeln kénnen. Die Kontrolle iiber
ein dominantes Gut produziert eine herrschende Klasse, die darauf einen
Monopolanspruch erhebt. Die Giiter Reichtum, Macht und Bildung tendieren
laut V. dazu, innerhalb ihrer Sphire natiirliche Monopole auszubilden. Rich-
tet sich das Konzept einfacher Gleichheit darauf, solche Monopole zu zer-
schlagen, was nur maglich ist, wenn die Staatsmacht selbst dominant und also
monpolisiert wird, so zielt W. auf die Reduzierung und Eindimmung der Do-
minanz. Das System komplexer Gleichheit, das ein Netz von Beziehungen
zwischen den Sphiren erzeugt, welches Dominanz und Vorherrschaft verhin-
dert, ist ihm zufolge das Gegenteil von Tyrannei. Der komplexen Gleichheit
entspricht ein offenes Distributionsprinzip, das lautet: ,Kein soziales Gut X
sollte ungeachtet seiner Bedeutung an Ménner und Frauen, die im Besitz ei-
nes anderen Gutes Y sind, einzig und allein deshalb verteilt werden, weil sie
dieses Y besitzen” (50).

Im Durchgang durch die drei Distributionsprinzipien des freien
Tausches, des Verdienstes und des Bediirfnisses legt W. dar, daB alle
drei real, freilich nicht universal, sondern nur innerhalb bestimm-
ter Sphéren gelten, so daf mit ihrer Hilfe unterschiedliche Giiter fiir
unterschiedliche Personengruppen aus unterschiedlichen Griinden
auf der Basis unterschiedlicher Verfahren verteilt werden. Dabei
gibt eine jeweils konkret historisch-kulturell geprigte politische Ge-
meinschaft den Argumentationsrahmen ab, innerhalb derer Fragen
der Bedeutung und Verteilung sozialer Giiter zu beraten und zu ent-
scheiden sind. Die Mitgliedschaft in einer solchen Gemeinschaft
stellt selbst ein zu verteilendes soziales Gut dar.

Aus der Perspektive einer konkreten, staatlich organisierten po-
litischen Gemeinschaft expliziert W. dann die Konzeption einer ge-
rechten Gesellschaft, die im Blick auf die relevanten sozialen Giiter
distributive Gerechtigkeit in komplexer Gleichheit realisiert. Dabei
kommen zur Sprache: Mitgliedschaft und Zugehérigkeit, Sicherheit
und Wohlfahrt, Geld und Waren, das Amt, harte Arbeit, Freizeit,
Erziehung und Bildung, Verwandtschaft und Liebe, gottliche Gnade,
soziale Anerkennung und schlieBlich politische Macht.

Mitgliedschaft in einer politischen Gemeinschaft ist fiir W. das wichtigste
soziale Gut, das ,wir" an ,Fremde" vergeben, wobei Zulassungsentscheidun-
gen notig sind, die sich nicht prinzipiell — etwa durch Rawls’ Prinzip der ge-
genseitigen Hilfe — begriinden lassen, sondern kontextuell, analog zur Mit-
gliedschaft in Vereinen geregelt werden. Mitglieder haben V{. zufolge das kol-
lektive Recht zu bestimmen, wer zugelassen werden soll. Das Prinzip der po-
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litischen Gerechtigkeit mache es indes erforderlich, daB der Erstzulassung
qua Einwanderung auch die Einbiirgerung folge.

Laut W. beginnt die Theorie distributiver Gerechtigkeit mit einer Be-
schreibung und Begriindung des Rechts auf Mitgliedschaft und damit auf
Teilnahme an demokratischen Selbstbestimmungsprozessen. Sie findet ihre
Fortsetzung in der Behandlung der gemeinschaftlichen Versorgung und Fiir-
sorge auf der Basis sozial anerkannter Bediirfnisse. Dafiir sei ein Gesellschafts-
vertrag notig, der freilich weder hypothetisch noch ideell i. S. von Rawls sei,
vielmehr eine konkrete Ubereinkunft meine, die Mittel der Mitglieder gemiB
einem gemeinsamen Verstindnis von deren Bediirfnissen umzuverteilen.

Geld und Waren sind fiir W. Giiter, die in der Sphiire des Marktes ihre
legitime Rolle spielen; problematisch wird die Herrschaft des Geldes auBer-
halb seiner Sphire, die sich im Imperialismus des Marktes zeige. Ein Konzept
komplexer Gleichheit fordert nun nicht die Abschaffung des Marktes, wohl
aber Redistributionen, die die Grenzlinien von Politik und Wirtschaft neu zie-
hen mit dem Ziel, die Sphére der Politik zu stirken. Allein der Staat kénne
den Partikularisierungseffekten der Individualentscheidung, der Macht des
Marktes und des Klassenprivilegs entgegenwirken, wozu es qualifizierter und
professionalisierter Amter bedarf. Da diese zugleich zu einem dominanten
Gut zu werden drohen, gilt es umgekehrt, das Amt einzuddmmen, was durch
die Begrenzung der damit einhergehenden Privilegien geschehen kann.

Die Verteilung schwerer und schmutziger Arbeit thematisiert W. ebenso
wie die von Freizeit, von Erziehung und Bildung, von Liebe und Zuneigung
sowie von gottlicher Gnade. Letztere stellt laut V{. ein besonderes, historisch
héufig umstrittenes Gut dar, wobei es erstens um deren Verfiigharkeit und
zweitens um ihren selektiven Besitz ging. Die in der amerikanischen Verfas-
sung gezogene Mauer zwischen Kirche und Staat sorgt nach W. i. S. komple-
xer Gleichheit fiir religitse Freiheit wie fiir religiése Gleichheit.

Das Gut der sozialen Anerkennung sollte laut W. in Form einer Mischver-
teilung von offentlichem Ansehen und individueller Verdienstlichkeit frei
vergeben werden, wobei auch hier darauf zu achten sei, daB es nicht domi-
nant wird. Eine demokratische, gerechte Gesellschaft sei die beste Grundlage
fiir die Selbstachtung seiner Biirger im Gegeniiber zur feudal-hierarchischen
Betonung der Selbstschidtzung. Selbstachtung impliziert die Anerkennung der
moralischen Bedeutung von komplexer Gleichheit.

Ist die Staatsmacht der wichtigste Garant distributiver Gerechtigkeit, inso-
fern sie {iber die Grenzen wacht, innerhalb derer die einzelnen sozialen Giiter
verteilt werden, so kommt es W. zufolge darauf an, diese Macht zum einen zu
erhalten und sie zum anderen ebenfalls einzuddmmen. In der Sphére der Po-
litik gebe es zur Demokratie keine Alternative mehr, ,wenn wir der Besitzer-
schaft, dem Expertentum, der religitsen Erleuchtung usw. erst einmal den
ihnen zukommenden Platz angewiesen und ihre Autonomie institutionali-
siert haben® (429). Verstanden i. S. komplexer Gleichheit setze Demokratie
gleiche Rechte, nicht gleiche Macht voraus; freilich sei jeder Biirger potentiel-
ler Teilhaber an Macht, und eben darauf beruhe seine Selbstachtung.

AbschlieBend skizziert W. sein Verstindnis einer gerechten Gesellschaft.
Eine Gesellschaft ist ihm zufolge dann gerecht, wenn sie ihr konkretes Leben
in einer Weise lebt, die den gemeinsamen Vorstellungen ihrer Mitglieder ent-
spricht. Gerechtigkeit sei also keine universal definierbare Kategorie, sondern
wurzele in einem speziellen Verstéindnis, so daB jede konkrete Beschreibung
davon ,Lokalkolorit” (442) trage. Gerechtigkeit aber kontrastiert in jedem Fall
der Tyrannei, komplexe Gleichheit dem Totalitarismus.

W.s Werk ist ein brillantes Plddoyer fiir ein pluralistisches Ge-
rechtigkeits- und Gleichheitskonzept. Mit einer Fiille anschaulicher
Belege u.a. aus der griechischen, jiidischen und amerikanischen
Geschichte wird der gegen den abstrakten philosophischen Univer-
salismus gerichtete Wille zum Konkreten und Kontextuellen unter-
strichen. Das Buch ist darin kommunitaristisch, dab es die (eigene)
politische Gemeinschaft zur normativen Bezugsgrife macht. Das
iiberzeugend vorgetragene Konzept komplexer Gleichheit erweist
sich gegeniiber einem einlinigen Egalitarismus m. E. als eine bemer-
kenswerte Differenzierung, das ein pluralistisches Demokratiever-
stdndnis impliziert und folgenreich fiir die Grundlegung politischer
Ethik ist.

So einleuchtend W.s Analysen sind, als Theorie ist sein Konzept
problematisch, insofern es erstens konkretistisch verfihrt und Ge-
rechtigkeit an konkrete historisch-kulturelle Lebensformen bindet,
zweitens den Nationalstaat als (auch philosophisch nicht zu tran-
szendierende) BezugsgroBe der Theoriebildung faBt, damit drittens
der auch in Nationalstaaten etwa in deren Verfassungen ldngst in-
korporierten universalistischen Prinzipien nicht gewahr wird und
viertens die Frage internationaler Gerechtigkeit vollig ausblendet.

Uberhaupt verkennt W, die universalistischen Implikationen
von Gerechtigkeit und Gleichheit. Seine Argumentation, die nicht,
wie er vorgibt, ,eine streng subjektive“, sondern gerade mit der Be-
rufung auf Erfahrungen bestimmter politischer, sozialer und religio-
ser Gemeinschaften immer schon intersubjektiv ist, stellt er in fal-
scher Alternative zur Einnahme eines ,,objektiven und universellen
Standpunkts“ (20) von der philosophischen Bergeshtéhe herab. In
prozeduralen Gerechtigkeitskonzepten kann es jedenfalls allein
darum gehen, einen aus der Teilnehmerperspektive eingenomme-

nen intersubjektiven Standpunkt zu entgrenzen und zu universali-
sieren, ohne sich einerseits auf die vermeintlich neutrale, objektive
Beobachterperspektive zuriickziehen zu kénnen und ohne anderer-
seits in vorgeblich kontextueller Bescheidenheit de facto die eigene
Lebensform zur entscheidenden normativen Bezugsgribe zu dogma-
tisieren.

Nebenbei: in die ansprechende, fliissige Ubersetzung haben sich einige
merkwiirdige Begriffe und fehlerhafte Namen eingeschlichen: ,Selbstbenam-
sung® (42), ,randomisieren” (250), ,Beschulung® (302) sowie ,Schmith* (235)
und ,,Ghandi“ (257).

Frankfurta M. Edmund Arens

Novak, Michael: Der Geist des demokratischen Kapitalismus. Aus dem ame-
rik. Engl. {ibersetzt von Eberhard Aebischer-Crettol. — Frankfurt: J. Knecht
1992. 476 S., geb. DM 78,00
Der Vf., der in Rom Theologie studiert hat und dann als Laien-

theologe und Prof. fiir Religionswissenschaft Forschungsarbeiten

vor allem auf sozialethischem Gebiet vorgelegt hat, gehort der De-
mokratischen Partei der USA an, wurde aber von der Reagan-Admi-
nistration in éffentliche Amter berufen. Sein Anliegen ist es, darzu-
legen, daB} aus der Sicht einer Christlichen Sozialethik das Wirt-
schaftssystem der USA und die dhnlich strukturierten marktwirt-
schaftlichen Systeme Westeuropas entgegen der Tradition der
kirchlichen Soziallehre und theologischer Anhdnger eines Sozialis-
mus gebilligt werden kidnnten. Kirchliche Kapitalismus- bzw. Libe-
ralismuskritik fithrt Novak darauf zuriick, dal im romanischen
Sprachraum, der auch in der kirchlichen Verkiindigung und Theo-
logie dominiert, ,Liberalismus® als Synonym fiir ,,antikirchlich® gilt,
wihrend die angelsichsische Tradition der Harmonie von Liberalis-
mus und Christentum nicht rezipiert worden ist. N.s eigene katholi-
sche Entwicklung mit der Prigung von einem romantischen Antika-
pitalismus des katholischen Milieus, iiber eine Affinitit zum demo-
kratischen Sozialismus bis zur spiten Bejahung des ,Demokrati-
schen Kapitalismus“ bilden den biographischen Hintergrund der

Untersuchung. N. schldgt den deutschen Lesern vor, bei ,Demokra-

tischem Kapitalismus® immer an ,Soziale Marktwirtschaft” zu den-

ken, wobei er durchaus Unterschiede zwischen Deutschland und
den USA sieht, die er auf die verschieden starke Heterogenitit der

Gesellschaften und auf unterschiedliche Gewichtungen von Gleich-

heit und Sicherheit (Deutschland) sowie Freiheit und Risiko (USA)

zuriickfiihrt.

Nachdem das II. Vatikanum mit der Anerkennung der Religions-
freiheit und der Bejahung der politischen Demokratie zwei Grund-
pfeiler der amerikanischen Gesellschaftsordnung anerkannt hat,
stehe die Anerkennung des dritten Grundpfeilers, ndmlich die des
wDemokratischen Kapitalismus® fiir die Soziallehre der Kirche noch
aus, was ihn 1978 bis 1980 veranlaBte, das vorliegende Buch zu ver-
fassen, dem er fiir die deutsche Ausgabe ein Vorwort sowie ein 1991
verfaBtes Nachwort fiir die 2. amerik. Aufl, beifiigt.

N.sKernthese lautet, daB man bei der Beurteilung einer Ge-
sellschaftsordnung die Interdependenz der Wirtschaftsordnung, der
politischen Ordnung und der moralisch-kulturellen Ordnung (Kir-
che, Medien, Bildung) beachten miisse, wobei allerdings insoweit
eine Interdependenz besteht, daB eine kapitalistische Wirtschaft auf
Dauer zur politischen Demokratie fithrt und ebenso nur mit ganz
bestimmten moralisch-kulturellen Systemen vereinbar ist.

Zur Herausarbeitung der Grundwerte des US-amerikanischen Systems
legt er breit die geistesgeschichtlichen Hintergriinde und Entwicklungen
des angelsiichsischen Liberalismus dar, um die sozialethischen
Grundlagen der US-amerikanischen Ordnung herauszuarbeiten. Aufgrund
dieser Ideen hiitten sozialistische Vorstellungen in den USA nie breite Reso-
nanz gefunden. ,Sozialismus“ ist fiir N. eine Reaktion auf européische wie
aufereuropéische Feudalsysteme (z. B. deutsches Kaiserreich, Zarismus, La-
teinamerika), nicht aber auf den ,demokratischen Kapitalismus". Sowohl die
Realitiit der sozialistischen Systeme wie auch die Modelle eines ,demokrati-
schen Sozialismus“ wiren dem ,demokratischen Kapitalismus“ unterlegen,
weil dieser fiir Revision und Verdnderung offen sei und immer auf neue Her-
ausforderungen (z. B. Umwelt- und Energieprobleme) reagieren kénne, um
Mingel abzubauen. Ein solches unvollkommenes System diirfe aber niemals
mit theologischen Kategorien wie ,Stadt Gottes” oder ,Neues Jerusalem®
belegt werden.

Entsprechend seiner Grundthese muB N. sich mit Theologien,
die eine Option fiir den Sozialismus getroffen haben bzw. kapitalis-
muskritisch sind, wie der Befreiungstheologie und der europiischen
politischen Theologie (z. B. Moltmann, Metz) auseinandersetzen.
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N. fiihrt die seit ca. 1850 auseinanderlaufende wirtschaftliche Entwick-
lung in Nord- und Siidamerika auf unterschiedliche Gesellschaftssysteme zu-
riick. Wéahrend in Nordamerika vor allem durch den permanenten Ausbau
des Bildungswesens und der Forschung das Kapital in den Képfen der Men-
schen vermehrt wurde und eine freiheitliche gesellschaftliche Ordnung die-
ses Kapital, z. B. durch die Fiille von Erfindungen, gesellschaftlich nutzbar
machte, wurde eine soziodkonomische Entwicklung in Lateinamerika durch
soziostrukturelle Merkmale (GroBgrundbesitz) und die iberokatholischen
Mentalititen blockiert. Es sei eben kein Zufall, daB bis zum Zweiten Welt-
krieg auch die Gebiete der USA (Siidstaaten), die aus der spanischen Kolonial-
zeit noch stdrker vom GroBgrundbesitz geprdgt worden seien, auch wirt-
schaftlich riickstindiger waren. Eine marktwirtschaftliche Ordnung verlangt
nach Bildungschancen fiir alle, Umverteilung von Einkommen zur Sicherung
der Grundbediirfnisse der Armen, Korrektur von Bodenbesitzverhiltnissen
und eine Kontrolle 6konomischer Macht. Diese Grundideen des ,,Demokrati-
schen Kapitalismus* miifiten auch in Entwicklungsldndern realisiert werden,
damit diese prosperieren. Hier liegen die eigentlichen Probleme nicht wie die
Dependenztheorie behauptet bei multinationalen Unternehmen, Weltmarkt-
verhiltnissen etc. Wirkliche Abhingigkeit nach N. liegt vor, wenn Kuba als
Gegenleistung fiir sowjetische Subventionen Truppen nach Afrika schicken
mubte.

N. sieht sich 1991 durch drei Entwicklungen bestétigt: Erstens
durch den Zusammenbruch des Sozialismus in Mittel- und Osteu-
ropa, zweitens durch die Aufnahme einiger seiner Ideen in die kir-
chenoffizielle Lehrverkiindigung in ,Centesimus annus“ und drit-
tens durch eine vorsichtige Distanzierung von Befreiungstheologen
wie G. Gutiérrez von der Dependenztheorie.

N.s Werk ist primér geistesgeschichtlich orientiert. Er rdumt ein,
daB es eine Diskrepanz zwischen den konzeptionellen Grundlagen
und der sozialen Realitit in den USA gibt. Daher greift er an einigen
Stellen auch einige besonders ethisch relevante reale Phidnomene
auf, wenn er Armuts- und Rassenprobleme in den USA diskutiert.
Sein Blickwinkel ist gepriigt von der Sicht der Neoliberalen im Vor-
feld der Reagan-Ara. Es fehlen seinem Werk prézise sozialethische
Kriterien fiir die Beurteilung der Staatstiitigkeit, die nicht nur, wie
N. glaubt, durch Reglementierung und Biirokratisierung die Freiheit
beschranken und die Wirtschaft ruinieren kann, indem sie die pro-
duktive Entfaltung der kreativen Fahigkeiten der Menschen behin-
dert, sondern auch durch zuwenig oder falsch angelegte Staatstitig-
keit Fragen der Solidaritit und sozialen Gerechtigkeit vernachléssi-
gen kann. Die Defizite auf letzterem Gebiet haben die amerikani-
schen Wihler offensichtlich veranlafBt, nach zwélf Jahren einen
Wechsel vorzunehmen.

Der wertvolle Beitrag des Werkes N.s liegt darin, daB es die im
romanisch-katholischen und im deutschen Sprachraum entweder
weitgehend unbekannte bzw. fehleingeschitzte Tradition des angel-
sichsischen Liberalismus auf politischem und wirtschaftlichem Ge-
biet, dessen sozialethischer Gehalt und dessen christliche Inspira-
tion nicht beachtet wurde, erschlossen hat.

Miinster Joachim Wiemeyer

Leisinger, Klaus M.: Hoffnung als Prinzip. Bevilkerungswachstum: Einblicke
und Ausblicke. Mit einem Vorwort von Robert McNamara. - Basel,

.. Boston, Berlin: Birkhéuser 1993, 423 S., geb. DM 39,80.

Uberleben im Sahel. Eine ékologische und entwicklungspolitische Herausfor-
derung, hg. v. Klaus Leisinger / Karin Schmitt. - Basel, Boston, Berlin:
Birkhduser 1992, 205 S., 32 Bildtafeln, geb. DM 39,80
»Wihrend Sie diesen Satz in normaler Geschwindigkeit lesen,

wichst die Weltbevilkerung um etwa zwanzig Menschen® (Hoff-

nung als Prinzip, 15) - in niichterner Eindringlichkeit priasentiert

Leisinger von diesem ersten Satz an aktuelle Einsichten in entwick-

lungspolitische Zusammenhiénge, mit 37 Tabellen und 17 Schaubil-

dern sowie ausfiihrlichen Anmerkungen mit weiterfithrender Lite-
ratur dokumentiert.

Der Einfithrung mit einer kritischen Rechenschaft iiber die eigenen Wert-
urteile folgen die Kap. II. Daten und Fakten zum Bevolkerungswachstum; IIL.
Kulturelle und sozio-tkonomische Einfliisse auf die Geburtenraten; IV. Aus-
wirkungen hohen Bevélkerungswachstums; V. Die demographische Transfor-
mationstheorie in der Diskussion; VI. Anforderungen an eine ethisch legiti-
mierbare Bevélkerungspolitik; SchluBbemerkungen in fiinf Thesen.

Vf. stellt dabei die Kunst unter Beweis, wissenschaftliche Stan-
dards mit einer allgemein verstindlichen, ja fesselnden Darstellung
zu verbinden. Er ist a.0. Prof. fiir Entwicklungssoziologie an der
Univ. Basel und Leiter der Ciba-Geigy-Stiftung fiir Zusammenarbeit
mit Entwicklungsldndern. Als wissenschaftlicher Berater wirkte er
mit an der Européischen Okumenischen Versammlung ,Friede in
Gerechtigkeit” in der Pfingstwoche 1989 in Basel.

Als 1967 die Enzyklika Papst Pauls VI. ,,Uber den Fortschritt der
Volker” mahnte: ,Entwicklung ist nicht einfach gleichbedeutend
mit wirtschaftlichem Wachstum* (Populorum progressio 14), stand
die internationale Entwicklungspolitik noch im Zeichen wachs-
tumsorientierter Strategien. Die Untersuchungen von Leisinger re-
prisentieren die allgemeine Umorientierung zu einem ganzheitli-
chen Verstindnis von Entwicklung: ,Angesichts der sich abzeich-
nenden globalen Grenzen tkologischer Belastbarkeit hat das Kon-
zept einer ,nachholenden’ Entwicklung und somit die heutige Indu-
striegesellschaft als Leitbild fiir die Dritte Welt immer mehr an Be-
deutung verloren® (224). ,Kurz: Ziel der Bevilkerungspolitik ist die
Sicherung menschlicher Existenz in Frieden, Freiheit und Gerech-
tigkeit und bei Bewahrung der Schipfung” (ebd. 240).

Ein solches Verstindnis von Entwicklung fordert eine kritische
Revision der handlungsleitenden Werturteile:

.Der bevblkerungspolitische Diskussionstenor geht unausgesprochen auch
von der heutigen weltwirtschaftlichen Machtverteilung aus und will diese fiir
die Zukunft festschreiben” (21). ,Uberbeviélkert“ sind in der Perspektive der
einen Welt aber nicht zuletzt die Industrienationen, auf deren okologisch
destruktives Verhalten der iiberwiegende Teil der globalen Umweltver-
schmutzung und der Gesamtverbrauch an nicht erneuerbaren Ressourcen zu-
riickgeht: ,Jede einzelne Person in den Industrielindern verbraucht im
Durchschnitt so viel kommerzielle Energie wie etwa zehn Menschen in der
Dritten Welt* (146). ,Nachhaltige Entwicklung wird deshalb nicht nur eine
Senkung des Bevolkerungswachstums in der Dritten Welt erforderlich ma-
chen, sondern auch globale Veréinderungen in den wirtschaftlichen, sozialen
und politischen Strukturen sowie verdnderte Denk- und Verhaltensweisen
bei den Menschen in den Industrieléndern“ (22).

Am Ernst der Lage 14Bt Leisinger keinen Zweifel. Das hohe Be-
vilkerungswachstum stellt dabei nur einen der Faktoren in einer
Kette sich verstirkender politischer, sozialer und 6kologischer Pro-
bleme dar, die zwar mittlerweile allgemein bekannt sein mégen, in
ihren Einzelheiten aber je neu erschiittern. Dem ,Titanismus der
Neuzeit" (Carl Friedrich von Weizsiicker) droht das Schicksal der
»Titanic*: ,Die Trédgheit der Systeme, mit denen wir es hier zu tun
haben, ist sehr gefdhrlich. Wenn wir alle einmal den Ernst der Lage
begriffen haben und unter dem Druck der Probleme abrupt zum
Kurswechsel gezwungen sind, kénnte es uns so gehen wie der Besat-
zung der Titanic: Die ersten Warnzeichen wurden iiber einen lan-
gen Zeitraum miflachtet, Als jedoch der Eisberg sichtbar war und
das Ruder herumgeworfen und die Maschinen auf Umkehr geschal-
tet wurden, konnte die Katastrophe nicht mehr verhindert werden,
weil das Schiff keinen schnellen Kurswechsel vollziehen konnte*
(155). ,Handeln auf Verdacht” (ebd.) wird zur Maxime.

Doch Leisinger versteht sich nicht als Unheilsprophet, sondern
als Prophet der ,Hoffnung als Prinzip“ jedes entwicklungspoliti-
schen Handelns (vgl. 371): ,Vielleicht liegt der gréBte Wert von Be-
volkerungsprognosen darin, daB wir auf alarmierende Anzeichen
reagieren und dadurch Verdnderungen einleiten kénnen, die das
Eintreffen des Vorausgesagten verhindern. Die Verkiindigung des
Unheils war schon im alttestamentarischen Beispiel des Propheten
Jona die Ursache zu dessen Verhinderung“ (48f). Seine Optionen
sind besonnen und konkret: keine rein technischen Lésungen, son-
dern ethische Modelle, die die Freiheit und Wiirde des Menschen
ernst nehmen, einschlieBlich des Menschenrechtes auf Weitergabe
des Lebens. Seine erklirte Sympathie gilt — entgegen einem euro-
zentrischen ,,Verhiitungsimperialismus® (so ein Hirtenbrief afrikani-
scher Bischéfe: zit. 346) — im Ansatz dem Modell der ,verantworte-
ten Elternschaft” der Enzyklika ,Humanae Vitae“, wenn auch nicht
in ihren SchluBfolgerungen des Verbots jeglicher ,kiinstlichen® Ver-
hiitungsmittel (341f).

Hinsichtlich eines entwicklungspolitischen Gesamtkonzepts be-
kennt sich Leisinger zu einer sozial und 8kologisch vertréglichen
Marktwirtschaft in internationaler Solidaritét, die der Befriedigung
der Grundbediirfnisse Prioritdt gewiihrt, gesellschaftliche Ungleich-
heiten abbaut, kiinftigen Generationen nicht die Lebensgrundlagen
entzieht (sustainable development) und ,partizipativ gestaltet” ist
(25), d.h. unter groBtméglicher Beteiligung aller Bevilkerungs-
schichten, insbesondere der Frauen; ihrer Lage und Férderung gilt
die besondere Aufmerksamkeit des Vf.s, da sie {iberdurchschnittlich
an den Lasten tragen, sich zugleich aber als die erfolgversprechend-
sten Partnerinnen der Entwicklungsprojekte erwiesen haben
(275-292; Uberleben im Sahel 78-91).

w+Hoffnung" bleibt in den Werken des Vf.s nicht Wort, sondern ist
bezeugte Praxis und Erfahrung. ,Uberleben im Sahel, ist eine
Gemeinschaftsarbeit von Theoretikern und Praktikern vieler Diszi-
plinen, von Frauen und Ménnern aus Europa, Afrika und den Verei-
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nigten Staaten” (Sahel 7). Die Sahelzone, noch im Mittelalter be-
nannt als rettendes ,,Ufer” (Sahil) nach der Durchquerung des Wii-
sten,,meeres” der Sahara, ruft heute die Assoziationen von Diirre,
Hungersnot, Biirgerkrieg und Fliichtlingselend hervor. Das von Lei-
singer zusammen mit seiner Kollegin Karin Schmitt hg. Buch doku-
mentiert ein konkretes, weitgehend von Ciba Geigy finanziertes
Projekt der Entwicklungszusammenarbeit auf dem Gebiet der Saat-
forschung in Cinzana (Mali) am Beispiel der Hirse, des wichtigsten
Nahrungsmittels der Region.

Die Hg. fithren ein in Geographie, Geschichte, Wirtschaft, Politik
und Umweltprobleme der Sahelzone im allgemeinen und des Staa-
tes Mali im besonderen; sie ermutigen zu kleinen Schritten ohne
Vernachldssigung der groBen entwicklungspolitischen Perspektive.

Es ist zu wiinschen, daB beide Biicher mit ihrer tatkréftigen Hoff-
nung viele Menschen anstecken werden im Dienst von Friede in
Gerechtigkeit fiir die ganze Schépfung,

Regensburg Nikolaus Wyrwoll

Die katholische Soziallehre und die Wirtschaftsordnung, hg. von ArthurF.
U tz. — Trier: Paulinus 1991, 384 S. (Veroffentlichungen der Internationa-
len Stiftung Humanum), kart. DM 36,80
AnlaBlich des hundertjahrigen Jubildums von ,Rerum novarum*

und im Vorfeld des Erscheinens von ,,Centesimus annus"”, die daher

im vorliegenden Bd noch nicht beriicksichtigt werden konnte, fand

in Fribourg eine Tagung Katholischer Sozialethiker mit liberalen

Okonomen statt, die im vorliegenden Bd dokumentiert wird. Ein

Anliegen der Tagung bestand darin, MiBverstindnisse und Verstin-

digungsprobleme zwischen Theologie und Okonomie abzubauen.

Imersten Teil der Beitriige legen angesehene Vertreter der dlteren Ge-
neration katholischer Sozialethiker aus verschiedenen europdischen
Léndern (Utz, Calvez, Kondziela, Schasching) die Tradition und Entwicklung
der kirchlichen Sozialverkiindigung dar. Dabei werden Fragen der Wirt-
schaftssysteme, des Eigentums, von Ordnungsmodellen einer berufsstindi-
schen Ordnung usw. behandelt. Es wird aber auch auf bisher fehlende
Aspekte und unzureichend behandelte Herausforderungen fiir die kirchliche
Sozialverkiindigung eingegangen.

Den Ausfithrungen der Sozialethiker schlieBen sich drei Beitrdge katholi-
scher Ok on o men, die selbst eine enge Verbindung zur Katholischen Sozial-
lehre aufweisen, ndmlich von Alfred Klose, Bernhard Kiilp und Wolfgang
Schmitz, an. Ebenfalls ist in dem Bd noch eine Kontroverse zwischen dem
liberalen Okonomen Erich Streissler und Arthur F. Utz iiber die Eigentums-
problematik enthalten.

Eine lingere Dokumentation der Diskussion, die von dem Redakteur der
»Neuen Ordnung” Bernd Kettern verfaBt wurde, rundet den Bd ab.

Aus den Beitrigen selbst wie der Wiedergabe der Diskussion
werden methodologische Probleme im Dialog der durchweg im
Sinne des kritischen Rationalismus geschulten Nationalokonomen
und der traditionellen Sozialethik deutlich. Diese methodischen
Fragen hatten vor 30 Jahren anldBlich der bei Utz angefertigten Diss.
von E. Nawroth iiber die ,Sozial- und Wirtschaftsphilosophie des
Neoliberalismus®* die Diskussion kurzzeitig belebt. Leider kommt
auch diese Tagung kaum {iber den damaligen Diskussionsstand hin-
aus, weil die in der Zwischenzeit in der theologischen Ethik vorge-
nommene methodologische Weiterentwicklung (etwa durch Auer,
Korff, Schiiller u. a.) hier nicht vertreten ist.

Miinster Joachim Wiemeyer

Schmidt, Heinz: Leitfaden Religionspiddagogik. — Stuttgart: W. Kohlhammer

1991. 262 S. (Urban-Taschenbiicher, Bd 443), kart. DM 28,00

Dieser Leitfaden geht von einem erweiterten Verstindnis von
Religionspddagogik aus. Als praktisch-theologische Disziplin be-
schriankt sie sich nicht mehr nur auf den schulischen Religionsun-
terricht, sondern bezieht auch religiése Erziehung in Familie und
Kindergarten, Konfirmandenarbeit und christliche Erwachsenenbil-
dung mit ein. Davon ausgehend klirt der Vf. zunichst die theoreti-
schen Grundlagen fiir christlich-religitse Erziehung (Abschnitte
I-II) und versucht im AnschluB daran die Konkretisierung fiir ein-
zelne Handlungsfelder (Abschnitte IV-VII).

Im ersten Abschnitt ,Grundprobleme religiéser Erziehung®
beschreibt Sch. Erziehung als ein zeitliches und kommunikatives Geschehen,

das in die Zukunft hineinreicht. Einen direkten Bezug zur Religion spricht er
der Erziehung insofern zu, als sie ein dynamisches, zukunftsgestaltendes Po-
tential darstellt. Erfahrungen von Rettung, Versshnung und Erlésung, die im
Erziechungsgeschehen gemacht werden, schaffen sich wahrnehmbaren Aus-
druck in Lebensformen, Symbolen, Sprachspielen und Geschichtsbildern,
durch die anderen der Zugang zu dhnlichen Erfahrungen erschlossen werden
kann.

Der Abschnitt ,Religion in der Lebensgeschichte” dient der
Kldrung der subjektiven Bedingungen fiir eine transformierende religitse Er-
ziehung, die individuell und gesellschaftlich verinderndes Handeln zum Ziel
hat. Zur Sprache kommen Entwicklungstheorien, psychoanalytische und
kognitiv-strukturelle Theorien religiéser Erziehung sowie Aspekte fragmenta-
rischer Identitédtsbildung und Systemabh#ngigkeit.

Im Abschnitt ,Religionspiddagogik als Wissenschaft be-
stimmt der Vf. Religionspddagogik als eine theologische Disziplin, die ihren
Gegenstand - die gesamte Praxis religitser Erziehung — im Verbund mit Erzie-
hungswissenschaften und Teildisziplinen der Sozialwissenschaften unter-
sucht. Einen Uberblick iiber die Geschichte der Religionspidagogik schlieBt
sich an.

Im Abschnitt ,Religiése Erziehung von Kindern" befabt sich
der Vf. ausfiihrlich mit religiés-christlicher Erziehung in der Familie. Skepsis
und verbreitete Unsicherheit sowie bewuBte Ablehnung religidser Erziehung
in der Familie werden thematisiert, und es werden die von den Eltern erfah-
renen Erschwernisse aus biographischer, psychoanalytischer, sozialisatori-
scher, kommunikativ-symbolischer und narrativ-hermeneutischer Perspek-
tive benannt.

Angesichts dieser Erschwernisse brauchen Eltern und Erzieher Orientie-
rungshilfen dafiir, wie in christlich-religitser Erziehung bestimmte Grundhal-
tungen (Grundvertrauen; positive Lebenseinstellungen; pro-soziales Empfin-
den) und fundamentale Fihigkeiten (Meditation, kognitives Représentieren)
gefordert bzw. eingeiibt werden kénnen. Religiése Erziehung im Kindergarten
hat der christlich-religitsen Erziehung in der Familie gegeniiber erginzende
und stiitzende Funktion.

Im Abschnitt ,Der Religionsunterricht in der Schule” geht
der V. im Zusammenhang mit der Begriindung des schulischen Religionsun-
terrichts speziell auf die Rahmenbedingungen des rechtlich gesicherten kon-
fessionellen Religionsunterrichtes und auf die einschlégigen kirchlichen Ver-
lautbarungen ein. Im Sinn einer ,Didaktik der offenen Einladung und gemein-
samen Suchens” soll der RU in der dffentlichen Schule ,auf eine begriindete
Sicht von Christentum, Religion und anderen lebenswichtig relevanten
Orientierungsméglichkeiten” (184) hinarbeiten. Wichtige inhaltliche Lernfel-
der sind perstnliche Erfahrung, soziale Strukturen und Prozesse, religitse
und weltanschauliche Deutungstraditionen, biblische Uberlieferung, christli-
ches Leben in Geschichte und Gegenwart.

Im Abschnitt ,Konfirmation und Konfirmandenarbeit” legt
der Vf. eine Konzeption der Konfirmandenarbeit vor, in welcher kirchlich-
religitse, lebensgeschichtliche und gesellschaftliche Perspektiven besondere
Beachtung finden. Als Handlungsform empfiehlt er das gemeindebezogene
Projekt, bei dem Jugendliche, Eltern, Lehrer und kirchliche Mitarbeiter
zusammenwirken.

Im Abschnitt ,Christliche Erwachsenenbildung” wird kurz
auf deren Geschichte und ihre gesetzlichen Grundlagen sowie auf die gegen-
wiirtige Situation und auf die wichtigsten Konzeptionen kirchlicher Erwach-
senenbildung eingegangen (volksmissionarisch-kirchlich orientierte Erwach-
senenbildung; ganzheitliche Bibelarbeit; konfliktorientierte Sprachschule der
Freiheit; kritische Identitits- und Subjektorientierung; theologische Informa-
tion und Reflexion; korrelative verantwortungsorientierte Verkniipfung von
Glaube und Wissen, Kirche und Welt).

Die Ubersicht iiber die Inhalte dieses Leitfadens vermittelt nicht
annihernd einen angemessenen Eindruck von der Fiille der verar-
beiteten Literatur und der umfassenden Beachtung der gegenwir-
tigen religionspddagogischen Diskussion. Alle wichtigen religions-
padagogischen, didaktischen, erziehungswissenschaftlichen, psy-
chologischen, sozialpsychologischen und soziologischen Theorien
werden kritisch aufgearbeitet. Dabei unterbleibt die standpunktbe-
zogene Abgrenzung nicht. Konsequent hilt der V. sein Verstdndnis
vom christlichen Glauben als verstindige und freie Antwort auf die
Anrede Gottes als Unterscheidungskriterium durch. Selbst die Dis-
kussion im katholischen Raum ist bei aller Kiirze treffend gekenn-
zeichnet und einbezogen. Weniger gut gelungen scheint mir die
Konkretisierung der konzeptionellen Vorgabe in den einzelnen
Handlungsfeldern. Noch nicht geleistet ist die Verkniipfung der ein-
zelnen Handlungsfelder untereinander hinsichtlich der Ziele und
Inhalte christlich-religitser Erziehung.

Ziel der religionspddagogischen Weiterarbeit wird es daher sein
miissen, eine Theorie zu erstellen, in welcher die Ziel- und Inhalts-
bereiche der christlich-religiésen Erziehung nach den Prinzipien
der Elementarisierung systematisch dargestellt und so expliziert
werden, daB diese Theorie auf alle religionspddagogischen Hand-
lungsfelder angewandt werden kann, ohne dalBl dabei die lebensge-
schichtliche, die kommunikative und institutionelle Differenzie-
rung unterbleibt.
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Im Falle einer Uberarbeitung sollte das zugrundeliegende Ver-
stindnis der durchgingig verwendeten Begriffe von Symbol, Er-
fahrung und Lebenswelt in der Einleitung ausdriicklich erklart
werden.

Lappersdorf Johann Hofmeier

Handbuch der Pastoralpsychologie, hg. v. Isidor Baumgartner. — Regens-
burg: F. Pustet 1990. 644 S., geb. DM 78.— / 6S 608.40 / sfr 74.90

Nach einer einleitenden umfassenden - freilich einseitigen katholischen -
geschichtlichen Ubersicht ordnet das II. Kap. die ,Pastoralpsychologie” in den
gesamten Bereich der Praktischen Theologie ein.

Dererste Hauptteil (A)ist dabei den Beziehungen zwischen Theo-
logie und Psychologie gewidmet, zumal die Mehrzahl der V{. der 30
Einzelbeitrige selbst Theologen und Psychologen sind. Einige der bedeutend-
sten Psychotherapeuten, nidmlich Freud, Jung und Frankl finden sich
umfassend referiert, ohne daB diese Auswahl begriindet wird.

Derzweite Hauptteil (B) geht den Beziehungen zwischen Psycho-
therapie, Beratung und Seelsorge nach. Dazu gehtren auch die
Probleme, wie sich Seelsorge erlernen lasse, wie eine ,Supervision“ wirksam
gestaltet werden konne und nach welchen Motiven die Wahl eines kirchli-
chen Berufes erfolgt.

Gelegentlich klingen auch harte Worte an, wenn etwa Seelsorger als ,,Uni-
versal-Dilettanten” bezeichnet werden (XIV. Kap.).

Wohl erstmals werden in einem Seelsorgewerk (hier von T. U. ScuHatt) die
in der Praxis weitaus hdufigsten Anliegen offen genannt und behandelt: Es
sind die Eheprobleme mit sexueller Verweigerung, Untreue, AlkoholmiB-
brauch, Gewalt und Verlassen des Partners. Was jedoch in all diesen und an-
deren Problemen als helfende Therapie angegeben wird, nimlich den Partner
hindurchzutragen und auch bei sicher gescheiterten Ehen nicht durch eine
Scheidung zu verlassen, das bleibt im Bereich der bekannten katholischen
Morallehren. Das grundsétzliche Verbot fiir Geschiedene wieder zu heiraten
wird zwar nicht erwihnt, jedoch stillschweigend als giiltig vorausgesetzt.

Recht bedeutsam scheinen nicht nur die Ausfithrungen iiber die Seelsorge
an den Lebenswenden (Geburt, Taufe, Heirat und Tod), sondern auch - wie-
derum wohl erstmals - Ausfithrungen iiber ,seelische Krankheiten und pasto-
rale Begleitung®. Diese Ausfithrungen bediirfen wohl noch einer genaueren
Grenzziehung zum #rztlichen Bereich, wenn sie sich in der praktischen Tétig-
keit als fruchtbar erweisen sollen.

Imdritten Hauptteil (C) geht das Werk der ,heilenden Seel-
sorge* nach und wiinscht sich jede Krankenhausseelsorge als ein heilendes
Handeln. Die Einzelkapitel der Seelsorge an Depressiven und an neurotisch
Kranken, besonders aber an den Patienten mit ,ekklesiogenen Neurosen” er-
scheinen so bedeutsam, dal} eine noch viel eingehendere Wiirdigung zu be-
griiBen wire.

Der vierte Hauptteil ist den Beziehungen zwischen der Verkiin-
digung und der Pastoralpsychologie und damit der heilenden Be-
deutung von Wort, Sakrament und Liturgie gewidmet.

EinSchlubBkapitel, das etwa das Gesamtanliegen dieser 30 inhaltlich
und formal recht verschiedenartigen Beitrige zusammenfassen oder gliedern
wiirde, sucht der Leser vergeblich.

Bei einer Gesamtwiirdigung dieses wissenschaftlichen, umfas-
senden (und stellenweise recht breiten) modernen Werkes iiber
Seelsorge fallen also einige Hauptkennzeichen auf: Es stellt die psy-
chologische Sicht des religiosen Erlebens ganz in den Vordergrund,
ohne jedoch die klassische Religionspsychologie dabei zu beriick-
sichtigen.

Dabei werden erstmals duBerst verdienstvoll die Hauptanliegen
der Ratsuchenden, nidmlich die Konflikte im Bereich von Ehe, Liebe
und Sexualitdt genannt und gleichsam diagnostisch einbezogen,
nicht aber therapeutisch behandelt. Die brennende Frage, wie sich
der Seelsorger in diesen besonders hiufigen Schwierigkeiten verhal-
ten soll, bleibt dabei unbeantwortet.

Der Gedanke der ,heilenden Wirkung der Seelsorge"
soll in dem Buch im Vordergrund stehen und damit die Ganzheit
des Menschen betonen. Diese Grundeinsicht ist nur wirmstens zu
begriiBen. Nur allzu wahr ist auch die Erkenntnis, nach der ein
Seelsorger einige Haupttatsachen und Krankheitsbilder aus den
Fachbereichen der Psychiatrie und der Psychotherapie kennen
sollte.

Einzelheiten aber fordern zum Widerspruch heraus: Weder 148t
sich die Psychiatrie auf drei Hauptkrankheitsbilder begrenzen (wie
Gustav Maver es tut), noch lassen sich (gar alle?) Krankheiten als
»Krisen“ verstehen (wie Anpreas HELLER schreibt, 443ff), noch sollte
die Seelsorge (neben #rztlichem und psychologischem Wirken) als
Titigkeit eines dritten Heilberufes (,Therapeut” 491) angesehen
werden (wie Heomur HARK es in seinem Beitrag fordert). Der Selbst-
mord und seine Verhiitung ist ein so lebenswichtiges Thema, daB es
sich nicht ausreichend auf einer halben Seite behandeln 146t (479
bzw. 472).

MuB wirklich die ernste Tatsache verschwiegen werden, daB
und warum viele Menschen nicht nur durch fehlende, sondern ge-
rade auch durch falsche, ndmlich leibesfeindliche Seelsorge in den
(Selbstmord)-Tod getrieben wurden?!

In allen solchen Fragen weist also dieses vielseitige, doch wenig
einheitliche Handbuch erstmals Wege zur Hilfe, doch leider be-
schreitet es diese Wege nicht weit genug.

Was junge, aber auch erfahrene Seelsorger aller Kirchen ganz
vorwiegend brauchen, ist ein einheitlich, geschichtlich zuverlassi-
ges, weitreichendes und tiefgreifendes theologisches Werk, das so-
wohl der ,geistlichen Seite der Seelsorge” Rechnung trégt, als auch
dem modernen psychologischen Verstindnis des Menschen. Diese
Aufgabe aber hat der Hg. selbst in einem fast gleichzeitig erschiene-
nen Monumentalwerk ,Pastoralpsychologie” (Patmos Verlag, 1990)
gelost, das allen hier genannten Wiinschen gerecht wird.

Berlin Klaus Thomas t

Bucher, Anton A.: Bibel-Psychologie. Psychologische Zuginge zu biblischen
Texten. — Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz: W. Kohlhammer 1992. 200 S.
Die Begegnung zwischen Bibel und Psychologie, zwischen Exe-

gese und Psychologie ist alt. Hat doch die Bibel eine psychohistori-

sche Struktur: d. h. sie ist in einer bestimmten Zeit geschrieben und
als Offenbarung in die Psyche des Menschen hineingesprochen. Sie
spricht mit Worten, die der Psyche des Menschen angepaBt sind. Es
gab also immer wieder die Versuche, mit psychologischen Begriffen
die Figuren und Geschehnisse der hl. Schrift aufzuschlieBen. Aber

erst seit dem Aufkommen der Tiefenpsychologie (seit ungefihr 80

Jahren) ist die psychologische Interpretation der Bibel in Mode ge-

kommen.

L

Das von A. A. Bucher, Theologe und Psychologe (Habilitation in
Mainz fiir Religionspddagogik), vorgelegte Buch mit dem verhei-
Bungsvollen Titel ,Bibel-Psychologie” 14Bt eine zusammenfassende
Geschichte der Bibelpsychologie erwarten, Kriterien aus Psycholo-
gie und Theologie fiir die Beurteilung und Hinweise auf weitere
»psychologische Zuginge“ (s. Untertitel).

Statt dessen artet der erste Teil des Buches in eine Kampfschrift
gegen jede Tiefenpsychologie aus, die B. samt und sonders als ein
wissenschaftlich ,nicht valides Konstrukt* bezeichnet, wobei er
sich selbst auf die Entwicklungspsychologie der Kindheit und Ju-
gend (wohl sein spezielles Fachgebiet) und deren Konsequenzen fiir
den Bibelunterricht eingrenzt.

Sein Psychologieverstéindnis teilt er ein in ,akademische” Psy-
chologie (mit strenger Beweisfithrung und Verifikation durch Tatsa-
chen und Experimente) und ,wohlmeinende Konstrukte“ (ein Lieb-
lingswort des Vf.s zur Herabsetzung alles Nicht-Akademischen).
Konstrukte sind ,blofl modellartige Vorstellungen iiber Komplexe
nicht direkt erfaBbarer Prozesse und Sachverhalte” (60).

Das ist der alte Streit in der Psychologie zwischen experimentel-
ler und geisteswissenschaftlicher Psychologie. Er ist gegriindet im
Wesen der Psyche selbst, die einesteils zum Bereich der physischen
und biologischen Wirklichkeit gehort und insofern den naturwis-
senschaftlichen Kriterien untersteht; die aber andererseits dariiber
hinaus in das Reich des Geistes hineinragt und daher mit den Me-
thoden der Naturwissenschaft nicht zu erfassen ist. Das hat schon
Thomas von Aquin gewuBt, als er in seiner Auseinandersetzung mit
der Astrologie feststellt, daB der Mensch in seiner Natur und in sei-
nen Neigungen unmittelbar den Pridgungen durch die Himmels-
korper unterliegt. Doch wenn er wirklich als Mensch handelt, ist er
frei (S.Th. I q 115 a 4; vgl. auch Gerhard VoB, Astrologie christlich,
Regensburg 1980, 26). Man koénnte umformulieren: solange der
Mensch vorpersonal lebt (d. h. seinen natiirlichen Strebungen aus-
geliefert ist) unterliegt er berechenbaren Mechanismen und Gesetz-
miébigkeiten (z. B. Reiz-Reaktion). Wenn er aber personal, d. h. mit
Vernunftgriinden und freiem Willen handelt, dann ist er nicht mehr
berechenbar und entzieht sich den meBbaren GesetzmiBigkeiten.
Nun ist das Christentum eine personale Religion - sie lebt in perso-
nalen Kategorien (wie verzeihen, bitten, lieben, glauben) - die alle-
samt freie Entscheidung verlangen, d. h. sie quellen aus psychischer
Tiefe oder Mitte, die sich gegen untersuchende und priifende Expe-
rimente verschlieBt. Die Folge ist, daB eine sog. ,,akademische” Psy-
chologie dem Christentum nicht gerecht werden kann. Eine Bibel-
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psychologie im Sinne B.s greift also daneben. Seine Voraussetzung
einer sog. akademischen Psychologie verhindert Bibelpsychologie.

Diese Voraussetzung bildet auch den Hintergrund fiir seine Ver-
urteilung der Tiefenpsychologie. Es ist, als wenn er in einem keim-
freien seelischen Laboratorium arbeiten méchte. Tiefenpsychologie
aber weib von einer ,Krypta“ der Psyche, die ihre Geheimnisse
nicht dem weiben Laboratoriumsmantel preisgibt; man mub in die
Krypta selbst hinuntersteigen, d. h. sich einer Lehranalyse unterzie-
hen, um kompetent urteilen zu kénnen. Das ist Neuland, neu ent-
deckte Wirklichkeit, die andere Methoden und Verstehensmuster
verlangt, z. B. fiir das Traumleben.

B. nennt die Jungsche Methode der Traumdeutung auf der Ob-
jektstufe und — davon zu unterscheiden - auf der Subjektstufe ,will-
kiirlich” (58). Dabei ist das Bemiihen eines Analytikers doch immer
darauf gerichtet, ob eine Deutung auf der Subjektstufe dem Klienten
seinleuchtet”, d. h. nicht nur seine Zustimmung findet, sondern ihn
im Innersten trifft (er entwickelt im Gang der Analyse ein genaues
Empfinden dafiir, ob eine Deutung nur ,angedacht* ist, oder der in-
neren Realitdt entspricht). Dann ist es sogar méglich, mit ihm zu-
gleich auf der Objektstufe wie auf der Subjektstufe zu reden und
sich zu verstdndigen. Objektstufe und Subjektstufe treffen Wirk-
lichkeiten mit Effizienz.

Man kann gegen die Wissenschaft der Medizin auf Fehldiagno-
sen hinweisen, auf Ubertreibungen mit Arzneien und trotzdem
zweifelt niemand an der Medizin als Wissenschaft. Genauso kann
man gegen die Tiefenpsychologie (vor allem in ihren Anfangszeiten)
auf Irrwege und Ubertreibungen (besonders beim Freudschen Pan-
sexualismus) hinweisen (z. B. alle Knaben hitten den Odipuskom-
plex und alle Méddchen hitten den Elektrakomplex zu lésen; 36,
Anm. 112; oder als Schulbeispiel bei der Symboldeutung: Mutter—
Stammutter-Schraubenmutter [62]): und B. hat sein Vergniigen
daran, aus der Friihzeit der Psychoanalyse lingst iiberholte Ein-
winde zu sammeln. Aber all das entkréftet nicht die Tatsache, daB
Tiefenpsychologie sich als hilfreiche Arznei bei der Behandlung von
Neurosen bewihrt hat. Ist sie ein nicht valides Konstrukt, nur weil
sie sich den Kriterien sog. akademischer Psychologie nicht fiigt —
selbst wenn viele Zitate aus gegnerischen Biichern herbeigebracht
werden (die Belesenheit des Vf.s ist erstaunlich)?

So werden der Odipuskomplex (,ein genialer Irrtum in der Ge-
schichte der Psychologie®, 36) abgetan; bei Jung die Archetypen
(,mysterids gehaltene Oberflichlichkeit”, 60 — wer einmal mit ei-
nem Archetyp zu tun hatte, ist iiberrascht von der in ihm enthalte-
nen Dynamik), Traumdeutung — Amplifikationsmethode - Indivi-
duation (,ohne Individualitdt“!: ,Sie ist wie ein Hineinwachsen in
die Kollektivspiele® und folglich erweist sich Selbstwerdung als
»Gleichwerdung®, 67). Es ist dem Rez. unverstdndlich, wie es zu sol-
cher MiBdeutung Jungs kommen kann: Individuation ist Integration
des ausgeprigten individuellen Bewultseins mit der Kollektivpsy-
che. — ,Selbst und Gott scheinen austauschbar® (52) — dabei wird
Jung nicht miide zu wiederholen, daB er nicht vom transzendenten
Gott spricht, sondern nur von Gottesbildern in der Seele, die allein
dem Psychologen erreichbar seien. Kurz, das gesamte ,Theoriege-
biaude“ erscheint im Urteil von B. als ,eine nicht falsifizierbare
Pseudowissenschaft® (29, Anm. 77), als ein nicht brauchbares Kon-
strukt: sie entspreche nicht den ,strengen MabBstiben empirischer
Forschung*: Statt Tatsachen und Experimente entscheiden ,Ver-
trauen und Glauben, statt auf Beweisfithrung und Verifikation wird
auf Suggestion und Propaganda gegriindet” (37). Deshalb sei Tie-
fenpsychologie ,kein brauchbares Instrument fiir die Exegese der
Bibel“. Biblische Geschichte - so kénnte man das Ergebnis der
B.schen Darlegungen zusammenfassen -, ist keine ,symbolische
Darstellung der Seelenlandschaft” (58) oder des ,Individuationspro-
zesses” (54) — deshalb miisse Bibelpsychologie anders verstanden
werden.

1L

Was bleibt von einer Bibelpsychologie? Nach B. zunichst eine
Verschiebung im Selbstverstindnis: Nicht die Psychologie der bibli-
schen Figuren und Geschehnisse sei die Aufgabe, nicht die Ausle-
gung bestimmter Bibeltexte, das fithre allzuoft ins ,Psychologisie-
ren” und in Psychologismus (167). Gegenstand der Bibelpsychologie
seien vielmehr die Realisationsprozesse beim Bibellesen in uns. Es
sei z. B. nicht legitim zu fragen, ,ob Jakob den Odipuskomplex*
hatte. Richtig sei, zu fragen, welche Bedeutung ,diese biblische Ge-
stalt im besonderen, die Bibel im allgemeinen fiir mein und unser
Glaubensleben® (174) habe, ,was dem Leser geschieht, wenn er die

... Texte durch die Lektiire zum Leben erweckt“ (105). Das Ergebnis
wire eine ,Wirkungsgeschichte“ von Bibeltexten (173). Solche
Bibelpsychologie kénnte als ,praktisch-theologische Disziplin inner-
halb einer als eigenstindig anerkannten® (172) Pastoraltheologie in
das Theologiestudium eingebaut werden, was allerdings eine ,kon-
ziliar-synodale Kirche im Sinne des Zweiten Vatikanums® (173) vor-
aussetze. Besondere Bedeutung kéme dabei der Beriicksichtigung
des soziokulturellen Umfelds zu, sowie der Entwicklungspsycholo-
gie des Kindes- und Jugendalters, um grobe ,Verfrithungen“ (152)
und religidse Zumutungen vermeiden zu kénnen. Dies bedinge al-
lerdings auch, daB ,die Exegeten fiir den psychologischen Aspekt
ihrer Arbeit sensibel werden® (170). — Das wire gewil eine Hilfe der
sakademischen Psychologie® fiir die Seelsorge. Aber ob es nicht
doch auch legitim wire zu fragen, was in den biblischen Gestalten
selbst innerlich vorgehe, und ob wir uns nicht hineinfithlen kénn-
ten, da wir doch Menschen sind wie sie? Und ob wir daraus nicht
fiir unseren Glauben lernen kénnten? So entldBt uns die Bibelpsy-
chologie B.s mit einer Enttduschung.

Zur Realisierung seiner Ansichten empfiehlt B. das ,Biblio-
Drama*“ (174), was unter dem Namen ,katechetisches Spiel“ schon
lingst bekannt und geiibt wird. Die biblische Geschichte werde
durch ,Mittdterschaft” angeeignet: ,Learning by doing.” - Es sei
noch hingewiesen auf die Fremdwortermanie: z. B. S. 130: in 34 Zei-
len 22 Fremdwérter.

1L

Zum Schlub sei dem Rez. ein StoBseufzer gestattet: Wie miiBite
sich das Selbstverstindnis der Psychologie #ndern, damit ihre
Friichte Lebenshilfe anbieten? Die gleiche Frage ist der Theologie
zu stellen: Wie miiBte sich Exegese entwickeln, damit ihre Ergeb-
nisse wieder Lebenshilfe gewdhren?

Vielleicht kénnte ein Schock helfen wie in der Physik, als sie
entdeckte, dab die Beobachtung selbst die Bedingungen eines Expe-
riments dndert. Verhindert vielleicht die akademische Reduzierung
der Forschungsmethoden auf planméfige Denkoperationen manche
seelische Erfahrung? Das Irrationale ist ja nur der Erfahrung zu-
ginglich. In der vorliegenden Bibelpsychologie fehlt z. B. jeder Hin-
weis darauf, wie der Zukunftsbezug sich auf das Seelenleben der
Gldubigen auswirkt. Das Christentum aber ist eine Zukunftsreli-
gion, wie die Bibel deutlich sagt. In diesem Buch aber bleiben nur
Hinweise auf die Glaubensentwicklung in frithen Altersstufen iibrig
(130f; 145f).

Regensburg Josef Goldbrunner

Link-Wieczorek, Ulrike: Reden von Gott in Afrika und Asien. Darstellung
und Interpretation der afrikanischen Theologie im Vergleich mit der ko-
reanischen Minjung-Theologie. - Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1991. XI, 311 S. (Forschungen zur systematischen und Skumenischen
Theologie, Bd 60), kart. DM 78.—

Vfin dieser Diss., aufgrund derer sie 1989 in Heidelberg promo-
viert wurde, betont in ihrem ,Vorwort“ (V), daB sie den Schwer-
punkt auf die afrikanische Theologie gelegt hat (1-227), ,deren spe-
zifische Konturen ein vergleichender Teil iiber die koreanische
Minjung-Theologie [Ausspr.. Min-dschong] verdeutlichen soll*
(228-290). Die Untersuchung, die ,in verstindnisvoller Zusammen-
arbeit” von Dietrich Ritschl und Theo Sundermeier (1964-1975 Do-
zent in Siidwestafrika) betreut wurde, méchte einen Beitrag leisten
zur Rezeption der Theologien der Dritten Welt, deren lateinameri-
kanische Vorreiter nun schon seit etlichen Jahren eine wachsende
Zahl von Kollegen in allen Breiten finden, die sich in der Ecumeni-
cal Association of Third World Theologians (EATWOT) zusammen-
geschlossen und einéer ,Kontextuellen Theologie” (vgl. H. Walden-
fels: Lexikon missionstheologischer Grundbegriffe [Berlin 1987]
224-230) mit je eigener ,regionaler Perspektivierung” verschrieben
haben: Wenn Theologie auf das ,Reden von Gott" abzielt, so muBb
dies inkulturiert in einer dem Adressaten verstindlichen Sprache
erfolgen.

L. hat 1986 zehn Wochen in Kenia verbracht, wo sie in verschiedenen In-
stituten Gesprachspartner fand, um zu ihrer Untersuchung Gesichtspunkte zu
gewinnen, u. a. bei dem internationalen Professorenstab des (der rémischen
Urbaniana-Univ. affiliierten) St. Thomas Aquinas Seminary in Nairobi (V;
12).

] Als ich vor nahezu zwei Jahrzehnten zu Verhandlungen iiber den Einsatz
von Fidei-donum-Priestern in diesem Regionalseminar weilte, bat mich der
kenianische Regens, eine Vorlesung iiber lateinamerikanische Theologie zu
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halten. Die Originalitit der Arbeit von L. besteht darin, dab sie nicht Paralle-
len zu Lateinamerika, dem Ursprungsland der Dritte-Welt-Theologien, aufzu-
zeigen versucht, sondern zu Korea, das stellvertretend fiir ganz Asien stehen
soll, um die weltweite Osmose der neuen Weisen des ,Redens von Gott* zu
verdeutlichen.

Schon vor langen Jahren kam der Slogan auf: ,Mission keine Einbahn-
straBe mehr!* Durch regen intellektuellen und spirituellen Austausch zwi-
schen Theologen aller Kontinente eréffnen sich ganz neue Perspektiven fiir
eine addquate Interpretation des Alten und des Neuen Testaments im Hin-
blick auf eine weltweite effiziente (Neu-)Evangelisierung, die letztendlich
Zielsetzung aller Theologie sein muB. In diese Richtung weisen u. a. Gustave
Thils: Pour une théologie de structure planétaire (Louvain-la-Neuve 1983);
Tissa Balasuriya OMI: Planetary Theology (Maryknoll, N.Y. 1984); Giancarlo
Collet (Hg): Theologien der Dritten Welt. EATWOT als Herausforderung
westlicher Theologie und Kirche (Immensee 1990).

In ihrer ,Einleitung” (1-20) stellt L. zunéchst die unter der Betreuung des
Bochumer Fundamentaltheologen Hermann-Josef Pottmeyer entstandene
Diss. ,Afrikanische Theologie” von Heribert Riick e r vor (7-11), der im Ver-
lauf seiner Vorbereitung auch mabgebliche Impulse von Theo Sundermeier
erfuhr (vgl. die Rez. des ehedem in Miinster bei Peter Hiinermann promovier-
ten Togolesen Kossi-Joseph Tossou: ThRv 1989, 401-403). L. gewichtet
Riickers Untersuchung als ,die bisher einzige forschungsgeschichtlich rele-
vante Studie zum Thema des Redens von Gott in afrikanischer Theologie® (6),
zu der Tossou allerdings anmerkt: ,Mancher Leser wird in dieser Arbeit eine
Fiille von Informationen iiber afrikanische Weltanschanung und afrikani-
sches theologisches Denken finden . . . Er wird aber auch seine Unzufrieden-
heit iiber mangelnde Verstindnishilfen oder unpriéizise Ausfithrungen in eini-
gen Punkten nicht verbergen kénnen. Etwa die Frage, inwieweit der afrikani-
sche Gott ein personales Verhéltnis zur Menschenfamilie und zu den einzel-
nen Menschen unterhilt. DaB Gott fiir den Afrikaner vor allem ,Beziehung'
bedeutet, wird an den vielfiltigen Formen des Bezugs Gottes zur Welt in der
afrikanischen Vorstellung ablesbar ... Genau dies gilt es auch im Fall der
,Ahnen-Christologie' klarzumachen, die mit dem Vorwurf der Funktionalisie-
rung belegt wird.”

L. teilt mit (6, Anm. 23), daB Riickers Diss. ihr bereits vor der Drucklegung
zuganglich gemacht wurde und ihr wihrend ihrer Arbeit als wichtige Orien-
tierung gedient hat. Sie weist jedoch darauf hin (6), daB sie selbst streng in-
duktiv Ansitze afrikanischer Theologie fiir europiische Leser zusammenge-
stellt hat, wihrend Riicker spekulativ Kriterien entwickelt habe fiir eine afri-
kanische Theologie, die es so noch nicht gibt: ,Mit dieser Untersuchung soll
ein erster Uberblick dariiber verschafft werden, welche Wege in der afrikani-
schen Theologie bisher eingeschlagen worden sind, in ihrem eigenen Kontext
Strukturen des Redens von Gott zu entwickeln . . . Die transzendentalphiloso-
phisch orientierte Arbeit Riickers geht in ihrem Anspruch iiber diesen Ansatz
hinaus.“(11)

Inwieweit L. die Verwirklichung ihres Vorhabens gelungen ist,
dariiber werden wir wohl zu gegebener Zeit durch das Feedback
afrikanischer Stimmen informiert werden; denn fiir afrikanische
Theologen diirfte diese ,Ubersicht zu verschiedenen Wegen afrika-
nischer Theologie“ einen herausfordernden Riickspiegel darstellen.
GemaDB dem scholastischen Adagium Quidquid recipitur ad modum
recipientis recipitur werden diese iiber die Rezeption ihres eigenen
theologischen Denkens durch L. zu urteilen haben, da es fiir Euro-
péer ja keineswegs eine leichte Sache ist, nur durch Lektiire und
einige Gespriche, sei es vor Ort, afrikanische Vorstellungen korrekt
zu assimilieren, ohne durch lange Jahre hindurch mit der — nach
Landern zudem sehr unterschiedlichen - afrikanischen Realitét ver-
traut geworden zu sein. In dieser Hinsicht mul L.s Versuch als ein
Wagnis bezeichnet werden. Uber Motivation und die eigentliche
Veranlassung zu ihrer Themenwahl macht Vi.in keine Mitteilung.

Es iiberrascht, daB L. nicht auch die Facultés théologiques de
Kinshasa (1957 als Univ. Lovanium von Léwen aus gegriindet, auf-
grund politischer Verwicklungen neuerdings aus der als Université
Nationale du Zaire vereinnahmten katholischen Univ. ausgeschert
und nur noch der Schirmherrschaft der Bischofskonferenz unter-
stellt) besucht hat. Die dort seit 1977 hg. Revue africaine de théolo-
gie, die auch regelmiBig umfingliche bibliographische Ubersichten
bietet, sowie die Cahiers des religions africaines (seit 1967 vom Cen-
tre d’étude des religions africaines besorgt), hat L. leider nicht aus-
gewertet; ebensowenig die von den Jesuiten in Kinshasa seit 1975
hg. Zeitsch, ,Telema. Revue de réflexion et créativité chrétiennes
en Afrique.” Die Referate und Debatten der seit 1964 regelmaBig ab-
gehaltenen ,Semaines théologiques de Kinshasa“, von denen zahl-
reiche Binde vorliegen, wiren ebenfalls der Beachtung wert gewe-
sen. — Auf das grundlegende Werk des Afroamerikaners R. E. Hood
zum ,Reden von Gott in Afrika“ sei hingewiesen: Must God Remain
Greek? Afro Cultures and God-Talk (Minneapolis: Fortress Press
1990). H. stellt fest, daB in Afrika mehr von ,Gottheit" als von ,,Gott*
geredet wird, mehr von Siinde gegen die Stammesbriuche und die
Gesellschaft als gegen Gott. Vor allem sei schlieBlich aufmerksam

gemacht auf die Untersuchung von Henri Derroitte (Diss. Louvain-
la-Meuve 1992): Le christianisme en Afrique: entre revendication et
contestation. Analyse de vingt-cing revues de théologie et de pasto-
rale d’Afrique francophone subsaharienne 1969-1988 (Restimee in:
RThLv 1933, 38-69).

Ein vierwochiger Aufenthalt in Seoul ermdglichte L. ,Kontakte
und klirende Gespriche“ (17), vorab mit dem in Heidelberg promo-
vierten Neutestamentler Ahn, Byung-Mu (VI), der in der ThRv be-
reits vorgestellt wurde (1987, 326-328). Die ebenfalls in der ThRv
besprochenen Diss.en von Park, II-Young (1990, 331f) und Han,
Sang-Woo (1990, 332f) konnte L. in ihre Untersuchung nicht mehr
einbeziehen. So konnte sie vor dem Erscheinen der Arbeit von Park
noch schreiben (260): ,Eine wissenschaftlich konzentrierte Beschif-
tigung mit dem Schamanismus durch Koreaner befindet sich erst in
den Anfingen und scheint kaum im Bereich des theologischen In-
teresses zu liegen.” Weiter sind neuerdings zu beachten: Han Sang-
Chang, Beziehungen zwischen dem Schamanismus und dem Ver-
stindnis des Heiligen Geistes in der protestantischen Kirche in Ko-
rea (Diss. Hamburg 1991). - Chung, Hyun-Kyung, Schamanin im
Bauch, Christin im Kopf (Stuttgart: Kreuz 1992). Die Diss. ,A Korean
Theology” des Mexikaners Héctor Diaz (M. G. sind nicht Initialen
seiner Vornamen sondern Abkiirzung fiir: Misioneros de Guada-
lupe) hat L. zwar in ihr Lit.-Verz. aufgenommen, aber nicht eingese-
hen (vgl. ThRv 1988, 127f). Dadurch daB sie den Untertitel der (XXI,
466 S. umfassenden) Abhandlung mit ,In:“ einfithrt, wird deutlich,
daB sie diese fiir einen Aufsatz gehalten hat. Diaz hat vor seiner Pro-
motion in Fribourg zehn Jahre in Korea, vorab auf der Aussétzigen-
insel Sorokto, gearbeitet und ist vor einigen Jahren wieder als Mis-
sionar nach Korea zuriickgekehrt. Die M. G. wirken iibrigens auch
in Kenia. Da sie mit der lateinamerikanischen Theologie vertraut
sind und einige von ihnen sogar Korea-Erfahrung haben, wiren sie
ideale Gesprichspartner fiir L. gewesen; ebenfalls die seit langen
Jahren als Gynidkologin in Kenia tdtige koreanische Maryknoll-
Schwester Dr. Lucia Yu.

Ferner sei aufmerksam gemacht auf: Kwon Jin-Kwan, The Emer-
gence of Minjung as the Subjects of History. A Christian Political
Ethic in the Perspective of Minjung Theology (Diss. Drew Univ., Ma-
dison, New Jersey 1990); Kim Won-Bae, Die Revolution Gottes und
Minjung (Diss. Basel 1991); Kim Hee-Eun, Das Verhiltnis zwischen
Christentum und Marxismus-Leninismus bei Leonhard Ragaz in
seiner Bedeutung fiir die Minjung-Theologie (Diss. Heidelberg 1991);
Lee Sunhee, Die Minjung-Theologie Ahn Byungmus von ihren Vor-
aussetzungen her dargestellt (Bern: Lang 1992 [Diss. Ev. Th. Bonn));
Park Chung-Jin: Minjung und Mission. Eine Untersuchung iiber die
Minjungtheologie in Korea aus der Perspektive der Mission (Am-
mersbek bei Hamburg 1992 [Diss. Hamburg]).

L. konkludiert: ,Mit der Beriicksichtigung des Beispiels der Min-
jung-Theologie lassen sich in dieser Arbeit zwei unterschiedliche
Grundtypen des theologischen Zugangs im Reden von Gott heraus-
stellen: Eine (afrikanische) Schépfungs- und eine (koreanische) In-
karnationstheologie.“ (17) Walbert Biithlmann, ehemaliger Tansania-
Missionar und 1954-1970 Prof. der Missiologie in Fribourg, redet
hingegen von einer afrikanischen Theologie der Inkarnation und ei-
ner asiatischen Theologie der Revelation (vgl. ThRv 1985, 142). Quot
capita tot sensus!

Der belgische Jesuit Joseph Masson (* Liittich 1908), der nach der
Emeritierung von seinen missionswissenschaftlichen Professuren in
Lowen und an der Gregoriana noch etwa zehn Jahre in Burundi ge-
wirkt hat, erhob unlingst die doppelte Frage: 1) ob simtliche Kultu-
ren - die westliche inbegriffen - unantastbare Tresore sind oder
aber Komplexe, die dem EichmaB und dem Urteil des Evangeliums
unterworfen werden miissen; 2) ob nicht die griechisch-rémische
Ausformulierung in vielen Fillen eine prézisierte Ausdrucksweise
der universalen Philosophie des menschlichen Geistes ist. Durch
diese Fragen sieht er einen Weg vorgezeichnet, der mit Respekt und
Umsicht beschritten werden sollte (NRTh 1992, 471).

Erwdhnenswert ist L.s heuristisches Instrumentarium des sprachphiloso-
phischen ,Holismus" (275-290) zur Interpretation der Minjung-Theologie:
»Die holistische Sprachauffassung ist charakterisiert dadurch, dab in ihr Re-
chenschaft iiber die Interpretation von Wirklichkeit am ehesten durch die Re-
ferenz auf ,Paradigmen’ oder ,Archetypen‘ abgelegt wird.“ (277) ,Koreanische
Theologen verorten in diesem Schwergewicht auf holistischer Verwendung
der Sprache folgerichtig ihren theologischen Ansatz beim Paradigma der In-
karnation.” (280) ,Der holistische Begriff von Minjung verbunden mit einem
mythologischen Umgang mit der Rede von der Inkarnation ist in sich bereits
eine spezifisch theologische Deutung der Wirklichkeitserfahrung.” (281) ,Die
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Irritation, die durch die holistischen AuBerungen in der Minjung-Theologie
unter nicht-koreanischen Rezipienten entstehen, hat nicht allein damit zu
tun, dab der spezielle Charakter dieser Sprachauffassung in ihnen nicht er-
kannt wird. Vielmehr entsteht Grund zur Verwirrung dadurch, daB es der
Anspruch der holistischen Sprachauffassung ist, auch die analytische Ebene
zu integrieren und in sich aufzuheben, so daB damit der Weg frei ist fiir den
Jfreien Wechsel' der Ebenen der Sprachauffassung.“ (282)

Miinster Werner Promper

Meier, Johannes: Die Anfinge der Kirche auf den Karibischen Inseln. Die
Geschichte der Bistiimer Santo Domingo, Concepcién de la Vega, San Juan
de Puerto Rico und Santiago de Cuba von ihrer Entstehung (1511 /22) bis
zur Mitte des 17. Jahrhunderts. - Immensee: Neue Zeitschrift fiir Mis-
sionswissenschaft 1991. XXXIII, 313 S., 11 Karten / Fotos (Supplementa
XXXVII), kart. sFr 44.—

Der im WS 1991 /92 auf den Lehrstuhl fiir Mittlere und Neuere
Kirchengeschichte der Kath.-Theol. Fak. der Ruhr-Univ. Bochum
berufene V. (Priester des Erzbistums Paderborn, geb. 1948 im west-
falischen Clarholz) wurde aufgrund dieser Untersuchung, die sich
durch souverine Beherrschung der Materie, auBergewthnliche
Akribie und anschauliche Darstellung auszeichnet, im SS 1989 von
der Kath.-Theol. Fak. der Julius-Maximilians-Univ. Wiirzburg habi-
litiert, Die Arbeit wurde von Klaus Ganzer betreut, dem besondere
Anerkennung dafiir gebiihrt, daB er seinen Habilitanden ein Gebiet
der auBereuropéischen Kirchengeschichte hat aufgreifen lassen. Als
Korreferent amtierte Horst Pietschmann (vgl. ThRv 82, 1986, 130f
und ZKG 100, 1989, 263f). Somit leistet M. einen grundlegenden Bei-
trag zu dem wachsenden Bemiihen, die Missionsgeschichte stirker
in die allgemeine KG zu integrieren.

In seiner Entscheidung wurde er durch Hubert Jedin bestirkt (VII). Es ist
zu hoffen, daBl diese Weitsicht kiinftighin nicht nur in Bochum Tradition
macht. Uberdies ist M. durch seine Dr.-Diss. (vgl. die eingehende Wiirdigung
ThRv 75, 1979, 38-41) als Fachmann fiir die reformationsgeschichtliche For-
schung iiberzeugend ausgewiesen. Zudem ist erwihnenswert, daB er durch
die monastischen Urspriinge seiner Heimatstadt gleichsam vorbestimmt war
fiir die kirchengeschichtliche Forschung. Dafiir zeugt eine weitere Buchveréf-
fentlichung: Clarholtensis Ecclesia. Forschungen zur Geschichte der Prémon-
stratenser in Clarholz und Lette (1133-1803) (Paderborn 1983, 338 S., 32 S.
Abb.). Somit hat der junge Gelehrte, der seit 1984 als Akad. Rat am Lehrstuhl
fiir Missionswissenschaft der Univ. Wiirzburg (vgl. ThRv 82, 1986, 246-248)
gewirkt hat, iiberzeugend dargetan, daB er in der Lage ist, sein Fach in vollem
Umfang sowie in 6kumenischer und missionarischer Weite zu vertreten.

Durch mehrere reich dokumentierte Vorstudien zu seinem nun vorgeleg-
ten magnum opus ist M. als Fachmann fiir lateinamerikanische Kultur- und
Kirchengeschichte iiber das deutsche Sprachgebiet hinaus bekanntgeworden.
So wurde er bereits vor etlichen Jahren in die Comision de Historia de la Igle-
sia en Ameérica Latina (CEHILA) berufen. Besondere Beachtung verdienen:
Das Provinzialkonzil von Santo Domingo (1622/1623). Seine Aussagen iiber
kirchliche Rechte und Pflichten der Indianer und Afrikaner in den karibi-
schen Lindern, in: AHC 1980, 441-451; Zeuge einer befreienden Kirche. Bar-
tolomé de Las Casas (Leutesdorf 1988); Philipp von Hutten (1511-1546), ein
frankischer Ritter auf Conquistadorenpfaden in Venezuela, in: Wiirzburger
Ditzesangeschichtsblitter 1988, 131-147.

M. hat nicht nur die fiir sein (in Titel und Untertitel klar umris-
senes) Thema relevanten handschriftlichen Quellen im Archivo
General de Indias (Sevilla) durchgearbeitet, sondern auch eine
Menge gedruckter Quellen ausgewertet sowie die wichtigste &ltere
und neuere Literatur herangezogen. Die Prizision, die er bei der
Wiedergabe der (meist spanischen) Titel (XIV-XXXIII) obwalten
14Bt, ist kaum iibertrefflich. Durch einige Hinweise zu diesem wohl
bisher besten Verzeichnis im Hinblick auf die behandelte Materie
soll die iiberragende Leistung des Vf:s in keiner Weise geschmilert
werden:

Bei dem italienischen Chronisten (Kanonikus in Granada und Mitglied des
Indienrates) Petrus Martyr d'Anghiera fehlt der Originaltitel: De orbe novo
decades VIII (Alcalé 1530). Die lange vor der angefithrten dt. Ubers. (1972 u.
1975) erschienene frz. Ausgabe (Paris 1907) dieser ersten Geschichte der Ent-
deckungen in Amerika nach authentischen Quellen ist ebenfalls erwdhnens-
wert. Neben zahlreichen deutschen und etlichen englischen Titeln fehlen
franzosische fast ganz, z. B. Pierre Frangois de Charlevoix SJ, Histoire de I'lsle
Espagnole ou de Saint-Domingue (Paris 1730f, 21733). Ferner sei hingewiesen
auf: Thomas Ripoll OP, Bullarium Ordinis FF. Praedicatorum, 8 Bde (Rom
1729-1740); A. Valladares, Historia de Puerto Rico (Madrid 1788); Freddy De-
buyst, La poblacién en América Latina. Estudios sociologicos latino-america-
nos, Bd 1 (Fribourg-Bogota—Briissel 1961); I. Alonso / G. Garrido, La Iglesia en
América Central y el Caribe. Estudios socio-religiosos latino-americanos, Bd 4
(Fribourg-Madrid 1962). — Bei Tapia y Rivera fehlt der Hinweis auf die Erst-
auflage 1854. — Bei Streit muB es heifen: Aachen 1924 u. 1927. In Freiburg
erschienen nur reprographische Nachdrucke (1963). - Nur ganz wenige

Druckversehen sind mir aufgefallen. Es ist zu orthographieren: Battlori, Mi-
guel; Beozzo ... Questdwes metodolégicas; Dussel, Centro Intercultural .. .,
Les évéques ... défenseurs et évangélisateurs; Gelpi ... Desarrollo; Gomez
Canedo, Los franciscanos . . . Cultura Puertorriqueifia; Gémez Treto . . . Virgen
Maria; Jan . . . Cap-Haitien; Lopetegui / Zubillaga, Félix; Marrero, Rio Piedras;
Moya, La sociedad taina ... Caba-lleros; Pattee, Haiti; Polanco, Sintesis ...
Higiiey; Ruiz Garcia, Félix; Saiz Diez, Félix; Vargas Ugarte, Rubén; Zubillaga,
Félix. - Gem&D den Regeln fiir den Schriftsatz miissen bei der Verwendung
von Kapitélchen Akzente gesetzt werden, die lediglich bei Majuskeln entfal-
len diirfen. Auch ,de", ,van“ und ,von“ miissen in Kapitdlchen gesetzt wer-
den, da sie zum Familiennamen gehéren (und nicht zum Vornamen).

In einer reichhaltigen dichten Einleitung (3-8) steckt M. den
Rahmen seiner Untersuchung ab. Er mochte eine zusammenfas-
sende Darstellung der Katholischen Kirche der Karibik ,,vom Beginn
der iiberseeischen Expansion der hispanischen Christenheit bis
etwa zur Mitte des 17. Jh.s bieten, einem Zeitpunkt, als die Erobe-
rung Jamaikas durch England (1655) den Verfall der spanischen Vor-
machtstellung in diesem Raum offenkundig machte”. M. wiirdigt in
angemessener Weise die bisherigen Leistungen der Kirchenhistori-
ker in den einzelnen Lindern der Karibik, macht aber zugleich
deutlich, daB viele Darstellungen zu kurz greifen und durch ihre
apologetische und triumphalistische Tendenz in ihrem wissen-
schaftlichen Wert gemindert werden.

Die Untersuchung ist in fiinf Kap. klar gegliedert: Die Diézesen (9-68), der
Episkopat (69-122), der Weltklerus (123-150), die Ordensgemeinschaften
(151-204), das christliche Volk (205-289).

Die Tatsache, daB M. nicht nur der Hierarchie und dem Mis-
sionspersonal seine Aufmerksamkeit schenkt, sondern dem Kap.
iiber das christliche Volk den meisten Raum widmet, verdient Her-
vorhebung. Eine solche Zusammenschau (iiber die Indios, die Wei-
Ben, die Afroamerikaner) hat es bisher nicht gegeben. Die Leistung
des Vf.s in dieser Hinsicht kann nicht hoch genug veranschlagt wer-
den. Mit groBem FleiB} hat er sich bemiiht, verldBliche demographi-
sche Daten zusammenzutragen. ,,Prigend fiir das Verhaltnis der Kir-
che zu den Indios wurde der Protest der Dominikaner gegen die Me-
thoden der Conquista und gegen das von den Siedlern eingefiihrte
Wirtschaftssystem ... Die vor allem Las Casas und seinen Gesin-
nungsgenossen zu verdankende Schutzgesetzgebung des Staates
kam fiir die Indios der GroBen Antillen zu spit, doch erleichterte sie
das Uberleben der Indios auf dem amerikanischen Festland und
trug zur Vermenschlichung der Kolonialherrschaft bei“ (292).
»Schon vor Miite des 16. Jh.s bildeten die aus Afrika verschleppten
Sklaven die stirkste Bevilkerungsgruppe im karibischen Raum. Ih-
nen gegeniiber zeigte die Kirche kein eigentlich evangelisatorisches
Interesse. Sie drédngte lediglich darauf, daB die Neger getauft wurden
und somit der Christenheit zugezidhlt werden konnten® (292f).

Die Reichhaltigkeit des Gebotenen, auch in bezug auf Literatur,
Baukunst etc., kann kaum in einen Rezensionstext eingefangen
werden. In dem Kap. iiber den Episkopat erweist sich M. als Meister
der Biographie (wie iibrigens auch bereits in fritheren Verdffentli-
chungen), indem er im Anschlub an allgemeine Schilderungen vier
herausragende Bischofsgestalten realistisch und sehr plastisch - je-
weils nach Herkunft sowie in ihrem neuen Umfeld und als S6hne
ihrer Zeit, vor- bzw. nachtridentinisch geprigt und prdgend - vor-
stellt.

Sozusagen auf jeder Seite spiirt man M.s groBe Vertrautheit mit
der spanischen und lateinamerikanischen Realitit, die er durch etli-
che ausgedehnte Forschungsaufenthalte in Spanien und dessen ehe-
maligen iiberseeischen Regionen, vorab der Karibik, in langjéhriger
Erfahrung erworben hat und durch stets neue Arbeitsreisen weiter
vertieft. Zudem konnte er durch langjihrigen Einsatz in der spani-
schen Seelsorge im Bistum Wiirzburg seine Sprachkenntnisse im-
mer mehr vervollkommnen.

Hervorhebenswert ist schlieBlich noch die Perfektion des Re gi -
sters (292-313), das allen Stichproben ohne Ausnahme standhalt.
«La Esparfiola» fehlt allerdings. Warum wohl? Im {ibrigen ist damit
die heute iibliche Bezeichnung ,Haiti“ (fiir die ganze Insel), die ins
Register aufgenommen wurde, nicht austauschbar. Kein Dominika-
ner mochte sich als Haitianer betrachtet wissen, ebensowenig wie
Bewohner der sechs mittelamerikanischen Festlandsrepubliken die
Karibik unter Centroamérica subsumiert wissen wollen. Der deut-
sche Sprachgebrauch ist da ungenau, ebenso wie fiir Mexiko, da
kein Mexikaner sein Land zu Mittelamerika gerechnet wissen will.

Auch der gesamte Text spiegelt eine schier uniiberbietbare -
sozusagen druckfehlerfreie — Perfektion.
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Korrekt wire freilich: Macias (5), Iiiiguez (6), Bayniia (9), Bretendén (10,
Anm. 5), Sant-iago (57, 126, 136), mit solcher Sanftmut (78), verstockt (endu-
recido, hier nicht: abgehértet, 81), Jamaica (82, Anm. 63), Aragon oder Arago-
nien (86, 8.Z.), Pue-bla (104), Sigiienza (115; 227, Anm. 107), Balbue-na (115,
Anm. 166), Di-gnitdten (124), Dignitaren (124, 129), La Yagua-na (152), Cus-
todia (165), Jaén (170, Anm. 23), Schdden verursacht (190, 3. Z.), antigiiedades
(207, Anm. 9-11; 208, Anm. 13), Resi-gnierend (228), Higiiey (passim).

Miinster Werner Promper

Tilliette, Xavier: Le Christ de la philosophie. — Paris: Ed. du Cerf 1990. 292 S.,

kart. FF 145.—

Obwohl hier die Christusbilder maBgeblicher Denker wie N. von
Kues, Erasmus, Pascal, Spinoza, Kant, Herder, Rousseau, Hegel,
Fichte, Schelling, Maine de Biran, D.F. Straul, Schleiermacher,
Nietzsche, Solowjew, Bergson, Blondel, Santayana, S. Weil, Théve-
naz, Bruaire, K. Rahner zur Sprache kommen, ohne die weiteren
vielfdltigen Referenzen zu erwihnen, ist dieses Buch keine eigent-
lich historisch-monographisch orientierte Studie. Als bekannter
Schellingforscher und Kenner der Gegenwartsphilosophie verfolgt
T. zwei Anliegen: den Vorwurf des Reduktionismus gegeniiber einer
»philosophischen Christologie“ zu entkréften, was positiv ein-
schlielit, fiir eine mogliche Aufnahme dieser neuen ,Disziplin“ in
die philosophischen Wissenschaften zu pliddieren. Gegeniiber nach-
lassigen, wenn nicht sogar abwertenden Philosophiehistorikern
wird {iberhaupt ein latentes Thema bewuBt gemacht, das in der Mo-
derne eher noch an Breite gewinnt. Und angesichts der Theologie
wird eine Eigenstdndigkeit der philosophischen Christusidee vertre-
ten, wie sie in wichtigen bisherigen Arbeiten zu diesem Problem-
kreis (R. Schneider, S. Breton, H. Gouhier, H. Kiing, H. Renz, E. Brito
z.B.) so deutlich nicht zu erkennen war (vgl. auch die hilfreiche
philosophisch-christologische Bibliographie 281-284).

Entsprechend ist der Aufbau der Studie, die aus iiber 15jihrigem
Lehren am Institut Catholique Paris und an der Gregoriana hervor-
gegangen ist und worauf die zahlreichen Einzelverdffentlichungen
des Autors verweisen (vgl. auf deutsch: Die Vielfalt der christologi-
schen Aspekte im Frithwerk M. Blondels, in: ThPh 64, 1989,
199-209). Die christologischen Einzelportrits der genannten Denker
sind jeweils den beiden Hauptteilen zugeordnet, die in einer ,He u -
ristik® und ,Topik" bestehen.

Erstere enthdlt eine induktive ,Konstruktion“ der Moglichkeit
philosophischer Christologie, die zwischen religitsem AusschlieB-
lichkeitsdenken und philosophischem Rationalitdtsmonopol zu ver-
mitteln versucht. Methodologisch als Zirkularitit zwischen Glauben
und Wissen konzipiert, die als Theologie und Philosophie unterein-
ander nie an ein Ende kommen, tritt die philosophische Christologie
so auf dem Hintergrund einer vorsichtig rehabilitierten ,christli-
chen Philosophie® auf, um zugleich deren unumgehbare Konkreti-
sierung zu bilden. Belegt wird dies vornehmlich in den Kap. zur
ethischen und transzendental-spekulativen Dimension der Chri-
stusidee ,Christus summus philosophus® (1.4) und ,Idea Christi“
(5). Sie miinden in eine Synthese der ,Scientia christi“ ein (1.6),
iiber deren prekiren epistemologischen Charakter beziiglich des Be-
wuBtseinsproblems bei Jesus sich der Vf. im klaren bleibt, zumal in
der Philosophie das hermeneutische Problem zwischen histori-
schem Jesus und Christus des Glaubens sekundir ist.

Schon hier zeigt sich aber positiv, daB eine rein empirische Chri-
stologie, die das Christusbild der Philosophen nur beschreibt, nicht
geniigt, wenn von der ,Symbiose” oder ,Affinitit"* zwischen Philoso-
phie und Christologie Rechenschaft abgelegt werden soll. Es gibe
ndmlich keine ,philosophische Christologie®, ,wenn sich das chri-
stologische Problem nicht im SchoB der Philosophie stellen wiirde,
und zwar als das ,,Problem jeder Philosophie®, die das Absolute und
Endliche artikuliert (9f). Dies verifiziert die ,Topik® an 4 Kap. phi-
losophisch bevorzugter Texte und Ereignisse wie Johannesprolog,
Philipperhymnus, Bergpredigt und Karfreitag, die natiirlich keiner
historischen Exegese zumeist unterworfen werden, sondern einer
gnoseologisch oder phéinomenologisch-anthropologisch orientierten
Metaphysik. :

Die Ergebnisse fiir T. sind folgende (257£f):

1. Die Vielfalt der christologischen Spekulation spricht ebensowenig gegen
diesen bisher kanm ausgeleuchteten Bereich metaphysischer Wissenschaft
wie die unterschiedlichen Philosophien gegen die Idee der Philosophie an
sich. Es handelt sich um ,,Asymptoten” an das Christussymbol, das die konfes-
sionellen wie weltanschaulichen Grenzen iibersteigt — allerdings mit der blei-
benden philosophischen Frage, ob sich in einem Menschen historisch wie
noumenal die Wahrheit ganz kristallisieren kann. 2. Der ,Christus der Philo-

sophen” geniigt sich selbst, ist frei von theologischen Vorgaben (es sei denn als
Reflexionsmaterial), da er intuitiv, existentiell, appréasentativ ergriffen wird,
um zu konkretisieren, was Philosophieren in Akt und Gehalt ist. 3. Der ,poly-
christische” Vorwurf (Méhler) bleibt mit dem philosophischen Wahrheits-
ethos zu konfrontieren, das als ,Norm des Wahren“ eben christologisch wie
philosophisch zu verstehen ist — so wie es eine existentielle oder geschichtli-
che Teleologie gibt. 4. Eine ,Philosophie Christi“ als gen. obj. wie subj. bein-
halten sowohl eine Bereicherung der theologischen Anthropologie wie eine
sicher problematische ,Psychologie Jesu (u. a. Guardini). Aber es ist nicht zu
leugnen, daB philosophische Thematisierungen der Zeitlichkeit, des
(Selbst)BewuBtseins, der Intersubjektivitit, des Paradoxes, des Augenblicks
(Kairos), des Handelns und Sterbens (vgl. bes. Kierkegaard) am Wesen Christi
ihre wahre Erprobung ablegen kénnen. 5. Andererseits ist nicht zu verken-
nen, dab der ,Christus der Lehre” der philosophischen Reflexion entschei-
dende Motive vorgab: Ewiger Sohn (Spinoza), Urbild der Menschheit (Kant),
Erstgeborener der Schépfung (Schelling) etc. T. bevorzugt letztlich Blondels
These von der Maximierung: Je mehr Mensch, desto mehr Gott - wie umge-
kehrt (vgl. bes. 125-135 u. 8.). Zudem scheint sich die Philosophie mehr und
mehr auch anderen Theologoumena zu 6ffnen: Auferstehung, mystischer
Leib, Eschatologie z. B., wobei sie als kritische Instanz auftritt, aber ihrerseits
auch Christus als ,Maitre" erfihrt, d. h. als eigenes Urteilskriterium. Und mit
einer philosophisch jiingst aufgeworfenen ,Metaphysik der Barmherzigkeit/
Caritas” (Bruaire, Marion) ergibt sich eine neue Perspektive des Aufeinander-
hérens von Theologen und Philosophen.

Ein reiches, suggestives Buch, das weitere Studien hervorrufen
konnte und sollte. Aber T. ist auch der erste, der um die Schwierig-
keiten weil. Hier sei nur eine zum SchluB erwihnt, die er selbst
nicht entwickelt, aber durchblicken 1408t. Er nennt eine ,,Phdnome-
nologie Christi“ die ,erlesene Form der philosophischen Christolo-
gie” und verweist auf Nédoncelle, Blondel, Guardini, Bonhoeffer
(272f). Aber gemeint ist nur eine Phinomenologie als deskriptive
Analyse, d. h. als Beschreibung aus der Distanz heraus, die jeder ei-
detischen Schau anhaftet. Daher bei T. die Betonung, das Thema
der Philosophie sei das quid, eben die Christusidee (258), wobei
gleichzeitig aber immer mehr betont als aufgezeigt wird, es gehe um
einelebendige Christologie (261f, 269, 271, 273f). Das urspriingli-
che wie letzte Thema der phinomenologischen Philosophie ist je-
doch nicht das W a s, sondern das Wie: Wie phdnomenalisiert sich
das Erscheinen in seinem Selbsterscheinen. Alles Was liegt im Be-
reich ,noematischer Irrealitdt” (Husserl), so dal eine Phianomenolo-
gie des ,lebendigen Lebens* gefordert ist - und eben nicht des vor-
gestellten Lebens. In einer solchen Ursprungsphdnomenalitidt des
Wie diesseits aller Welttranszendenz miiBte dann gezeigt werden,
dab die religigsen/christologischen ,Titel* Modalititen des Lebens
als absolutes Offenbarungs-Wie sind. Die Theologie kann nicht von
Offenbarung sprechen, vom Logos als Wahrheit und Leben wie Weg,
aus der Distanz heraus; dann bleibe sie vom Ursprung getrennt. Sie
mub den Zugang der Phinomenologie akzeptieren, daB die eigentli-
che Offenbarung Selbstoffenbarung des Erscheinens als solchen ist.
Das Leben nun ,ist” in jedem Punkt seines ,l.ebendig-seins® es
selbst als solche Selbstoffenbarung.

Und in diesem Leben sind wir ,gezeugt®, d. h. ,Séhne/Kinder".
Die Lebendigkeit als Wesen des Lebens ist mithin im letzten kein
existentielles oder gar nur psychologisches, sondern ein transzen-
dentales Pradikat. In der transzendentalen Geburt sind wir ,,Sohn“ —
so absolut wie d e r Sohn Jesus Christus, dessen absolute Sohnschaft
nie ohne das (phdnomenologische) Absolute des Lebens verstehbar
werden kénnte, und damit wir uns selbst nicht. Vorstellungsmeta-
physik und -christologie hilt vor einer radikalen Phinomenologie
kaum stand. Aber hat nicht der Sohn selbst den Weg aus jeder Vor-
stellung heraus gewiesen: Tut dies zu meinem Gedichtnis ...
(Lk 22,19)? Das Tun verlegt sein ,Verstehen® auBerhalb des Textes,
des Wortes, die wie alles menschliche Sprechen derealisierend sind.
Tun selbst gibt es nur im und als lebendigen Vollzug, der in gewis-
ser Weise nicht um sich weiB — und sich doch kennt: Nicht die da
sagen, Herr, Herr, wann haben wir dich hungrig oder durstig . . . ge-
sehen (Mt 25,44)? Im unsichtbaren Leben wire also der ,Ort* der
Christologie als seine und unsere Realitit, die keiner ,Welt* zuge-
hort, sofern das Sehen nicht Glauben sein kann. Dieser ist ein ande-
rer Name fiir die absolute Abkiinftigkeit als und im Leben. Doch
diese Marginalien' sind weniger eine Kritik als eine Einladung,
Christus-Bild und Christus-Leben nicht nur als Einheit zu beschw-
ren, sondern tatsdchlich zu denken.

Wien Rolf Kithn
! Vgl. ausfishrlicher: Kithn, Rolf: Leiblichkeit als Lebendigkeit. Michel Henrys

Lebensphénomenologie absoluter Subjektivitit als Affektivitat. — Freiburg,
Miinchen: K. Alber 1992,
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