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Zur Exegese des Origenes
Von Lothar Lies SJ, Innsbruck

Die Origenesforschung hat weltweit neuen Aufschwung genom-
men. Man beachte nur die bedeutende, lingst nicht abgeschlossene
Origeneshibliographie! und die 5 ersten internationalen Origenes-
kolloguien?, Im deutschen Sprachraum wurde die Exegese des Ori-
genes (O.), besonders die des Romerbriefkommentars untersucht,
deren Ergebnisse wir ohne Absicht der Vollstindigkeit vorstellen

1 Crouzel, Henri: Bibliographie critique d’Origéne (Instrumenta Patristica
8). Den Haag, Steenbrugge 1971. Crouzel, Henri: Bibliographie critique
d’Origéne. Supplément I (Instrumenta Patristica 8 A). Den Haag, Steen-
brugge 1982.

2Origeniana: Premier collogue international des études origéniennes
(Montserrat, 18-21 septembre 1973) dirigé par Henri Crouzel, Gennaro Lo-
miento, Josep Rius-Camps (Quaderni di ,Vetera Christianorum® 12). Bari
1975. Origeniana secunda: Second colloque international des études
origéniennes (Bari, 20-23 septembre 1977). Textes rassemblés par Henri
Crouzel, Antonio Quacquarelli (Quaderni di ,Vetera Christianorum* 15).
Rom 1980. Origeniana tertia: The Third international Collogquium for
Origen Studies (University of Manchester, September 7th-11th 1981). Pa-
pers edited by Richard Hanson and Henri Crouzel. Rom 1985. Origeni-
ana quarta: Die Referate des 4. Internationalen Origeneskongresses
(Innsbruck, 2.-6. September 1985). Herausgegeben von Lothar Lies (ITS
19). Innsbruck 1987. Origeniana guinta: (Boston 1990) werden dem-
ndchst erscheinen.

wollen.? Kurz ist hier auf den unveridnderten Neudruck von von
Balthasars Anthologie ,Geist und Feuer® hinzuweisen.

I. Einzeluntersuchungen

CP.Hammond Bammel arbeitet schon seit Jahren an einer
textkritischen Ausgabe des Rémerbriefkommentars.? Neuestens
brachte sie den ersten Bd einer kritischen Ausgabe des R&-
merbriefkommentars des O. nach der Ubersetzung Rufins

3 Eine grossere, internationale Literaturiibersicht wird in einem der nichsten
Hefte der ZKTh erscheinen. Hier wiren zu erwihnen: Torjesen, Karen
JooHermeneutical Procedure and Theological Method in
Origen's Exegesis (Patr. Texte und Studien 28). Berlin: Walter de
Gruyter 1986; Origéne, Homelies sur le Lévitique. Tome L
Texte latin, Introduction, Traduction et Notes par Marcel Borret Sj (SC
286). Paris: Du Cerf 1981, 15-50 (= Les sens de l'écriture); Poffet, Jean
Michel: La Méthode Exégétique d’Héracléon et d’Origeéne
(Paradosis 28). Fribourg: Editions Universitaires 1985.

"4 Nun in 3. Auflage erschienen als: Origenes: Geist und Feuer. Ein Aufbau

aus seinen Schriften, hg. v. Hans Urs von Balthasar. - Einsiedeln: Jo-
hannes Verlag 1991. 465 S. (Christliche Meister, 43), kart DM 38,00

5 Erste, hier nicht zu besprechende Vorarbeit ,Der Rémerbrieftext des Rufin
und seine Origenes-Ubersetzung® (Vetus Latina 10). Herder: Freiburg
1985.
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heraus® und 16st damit alle vorhergehenden Textausgaben ab. Mit
einer Kurzbeschreibung der Handschriften in ,,Rémerbrieftext” lei-
tet B. thre Textausgabe ein und fithrt den aufmerksamen Studenten
durch die Geschichte ihrer Uberlieferung und ihrer Abhéngigkei-
ten. Den beiden geplanten folgenden Bdn ist mit Spannung entge-
genzusehen.

Th. Heither OSB legte 1990 eine Arbeit zur Paulusdeu-
tungdes O.7 vor, in der sie die Fragestellung Dassmanns® aufgreift,
inwieweit die Frithe Kirche und hier O. Paulusrezeption betrieben
(1-9).

Der Stand der Forschung (7-28) nennt Namen wie Volker, Aleith,
Wiles, Boyd, Lubac, Gogler, Crouzel, Harl, Hammond Bammel, Birdsall, Bau-
ernfeind, Scherer, Cramer, Ramsbotham, Staab, Cocchini, Gorday, Alcain,
Dupuis, Schelkle, Roukema u. a. Einige davon garantieren fiir Hinweise auf
das Selektieren der Paulinischen Theologie durch O., andere weisen auf Un-
tersuchungen zur Textgestalt der 15 Tomoi des Rémerbriefkommentars hin.
Wieder andere benennen Wissenschaftler, die uns die griechischen Frag-
mente, die lateinische Ubersetzung des Rufin und die theologischen Aussagen
(Giite Gottes, antihdretisches Anliegen gegen Marcioniten, Gnostiker etc. im
Unterschied zum Anliegen des Rufin gegen die Arianer) des Kommentars vor
Augen fiithren.

Kap. 2 behandelt des O." Paulusdarstellung (29-56). So erklirt O.
die Namensénderung von Saulus zu Paulus als apostolisches Charakteristi-
kum, erdrtert ,das munus apostolicum® des Paulus als Gemeinschaft mit
Christus, wertet die Verkiindigung des Paulus als Wort Christi und erschlieBt
daraus des Paulus ,apostolica dignitas”, spiirt dem nach, was fiir Paulus im
Geheimnis verborgen ist, um zu Ansichten von Offenbarung zu kommen, wie
sie Luther als ,revelatio sub contrario“ charakterisieren wird. Q. kritisiert
auch den Stil und die logische Inkonsequenz des Rémerbriefes und die daraus
sich ergebenden Irrtiimer der Interpretation. Heither faBt zusammen: ,0.
kennt die MaBstébe der Rhetorik und kann deshalb klar benennen, was an
der Sprache des Paulus den Anspriichen nicht geniigt, die man an einen wohl-
geformten Text stellt. Insgesamt bezeichnet er es als einen Mangel an Akoly-
thie (Folgerichtigkeit, Klarheit, Logik, Geschlossenheit der Gedankenfiih-
rung), verursacht durch Homonymie, bzw. Polysemie der einzelnen wesentli-
chen Begriffe, durch Unvollstandigkeit sowohl der Sitze als auch der Gedan-
ken, durch Prosopopoiie (Wechsel der Personen, die sprechen und die ange-
sprochen werden), wie sie der literarischen Form des Dramas entspricht, und
durch Undurchsichtigkeit des angestrebten Zieles und der Intention des

Autors.” (50) In den Augen des O. spielt Paulus bei der Frage, wie Juden und |

Heiden errettet werden, eine unverzichtbare Rolle. Paulus’ Apostolat ist Teil-
habe am Tun Christi, also an seinem Abstieg, und so am Erl¢sungsgeschehen,
infolgedessen dann auch an seinem Aufstieg.

Das 3. Kap. (57-83) behandelt die Grundaussagen des O. zum Rémer-
brief, etwa die ,translatio" des Heiles von den Juden zu den Heiden und
daher entsprechend vom Geist zum Buchstaben (57-67). Dies kann fiir die Ju-
den dennoch ein Weg ,.aus dem Glauben zum Glauben* (68) werden. Das AT
ist also auch fiir die Juden nicht nur Buchstabe. Die Darstellung der inneren
Argumentation des Rémerbriefes zeigt eine strukturelle Gliederung durch O.
(83).

Das 4. Kap. (84-150) bietet uns das Selbstverstidndnis und die Theologie
des Paulus, wie O. sie sieht: Juden und Heiden angesichts des Heiles in
Christus; Glaube Gottes und Unglaube der Menschen; Widerlegung der Hére-
sie (Marcioniten); Fragen nach Siinde, Gesetz und Tod, ja sogar den Myste-
rien. Natiirlich fehlen Untersuchungen iiber die Heilsbedeutsamkeit des
Evangeliums nicht. Auch in diese Untersuchungen ist reichlich Sekundarlite-
ratur eingearbeitet.

Das 5. Kap. (151-265) versucht die Lehre des Paulus zu charakterisieren,
indem es iiber die ,gesetzliche” Religion der Juden spricht und das origeni-
sche Verstindnis von Gesetz und Beschneidung, Kult und Erwahlung ent-
faltet. Die Teleologie der Atl. Religion liegt in der dreifachen Formulierung
Buchstabe-Sinn, Schatten-Wahrheit, Fleisch-Geist. ,So gilt, die Juden, die
das Gesetz nicht auf Christus hin verstehen, haben keine wahre Gotteser-
kenntnis; wenn sie das Gesetz nicht auf Christus hin erfiillen und beobachten,
haben sie keinen wahren Gottesdienst. In dieser Weise wird O. den verschie-
denen Aussagen des Paulus iiber das Gesetz und die ganze Religion des AT
gerecht: Soweit schon Anteil an Christus und an seinem Geist vermittelt wird,
ist es wahre Religion, soweit Christus abgelehnt und ausgeschlossen ist, ist es
totes Menschenwerk, ohne Beziehung zu dem lebendigen Gott.“ (187).

Anschliefend verhandelt das 5. Kap. die ,Voraussetzungen bei den Hei-
den” (187-196), bevor sie zum Glauben kommen, etwa die Freiheit des Men-

6 Hammond Bammel, Caroline P.: Der Rémerbriefkommentar des Origenes.
Kritische Ausgabe der Ubersetzung Rufins. Buch 1-3. — Freiburg: Herder
1990. 263 S. (Vetus Latina. Die Reste der altlateinischen Bibel. Nach Petrus
Sabatier neu gesammelt und in Verbindung mit der Heidelberger Akademie
der Wissenschaften hg. von der Erzabtei Beuron. Aus der Geschichte der
lateinischen Bibel, 16), kart DM 164,00

7 Heither, Theresia OSB: Translatio Religionis. Die Paulusdeutung des Ori-
genes in seinem Kommentar zum Rémerbrief, ~ Koln, Wien: Bshlau 1990,
X1, 330 S. (Bonner Beitrige zur Kirchengeschichte, Bd 16)

8 Dassmann, Ernst: Der Stachel im Fleisch. Paulus in der frithchristlichen Li-
teratur bis Irendus. Miinster: Aschendorff 1979.

schen (196-210) und die Herrschaft der Siinde (210-223). Ausfiihrlich entfaltet
V{. die Deutung des im Romerbrief zentralen paulinischen Glaubensbegriffes
durch O.. (223-246) Dabei geht es um den Glauben als Offenbarungsempfaiig,
um Glaube und Werke, um Gnade und Freiheit, aber auch um Tod und Auf-
erstehung (heilsgeschichtlich, spirituell und individuell).

Das SchluBkap. (266-299) behandelt zusammenfassend ,,das Pau-
lus-Verstindnis des 0., entfaltet dazu hermeneutische und inhalt-
liche Voraussetzungen bei O., bestétigt, daB O. Paulus richtig er-
kannte als einen Juden und zugleich als einen Christen, daB Juden-
tum und Christentum bei Paulus nicht hintereinander zu sehen
sind, sondern ,miteinander. Und dies auch heute noch. Das Gesetz
ist Gabe Gottes an das jiidische Volk, also auch an Paulus. Christus
ist lebendiges Wort Gottes an Paulus. Beides zusammen, nicht eines
gegen das andere, ist des O. Uberzeugung von Paulus. O. betont die
Freiheit bei Paulus mehr als dies die abendlindischen Kommentare
taten. O. hat besonders das theologische Verhiltnis von Judentum
und Christentum besser gesehen als das nachlutherische Rechtferti-
gungsverstindnis.

Was die Monographie ,Translatio Religionis* ausfiihrlicher
bringt, faBt Heither in der Einfithrung (7-41) zu ihrer zweisprachi-
gen Ausgabe des origenischen Rémerbriefkommentars®
knapper zusammen:

»0O. verstidrkt also nicht die Antithese zwischen Gesetz und Evangelium,
sondern betont das Bemiithen des Paulus um die Einheit von Altem und
Neuem Bund, das Bemiihen um die Kontinuitdt der Heilsgeschichte. Da O.
andere Gegner hat als zum Beispiel Augustinus, hebt er gewisse Aspekte der
paulinischen Verkiindigung hervor, die auch der heutigen Theologie wichtig
sind. Die Rechtfertigungslehre wird bei O. und zum Teil auch in der heutigen
neutestamentlichen Forschung in dem gréBeren Rahmen der Beziehung zwi-
schen Juden und Heiden gesehen.” (28)

Der 2. Bd in gleicher Aufmachung wird eingeleitet durch eine
Charakteristik des erhaltenen griechischen Textfragmentes (7ff)
und einen Beitrag ,Glaube im Kommentar des O.% (12-27). V£, be-
handelt darin die Frage nach dem Glauben als Offenbarungsemp-
fang, die nach der Dynamik des Glaubens, die Thematik von Glaube
und Rechtfertigung, Glaube und Werke und schlieBlich Abraham
als Glaubensgestalt. Leider kann Heither noch nicht auf die kriti-
sche Textausgabe von Hammond Bammel zuriickgreifen.’® Die
Ubersetzung liest sich fliissig und ist gefillig. Sie laBt an des O. -
immer theologisch ausgerichtetem — Sprachgespiir teilnehmen. Ab-
kiirzungsverzeichnis, eine reiche Bibliographie und die einschligi-
gen Register fehlen natiirlich nicht.

II. Beginnende Synthesen

Die Frage der Hermeneutik ist bei O. so entscheidend, daB
sich immer wieder Untersuchungen mit dem Philologen O. beschif-
tigen. Neuerlich B. Neuschéfer.! In einem Textbd mit 6 Kap.n
und in einem stattlichen Anmerkungsbd behandelt Vf. dieses
Thema.

Das 1. Kap. (11-56) gibt eine Einfithrung in die Problemstellung
[Forschungsstand der origenischen Exegese, Weg des V. und die
schwierige Quellenlage]. Faktisch geht es vor allem um die Frage,
ob die exegetische Methode des O. selbst schon notwendi-
gerweise die christliche Botschaft mittels Spiritualisierung, Allegori-
sierung etc. in die Hiresie dringt. Tatséchlich liegt die exegetische
Methode des O. schon fiir seine Zeitgenossen in der unguten Span-
nung von ,historia” und ,allegoria“, bzw. Allegorie zu ungunsten
der Historie (Diodor von Tarsus; Theodor von Mopsuestia; Hierony-
mus). Es stellt sich die Frage, ob mit O. die Heilige Schrift einer pa-
ganen Auslegungsmethode zum Opfer gefallen ist (15). Nein, sagten
die westlichen Kirchenviter (Hilarius, Victorinus, Ambrosius) und
eréffneten so dem Mittelalter die Sicht, O. sei Vater der christlich-
allegorischen Deutung der Schrift. Damit stellt sich fiir V£, die Auf-
gabe, in einer ersten Studie den philologischen Ursprung der exege-
tischen Methode des O. herauszustellen, ganz unabhingig von sei-
ner geistlichen Schriftexegese.

¢ Origenes: Commentarii in Epistulam ad Romanos — Rémerbriefkommen-
tar. [ Erstes und zweites Buch. / II Drittes und viertes Buch. Lateinisch und
Deutsch. Ubers. u. eingel. v. Theresia Heither OSB. — Freiburg: Herder
1990 / 1992. 358 S. / 320 S. (Fontes Christiani Bd 2:152)

1% In der vorliegenden ,,Ausgabe ist der Text von Migne, Patrologia Graeca Bd.
14 abgedruckt®. (13).

! Neuschifer, Bernhard: Origenes als Philologe. Teil I; Text / Teil II: Anmer-
kungen. - Basel: Friedrich Reinhardt 1987. 500 S. (Schweizer Beitréige zur
Altertumswissenschaft 18, 1 u. 2).
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Nach Auskunft biographischer Quellen war O. einige Zeit zur Auslegung
griechischer Literatur verpflichtet, verkaufte jedoch seinen Literaturbesitz
aus pekunidren Néten und scheint durch den Verkauf der nicht mehr brauch-
baren heidnischen Literatur eine Unvereinbarkeit des heidnischen mit dem
christlichen Lehrer anzudeuten (33ff). Als Raster der Erprobung dient z.T. das
Lehrbuch des Dionysios Thrax, eines Schiilers des Aristarch. Dem hilt Vf. die
Frage nach des O. christlichem Eigengut entgegen (36ff) und versucht eine
Zusammenschau zwischen Griechentum und Christentum (38). So einfach
wie Harnack das noch sah, liegt die Sache nicht. Die komplizierte Quellenlage
(38-55) zwingt zu umsichtigem Umgang mit den Textsorten (Scholien, Homi-
lien, Tomoi, Katenen, lat. UUbersetzungen des Rufin und des Hieronymus,
wirtliche oder paraphrasierende Zitate, Editionen) und vor allem ist eine Un-
tersuchung ihres heidnischen Gebrauchs angebracht, um festzustellen, daB O.
wohl heidnische Elemente aufnahm, aber frei umgestaltete. VL will keine
neue Textausgabe entwerfen: ,Lediglich dariiber soll hier Rechenschaft abge-
legt werden, mit welchen Prinzipien, Ausgaben und Hilfsmitteln ein még-
lichst sicheres Fundament der Quellenbenutzung erreicht werden sollte.” (52)
Natiirlich fehlt daher eine Kritik der GCS und gewisser SC-Ausgaben nicht.

Das 2. Kap. behandelt die Topik des Kommentarprologs (Psal-
menkommentar, Canticuamkommentar) auf dem Hintergrund erhaltener paga-
ner Kommentarprologe (57-84). O. erweist sich dabei als Zeuge paganer Topik
vor dem 5. u. 4. Jh. nach Christus. Aus letzterem Jh. stammen unsere lateini-
schen und griechischen heidnischen Textzeugen. Kap. 3 untersucht die
textkritische Methode des Alexandriners an der Hexapla (85-138),
zunichst gemiB den origenischen Selbstzeugnissen (86-103). Das ist notwen-
dig, weil sich die Auslegungsmethode aus den vorhandenen Textresten nicht
eruieren 148t und wir fiir die Hexapla, d. h. fiir den Umgang mit verderbtem
Text auf Selbstaussagen des O. angewiesen sind. Erprobt wird dies an seinem
Kommentarwerk im Vergleich mit der paganen, meist homerischen Textkri-
tik. Es war kaiserzeitliche Schriftphilologie, die dem O. als Vorbild diente.
Dennoch 14Bt er natiirlich auch theologische Gesichtspunkte (Inspiration) gel-
ten. Kap. 4 stellt dieexegetische Method e vor, die man auch die ,Krisis
poiematon” nannte (139-246). Sie umfaBt die Worterkldrung, die Sacherkld-
rung, die Behandlung der grammatikalisch-rhetorischen Exegese, der Metrik
und der Stilkritik. Auch hier ist O. den allgemeinen Grundsétzen der heidni-
schen Vorgaben verpflichtet, wie uns das 5. Kap. zeigt (247-285). Ein kurzes
6. Kap. (287-292) faBt die Ergebnisse zusammen.1?

Nach dieser Arbeit kann O. nicht mehr nur als der willkiirliche
allegorische Exeget, wie ihn in der Neuzeit besonders protestanti-
sche Bibelkunde!3 ,gebrandmarkt hatte“, verstanden werden, son-
dern er ist jener, der auf der wissenschaftlichen Hohe seiner Zeitge-
nossen steht und mit diesen Kenntnissen der christlichen Botschaft
dient.

Hingewiesen sei auch auf die sehr schéne Ubersetzung der Lu-
kashomilien des O., die H. J. Sieb e n kiirzlich vorgelegt hat.’* Aus-
gehend von des O. Erwigungen iiber die Schriftinterpretation in
Peri Archon (PA) 4,2, betont Vf.in seiner Einleitung zum 1. Bd seiner
Ubersetzung, dalB es sich in der Suche nach dem geistlichen
Sinn um eine Allegorie handelt, denn Gott sagt etwas anderes, als
der sinnenhafte Buchstabe auf den ersten Blick zu verstehen gibt.
Dabei mubB der historische Sinn nicht geleugnet werden. Allerdings
hatte die Allegorie eine Antwort darauf zu geben, warum diese Ge-
schichte mitgeteilt wird. Weil sich Gott im Symbol mitteilt, kann die
Auslegung des Symboles mehrere Mitteilungen Gottes finden, die O.
oft auch vorsichtig andeutet, ohne sich fiir eine definitiv zu ent-
scheiden. Sieben greift hier auf die Arbeit von Torjesen zuriick, um
das Verstidndnis der Schrift als vom Logos gewirktes Aufsteigen der
Seele zu entfalten, und zwar in dem Sinne, in dem der Psalmist zum
Logos erhoben wurde und diese Erhebung (Anagoge) niederschrieb,
wie der Logos ihn selbst damals ergriff. Die allegorische Auslegungs-
methode ist also eine ,erhebende® d. h. anagogische Weise, den
Menschen heute an der Erfahrung des damaligen Psalmisten teilha-
ben zu lassen. Ein entscheidender Unterschied besteht zwischen
der Auslegung des AT und des NT. In der Auslegung des AT erhal-
ten wir Anteil an der Erfahrung atl. Menschen im Umgang mit dem
Logos, wihrend wir bei der Auslegung des NT am Logos selbst An-
teil erhalten.

Da es vornehmlich um den Schriftinterpreten O. geht,
sind auch die Einleitungen zu H.]. Vogts bislang zweibédndiger

12 Hervorzuheben ist auch der II. Teil mit den Anmerkungen, mit reicher Li-
teratur und den Registern (299-500).

13 Vgl. dazu Lies, Lothar: Origenes’ Eucharistielehre im Streit der Konfessio-
nen. Die Auslegungsgeschichte seit der Reformation (ITS 15). Innsbruck
1985; ders., Rezeption der Eucharistielehre des Origenes bei den Reforma-
toren. In: Origeniana Tertia. Rom 1985, 287-303.

14 Origenes: Homilien zum Lukasevangelium. Erster / zweiter Teilband.
Ubers. und eingel. v. Hermann-Josef Sieben. - Freiburg: Herder 1991 /
1992. VIII, 536 S. (Fontes Christiani 4,1.2), geb. DM 44,00 / DM 38,00 (zus.
S.). Ln.

Ubersetzung des Mattduskommentars zu beachten.'s Bd. I entfaltet
die Schriftauslegung (10-38) nach PA, nach dem alexandrinischen
Psalmenkommentar, dem Johanneskommentar, dem Ezechielkom-
mentar und dem Mattduskommentar; Bd. II fiigt die Untersuchung
zur Schriftauslegung des O. (1-23) in Contra-Celsum (CC), in den
Predigten zum Heptateuch, in den Jeremiahomilien hinzu. Wiahrend
PA zunichst von einemdreifachen Schriftsinn spricht, dem
leiblichen, dem psychischen und dem geistigen, gemab der drei Be-
reiche der menschlichen Existenz (Leib, Seele, Geist)¢, so scheint O.
diese Dreigliederung im Laufe seiner Studien zu verlassen und eine
Zweigliederung Leib—Geist zu bevorzugen. Der primére Sko-
pus der Schrift bleibt dabei die Selbstmitteilung Gottes. Ein zweiter
Skopus zentriert die Schrift auf den Logos hin:

Da die Heilsmysterien garnicht direkt verbal oder durch einen geschriebe-
nen Wortlaut ginzlich ausgesagt werden kénnen, verhiillt der Hl. Geist die
Mysterien mit Erzahlungen, ,die in sich nicht nur verstanden werden kén-
nen, also einen vordergriindigen Sinn entfalten, sondern darin auch schon er-
bauen und zum Guten antreiben, etwa Protreptisches enthalten, wie O. gele-
gentlich in der Mattius-Erkldrung sagt (z. B. XIV, 25; XV, 22).“ (I, 21) Der Logos
birgt sich in Geschichte, die er selbst gefunden und als fiir seine Gegenwart
geeignet betrachtet. Dennoch sind die historischen Ereignisse, die eine Logos-
gegenwart bezeugen, aus pidagogischen Griinden weit zahlreicher. Die Bibel
will eben nicht oberflichlich gelesen werden, deshalb die dunklen Stellen.
Sie werden durch den Hl. Geist zu bevorzugten Instrumenten der Offenba-
rung. Dies aber macht wirtlich zu verstehende Aussagen der Schrift wie etwa
die 10 Gebote nicht iiberfliissig. Daraus ergibt sich die Hermeneutik: ,Zu-
erst wird der Sinn der dunklen oder unméglichen Stellen mit Hilfe &hnlicher
Worte aus wortlich verstehbaren Stellen gedeutet und dann wird mit Hilfe
des so erfaBten tieferen Sinnes der dunklen Stellen auch der in den wortlich
sinnvollen Stellen verborgene, tiefere geistliche Sinn durch Allegorisierung
ans Licht gebracht.*

0. gibt sich also nicht damit zufrieden, jeweils die Schriftstelle,
auf die er trifft, allegorisch auszulegen, um den darin verborgenen
tieferen Sinn zu verstehen; sein Ziel ist vielmehr umfassender, sein
Anspruch sehr viel ehrgeiziger: Er will den Gesamtzusammenhang
der Schrift, freilich nicht auf der Ebene des Wortlautes, sondern nur
auf der Ebene des Geistig-Geistlichen erfassen.” (I, 21f) Dies dient
dem systematischen Interesse des O., den geistigen Gesamtsinn der
Schrift zu erheben. O. scheint, wenn man Vogt glauben darf, in der
Zeit nach PA mit seinen allegorischen Aussagen immer vorsichtiger
geworden zu sein (I, 24f). Den Optimismus im Johanneskommentar
mochte Vogt mit einem antignostischen Elan des O. erkldren, dessen
Kraft wohl im Mattduskommentar abnimmt, nicht aber die Rich-
tung, auch nicht in CC verliert (I, 26). Ein wichtiges hermeneuti-
sches Kriterium fiir die Schriftauslegung hat Vogt genannt, aber
nicht geniigend betont: Die Schrift mul Gott gemiB ausgelegt wer-
den.'” Dies ist wieder nur iiber das Wort des Sohnes Gottes, das die
Schrift selbst ist, méglich. Und hier liegt, auch nach Vogt, die
Schwierigkeit des O., die er in seinem Psalmenkommentar und in
der Schrift de Oratione ausdriickt: Was dem Menschen unméglich
ist, ist durch den Hl. Geist moglich (I, 28). Insofern ist die Skepsis des
O. gegeniiber seinen eigenen Verstandeskriften angedeutet. Weil er
doch, daB er den Sinn der Schrift verfehlen kann (I,30f). Wenn in PA
mehr der Sinn des Oben und Unten, des Innen und AuBen betont
wird, so erkennt Vogt im spéteren Johanneskommentar auch die
Heilsgeschichte des Einst und Jetzt, des Jetzt und des Dann (I, 31{).
Im genannten Kommentar bekennt O., daB die Allegorese keine Ga-

15 Origenes: Der Kommentar zum Evangelium nach Mattdus. Eingeleitet,
iibersetzt und mit Anmerkungen versehen von Hermann-]. Vogt. 2 Bde. -
Stuttgart: Anton Hiersemann 1983 / 1990. 344 / X, 371 S. (Bibliothek der
griechischen Literatur, Bd 18 / 30), Ln DM 270,00

16 Vgl. dazu neuestens Lies, Lothar: Origenes’ ,Peri Archon’. Eine
undogmatische Dogmatik (Werkseinfithrungen). Darmstadt 1992.

17 Vgl. dazu Lies, Origenes’ ,Peri Archon’, wie oben Anm. 16, 29-44. Hier geht
es besonders um die Bedeutung der HI. Schrift, wie O. sie in PA bietet und
zur Grundlage der Regula fidei macht. Ebd. 44: ,Die Heilige Schrift ist fiir
O. materiale und formale Voraussetzung seiner Theologie, eine Option. Sie
ist Priifstein philosophischer und theologischer Gedanken, weil sie Wort
Gottes und gottlich ist. Thre Auslegung muB daher Gott gem#D sein; sie ist
es, wenn der leibliche Sinn auf einen geistigen Sinn hin interpretiert wird.
Die Heilige Schrift ist Wort Christi, der Mensch geworden ist. Thr leiblicher
Sinn darf nicht geleugnet werden, ist aber immer mit dem gottlichen Sinn
zu verbinden. Ihre Auslegung ist an das in ihr grundgelegte apostolische
(und so kirchliche) Zeugnis riickgebunden: Gottes Sohn hat sich in Jesus
Christus gezeigt (regula fidei). Der Heilige Geist hat diese Schrift aus Buch-
staben bereitet, auch Unsinniges mit eingestreut, damit wir nur ja Gottes
Wort ,Gott gemiB* (eschatologisch, himmlisch) verstehen.”
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rantie fiir Rechtgldubigkeit ist (I, 32); vor allem darf kein Teil oder
Wort der Schrift ausgelassen werden, wie der Ezechielkommentar
betont (I, 34f). Letztlich wohl deshalb, weil alles einen geistlichen
Sinn, den Logos-Sinn trégt. Von daher gibt es auch keine letzte, die
Schrift sprengende Widerspriichlichkeit in ihr, wie Vogt an AuBe-
rungen des Mattduskommentars aufzeigen kann (I, 36f). Dieses Ein-
sehen in die Schrift erhalten wir aufgrund unserer Bitten an den
Vater und den Geist vom Logos selbst (I, 37). Man muB nicht nur um
die Einsicht der ,widerspriichlichen® und dunklen Stellen beten,
sondern um das Verstindnis der ganzen Schrift, Zudem hat Vogt ei-
nige exegetische Definitionen wie die von Rétsel, von Gleichnis und
von dunkler Rede etc. gesammelt (I, 42ff). Zugleich korrigiert er die
gingige Auffassung, O. schreibe einen schlechten Stil (I, 44-49).
Vogt erwéhnt die sprachliche Sorgfalt, mit der O. wichtige Aussagen
macht, zeigt die niichterne Exegetensprache bei Detailuntersuchun-
gen, die Féhigkeit zur Konzentration und die gezielte Anlehnung an
die antike Rhetorik.1 2

In der Einleitung zum 2. Bd erarbeitet Vogt die Ubereinstim-
mung einiger Bemerkungen in CC und im Mattius-Kommentar, be-
sonders aber das Verstdndnis der drei Schriftsinne im Kommentar-
werk zum Heptateuch. Die Dreistufigkeit des Schriftsinnes Seele,
Leib, Geist kann auch heilsgeschichtlich ausgelegt werden (AT, NT,
Eschaton) (II, 5). Die in PA geduBerte Dreistufigkeit der Schrift
nimmt ab zugunsten einer Zweistufigkeit, besonders in CC zugun-
sten der Unterscheidung von Einfiltigen und Fortgeschrittenen.

Weiters beobachtet Vogt: ,Die Rede von der ,Verdoppelung des Aus-
drucks® macht deutlich, daB O. hier im Werk gegen Kelsos, also wohl allge-
mein in seiner Spitzeit, keinen Wert mehr auf Unterscheidung der drei Ver-
stdndnisebenen legt, wie er sie in der Grundlagenschrift (PA) dargelegt hatte.”
(IL, 8) Dies fallt auch im Mattduskommentar auf. Diese Zweistufigkeit kann
sich bei den Propheten des AT in Geschichte und VerheiBung ausdriicken,
sodaB Geschichte und VerheiBung im iibertragenen Sinn ausgelegt werden
miissen (II, 11). Dennoch bleiben, weil die Geschichten sich auf die Menge
(der Mission wegen) bezieht, diese wichtig, wie iibrigens die ganze Schrift (II,
11f); wer die Andeutungen in der Geschichte nicht erkennt, der kann durch
den Buchstaben getétet werden.,

Zu Gemeinsamkeit und Unterschiedenheit der Begriffsinhalte
von Tropologie und Allegorie (II, 13) bemerkt Vogt:

Tropologie entspricht der Anagoge, wihrend die Anagoge ihrerseits eine
Gott entsprechende Auslegung der Bibel ist. Sie fallen sachlich gewisserma-
Ben zusammen, wenngleich, wie Vogt nachweisen kann, ein formaler Unter-
schied besteht. Die Tropologie gehort in das Kommentarwerk. Sie ist dieses
und umfafBt die Allegorese, die ihrerseits, so erganzen wir, auch in der Predigt
vorkommen kann. Falsch ist es, die Tropologie der christlichen Bibelausle-
gung und die Allegorie der heidnischen Exegese zuzuordnen (I, 14). Christli-
che Exegese in Allegorie und in Tropologie ist christliches Philosophieren,
wobei die Lehre itber Gott keine Mythologie ist, sondern ihm entspricht und
deshalb wahr ist. Dazu gehoren Schrift und Vernunft. Nur so kann man auch
in der Schrift selbst ein ,Philosophieren in Andeutung® erkennen. So unter-
scheidet sich auch das christliche Philosophieren vom heidnischen: Es ist
nicht Erkennen aus Erfahrung, sondern Erkennen aus Glauben (11, 161).

AT und NT kénnen bei aller Gleichheit des Inhaltes ihre Aussa-
gen nicht in gleicher Weise ,bestitigen®. Das AT hat fiir sich allein
keine ,Beweise“ seiner mosaischen Aussagen; das NT findet sein
Bekenntnis zu Christus schon im AT vorgebildet und bestitigt. Das
At hat gewissermalen seinen Beweis, d. h. es zeigt seine Wahrheit
unverhillt, wenn es mit ntl. Augen gelesen wird (I, 18f). Uberhaupt
fordert der ntl. Glaube auch das Vertrauen in die Evangelisten; den-
noch bleibt die geistige Wirksamkeit der Schrift Werk des Logos und
ist nicht auf die Fihigkeit der Evangelisten zuriickzufiihren (II, 201).
Vogt beobachtet in CC und Mattduskommentar ein besonderes In-
teresse des O. an der Eschatologie, evtl. angeregt, so filgen wir
hinzu, durch die Frage nach der Apokatastasis.’® Eines scheint deut-
lich, CC und auch der Mattiuskommentar sind als eine Art ,retrac-
;lationes“ gegeniiber dem fritheren Schriftverstindnis (PA) anzuse-

en.

Auf dem Hintergrund einer divergierenden, d. h. mehr den Sy-
stematiker, mehr den Exegeten oder mehr den Mystiker O. heraus-
arbeitenden Forschung bietet Eberhard Schock en ho f 0 eine er-
ste (implizite) Synthese der Schriftsinne. Er méchte ,eine

18 Die Ubersetzung ist treffend und die Anmerkungen dieses Bandes sind ge-
lungen.

'9 Vel. neustens zur Apokatastasis: Lothar Lies, Origenes’ ,Peri Archon’ (s. o.
Anm. 16), 140-168.

20 Schockenhoff, Eberhard: Zum Fest der Freiheit. Theologie des christli-
chen Handelns bei Origenes. - Mainz: M. Griinewald 1990. 352 S. (Tiibin-
ger Theologische Studien, Bd 33), kart DM 68,00

theologische Lebenslehre — oder priziser, eine Weg-Lehre des Le-
bens, eine theologische Viatorik des menschlichen Daseins® (17)
entwerfen, um - so O. — auch in seinem Schriftgebrauch als einen
»Theoretiker und Deuter des christlichen Lebens® (17) zu erweisen.
Und dies vor allem mit dem Rémerbriefkommentar als origeni-
schem Basistext.

Er mochte ,einen O. zeigen, der in dem Beziehungsfeld von Platonismus,
Gnosis, Christentum zu einem eigenen denkerischen Weg findet, auf dem er
seinen christlichen mit Hilfe der seiner Zeit zur Verfiigung stehenden Sprach-
formen eine eigenstindige Reflexionsgestalt gibt“ (19) und ,heute wie damals
ein waches Mitgehen erfordert (22). Dieses Mitgehen bedeutet durch die
Buchstéblichkeit der Schrift und die vielgestaltige Vordergriindigkeit der In-
terpretation biblischer Geschichte(n) hindurchzuschreiten zum einheitsstif-
tenden Grund, dem Christus-Logos (30f), nicht in verstiegenem Intellektualis-
mus (32), sondern in unterscheidend demiitigem Einschwingen und be-
schenktem Weg-Gehen (32). In diesem beschenkten Weg-Gehen legt sich der
neugewagte Sinnentwurf des vom Logos getroffenen Menschen aus. Dieser
Sinnentwurf gestaltet sich in einem nun vom Logos selbst befreiten und be-
gleiteten sittlichen Handeln des Menschen. Damit ist der innere Zusammen-
hang von Schriftverstindnis und Bekehrung zum Geist deutlich gemacht.

Dieser Zusammenhang erweist sich als der von Gnade Gottes
und eigener, die Freiheit belassender Umkehr des Menschen zum
Logos und zu besseren Werken hin (37-53). V£. erscheint es wichtig,
die ,Sequenz Geschichte — geistiges Verstehen (Mystik) — prakti-
sches Handeln (Ethik)“ (59) gegeniiber der anderen ,Geschichte —
praktisches Handeln (Ethik) - geistiges Verstehen (Mystik)“ zu beto-
nen. Unebenheiten in der Anwendung der Schemata zeigen, ,daf
O. ein festes System der verschiedenen Schriftsinne und eine me-
thodisch vorgeschriebene Anordnung ihrer Sequenz noch nicht
kennt* (61). VL. regt an, ,die Rede von einem Nacheinander oder
einer Unter- oder Uberordnung [...] ganz aufzugeben* und das
»EinschluBverhiltnis von Moral und geistlichem Schriftsinn® ernst
zu nehmen (61). Daher muf} der moralische Sinn auf allen drei Sinn-
ebenen der Schrift je neu anzutreffen sein. Diese Erkenntnis ist in
der Erforschung der Schriftsinne bei O. neu (62-94). Konsequent er-
ortert Sch. ,den Primat des Handelns im Freiheitsdenken des Q.
(95-187) in den Kristallisationspunkten Freiheit, Verantwortung,
Schuld einerseits und Gottes Vorsehung und Erziehung des Men-
schengeschlechtes andererseits; dieses Zueinander griindet in der
Option des O. fiir Gottes Gerechtigkeit und Giite. Der hervorragen-
den Beobachtungsgabe des V. gelingt es, besonders diese Zuordung
aus Peri Archon zu entwickeln, ohne jedoch den die Interpretation
beeinflussenden eigenartigen doppelten Aufbau dieser Schrift zu
beachten.?! Vielleicht wiire doch ein kritisches Wort zu dem origeni-
schen Ansatz zu sagen gewesen, Endlichkeit und Freiheit der Geist-
wesen anndhernd zu identifizieren.

Hervorzuheben bleibt auf alle Fille Schockenhoffs Analyse des
Gottesbildes (163-177), die den Uberstieg des O. vom Substanzden-
ken (Notwendigkeit, Wesen) zum Persondenken (Treue und Bestin-
digkeit, Wille) andeutet, ganz im Unterschied zu Plotin. SchlieBlich
gelingt es V. meisterhaft, jene Kraft aufzuzeigen, mit der O. perso-
nales Denken an Stelle von Seinsmetaphysik entwickelt (182-187):
Freiheit determiniert primér das Sein und nicht das Sein die Frei-
heit. Wenn Gott das Ziel der Freiheit des Menschen ist, muf nun
konsequent ,der Weg des christlichen Lebens“ (188-308) als Weg
der Freiheit erscheinen, auf dem ein ,Zuriick” nur Tod bedeutet.

III. Ergebnis

Die neuere Forschung wertet O. nicht mehr als den blinden Alle-
goristen, sondern erkennt, daB die Allegorese jene Weise ist, mit der
der Exeget die HI. Schrift als Wort Gottes ,,Gott gemiB* interpretiert.
Der dreifache Schriftsinn des jiingeren O. nimmt zugunsten eines
zweifachen Schriftsinnes des élteren O. ab. Zugleich ist der morali-
sche Sinn nicht der buchstébliche, sondern gehért in die Ordnung
des geistigen Schriftsinnes. Es gilt weniger: ,Geschichte — prakti-
sches Handeln - geistiges Verstehen®, sondern ,Geschichte — geisti-
ges Verstehen - sittliches Handeln®; mit anderen Worten; Buchstabe
- Geist - Tat, weniger: Buchstabe — Tat - Geist. Mit seiner Allego-
rese steht O. auf der Hohe seiner Zeit, Allerdings verrit er damit
nicht die christlichen Inhalte der Schrift, sondern wahrt sie in ihrer
Gott (Giite, Gerechtigkeit) und dem Menschen (Freiheit, Endlich-
keit) entsprechenden Auslegung.

21 Vgl. Lothar Lies, Origenes’ ,Peri Archon’ (s. 0. Anm. 16).
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Entzauberter Augustinus?*

von Adrian Schenker OP, Fribourg

In der angesehenen Dieterich’schen Verlagsbuchhandlung hat
der Philosophiehistoriker Kurt Flasch unter dem Titel: Logik
des Schreckens eine Schrift des heiligen Augustinus aus dem
Jahr 397 kommentiert, die den Titel trigt: ,,Verschiedene Probleme,
an Simplician“ (Frage 2 in Buch I). Walter Schifer hat im glei-
chen Bd die erste deutsche Ubersetzung dieses kleinen, aber ge-
wichtigen Traktats des Bischofs von Hippo geschaffen, die rechts ne-
ben dem lateinischen Text steht, so daB der Leser Urtext und Uber-
setzung bequem vergleichen und gegebenenfalls sein Verstindnis
an der iibrigens vorziiglichen, sowohl genauen als auch gut lesbaren
Ubersetzung iiberpriifen kann. Wir halten also einen antiken theo-
logischen Text, seine Ubersetzung und einen ausfithrlichen philoso-
phie- und theologiegeschichtlichen Kommentar in Héinden.

Dieser letztere zerfillt in drei ungleich lange Teile: eine Einleitung
(7-18), die die geistesgeschichtliche Bedeutung dieses Grundtextes der augu-
stinischen Gnadenlehre fiir Kirche und Welt in Europa skizziert, eine umfas-
sende Interpretation des Textes (19-138) und ein mit ,Streitfragen®
iiberschriebenes, kleiner und enger gedrucktes Kap., das sich mit der Augusti-
nus-Forschung hinsichtlich dieses Traktats auseinandersetzt (240-297). Dage-
gen nimmt der lateinisch-deutsche Text Augustins, zusammen mit dem Text
Rém 9,9-29, d. h. dem Schrifttext, den Augustinus Simplician erkldren will,
gerade 100 S. in Anspruch (139-239).

F. ist ein Kenner Augustins. 1980 erschien von ihm in Stuttgart
das Buch ,Augustin. Eine Einfiihrung in sein Denken. In histori-
scher Hinsicht geht es ihm vor allem darum, die Wende in Augu-
stins Denken zu beleuchten, die 397 mit seiner Schrift an Simplician
markiert ist. Hier setzt sich die Gnaden- und Préddestinationslehre
durch, der Augustinus in der Geschichte der Theologie eine so iiber-
ragende Bedeutung verdankt. Nach F. hat die Augustinusforschung
diese Wende bisher nicht in ihrer ganzen Schirfe und Tragweite
wahrgenommen.

Aber F. geht es nicht nur um die chronologische Differenzierung
von Augustins denkerischem Weg. Er unterwirft die an Simplician
gerichtete Auslegung von Rém 9 einer einschneidenden Kritik. Es
ist eine sowohl historisch als auch systematisch entwickelte Kritik.

AlsHistoriker glaubt F. in dieser Theologie die Wurzeln einer Philoso-
phie zu finden, die erbarmungslos und kalt das Gliick des einzelnen Men-
schen einem Gott und einem gnadenlosen gottlichen System opfert, in dem
dieses Gliick keinerlei Gewicht hat, und das daher mit dem Evangelium Jesu
und dem Heilswillen Gottes fiir alle Menschen nichts mehr gemein hat. Diese
Art zu denken sei fiir das Christentum und die Welt der folgenden Jh.e zum
Verhéingnis geworden, weil hier die Verwerfung der groBen Mehrzahl der
Menschen und ihre ewige Verdammung ohne Wimpernzucken von Augustin
akzeptiert werde, der sich gar so weit versteige, sie als Verherrlichung Gottes
zu interpretieren, der von den wenigen Gerechtfertigten dafiir gepriesen
werde. '

AlsSystematiker mdchte F. die der ganzen Antike und auch dem mo-
dernen Denken diametral entgegengesetzte Theorie Augustins, wonach
Siinde nicht das freie Wollen und Handeln des Menschen zur notwendigen
Voraussetzung habe, in ihrer Unméglichkeit und Schrecklichkeit entlarven.
In zahlreichen Argumentationen deckt er die unmenschlichen und wider-
spriichlichen Ergebnisse auf, zu denen nach seiner Meinung Augustins Posi-
tion in der Antwort an Simplician unweigerlich fithren miisse.

F. ist in diesem Buch jedoch nicht nur Philologe, Historiker und
Philosoph. Er schreibt ein vehement polemisches Werk. Alle
Register der Ironie, des Spottes, der Kritik und der Rhetorik sind ge-
zogen. Es ist ein leidenschaftliches Buch. Es verrit Arger iiber un-
kritische und unhistorische Augustinusverehrung und Zorn iiber
die Unmenschlichkeit der augustinischen Theologie, an der sich
niemand mitschuldig machen darf durch naive und blinde Nachbe-
terei.

Es liegt mir nichts daran, den Vf. unter diesem Aspekt der Pole-
mik zu kritisieren. Doch seine Interpretation von Augustins Ant-
wort an Simplician zu Rém 9 darf einer Priifung unterzogen wer-
den. Zunichst gibt F. m. E. dem Umstand, daB es eine exegeti-
sch e Schrift Augustins ist, nicht die gebithrende Bedeutung, Fiir F.
ist es eine philosophische Schrift. Die Erklarung des Romer-
briefs sei nur der Vorwand. Augustin habe das gleiche Kap. auch

* Logik des Schreckens. Augustinus von Hippo: De diversis quaestionibus ad
Simplicianum I 2. Lateinisch — Deutsch. Deutsche Erstiibersetzung von Wal-
ter Schédfer. Hg und erkldrt von Kurt Flasch. - Mainz: Dieterich'sche
Verlagsbuchhandlung 1990. 304 S. (Excerpta classica, 8).

sonst kommentiert und dabei ganz anderes aus ihm herausgelesen.
Daher sei es nicht der Text des Apostels Paulus als solcher, der aus-
schlaggebend sei, sondern Augustins eigener momentaner denkeri-
scher Standpunkt. Dennoch: Augustin will eindeutig Paulus’ Inten-
tion verstehen und interpretieren. Er sagt das betont am Anfang und
am SchluB (Nr. 2, L. 12ff: S. 148 u. 149; Nr. 21, 1. 736ff: S. 230 u. 231
u. 8.). Die Denkbewegung Augustins ist nicht frei wie die eines Phi-
losophen; sie setzt sich der stindigen Kontrolle der Schrift aus, und
zwar des genauen Wortlautes der jeweiligen Schriftstelle. Manchen
der beanstandeten Ausdriicke, insbesondere ,der Klumpen, die
Masse“ und die ,GefiBe der Schande“ verdankt Augustin seiner
exegetischen Vorlage (Rém 9,21ff)! Aber grundsitzlicher: Augustin
setzt in seiner Antwort an Simplician I, 2 entgegen F.s Behauptung
nicht voraus, die Siinde Adams, die als ,fleischliche Begierde“ alle
Menschen erfaBit hat, und die eine Strafe fiir die Siinde, nicht die
Siinde selbst ist (Nr. 20, 1. 704-707, S. 226 u. 227), sei die Schuld, fir
die Gott den Nicht-Erw#hlten die Gnade der Erwdhlung verweigert!
Dies zeigen folgende Stellen: Nr. 16, 1. 478-482: S. 202 u. 203 ,,...
gleichsam als zwinge Gott jemanden zur Siinde, wo er doch nieman-
den zur Siinde zwingt ... Man sagt deshalb, er verhirte manche
Siinder, weil er sich ihrer nicht erbarmt, und nicht, weil er sie zur
Siinde zwingt“; Nr. 21, 1. 779: S. 234 u. 235: niemand ist ohne aktu-
elle Siinde! Dem entspricht, daB auch Jakob, der Erwihlte, Stinder
ist: Nr. 18, 1. 561f: S. 210 u. 211. Ja, ausdriicklich hélt Augustinus in
Nr. 18, 1. 559f: S. 210 u. 211 fest: die Menschen sind Siinder aus eige-
nem Willen! In Nr. 21, 1. 740ff: S. 230 u. 231 lesen wir: der freie Wille
existiert, aber unter dem Druck der Begierde wendet er sich der (ak-
tuellen!) Stinde zu.

Wenn ich richtig sehe, setzt Augustin voraus, daB} alle Menschen
aktuell Stinder sind und daher der Gnade Gottes bediirfen. Fiir diese
Voraussetzung stiitzt er sich auf die Heilige Schrift selbst, iibrigens
nicht nur auf Paulus. Deshalb ist Christus fir die Stinder (,,impii®)
gestorben, wie er in unserem Text zweimal betont (Nr. 7, 1. 211f:
S.172 u. 173; Nr. 19, 1. 563: S. 210 u. 211). Wegen der Universalitit
der begangenen Siinden trifft es nicht zu, was F. als zentrale These
seiner Interpretation unermiidlich behauptet, Augustinus brauche
die Theorie der ,Erbsiinde®, um Gott in seiner Gnadenwahl als
gerecht zu erweisen. Die Funktion der ,Erbsiinde“ ist in dieser
Schrift des Bischofs von Hippo eine andere. Sie erkldrt, warum alle
Menschen aktuell Siinder sind. Der Druck der Begierde, die als
Strafe auf Adams Siinde in der Menschheit herrscht, entriickt die
Maglichkeit, sich von aktuell begangenen Siinden freizuhalten, in
unerreichbare Ferne. Das ist nicht nur eine philosophische Kon-
struktion, sondern eine existentielle geistig-geistliche Erfahrung
Augustins. Alle sind Siinder aus eigenem Willen.

Augustins Antwort auf die erste Frage Simplicians bestétigt diese
Feststellungen. Der freie Wille ist durchaus gegeben, aber er vermag
gegen die Begierde nicht aufzukommen, an Simplician I, Nr. 11, 1.
189-193. Die sterbliche, d. h. eingeschrinkte und daher der Be-
gierde ausgelieferte Natur zusammen mit wiederholten aktuellen
Siinden schaffen das Gewicht und die Macht uniiberwindlicher Be-
gierde, I, 1, Nr. 10f, 1. 176-180, 199-201.

So erkldrt sich iibrigens, warum Augustin an Simplician gar
nicht von Kindern spricht! F. weist selbst auf sein Schweigen iiber
die Kindertaufe hin (S. 87f). Dies fillt umso mehr auf, als Augustin
die universelle Notwendigkeit der Taufe an Simplician nennt (Nr. 2,
1. 39f: S. 152 u. 153). Trotz Paulus, der in Rém 9,11 von den noch
nicht geborenen Zwillingen in Rebekkas Schol spricht, handelt Au-
gustin an Simplician nur von Erwachsenen. Die ungeborenen Kin-
der sind fiir Paulus und Augustin an dieser Stelle nur eine Ilustra-
tion (,documentum®), um die unverdiente Gnade Gottes bei der Er-
withlung zu ,,dokumentieren® (Nr. 3, 1. 49ff: S. 152f u. 153f). Sie sind
nicht selbst Gegenstand der Frage.

Ist das Problem aber so nicht bloB verlagert? Liuft es nicht auf
dasselbe hinaus, ob Adams Siinde oder die aus ihr resultierende un-
besiegliche Begierde die Menge der Verdammung preisgibt? Der Un-
terschied ist jedoch von groBer Tragweite. Denn gerade er zeigt, daB
die Verantwortung der Ungerechten eine entscheidende
Rolle spielt. Die Begierde als Konditionierung und die Siinde als
freie Tat machen zusammen menschliche Schuld aus. Augustin ver-
bindet das antike Ethos der Verantwortung mit der biblisch-geistli-
chen Erfahrung des unbeschnittenen Herzens.
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F. hebt iiberdies hervor, daB die groBe Masse verdammt und nur
ein kleiner Rest gerettet werde, um daran die unmenschliche Kilte
der Theorie Augustins aufzuzeigen. Die die Erwihlten iiberwie-
gende Zahl der Verdammten wiire ihm gleichgiiltig gewesen. Darauf
sei die Heilsangst zahlloser spiterer Generationen von Gliubigen
zuriickzufithren. Augustin bespricht jedoch nirgends in seiner Ant-
wort an Simplician die Proportion zwischen Erwihlten und Ver-
dammten. Den Ausdruck ,Rest® fiir die Erwahlten entnimmt er der
Schrift, Paulus und der von Paulus zitierten Jesajastelle (10,22). An
anderer Stelle ist im Gegenteil von einem ,,UberfluB der Weinlese*
auf der ganzen Erde die Rede; der Ausdruck bezeichnet die Erwihl-
ten (Nr. 20, 1. 733ff: S. 228 u. 229). (Ubrigens ist an dieser Stelle die
Ubersetzung fragwiirdig. M. E. muB der Satz lauten: ,Auf den Segen
des Herrn hoffend hat das aus dem Rest Israels gelesene Volk die
Kelter mit einer iiberflieBenden Weinlese aufgefiillt, die vom ganzen
Erdkreis zusammenkommt.“) Auch das Zitat Hos 2,1-3 bei Pau-
lus und Augustin nennt die Erwihlten ein Volk (Nr. 19, 1. 630ff:
S. 218 u. 219), und Augustinus spricht von der ,Ernte® der Erwihl-
ten (Nr. 19, 1. 672f: S. 222 u. 223). Diese Ausdriicke legen eine grofe
Zahl der Erwéhlten nahe. Erst spiter wird Augustinus das Verhilt-
nis zwischen Erwihlten und Nicht-Erwihlten zum Gegenstand sei-
ner Spekulationen machen und von der groBfen Zahl der Verdamm-
ten sprechen.

Es bewahrheitet sich auch an F.s scharfsinniger Interpretation,
daB ein mit Sympathie und Einfithlung gelesenes Werk adiquater
interpretiert werden kann als ein solches, das innerlich abgelehnt
und perhorresziert wird. M. E. ist Augustin auBerhalb eines geist-
lichen Kontextes nicht angemessen zu verstehen. Die Antwort
an Simplician I, 2 spielt auf Dinge wie den Verlust der Freude am
Gebet (Nr. 21, 1. 7601f: S. 232 u. 233) an, und das Ringen um die Ge-
rechtigkeit (,aequitas”) Gottes entspringt nicht nur der denkeri-
schen Notwendigkeit, Gott als gerecht zu denken, sondern auch aus
der glaubigen GewiBheit, daB er gerecht ist.

Bedauerlich ist der villige Verzicht F.s auf den Nachweis der bi-
blischen Zitate. Ist das nicht symptomatisch fiir seine Weigerung,
Augustin als Interpreten der Bibel zu nehmen, sondern als Philoso-
phen und Rhetor? Lesern, denen man den lateinischen Text zu-
traut, diirfte man logischerweise auch den Umgang mit Bibelstellen
zumuten diirfen. Die meisten wéren vielleicht sogar froh darum ge-
wesenn.

Die Wirkungsgeschichte der Gnadenlehre Augustins, die F. in
diisteren Farben malt, ist schwer zu beurteilen.

F. muB man dankbar sein, dab er die Aufmerksamkeit wieder
neu auf diesen wichtigen Text gezogen hat. Aber seine Interpreta-
tion beruht auf Voraussetzungen, die sie diesem Text und seinem
V{. wohl nicht gerecht werden lieBen.

Henrici Denzinger Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum
de rebus fidei et morum. Quod emendavit, auxit, in linguam germanicam
transtulit et adiuvante Helmuto Hoping edidit Petrus Hiinermann /
Kompendium der Glaubenshekenntnisse und kirchlichen Lehrentschei-
dungen. Verbessert, erweitert, ins Deutsche iibertragen und unter Mitar-
beit von Helmut Hoping hg. von Peter Hiinermann. - Freiburg: Her-
der 1991. 37. Aufl, XXXVIL, 1706 S., geb. DM 128,00 / DM 148,00 (ab
1.4.92) / DM 158,00 (ab 1. 5. 92)

In einer schon ausgestatteten, durch Zuschiisse seitens der Deut-
schen Bischofskonferenz und des Baden-Wiirttembergischen Wis-
senschaftsministeriums geforderten Ausgabe ist ,der Denzinger® in
37. Aufl. neu erschienen. Das hervorstechendste — weil den volumi-
nosen Umfang betreffende — Merkmal dieser Edition ist die Auf-
nahme einer deutschen Ubersetzung aller Texte, weil viele Interes-
senten und Beniitzer der lateinischen bzw. griechischen Sprache
nicht mehr michtig seien. Die Textbestinde der 34, bis 36. Aufl.
(1967) wurden weder gekiirzt noch erweitert, so daB die Nummern
(Marginalien) dieser Ausgabe mit denen der 36. Aufl. (letzte Ziffer
3997: ,Pacem in terris” Johannes’ XXIIL) identisch sind. Die Erwei-
terung der Sammlung ab Ziffer 4001 beginnt mit einer Textauswahl
des II. Vaticanums und umfaBt die S. 1154-1473. Der Druck ist iiber-
sichtlich; der Ausgabe sind niitzliche Einfithrungen und Lesehin-
weise voran- und sehr solid gearbeitete Register nachgestellt. Das
Werk wird insgesamt seine Dienste tun, aber es ist sehr zu bedau-
ern, daB mit dieser 37., lingst falligen Aufl. die Chance zu einer ech-
ten Neubearbeitung vertan wurde. Zwei Komplexe von Griinden
sind fiir dieses Bedauern auschlaggebend.

1. Die inhaltlichen Schwichen des alten ,Denzinger”
waren trotz der enormen Bemiihungen von A. Schénmetzer SJ - der
ungeachtet der in die Neuaufl. investierten Arbeit im Titel nicht
mehr genannt ist - offensichtlich. Die Textauswahl war und bleibt
auf den Vorrang des ,Rémischen Stuhles* konzentriert. Relevante
Auflerungen von Kirchenregionen (vgl. aber unten 2e) und Ortskir-
chen bleiben ausgeblendet. Der Unterschied zwischen rein admini-
strativen und disziplindren Regelungen auf der einen und Lehrent-
scheidungen auf der anderen Seite ist prinzipiell ignoriert. Selbst-
verstdndlich ist eine Textsammlung, die AufschluB dariiber gibt,
mit welchen Fragen sich die rémische Kirchenverwaltung beschaf-
tigte und fiir welche Lésungen sie ihre Autoritit einsetzte, von gro-
Bem Interesse fiir weite Kreise. Dafiir aber war und ist der ,Denzin-
ger” wiederum zu beliebig und willkiirlich. So erfihrt man auch in
der Neuaufl. Entscheidungen aus dem Jahr 458 iiber die zweite Ehe
von vermeintlichen Witwen, aus dem Jahr 1110 iiber die Beraubung
Schiffbriichiger, aus den Jahren 1887, 1890, 1896 iiber den richtigen
Mebwein, nichts aber zur nachkonziliaren Neuordnung der Sakra-
mente mit den Neuformulierungen der sakramentalen Worte oder
zur ,Reform“ des AblaBwesens usw. Das ,innere Prinzip* des alten
Heinrich Denzinger war bekanntermaBen die bare Apologetik des
~Romischen Stuhles, wobei es ihm véllig gleichgiiltig gewesen war,

auf welchen Feldern dieser seine Autoritét strapazierte. Bei Hiiner-
mann ist ein ,inneres Prinzip* iiberhaupt nicht ersichtlich.

2. Zu dieser Frage nach den Auswahlprinzipien kommen bedau-
erlicherweise zahlreiche gravierende Mingel im technisch-
wissenschaftlichen Sinn. Ohne Anspruch auf Vollstindig-
keit seien folgende Beanstandungspunkte genannt:

a) Manchen Texten sind Einfiihrungen vorangestellt, man-
chen nicht. Dabei wurde véllig willkiirlich verfahren. Bei einigen
Texten wird auf die komplexe Problemlage der Diskussion aufmerk-
sam gemacht, bei andern nicht. Bei einigen wird neuere (besonders
nach 1967 erschienene) Literatur, die wesentlich zum Verstindnis
der Sache beitrigt, verbucht, bei anderen nicht.

So findet sich eine Aktualisierung der Literatur bei Hermes, nicht aber bei
Giinther, nicht beim Thema der Anglikanischen Weihen, nicht bei Bajus und
Jansenius (wo die Lowener akribischen Forschungen hitten Erwéhnung fin-
den sollen, da die rémischen Positionen dogmengeschichtlich so prekér sind).

Die neu konzipierte Einfiihrung zu ,Mystici Corporis” von 1943
begniigt sich mit der Wertung, es handle sich um einen Meilenstein
in der Entwicklung der Ekklesiologie (1046).

Aus den fritheren Aufl. hitten revisionsbediirftige Wertungen
korrigiert werden miissen; so z.B. die Formulierung, in Bologna hit-
ten die Theologen des Tridentinums begonnen, ,hiretische Aussa-
gen" tiber die Messe zu iiberpriifen - eine mehrfach wiederkeh-
rende Wendung (561 u. 6.). Ab und zu heiBt es wenigstens: ,hiresie-
verdéchtig” (z. B. 572). Das Gerede des Eusebius iiber die angebliche
Selbstkastration des Origenes wird unkritisch {itbernommen (64).
Statt tiberfliissiger Andeutungen (in den Einfithrungen zu romi-
schen Dokumenten werden die Namen E. Schillebeeckx, P. Schoo-
nenberg und L. Boff genannt, damit dort, wo ,Rom* selber keine Na-
men nennt, die Beniitzer nur auch erfahren, wer gemeint war — oder
auch, den Geriichtefabrikanten nach, gemeint gewesen sein kénnte)
hitte man selbst bei beschrinktem Raum auf Prézisierungen be-
dacht sein miissen, statt die Beniitzer in die Irre zu fithren: Es trifft
nun einmal nicht zu, daB alle Glaubensbekenntnisse, die diese
Sammlung bietet, von ,der kirchlichen Autoritiit* bestitigt wurden
(21); die Probleme beim Glaubensbekenntnis des Michael Palaiolo-
gus (1274) oder beim Jakobitenedikt (1442) bedurften einer Erldute-
rung; bei Trient wird nichts tiber die dogmatische Relevanz der Ca-
pita (Doctrinae) gesagt, die man doch nicht einfach ,,den Synodalen®
als Autoren zuschreiben kann (577); mit can. 6 des Rechtfertigungs-
dekrets war nicht Calvin gemeint (502) usw.

b) Bei den Ausgaben der Kirchenviter sind zuweilen
neueste, kritische Editionen verbucht, oft aber ist die antiquierte PL
stehengeblieben. Stichproben zeigen die Defizite von Angaben:

Das Dekret Gratians ist nicht einfach eine ,,Ausgabe® des berithmten Brie-
fes Innozenz’ I. von 416 an den Bischof von Gubbio, da es mit diesem gezielt
selektiv verfihrt (101); von Bottes Hippolyt gibt es neuere Aufl. (154); bei

Pedro Martinez de Osma gibt es eine kritische Edition Salamanca 1978 (478)
usw.
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Andere Miingel seien hier gleich mitgenannt: HeiBt es nun Tyrannius Ru-
fus oder Tyrannius Rufinus (25 und 27)? Die Historiker der iberischen Syn-
oden heiBen einmal D. Ramos-Lisson/]. Orlandis (95), einmal J. Orlandis/D.
Ramos-Lisson (212). Usw.

c) Die Chance, auch mit Hilfe des ,Denzinger* Einheitlichkeit in
die Abkiirzungen - etwa nach Schwertner - zu bekommen,
wurde vertan. Die willkiirlichen und unbrauchbaren Abkiirzungen
wurden bequemerweise beibehalten:

BeKSchELK statt BSLK, SGTr statt CT; dann auch Cp fiir Corpus, Weima-
rer Ausg. statt WA, usw.

d) Die UbersetzungHiinermanns legt mehr auf Wortgenauig-
keit als auf Interpretation durch Ubersetzung Wert, zu Recht. So ist
zur Ubersetzung im allg. nichts zu sagen, es sei denn die Frage,
warum ,Unigenitus” einmal mit ,Eingeborener” (79), einmal mit
sEinziggeborener” (135) wiedergegeben ist.

Einen Sonderfall aber stellen die Texte des II. Vatica-
nums dar. In den Jahren 1964 bis 1966 wurde mit grobem Aufwand
eine deutsche Ubersetzung der Konzilstexte erarbeitet, an der die
Konzilstheologen, die z.T. selber die Vf. waren, sich engagiert betei-
ligten, von Joseph Ratzinger bis Karl Rahner, von Johannes M.
Hoeck bis Suso Brechter. Die Korrektheit der Ubersetzung wurde
von bischoflicher Seite akribisch kontrolliert, von Kardinal Frings,
unterstiitzt durch H. Luthe, bis F. Hengsbach und W. Kampe. Die
deutsche Ubersetzung erschien und erscheint bis heute denn auch
als approbiert von den Bischofskonferenzen Deutschlands, Oster-
reichs, der Schweiz sowie den Bischéfen Luxemburgs und Siidtirols.
Warum Hiinermann hier nun eine eigene Ubersetzung vorlegen zu
miissen glaubte (die in nichts besser ist als die amtliche), bleibt rét-
selhaft.

e) Uberaus fragwiirdig sind Hiinermanns Texterginzun-
gen: Die Konzilstexte werden im neuen ,Denzinger” von einem
einzelnen Theologen nach seinem privaten Gutdiinken gewichtet
und sortiert. Besonders auffillig sind die willkiirliche ,Auspliinde-
rung” des Okumenismusdekrets und das abrupte Ende der Zitation
von ,,Gaudium et spes® mit Ziffer 45. Der ganze II. Hauptteil mit den
Kap. iiber Ehe und Familie, kulturellen Fortschritt, Wirtschaftsle-
ben, Leben der politischen Gemeinschaft, Frieden und Aufbau der
Vilkergemeinschaft gelangte nicht zur Ehre der Aufnahme in Hii-
nermanns Sammlung. DaBl die wegweisende Ansprache Johannes’
XXII. zur Eréffnung des Konzils auch dort verschwiegen wird, wo
Texte genannt werden, die das Programm des Konzils formulieren
(1154), war fast zu erwarten. Die selektive Auswahl aus der riesigen
Produktion des jetzigen Papstes ist nicht minder willkiirlich; Glei-
ches gilt von den Dokumenten der rémischen Instanzen. Am Ende
dieser Sammlung tauchen Ausziige aus den regionalkirchlichen Er-
klarungen von Medellin und Puebla auf; trotz der sexualethischen
Fixierung der ganzen Auswahl fehlt freilich die Kénigsteiner Erkla-
rung.

So dringt sich am Ende dieser Ubersicht das Urteil auf: Die
Brauchbarkeit dieser Neuaufl. ergibt sich aus den groBen Teilen, in
denen sie mit der 34.-36. Aufl. des ,Denzinger” identisch ist, samt
dessen Vorziigen und Einseitigkeiten. Der Denzinger-Schonmetzer
bleibt weiterhin brauchbar und muf durch diese Ausgabe nicht er-
setzt werden. Eine wirkliche Neubearbeitung mit der Schwerpunkt-
setzung bei der Glaubensiiberlieferung bleibt ein Desiderat; sie
sollte nicht als ein Ein-Mann-Unternehmen riskiert werden.

Miinster Herbert Vorgrimler

Lexikon der Sekten, Sondergruppen und Weltanschauungen. Fakten, Hinter-
griinde, Kldrungen, hg. v. Hans Gasper, Joachim Miiller, Friederike
Valentin. - Freiburg: Herder 1990. VII S., 1210 Sp., geb DM 98,00
Wer in einem solchen Werk iiber eine Sondergemeinschafi be-

richten soll, sieht sich der schwierigen Aufgabe gegeniiber, rein

sachlich Tatsachen zusammenzustellen, ohne sie zu werten. Da
manche Gemeinschaften nicht nur Sonderheiten pflegen, sondern
auch Absonderlichkeiten, nétigt diese - erfolgreich durchgefiihrte

Unparteilichkeit zur Achtung,

Zahlreiche Wissenschaftsgebiete wollen in solchem
Sammelwerk beriicksichtigt werden. Das versteht sich von selbst
bei der Religionssoziologie, zu der das Werk einen bedeu-
tenden Beitrag leistet; auch geschichtliche und religionsgeschichtli-
che Fragen finden sich bei den meisten Beitrigen umfassend be-
riicksichtigt. Doch schon bei der Psychologie und besonders der R e -
ligionspsychologie (die kein eigenes Stichwort erhielt) wer-
den Liicken deutlich.

Die medizinischen Grenzfragen, besonders aus den Bereichen
der Psychiatrie und der Psychotherapie, finden sich wiederholt er-
wihnt. Wer aber einmal erkannt hat, daB in der ,Religionspsy-
chopathologie® ein Schliissel zum Verstindnis des Sektenwe-
sens liegt, der mub bedauern, dieses Wort nur einmal in dem um-
fangreichen Text (Sp. 568) und im Register nicht einmal genannt zu
finden.

Zahlreiche Sekten und Sondergemeinschaften stellen die Hei-
lung der Kranken in den Vordergrund ihrer Anliegen. Dies findet
auch seinen Niederschlag in den Beitrégen des Lexikons. Doch wird
zum Verstehen dieser Vorginge (fast) nur auf die Erkenntnisse der
»psychosomatischen Medizin“ verwiesen, wihrend uns besonders
in den letzten Jahren die Wissenschaft der Psycho-Immunolo-
gie ausschlaggebende neue Erkenntnisse vermittelt hat tiber den
Einflub innerster seelischer Harmonie auf die Widerstandskraft des
Organismus gegen Krankheiten aller Art. Diese Forschungsergeb-
nisse finden sich noch nicht beriicksichtigt.

Der inhaltliche Reichtum mub jeden Benutzer des Werkes
gewinnen und dankbar stimmen. Evangelische Leser werden sich
bei manchen Beitrdgen fragen, ob der romisch-katholische Stand-
punkt in einem doch 8kumenisch bedeutsamen Buch so starker Be-
tonung bedarf.

Vereinzelte Liicken lassen sich kaum vermeiden; doch fielen einige
dem Rezensenten auf: ,Hypnose* und ,Suggestion* wiirden als Sachgebiete
sicher ein besonderes Stichwort verdienen, der ,oekumenische St.-Lukas-Or-
den® als weltweite kirchliche , Arbeitsgemeinschaft von Arzten und Seelsor-
gern” mit dem Anliegen einer niichternen Pflege des Heilungsdienstes ist
ebenfalls nicht genannt.

Insgesamt ist den Hg.n, den Verfassern und dem Verlag zu dan-
ken, daB sie ein unentbehrliches, zuverlissiges, ungemein reichhal-
tiges Nachschlagewerk geschaffen haben, das angesichts der Zu-
nahme gefihrlicher Sekten sich bald als unentbehrlich erweisen
wird.

Berlin Klaus Thomas

Kuhn, Peter: Offenbarungsstimmen im Antiken Judentum. Untersuchungen
zur Bat Qol und verwandten Phinomenen. - Tiibingen: J. C. B. Mohr (Paul
Siebeck) 1989. XII, 425 S. (Texte und Studien zum Antiken Judentum 20),
Ln DM 258,00

Kuhn, Peter: Bat Qol. Die Offenbarungsstimme in der rabbinischen Litera-
tur. Sammlung, Ubersetzung und Kurzkommentierung der Texte. - Re-
gensburg: F. Pustet 1989. 110 S. (Eichstétter Materialien, Bd 13, Abt. Philo-
sophie und Theologie 5), kart. DM 36,00
Peter Kuhns Habil.schrift ,,Offenbarungsstimmen im Antiken Ju-

dentum®, die 1986 vom Fachbereich ,,Ost- und auBereuropiische

Sprach- und Kulturwissenschaften der J. W. Goethe Univ. Frank-

furt“ angenommen wurde, steht in der Tradition der motivge-

schichtlichen Untersuchungen. Thema ist das Phdnomen ,der iiber-
natiirlichen, aus einem transzendenten Raum kommenden Offenba-
rungsstimme” (V), die ,unerwartet ohne sichtbaren Sprecher er-
tént“, wobei ,dieser Sprecher auch nicht genannt wird“ (1) und so
im Geheimnisvollen bleibt. Die Bezeichnung , Antikes Judentum*
umschlieBt dabei jene Epoche des griechischen bzw. rémischen Ein-
flusses auf den Mittelmeerraum vom Alexanderzug bis zur islami-
schen Invasion. Diesem breiten zeitlichen Spektrum korrespondiert
eine Fiille von verschiedenen Uberlieferungen und Literaturgattun-
gen, die entsprechend dem vermuteten Zeitraum ihrer Entstehung
behandelt werden. AuBer den Pseudepigraphen, den Neufassungen
des biblischen Erzihlstoffes, den hellenistisch-jiidischen Schriftstel-
lern analysiert K. die Targume und die rabbinische Literatur. Wih-
rend das Motiv in den Qumranschriften gar nicht belegt ist, wurde
auf die sog. Hekhalot-Literatur verzichtet, da sie ,dem antiken Ju-
dentum im oben angegebenen Sinne doch wohl nicht mehr ange-

hért* (332).

Teil I (6-14) behandelt die biblische Grundlage des Phinomens;
innerhalb der atl. Texte, in denen das Leitwort gol erscheint (Num
7,89; Din 4,12; 1 Reg 19,12f; Jes 40,3.6) nimmt Ez 1,28ff eine beson-
dere Rolle ein:

Neben der breiten Rezeption, die Ez 1 in der Literatur des antiken Juden-
tums erfahren hat, ist bei der Vision der géttlichen Herrlichkeit eine Verselb-
stindigung der Stimme zu beobachten.

Teil II (15-126) untersucht die Pseudepigraphen (Apokalypsen
und Testamente), die als ,Offenbarungsliteratur’ naturgemill mit
dem Phénomen der Stimme auf besondere Art und Weise verbun-
den sind.
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Zu den frithesten Belegen dieser Textgattung sind das kanoni-
sche Danielbuch und Griech. Henoch zu zihlen.

Bereits hier zeigt sich die groBe Vielfalt des Motivs: Wihrend die Stimme
nach Dan 4,28ff das Strafurteil an Nebukadnezar verkiindet, erfolgt in Dan
8,16 der Befehl an einen Engel, dem Seher die Vision zu deuten.

In GrHen 13,8 dient die Stimme zur Zusammenfassung der Gottesrede, die
die gefallenen Engel riigt.

InIV Esraund SyrBar, beide entstanden am Ende des 1. Jh.
n. Chr., finden sich die meisten Belege fiir das Motiv in der gesam-
ten pseudepigraphischen Literatur, wobei Kontext und Funktion
wiederum differieren.

In IV Esr 4,13ff verkiindigt die Stimme im Rahmen einer Vision die Zei-
chen der Endzeit; an die Stelle des an den biblischen Propheten ergehenden
,Wort Gottes' ist die Offenbarungsstimme getreten. In 9,15-17 enthilt sie - im
Kontext der Adlervision - eine an Augustus gerichtete Strafankiindigung, die
aber im Gegensatz zu der nach Dan 4 an Nebukadnezar ergangenen Drohung
irreversibel und definitiv ist (vgl. Dan 4,24). 12,1ff und 12,38 dienen der Auto-
risierung des Apokalyptikers: Wenn die Stimme aus dem Dornbusch ertént
(12,1ff), wird Esra als neuer Mose charakterisiert; der Riickbezug auf das Be-
rufungserlebnis des Ezechiel beim Befehl, den Offenbarungskelch zu trinken
(12,38; vgl. Ez 2,8), weist Esra als neuen Propheten aus.

In syrBar ergeht — neben den Offenbarungen aus der Hihe an den Seher
auf dem Zion (SyrBar 13,1ff und 22,1ff) - eine Stimme aus dem Tempel an die
Belagerer Jerusalems, die verkiindet, daB Gott sein Haus verlassen habe und
die Feinde zum Angriff auffordert (8,1f). - Besonders hervorzuheben sind die
Parallelen dieses Motivs bei Josephus, Tacitus und in der rabbinischen Li-
teratur, die der Vf. eingehend analysiert und miteinander vergleicht. Im Ge-
gensatz zur Uberlieferung in syrBar und im Rabbinat verkiindet die Stimme
nach den Geschichtsschreibern Josephus und Tacitus nicht die Auslieferung
von Stadt und Tempel durch Gott selbst, sondern als Prodigium ihren nahen
Fall.

In der Abrahamsapokalypse begleiten die Stimmen die
wichtigsten Stufen des Offenbarungsgeschehens:

In 8,1ff, wo zum ersten Mal die Verbindung von Licht und Stimme begeg-
net, erscheint die Stimme bei der Selbstvorstellung Gottes, die in 9,1ff und
10,1ff wiederholt und vom Befehl zum Opfer (vgl. Gen 15) bzw. der Ankiindi-
gung einer apokalyptischen Vision begleitet wird; bei der Schau der gottlichen
Herrlichkeit auf dem siebten Firmament in 19,1ff ertont sie aus der Mitte des
Feuers.

ImHiobstestament steht das Motiv im Kontext der Bekeh-
rung, wenn — wieder in der Verbindung von Stimme und Licht -
von einer Engelsgestalt eine Stimme ausgeht, durch die in einer
nachtlichen Offenbarung Hiob die Erkenntnis Gottes zuteil wird.
Griechisch-paganer EinfluB zeigt sich schlieBlich bei der Verwen-
dung des Motivs in der griech. Baruchapokalypse und im
Abrahamstestament.

In grBar befehlen die Stimmen das Aufgehen der Sonne (6,14) bzw. die
Offnung der Himmelstore (11,5), wobei gerade das Motiv des Sonnenwagens
auf griechische Vorbilder verweist. Indem aber dieses Gestirn Befehle emp-
fingt, zeigt sich seine Geschaffenheit und sein nicht-gttlicher Charakter.
Nach dem Testament des Abraham III,1-4 ertént die Stimme aus einem Baum
und kiindigt dessen nahes Ende an. Auch fiir dieses Motiv eines sprechenden
Baumes sind griechisch-orientalische Vorbilder anzunehmen.

Eine Zusammenfassung der Ergebnisse schlieBt diesen Teil ab
(114-126), in der die unterschiedlichen Traditionen nach einzelnen
Kriterien wie Subjekt, Adressat, Ausgangs- und Empfangsort der
Stimme geordnet werden. Religionsgeschichtlich ordnet K. das Pha-
nomen der Stimme einer , Transzendentalisierung Gottes* (115) zu,
einem ProzeB ,einer zunehmenden Ferne Gottes von der Welt, die
sie zugleich anzeigt und iiberbriickt* (336).

Teil III (127-142) behandelt die Gattung ,Neufassungen des bibli-
schen Erzihlstoffes”, wobei Vf. auf Texte aus dem Jubilden-
buch und dem Liber Antiquitatum Biblicarum rekur-
riert.

Jub 17,15 korrespondiert grHen, wenn das Phinomen der Stimme das
Sprechen Gottes umschreibt; da es aber um eine Stimme im Himmel und
nicht um eine Stimme vom Himmel geht, die Abrahams Glaube und Gottes-

liebe bestitigt, steht dieser Text am Rande des abgesteckten Rahmens der Ar-
beit.

LAB nimmt in der Beschreibung der Stimme eine ganz singulére Position
ein: Weder die Offenbarungsstimmen bei der Weltschopfung (28,2) noch die
Schilderung der Offenbarung an Samuel (53,1-7), in der er entsprechend
Mose berufen wird (vgl. Ex 3), haben Parallelen in der antiken jiidischen Lite-
ratur. Im Vordergrund dieser Erzihlung steht gerade keine , Transzendentali-
sierung* Gottes, sondern ,die besorgte Nihe zum Menschen® (141), wenn die
der menschlichen dhnliche Stimme als Medium dargestellt wird, die Samuel
vor dem Erschrecken vor dem Numinosen bewahrt,

In Teil IV (143-206) untersucht Vf. Bedeutung und Verwendung
des Motivs bei den griechisch schreibenden Autoren Aristobul, Ar-

tapan, Philo und Josephus. Zwei grundsitzliche Tendenzen werden
deutlich: Wéahrend Josephus und Artapan das Motiv im Kontext des
Berichtens bzw. Erzdhlens ansiedeln, erfolgt bei Aristobul und Philo
eine Reflexion {iber das Wesen der Offenbarungsstimme.

Im Gegensatz zu Aristobul, der - zur Vermeidung von Anthropomor-
phismen - die Stimme als ,Metapher fiir Gottes die Welt erschaffendes und
erhaltendes Wirken® (149) versteht und so das Konkrete der biblischen Be-
richte preisgibt, ist Philo, dessen Ausfithrungen iiber die géttliche Stimme
um das Sinaiereignis kreisen (vgl. Decal 32-35.46-49; Migr 47-52 als wichtig-
ste Texte), um eine Synthese zwischen biblischer Uberlieferung und griechi-
schem Denken bemiiht. Die Wahrnehmung der Stimme erfolgt in einer inne-
ren Schau; durch zwischen Gott und Mensch tretende Mittlerwesen wie
Schall oder Stimme erscheint die ,,Unmittelbarkeit der personalen Gottesbe-
gegnung starker in Frage gestellt als in der apokalyptischen oder rabbinischen
Tradition® (174). Bei Artapan, von dem Teile eines Mosesromans erhalten
sind, erinnert die Stimme an heidnische Orakelspriiche.

Josephus kennt in seinem umfangreichen Werk zahlreiche und diver-
gierende Uberlieferungen zur Offenbarungsstimme. In Bell 6,299 kiindigt eine
aus dem Heiligtum erklingende Stimme Gottes Verlassen des Tempels an. Die
Gewichtigkeit dieses Zeichens ist weniger traditionsgeschichtlich als viel-
mehr im Kontext des Werkes von Josephus zu verstehen: Der Auszug, der ja
letztendlich im frevlerischen Tun der Zeloten begriindet ist, erscheint durch
die grofie Bedeutung, die dem Wohnen Gottes im Tempel zukommt, in seiner
gesamten Tragik. In engem Zusammenhang mit diesem Motiv steht die Ver-
kiindigung des Jesus S. d. Ananias (Bell 6,3001f), bei der die Person des Un-
heilspropheten ganz hinter die Stimmverkiindigung zuriicktritt. Das Pro-
prium der Offenbarungsstimme aus dem Allerheiligsten an den hasmonii-
schen Herrscher und Hohenpriester Johannes Hyrkan, die den Sieg seiner
Sthne verkiindigt (Ant 13,282f), bestimmt K. aus Parallelen der rabbinischen
Uberlieferung; fiir Josephus charakteristisch ist gerade die Verbindung zwi-
schen Prophetengabe, die in diesem Fall J.Hyrkan zugeschrieben wird, und
dem Vernehmen der Stimme; diese stehen im weiteren Kontext der Verbin-
dung zwischen Hohepriestertum, Prophetie, Heiligtum, heiligem Geist und
Offenbarungsstimme. Wihrend der Bericht von der Stimme, die Chaerea vor
der Ermordung des Caligula hért (Ant 19,60f), ,ein omen der reinsten romi-
schen Form darstellt“ (339) und somit die Mischung von jiidischem und paga-
nem Stoff bei Josephus deutlich macht, verkiindet die Stimme, die der Kénig
Monobazos im Schlaf hort, das kiinftige Gliick seines noch ungeborenen Kin-
des, dem spiteren Proselyten und jiidischen Konig Izates. Neben der zentra-
len Bedeutung der politischen Botschaft, die der Stimme im Werk des Josep-
hus zukommt, erscheint sie auch bei der Nacherzihlung biblischer Stoffe zur
Umschreibung des gottlichen Redens (Ant 1,185; 2,267, 8,350-352).

Teil V (207-253) wendet sich der Targumliteratur zu, die
durch die Verwendung des term. techn. b€ rat qala in die Nihe der
rabbinischen Uberlieferungen steht. Allerdings hat nur ein Text (zu
Gen 38,25f) hierzu eine direkte Parallele. Von den 11 Belegen, in
denen eine Offenbarungsstimme auftritt, entfallen 6 auf die Penta-
teuchtargumim, wobei TO aber keinen enthilt.

Vorwiegend in diesem Traditionskomplex sind positive Deklarationen, die
an gerechte Gestalten wie Abraham (CN/TJ II/TJ I zu Gen 22,10), Jakob (CN
zu Gen 27,33), Juda (CN/TJ IL/T] I zu Gen 38,25f), Mose (TJ I zu Dtn 34,5) oder
an die Viter allgemein (TJ I zu Din 28,15) ergehen. Lediglich CN/TJ II/TJ I zu
Num 21,6 haben mit der Ankiindigung des Strafgerichts einen negativen In-
halt. Wihrend pal. Targumfragment zu Jdc 5,5 aufgrund der anzunehmenden
Spitdatierung der Tradition und TCant zu 2,14 und zu 4,1 wegen der Stilisie-
rung des Motivs von geringerem Interesse sind, ist TThr zu 3,8 mit der einzi-
gen Aussage der Targumim iiber das Wesen der b€ rat qala hervorzuheben:
Ihre Aufgabe ist die Verkiindigung des Schlechten, wohingegen die Offenba-
rung des Guten Gott direkt vorbehalten ist. Besonderen Nachdruck legt Vf.
auf das Verfahren, ein bestimmtes Schriftwort dem urspriinglichen Sprecher
aus dem Mund zu nehmen und von einer Himmelsstimme verkiinden zu las-
sen (z.B. zu Gen 27,33; 38,25f; Est 5,14).

Teil VI (254-331) behandelt die rabbinische Literatur,
wie sie durch Mischna, Tosefta, Talmudim und Midraschim vertre-
ten ist. Wegen der groBen Anzahl der Texte, in denen der Terminus
bat gol erscheint (116 Traditionen), kénnen diese aber nicht mehr
einzeln présentiert und besprochen werden; es sind vielmehr ein-
zelne Schwerpunkte zu setzen.

Nach einem Forschungsiiberblick tiber das Motiv der bat gol in der rabbi-
nischen Literatur versucht der Autor, die Herk un ft des Terminus zu kla-
ren. Aus dem Vorkommen des Begriffs in nichtreligitsem Kontext wird die
Bedeutung ,lauter Schall als vernommener Ton® erschlossen, die durch die
Analyse der Komposita mit bat im rabbinischen Hebraisch ihre Bestitigung
findet. Wenn man fiir die Entstehung des Terminus als stereotyper Ausdruck
frithestens das 2. oder 3. Jh. n.Chr. ansetzen kann, so bleibt das Verhiltnis
zum aram. Aquivalent b€ rat gala doch ungeklirt. Im Gegensatz zu Schekhina
und hlg. Geist ist die bat qol kein dauernder, mit sich selbst identischer Offen-
barungsmodus Gottes, sondern vielmehr ein wechselndes Phinomen, das sich
immer wieder neu konstituiert.

Aus der Fiille der Sachthemen, die beim Forschungsiiberblick angeklun-
gen sind, wihlt K. dann das Thema ,bat qol und Schriftzitat”, wobei er zwi-
schen der ,Bat gol als ,Schriftversorakel und ,,,aktueller* bat qol mit Schrift-
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wort in biblischem Kontext* differenziert. Wahrend im ersten Fall ein zuféllig
aus dem Mund eines Knaben gehﬁrter Schriftvers als Offenbarungsstimme
verstanden wird, schreibt man im zweiten ein bestimmtes biblisches Dictum
nicht dem im ursprunghc:hen Kontext genannten Sprecher zu, sondern ver-
steht es als Auberung einer bat gol. Im Kontext dieser Schriftverkiindigung ist
bei verschiedenen Versionen einer Tradition héufig ein Wechsel von bat gol
und anderen Sprechern wie dem hlg. Geist oder Gott selbst zu beobachten.
Exemplarisch fiir eine Himmelstimme ohne Schriftbezug wird der Textkom-
plex tSot XIII 3-6 herausgegriffen, in dem in der Form eines ,negativen Dic-
tums" das Weichen des hlg. Geistes mit den letzten Propheten und das Blei-
ben der bat gol als Offenbarungsmedium postuliert wird. Die geringere Offen-
barungsqualitidt der Himmelsstimme liegt nicht in einem Verlust von Dignitit,
sondern vielmehr in ihrer ,Sparlichkeit und Unverfiigbarkeit” (311).

Ein Vergleich mit den Traditionen der anderen Literaturgattungen des an-
tiken Judentums schlieBt dieses Kap. ab: Der V{. betont u.a. die Literarisierung
des Phdnomens, seine Herauslésung aus einem umfassenderen Offenbarungs-
geschehen, die starke Bindung an die Schrift und den Aspekt der Reflexion
iiber den heilsgeschichtlichen Ort der Offenbarungsstimme.

Ein umfangreiches Quellen- und Literaturverzeichnis, ein An-
hang, in dem die rabbinischen Belege nach Traditionsgruppen auf-
gelistet werden sowie ein Stellen-, Sach- und Autorenregister
schliefen — nach einer Zusammenfassung (332-344) - die Arbeit ab
(345-425).

Eine Erginzung bildet der Band ,Bat Qol. Die Offenbarungs-
stimme in der rabbinischen Literatur®, in dem der Vi. die rabbini-
schen Traditionen in Ubersetzung zusammenstellt und knapp kom-
mentiert. Zur Vermeidung einer vorschnellen Systematisierung
werden die Texte nicht inhaltlich-thematisch, sondern literarisch
geordnet.

Auf die Uberlieferungen aus Mischna, Tosefta, pal. und babyl. Talmud
(TT 1-76) folgen Texte aus den Midraschim (TT 77-110); TT 111-116 bringt
Traditionen aus SER, SEZ, PRE oder MPetMosh, die auf Grund ihrer Spétda-
tierung eine Sonderstellung einnehmen. Auch dieser Band wird durch ein
Stellenregister erschlossen.

K.s Arbeit ist sehr zu begriiBen; hervorzuheben ist die Fiille des
Materials, seine Bereitschaft, sich auf einen so komplexen Gegen-
stand einzulassen und die Sorgfalt, mit der er die Traditionen -
nach einer allgemeinen Einfithrung in die einzelnen Werke - in ih-
rem jeweiligen Kontext analysiert. Etwas unbefriedigend wirken die
Ausfithrungen zur rabbinischen Literatur: Die Beziehung zwischen
den Paralleliiberlieferungen zu tSot XIII 3-6 und dem jeweiligen re-
daktionellen Zusammenhang, d. h. zwischen Einzeltradition und
Werk, auf deren Bedeutung K. selbst hinweist (S. 306), wird weder
methodisch noch inhaltlich aufgearbeitet; eine Ausklammerung der
Hekhalot-Literatur aufgrund der Datierung in das jiidische Mittelal-
ter ist nicht zu rechtfertigen, wenn andererseits Texte wie PRE oder
Targum Sheni, die ja auch nicht mehr der ,,Antike” zuzurechnen
sind, in die Untersuchung einbezogen werden.

Einzelne Aspekte sind anzumerken und zu ergénzen: S. 11f ist
wohl mit MT ein Hitpa‘el anstelle eines Pi‘els von dbr zu lesen, wo-
bei die Herrlichkeit des géttlichen Sprechens zum Ausdruck kommt
(vgl. hierzu H. Gese, Der Verfassungsentwurf des Ezechiel [Kap
40-48]. Traditionsgeschichtlich untersucht, Tibingen 1957, S. 33f);
wenn diese Stammesmodifikation gerade fiir das gottliche Sprechen
charakteristisch ist (vgl. Num 7,89; Ez 43,6), so scheint in diesem
Kontext die Betonung der Verselbstandlgung und Dissoziierung der
Stimme von ihrem Sprecher Kontext eine Uberinterpretation zu
sein.

Interessanter als die Hinweise aus Vitae Prophetarum, die K. fiir
Dan 4,28f (28.35) anfiihrt, wire zweifellos die Maleachi Vita gewe-
sen, wo es heilit, daB ein Engel, von dem nur seine Stimme horbar
gewesen sei, jedes Wort des Propheten wiederholt habe (Teubner,
104). Vermutlich ist K. auf diesen Beleg nicht eingegangen, weil er
die Vitae Prophetarum den christlichen Schriften zuordnet (Register
404); hinter den verschiedenen christlichen Bearbeitungen ist aber
mit einer jiidischen Vorlage zu rechnen. Gerade dieser Beleg wiirde
sehr schén die Ausfithrungen zu 4. Esra bestiitigen, wo vom Uber-
gang von der Prophetie zur Offenbarung durch eine Himmelstimme
gesprochen wird.

Zu erginzen sind - gerade fiir die Tradltmnen von Nebukadne-
zar — Texte aus dem Targum Scheni zum Estherbuch, die man aller-
dings besser nach der Ausgabe von M. David (Das Targum Scheni
zum Buche Esther nach Handschriften hg. und mit einer Einleitung
versehen [Diss.Erlangen] Krakau 1898) oder Ms. Codex Vatican Ur-
binati (E.Levine, The Targum to the Five Megillot. Codex Vatican
Urbinati, Jerusalem 1977) zitiert (Zur Kritik an der Ausgabe von
A. Sperber vgl. Goshen-Gotistein, Bib. 56 [1975] 305). Targum
Scheni zu Est 1,2 berichtet sowohl von einer Himmelsstimme, die

zunéchst von Nebukadnezar die Riickkehr verlangt (David, 11; Le-
vine, 106), als auch davon, daB eine Stimme die Offnung der Tem-
peltore befiehlt (David, 12; Levine, 107). Die Aufforderung an Nebu-
kadnezar, das Heiligtum zu zerstéren (vgl. TT85), hat eine Parallele
in Targum Scheni zu Est 4,1 (David, 28; Levine, 126).

Fiir das von K. zitierte Orakel aus Hekhalot Rabbati 123, das er
richtig ,in die Zeit vor der Zerstérung des Tempels“ einordnet, ist in
Z.3 ,zur Verheerung® zu ergénzen (vgl. die Rekonstruktion des
Textes bei A. M. Schwemer, Irdischer und himmlischer Konig. Be-
obachtungen zur sogenannten David-Apokalypse in Hekhalot Rab-
bati 122-126, in: M. Hengel/A. M. Schwemer [Hg.]: Kénigsherr-
schaft Gottes und himmlischer Kult im Judentum, Urchristentum
und in der Hellenistischen Welt, Tiibingen 1991, S. 309-360, hier
S. 329ff).

Problematisch ist die Verwendung des Erfahrungs- bzw. Erleb-
nisbegriffes, bei dem zunéchst gefragt werden mubB, inwieweit er im
Umgang mit antiken Texten iiberhaupt unreflektiert angewendet
werden darf. Wenn K. einerseits auf die Problematik, zwischen lite-
rarischer Konvention und wirklicher Erfahrung zu unterscheiden,
hinweist, so verwundert es doch andererseits, wie er fiir Ez 1,28ff
und die pseudepigraphischen Uberlieferungen einen realen Erleb-
nishintergrund postuliert (vgl. 10.330), den er aber — bis auf wenige
Ausnahmen (320) — der rabbinischen Literatur abspricht. Die Alter-
native zwischen Erlebnis und literarischer Konvention, d. h. der
notwendige Bezug zwischen realer Erfahrung und Sprachbildung
bzw. umgekehrt zwischen Fiktionalitéit und traditioneller Termino-
logie, kann - trotz der Produktivitit, die wir immer wieder im Um-
kreis des mystischen Sprechens beobachten kénnen - so wie dies
die Ausfithrungen K. implizieren, nicht als GesetzmaiBigkeit be-
hauptet werden; auch nichtfiktionales Erzdhlen kann auf feste For-
men und traditionelle Sprachmuster zuriickgreifen.

Dies schmilert aber nicht das Verdienst K.s, eine so ausgewo-
gene, fleiBige und schéne Sammlung zum Motiv der Himmels-
stimme vorgelegt zu haben, die — das zeigen die Ausfithrungen zum
Verhiltnis zwischen Taube und Himmelsstimme und zum Taufbe-
richt der Evangelien — iiber die Judaistik hinaus gerade auch fiir den
Neutestamentler von groBem Interesse ist.

Tiibingen Beate Ego

Kuhnen, Hans-Peter: Palidstina in griechisch-romischer Zeit. Mit Beitrdgen
von Leo Mildenberg und Robert Wenning. Miinchen: C. H. Beck'sche Ver-
lagsbuchhandlung 1990. XXI, 424 S. u. 28 Tafeln (Handbuch der Arch#olo-
gie. Vorderasien II. Bd 2), geb.

Mit dem vorliegenden Bd liegen nun die zwei Bde des ,Hand-
buchs® iiber Vorderasien II = Palistina vor. Urspriinglich war ge-
plant, eine Synopse der Ergebnisse der griechisch-romischen Ar-
chiologie Paldstinas nur als Anhang dem von H. Weippert verfaliten
Bd ,Paldstina in vorhellenistischer Zeit, 1988 (vgl. ThRv
85,1989,189-190) beizugeben. DaB Hg. und Verlag der Archiologie
Paldstinas in hellenistisch-rémisch-byzantinischer Zeit nun doch ei-
nen eigenen Bd zugestanden haben, wird durch die Fiille der hier
vorgelegten Denkmadler mehr als gerechtfertigt. Die urspriingliche
Konzeption hing mit dem seinerzeitigen Selbstverstdndnis der sog.
Biblischen Archéologie zusammen, die die nacheisenzeitliche An-
tike dieses Raums meist sehr stiefmiitterlich behandelt und teil-
weise anderen Disziplinen {iberlassen hat. Mit dem Teilbd ,,Vorder-
asien I1.2“ wird diesen Perioden nun eine addquate, sachgerechte
Behandlung zuteil, die zugleich eine wissenschaftspolitisch gewich-
tige Aufwertung bedeutet. Hatte das atl./biblische Israel immer
wieder neue Gesamtdarstellungen seiner archdologischen Hinterlas-
senschaft gefunden, so muB man fiir die ,klassischen* Perioden bis
zu C. Watzinger, Denkmailer Paldstinas II, Leipzig 1935 zuriickge-
hen, um eine entsprechend fundierte Darstellung zu finden. Dieses
Defizit ist nun (teilweise) behoben.

Der Bd umfaBt sechs Teile: Forschungsgeschichte (1-20), ,Das hellenisti-
sche Zeitalter" (21-87), ,Die romische Kaiserzeit” (88-299), ,Ausblick: Die
Spétantike* (300-353) sowie als ,Anhang“ die beiden Abschnitte ,Der Bar-
Kochba-Krieg im Lichte der Miinzprigungen®“ (357-366) von Leo Milden-
berg und ,Das Nabatderreich: seine archéiologischen und historischen Hin-
terlassenschaften” (367-415) von Robert Wenning. Ein Orts- und Perso-
nenregister sowie 28 Tafeln beschlieBen den Bd.

Seinen drei ,Epochenartikeln® stellt K. jeweils nach einem aus-
fithrlichen Literaturverzeichnis einen knappen geschichtlichen Uberblick
und eine kritische Darlegung historisch/stratigraphisch gesicherter Fund-
komplexe als Datierungsgrundlage der dann vorgestellten Denkmiler voran.
Die Kaiserzeit nimmt gegeniiber den anderen Perioden den dreifachen Um-
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fang ein, wird aber zeitlich nicht weiter unterteilt. Obwohl die byzantinische
Epoche vom Denkmalerbestand her die reichste der behandelten Epochen ist,
wird sie von K. nur als ,Ausblick” dargestellt, was er so begriindet: ,Die Lan-
desarchdologie hat die Spatantike lange Zeit vernachléssigt, und den an sich
iiberreich vorhandenen Bodenfunden meist nur soweit Aufmerksamkeit ge-
schenkt, als sie sich mit den Themen ,Frithe Christenheit’ und ,Antikes Ju-
dentum’ verbinden lieBen. So sind die Grenzen des nachfolgenden Abrisses
durch den Forschungsstand weitgehend vorbestimmt, wiewohl der Bedeu-
tung der Epoche eine ausfiihrlichere Darstellung angemessen wire“ (313). Die
Zasur zwischen Kaiserzeit und Spétantike setzt K., abweichend vom iiblichen
Bezug auf Konstantin, mit dem Tod Julians 363 n. Chr., mit dem die Epoche
des gleichberechtigten Nebeneinander verschiedener Glaubensgruppen zu
Ende ging und Paldstina erneut und endgiiltig unter christliche (Vor-)Herr-
schaft kam; hier hat der traditionelle Ansatz der Zasur bei Konstantin (324/
326 n. Chr.) den Vorteil, dab er den Neubeginn der Epoche mit den konstanti-
nischen christlichen Bauten archéologisch faBbar macht.

K. versteht seine Arbeit als Synopse unter dem Ge-
sichtspunkt der Denkmélerkunde. Siedlungen (Bau-
denkmiler) und Begrabnisplitze bilden den Schwerpunkt; demge-
geniiber kommen die Gattungen der Kleinaltertiimer, die u. a. fiir
eine Kultur- und Sozialgeschichte, insbesondere ,der Leute“, aus-
schlaggebend sind, unverantwortlich zu kurz. K. begriindet dies mit
der bislang unzureichenden Aufarbeitung der Funde, was freilich
nur zum Teil zutrifft. GewiB ist der ,Baudenkméler-Schwerpunkt*
von der Landesarchéologie als einer grabungsorientierten Archiolo-
gie her vorgegeben (so auch beim Beitrag von R. Wenning iiber die
Nabatder), dennoch kénnen die knappen Literatursurveys zu den
Kleinfunden in einem ,Handbuch® nicht befriedigen. Uberhaupt
sind die jiingsten Forschungsergebnisse nur wenig bzw. iiberhaupt
nicht beriicksichtigt (z. B. hitten die neuen Ausgrabungen in Scyt-
hopolis = Beth Shan 1980/81 und seit 1986 die explizite Aufmerk-
samkeit verdient). Auch bei seinen ,Beziigen“ auf nabatiische
Denkmaler referiert K. mehrfach teilweise iiberholte Positionen, ob-
wohl im gleichen Bd R. Wenning andere Positionen referiert bzw.
vertritt; abgesehen von unnotiger Doppelbehandlung sind solche
Differenzen, ohne daB sie begriindet/erlidutert werden, in einem
»Handbuch” miBlich. Da dem Bd unverstindlicherweise ein Sachre-
gister fehlt, hitte man sich zumindest ein differenzierteres Inhalts-
verzeichnis gewiinscht.

Der Blickwinkel von K. ist der des Provinzialrémischen
Archédologen. Das verleitet ihn sowohl in seiner Grundposition
wie auch in seinen wissenschaftlichen Anspriichen zu der proble-
matischen Vorgabe, Palistina wie eine der anderen rémischen Pro-
vinzen beurteilen zu wollen (daran sind schon die Romer geschei-
tert!). DaB hier bislang mehr Differenzierungen und sehr unter-
schiedliche Perspektiven vorhanden sind, ist nicht nur ein wissen-
schaftsgeschichtlicher Zufall; die Polemik gegen ,.geistliche Interes-
sen” bei der Erforschung Paléstinas oder Etikettierungen wie ,israe-
lische Nationalarchéologie® ist diesbeziiglich nicht nur iiberfliissig,
sondern verdeckt, daB die Klassische Archiologie den Raum Pali-
stina erst seit jiingster Zeit wieder - erfreulicherweise — ernster
nimmt.

Imersten ,Anhang® stellt der verdiente Schweizer Numis-
matiker L. MupEnere den Bar-Kochba-Krieg im Lichte der
Minzpridgungen vor; grundlegend fiir alle numismatischen
Aspekte ist seine Monographie ,,The Coinage of the Bar Kokba War,
1984" (vgl. ThRv 84, 1988, 108-110). Hier erschlieBen sich die Miin-
zen durch den Tafelteil, wihrend der Beitrag selbst den historischen
Implikationen der Miinzen als Sachquelle nachgeht.

Imzweiten ,Anhang* listet R. WenniNG die Fundorte mit
nabatédischen Denkmélern auf und dokumentiert so GroBe
und Mannigfaltigkeit des Nabatéerreichs und der -kultur. Dieser
Beitrag ist eine komprimierte und aktualisierte (Literatur, neueste
Tempelgrundrisse, neue Chronologie der nabatiischen Kénige) Fas-
sung seiner einschlagigen Monographie in der Reihe NTOA 3,1987
(vgl. dazu E. Otto, ThRv 84,1988,361-363). Einen besonderen Zuge-
winn bilden die 10 Tafeln mit den Schwerpunkten Skulptur und Ar-
chitektur. Dem Hg. (U. Hausmann) ist zu danken, daB er diesen Bei-
trag in den ,Palistinaband” aufgenommen hat, weil dadurch eine
bedeutende, aber wenig beachtete ,Randkultur® Paléstinas, die des-
sen Geschichte mitbestimmt hat, in ihrer archiologischen Hinterlas-
senschaft greifbar wird.

Fazit: Mit diesem Bd ist eine differenzierte und kritische Mate-
rialvorlage fiir ein lange vernachléssigtes und zumeist nur partiell
beachtetes Forschungsgebiet gegeben. Die beiden Denkmalergrup-
pen ,Baudenkmiler” und ,Graber” sind kompetent und weiterfiih-
rend behandelt (mit Einschrankungen hinsichtlich der byzantini-

schen Epoche!); die ,Kleinfunde® miissen noch auf ihre angemes-
sene Bearbeitung warten.

Miinster Erich Zenger

Theifien, Gerd: Lokalkolorit und Zeitgeschichte in den Evangelien. Ein Bei-
trag zur Geschichte der synoptischen Tradition. — Freiburg/Schweiz /
Géottingen: Universitétsverlag / Vandenhoeck & Ruprecht 1989. 348 S.
(Novum Testamentum et Orbis Antiquus, 8), Ln sfr 84,00

Der besonders durch seine Studien zur Soziologie des Urchri-
stentums bekannt gewordene Heidelberger ev. Neutestamentler Th.
legt in seiner neuesten Monographie einen bemerkenswerten ,,Bei-
trag zur Geschichte der synoptischen Tradition” vor, der die klassi-
sche formgeschichtliche Arbeit (vgl. die Anlehnung des Untertitels
an die Arbeit von R. Bultmann) methodisch und inhaltlich weiter-
fiithren mochte. Die beabsichtigte Rekonstruktion der Traditionsge-
schichte der synoptischen Jesusiiberlieferung sucht Th. durch s. E.
bisher zu wenig beriicksichtigte Hinweise in den Evangelien zum
Lokalkolorit und zur Zeitgeschichte voranzutreiben und neu zu be-
griinden. Ziel seiner z. T. minutitsen Analysen ist die Rekonstruk-
tion eines ,Netzwerk(es) von Beziehungen® aus textexternen Daten,
das die Méglichkeit einer ,Kontrolle textimmanenter Analysen* (7)
eroffnet.

Nach einer grundlegenden Einfithrung in die methodische Rele-
vanz von ,Lokalkolorit und Zeitgeschichte in der Erforschung der
synoptischen Tradition“ (1-24) wendet sich Th. in drei Hauptteilen
den ,kleinen Einheiten® (25-131), den ,grofien Einheiten” (132-211)
und den ,,Rahmengattungen® (212-303) der synoptischen Tradition
zu. Th. faBit die Ergebnisse seiner Studien abschlieBend zusammen
(304-306).

Inseinermethodologischen Einfithrung(1-24) bekennt sich Th.
zu den formgeschichtlichen Préimissen einer miindlichen Tradition vor der
Verschriftlichung der Jesustradition in den Evangelien und der Existenz ,klei-
ner Einheiten®, zeigt sich jedoch skeptisch, was die Rekonstruierbarkeit der
miindlichen Tradition betrifft. So sehr Th. dem Postulat, bei der Analyse und
Interpretation zundchst von der synchronen Ebene der Textkohirenz auszu-
gehen, beipflichtet, so sehr sucht er gerade mit Hilfe textexterner Daten bzw.
texttranszendierender Fragestellungen die Traditionsgeschichte der synopti-
schen Jesusiiberlieferung neu zu bestimmen: Im Uberblick iiber die bisherige
Forschungsgeschichte diagnostiziert er einen ,unverkennbaren® ,Nachholbe-
darf* (13).

Im1. Hauptteil ,Lokalkolorit und Zeitgeschichte in den kleinen Ein-
heiten der synoptischen Tradition“ untersucht Th. exemplarisch einzelne
Wort- und Erzihliiberlieferungen, deren Urspriinge er in Paldstina (25-61)
bzw. in ,Grenzsituationen zwischen Paldstina und seinen Nachbargebieten®”
(63; 62-131) lokalisiert. Dabei unterscheidet er zwischen Jesusworten, bei de-
nen Jesus als Vf. gilt, die folglich auch von Jesusanhingern tradiert wurden,
und Erzithlungen von Jesus, die nicht nur von Jiingern Jesu, sondern auch von
dem Volk weitergetragen worden sind.

(a) Th. beginnt mit der Deutung des ,schwankenden Rohrs® im Jesuslogion
Mt 11,7, das er wegen der Griindungsmiinzen von Tiberias (ca. 19 n. Chr.), auf
denen Schilfrohr abgebildet sei, auf Herodes Antipas, den Gegenspieler Johan-
nes des Téufers, bezieht (,emblematische” Deutung; 26-44). Mt 11,7 sei dem-
nach von dem ,polemischen Gegensatz“ (44) zwischen dem sich klug anpas-
senden Politiker und dem kompromiblos seine Botschaft ausrichtenden Pro-
pheten gepriigt. Im folgenden untersucht Th. weitere Wortiiberlieferungen auf
ihre ,paléstinazentrierte Lokalperspektive® (44-61): Lk 11,31f; Mt 8,11f par Lk
13,28f; Mt 11,20-24 par Lk 10,13-16; Mt 23,29-31 (vgl. Lk 11,47f); Lk 10,4; Mt
10,5b-6.23; 19,28 (vgl. Lk 22,28-30). Th. fithrt die drei mt Jesusworte 10,5f.23;
19,28 auf ,den Wandercharismatikerkreis der Zwdlf, in dem Petrus eine do-
minierende Stellung hatte (60) zuriick.

(b) Mit vielen Detailanalysen untersucht Th. sodann die Erzihlungen Mk
7,24-30 (63-85) und Mk 6,14-29 (85-102) und die Uberlieferungshedingungen
von Wundergeschichten (102-119) und Apophthegmen (119-131). Th. erklart
die ,zynische Antwort Jesu“ (67) in Mk 7,27 auf dem Hintergrund ethnischer,
kultureller, sozialer, 6konomischer, politischer und sozialpolitischer Verhilt-
nisse im tyrisch-galilaischen Grenzgebiet: In Mk 7,27 spiegele sich die Erfah-
rung der armen jiidischen Landbevélkerung, der von den tkonomisch stirke-
ren Tyrern (=Heiden) héufig das Brot weggenommen werde (82f). Die Hofle-
gende vom Tod des Tiufers Mk 6,14-29 bestimmt Th. als ,eine allgemeine
Volksiiberlieferung iiber den Tod des Tiufers® (90), in der ,eine herodier-
feindliche Nachbarschaftsperspektive vorherrscht* (102). Die Wunderge-
schichten der synoptischen Jesusiiberlieferung (vgl. 102-119) heben sich Th.
zufolge dadurch von der Wortiiberlieferung ab, daB sie nicht spezifisch
,christliche’ Volksiiberlieferungen waren, die erst durch Markus ,wieder in
das Evangelium integriert* (119) wurden. In den Apophthegmen hingegen
(119-181) ,vergewissert sich eine Gruppe ihrer Uberzeugungen und Verhal-
tensweisen durch Abgrenzung von anderen Gruppen in ihrer Umwelt. Die
Apophthegmen der Evangelien definieren soziale Identitit* (123). Diese
Grenzziehungsfunktion der Apophthegmen habe zunichst (vormarkinisch)
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nicht der Auseinandersetzung mit einem Judentum auBerhalb der christli-
chen Gemeinde, sondern mit einem Judenchristentum in ihr gedient.

Im 2. Hauptteil befragt Th. die ,groBen Einheiten der synoptischen
Tradition®, die Endzeitrede Jesu Mk 13 und die Passionsgeschichte Mk 14-16
auf lokal- und zeitgeschichtliche Indizien, die ihre schriftliche Traditionsge-
schichte und ihre redaktionelle Endgestalt zu erhellen vermégen.

(a) In stindigem Dialog mit der Forschungsdiskussion zu Mk 13 und der
Zeitgeschichte unternimmt es Th., Mk 13 traditions- und redaktionsge-
schichtlich von den zwei groBen zeitgeschichtlichen Umbruchsituationen (44
n. Chr.: die von Gaius Caligula verursachte Krise; 68-74 n. Chr.: jiidischer
Krieg) her zu analysieren (133-176): Der vormk Tradent der Endzeitrede Jesu
habe seinen eigenen Standpunkt zwischen den in den Versen *7-13 und
*14-27 erzihlten Geschehnissen. Anders als ein groBer Teil der Forschung
(zuletzt E. Brandenburger) urteilt Th., wenn er darzulegen versucht, daBf auch
Mk sich und seine zeitgeschichtliche Situation zwischen Vers 13 und 14 ein-
ordne, die Verse 14-27 den Lesern des Markusevangeliums mithin zukiinfti-
ges Geschehen ankiindigten (141-145).

(b) Mit Hilfe eingehender Nachfragen zu den ,,Amtsinhabern®, zu ,,charak-
terisierten” und ,,anonymen® Personen in der Passionsgeschichte befragt Th.
die vormk Passionsiiberlieferung hinsichtlich ihrer Entstehungszeit und ihres
Entstehungsortes (177-211). Im Ergebnis entspricht Th. weitgehend der ge-
genwirtigen Forschungslage (,Lokal- und Vertrautheitsindizien begriinden
die Annahme, daB sie in Jerusalem in der ersten Generation nach dem Tod
Jesu ca. 30-60 n. Chr. formuliert wurde. . . . Sie diirfte unter dem Eindruck der
Verfolgungen in der Regierungszeit Agrippa I. [41-44 n. Chr.] nach der Cali-
gulakrise formuliert worden sein“; 210), sichert diese aber mit neuen Beob-
achtungen ab.

Im 3. Hauptteil, der Frage nach Lokal- und Zeitkolorit in den Rah-
mengattungen der synoptischen Tradition (212-303), befragt Th. zunéchst die
Redenguelle (212-245), dann die Evangelien (246-303) nach Hinweisen, die
ihre Entstehungssituation (Ort, Zeit und Absicht) zu erhellen vermégen.

(a) In minutiésen Einzelanalysen (218-230) entwickelt Th. die These, daB
die Erzéhlung von der Versuchung Jesu Mt 4,1-11 par Lk 4,1-13, die ,als Aus-
druck der letzten Redaktion der Spruchsammlung aufzufassen® (215) sei, ,un-
ter dem Eindruck des Konflikts des Kaisers Gaius Caligula mit dem jiidischen
Monotheismus im Jahre 40 n. Chr.“ entstanden sei: ,Die Proskynese vor dem
mythischen ,Herrscher dieser Welt‘ ist eine sozialmythische Parallele zur Pro-
skynese vor dem irdischen Herrscher” (217). Insgesamt sei die Redenquelle als
»~Ausdruck einer paldstinazentrierten Perspektive” (244) zu verstehen, in der
sich ,das stolze BewubBtsein der iiberwundenen Caligulakrise als groBer sata-
nischer Versuchung" (245) spiegele.

(b) Als reifer Abschlub der synoptischen Jesusiiberlieferung stellen sich
die Evangelien des Mk, Mt und Lk dar: Sie sind jeweils in unterschiedlicher
Distanz zu Paldstina und zum zuriickliegenden jiidischen Krieg fiir ,,die Be-
diirfnisse von Ortsgemeinden” (246) geschrieben worden (vgl. 246-303). Fiir
das Markusevangelium kommt Th. aufgrund des Milieukolorits, traditionsge-
schichtlicher Uberlegungen und geographischer Angaben zu dem SchluB, daB
es wahrscheinlich ,im siidlichen Teil Syriens® (260), dem spéter offiziell be-
nannten Syrophonizien, entstanden sei. Im Matthiusevangelium beobachtet
Th. eine ,gewisse Ostverlagerung der Perspektive” (264), die auf Syrien ver-
weise. Aufgrund der ,Windverhiltnisse (sic!) Paldstinas” (264) und der 1k Ver-
trautheit mit der ,groBen Welt des Mittelmeerraums und der Mittelmeer-
stidte” (267) schreibt Lk sein Evangelium aus einer ,,Westperspektive“ (270).

DaB das unmittelbar nach der Zerstérung des Jerusalemer Tempels ge-
schriebene Markusevangelium die ,Prophetie aus der Caligulakrise” (272; vgl.
Mk 13,14) reaktiviere, weil der Evangelist noch in seiner Generation die
eschatologische Katastrophe erwarte (vgl. 270-284), iiberzeugt nicht. Die lite-
rarische Struktur, insbesondere die klare zeitliche Gliederung von Mk 13 ver-
langt es nicht, alle in Mk 13,14-23(24-27) angekiindigten Geschehnisse in der
Gegenwart des Markusevangeliums zu verorten; nicht jeder apokalyptische
Topos (!) bedarf eines direkten Pendants in der Zeitgeschichte. Was Th. fiir
das Lukasevangelium konzediert (,Es kommt daher auch nicht darauf an,
jede der genannten Krisenphinomene historisch nachzuweisen; 292), gilt
mutatis mutandis auch fiir Mk.

Diekritische Diskussion der Thesen von Th. wird an fol-
genden Punkten ansetzen kénnen:

(a) Zur Rekonstruktion der lokal- und zeitgeschichtlichen Hin-
tergriinde bezieht sich Th., wie er selbst immer wieder betont, in
hohem MabBe auf Wahrscheinlichkeits- und Indizienbeobachtungen
und auf die Kombination liickenhafter und durchaus nicht tendenz-
freier historischer Zeugnisse. Zudem ist es durchaus fraglich, ob
Einzeluntersuchungen (wie die Versuchungsgeschichte in Q) zu so
weitreichenden Folgerungen (wie den Sitz im Leben der Reden-
quelle) berechtlgen

(b) Durch seine ganze Veroffenthc:hung hindurch zieht sich im
Hintergrund seine Wanderradikalismusthese, die ,heute differen-
zierter formuliert werden miiBte“ (61 Anm. 84), wie Th.Schmeller
(Brechungen. Urchristliche Wandercharismatiker im Prisma sozio-
logisch orientierter Exegese, SBS 136, Stuttgart 1989) iiberzeugend
begriindet.

(c) Nicht ausreichend geklirt zu sein scheint mir das Zusammen-
spiel der verschiedenen Methodenschritte: So reicht es schon aus
methodischen Griinden nicht aus, die bei Th. mehrfach begegnende

Skepsis gegeniiber literarkritischen Analysen mit zeitgeschichtli-
chen Rekonstruktionen zu ,kompensieren®: ,Wir kénnen aber die
genaue Abgrenzung einer Vorlage in Mk 13 vorlidufig offenlassen.
Vielleicht gibt uns die Situationsanalyse ein zusétzliches Kriterium
an die Hand, um ihren Umfang zu bestimmen: Was zur rekonstru-
ierten Situation des Textes paBt, diirfte in ihr entstanden sein” (139)
- ein zirkuldres SchluBverfahren!

(d) Weitere Anfragen miiBten in Einzeluntersuchungen aufge-
zeigt werden: M. E. ist die These, die Wunder Jesu seien vielfach
auch von Nichtanhingern Jesu als Volksiiberlieferungen tradiert
worden (vgl. 102-119), durchaus fragwiirdig. Ob die Exorzismen
Jesu z. B. hinsichtlich ihres Inhalts und ihrer Form wirklich nicht
spezifisch ,christlich® sind, scheint mir auch durch das Standard-
werk von Th. (Urchristliche Wundergeschichten, Giitersloh 51987)
nicht iiberzeugend begriindet.

Trotz der zuletzt vorgetragenen Anfragen ist ,Lokalkolorit und
Zeitgeschichte in den Evangelien” ein gewichtiger, in der zukiinfti-
gen Diskussion uniibersehbarer Beitrag zur Geschichte der synopti-
schen Tradition. Die weitere Erforschung der synoptischen Tradi-
tion kann von intensiven lokal- und zeitgeschichtlichen Studien
nicht absehen, will sie nicht hinter das von Th. mit profunder Sach-
kenntnis erreichte Niveau zuriickfallen.

Miinster Klaus Scholtissek

Ernst, Josef: Johannes der Taufer. Interpretation — Geschichte — Wirkungsge-
schichte. — Berlin-New York: de Gruyter 1989. XV, 427 8. (BZNW 53) Ln
DM 158,00

Nach den bereits als klassisch anzusehenden Biichern von Mar-
tin Dibelius und Ernst Lohmeyer, sowie einigen jiingeren, vorwie-
gend redaktionsgeschichtlich orientierten Arbeiten zu Johannes
dem Tiufer, liegt mit der zu besprechenden Monographie von J.
Ernst ein Werk vor, welches sich in mehrfacher Hinsicht von den
meisten Vorgingern abhebt und gewil auf lingere Zeit die Arbeit
zu dem Taufer und den sich auf ihn berufenden Schiilern sein wird.
Dieses Urteil gilt unbeschadet der Differenzen des Rezensenten zu
manchen Exegesen und Ergebnissen des Buches. Denn V{. analy-
siert die Quellenlage von den ntl. {iber die jiidischen bis hin zu den
altkirchlichen und héretischen Zeugnissen umfassend, unter na-
hezu vollstindiger Beriicksichtigung der Sekundérliteratur, die in
weit {iber eintausend ausfiihrlichen Anmerkungen kritisch disku-
tiert wird. Vf wendet die historisch-kritische Methode behutsam
an, er 1aBt sich nicht den Blick fiir die den Quellen vorausliegende
Historie verstellen. Denn das Interesse des Vi. gilt dem ,harten
Kern* der Uberlieferung (VI), dem ,,unverwechselbaren Profil* (267)
des Taufers. Gleichwohl werden zugleich auch die in der Tradi-
tions- und Uberlieferungsgeschichte gewordenen Tauferbilder von
dem vorsynoptischen Stoff bis hin zur Heroisierung in den Pseudo-
clementinen und in den mandiischen Texten vorgestellt.

Kap 1 (Johannes der T4ufer in der Verkiindigung des Neuen Testaments
und in der Darstellung der frithchristlichen und jiidischen Literatur) analy-
siert die priméren Quellen: Johannes der T4ufer 1. in der Markusredaktion, 2.
in der Logienquelle, 3. in der Lukasredaktion, 4. in der lukanischen Kind-
heitserzdhlung, 5. in der Apostelgeschichte, 6. in der Matthiusredaktion, 7. im
vierten Evangelium, 8. im Zeugnis der frithen Kirchenschriftsteller, 9. in der
Darstellung des Flavius Josephus und der darauf bezugnehmenden Literatur.

Kap. 2 wagt nach der Analyse aller Primirquellen den Versuch einer vita
Joannis Baptistae: Johannes der Téufer — Personlichkeit und Geschichte.

Kap. 3 stellt die Nachgeschichte des Tdufers in der Téuferschule und in
den Taufersekten dar.

Quellen- und Literaturverzeichnis, ein ausfiihrliches Register (Stellenregi-
ster 13 S., Autoren-, Namen- und Sachregister, Griechische Worter) schlieBen
das Buch ab.

Im Folgenden sollen zundchst bestimmte, nicht immer allgemein
anerkannte Thesen aus dem 1. Kap. kritisch vorgestellt werden.

Markus reflektiere in seinem Prolog (1,1-15) die heilsgeschichtliche
Rolle des Téufers, insofern er hier das Alte und das Neue (Johannes und Jesus)
zusammenbringe und voneinander abhebe. Das Evangelium sei ,vorhanden
in der Predigt des Tdufers®, beginne ,aber erst richtig mit dem Auftreten Jesu®
(22). Diese Unschirfe der Verhiltnisbestimmung wird einerseits durch eine
redaktionelle Unterscheidung von ,Jesus und Evangelium® (Mk 8,35; 10,29) zu
belegen gesucht (das Evangelium reicht in die prophetische Vorverkiindigung
zuriick), andererseits aber zeige sie eine typologische Zuordnung von Johan-
nes und Jesus auf: der Tdufer ist weniger Vorldufer, er ist vor allem ,der
Prototyp des leidenden Menschensohns® (37). Die Vorstellung
des Elia redivivus sei in 9,9-13 durch den Leidensaspekt der Passion des Got-
tessohnes zugeordnet (32), so habe das Tiufergeschick (6,17-19) vorabbil-
dende Funktion fiir Leiden und Auferweckung Christi (29f). Johannes ,,sym-
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bolisiere” so eine ,bruchlose Heilsgeschichte (22). Diese Deutung impliziert,
daB nicht von einem Elija-Geheimnis im Markusevangelium zu sprechen sei,
ja selbst die Messiasgeheimnistheorie sei als Stiitze desselben nicht gesichert
(34).

Das Tduferbild der Logienquelle lasse eine tradierende Gruppe er-
schlieBen, die sich sowohl Johannes (356) als auch Jesus verpflichtet weil} (80).
V{. steht einer reflektierten Q-Theologie kritisch gegeniiber (39), verweist hin-
gegen hdufig auf die Traditionsfunktion der Missionare: Die Logienquelle
habe die ,urspriingliche T4uferpredigt ohne wesentliche Anderungen tra-
diert” (55). Auch sei die sachliche Konvergenz von Taufer- und Jesuspredigt
nicht Hinweis auf die Tétigkeit der Redaktoren, vielmehr nehme Jesus das
Sachanliegen des Tédufers auf (47). Die heilsgeschichtliche Rolle des Tédufers
wird als Mittelposition zwischen VerheiBung und Erfiil-
lu n g begriffen, Johannes ,reprisentiert die Kontinuitat der géttlichen Heils-
erfilllung” (80). Die Tduferpredigt verweist neben dem Umkehrruf auf den
Stérkeren, was als ,verhiillende Gottesaussage® (50) verstanden wird (die mar-
kinische Einfiigung des én{ow pov deutet erst auf Christus). Dem entspreche,
dal die jiidischen Bezugstexte in keinem Fall dem Menschensohn oder Mes-
sias die Aufgabe des AusgieBens von Feuer oder Geist zusprechen, sondern
ausschlieBlich Gott (53). In alledem zeige sich eine ,kaum reflektierte Christo-
logie* (55). Erst die Tauferanfrage (Lk 7,18-23par) - ein Apophthegma spéterer
Q-Gemeindetheologie — stelle als literarischer Reflex die in der Gemeinde
vollzogene Christologisierung des Feuerrichters dar (58). Von diesem Apoph-
thegma her wird zugleich der Sitz im Leben bestimmt: Q wende sich an Halb-
christen, die mit Johannes noch zwischen den Testamenten stehen (60).

Die Ausfithrungen zur Redaktion des Lukas stehen mehrfach im
Widerspruch zu dem durch Hans Conzelmann erhobenen lukanischen Ge-
schichtsverstindnis. Ein ,eindeutiges redaktionelles Gestaltungsprinzip” sei
»nur schwer zu erkennen (111). Die Eliminierung etlicher traditioneller Eli-
jatexte wird als Riicksicht auf die heidenchristliche Adressaten bzw. durch
das Aufkommen ,neuer theologischer Fragestellungen® erklart (83). Wie be-
reits fiir Markus und Q behauptet, sieht Vf. auch das lukanische Tauferbild
durch Kontinuit#t gezeichnet (112). Dies wird pikanterweise gerade an Lk
16,16 aufzuzeigen gesucht, jedoch so, daB die Einzelaussagen in Beziehung
zum lukanischen Gesamtwerk gesetzt werden und der Vers also nicht seiner-
seits eine iibermé#Bige Biirde fiir das Gesamtwerk tragen muB (109). Die Dis-
kussion tiber das heilsgeschichtliche Schema verlagert sich damit auf andere
Texte, aber auch hier scheinen die Argumente seit langem ausgereizt: kann
Lk 3,18 (ednyyeiiteto) wirklich als ,Verkiindigung der Offenbarung Gottes in
Jesus Christus® (100) interpretiert werden? Unter dem Leitgedanken der Kon-
tinuitat versteht Vf. den Thufer auch bei Lk als Prototyp Jesu, von der
Geburt bis zum Tod (111). Die Standespredigt (Lk 3,10-14) sei weder auf Re-
daktion noch auf die T4ufersituation zuriickzufithren (95), vielmehr sei hier
mit Einfliissen der Sonderquelle zu rechnen (94.96). Keine neue These, zumal
der V{. offenldft, welchen Umfang diese Sonderquelle hatte und in welchem
Verhéltnis sie zu den anderen Quellen stand. Jedenfalls spricht V£. von einer
»Vorlage" (96), und er fragt dariiber hinaus mit Bécher, ob nicht sogar Lk 4,16
(Angabe vom Rezensenten korrigiert); 6,20-25; 14,13; 16,1-9.19-31; 19,8 u.5.
auf ebionitische Elemente der T#uferpredigt zuriickgehen (96 A 61)? Diese
Frage ist von neueren traditions- und redaktionsgeschichtlichen Arbeiten ein-
fach préziser beantwortet worden, aber die These eine ebionitischen Quelle,
die von Tauferthemen gespeist wird, scheint zihlebig zu sein. Wie soll aber
die sekundire Verscharfung der Makarismen Jesu in der lukanischen Wehe-
ruf-Reihe durch nachtrégliche Einfiigung ebionitischer Elemente der Taufer-
predigt, vermittelt in einer Quelle oder Vorlage, verstanden werden kénnen,
wenn diese Weherufe sprachlich und stilistisch auf die vorangehenden Maka-
rismen Jesu bezogen sind?

Die Tduferlegende der lukanischen Kindheitsgeschichte (Lk
1,5-25.57-66) sei sprachlich nicht als eigene Quelle zu erfassen, wohl aber
erlaubten die verarbeiteten Motive eine ,eindeutige Standortbestimmung®
(121). Aus den Texten spreche Tduferverehrung, Sie und das jiidisch-palasti-
nische Umfeld lassen Vf. an die Johannesjiinger als Informanten der Erzih-
lung denken, eventuell aber auch an judenchristliche Kreise Paléstinas, viel-
leicht priesterlicher Abstammung (121.125). Da keine Polemik gegen den Mes-
sias Jesus vorliege, aber auch keine Taufhinweise, sei die Annahme einer
Téufer-Messias-Quelle abwegig (125), nicht jedoch diejenige einer Taufer-
quelle. In ihr sei Johannes als der Prophet der Endzeit dargestellt (127).
Die Lieder haben unterschiedliche Vorgeschichten. Das Benedictus wird Tau-
ferschiilern zugewiesen (135). Die Gattung Haggada lasse den ,historischen
Grundbestand* der Téufererzahlung ,nur sehr schwer” festlegen (139).

Die Darstellung des Téuferbildes in der Matthiusredaktion betont
zu Recht (157.161) die mit der Eliminierung des Maleachizitates (Mt 3,2) ver-
bundene eschatologische Umstrukturierung, sowie die Verschiebung des Siin-
dennachlassungsmotivs von der Johannestaufe (3,2) in den eucharistischen
Einsetzungsbericht (26,28). Auch wird dem imperativischen Verstindnis des
Téufers als Prediger der Gerechtigkeit (181) zuzustimmen sein.

Das Téuferbild des Johannesevangeliums rekonstruiert V£, aus ei-
ner unpolemischen Zuordnung von Téufer und Messias: Johannes sei der
sideale Christuszeuge” (215). Hingegen sei der entscheidende Fehler
die Ableitung der johanneischen Christologie aus einer nur schwer faBbaren
konkurrierenden T4uferideologie (213). Dies gilt fiir die Ebene des Evangeli-
sten. Trotz gegenwirtiger Problematisierung der Existenz einer johannei-
schen Zeichen-Quelle vermutet V., diese Quelle kénne ,in der Auseinander-
setzung mit den Téuferjiingern entstanden” sein (362f). Als Differenzpunkt
zwischen Johannes- und Jesusjiingern wird die Wunderfrage genannt, aber

nicht wirklich (Verweis auf Joh 3,30) aus den Texten erhoben. Die 0. g. Haupt-
these wird zunéchst am Prolog festgemacht: Die Tauferaussagen sind vom
Evangelisten, nicht von einem Redaktor, in einen hymnischen Bericht einge-
schoben worden (195), um die Vorstellung des Christuszeugen dem Evange-
lium bestimmend voranzustellen. Angesichts der mehrfach behaupteten ,Zu-
riickweisung der Tauferpolemik als Generalschliissel fiir das ganze vierte
Evangelium* (214) iiberrascht doch der Verweis auf ,die ausgeprigte Konkur-
renzsituation” (207) in Joh 3,22-4,3. Zugleich wird die ,helle Einfirbung des
Téauferbildes" als ,Ausnahme* verstanden (209). Allerdings liegen diese Aus-
einandersetzungen iiber die richtige Art kultischer oder religioser Reinigung
(208) vor der Zeit des Evangelisten, sie haben fiir ihn nicht einmal den Stel-
lenwert wie die Konflikte mit dem zeitgendssischen Judentum (211).

Der zweite Teil bietet die Rekonstruktion der Per-
sonlichkeit und der Geschichte des Tdufers, ein ehr-
geiziges Unterfangen, méglich wohl auch nur, wenn der Geschichts-
wert der Quellen so hoch wie durch den V£ (im ersten Teil der Un-
tersuchung veranschlagt) vorausgesetzt wird. Hierbei ersetzen je-
doch an nicht wenigen Stellen subjektive Annahmen die stringente
Argumentation. So wird etwa fiir die lukanische Kindheitserzih-
lung ,gepflegte Geschichtserinnerung mit guten Griinden angenom-
men” (270). Oder die Ansage der Geisttaufe wird, da in allen Evan-
gelien geboten, ohne quellenkritische Problematisierung, gegeniiber
der an anderer Stelle aufgezeigten Prioritét der Feuertaufe (54) und
dem erkannten Interesse der Gemeindetheologie (309), als wohl
doch zur Tradition gehérig gezdhlt (306). In Spannung zueinander
stehen manche Vermutungen: ,Johannes wird weder vor noch wih-
rend der Taufe (Jesu) gewulBt haben, mit wem er es zu tun hatte® -
»Ein charakteristisches Merkmal . . . ist die Bindung an die Person
des Taufenden” (309). Auch ist Skepsis gegeniiber der These gebo-
ten, bei der Rekonstruktion der ipsissima vox Joannis ,gelten die
gleichen Vorbehalte, die auch fiir die Jesusverkiindigung giiltig
sind“ (300). Immerhin ist ja im wesentlichen die christliche Ge-
meinde der Traditionstréger der Tauferworte, nicht aber allein die
Tdufergemeinde (350). Woher weil V£, daB Johannes kein ausge-
sprochenes Berufungserlebnis hatte (VI)?

Die Herkunftsbestimmung des Téufers fithrt Vf. mit Lukas 1 auf
priesterschaftliches Milieu zuriick, Landpriesterschaft, nicht Jerusa-
lemer Priesterschaft (270f). Das Fehlen priesterschaftlicher Themen
in der Tduferpredigt steht freilich in Spannung zu dieser Bestim-
mung (271), aber auch in Spannung zu einer Qumranisierung des
Téaufers (277). Diese Herkunftshezeichnung fithrt ohnehin nicht zum
spezifischen Selbstverstindnis des Tdufers, der als Proph e t vorge-
stellt wird. V. arbeitet eine Differenz zu zeitgendssischen Prophe-
tenbildern aus und riickt Johannes in die Nidhe des ,klassischen
Typs des alttestamentlichen Propheten* (300). Diese Bestimmung
greift nicht auf die dubere Erscheinung zuriick (die beschriebene
Kleidung und Speise kénnen iibliche Attribute des Wiistenbewoh-
ners sein), sie ergibt sich vielmehr aus dem worthaften Anspruch
(Umkehr im Angesicht des nahe bevorstehenden Gerichts Gottes).
Was diese Umkehr fordert, ist nicht prézise zu bestimmen, sie wird
vom Vf. als ,Umkehrung des Herzens, der Gesinnung etc.“ verstan-
den (311). Allerdings ist mit der Tauftitigkeit sogleich wieder eine
Differenz zum alttestamentlichen Propheten gegeben. Dieser Sach-
verhalt steht doch in gréBerer Spannung zu der genannten Bestim-
mung (,klassischer Typ*) als Vf. einrdumt. Die Taufe unterscheidet
sich sowohl von der Proselytentaufe als auch von Lustrationen, und
sie wird auch nicht als Sakrament verstanden. Sie vermittelt den
Umkehrenden die Zusage der Siindennachlassung im kommenden
Gericht. Hierbei wird fiir eig (§peotv duapmidv) ein futurisch-eschato-
logischer Sinn vermutet (334).

Ausdem dritten Teil sind einige Erwigungen zur Tdufer-
schule zu erwihnen. Manches bleibt Vermutung: die Tiuferschii-
ler seien urspriinglich ,Tauf- und Predigtassistenten® gewesen
(3501); auch werden die Zollner kaum ,fiir die BuBpredigt des Tau-
fers am ehesten disponiert* gewesen sein (352). Die vielfache Ver-
wendung des Taufers in Q 14Bt noch nicht insonderheit an Johan-
nesjiinger hinter Q denken (356). SchlieBlich bedarf die These einer
recht organischen ,Verbindung von Johannes- und Jesusjiingern®, in
welche die Tauferjiinger die Taufe als ,Morgengabe* mitgebracht
hdtten (358), zumindest einiger weiterer Zwischengedanken. Vf.
sieht freilich nicht nur aufgrund der Nachgeschichte in den Taufer-
sekten, daB diese Hypothese einer Verbindung nach Pfingsten (1) al-
lenfalls eine ,Episode“ geblieben ist (358f). Aus dieser Nachge-
schichte verdient die These Erwiahnung, daB die prophetische Tau-
ferdeutung der Mandéer ,.in vollem Einklang®” mit dem Bild der ntl.
Tradition stehe (382f).
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V. schlieBt mit der These, daB die Tduferbewegung zu den Ur-
spriingen des Christentums z&hlt, ja, dab ,tragende Elemente der
christlichen Praxis und Verkiindigung” in der Tduferpredigt vorge-
geben seien. Jesus und der Tédufer stehen daher in einer ,inneren
Verwandtschaft”, welche in der ,konvergierenden Predigt“ zum
Ausdruck komme (386). Sofern man diese Aussage auf die Umkehr-
predigt reduziert, mag man zustimmen. Man kann aber nicht zu-
gleich Differenzen, sofern wir sie wie in der Eschatologie noch er-
kennen (Johannes erwartet Gott als nahen Feuerrichter, Jesus hinge-
gen das Kommen des Reiches Gottes bzw. den Menschensohn), un-
terbewerten. Auch der Gemeindetheologie war durchaus noch der
Gegensatz beider Personen bewubt (vgl. nur Lk 7,33 par; 11,1; Mk
2,18 par u. a.). Johannes war also nicht allein Prototy p Christi, er
war auch Antityp. Und dieses Urteil gilt, anders als Vf. es dar-
stellt, u. E. sowohl historisch als auch auf der Ebene der Gemeinde-
theologie.

Dem kritischen Leser bleiben auch andere Fragen, die aller-
dings das Buch in der Substanz nicht immer beriihren. Sie betreffen
z.B. die quellenkritischen Voraussetzungen des Vf.s. Er scheint den
Thesen zuzuneigen, Mk habe Zugang zu Q gehabt (13), bzw. die
Deutero-Markus-These sei ,interessant” (157 A 5). Beide Thesen
werden aber nicht weiter verfolgt oder angewandt, was bei Mk
1,1-15 par manche Verlegenheit beseitigen helfen kénnte. Zumeist
werden die Minor Agreements redaktionell erklédrt, Q-Zwischenre-
zensionen werden jedoch anerkannt (172). Dall Vi gegeniiber me-
chanistischen Lésungen zu Vorsicht und Zuriickhaltung mahnt (49),
mub man begriiBen, sofern dies nicht den Weg 6ffnet, unter Umge-
hung konsequenter Quellenkritik Traditionsgeschichte zu treiben.
Dies betrifft etwa die Fragen des Verhiltnisses von Lk 1 zu Q und
deren Vorlagen (137) oder die Reklamierung relativ guter Sonder-
quellen fiir Lk (94). Es wird die Quellenkritik hier offengehalten, der
redaktionelle Anteil gering bewertet, zuverldBige Erinnerung postu-
liert. Dal die joh. Semeia-Quelle, sofern es sie gab, insgesamt mit
der Wunderfrage auch der Tauferschiiler beschéftigt sei, wire noch
umfassender nachzuweisen. Bei Mt 3,1ff par ergibt die Quellenkri-
tik m.E. recht eindeutig, daB der Stirkere in Q ausschlieBlich als
Feuertdufer gesehen wurde (vgl. die Stichwortverbindung der Lo-
gien Mt 3,10.11.12 par iiber ntp). Hingegen zielt Mk auf die Ankiin-
digung der Geisttaufe, die Seitenreferenten verbinden Feuer- und
Geisttaufe, was, sofern sie es nicht in ihren Vorlagen als Zwischen-
rezensionen vorfanden, die jiidische und christliche Geist-Feuer-
Metaphorik (vgl. Apg 2,3) erleichtert haben mag.

Auch wenn die heilsgeschichtliche Linienfithrung in der Zuord-
nung von Johannes und Jesus bisweilen zu sehr dem Leitgedanken
der Kontinuitét verpflichtet zu sein scheint, das Geschick des Téu-
fers demjenigen Christi {iberpointiert zugeordnet wird, so liegt frag-
los eine Darstellung der Persénlichkeit und der Geschichte des Téu-
fers vor, die der Ausgangspunkt weiterer Forschung sein wird.

Duisburg Friedrich Wilhelm Horn

Ubelacker, Walter G.: Der Hebrierbrief als Appell. I. Untersuchungen zu
exordium, narratio und postscriptum (Hebr. 1-2 und 13,22-25). — Stock-
holm: Almgvist & Wiksell International 1989. 255 S., kart. skr 184,00
Der Exegese ist es immer schon aufgefallen, dabB sie es beim Hebr

mit einem stilistisch, formal und gedanklich sorgfiltig durchkompo-

nierten Schreiben zu tun hat. Vom rhetorisch-argumenta-
tiven Charakter des Hebr wird in diesem Zusammenhang ge-
sprochen. Auch seine Qualifizierung als niedergeschriebene
zugesandte Predigt ist in der Forschung weithin anerkannt.

Das impliziert, daB Hebr bewuBt als Rede konzipiert und schriftlich

abgefaBt ist, bestimmt fiir den miindlichen Vortrag in einer wie

auch immer gearteten Gemeindezusammenkuntt.

Mit der Arbeit von U. wird nun erstmals monographisch der
Frage nachgegangen, wie weit Hebr in seiner literarischen Struktur
und in seinem Gedankenaufbau antiker Rhetorik sich verpflichtet
weil und von ihr geprégt ist. Der vorliegende Bd versteht sich als
Teil einer rhetorisch-kritischen Gesamtdarstellung des Hebr.

Detailliert untersucht werden Hebr 1,1-4 als Exordium und 13,22-25 als
Postscriptum und die rhetorisch bestimmte Entsprechung beider zueinander,
dazu 1,5-2,18 als die der argumentatio einer Rede vorausgehende narratio.

In methodischer Hinsicht liegt der Monographie ein klares Kon-
zept zugrunde. Mit den Arbeitsweisen strukturaler Textse-
mantik und Textpragmatik werden die genannten Ab-
schnitte jeweils auf ihren rhetorisch-argumentativen
Stil hin befragt. Dabei erweisen sich die neueren Methoden der Li-

teratur- und Textwissenschaft gerade von der Fragestellung her, fiir
die sie hier in Dienst genommen werden, als hilfreiche und gewinn-
bringende Erweiterungen der gingigen historisch-kritischen Text-
erschlieBung,

Eine zweite Fragerichtung gilt dem Redecharakter des Hebr
insgesamt und den erw#hnten Einzelabschnitten im Bezug auf das
Ganze des Hebr als einer Rede. Auf dem Hintergrund der Theorie
der antiken Rhetorik und der Rhetorik allgemein, wie sie vor allem
H.Lausberg J.Martin, H F.Plett und R. Volkmann darge-
stellt haben, ordnet U. den Hebr neben Einfliissen des genus iudi-
ciale (gerichtliche Beredsamkeit) und des genus demonstrativum
(epideiktische Beredsamkeit) im wesentlichen in das genus delibera-
tivum (beratende Beredsamkeit) antiker Rhetorik ein (S. 106-127).
Wenn Intention und Inhalt dieser Redegattung von Mahnung und
Warnung, Zuraten und Abraten bestimmt sind, wenn andererseits
der Hebr-Verfasser selber sein Schreiben als ,Mahnrede” (13,22)
verstanden wissen will, dann ist damit aufs erste zumindest die
grundsitzliche Richtigkeit dieser Zuordnung signalisiert und die
Méglichkeit ertffnet, mit literaturwissenschaftlich und rhetorisch
nachpriifbaren Kriterien der literarischen Eigenart des Hebr mit sei-
nem kunstvollen Wechsel und Ineinander theologisch reflektieren-
der und praxisbezogener paridnetischer Abschnitte sachgemal na-
herzukommen. Bei der konkreten Durchfithrung dieses Programms
kénnte man sich vorstellen, daB iiber die Rhetoriktheorie hinaus
zum Vergleich gelegentlich auch Textbeispiele aus der antiken Rhe-
torik herangezogen werden.

Was nun die von U. untersuchten Einzelabschnitte anlangt, so
erklirt sich zunichst die Einleitung des Schreibens 1,1-4 in der Tat
am {iberzeugendsten und sinnvollsten als Exordium oder Pro6mium
einer Rede. Damit erledigt sich das Rétselraten, warum dem soge-
nannten Hebrderbrief das Briefpriskript fehlt. Hebr ist eben nicht
als Brief konzipiert, sondern als Rede und, wie U, aus dem Schluly
13,10-21.22-25 plausibel nachweist, als zugesandte Rede. Die
namhaft gemachten Merkmale des Exordiums einer Rede, die lin-
guistisch-textpragmatisch (S. 76-105) und von der Rhetoriktheorie
her (S. 128-139) zu 1,1-4 erarbeitet werden, sind denn auch tiber-
zeugend. Bedeutsam ist vor allem die Apostrophierung von 1,1-2a
alsdesiibergeordneten Themas des Hebr: das ,Reden Gottes
zu uns im Sohn am Ende dieser Tage”, das in einem strengen Paral-
lelismus membrorum dem , Reden Gottes vormals zu den Vitern in
den Propheten” iiberbietend gegeniibergestellt wird. Dall dabei der
Begriff ,Sohn“ fiir die Adressaten metakommunikativ schon bein-
haltet, was in 1,2b-3 dazu ausgefiihrt wird, bestitigt jene Exegese,
die in diesem Text die Aufnahme einer mehr oder weniger geprig-
ten christologischen Tradition sieht. Das bedeutet, daB der Hebr-
Verfasser beim iiberkommenen Christusglauben seiner Adressaten
ankniipft, dessen Inhalt er als ,Reden Gottes im Sohn“ in sei-
nem Schreiben thematisiert. In der Auslegung kommt diese funda-
mentale Perspektive, die sich aus dem rhetorisch verstandenen
Exordium ergibt, nicht selten zu kurz. Wie aber die umrahmenden
Aussagen vom zuverldssigen Verheilungswort Gottes in 6,13-20
und 10,23b im Kontext von 10,19-23 nahelegen, steht auch die Ho-
hepriesterchristologie 7,1-10,18 unter dem {iibergreifenden Thema
des Redens Gottes im Sohn. Der Grundtenor der Pardnesen heilit
denn auch ,héren”/,glauben®.

1U. ist also ganz offensichtlich auf dem richtigen Weg, wenn er in
1,1-4 als dem Exordium das sucht, was das Exordium einer Rede vor
allem zu leisten hat, ndmlich das iibergreifende Thema und Pro-
gramm zu benennen und dafiir Aufmerksamkeit zu erwecken, und
wenn er als dieses Thema die Aussage von 1,1-2a geltend macht.
Zutreffend gesehen ist auch, daBl in dieser Formulierung des um-
greifenden Themas die literarisch-rhetorische Eigenart mit dem
Wechsel und Ineinander von theologischen und pardneti-
schen Abschnitten schon grundgelegt ist. Denn auf der inhaltli-
chen Ebene entspricht dem das Vernehmbar-Machen des Redens
Gottes im Sohn als Intention der theologischen Abschnitte und ein
dem Anspruch des Redens Gottes gemilles Horen/Glauben als
Grundanliegen der Parinesen. Gleich die erste Pardnese (2,1-4), die
noch unter den Untersuchungsgegenstand fillt, bestiitigt diesen
Sachverhalt. Als ,parallele Erginzung zu dem in 1,1-4 Gesagten® (S.
162) auf der pardnetischen Ebene ist sie in ihrer pragmatischen
Funktion sachgemil gekennzeichnet.

Den Abschnitt 1,5-2, 18 deutet U. als die rhetorische narratio,
die mit der propositio abschlieBt (2,17f). Wenn es Aufgabe der narra-
tio ist, den Sachverhalt, hier das Christusgeschehen, kurz und
glaubwiirdig als Fundament fiir die folgende argumentatio und pro-
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batio darzutun mit dem Ziel, zu iiberzeugen und zu belehren, dann
ist 1,5-2,18 in diesem Sinn tatséichlich von rhetorischen Disposi-
tionskriterien her gestaltet. Denn in der Sache wird hier das, was
die Bezeichnung ,,Sohn* fiir die Leser umfaBt, so expliziert, daB die
Formulierung des Hohepriesterthemas 2,17f als Zusammen-
fassung des Vorausgehenden und zugleich als Thema fiir die folgen-
den christologischen Erérterungen fungiert. Die linguistisch-text-
pragmatische Analyse (S. 140-184) stiitzt dieses Ergebnis. Fiir die
theologische Interpretation der Hohepriesteranschauung des Hebr
hat dies weitreichende Konsequenzen. Die Exegese zu 7,1-10,18
kann dann nicht mehr - vor allem bei Interpretationen von reli-
gionsgeschichtlichen Vorgaben aus geschieht dies - davon absehen,
dab die Formulierung des Hohepriesterthemas in 2,17f von der sote-
riologisch orientierten Explikation der Erniedrigungs-Erhéhungs-
christologie her erfolgt und dab damit auch die Weichen fiir das
Verstdndnis der kultchristologischen Aussagen in 7,1-10,18 gestellt
sind.

Die Einschitzung, die das Engelthema in den ersten zwei Kap.n des
Hebr in diesem Rahmen erfdhrt, stiitzt jene Exegese, die darin gleichsam die
Folie sieht, in die der Verfasser die iiberragende GriBe des Sohnes und damit
das in ihm vernehmbare Reden Gottes eindrucksvoll einzeichnen kann. Er
kniipft rhetorisch geschickt da an, wo er vermuten kann, bei seinen Adressa-
ten Gehor zu finden: ,Er vergleicht Jesus mit den in hohem Ansehen stehen-
den kosmischen Wesen® (S. 188). Mehr und etwas anderes sollte man hinter
dem Engelthema nicht suchen. Spekulationen, ob Hebr #hnlich wie Kol nicht
etwa gegen einen fiir die Christologie problematischen Engelkult polemisiere,
setzen Akzente, die von der wahren Intention des Verfassers ablenken.

Beachtung verdient ferner die Beobachtung, daB die narratio
gern an die ,Lebenserfahrung des Publikums" ankniipft,
um so sein Vertrauen und seine Zustimmung zu finden (S. 187).

Der Exegese ist die nachdriickliche Zuspitzung der christologisch-soterio-
logischen Aussagen in 2,10-16 hin auf den Gedanken der riickhaltlosen Soli-
daritét des erniedrigten Sohnes mit den Menschen schon immer aufgefallen.
Das Thema setzt sich fort und findet expliziten Ausdruck in der Formulierung
»selbst versucht* (2,18), ,versucht wie wir“ (4,15), implizit auch in 5,8f und
12,2f. Hat U. mit dem Hinweis auf die rhetorisch motivierte Einbeziehung der
Lebenserfahrung des Publikums recht, dann ist dieser Sachverhalt ein treffen-
des Beispiel dafiir, wie das Bemithen des Hebr-Autors, seine Leser/Horer zu
erreichen, sein theologisch-parinetisches Argumentieren nach rhetorischen
Dispositionskriterien und Regeln gestaltet.

Mit dem Verstindnis des Hebr als eines Schreibens, das als Rede

konzipiert ist, kann U. auch die strittige Frage um den briefartigen’

Schlub 13,22-25 zufriedenstellend beantworten (S. 197-201).

Daf der Verfasser mit 13,20f zum eigentlichen Ende seiner Ausfithrungen
kommt, liegt offen zutage und ist von der Exegese immer schon so gesehen
worden. Man wird sich U. auch darin anschlieBen kénnen, daB mit diesem
AbschluB rhetorischen Regeln gemaD eine Entsprechung zum Anfang (1,1-2a)
vorliegt, die das Ganze nun abrundet (S. 197). Das Reden Gottes im Sohn, das
den Anspruch des Horens/Glaubens in sich birgt, ist hier als Wille Gottes
konkretisiert, der zu tun ist. Der Titel ,Der Hebraerbrief als Appell* ist denn
auch gut gewihlt. Demgegeniiber triigt 13,22-25 deutlich die Merkmale eines
Briefschlusses. Hat der Verfasser sein Schreiben als Rede konzipiert, die er
niedergeschrieben {iberbringen 1aft, dann fungiert 13,22-25 als brieflicher
Anhang oder als ,briefliches Begleitschreiben® (S. 200), das spiter dem Gan-
zen angefligt wurde.

An Hand der Selbstbezeichnung als ,Mahnrede” (13,22), mit
der der Verfasser riickblickend zu erkennen gibt, wie er sein Schrei-
ben aufgenommen wissen will, bietet U. abschlieBend skizzenhaft
eine vorldufige Gesamtcharakterisierung des Hebr als einer dem ge-
nus deliberativum zugehorigen Rede (S. 201-229). Ein wenig ge-
winnt man dabei den Eindruck, der Hebr-Verfasser habe geradezu
schulbeispielhaft streng sein Schreiben Abschnitt fiir Abschnitt
nach rhetorischen Gesichtspunkten gestaltet, In Wirklichkeit aber
wird er bei allem rhetorischen Bemithen dennoch in freier Handha-
bung der rhetorischen Theorie auch in rhetorisch-formaler Hinsicht
kreativ Neues geschaffen haben entsprechend seinem Gegenstand,
entsprechend den konkreten Gegebenheiten und Erfordernissen. Es
diirfte wohl schwierig sein, in der antiken Rhetorik etwas aufzuspii-
ren, was analog ist zur Eigenart des Hebr mit dem kunstvollen
Wechsel und Ineinander theoretischer (theologischer) und praxisbe-
zogener pardnetischer Abschnitte.

Es kommt in diesem Rahmen denn auch zu theologischen Beur-
teilungen, die zumindest miBverstandlich sind, so etwa, wenn von
3,1-6 her Jesus als exemplum fidelitatis gesehen wird im Gegensatz
zur Wiistengeneration als dem exemplum contrarium (3,7-4,11; S.
225). Das ist schon deshalb unzutreffend, weil das Adjektiv motéc
dem Hohenpriester Jesus (2,17; 3,2) und Gott (10,23; 11,11) vorbehal-
ten ist. Als Inhalt der Pardnese taucht es nicht auf. Das Treu-Sein

Jesu steht also offensichtlich nicht im Sinn des exemplum, sondern
kennzeichnet primér das an diesen Namen gekniipfte Heil als zu-
verldssig, ist nicht ethisch, sondern christologisch-soteriologisch ge-
fiallt.

Die Perspektiven sind auch verzerrt, wenn im iiberbietenden
Gegeniliber von alter und neuer Bundesordnung in 7,1-10,18 die
Wertung der mosaischen Kultordnung im Sinn der Unterlegenheit
als rhetorische refutatio begriffen wird, die das Ziel hat, davon abzu-
raten (S. 226). Vom Ganzen des Hebr her ist diese immer wieder
vertretene These aber nicht zu halten. Abgesehen davon hat die Ab-
wertung der alten Heilsordnung ihre eigentlichen Wurzeln nicht in
der Rhetorik, sondern in der theologischen Hermeneutik des Hebr.

Problematisch ist auch die Zuweisung von 13,8-16 zur rhetori-
schen peroratio, deren Hauptziel die ,erinnernde Zusammenfas-
sung® ist (S. 228). Primér greift Hebr in diesem Abschnitt des
SchluBkapitels aber doch wohl eine konkrete Problematik bei sei-
nen Lesern auf - ,buntschillernde fremde Lehren® (V. 9) — die er
von seinem theologischen Denken her aufzuarbeiten sucht. Héch-
stens sekundidr kommt es so zu einer erinnernden Zusammenfas-
sung.

In den genannten Beispielen deutet sich als Folge einer iiberzo-
genen rhetorischen Interpretation die Gefahr exegetisch-theologi-
scher Fehleinschdtzungen an.

Mit den kritischen Anmerkungen soll das Verdienst dieser Ar-
beit aber nicht geschmilert werden, zumal U. selber diesen ab-
schliefenden Teil als eine unvollstindige vorldufige Arbeitsskizze
versteht (S. 223 A. 113). Insgesamt stellt seine Monographie einen
ausgezeichneten Forschungsbeitrag dar, der einiges Licht in den
kunstvollen literarischen Aufbau und die nicht weniger kunstvolle
Verflechtung des theologischen Gedankenganges des Hebr bringt.

Germering Franz Laub

Hurst, L. David: The Epistle to the Hebrews. Its background of thought. —
Cambridge: Cambridge University Press 1990. XIV, 209 S. (Society for New
Testament Studies, Monograph Series 65), geb. £ 25.00 / $ 39,50

Die zu besprechende Studie - sie basiert auf einer 1982 in Oxford
eingereichten Diss. (Phil) — versteht sich als klarende Vorarbeit fiir
eine angemessene Interpretation des Hebr. Vf erscheint der Hebr
gerade deshalb als ,storm-center“(2) der ntl. Exegese, weil die For-
schung bislang keine klare Vorstellung iiber den Hintergrund der
Denk- und Argumentationsweise des Schreibens hat installieren
konnen. Scharf (und u. E. die Divergenzen der neueren Forschung
iiberzeichnend!) stellt er heraus: ,.... scholarly opinion vacilliates
from background to background as each new publications ap-
pears.” (3) Angesichts dieser von gegenlidufigen Ansitzen bestimm-
ten Situation der Hebr-Forschung orientiert Vf. seine Studie auf
eine ordnende und priifende Musterung der von verschiedenen
Autoren vorgelegten Entwiirfe: ,,The motivation of the study is the
belief that once certain issues are isolated and clarified and major
mistakes eliminated, the problems will begin to sort themselves
out ... What is needed is a bringing of order out of chaos.” (3).

Nach einer knappen Einleitung, die den Ansatz der Uberlegungen kenn-
zeichnet (1-4), behandelt der erste Teil ,Non-Christian backgrounds®
(5-85), der zweite Teil ,Christian backgrounds” (89-130). Eine knappe
»Conclusion” (131-133) faBt die Ergebnisse zusammen und ist um deren Inte-
gration in einem Modell mehrschichtiger Abhingigkeiten des Hebr bemiiht.

Als nichtchristliche ,backgrounds® prift VI v.a. die mogli-
chen Verbindungen zu Philo/Alexandria /Platonismus und Qumran, daritber
hinaus aber auch zu einer méglichen vor-christlichen Gnosis, samaritani-
schen Anschauungen und der Merkabah-Mystik.

Als mogliche christliche ,backgrounds® werden die Stephanus-
Tradition in Apg 7, die paulinische Theologie und 1 Petr herangezogen.

Die einzelnen Abschnitte fiihren dabei jeweils durch Literaturiibersichten
zusammenfassend in die auf einen bestimmten ,Hintergrund“ ausgerichtete
Diskussion ein (,history of discussion®); die im Hebr von der Forschung nam-
haft gemachten ,,points of contact” werden eingehend vorgestellt und anhand
der Texte kritisch gewlirdigt; zusammenfassend wird jeweils zur méglichen
Bedeutung eines bestimmten , background” fiir das Verstindnis des Hebr klar
Stellung bezogen.

Als Ergebnis der kritischen Sichtung stellt Vf. heraus, daB zwar nicht
jeder der untersuchten ,backgrounds” gleichermaBen als entscheidender Hin-
tergrund fiir die Denkweise des Hebr in Betracht gezogen werden kénne, daB
sie aber - freilich nur in einem sehr allgemeinen Sinne - doch alle fiir das
Schreiben von Bedeutung sind: ,Auctor, Philo, Qumran, the Samaritans and
Merkabah mysticism appear to represent a development of the OT which does
not point to any real interdependence. They happened to be working on the
same material at the same time.“(132) Beziiglich einer iiber diese generelle
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Bestimmung hinausgehenden dichteren Zuordnung markiert V. dann doch
recht klare Abgrenzungen. Seiner Meinung nach haben die als ,non-Christian
backgrounds” aufgenommenen Ansitze als bestimmende Horizonte der Theo-
logie des Hebr auszuscheiden: ,attemps to locate Auctor’s center of gravity in
Philo, Qumran, gnosticism, the Samaritans or Merkabah mysticism presented
difficulties any advantages“(131). Positiv beurteilt Vi dagegen W. Mansons
Theorie, die stirker die Verbindung zwischen Hebr und Apg 7 ins Spiel
bringt: , A similar use of several of the same OT traditions, often clustered in
both writings, seems to point to some kind of contact between the two tradi-
tions.“(131). Aus dieser Beurteilung ergibt sich fiir ihn folgendes Modell der
»backgrounds” des Hebr: Der auctor ad Hebraeos, ,a ,bookish‘ Christian®(132),
sucht die Bedeutung der LXX im Lichte des Weges Christi, seines Todes und
seiner Auferstehung neu zu erfassen. Er kommt unter den Einflul von AT-
Traditionen, die auch in Apg 7 aufgenommen sind. Hinzu kommt die kriti-
sche Rezeption einer Theologie, wie sie auch bei Paulus erscheint, und die
Auseinandersetzung mit der jiidischen Apokalyptik: , Those four influences
could cautiously be isolated as those which produced the distinctive and po-
tent brew which we call the Epistle to the Hebrews.“(133)

Die Studie kniipft in der Anlage an entsprechende Darstellungen
in Einleitungen, Kommentaren und Forschungsberichten an, hat
aber in der ausdriicklichen Thematisierung der Frage nach dem
Hintergrund der einzelnen Ansitze ihre Bedeutung fiir die Hebr-
Forschung. Vf. bringt wichtige Unterscheidungen in die Diskussion
ein, bietet exegetische Durchblicke zu einzelnen Texten, die fiir die
Frage nach dem Denkhorizont von Bedeutung sind; in vielen Einzel-
aspekten lduft seine Argumentation auf eine Anschauung hinaus,
die man inzwischen durchaus als opinio communis der Hebr-For-
schung bezeichnen kann (vgl. etwa die Ablehnung bestimmender
Einfliisse durch Qumran, samaritanische Ansitze oder die Merka-
bah-Mystik; auch die Ablehnung einer direkten Abhingigkeit von
Philo ist weithin aufgenommen). Wichtig - wenn auch im eigentli-
chen Sinne erst in der ,Conclusion® zur Sprache gebracht - ist die
Vorstellung eines sich aus dem Zusammenspiel verschiedener Vor-
gaben ergebenden Bezugssystems. Zu fragen ist jedoch, ob Vi mit
seinem methodischen Vorgehen der isolierten Erérterung einiger
durch die Forschung vorgegebener Ansidtze und der Bewertung ein-
zelner méglicher ,,points of contact” der beim Hebr ungemein kom-
plexen Problematik der Denkweise wirklich gerecht werden kann.
Gerade bei einem Theologen von der systematischen Kraft des auc-
tor ad Hebraeos wird man in Rechnung stellen miissen, daB} er mog-
liche Vorgaben zwar aufnimmt, aber doch umpréigt und seinem sy-
stematischen Gesamtentwurf dienstbar macht. Die Frage nach dem
geistigen Milieu, durch das die Denkweise des Hebr geprigt ist,
kann deshalb nicht allein durch den Vergleich von Einzelelementen
wirklich befriedigend geklirt werden, sondern muf} v. a. auch vom
theologischen Gesamtentwurf des Schreibens her angegangen wer-
den. Hier wire dann in der Tat zu fragen, ob ein System, wie es der
auctor ad Hebraeos entwirft, nur durch die vier vom Vf. herangezo-
genen Bezugspunkte verstandlich gemacht werden kann und ob die
Studie sich nicht doch durch eine methodische Engfithrung ihre
Maoglichkeiten von vornherein selbst beschneidet. Dies héingt wohl
auch damit zusammen, dalB Vf. - obwohl er die Frage des Denkhin-
tergrunds ausdriicklich thematisiert — keine Klarstellung des metho-
dischen Vorgehens bietet und nur ansatzweise verdeutlicht, was er
unter ,background of thought* versteht und in welcher Weise die
zu Recht unterschiedlichen Milieu-Vorgaben (,Non-Christian back-
grounds*, ,,Christian backgrounds®) auf je eigene Weise zu beachten
sind.

Diese kritischen Bemerkungen wollen den Wert der Arbeit H.s
nicht bestreiten, sie mdchten lediglich anzeigen, dal die optimisti-
sche Ankiindigung des Vorworts, nach der durch eine sorgfiltige
kritische Sichtung verschiedener Anschauungen sich die Probleme
beginnen wiirden von selbst zu ordnen, durch die Studie nicht
wirklich eingeldst wird. Vf. hat eine hilfreiche Orientierung erstellt,
an der freilich auch die methodischen Schwierigkeiten ablesbar
sind, in denen sich die Riickfrage nach dem Hintergrund des Den-
kens nicht nur bei der Hebr-Forschung befindet.

Erfurt Claus-Peter Mirz

Beagley, Alan James: The ,Sitz im Leben“ of the Apocalypse with Particular
Reference to the Role of the Church’s Enemies. — Berlin, New York: W. de
Gruyter 1987. XIV, 207 S. (Beiheft zur Zeitschrift fiir die neutestamentli-
che Wissenschaft 50), Ln DM 82,00
Die vorliegende Monographie, 1983 vom Fuller Theological Se-

minary als philosophische Doktorarbeit angenommen, fragt nach

dem ,,Sitz im Leben“ der Johannes-Apokalypse, des um 95 entstan-
denen, in seiner Kanonizitit lange umstrittenen letzten Buchs des

NT. Dabei weist der V{. der Frage nach den Feinden der Kirche des
Apokalyptikers ein besonderes Gewicht zu. Gegen dieses heuristi-
sche Prinzip bestehen keine exegetischen Einwendungen.

Nach Vorwort, Abkiirzungsverzeichnis und Einleitung (VII-2) entfaltet
der V£ in vier Kap. seine These, die Kirchenfeinde seien fiir den Apokalyp-
tiker weniger die Rémer als in erster Linie die sich Jesus verweigernden Juden
gewesen.

Kap. 1 (3-25) referiert die religitse Martyriums- und Leidensbereitschaft
im vorhellenistischen und hellenistischen Judentum.

»Die Feinde der Kirche in der Apokalypse“ untersucht Kap. 2 (27-112);
B. gliedert dazu die als ,Drama“ aufgefafte Johannes-Offenbarung in sieben
Akte: Die Kirche auf Erden (1,9-3,22); Die Bewahrung der Kirche (4,1-8,6);
Gericht auf der Erde (8,7-11,19); Die Rettung der Heiligen (12,1-16,1); Gericht
auf der Erde (16,2-17,3a); Das Gericht an der Hure (17,3b-19,21); Die trium-
phierende Kirche (20,11-22,5).

Die Kap. 3 und 4 behandeln Jerusalem in der Sicht der atl. Propheten
(113-150) und im NT (151-178). Eine Zusammenfassung der Ergebnisse (179f.)
sowie der Vorschlag einer Gliederung der Johannes-Apokalypse als Drama
(181, nach Leroy Spinks), ferner Indices und eine ausfithrliche Bibliographie
(183-207) beschlieben das Buch.

Auch wer der These einer Dramenstruktur der Johannes-Apoka-
lypse nicht zuzustimmen vermag, wird der Abhandlung B.s exegeti-
sche Sorgfalt und die Beherrschung historisch-kritischer, insbeson-
dere religions- und traditionsgeschichtlicher Methodik bescheini-
gen miissen. Mit Recht ordnet der Vf. die Martyriumsparénese der
Geheimen Offenbarung in die Tradition des antiken Judentums ein,
aus dem der Apokalyptiker stammt. Schon deshalb diirfte seine
Furcht vor einem antisemitischen MibBbrauch seiner SchluBfolge-
rungen (180) unbegriindet sein. Auch darin ist B. zuzustimmen, daf
nicht nur Rom und der Kaiserkult (Domitian), sondern auch die Ju-
den als Gegner der kleinasiatischen Christen zu gelten haben (vgl.
Apk 2,9; 3,9); die polemische Bezeichnung Jerusalems als ,Sodom
und Agypten“ (Apk 11,8) steht in der Tradition prophetischer Jeru-
salem-Kritik (118-126). Ob freilich die antijiidische Frontstellung,
bedingt durch christenfeindliche Profilierung der von Rom privile-
gierten Juden (179), wirklich das Hauptanliegen (den ,Sitz im Le-
ben”) der Apokalypse darstellt (vgl. S. 1f.), wagt der Rez. zu bezwei-
feln. Es ist jedenfalls das Verdienst B.s, die Neutestamentler nach-
driicklich auf einen bisher zumeist vernachldssigten Aspekt der
Apokalypse-Forschung hingewiesen zu haben.

Mainz Otto Bocher

Woschitz, Karl Matthdus: Erneuerung aus dem Ewigen. Denkweisen — Glau-
bensweisen in Antike und Christentum nach Offb. 1-3. - Freiburg: Herder
1987. 285 S., geb DM 48,00 / 6S 340,00
Das letzte Buch des ntl. Kanons, die Johannes-Apokalypse bzw.

Geheime Offenbarung des Johannes, war bis zur Aufkldrung im 18.

Jh. das meistgelesene, meistmeditierte und am reichsten illustrierte

Buch der Bibel bei Katholiken wie bei Protestanten. Seit 250 Jahren

ist es in der offiziellen Theologie merkwiirdig still um die Schrift des

Exulanten von Patmos geworden; das mag zu einem guten Teil da-

mit zusammenhingen, daB Héretiker, Sektierer und Schwirmer seit

alters die Johannes-Offenbarung als Schriftbeweis fiir versponnene

Sonderlehren, inshesondere fiir die Berechnung des Weltendes miB-

brauchen. Freilich ist die Denk- und Vorstellungswelt dieses einzi-

gen ,prophetischen® Buchs des NT auch dem Theologen unserer

Zeit durchweg so fremd, dab erst seit wenigen Jahren eine serigse

exegetische Aufarbeitung der Apokalypse und ihrer Probleme zu

verzeichnen ist, die sich nicht mit religionsgeschichtlichen Ablei-
tungen begniigt, sondern auch nach dem Stellenwert dieser Schrift
fiir Kirche und Seelsorge der Gegenwart fragt.

Genau dies tut auch das hier vorzustellende Buch des Grazer
Bibelwissenschaftlers Karl Matthdus Woschitz. Ausgehend von ei-
nem weitgespannten Bildungshorizont ordnet W. die Johannes-Apo-
kalypse ein in die Denk- und Glaubensweisen der Menschen in der
Zeit ihrer Entstehung (um 95 n. Chr.). Gerade dadurch kann er je-
doch die zeitlose Giiltigkeit dieser antiken Schrift herausarbeiten
und fiir die Christen der Gegenwart verstehbar und akzeptabel ma-
chen.

Keineswegs der ganze vorliegende Bd. ist der Geheimen Offenbarung ge-
widmet. Von den fiinf groBen Teilen dienen die beiden ersten, ebenso wie die
Einleitung, einer grundsitzlichen, allgemein geistesgeschichtlichen und sy-
stematisch-theologischen Hinfithrung. Nach der einleitenden Exposition
(»Das plurale ,ich‘ und seine Fragen®, 9-18) zeigt Teil 1(19-76) ,Denkwei-
sen - Glaubensweisen® der heidnischen Antike auf; der V£
skizziert sachkundig u.a. den Versuch ,denkerischer Selbsterlésung® (Platon,
Aristoteles), die ,Selbstsetzung des Menschen in der Stoa“, die ,,epikureische
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Daseinshaltung und Daseinsbewiltigung®, das Verhiltnis von ,Verhéingnis
und Reinigung” in den Tragodien des Aischylos, Sophokles und Euripides so-
wie das Erlosungsstreben der Orphik und Mysterienfrommigkeit, der indi-
schen Mystik und des Gnostizismus.

Teil II (77-94), tiberschrieben ,Das Problem der seinsméBigen Isolie-
rung®, behandelt in zwei Kap.n ,Die Assymetrie des Bdsen mit
dem Guten® (nimlich in der Genesis) sowie ,Konturen des apoka-
lyptischen Lebensentwurfs® (nimlich im antiken Judentum: ,Apo-
kalyptisches Zeitbild: Vergehen und Vergingnis der Zeit; Altern der Zeit und
Zeitverkiirzung; Gott und Geschichte®).

Mit Teil III (95-159) beginnt die Kommentierung der Johannes-
Apokalypse. Nach einer ,Horizontskizze“ (,Die Offenbarung des Johannes —
ein biblisches Buch®) untersucht W. ,Sprache und Metaphorologie der Offen-
barung des Johannes“ (,Ut pictura poiesis“) sowie ,Situation und Zeithori-
zont®, SchlieBlich erfolgt unter der Uberschrift ,Der Seher und seine Schau®
die detaillierte Auslegung von Apk 1 (118-159).

In Teil IV (,Christus, die Mitte der Ekklesia“, 161-245) exegetisiert der
Vf. die sieben Sendschreiben von Apk 2f; auf der Basis historisch-
kritischer Bibelauslegung und unter Heranziehung reicher Sekundérliteratur
entfaltet W. form-, zeit- und traditionsgeschichtliche Aspekte der sieben
Briefe nach Kleinasien. Mit Recht halt W. die Kap. Offb 2,1-3,22 fiir eine lite-
rarische, sorgsam konzipierte Einheit (161). ,Jede der sieben Gemeinden wird
mit individuellen Konturen gezeichnet in ihrem Leben und Erleiden, dem
Glanz und Elend ihres Christentums. Der Vf. objektiviert die Typik ihrer
Wechselfille zu Mustern und Spiegelungen von Grundverhiltnissen .. .*
(163).

Die theologische Auswertung der Exegese und ihre ekklesiolo-
gisch-pastorale Applicatio auf die Christen unserer Zeit enthilt Teil V
(247-285). Die Uberschriften der sechs SchluBkap. mégen das seelsorgliche
Anmliegen des Autors, nicht zuletzt im Blick auf eine legitime Eschatologie,
belegen: ,Die Sendschreiben und die Legitimation christlichen Lebens” (ho-
mologisches Dasein, exemplarisches Dasein, mitverantwortliches Dasein, Ge-
meinde als Lebensraum, Gemeinde als Teil der Gesamtekklesia), ,Die Ge-
meinde als eschatologisches Phinomen*, ,Die Ekklesia unter dem Andrang
der widerchristlichen ,Kirche' des Tieres und ihr Zeugnis®, ,Die Hoffnung der
Angefochtenen und ihre Heilszukunft“, ,Die Glaubenden als die Uberwin-
denden und Seliggepriesenen®, ,Integration: Denkweisen — Glaubenswei-

sen .

Das vorliegende Buch ist zunichst also eine Einleitung in die
Apokalypse des Johannes und eine ausfithrliche Auslegung von Apk
1-3 (Teile III und IV); als Kommentar wird es von Theologen und
gebildeten, theologisch interessierten Laien gern und mit Gewinn
benutzt werden. Dariiber hinaus zeigt W. nicht nur - in Teil V -
einen Weg, diese noch immer viel zu wenig bekannte und verstan-
dene Schrift des NT fiir Christen und Kirche unserer Gegenwart
einsichtig, hilfreich und fruchtbar zu machen, sondern er bietet
auch eine gute Ubersicht iiber das religitse Denken der heidnischen
(Teil I) und der atl.-jiidischen Antike (Teil IT) als der Welt der Adres-
saten des christlichen Apokalyptikers. Die Lektiire ist nicht ganz
einfach; sie erfordert nicht so sehr religions- oder geistesgeschichtli-
che Vorkenntnisse als vor allem die Bereitschaft, manchen Satz
mehrfach zu lesen und sich auf die Intellektualitit des Autors ein-
zulassen.

Mainz Otto Bécher

Stead, Christopher: Philosophie und Theologie. Bd I: Die Zeit der Alten Kir-
che. — Stuttgart, Berlin, Kéln: W. Kohlhammer 1990. 182 S. (Theologische
Wissenschaft, Bd. 14,4), kart. DM 36,00

Im Vorwort (7f) zu seiner Darstellung des Verhiltnisses von
Theologie und Philosophie in der Zeit der Alten Kirche geht S. von
der Tatsache aus, dafi die christliche Theologie, wie sie sich vor al-
lem zwischen 150 und 450 entwickelt hat, in einem kritischen Dia-
log den Glaubenssystemen und ethischen Vorstellungen, gegeniiber-
stand, die von den antiken Denkern und ihren Nachfolgern unter
dem Name ,Philosophie” verbreitet worden waren. Er selbst mochte
in seiner Arbeit den EinfluB der Philosophie auf das frithe christli-
che Denken erldutern und damit eine Liicke in der neueren Litera-
tur fiillen.

Dazu stellt erim 1, Teil, ohne jeden Anspruch auf Originalitit, die grie-
chische Philosophie selbst im AbriB dar. Im 2. Teil hingegen will er sich auf
die grundlegenden Glaubensartikel: Existenz und Natur Gottes, Trinititslehre
und Christologie konzentrieren und dabei neue Forschungsergebnisse vorle-
gen. Den dritten Teil widmet er dem Philosophen Augustin; dabei méchte er
diesen, wie dies bisher kaum geschehen ist, auch zu den Methoden und Lei-
stungen der Philosophen der vorausgehenden Jh.e in Beziehung setzen. Diese
klar umrissene Absichtserkldrung prazisiert er gegen Ende seiner Arbeit da-
hin: Dieses Buch ,hat sich zur Aufgabe gestellt, eine elementare und ver-
stindliche Einfithrung in schwierige Probleme zu geben. Das letzte, was ich
beabsichtige, ist, weiterfiihrender Diskussion den Weg zu versperren® (165).
Es geht ihm also nicht bloB darum, die sowohl positive als auch kritische Aus-

einandersetzung zwischen den christlichen Autoren und den antiken Philoso-
phen historisch darzustellen. Er miéichte auch aufzeigen wie dieser Dialog von
der heutigen Philosophie her zu bewerten ist (vgl. etwa 103; 163).

Es ist nicht nétig, naher auf die geschichtliche, mit ,Der philoso-
phische Hintergrund iiberschriebene® Ubersicht einzugehen, wel-
che von den Vorsokratikern bis zur Philosophie der Spatantike
reicht (11-56). Es sei nur vermerkt, daB S. es versteht, die groBen
Linien einprdgsam und prizis zu ziehen, daB er immer wieder zu
den aufgeworfenen philosophischen Fragen selbstindig Stellung be-
zieht und da und dort bereits auf die christliche Rezeption hin-
weist.

Der 2. Teil mit dem Titel ,,Philosophische Begriffe in der christli-
chen Theologie” verdient hingegen eine genauere Wiedergabe. Er
setzt mit der Diskussion der Frage ein, wie weit man von einer
christlichen Philosophie sprechen kann (57-69).

S. weist in einem raschen Uberblick iiber die ersten fiinf Jh.e auf die phi-
losophischen Elemente hin, welche sich in den verschiedenen Bereichen der
christlichen Theologie feststellen lassen. Er meldet jedoch gegeniiber der An-
nahme einer christlichen Philosophie schwere Bedenken an (57f). Den Haupt-
einwand gegeniiber einer solchen Auffassung sieht er in der Tatsache, daB die
christlichen Denker fortwihrend den Offenbarungsglauben voraussetzen (65,
vgl. 58ff). Man kinnte héchstens von einer solchen sprechen, wenn man den
Begriff Philosophie in einem sehr weiten Sinne nihme. Wenn man schon ei-
nen Kirchenvater als Philosophen einstufen wollte, dann nur Augustinus,
nicht aber Gregor von Nyssa (vgl. 66). Angesichts der sehr ungleichmiBigen
philosophischen Leistungen der Kirchenviter macht es sich S. also nicht zur
Aufgabe, sein Buch ,als eine Geschichte der christlichen Philosophie® vorzu-
legen (67). Dieser erste Durchblick findet in einer niitzlichen Ubersicht der
positiven und negativen Beurteilungen der wichtigsten Kirchenviter ihren
Abschlub (68f).

Im weiteren geht der Vf. auf die Problemkreise ein, die er als die
wichtigsten erachtet.

Zuerst stellt er die griechischen und hebréischen Gottesvorstellungen ein-
ander gegeniiber (69-78). Dann handelt er von den Gottesbeweisen (78-85),
von Gott als einfachem, unwandelbaren Wesen (85-95), von der Beschreibung
Gottes (95-103, vom Logos und vom Geist (103-111), von der Einheit der Sub-
stanz (95-119), von Substanz und Personen (120-129), von Christus als Gott
und Mensch (129-139) und schlieBlich von der Vereinigung der beiden Natu-
ren (140-150). Noch weniger als im ersten begniigt er sich im 2. Teil mit einer
blob geschichtlichen Darstellung, sondern sucht immer wieder die Problema-
tik der Rezeption philosophischer Gedanken durch die Kirchenviter zu be-
leuchten.

Der 3., Augustinus als dem ,fahigsten Philosophen der Spitan-
tike” (vgl. 151) gewidmeten Teil umfaBt zwei Kap.:

Im ersten geht es um ,Philosophie, Glauben und Wissen® (151-158), with-
rend das andere sich mit der ,Freiheit und dem Guten® befaBt (158-1 68). Ein
Verzeichnis der allgemeinen und der die einzelnen Kap. angehenden Litera-
tur, die Angabe der Bibelstellen und ein Namensregister beschlieBen die Ar-
beit (169-182).

Es fillt selbst einem aufmerksamen Leser schwer, eine so knappe
und zugleich gehaltvolle Einfithrung in die komplexe Problematik
des Zusammenhanges von antiker Philosophie und frithchristlichen
Theologie gebithrend zu wiirdigen. Jedenfalls wird selbst einer, der
an einen von einem so renommierten V{. wie S. groBe Erwartungen
stellt, von seinem Buch nicht enttduscht sein. Andererseits erlegten
die Komplexitit der aufgeworfenen Probleme und die Art der Frage-
stellung dem V{. Grenzen auf, die aufzuzeigen, er selbst zuletzt ver-
bieten wiirde. Ich selbst méchte allerdings meine mehr kritischen
Bemerkungen auf jene Bereiche einschrinken, fiir die ich mich ei-
nigermalen zustindig fiihle.

Vorerst sei vermerkt, daB an den einschligigen Stellen der Arbeit
zu wenig entschieden zur Geltung gebracht wird, daB das Christen-
tum vorwiegend im bereits hellenisierten Kulturraum um das Mit-
telmeer entstanden ist. Gewil verweist der Vf. mehr als einmal auf
Philo von Alexandrien sowie auf die jiidischen Apologeten hin (vgl.
71; 97; 107). Aber in seiner Gegeniiberstellung der griechischen
und hebrédischen Gottesvorstellungen rechnet er zu
wenig damit, daB die frithen Christen von den religiésen Ideen des
griechischen Judentums ausgingen, wie sie sich vor allem in der
LXX niedergeschlagen hatten (vgl. 70ff, wo die LXX nicht in Be-
tracht gezogen wird. Vgl. auch 130). Natiirlich ist der hebriische
Hintergrund des theologischen Denkens der jiidisch-griechischen
Diaspora zu beachten. Doch zum vollen Verstindnis des Verhiltnis-
ses der Gottesvorstellungen der griechischen Philosophie und der
christlichen Theologie muB man ganz konsequent bei den Uberlie-
ferungen des bereits hellenisierten Judentums ansetzen (vgl. etwa
M. Hengel, Judentum und Hellenismus, Tiibingen 19732; ders., Der
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Sohn Gottes. Die Entstehung der Christologie und die jiidisch-helle-
nistische Religionsgeschichte, Tiibingen 1975).

Im weiteren kann mich die Darstellung der Anfidnge der
Trinitdtslehre nicht befriedigen. Ich finde schon den Einlei-
tungssatz dazu bedenklich: ,Im Laufe der Zeit wurde Gott von den
Christen als eine Trinitdt von Vater, Sohn und Heiligem Geist cha-
rakterisiert, als drei Personen in einer Substanz® (103: Einleitung
zum Kap. ,Logos und Geist”); denn Gott war fiir die Christen der
ersten Jh.e nicht die ,Gottheit“, das Géttliche der Philosophen, son-
dern der Gott Israels und Vater Jesu Christi. GewiB heiBt es in der
Folge klar und eindeutig; ,,Daraus ist zu folgern, daB die christliche
Trinitdtslehre in ihrer frithesten Form kaum wesentlich durch
nichtchristliche triadische Theologien (seien sie direkt von der grie-
chisch-philosophischen Tradition oder von deren Nachwirkungen
abhiingig, die wir bei Philo aufzeigen konnten) beeinfluBt worden
ist® (108). Und weiter: ,Aus Treue zu ihrem neutestamentlichen
Erbe konnte und wollte die Kirche nichts anderes, als sich zu Gott
dem Vater zu bekennen, zu Gott, der Weisheit, dem Logos, dem
Sohn, und zu dem Heiligen Geist, der sowohl Jesus als auch dessen
Nachfolger inspiriert“(108). Doch das wird nicht weiter erklirt. Na-
tiirlich sind die Bedenken gegeniiber der allzu einfachen Auffassung
berechtigt, nach welcher ,,der Glaube an die heilige Trinitét der Kir-
che durch unseren Herrn gottlich offenbart worden ist, vergleiche
den Bericht in Mt 28,19 (so Lebreton, 1909)“ (105). Man konnte in-
des, mehr als dies S. tut, von den Erfahrungen ausgehen, welche die
Urgemeinde mit Jesus machte, mit seinem Anspruch, ganz anders
als die gewohnlichen Menschen mit dem Vater verbunden zu sein,
mit der katastrophalen Infragestellung dieser Behauptung am Kar-
freitag, mit dem Weiterwirken des Herrn im Geiste. S. trégt zudem,
obwohl er die wichtigsten Texte zitiert, der Masse der triadischen
Formeln, welche sich im NT finden, dennoch zu wenig Rechnung
(vegl. 105f). Wenn man zudem bedenkt, dab die Priexistenzaussagen
schon in den ersten ntl. Schriften erscheinen (Phil 2,5,-11 wird
heute zudem als vorpaulinisch betrachtet), dann wird man die
»Zwei Sichtweisen der Sendung Jesu® (,auserwihlter, mit dem Geist
Gottes versehener Mensch® - ,Gottes priaexistente Weisheit” (108.
Vgl. auch 106; 131f) mit noch gréBerer Sorgfalt voneinander unter-
scheiden, um nicht den Eindruck zu erwecken, die zweite Sicht-
weise sei um einiges jiinger als die erste und kénne nur in den hei-
denchristlichen Gemeinden entstanden sein (vgl. meine Bespre-
chung zu K.H. Ohlig, Fundamentalchristologie: Augustinianum 30
(1990) 205-221, bes. 211f).

Ferner kann ich nicht begreifen, dab man das homousios des
nizdnischen Glaubens noch immer mit ,wesenseins® wiedergibt
(111, vgl. 110). S. selbst gibt bei der Darstellung der Rezeption dieses
Begriffes zu, da man die dogmatische Entscheidung von Nizda
nicht im Sinn einer ,numerischen Einheit der Substanz in den drei
gottlichen Personen® verstehen darf, und weist dementsprechend
auch die Behauptung zuriick, die Kappadozier hitten die urspriing-
liche nizéinische Position aufgegeben (127). Warum spricht er (oder
vielleicht die Ubersetzer) dann nicht von ,wesensgleich®, wie es
sprachlich und sachlich dem nizénischen, im Zusammenhang mit
der frithchristlichen Bildtheologie verwendeten homousios besser
entspricht? Wenn es zudem heiBt, christliche Theologen hitten mit
der Zeit eine scharfe Trennungslinie zwischen homousios, ,von ei-
ner Substanz®, und homoiousios, ,von gleicher Substanz“ gezogen,
dann vergiBt man nicht bloB, daB man noch in der Zeit von Chalze-
don von einer doppelten, einer trinitarischen und einer christologi-
schen Konsubstanzialitit reden konnte, sondern nimmt auch die
westliche Rezeption des nizénischen Glaubens zu wenig ernst, in
welcher die aequalitas et perfecta similitudo personarum im Vorder-
grund steht (vgl. mein Buch ,,Gott uns unsere Erlésung im Glauben
der Alten Kirche* (Diisseldorf 1985), wo ich die hier vorausgesetzte
Interpretation des nizédnischen Glaubens und seiner Rezeption ni-
her begriindet habe).

Im weiteren miilte man meines Erachtens bei einer geschichtli-
chen Darstellung der Inkarnationslehre den Zusammenhang
zwischen den trinitarischen und christologischen Kontroversen
mehr herausstellen. Das Problem des einen Christus entstand ndm-
lich aus der Diskussion der ewigen Zeugung, der man die menschli-
che gegeniiberstellte. Auf Grund der zwei nativitates mubte man
von zwei naturae sprechen, konnte aber nicht zwei filiationes, zwei
Personen annehmen. Damit war zugleich gegeben, daB man die zu-
erst trinitarisch verwendeten philosophischen Termini fiir die An-
wendung auf die Inkarnationslehre entsprechend anpassen mufte.
Von da aus gesehen scheint mir die Feststellung, ,,dab die Definition

von Chalzedon (philosophisch) eine recht beschrénkte Errungen-
schaft war* (134), zu wenig nuanciert zu sein. Sie mag fiir die noch
zu vage Unterscheidung von Natur und Hypostase zutreffen, aber
nicht fiir die Wirkungsgeschichte dieser Unterscheidung. Tatsdch-
lich leitete diese die Erarbeitung des philosophischen Personbegrif-
fes ein, wie immer wieder festgestellt wird (vgl. M. Fuhrmann, Per-
son I, Von der Antike bis zum Mittelalter, 4. Christliche Tradition
der Spitantike: HistWPhil 7, 1989, 274-281, mit der dort verzeichne-
ten Literatur). Um das ins rechte Licht zu riicken, miifte man aller-
dings iiber das Konzil von Chalzedon hinausgehen und seine Rezep-
tionsgeschichte wenigstens bis Maximus Confessor verfolgen. Im
iibrigen wird m. E. die Lehre von der hypostatischen Union ungenii-
gend erldutert (147-150). Die Bedeutung des unus ex Trinitate pas-
sus est kommt dabei nicht ins Blickfeld. Ebensowenig die spitere
Diskussion der zwei Willen Christi. Dementsprechend wird die eine
Person allzu sehr als Zusammenwirken der zwei Naturen verstan-
den (vgl. 149f).

SchlieBlich méchte ich einige Bedenken gegen die Darstellung
Augustins anmelden, den S. selbst von seinem philosophischen
Standpunkt aus am meisten schitzt (vgl. 151). Ich gehe nicht weiter
auf die unzulinglichen biographischen Angaben ein (vgl. 151f). Hin-
gegen mochte ich mein Befremden dariiber ausdriicken, dall von der
verissima philosophia nirgendwo die Rede ist. Wenn Augustin dar-
unter in etwa das versteht, was man heute als Theologie bezeichnet,
das, was er selbst mit dem berithmten, aus Jesaja {ibernommenen
Grundsatz, nisi crederis non intelligeris umschreibt, dann anerkennt
er dennoch wie kein anderer frithchristlicher Vf. ein religitses Den-
ken, das von der biblischen Offenbarung unabhingig ist (vgl. dazu
meine Studie ,La riflessione teologica nella Chiesa Imperiale”
(Roma 1989), 117ff). Das zeigt sich gerade auch in der Begriindung
der auctoritas fidei (,Riflessione®, 199f), auf die S. zu wenig eingeht
(vgl. 154). Andererseits gehort es zur verissima philosophia, dab die
rationalen und die nur in der christlichen Uberlieferung enthalte-
nen Wahrheiten fiir das religiése Denken in gleichem Masse grund-
legend sind. Man kann darum Augustins Gnadenlehre, einschlieB-
lich der sicher bedenklichen Auffassung von der doppelten Préde-
stination (vgl. 161) nicht voll wiirdigen, wenn man die diesbeziigli-
chen Glaubenswahrheiten, die Lehren von der absoluten Notwen-
digkeit der Erlésung durch Christus und von der selbst in der Kin-
dertaufe eingeschlossenen Vergebung der Siinden nicht beriicksich-
tigt. Die Lehre Augustins von der allméchtigen, vollig ungeschulde-
ten Liebe Gottes bleibt auch so problematisch (vgl. 160f). Aber es
geht einem wenigstens besser auf, warum er in dieser unumgéngli-
chen Dialektik sich mehr auf die Seite Gottes als auf die des Men-
schen gestellt hat. Im {ibrigen mul ich bedauern, dall der Beitrag
Augustins zur Entfaltung der abendldndischen Willensmetaphysik
nicht ertrtert wird. Ebensowenig kommt, abgesehen von den Hin-
weisen auf seine Auffassungen von der Zeit (162-166), seine Ge-
schichtstheologie zur Sprache. Das mag damit zusammenhéngen,
dab S. die 22 Biicher De Civitate Dei als Hauptwerk politischer Phi-
losophie ansieht (153). Tatsdchlich steht im Zentrum dieser Apolo-
gie die cognitio historialis, der geschichtliche, gegen Porphyrius ge-
richtete Nachweis, dal} es eine via universalis salutis gibt. Wie weit
die darin aus den Ansitzen der frithchristlichen Apokalypse ent-
wickelte Auffassung von der Geschichte nicht bloB eine christliche
Antwort an das Elitedenken des neuplatonischen Heidentums dar-
stellt, sondern auch mit dem Exempla-Denken der rémischen Rhe-
torik zusammenhingt, wire dabei weiter abzukldren gewesen (vgl.
meine Studie ,,Zum Aufbau von Augustins De Civitate Dei*“: Mélan-
ges T. ]. van Bavel (Leuven 1990) 937-951). Damit wire ein Gesichts-
punkt zur Geltung gekommen, der in der ganzen Darstellung wenig
hervortritt, das Verhiltnis der antiken Philosophie zu der von
christlichen Autoren, besonders von jenen des vierten und fiinften
Jh.s, stirker tibernommenen Rhetorik. Die Kirchenviter wollten
namlich nicht in erster Linie Philosophen sein. Wenn man von den
apologetischen, gesamthaft betrachtet weniger bedeutenden Schrif-
ten absieht, ging es ihnen viel mehr darum, die Heiligen Schriften
zu erkldren. Weil sie dabei indes so vorgingen, wie sie es in der
Schule gelernt hatten, stiitzten sie sich dabei formal und sachlich
auch auf die antiken Philosophen und kamen dabei teilweise dazu,
im Lichte des Glaubens die aus der philosophischen Uberlieferung
rezipierten Gedanken weiter zu entfalten.

Es versteht sich, daB man von einer Einfithrung in eine der wich-
tigsten und komplexesten Problematiken der frithchristlichen Lite-
ratur, wie sie selbst ein Altmeister wie S. vorlegt, immer noch mehr
erwarten kann. Doch das darf niemanden daran hindern, fiir den
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hier gebotenen, aus einer langen und segensreichen Forschungsar-
beit erwachsenen Reichtum an Gedanken und Anregungen dankbar
ZU sein.

Rom Basil Studer

Leutzsch, Martin: Die Wahrnehmung sozialer Wirklichkeit im ,Hirten des
Hermas*. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1989. 286 S. (Forschun-
gen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments, 150), geb
DM 76,00

Der V£, der vorliegenden Diss. wertet den ,Hirten des Hermas"“
mit Hilfe soziologischer Fragestellungen als Quelle fiir eine mégli-
che Sozialgeschichte der friithen rémischen Ge-
meinde aus und greift damit ein bisher in der Forschung wenig
beachtetes Thema auf. Die Arbeit ist nicht nur auf die Erhebung
sozialgeschichtlich relevanter Daten und Fakten sowie deren Inter-
pretation gerichtet, sondern untersucht dariiber hinaus die Art und
Intensitit der Wahrnehmung der vorbefindlichen sozialen Wirk-
lichkeit durch den frithchristlichen Autor.

Zunidchst geht der Vf. auf die Probleme des Textes ein, mit de-
nen der heutige Leser konfrontiert ist, und versucht diese mit seiner
These von der fehlenden ,,Ubung des Hermas in der Textproduk-
tion, die den Anspriichen eines gehobenen Adressatenkreises ge-
niigt hétte®, zu bewiltigen (19). Gleichzeitig erlaubt ihm dieses Ar-
gument Riickschliisse auf den sozialen Status des Autors
und auf die Erwartungen seiner Ansprechpartner. Ob es allerdings
geeignet ist, die bisher geduBerten literarkritischen Bedenken zu
zerstreuen und iiber die traditionsgeschichtlichen Losungen hinaus-
zufithren, bleibt fraglich.

Der erste Teil der Arbeit (20-112) ist der Standortbe-
stimmun g des Hermas innerhalb der christlichen Gemeinde und
des gesellschaftlichen Umfeldes gewidmet.

Um diese durchfithren zu kénnen, entscheidet sich der V{. fiir die VerlaB-
lichkeit der autobiographischen Ziige der apokalyptischen Schrift (49,59), die
von den Interpreten Dibelius und Joly als Fiktion betrachtet werden. Als
Basis fiir seine Annahme dienen dem Vf. die in den AuBerungen des Hermas
tiber seine Herkunft, sein Haus und seine Familie sichtbar werdenden rémi-
schen Strukturen, die ohne realen Hintergrund kaum denkbar sind. Diese Ar-
gumentation wird allerdings durch die Bemerkung des Vfs entwertet, daB
»das Problem des Autobiographischen im ,Hirten des Hermas' in der For-
schung umstritten® sei und der ,Gang der Untersuchung nicht durch die An-
nahme vorherbestimmt sein solle, die nicht auf allgemeinen Konsens rechnen
kann” (138 Anm.).

Die intensive Erdrterung der Stellung des Hermas zu und in der christli-
chen Gemeinde zielt auf sein Rollenverstindnis, das ihm erlaubt, in die ent-
standene Krise einzugreifen und durch die Behebung der Kommunikations-
stérungen die Einheit wiederherzustellen (63-112).

Gerade dieser Aspekt ist die notwendige Voraussetzung fiir die
anschlieBende Betrachtung der bei Hermas anzutreffenden Aus-
schnitte aus der sozialen Wirklichkeitim zweiten
Teil der Untersuchung (113-214).

Hervorzuheben ist die Wahrnehmung des Konflikts zwischen Armen
und Reichen in der Gemeinde als ethisches Problem durch Hermas (135)
und die Unméglichkeit der Uberwindung der sozialen Distanz trotz umfang-
reicher institutionalisierter und individueller karitativer Leistungen (137).

Die Behandlung der Sklaverei als Randthema im ,Hirten des Hermas"
begriindet der Vf. unter anderem mit der méglicherweise geringen Zahl von
Sklaven unter den Gemeindemitgliedern (155). Da auBerdem der vierzigma-
lige Gebrauch des Terminus Sklave(n) Gottes als traditionelle Selbstbezeich-
nung der Christen konstatiert wird (144), mutet die plétzliche Deutung dieses
Begriffs in mand. VII 10 als christliche Sklaven einigermaBen merkwiirdig an
und ist wohl auf Giilzow zuriickzufithren (142).

In der Sicht der Frau, die in den AuBerungen des Hermas zum Ausdruck
kommt, unterscheidet er sich nicht von seinen Zeitgenossen, so daB ihm dar-
aus kein Vorwurf gemacht werden kann. Im iibrigen verweist der Vi selbst
darauf, daB eine Rekonstruktion des Frauenbildes aus dieser frithchristlichen
Schrift nicht méglich ist, da ,,Frauen als solche nicht das Thema des Hermas"
sind (191).

Eine interessante Interpretation bietet der Vf. im Hinblick auf die geringe
Wahrnehmung der paganen Gesellschaftim ,Hirten des Hermas®, die
fiir ihn ein Indiz fiir die Ohnmacht der christlichen Gemeinde darstellt, Még-
lichkeiten fiir eine positive Verinderung in den Beziehungen zur nichtchrist-
lichen Umwelt zu entwickeln (214).

Im abschlieBenden Teil werden drei Gemeindemodelle
untersucht, die Hermas mit Hilfe der Bilder vom Turmbau, von den
unterschiedlichen Weidezweigen und den zwolf Bergen kombiniert
mit dem zweiten Turmbau verdeutlicht (215-243).

Die soziologische Analyse dieser Modelle zeigt sowohl die differenzierte
Wahrnehmung der Gemeindewirklichkeit durch Hermas wie auch ihre pari-

netische Funktion. Somit erweisen sie sich nicht als starre Raster, sondern
sind modifizierbar und tragen der jeweiligen Realitdt Rechnung. AuBerdem
veranschaulichen sie meiner Meinung nach das theologische Anliegen des
Hermas, der durch die Kritik der bestehenden Verhiltnisse in der Gemeinde
eine Korrektur im Sinne ihrer Einheit erreichen mochte.

Am SchluB konzidiert der Vf. dem friithchristlichen Vf. zwar eine
beachtliche Wahrnehmung der sozialen Wirklichkeit, doch seien
die Ansatze zu einer Kirchensoziologie nicht weitergefithrt worden
(244). Angesichts dieser Feststellung ist zu fragen, ob eine sozialge-
schichtliche Analyse iiberhaupt im Blickfeld des Hermas lag oder
im Kontext seiner Zeit vorstellbar ist. Tritt bei ihm die gesellschaft-
liche Ebene nicht gegeniiber dem theologischen Anliegen zuriick?
Das ist vielleicht auch ein Grund fiir die Marginalitit der Sklaven-
problematik, der Frauenthematik und der Auseinandersetzung mit
der paganen Umwelt, die der Vf mehrmals hervorhebt
(155,191,213)

Problematisch erscheint mir die Erérterung der GroBe der romi-
schen Gemeinde zur Zeit des Hermas, fiir die es keinerlei gesicherte
Grundlage gibt und deshalb dem Vf. die allseits bekannte Aussage
von einer ansehnlichen Mitgliederzahl abnitigt, die sich aufgrund
der fiir die Gemeinde verwendeten Bildsymbolik ergebe (246-252).
Obwohl die sozialgeschichtliche Auswertung des frithchristlichen
Schrifttums notwendig und duberst interessant ist, offenbart diese
Diss. auch deutlich die Grenzen der diesbeziiglichen Fragestellung.

Miinster Maria-Barbara von Stritzky

Die Bischife des Heiligen Romischen Reiches 1648 bis 1803. Ein biographi-
sches Lexikon. Unter Mitwirkung von Stephan M. Janker hg. von Erwin
Gatz. - Berlin: Duncker & Humblot 1990. XVI, 666 S. mit iiber 300 Por-
traits. Ln DM 298,00

1983 gab Erwin Gatz das biographische Lexikon ,Die Bischofe
der deutschsprachigen Linder 1785/1803 bis 1945“ heraus, das von
der Kritik positiv aufgenommen wurde. Man wiirdigte es als ein zu-
verldssiges und vorziiglich ausgestattetes Werk, das ein wertvolles
Hilfsmittel darstelle.

Der hier zu besprechende Bd bietet eine hilfreiche Erweiterung.
Er enthdlt die Lebensbilder der Bischéfe des Heiligen Rémischen
Reiches, die von 1648 bis 1803 in den Ditzesen amtierten. Neben
den Viten der Didzesanbischife liefert er auch Biogramme aller
Weihbischéfe und Generalvikare, z. T. auch der Offiziale und De-
chanten.

Die Lebensbilder der Ditzesanbischéfe bieten Angaben iiber Familie, Ge-
burt, Studiengang, amtliche Stellungen, Tag der Wahl und der pépstlichen Be-
stétigung. Das Wirken des jeweiligen Bischofs wird im Rahmen der allgemei-
nen Didzesan- und Kirchengeschichte dargestellt und gewiirdigt.

Die Artikel bringen nicht nur eine Zusammenfassung des bishe-
rigen Forschungsstandes, sondern z. T. auch neue Forschungsergeb-
nisse. Niitzlich ist das Verzeichnis der in dem Bd behandelten Per-
sonen nach Ditzesen und das Verzeichnis der deutschen Konige
und Kaiser, der Kurfiirsten von Bayern, Brandenburg, der Pfalzgra-
fen zu Neuburg, der franzésischen und polnischen Kénige, der Apo-
stolischen Nuntien am Kaiserhof, der Nuntien in Miinchen, Kéln
und Luzern.

Verstindlicherweise haben nicht alle Artikel die gleich hochste-
hende Qualitat. Bei einzelnen Artikeln ist leider der gegenwirtige
Forschungsstand nicht wiedergegeben.

Einige Beispiele: Zu S. 10: In dem Beitrag iiber Generalvikar Johann
von Alpen fehlt der Aufsatz von M. Becker-Huberti, Die Ernennung von
Johannes Alpen zum Generalvikar: Studia Westfalica (1973) S. 53-75. Auch in
der Edition von A. Schréer, Christoph Bernhard von Galen. Korrespondenz
mit dem HI. Stuhl (1972), wird Alpen verschiedentlich erwihnt; vgl. auch M.
Becker-Huberti, Die Tridentinische Reform im Bistum Miinster (1978) 37ff,
97-106. — Zu S. 38: Uber J.E. Brabeck wire zu erginzen H.E. Welter,
Streitschriften zur Miinsterer Koadjutorwahl 1667/68: Studia Westfalica
(1973) 376-402. — Zu S. 144: Im Artikel Christoph Bernhard von Ga-
len werden die innerkirchlichen Reformbemithungen unterbewertet. Hier
seiz. B. hingewiesen auf seine Férderung der Marienfrémmigkeit, vgl. dazu R.
Béumer: Galen, Christoph Bernhard von: Marienlexikon II (1989) 574f. Zu er-
génzen wire die Arbeit von A. Schroer, Christoph Bernhard von Galen. Die
Korrespondenz mit dem HI. Stuhl (1972). Die Arbeit vom A. Schréer, Chri-
stoph Bernhard von Galen und die Katholische Reform im Bistum Miinster,
erschien nicht 1874, sondern 1974. Zu erginzen wiire auch die Arbeit von A.
Schrier, Die Kirche in Westfalen im Zeichen der Erneuerung II (1987)
347-397. — Zu S. 433: In dem Artikel fiber Berthold Niehus stammt die
letzte Literatur aus dem Jahre 1900, obschon im Artikel von Klemens Honsel-
mann iiber Niehus im LThK? weitere Literatur zu finden gewesen wire. - Zu
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S. 466ff: Beim Artikel iiber Stensen wire zu erginzen, daB die Arbeit von
Max Bierbaum in Neuauflage von ]J. Traeger herausgekommen ist.

Interessantes Material {iber Sten o bietet auch der Ausstellungskatalog
der Biblioteca Medicea Laurenziana: Niccold Stenone e la scienza in Toscana
(1986). — Zu S. 531: Auch bei dem Artikel iiber Johannes Vagedes fehlt
wichtige neuere Literatur wie z. B. M. Becker-Huberti, Tridentinische Reform
im Bistum Miinster (1978) 36ff u. 6. Der Hinweis auf W. Kohl, Galen 169 ist fiir
den Benutzer weniger hilfreich. ]. Vagedes war bis 1663, nicht 1659, Dechant
von St. Martini in Miinster. Uber seine Ernennung zum Generalvikar vgl. M.
Becker: Studia Westfalica (1973) 54ff, 63ff. — Zu S. 605: Zu korrigieren ist die
Behauptung: Das Konstanzer Domkapitel behielt seinen Sitz in Konstanz. Tat-
sdchlich mubte es 1526 Konstanz verlassen, fand Zuflucht in Uberlingen und
kehrte erst 1551 nach Konstanz zuriick. An Literatur {iber die Konstanzer Bi-
schofe wire zu erginzen: Die Bischéfe von Konstanz, Geschichte und Kultur,
2 Bd.e (1988).

Trotz solcher kleiner Mangel kann man das Werk als ein wert-
volles Hilfsmittel bezeichnen, das eine Fiille von Informationen ver-
mittelt. Es wird - so ist zu hoffen — der Erforschung der Diézesange-
schichte in Deutschland neue Impulse geben.

Freiburgi. Br. Remigius Bdumer

Bohr, Otto: Johann Baptist Alzog (1808-1878). Sein Leben und Wirken als Kir-
chenhistoriker im Spiegel der zeitgendssischen Kritik. — Freiburg i. Br.:
Albert-Ludwigs-Univ. 1990. XXVII, 249 S.

Bislang fehlt eine umfassende Darstellung der Geschichte der
Kirchengeschichtsschreibung im 19. Jh. Deswegen ist die Erfor-
schung von einzelnen Kirchenhistorikern eine wichtige Vorarbeit
fiir die noch zu leistende Arbeit.

B. untersucht Leben und kirchengeschichtliches Wirken des
Freiburger Theologen J. B. Alzog, der durch verschiedene kirchen-
geschichtliche Lehrbiicher die meisten der Theologiestudenten im
letzten Jh. beeinflussen konnte. Die Arbeit fubt auf zahlreichen Ar-
chiven und verarbeitet die wichtigste Fachliteratur. Auf den
S.149-246 sind erstmalig unedierte Briefe Alzogs verdffentlicht
worden; allerdings mit einer etwas zu knappen Kommentierung,
Dies ist besonders schade, weil anhand dieser Briefe die Persénlich-
keit des Kirchenhistorikers in lebendigen Farben vor uns steht. Viel-
leicht koénnte eine kommentierte Edition durch B. nachgeholt wer-
den.

Es handelt sich bei der Untersuchung nicht etwa um eine her-
kémmliche Biographie, die auch die Werke des Theologen in den
Rahmen der Theologiegeschichte einordnen wiirde.

B. legt seinerseits Wert auf die zeitgenossischen Kritiker der Werke Al-
zogs. Dadurch wird der gréBte Teil der Diss. zu einer Wiedergabe von Rezen-
sionen in indirekter Rede; eine Tatsache, die den Leser nicht wenig ermiidet.
Hier hitten die Bedenken der Rezensenten besser in systematischer Weise
vorgestellt werden miissen, damit sich der Leser ein klareres Bild der Ein-
winde gegen die kirchengeschichtlichen Lehrbiicher Alzogs hitte machen
konnen. Indessen ist die Kritik der Rezensenten nicht von der Hand zu wei-
sen; so z. B. der Vorwurf des Plagiats (Alzog hatte bei Méhler u. a. Passagen
einfach abgeschrieben).

Abgesehen von solchen Fehlern gehort Alzogs Lehrbuch der Kirchenge-
schichte zu den erfolgreichsten Darstellungen dieses Stoffes fiir Theologiestu-
denten.

Was den biographischen Teil der Diss. iiber Alzog angeht,
so bleiben zahlreiche F ra ge n. Die Darstellung der Miinchener Ge-
lehrtenversammlung von 1863 ld0t einiges zu wiinschen iibrig. B.
umgeht die Tatsache, daB Theologen wie Hergenriither, Heinrich
und Scheeben aus Protest wegen Dollingers Angriffe auf die Neu-
scholastik den Saal verlassen haben. Das pipstliche Schreiben , Tuas
libenter” vom 21. Dezember 1863, das Papst Pius IX. nach der Ge-
lehrtenversammlung verdffentlichte, wird lediglich nach dem Aus-
zug bei Denzinger/Schénmetzer zitiert und keineswegs griindlich
vorgestellt und analysiert. Auf diesem Hintergrund wirkt der Satz
B.s ,...Rom glaubte gar, vor einer falschen Freiheit der Wissen-
schaft warnen zu miissen® (49) sehr leichtfertig. Schon die Bezeich-
nung ,Rom“ wird nun keineswegs dem Lehramt des Papstes ge-
recht; Theologie als Wissenschaft versteht sich unter dem Lehramt
stehend.

B. 14Bt eine Reihe von Fragen offen. Gravierend ist, daB er nicht
erklart, warum Alzog seine Meinung iiber die Unfehlbarkeit
des Papstes dnderte.

1868 in die vorbereitende Konzilskommission gerufen, wertete Alzog in
der 9. Auflage seines Handbuches die Unfehlbarkeit des Papstes positiv, wih-
rend er noch 1841 von einer AnmaBung gesprochen hatte (92, Anm. 62). Es
wird nicht deutlich, welche Stellung B. einnimmt. So weill der Leser -nicht,
wie er folgenden Satz verstehen darf: ,Mehrmals verweist der Verfasser auf

die Tatsache, daB sich die Unfehlbarkeit des Papstes nur auf Glaubens- und
Sittenfragen bezieht, womit die Opposition gegen diese Festlegung als un-
rechtmiBig und unverstindlich erscheinen soll“ (147). Es stellt sich die Frage,
ob es hier nicht hitte heiBen miissen, dal tatsdchlich das in Frage kommende
Dogma sich einzig auf die Glaubens- und Sittenlehre bezieht und somit Alzog
durchaus die ,Altkatholiken“ von dieser Seite aus in Frage stellen konnte.

Ahnliche Fragen lassen sich beziiglich der anderen Themen stel-
len, die B. in AnschlubB an Alzog referiert (so z. B. ,,Luthers Charak-
ter” S. 135-137). Bei einer Uberarbeitung sollten auf jeden Fall die
Kommentare zu den Briefen Alzogs exakter werden und auch die
fraglichen Aussagen zum Lehramt bzw. ,Rom*“ bedacht werden.

Engelskirchen-Osberghausen Joseph Overath

Schmiz, Heinz Gustav: ,Kritische Gewaltenteilung“. Mythenrezeption der
Klassik im Spannungsfeld von Antike, Christentum und Aufklirung:
Goethes ,Iphigenie” und Hélderlins ,Hyperion“. — Frankfurt: P. Lang 1988.
387 S. (Frankfurter Hochschulschriften zur Sprachtheorie und Literatur-
dsthetik, Bd 6), kart. sfr 73,-

Das Theorem Kritischer Gewaltenteilung orientiert
sich an einem Programm hermeneutischer Diskussion des narrati-
ven Umgangs mit der Sphére des Mythos, wie sie vor allem Hans
Blumenberg Anfang der siebziger Jahre in die Diskussionen der
Gruppe Poetik und Hermeneutik eingebracht hat. Im Zen-
trum steht die Bewiltigung der unheimlichen Gewalten, die aus
dem mythischen Zusammenhang in poetische Konzepte iibersetzt
werden, um darin eine Relativierung der totalen Wirkungsméchtig-
keit ihrer Schicksalsgewalt zu erreichen.

Sch. erweitert nun diese skeptische Perspektivierung auf die
Ideologeme von griechischer Antike, Christentum und Aufklirung,
die ihrerseits den alten Absolutheitsanspruch des Mythos beerben,
um erst in ihrer gegenseitigen Begrenzung mittels kritischer Subjek-
tivitdt als Gewalten kalkulabel zu werden.

Mit direktem Bezug auf das Theorieamalgan der Postmoderne wird ver-
sucht, den spielerischen Umgang mit den Residuen dieser jeweils ideologi-
schen Vermittlungsleistungen zu initiieren. Erst in einem Kombinationsspiel
scheinen die Gedankenkonstrukte in der Lage zu sein, ihren jeweilig fragwiir-
digen Alleinvertretungsanspruch zu iiberwinden. Medium dieser Synthetisie-
rungsversuche aber ist die Kunst. In den exemplarisch herangezogenen Wer-
ken Goethes und Holderlins gelingt fiir Sch. eine kritische Wiederbelebung
des Abltsungsprozesses vom als Verhdngniszusammenhang sich gebérdenden
Mythos, wie ihn auch die Ideensysteme der Klassik, der Spitantike und der
frithen Neuzeit schon hitten leisten miissen, und die mit dem nach-aufklire-
rischen erreichten kritischen Niveau von Transzendentalphilosophie nun in
das Aufgabengebiet dsthetischer Theorie fillt. Diese aber hat ihr eigentliches
Zentrum in einer religiésen Intention. Uber Hélderlins Hyperion lau-
tet die Zentralthese entsprechend: ,daB sein essentieller Bezug zum antiken
Mythos mit seiner Gestaltfiille der gsttlichen Natur als Kritik an der Perspek-
tive einer gottlosen Welt eines enggefithrten Aufkldrungsdenkens einerseits
und zugleich an der Perspektive eines weltlosen Gottes bestimmter Fehlfor-
men der religidsen Orthodoxie andererseits wesentliche Bestimmungen jener
beiden letztgenannten geschichtlichen Wirkkrifte transformiert.“ (33)

Ahnliches gilt fiir Sch. von der Gedankenwelt Goeth es. Dieser sucht im
Problemkreis ,zwischen den Extremen eines Offenbarungsverdikts, das die
Unméoglichkeit eines ,unmittelbaren Eindrucks‘ (Wieland) ins Feld fithrt und
Positionen, die dem sich selbst aufgebenden Subjekt die innere Einsicht ent-
ziehen wollen, einen vermittelnden, ,gewaltenteiligen' Weg.“ (51)

An diesen Punkten versucht Sch. sich sowohl von christlichen wie siku-
larisierenden Deutungen abzusetzen. Zentral ist ihm der Gegensatz ei-
ner vom Geist durchdrungenen Welt (im Sinne der Christologie)
und der profanen Niichternheit des Maschinenzeitalters.
Gerade damit aber reklamiert er einen theologisierenden Zugang zur Dich-
tung im Sinne eines gnostischen Dualismus, den der V{. durch die Zitation
Hans Urs von Balthasars auch expliziert: Griechische und christliche ,Bil-
dungserlebnisse lassen den Dichter ein alleinschlieBendes Ja zur Wirklichkeit
als gottlich durchwirkter sagen und bilden den Hintergrund fiir Hélderlins
(- ..) Grundaxiom, das man [...) als Glaube an die von Gott beseelte Natur
umschreiben kénnte“ (105).

Die Gefahr der religionsgeschichtlichen Weite derartiger Bestim-
mungen ist nicht zuletzt die des Synkretismus. Fermente der frithen
religionsphilosophischen Theorie Hegels, der Kantischen Konzep-
tion von Urteilskraft und Naturrreligion treten in eine Verbindung,
die philologisch und philosophisch fiir Goethe und Hélderlin in ih-
ren jeweiligen Denkkontexten kaum rekonstruiert ist.

So wird etwa Hegel ein groBer Einflufl auf den Gedankenzusam-
menhang des Hyperion zugesprochen (Kap.3 passim, Vgl. v.a.
3.5), eine Behauptung, die, da lebensgeschichtlich und an Briefdo-
kumenten kaum zu belegen, in exaktesten Vergleichungen der Be-
grifflichkeiten vielleicht zu leisten wére. Darin aber wiirde eine
vielfiltige Antizipation nachfolgender Theorien durch Hélderlin
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sich ausweisen lassen, die in ihrer nachitréglichen Rekonstruktion
aber kaum die Entstehungsbedingungen des literarischen Textes
addquat erfassen 14bt, dessen Intention eben nicht als philosophi-
sches System konfiguriert. Sch. aber folgt dem Textverlauf eben
nicht unter Beachtung seiner produktionsésthetischen Komposition,
sondern zitiert und kombiniert beliebige Stellen aus dem Roman,
deren Zusammenstellung auf eine hermeneutisch in den letzten
Jahren iiberwundene Werkganzheit rekuriert. DaB dabei auch ba-
nale philologische Fehler dem Vf. unterlaufen, wie die lingst wider-
legte frithe Kant-Lektiire Holderlins (vgl. 126-127) und die proble-
matische Annahme einer guten Kant-Kenntnis Goethes (Kap. 2 pas-
sim), trigt nicht zum Gelingen der angestrebten Ziele bei.

Im ganzen iiberwiegt die fragwiirdige Intention einer kulturphi-
losophischen Synthesis abendlédndischer Geschichte die konkrete
Text- und Begriffsarbeit.

Dargestellt sei dies an zwei zentralen Interpretations-
elementen der Hyperionanalyse, auf die wir uns vor allem bezie-
hen, da ihre Durchfithrung den gréBten Teil der vorgelegten Studie
ausmacht:

1. Der positiv behaupteten Gottoffenheit alles Irdi-
schen in der poetischen Konkretion des Romanes. (Vgl. 140)

2. Der Herausarbeitungdes ErinnerungsbegriffesimHy-
perion. (Vgl. 157)

Fiir die sakrale Durchdringung von Natur im Holderlinschen
Text gilt, dab sie das gewaltsame Scheitern der Handlung eben nicht
verhindert, eher noch forciert, da die inhaltlichen Anspriiche des
Romans: die Versohnung mit Natur, die Entwicklung einer gliickli-
chen Liebe mit Diotima und das Konzept des zu befreienden grie-
chischen Vaterlandes eben nicht iibereinstimmen. Die Erinnerungs-
arbeit, die die zukunftsgerichtete Selbstvergewisserung des Subjekts
an die Rekonstruktion der eigenen Herkunftsgeschichte zu binden
trachtet, verfehlt dadurch ihr positives Resultat.

Wenn so die Durchdringung der Dissonanzen des Werkes in der
vorgefithrten Analyse meint, sich auf das Christentum als auf-
hebendes Gedankensubstrat beziehen zu kénnen, so erscheint die-
ses im Malstab theologischen Denkens als vollkommen willkiirli-
ches Ideenkonstrukt. Es soll fiir eine tragische Dimensionierung des
Daseins ebenso herhalten, wie fiir ein eschatologisches Erlasungs-
versprechen. Die Vermittlung von Dionysos und Christus im Sinne
Balthasars setzt sich letztendlich als Interpretament durch, ohne
dab die jeweilige Gebrochenheit der Figuren als Einzelner, wie sie
sich in Hélderlins Werk darstellt, deutlich wiirde.

Die affirmative Tendenz zur Kunstreligion, die Sch. Text be-
herrscht, verstellt sich so nicht zuletzt die Einsicht in die politisch-
theologische Dimension des Spétwerks (vgl. 136). Diese, wie auch
die Kritik politisch-theologischer Hermeneutik an Blumenbergs
Konzept der Gewaltenteilung und postmoderner Gewaltenperspek-
tivierung, wird nur marginal erwéhnt. (Vgl. 234, n.2)

Obwohl Sch. den anderen wirkungsméchtigen Ansatz einer reli-
gitsen Interpretation Holderlins, den Guardinis, kritisiert (vgl. 244,
n.18), gelangt er letztlich in die Gefahr, wie dieser Holderlins
sprachlichen Ausdruck auf die Vermittlung von Griechen- und
Christentum im Horizont von Neuzeit zu reduzieren.

Tatsdchlich aber geht es nicht darum, das Niichterne der Neuzeit
geistig aufs Neue zu iiberhéhen, sondern BewubBtsein und Welt pa-
rataktisch zu kontaminieren. Nicht Heiliges und Profanes stehen
sich als begriffliche Relation in H8lderlins Dichtung thetisch gegen-

iiber, sondern das Heilig-Niichterne ist Ausdruck dessen, wonach zu .

fragen gewesen wiire.

Berlin Thomas Schréder

Lannert, Berthold: Die Wiederentdeckung der neutestamentlichen Eschato-
logie durch Johannes WeiB. - Tiibingen: Francke 1989, XIII, 304 S. (Texte
und Arbeiten zum neutestamentlichen Zeitalter, Bd. 2) kart. DM 68,00
Es gehért zu den weithin geteilten Grundannahmen nicht nur

protestantischer Theologiegeschichtsschreibung, daf mit dem Neu-

testamentler Johannes Weil} (1863-1914) ein neues Stadium im mo-
dernen Verstindnis des Reich-Gottes-Begriffs begonnen hat. Der

Reich-Gottes-Begriff, der zu den Zentralgehalten der Botschaft Jesu

gehort und metaphorisch in einem rdumlichen und dynamischen

Sinn die Herrschaftssphire Gottes bezeichnet, ist fiir die neuzeitli-

che Theologie insbesondere deshalb wichtig geworden, weil er die

Mbglichkeit einer organischen Verbindung zwischen religissem Gut

und sittlichem Ideal und einer systematischen Integration dogmati-

scher und ethischer Theoriebildungen darbot. Das gilt in Deutsch-

land insbesondere fiir die von Kant und Schleiermacher iiber R. Ro-
the zu A. Ritschl sowie zum Religiésen Sozialismus, in Amerika
vom Puritanismus {iber ]. Edwards zur Social-Gospel-Bewegung fiih-
rende Tradition. Dabei ging allerdings der eschatologisch-endzeitli-
che Charakter der nfl. Gottesreichvorstellung weithin verloren, des-
sen Wiederentdeckung neben A. Schweitzer iiblicherweise J. Weil
zugeschrieben wird.

Um genauer zu wissen, was damit gemeint ist, geniigt es, sich einige der
zehn Punkte zu vergegenwirtigen, in denen Weil die Hauptergebnisse seiner
1892 erstmals erschienenen Studie iiber ,Die Predigt Jesu vom Reiche Gottes®
abschlieBend zusammenfaft. (Zwar wurden diese Ergebnisse durch eine vol-
lig neubearbeitete und sehr viel umfangreichere 2. Aufl., die WeiB im Jahre
1900 publizierte, differenziert und gelegentlich auch abgeschwicht. Aber das
anderte nichts an der theologiegeschichtlichen Wirkung des Buches, die oh-
nehin entscheidend von der knappen urspriinglichen Fassung ausgegangen
ist.) 1. Jesu Wirken war beherrscht durch das BewubBtsein unmittelbarer Nihe
des Gottesreiches, von dessen Gegenwart er in Momenten prophetischer Er-
habenheit zwar schon sprechen konnte, dessen endgiiltigen Anbruch er an-
sonsten allerdings erst von einer noch ausstehenden Zukunft erwartete. 2. Die
Maglichkeit einer Verwirklichung des Reiches Gottes durch menschliche Ak-
tivitdt behauptete Jesus nicht nur nicht, er schlof sie vielmehr entschieden
aus; die Errichtung der Gottesherrschaft erwartete er einzig und allein von
einem iibernatiirlichen Eingriff Gottes, dessen unvermittelte Plétzlichkeit im
Gegensatz steht zu allen Vorstellungen einer allméhlich fortschreitenden Ent-
wicklung. 3. Das Kommen des Reiches Gottes verhilt sich antithetisch zur
Gegenwart einer vom Teufel beherrschten, siindigen Welt und vollzieht sich
als deren Gericht. Die neue Welt entsteht nicht kontinuierlich aus der alten,
sondern setzt deren Untergang voraus. 4. Die Voraussetzungen zur Teilhabe
am kommenden Gottesreich auf seiten des Menschen werden nicht kraft sitt-
lichen Eigenvermdogens erlangt, sondern ausschlieBlich durch religidses Ver-
trauen auf die Moglichkeiten Gottes. 5. Die geltenden Instanzen und Institu-
tionen der Sittlichkeit (Ehe, Beruf, Staat usw.) geraten angesichts des eschato-
logischen Kriteriums in eine Krise ihrer Legitimitit, sofern sie dem Aon der
vergehenden Welt zugehoren. Indes propagierte Jesus nach WeiB nicht die Re-
volution, weil sie nicht weniger als das restaurative Festhalten des Uberkom-
menen einen eigenméchtigen und daher unfrommen Anschlag des Menschen
auf die Souverinitit Gottes und seines Reiches darstellt.

Diese Thesenreihe lieBe sich unschwer fortsetzen, da es sich, wie leicht zu
sehen ist, bei den einzelnen Bestimmungen jeweils um Variationen einer ty-
pischen Einsicht handelt. Ob nun die radikale Zukiinftigkeit, die dem
menschlichen Zugriff unerreichbare Transzendenz oder die unableitbare
Kontingenz des Kommens des Gottesreiches eingeschirft wird, stets handelt
es sich um Momente eines Zusammenhangs. Durchweg wird das Reich Gottes
zu Menschheit und Welt, wie sie sich vorfinden, in ein antithetisch-dualisti-
sches Verhiltnis gesetzt. Man kann das Ergebnis der Untersuchung von WeiB
deshalb in aller Kiirze und mit dessen eigenen Worten so zusammenfassen:
» .. das Reich Gottes (ist) nach der Auffassung Jesu eine schlechthin iiber-
weltliche GroBe . . ., die zu dieser Welt in ausschliessendem Gegensatz steht.
Damit ist ... gesagt, daB von einer innerweltlichen Entwicklung des Reiches
Gottes im Gedankenkreise Jesu die Rede nicht sein kann.” (J. WeiB, Die Pre-
digt Jesu vom Reiche Gottes, 3. Aufl, hg. v. F. Hahn, Gottingen 1964, 236 [=
49f in der 1. Aufl.])

Daf zwischen diesem exegetischen Befund und der tatsichlichen Ver-
wendung des Reich-Gottes-Begriffs in der systematischen und praktischen
Theologie seiner Zeit eine gravierende Differenz vorherrschte, war WeiB vél-
lig bewuBt. Die in der modernen Theologie iibliche systematische Deutung
des Reich-Gottes-Begriffs verlasse, so stellte er lakonisch fest, in entscheiden-
den Punkten die Vorstellung Jesu bzw. kniipfe rein &uBerlich an sie an und sei
im Grunde nichts anderes als ,ein Rest der Kantischen Idee, die vor einer
genaueren geschichtlichen Betrachtung nicht Stich hélt* (a.a.0., 244 [64]).
Trotz dieses klaren Urteils und einer dogmatischen Vorliebe fiir die Idee der
Gotteskindschaft war WeiB keineswegs der Meinung, ,dass man den Begriff
.Reich Gottes' nicht mehr in der bisherigen Weise verwenden solle. Im Gegen-
teil®, so wird konstatiert, ,er scheint mir thatsichlich das eigentliche Losungs-
wort der modernen Theologie sein zu miissen. Nur (sic.!) das Zugestindnis
muss gefordert werden, daB wir ihn in einem anderen Sinne anwenden, als
Jesus.” (a.a.0., 246 [67])

Wie man sich diese Haltung und den von WeiB vorgenommenen
Ausgleich im spannungsvollen Verhiltnis zwischen Exegese und sy-
stematischer Theologie zu erkliren hat, ist die zentrale Frage, die
L.s Studie - eine von der Theol. Fak. der Univ. Heidelberg im WS
1988/89 angenommene Diss. — zur Beantwortung aufgegeben ist.
Methodisch geht L. dabei konsequent historisch-genetisch vor in der
Absicht, Weib als Theologen des spiten 19. Jh.s ernstzunehmen und
der verbreiteten Neigung zu widerstehen, ihn als bloBe Vorstufe
theologischer Entwicklungen unseres Sikulums zu betrachten.
Weib interessiert mithin nicht nur und nicht primér als Lehrer Ru-
dolf Bultmanns, sondern auch und vor allem als Schiiler Albrecht
Ritschls,

Ritschl (1822-1889) ist nach Schleiermacher bekanntlich der einzige
Griinder einer Schule in der protestantischen Theologie des letzten Jh.s gewe-
sen. Anfangs unter dem Einfluf F. C. Baurs stehend, fithrte Ritschl die in der
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Abhandlung iiber ,Die Entstehung der altkatholischen Kirche* (1850; 2. Aufl.
1857) entwickelte historische Einsicht, der Friithkatholizismus sei lediglich
auf eine paulinische Grundlage zuriickzufithren und nicht das synthetische
Ergebnis juden- und heidenchristlicher Einwirkungen, zum Bruch mit der
von Hegel bestimmten dialektisch-evolutioniren Geschichtsspekulation. Sein
eigenes System liegt vor in dem dreibindigen Hauptwerk ,Die christliche
Lehre von der Rechtfertigung und Versohnung* (1870-74; 2. Aufl. 1882f; 3.
Aufl. 1888f). Es ist konzentriert auf das von Kant iiberkommene Problem des
Verhaltnisses von Sittlichkeit und Religion. Ritschl geht davon aus, daB sich
in der durch Jesus Christus gestifteten und von seiner Wirkung beherrschten
Gemeinde die Versthnung mit Gott erleben 14Bt, welche den Menschen aus
der faktischen Allgemeinheit des Reiches der Siinde befreit, sein Schuldbe-
wubtsein aufhebt und so die Bedingung fortwihrenden sittlichen Handelns in
dem Beruf schafft, mittels dessen die Bestimmung der geistigen Personlichkeit
erfilllt und zugleich ein Beitrag zum Reich Gottes geleistet wird. Auf diese
Weise glaubte er eine stimmige Vermittlung zwischen dogmatischer Vorgabe
und ethischer Aufgabe, zwischen gdttlicher Zuwendung und menschlicher
Selbsttétigkeit, zwischen ewiger Transzendenz und dem zeitlichen Fortschritt
der Immanenz usf. geleistet zu haben.

Auch wenn man sich eine genauere Analyse des Ritschlschen
Systems als die auf den S. 86-93 gegebene und insbesondere eine
differenziertere Beantwortung der Frage gewiinscht hitte, wie sich
in ihm rationalistische und supranaturalistische Kantrezeption ver-
einen, so ist doch L.s bereits einleitend geduBerte Hauptthese (11)
unzweifelhaft richtig, daB Ritschls Entwurf ,als wirkungsméchtig-
ster fiir die Entwicklung der Reich-Gottes-Vorstellung im 19. Jh. von
herausragender Bedeutung (ist) und ... die Diskussionsgrundlage
der Reich-Gottes-Frage der achtziger und neunziger Jahre (bildet)”.
Dieser Diskussionsgrundlage war auch Weil verpflichtet, zumal da
er sich Ritschl nicht nur sachlich, sondern auch privat sehr eng ver-
bunden wubte: immerhin war er mit dessen Tochter Auguste ver-
heiratet. In biographischen Notizen (14-62) geht L. auf diese persin-
lichen Aspekte im einzelnen ein, wobei er neben dem beruflichen
Entwicklungsgang u.a. auch Weill’ Beziehung zu seinem Vater
Bernhard (1827-1918) - bereits er war akademischer Lehrer der ntl.
Wissenschaft — sowie zu Kommilitonen wie E. Troeltsch (1865-1923)
detailliert beriicksichtigt. Eine Fiille bisher unvertffentlichten Ma-
terials zu Leben und Werk von WeiB konnte hierfiir verarbeitet
werden.

Um den Kontext der zeitgenossischen Debatte um den Reich-
Gottes-Begriff zu erweitern, untersucht L. anschlieBend einschldgige
Vorstellungen in ausgew#hlten Predigten der Zeit von 1869 bis 1892
(63-78) und die Verwendung des Terminus in einigen systematisch-
theologischen Entwiirfen des letzten Drittels des 19. Jh.s (79-93) so-
wie in den ersten fiinf Jgg. der Zs ,,Christliche Welt* (94-107). Diese
Ausfiihrungen sind insgesamt sehr lehrreich, wenngleich man fra-
gen kann, inwieweit die getroffene Auswahl wirklich reprisentativ
ist. So iiberrascht es z. B., dafl ein Name wie derjenige F. Overbecks
zwar im Literaturverzeichnis aufgefiihrt, im Personenregister aber
kein einziges Mal genannt wird. Auf dem Hintergrund des auf die
Gestalt Ritschls fokusierten Diskussionszusammenhangs wird
schlieBlich WeiD’ eigenes Werk untersucht. Im Zentrum steht dabei
eine Analyse der Studie zur ,Predigt Jesu vom Reiche Gottes“ aus
dem Jahre 1892 (138-208). Umrahmt wird sie von Bemerkungen zu
exegetischen und systematischen Vorarbeiten aus der Frithzeit
(108-137) sowie zur Rezeptionsgeschichte des Hauptwerks
(209-251). Ein Epilog zu Verstindnisschwierigkeiten der Theologie
des 20. Jh.s mit Johannes Weil’ Wiederentdeckung der ntl. Eschato-
logie (252-264) beschlieBt das Buch. L. weist in diesem Zusammen-
hang nicht nur auf elementare Differenzen zwischen Weill und
Bultmann sowie auf die Tatsache hin, dab die Rezeption der escha-
tologischen Deutung der Reich-Gottes-Predigt Jesu im 20. Jh. ,in viel
hoherem MabBe iiber Schweitzers ,Geschichte der Leben-Jesu-For-
schung’ vermittelt als unmittelbar durch die Kenntnis der Schrift
von Weill wahrgenommen wird® (253), er betont ferner erneut und
mit Nachdruck, dab ,die Theologie seines Lehrers und Schwieger-
vaters Albrecht Ritschl ... nicht nur biographisch den Kristallisa-
tionspunkt der frithen theologischen Studien von J. Weil (bildet),
sondern . .. auch spiter im Zentrum seiner Arbeiten (steht)” (262).
An der zeitgemiBen und situationsgerechten Wahrheit von dessen
theologischem Ansatz habe ihn deshalb auch die historisch-exegeti-
sche Einsicht nicht irre werden lassen, daB Ritschls Reich-Gottes-
Begriff demjenigen Jesu nicht entsprach. Weil habe im Gegenteil
auf seine Weise versucht, ,die Dogmatik ... zu befreien von dem
Anspruch, biblische Theologie im Sinne einer exegetisch verant-
worteten Ubertragung biblischer Inhalte sein zu miissen“ (249). Die
Dogmatik habe nach WeiB ,Antworten auf die aktuellen Fragen und

Néte der Kirche (zu geben) und (sei) nicht legitimationspflichtig ge-
geniiber den von der exegetischen Wissenschaft herausgearbeiteten
Ergebnissen zum Verstindnis des Neuen Testaments” (249).

Vorweggenommen ist diese These iibrigens schon in W. Jaeschkes Stu-
die iiber ,Die Suche nach den eschatologischen Wurzeln der Geschichtsphilo-
sophie. Eine historische Kritik der Sikularisierungsthese” aus dem Jahr 1976.
Schon Jaeschke vermutete, die klare Einsicht in die Tatsache, daB es ohne
Umdeutungen und Verschiebungen in der systematischen Auswertung exe-
getischer Ergebnisse ohnehin nicht abgehe, habe Weill (wie Schweitzer) be-
wogen, die Systematik ginzlich von der Exegese abzukoppeln. Die Diskrepanz
von historischer Einsicht und dogmatischer Applizierbarkeit sei von Weib
klar einkalkuliert, die dogmatische Realisierung historischer Erkenntnis nie-
mals erwogen worden. Entsprechend habe Weil nach Jaeschke niemals ,den
Horizont der liberalen Theologie verlassen (wollen); deshalb entfillt die Rede
von der Riickkehr zu liberalen Positionen als gegenstandslos. Die liberale
Theologie ist nirgends liberaler als hier, wo sie im Wissen um die Unverein-
barkeit von historischer Einsicht und dogmatischem Erfordernis nicht mehr
zur Umdeutung der ntl. Verkiindigung Zuflucht nimmt .. ., sondern im Be-
wubBtsein der Differenz die dogmatischen und ethischen Probleme zu ldsen
unternimmt . . .“ (a.a.0., 66f)

Auf seine Weise vertritt auch L. diese These. Thre Radikalitit ist
ihm dann aber doch nicht ganz geheuer und so sucht er ihr dadurch
Herr zu werden, daB er sich an die Personlichkeit von Johannes
WeiB hilt, um bei ihr Zuflucht vor dringenden Sachproblemen zu
suchen. ,Seine (sc. Weil)’) eigene personliche Wahrhaftigkeit und
Glaubwiirdigkeit®, so heiBt es, ,ist es letztlich, die ihm das Zusam-
mendenken von exegetischer und dogmatischer Aufgabe erlaubt;
sein personlicher Glaube ist es, der die historische Arbeit mit der
praktischen Verkiindigung verbindet. Die personliche Souveranitit
und die Stirke der eigenen Religiositit war es auch, die schon Zeit-
genossen von WeiD als die Auszeichnung seiner Person genannt ha-
ben.” (251). Kurzum: ,Die Personlichkeit von Johannes Weil, seine
Religiositat, sein Glaube ermdoglichen ihm das Zusammendenken
von exegetischer und dogmatischer Aufgabe im Rahmen der wis-
senschaftlichen Theologie. Die Trennung in unterschiedliche Berei-
che mit unterschiedlichen Gegenstinden und Zielen wird vereinigt
in der Einheit der Person des Wissenschaftlers.” (214) Ich halte, um
es ohne Umschweife zu sagen, diese Auskunft fiir die Verlegenheits-
losung eines Problems, dessen Gegebenheit im Grunde gar nicht
einzusehen ist, wenn anders die methodische Unterscheidung von
Exegese und Dogmatik im Sinne einer sachlichen Trennung zu
Recht bestehen kann. Ist dies aber nicht der Fall, was zuletzt und
mit gutem Grund auch L. anzunehmen scheint (vgl. etwa 250), dann
trdgt der Verweis auf biographisch realisierte Personalunionen zwi-
schen Exegese und Dogmatik noch nicht die Bewiltigung des beste-
henden Sachproblems in sich, sofern Wahrheit nicht einfach gleich-
zusetzen ist mit personlicher Wahrhaftigkeit und wissenschaftlicher
Aufrichtigkeit. Eine historische Lehre indes 140t sich aus der apore-
tischen Problemldsungsstrategie, die L. im Anschlull an Weil ver-
folgt, unbeschadet solcher Kritik durchaus ziehen. Denn dafiir aller-
dings spricht viel, daB sich in jener fiir WeilB kennzeichnenden, bis
zur Trennung fortschreitenden Differenzierung von Exegese und
Dogmatik, die nicht mehr durch sachliche Beziige, sondern nur-
mehr durch die individuelle Forschungspersénlichkeit zusammen-
gehalten werden, die Bewubtseinslage einer Periode spiegelt, deren
Theologie — nicht zuletzt unter Berufung auf die von Lotze nahege-
legte und von W. Herrmann und J. Kaftan an Ritschl herangetragene
Unterscheidung von Seins- und Werturteilen - ihre Themenbe-
stinde in die Unmittelbarkeit frommer Subjektivitit aufloste und
die gesamte Wirklichkeit auBer der sittlich-religitsen Persénlichkeit
an den Naturalismus und Positivismus der Zeit preisgab.

Eine in systematischer Hinsicht unhaltbare und auf Uberwin-
dung driangende These konnte so als Beleg fiir die historische Rich-
tigkeit der Analyse L.s gelten. Wie dem auch sei: Tatsache ist, daB L.
am Schicksal seines Helden jedenfalls insofern teilhat, als auch er es
nicht vermeiden kann, daB systematische Lésungsansitze historisch
und historische Ergebnisse systematisch genommen werden. In die-
sem Sinn kann man etwa darauf verweisen, daB die Eschatologie
schon vor ihrer Wiederentdeckung durch Johannes WeiBl von Ernst
Troeltsch in dezidiert systematischer Absicht zum Zentralbegriff
der Dogmatik und zum Gegenbegriff einer solchen Dogmatik erklart
wurde, ,die den Reich-Gottes-Begriff seines traditionellen eschatolo-
gischen Gehalts beraubt hat“. Schon durch duBere Betrachtungen ist
deshalb die Vermutung nahegelegt, ,daB die Kritik an Ritschls Fas-
sung des Reich-Gottes-Begriffs nicht zur ausschlieBlichen Leistung
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des exegetischen BewubBtseins erkldrt werden kann“.? Und so mag,
um dem ganzen auch noch diese Wendung zu geben, abschlieBend
die Frage erlaubt sein, ob sich nicht gerade das exegetische Ergebnis
von Weil), auf das sich die Dialektische Theologie in ihrer Kritik an
Kulturprotestantismus und verbiirgerlichter Theologie so gerne be-
rief, als, wenn man so will, in situationsgeméBer Dogmatik wahrge-
nommener Vorschein einer nahenden Krise des Zeitgeistes interpre-
tieren ldBt, so daB von der Wiederentdeckung ntl. Eschatologie
genau dies zu gelten hiitte, was unter Berufung auf deren Renais-
sance von den Dialektikern um Barth an der liberalen Theologie
kritisiert wurde, nédmlich in erster Linie dies zu sein: ihre Zeit in
Gedanken gefaBit. In Selbstanwendung ihrer Prinzipien und unter
Auflosung ihres gewissermalen prihistorischen Positivismus wire
die Exegese auf diese Weise konsequent historisiert. Dah diese Kon-
sequenz in den Jahren des literarischen Schaffens von Weill im Zuge
der Zeit lag, ist offensichtlich. Gleichwohl hat dieser das Problem,
was eine solche Selbsthistorisierung fiir die Exegese, fiir ihr Verhilt-
nis zur Dogmatik, ja fiir theologische Geltungsanspriiche iiberhaupt
zu bedeuten hat, durch seine Strategie nur persénlich zu vereinen-
der, ansonsten getrennter Zustindigkeitsbereiche eher verwischt,
als erhellt. An dieser systematischen Schwiche von Weil hat bei
aller historischen Gelehrsamkeit auch noch sein Interpret Anteil,

Augsburg Gunther Wenz

Ernst, Norbert: Die Tiefe des Seins. Eine Untersuchung zum Ort der analogia
entis im Denken Paul Tillichs. - St. Ottilien: Eos 1988, XIII, 222 S. (Fuldaer
Studien, Bd 2), Ln DM 58,00

E. macht in dieser Untersuchung, die 1986 von der Hochschule
fiir Philosophie/Phil. Fak. S] in Miinchen als Diss. angenommen
wurde, den mutigen Versuch, in Tillichs (=T.) Denken die Anwe-
senheit des Analogieprinzips nachzuweisen, welches Prinzip Barth
— und mit thm wohl ein GroBteil des Protestantismus - fiir die Erfin-
dung des Antichristen halt. Hinter der Stellung zur analogia entis
(= a.e.) verbirgt sich ja immer mehr als nur ein akademischer Streit:
die Entscheidung fiir oder gegen die a.e. bedeutet eine je verschie-
dene Sicht des Verhiltnisses von Gott und Welt, von Religion und
Kultur. Wenn auch T.s Denken die a.e. nicht ausdriicklich zum
Thema macht, so gelingt E. in {iberzeugender Weise der Nachweis,
daB dieses Denken in all seinen Bereichen von der Anwesenheit des
Analogieprinzips geprégt ist.

Nachdem in einem einfithrenden 1. Teil (5-36) die interkonfessionelle
Diskussion um die a.e. als Folie fiir eine erste Standortbestimmung T.s darge-
stellt ist, befaBt sich E. in einem 2. T eil (37-103) mit den Grundlagen von T.s
Denken, wobei hier eine Beschrinkung im Sinne einer Konzentration auf die
Elemente erfolgt, die fiir eine Durchleuchtung von T.s Denken im Hinblick
auf die a.e. notwendig sind: Im Mittelpunkt stehen hier Begriffe wie Korrela-
tion, Essenz-Existenz, Vernunft, Sein und Gott. In einem 3. Teil wird T.s
Ontologie und Symbollehre auf ihre Tragfihigkeit fiir den Analogiegedanken
hin iiberpriift und die Frage nach dem Stellenwert der Gottesbeweise und der
natiirlichen Theologie im Denken T.s gestellt. Ein 4. und letzter Teil
(171-211) schlieBlich deutet T.s Denken als geprégt durch die in der Analogie
liegende dialektische Spannung zwischen Identitit und Differenz.

E. sieht mit Recht in T.s Bestimmung Gottes als des
Seins-Selbst die Grundlage fiir die Anwesenheit der a.e. in T.s
Denken, da hierin der Gedanke der Partizipation mitgedacht ist, der
das Seiende sowohl in Ni#he als auch in Distanz zum Sein-Selbst
riickt, welche Bestimmung auch der a.e. wesentlich ist. Hiervon
ausgehend ist T.s Symboltheorie nur als Konsequenz und Anwen-
dung dieser grundlegenden ontologischen Betrachtungen iiber das
Verhéltnis des Seienden zum Sein-Selbst zu verstehen (111). Diese
Uberlegungen legen einen Vergleich mit den diesbzgl. Auffassungen
des Aquinaten nahe. Gemeinsam ist beiden Denkern die Verkop-
pelung des Gottes- mit dem Seinsbegriff sowie der
analoge oder symbolische Charakter religioser Sprache, wobei E. zu
Recht darauf aufmerksam macht, daB die Analogie des Agquinaten
die Wirklichkeit differenzierter sieht als T.s Symbollehre (161f).

In der Frage der Gottesbeweise und der natiirlichen Theologie
wiirde Rez. sich nicht so weit vorwagen wollen wie E., wenn er hin-

1 F.W. Graf, Der ,Systematiker der ,Kleinen Gottinger Fakultdt“. Ernst
Troeltschs Promotionsthesen und ihr Géttinger Kontext, in: H. Renz/F. W.
Graf, Troeltsch-Studien. Untersuchungen zur Biographie und Werkge-
schichte. Mit den unverdffentlichten Promotionsthesen der ,Kleinen Géttin-
ger Fakultit“ 1888-1893, Giitersloh 1982, 235-290 hier: 264 bzw. 262, mit
Bezug auf Troeltsch’s 13. Promotionsthese (1891): ,,Soweit es sich iiberhaupt
empfiehlt, die christlichen Glaubensvorstellungen zu systematisieren, muss
die Eschatologie den Mittelpunkt der Beziehungen bilden.*

ter einem Satz wie diesem: ,Gott ist die Voraussetzung der Frage
nach Gott“ natiirliche Theologie vermutet (130); kénnte hier nicht
T.s Begriff der ,,Grundoffenbarung” eine Lésung anbieten, die — trotz
aller philosophischen , Verkleidungen®, in denen sie zuweilen auf-
tritt — doch ihren Gnadencharakter behilt?

Aber nicht nur der inhaltliche Aspekt der a.e., sondern auch ihr
formaler Aspekt begegnet uns auf Schritt und Tritt in T.s Denken: In
Begriffspaaren wie Gnade-Kritik, katholische Substanz-protestan-
tisches Prinzip, ja selbst bis in die Christologie hinein findet sich die
Dialektik des Ja und Nein, die auch im Verhiltnis von Religion und
Kultur als einem Sonderfall des Gott-Welt-Bezugs als gestaltendes
Prinzip erkennbar wird. So wird deutlich, daB in der Stellung zum
Sein letztlich die Entscheidung fillt fiir Kulturfeindlichkeit oder
Aufgeschlossenheit gegeniiber der Kultur (186). Letzteres Verhilt-
nis, das zwischen Religion und Kultur, deutet schon an, daB die We-
sensstruktur der Analogie auch der Verwirklichung in der Zeit be-
darf. Damit kommt die Analogie ,als existentielle Einholung des
vorgegebenen Wesens” in den Blick (190). Hier haben dann auch Be-
griffe wie Theonomie und Kairos ihren thematischen Ort. Damit ste-
hen wir auch schon mitten in der Geschichte, welche weitertreibt
zur Zeitproblematik. Auch hier kann E. die Anwesenheit des Analo-
gieprinzips iberzeugend nachweisen: Auch das Verhéltnis von Zeit
und Ewigkeit wird bei T. nach dem Muster der Analogie gedacht
(208).

Die Forschung kann dankbar sein fiir die Aufarbeitung eines bis-
her in der T.-Literatur vernachléssigten Aspektes, der sich als trag-
fahig erweist, um zum Zentrum von T.s Denken vorzustoBen. Es ist
nicht verwunderlich, dabB eine solch gediegene Untersuchung, die
auch am Rande wichtige Klarstellungen vornimmt an Begriffen wie
»8sse qua esse” (144) oder ,actus purus* (148), die nicht nur von T.
selbst, sondern dariiber hinaus auch in der T.-Literatur immer wie-
der miBverstanden wurden, aus katholischer Feder stammt, was
wohl nicht zuletzt darin begriindet ist, daB T. durch die Zulassung
einer positiven Funktion der Philosophie gegeniiber der Theologie
eine gewisse Niahe zu katholischem Denken aufweist, welche ihn,
wie E. zurecht bemerkt, gerade auch fiir das 6kumenische Gespriach
so fruchtbar macht (179).

Trier Werner SchiiBler

Pié i Ninot, Salvador: Tratado de Teologia fundamental. ,Dar razon de la
esperanza“ (1 Pe 3,15). — Salamanca: Ediciones ,Secretariado Trinitario®
1989. 425 S. (Agape 7)

Die von P. vorgelegte ,Fundamentaltheologie” setzt die Reihe
der in jiingster Zeit unternommenen Versuche fort, die nach dem
Zweiten Vaticanum notwendig gewordene Neuorientierung der Dis-
ziplin in Kontinuitit mit der traditionellen Traktateinteilung zu
vollziehen. Innerhalb dieses Kontextes darf das Werk einen ausge-
zeichneten Platz beanspruchen. Es zeugt von dem geradezu giganti-
schen Bemiihen, auf kaum mehr als 400 S. einen Uberblick iiber die
gesamte einschldgige Forschung zu geben und zugleich eine eigene
Konzeption zeitgem#Ber Fundamentaltheologie (Fth) zur Darstel-
lung zu bringen.

Traditionell hatten sich eine ,deutsche’ und eine ,romanische’ Form der
Fth herausgebildet. Die ,deutsche' Traktateinteilung entsprach dem Drei-
schritt ,,demonstratio religiosa®, ,demonstratio christiana®, ,demonstratio ca-
tholica“. Hier wurde die theologische Erkenntnislehre nicht aufgenommen.
Diese bildete hingegen den SchluBteil der ,rémischen’ Form, die ihrerseits die
religionsphilosophischen Fragen in den Bereich der ,Praeambula® zur Fth
verwies.

Blickt man auf die neueren deutschen Lehr- bzw. Arbeitsbiicher, so findet
man alle vier traditionellen Traktate aufgenommen im ,Handbuch der Fun-
damentaltheologie“! und bei Hans Waldenfels?. Ahnlich wie Heinrich Fries?
folgt Pié i Ninot eher dem ,deutschen‘ Schema, insofern die theologische Er-
kenntnislehre ausgeklammert bleibt. Wie bei Fries ist hier der erste Teil aber
nicht an den Fragen nach ,Wesen und Wahrheit der Religion* (A, Lang) orien-
tiert, sondern an der transzendental-anthropologischen Frage nach der struk-
turellen Verwiesenheit des Menschen auf Offenbarung, wie sie vor allem von
M. Blondel und K. Rahner herausgearbeitet wurde.

In einer ,Allgemeine(n) Einfithrung: Die Fundamental-
theologie heute* versucht der V£ — nach einem kurzen geschichtlichen
Uberblick, der bei der Entwicklung der klassischen Apologetik anhebt — die
gegenwirtigen Ansitze nach sechs ,Dimensionen® zu ordnen (apologetisch-

1 Vgl. ThRv 82, 1986, 91-97; 83, 1987, 45-48; 85, 1989, 42-44.

2 Vigl, ThRv 82, 1986, 99-101.

8 Vgl. ebd. 97-99. Zum Kontext des ,Tratado” in der gegenwiirtigen Diskus-
sion vgl. H. Verweyen, Gottes letztes Wort. GrundriB der Fundamentalthe-
ologie, (Diisseldorf: Patmos 1991), Einleitung.
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subjektiv, religits-okumenisch, historisch-systematisch, formal-fundamental,
hermeneutisch-linguistisch, kritisch-praktisch) und eine Definition der Iden-
titdt der Disziplin zu geben: Konzentrationspunkt der Fth ist die Glaubwiirdig-
keit der Offenbarung, die in der VernunftgeméBheit (razonabilidad) des Glau-
bens wurzelt und sich in der Bedeutsamkeit (significatividad) der Kirche in
der Welt manifestiert.

Im ,Erste(n) Teil: Der Zugang des Menschen zur Offen-
barung® ist ein Abschnitt A ,Der Mensch, Hérer der Offenbarung” iiber-
schrieben. Hier geht der Vf. zunichst auf die begrifflichen Grundlagen der
Fragestellung ein (,potentia oboedientialis“, ,desiderium naturale videndi
Deum”) und referiert dann wichtige, vor allem neuere Ansitze dazu: die
Griinde des Herzens (B. Pascal); die Inmanenzmethode (M. Blondel, H. Bouil-
lard); die transzendentale Anthropologie (K. Rahner); die Phinomenologie der
Liebe (H.U. v. Balthasar); die Korrelationsmethode (P. Tillich, E. Schille-
beeckx); die praktische und kritische Artikulation (J. B. Metz); die Einsicht in
die Riickbindung des Menschen (X. Zubiri); von der Frage nach dem Men-
schen zur Frage nach Gott (J. Alfaro). In seinen eigenen ,Versuch einer Syn-
these“ bemiiht sich P. dariiber hinaus noch weitere Aspekte - z.B. der Reli-
gionssoziologie (P. L. Berger) - einzubringen.

In Abschnitt B - ,Vom hérenden zum glaubenden Menschen: der inte-
grale ProzeB des Glaubensaktes” - wird (nach kurzen Bemerkungen {iber bi-
blische und konziliare Aussagen iiber den Glauben) der Glaubensprozelh zu-
néichst als Zusammenkunft zweier logisch zu unterscheidender Momente ver-
standen: 1. Die Offenbarung als mit der Vernunft erkannte (die Zeichen der
Glaubwiirdigkeit), 2. Die Offenbarung als durch den Glauben geglaubte (die
Selbstbegriindung des Glaubens). Abschnitt C behandelt dann ausfiithrlich
»Die Glaubwiirdigkeit als die menschliche Seite (estatuto) der Offenbarung
und des Glaubens“. Den Verfechtern einer ,analytischen Konzeption" hin-
sichtlich der Stellung der Glaubwiirdigkeitserkenntnis im Glaubensakt (A.
Gardeil, R. M. Garrigou-Lagrange) werden Vertreter der ,synthetischen Kon-
zeption“ gegeniibergestellt (J. H. Newman, P. Rousselot, J. Alfaro), der sich
auch der Vf. anschlieBt. Als Kriterien zur Entscheidung iiber die Glaubwiir-
digkeit nennt P. zun4chst eine Reihe von recht verschiedenartigen Momenten
(grundsatzliche Plausibilitét, innere Kohérenz, Ubereinstimmung mit der Er-
fahrung, praktische Bedeutung, Wert fiir den Dialog). Seine abschliefende Re-
flexion auf ,aktuelle Fragen hinsichtlich der Glaubwiirdigkeit“ kreist vor al-
lem um das Moment der Orthopraxie. Hier wird — wie schon in fritheren Aus-
fithrungen - als zentrale Kategorie die des Zeugnisses deutlich, das dann auch
den systematischen Leitfaden fiir die weiteren Teile des Buchs darstellt.

Der Offenbarungstraktat kommt in zwei gesonderten Teilen des Werks
zur Darstellung. Ein ,Zweiter Teil: Die Offenbarung und ihre
Zeichen" behandelt die formal-methodische Seite der Offenbarung(ser-
kenntnis), und zwar in Abschnitt A, ,Die Offenbarung: neue Gegenwart Got-
tes“, zunéchst die begriffliche Entwicklung (vom AT bis zu ,Dei Verbum®),
verschiedenartige theologische Modelle zum Offenbarungsverstindnis und
Formen der Offenbarung (die verborgene Gegenwart Gottes in der Mensch-
heitsgeschichte und seine explizite Gegenwart durch Jesus Christus in der
Kirche). Im Abschnitt B, ,Die Zeichen der Offenbarung”, wird dann die Ent-
wicklung des Zeichenbegriffs vom Ersten zum Zweiten Vatikanischen Konzil
skizziert. Den tragenden Gedanken fiir die verbleibenden Teile formuliert der
V{. abschlieBend unter dem Stichwort ,Von den Zeichen zu dem Zeichen
(signo total): Christus-in-der-Kirche*: ,Das eine Zeichen (signo total) ist (...)
das Zeichen Christi, wahrgenommen durch das Zeichen der Kirche" (198).

Hitte man von hierher eher einen Zugang zur Wirklichkeit Jesu Christi
erwartet, der (im Sinne der ,via empirica“) iiber das lebendige Zeugnis der
Kirche fiihrt, so verwundert es, wenn der ,Dritte (. . .) Teil: Jesus
Christus und (!) der Mensch: Die Glaubwiirdigkeit Jesu
von Nazaret” in einem langen Abschnitt A zunéchst den ,historische(n)
Zugang zu Jesus von Nazaret“ entfaltet — iiber die Fragen nach der Historizitét
der Evangelien und den Authentizitdtskriterien sowie iiber den Versuch eines
Portraits Jesu von Nazaret, der bei der Chronologie und den auBerchristlichen
Zeugnissen ansetzt und sodann nach einem Referat der fundamentalen Daten
der Evangelien in die Frage nach dem Geheimnis Jesu miindet. Diese ab-
schlieBende Frage fiihrt allerdings iiber das hinaus, was gemeinhin unter dem
Titel ,historischer Jesus" behandelt wird. Sie richtet sich auf den Grund des
christologischen Bekenntnisses in der messianischen Autoritit des vordsterli-
chen Jesus und seiner nachdosterlichen Bezeugung.

In Abschnitt B, ,Die Auferstehung Jesu Christi: Gegenstand und Motiv
von Glaubwiirdigkeit, geht der Vf. nach einem Hinweis auf die traditionellen
Orte fiir die Behandlung des Themas in Apologetik und Dogmatik ausfithrlich
auf die jiingere Diskussion ein, die er nach Argumentationstypen zu gliedern
versucht: einer analytischen, einer dialektischen und der (auch von ihm
selbst vertretenen) synthetischen Konzeption. Ein Uberblick iiber die wesent-
lichen systematischen Fragen zur Auferstehung wird mit acht Thesen abge-
schlossen, wobei der Schwerpunkt der Ausfilhrungen auf der eschatologi-
schen Dimension der Auferstehung liegt.

Abschnitt C, ,Der einzigartige und universale Charakter Jesu, des Chri-
stus“, beginnt wiederum mit einer kurzen Ubersicht iiber die verschiedensten
Positionen — vom NT bis heute. Die systematischen Reflexionen kreisen um
die Frage, wie das Christusereignis als einzigartig und universal, aber nicht
»exklusiv verstanden werden kann.

Im ,Vierte(n) Teil: Die Kirche. Die Glaubwiirdigkeit,
die im Zeugnis griindet" sucht P. seine Grundthese von dem ,signo
total” niher zu entfalten. Nach Vorbemerkungen iiber das Zeugnis der Kirche
als Moglichkeitsbedingung des Glaubens und iiber die Problematik, der heute

die Frage nach der Kirchengriindung durch Jesus unterworfen ist, geht der Vf.
in den Abschnitten A und B auf das klassische Verstdndnis und die gewan-
delte Perspektive hinsichtlich der ,via notarum” und der ,via empirica“ ein.
Zu diesen detaillierten Ausfithrungen gibt es in der zeitgenéssischen Literatur
kaum einen vergleichbaren kundigen Uberblick. Unter Einschluf des dritten
klassischen Wegs, der ,via historica”, fithrt der Abschnitt C durch die nach-
konziliaren ekklesiologischen Entwiirfe mit dem Fazit, dall im Zeugnis das
kirchliche Zeichen der Glaubwiirdigkeit und Paradigma fiir die Fundamental-
theologie zu sehen ist.

Diese zentrale Aussage entfaltet dann der Abschnitt D, wobei in originel-
ler Weise traditionelle Themen der Fth miteinander verkniipft und auf eine
neue Gesamtschau hin ausgerichtet werden. Unter der Uberschrift ,Das
grundlegende Zeugnis: die apostolische Kirche“ kommen die Fragen nach der
Apostolizitidt der Kirche, nach Inspiration und Kanonizitdt der Schrift, nach
Tradition und kirchlichem Lehramt zur Sprache. Dem wird in einem zweiten
Schritt ,Das bestindige Zeichen: das Zeugnis des Lebens* gegeniibergestellt.
Hier, wie in dem abschlieBenden ,Fazit: Das Zeugnis, Weg der Glaubwiirdig-
keit (via empirica,) der Kirche” biindelt der V{. gleichsam noch einmal seine
Kernaussagen, die das ganze Werk durchziehen und die ihre Mitte in dem
Bemiihen haben, iiber die Frage nach der ,,Orthopraxis” der Kirche heute das
herauszustellen, wodurch sie selbst - und darin die Offenbarung Jesu Christi
— weiterhin glaubwiirdig ist.

In diesem bemerkenswerten Entwurf eines ,Traktats“ der Fth
bleibt kaum ein klassisches Thema unberiicksichtigt. Alle Probleme
werden aber im Licht der Diskussion der letzten Jahrzehnte in eine
neue Perspektive geriickt. Dabei sind die umfassende Literatur-
kenntnis des Vf.s wie sein sicherer Blick fiir das ,Wesen des Churi-
stentums* besonders hervorzuheben.

Das Bemiithen um méglichst vollstdndige Information auf knapp-
stem Raum fithrt zwar dazu, daB die tatsidchliche Position der refe-
rierten Autoren héufig nicht richtig getroffen wird. (In diesem Zu-
sammenhang stéren nicht zuletzt die vielen Druckfehler, besonders
bei fremdsprachigen Angaben, die es oft schwer machen, Namen
oder Werk des betreffenden Autors zu identifizieren.) Auch der sy-
stematische Duktus leidet bisweilen unter den vielen Versuchen
zur synthetischen Zusammenschau von Einzelpositionen. Grund-
sitzlich wiére z. B. zu fragen, ob der innere Zusammenhang zwi-
schen dem Begriff ,,Zeugnis” und (lebendiger) , Tradition" oder zwi-
schen der Begriindung der Glaubwiirdigkeit der Kirche und dem
Zugang zur Wahrheit Jesu geniigend beachtet wird. Fragen dieser
Art miissen aber hinter dem Gesamteindruck zuriickstehen, daB P.
einen imponierenden Beitrag zur fundamentaltheologischen For-
schung geleistet hat, der internationale Beachtung und Anerken-
nung verdient.

Freiburgi.Br. Hansjiirgen Verweyen

Kolping, Adolf: Kirche - Die komplexe Wirklichkeit. Eine Auswahl von Auf-
sitzen (1928/29-1978). — Miinster: Regensberg 1989. 300 S. kart. DM
36,00

Das Buch, das zur Vollendung des 80. Lebensjahres des Autors
erscheint, enthilt in chronologischer Anordnung 15 Aufsitze und
zwei Meditationen, die in der Zeit von 1928 bis 1978 in verschiede-
nen Zeitschriften verdffentlicht wurden und mehr oder weniger das
Thema ,Kirche” umkreisen. Drei Aufsitze sind aus der Arbeit des
Studenten im Bund Neudeutschland hervorgegangen. Sie behan-
deln die katholische Schule, Augustinus und Elisabeth von Thiirin-
gen. Die folgenden Aufsédtze des Professors untersuchen die frithmit-
telalterlichen MeBerklarungen, die Dogmenentwicklung im Zusam-
menhang mit der Definition der leiblichen Aufnahme Mariens in
den Himmel, das liturgische Mysterienverstandnis der Karolinger-
zeit, die Verkiindigung der Wahrheit vom ewigen Leben in der Ge-
genwart, die Auferstehung Jesu nach Thomas von Aquin, das Ver-
hiltnis von Geschichte und Dogma, den Primat des Papstes in Aus-
einandersetzung mit Karl Rahner, die Unfehlbarkeit des Papstes im
Gesprich mit Hans Kiing (3 Aufsitze), die Entstehung des Glaubens
an die Auferstehung Jesu und den offiziésen Kommentar zu der Er-
klirung der Glaubenskongregation ,Mysterium Ecclesiae“ von 1975.
Hinzu kommen noch zwei Meditationen. Die eine befalit sich mit
dem katholischen Priesterbild im Anschlufl an 2 Kor 4,5-11, die an-
dere mit dem Weihnachtsgeheimnis. Den AbschlubB bilden ein Ver-
zeichnis der urspriinglichen Fundorte der Beitrdge und ein Sachre-
gister.

Die Arbeiten behandeln schwierige Fragen mit groBer Sicherheit
in sprachlicher Klarheit. Sie sind nicht immer leicht zu lesen, aber
sie sind anregend und lohnen die Miithe der Konzentration. Es ist
ihnen eine aubergewthnliche Fiille von Anmerkungen beigegeben,
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ein Zeugnis fiir die Vorsicht des Autors in der Entfaltung seiner Ge-
danken und seine umfassende Literaturkenntnis.

Die drei aus der Titigkeit im Bund Neudeutschland hervorgegangenen
Aufsiitze (9-22) sind ein beredtes Zeugnis dafiir, daB der Jubilar schon in jun-
gen Jahren bemiiht war, den Glauben und das Gedankengut der Kirche tiefer
zu durchdenken und nach auben hin zu rechtfertigen.

In der Abhandlung ,Der aktive Anteil der Gldubigen an der
Darbringung des eucharistischen Opfers" (23-81) untersucht
er, ausgehend von den diesbeziiglichen Aussagen der Enzyklika ,Mediator
Dei“, im Riickgriff auf die in der Karolingerzeit aufkommenden MebBerkldrun-
gen die Entfaltung der Lehre vom allgemeinen Priestertum. Er zeigt, daB
schon in alter Zeit vom Mitopfern der Gldubigen die Rede ist, wobei jedoch
der wesentliche Unterschied zwischen dem Amtspriestertum und dem Prie-
stertum der Gldubigen gewahrt bleibt. Bemerkenswert ist das reiche liturgie-
geschichtliche Material, mit dem die Arbeit versehen ist.

Der Aufsatz ,Zur theologischen Erkenntnismethode an-
léBlich der Definition der leiblichen Aufnahme Mariens
in den Himmel" (82-103) greift in eine Diskussion ein, die die Theologie,
speziell in Deutschland, am Vorabend der Definition des Dogmas von der leib-
lichen Aufnahme Mariens in den Himmel intensiv beschiftigte. VE. setzt sich
hier mit einer Artikelserie Altaners auseinander, die 1949 in der , Theologi-
schen Revue“ erschienen war. Am Beispiel der Glaubenswahrheit von der
leiblichen Aufnahme Mariens in den Himmel zeichnet er die dogmenge-
schichtliche Enfaltung der Glaubenswahrheiten nach und zeigt, wie die Kir-
che, vom Heiligen Geist geleitet, im lebendigen Umgang mit den iibernatiirli-
chen Realitdten immer tiefer in das Glaubensgut eindringt und so den ,sensus
plenior” der Schriftaussagen im Kontext der verschiedenen Auferungen des
kirchlichen Lebens ergriindet. Die Arbeit erschien zunichst im Selbstverlag,
wurde dann aber im Jahre 1951 in der Zeitschrift ,Divus Thomas® abge-
druckt.

In dem folgenden Aufsatz, der sich mit dem Wandel des liturgi-
schen Mysterienverstdndnisses bei Amalar von Metz und
Florus von Lyon befalit (104-146), verweist V. mit Berufung auf Joseph
Andreas Jungmann auf den Umbruch der religiosen Kultur, der sich mit dem
Eintritt der Germanen in das Christentum vollzieht, indem er darlegt, wie
nun die allegorische Methode der patristischen Schriftauslegung ausgiebige
Verwendung findet in der Erlduterung der liturgischen Riten, womit sich ein
fortschreitendes Zuriicktreten des Sakralen gegeniiber der subjektiven Frém-
migkeit verbindet. Das germanische Denken ist mehr dem Empirischen, der
Einzelheit zugewandt, mehr analytisch, wie V{. nachdriicklich feststellt, wes-
halb hier die Entwicklung in eine Richtung geht, in der der sakramentale Ri-
tus nicht mehr die Gnadenwirklichkeit, die er real enthilt, anzeigt, sondern
lediglich dem meditierenden Beschauer Anregungen gibt ,zu einem Geden-
ken an Christus, an den Alten Bund und an die ethische Verpflichtung des
Christenlebens® (120). Die Riten haben dann einen lehrhaften Zweck, und die
Instrumentalitdt des Zeichens im Hinblick auf die Gnadenwirkung wird nicht
mehr recht verstanden. In der Anwendung der Mysterienkategorie auf die
kultischen Riten erfolgt so ein Wandel von der konkret-kultischen zur lehr-
haften Anwendung. In kundiger Weise setzt V£. sich hier mit Odo Casel aus-
einander und hat dabei den Mut zu unpopuliren Positionen.

Es folgt eine Arbeit, die die Botschaft vom ewigen Leben und
ihre Verkiindigun g angesichts des geschwundenen mythischen Welter-
lebens und der grundsitzlichen Durchrationalisierung unserer Welterfah-
rung, angesichts des radikalen ImmanenzbewuBtseins des modernen Men-
schen zum Thema hat (147-167). Sie betont, daB Jesus im Milieu der apoka-
lyptischen Naherwartung die Gegenwart der Eschata verkiindet, daB er den
Termin des Beginns der vollendeten Gottesherrschaft véllig in der Schwebe
14Bt, daB er ihn der Verfiigbarkeit des Menschen entzieht und ganz der Souve-
rénitdt Gottes anheimstellt, und kommt zu dem Ergebnis: Die entscheidende
Aussage ist hier die, daB Gott in seiner Macht allen Verhiltnissen gewachsen
ist, daB er dem Menschen seine Zuwendung auch fiber den Tod hinaus zu
bewahren vermag, ungeachtet der Glaubensverbindlichkeit der Auferstehung
der Toten, des Gerichtes und des ewigen Lohns bzw. der ewigen Strafe, escha-
tologischer Wahrheiten, die ganz bewuBt und dezidiert in der apostolischen
Predigt vorgetragen werden.

Ein weiterer Aufsatz beschiftigt sich mit der Lehre des hl. Thomas
von Aquin von der ,vera et perfecta resurrectio® Jesu
(168-187), die duberst erhellend ist gerade auch angesichts der heutigen Fra-
gen um die Botschaft der Urkirche von der Auferstehung Jesu.

Die dann folgende Meditation iiber das Priestertum im Lichte
von 2 Kor 4,5-11 (188-197) stellt als den entscheidenden Inhalt des Priester-
tums der Kirche die Verkiindigung Jesu als des Kyrios heraus und betont, daB
es sich im ungeteilten Dienst an der Gemeinde um Jesu willen entfaltet, daB
es nur iibernommen werden kann im gottgeschenkten Glauben an die Chri-
stustatsache und sich in einem Leben aus diesem Glauben verwirklichen
mub, konkret in der Verfolgung, in der Bedrdngnis und im fortwihrenden
Sterben in der Glaubensbindung an den Herrn, dessen Kraft sich in der
menschlichen Schwachheit vollendet.

Einen gewissen Hohepunkt stellt der nur kurze, aber sehr dichte Artikel
iiber das Verhidltnis von Geschichte und Dogmatik dar
(198-203). V1. zeigt hier, daB Gott im Offenbarungsakt die natiirliche Vorstel-
lungswelt des Offenbarungstrigers transempirisch leitet, daB man zwischen
der zeit- und individualbedingten Aussageform der biblischen Aussagen und
ihrem Inhalt wohl unterscheiden muB und daB Gott selber diese Unterschei-
dung in der ,weggeleitenden Titigkeit* wirkt, die er seiner Kirche in ihrem

Lehramt zuteil werden 1408t, und zwar durch die verschiedenen LebensduBe-
rungen der Kirche. Er riickt das kirchliche Lehramt - er verwendet mit Vor-
zug den Terminus ,Lehrapostolat® — und die Heilige Schrift eng zusammen,
wenn er bemerkt: ,Es ist nicht schwerer zu glauben, dab er (Gott) dieses Be-
wahren, Geltendmachen und Interpretieren durch den Papst und die mit ihm
vereinigten Bischéfe tut . . ., als zu glauben, er habe einst durch jene heiligen
Schriftsteller die Bibel verfassen lassen (202).

Ein Zeugnis tiefer theologischer Reflexion ist auch die Auseinanderset-
zung mit dem Vorschlag Rahners, das Papsttum der Zukunft
durch einen gebundenen Primat 6kumenisch wirksamer zu gestalten
(204-216). Diesen Vorschlag hatte Rahner im Vorfeld der 2. (auBerordentli-
chen) Bischofssynode im Oktober 1969 geduBert. V. betont, es bedeute entwe-
der eine Paralyse des Jurisdiktionsprimats oder eine in jeder Hinsicht ineffek-
tive Selbstbeschréankung des Papstes. In beiden Fillen werde so seine Ein-
heitsaufgabe erschwert, wenn nicht gar unméglich gemacht. Deshalb plédiert
er dafiir, daB die von Gott geschenkte primatiale Gewalt des Papstes ins rechte
Licht gesetzt wird. Er meint, es miisse deutlich werden, daB das pipstliche
Amt nicht in rein institutionellen Kategorien zu sehen sei, dafi es hier letzt-
lich um das Vertrauen auf den Beistand des Heiligen Geistes und die Verhei-
Bung Jesu (Mt 16,18f) gehe. Er diagnostiziert in diesem Zusammenhang einen
verbreiteten ekklesiologischen ,Nestorianismus, eine allzu lockere Verbin-
dung des menschlichen und des gittlichen Elementes in der Kirche, und emp-
fiehlt fiir die Zukunft eine Bindung des Papsttums nicht durch rechtliche
Normen, sondern durch ,,das Band der Vollkommenheit, die Liebe* (Kol 3,14),
und ein effektiveres Zusammenwirken aller an der Leitung der Kirche Betei-
ligten, des Primatstrdgers, seiner Kongregationen und des Weltepiskopates,
entsprechend den jeweils im Dogma vorgegebenen Méglichkeiten.

In der folgenden Untersuchung iiber das Dogma der pépstlichen
Unfehlbarkeit (217-227) fithrt Vf. seine Gedanken, die er im Zusammen-
hang mit seinem Aufsatz ,Zur theologischen Erkenntnismethode anlaBlich
der Definition der leiblichen Aufnahme Mariens in den Himmel® (82-103)
vorgetragen hat, weiter. Er fragt, woran man erkennen kénne, daB die Ent-
wicklung, die zum Unfehlbarkeitsdogma gefiihrt habe, gottgewollt sei, und
verweist auf die unbestreitbare Uberzeugung der Schrift, daB sie in ihren
Aussagen die Wahrheit nicht verfehlt, eine Uberzeugung, die nicht weniger
stets das Selbstverstdndnis der Kirche gepriigt hat. Er erklart: Wenn man die
Dogmenentfaltung in der Kirche geschichtlich konzipiert, wird man nicht auf
einzelne Sétze rekurrieren, sondern auf ,den gesamten Kontext der Schrift®,
wie er ,in den konkret-geschichtlichen (und damit dem Literalsinn nach be-
grenzten, aber auf weitere Spezifizierung offenen) Daten der Offenbarungsge-
meinde” besteht, ,zu der und in der Gott einst grundlegend gesprochen hat
und deren Gedanken er heute noch lenkt* (225).

Inden ,Antworten auf provokatorische Fragen einer ,Bi-
lanz‘ (228-247) weist V£ darauf hin, daB Gott, wenn er die Kirche als solche
in der Wahrheit halten kann, diese Gnade auch einzelnen Personen und Per-
sonengruppen gewihren kann. Er méchte den offiziellen Terminus ,,Unfehl-
barkeit* nicht durch Termini wie ,Verbindlichkeit", ,Letztverbindlichkeit",
~Wahrheit®, , Untriiglichkeit“ ersetzen, weil der offizielle Terminus, wie er
feststellt, sehr gut zum Ausdruck bringt, daB mit einer unfehlbaren Lehrdefi-
nition nichts anders gemeint ist, als daB die darin enthaltene Aussage die an-
gezielte Wirklichkeit nicht verfehlt. Nachdriicklich betont er, daB es bei den
Glaubensaussagen um die Sache geht, nicht um die Sitze, die sie enthalten,
wenngleich die Einheit des Bekenntnisses nur in Sitzen ihren Ausdruck fin-
den kann. Er schléigt vor, zwischen Hilfsaussagen und Hauptaussagen zu un-
terscheiden. Die Hilfsaussagen spiegeln, so stellt er fest, den kulturellen Hori-
zont der jeweiligen Zeit und die konkrete epochale und individuelle Situa-
tionsenge, und sie sind der Ort der Irrtiimer des Lehramtes, auf die man im-
mer wieder verwiesen hat. Die Bestimmung dessen, was Hauptaussageabsicht
und was Hilfsaussageabsicht ist, ordnet er dabei dem kirchlichen Lehramt zu,
dessen Aufgabe es ist, das ,iudicium authenticum*® auf der Grundlage des ,,iu-
dicium scientificum® der Theologie zu fillen. Er macht darauf aufmerksam,
daB der Sinn, den die Glaubenssitze wiedergeben, gebunden ist an die Ab-
sicht des unfehlbar definierenden Subjektes der kirchlichen Unfehlbarkeit,
ndherhin an die Hauptaussageabsicht dieses Subjektes, das allerdings nichts
anderes als die Schrift und die Glaubenstradition artikulieren kann, den
Glauben der Ecclesia universalis loco et tempore, und daB der Papst, wenn
immer er von seiner Infallibilitit Gebrauch macht, eine Gewissensentschei-
dung fillt, die iibernatiirlich fundiert ist, deren Anerkennung deshalb auf den
Glauben verweist.

Noch einmal geht es um die Frage der Unfehlbarkeit in dem Beitrag ,Der
theologische Hintergrund des ,Falles Kiing* (248-258), der zu
einem Plidoyer fiir eine klassische Fundamentaltheologie wird, die die
neuere theologische Forschung, vor allen die Grundaussagen der neueren
Exegese einbezieht. Nachdriicklich hebt Vf. dabei die stete Lehriiberzeugung
der Kirche von dem ,duplex ordo cognitionis* hervor, den das I. Vaticanum
apostrophiert, der jedoch, wie er feststellt, in der gegenwirtigen Theologie
héufig in einen erkenntnistheologischen Monismus hinein nivelliert wird.
Das erldutert er an einigen instruktiven Beispielen.

Der Aufsatz ,Zur Entstehung des Glaubens an die Aufer-
stehung Jesu® (259-269) beschéftigt sich mit dem interessanten Versuch
des Exegeten Rudolf Pesch, den Glauben an die Auferstehung Jesu in dessen
vorésterlicher Verkiindigung zu verankern. VI stimmt mit Pesch {iberein,
wenn auch er den historischen Jesus in die Entstehung des Osterglaubens ein-
bezieht. Er hilt es jedoch nicht fiir angebracht, die Bedeutung der Erschei-
nungen abzuschwichen. Die Lésung sieht er in der Hervorhebung der beiden
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Erkenntnisordnungen, in einer ,dualistischen” Theologie. Er betont, daB es sich
bei den Erscheinungen des Auferstandenen um empirische Vorginge handelt,
die im Glauben auf eine metaempirische Ursdchlichkeit zuriickgefiithrt werden,
dab es sich um Widerfahrnisse handelt, die im Umgang der Jiinger mit dem
irdischen Jesus psychologisch vorbereitet wurden, um ein inneres gottgewirktes
Sehen, bei dem auch subjektive Momente des Sehenden beteiligt sein kénnen,
bei dem aber Kriterien sichtbar werden, die eine Zuriickfithrung des gottge-
wirkten Sehens auf eine metaempirische Ursichlichkeit, auf Gott, rational
rechtfertigen. Also nicht Durchbrechung unserer Weltimmanenz durch den
transzendenten Kyrios, sondern Offenbarung der geheimnisvollen Wirklichkeit
der Auferstehung des Gekreuzigten ,mediante natura“,

Den letzten grofieren Beitrag bildet die Untersuchung eines Kom-
mentars zu der Erkldrung der Glaubenskongregation
+Mysterium Ecclesiae“ vom 15. Februar 1975 (erschienen als Nr. 43 in
der Reihe ,Nachkonziliare Dokumentation“ im Paulinus Verlag in Trier), den
Karl Lehmann verfaBt hat (270-293). Die Untersuchung setzt an bei den zahl-
reichen Ausstellungen des Kommentators an der Erkldrung, die das Ziel ha-
ben, das Selbstverstindnis der Kirche auf einen skumenischen Horizont hin
aufzubrechen. Sie kritisiert, daB der Kommentator dem rémischen Dokument
ankreidet, es sei doktrindr, zu negativ und nicht geniigend riicksichtsvoll und
sensibel in der Formulierung, es bleibe zum Teil hinter dem II. Vaticanum
zuriick und bringe das Defizit der Kirche in der konkreten Realisierung der
katholischen Fiille sowie die Siindigkeit der Kirche nicht angemessen zum
Ausdruck. Es wird festgestellt, der Kommentator erliege der verbreiteten
nachkonziliaren Versuchung, um der Annidherung der Konfessionen willen
die dogmatischen Aussagen und Anspriiche der katholischen Kirche herabzu-
mindern und die nichtkatholischen Kirchen und kirchenartigen Gemein-
schaften aufzuwerten, und er sei bemiiht, den angeblichen Mangel des Doku-
mentes an ,6kumenischer Solidaritidt® durch Aufzeigen seiner Grenzen und
durch Erweiterung des ,Spielraums® auszugleichen. Die Untersuchung ver-
mibBt das nétige Verstiindnis dafiir, daB man den einzigartigen Anspruch der
katholischen Kirche nur von Gott her verstehen und begriinden kann und daB
die Kirche ein Glaubensmysterium ist. Sie vermerkt kritisch, dab der Kom-
mentator trotz der eindeutigen gegenteiligen AuBerungen der Erklérung die
Frage der ,Noteucharistie* aufrollt und im Text eine Offenheit fiir sie erken-
nen will, etwa fiir den Fall einer unverschuldeten und echten Notsituation,
und stellt fest, die Tendenz zur ,Noteucharistie” setze nicht bei dem Entbeh-
ren der transempirischen Gnade an, die Gott auch ohne die Sakramente ertei-
len kénne, weshalb keine absolute Notwendigkeit bestehe, die Eucharistie zu
feiern, sondern ,,monistisch“ bei dem sichtbaren Ausdruck der Gemeinschaft
und der kirchenbildenden Kraft dieser Feier.

Den AbschluB der Sammlung bildet eine Weihnachtsbetrachtung
(294-296), die in wohlgesetzten Worten das Weihnachtsgeheimnis in den
Kontext der Heilsgeschichte stellt und auf die gegenwirtige Stunde der Ge-
schichte appliziert.

Leider sind die Druckfehler sehr zahlreich. Ein Schénheitsfehler
des Buches! Aber wichtiger ist der Gehalt. Wohltuend erfihrt der
Leser die selbstverstindliche Liebe des Autors zur Kirche, in deren
Dienst er sich stets mit seiner theologischen Reflexion weil, getra-
gen von jener katholischen Freiheit, die in einem starken Glauben
wurzelt. Das Buch ist ein Riickblick, damit aber auch ein Ausblick.
Seine Theologie ist zeitlos.

Freiburg Joseph Schumacher

Biicker, Tobias: Katholizismus und Konfessionalitit. Der Frithkatholizismus
und die Einheit der Kirche. - Paderborn: F. Schéningh 1989. 224 S. (Ab-
handlungen zur Philosophie, Psychologie, Soziologie der Religion und
Okumenik, NF H. 44), kart. DM 42,00
Den Hauptteil dieser von H. Petri betreuten Regensburger Diss.

macht die Darstellung der Debatte iiber den Frithkatholizismus aus.
Der besondere Wert der Arbeit liegt vor allem in der Herausarbei-
tung der in dieser Debatte ,erkenntisleitenden Interessen”, ndmlich
der Rechtfertigung der je eigenen Konfessionalitit, sowie im Auf-
weis der Bedeutung, die der Frage nach der Legitimitit von Konfes-
sionen beim gegenwirtigen Stand des dkumenischen Gesprichs zu-
kommt.

Das gegenwiirtige tkumenische Gesprich leidet ja nicht zuletzt
unter der Uneinigkeit in den Zielvorstellungen: Ist das Ziel aller éku-
menischen Bestrebungen die Einheit der Kirche — bei aller legitimen
Pluralitit — oder das Miteinander von Kirchen - unter Wahrung ihres
konfessionellen Status quo? Wer die letztere Position vertritt, hat ein
Interesse daran, ,die Konfessionalitiit als im Christentum wesentlich
angelegt (zu) sehen® (11). Er wird sich um den Aufweis bemiihen,
,Christentum sei in sich von vornherein auf Verwirklichung in der
Partikularitit angelegt, die Konfessionalitiit sei der kontingenten Ge-
gebenheitsweise der Offenbarung gleichzeitig” (12).

Von daher kann B. den ,theologischen Ort“ seines Themas pra-
zise bestimmen: ,Die Grundfrage der Konfessionalitit und damit die
Grundfrage einer méglichen Einigung der Kirchen kann so bezeich-
net werden als die Frage nach dem eigentlich Christlichen” (16). In

der Frage nach dem ,eigentlich Christlichen" sieht B. den Kern der
Frithkatholizismusdebatte. ,Das Frithkatholizismusproblem fragt
nicht nur nach der Kontinuitit und Kongruenz von Evangelium und
kirchlicher Konkretion; es stellt nicht nur die ,grundsétzliche Frage
nach dem Verhiltnis von Evangelium und Geschichte’ (H.]J.
Schmitz), sondern damit auch nach dem Zugang zu der Wahrheit
der Offenbarung® (25f).

In zwei umfangreichen Kap. (27-197) untersucht B. das Problem des Friih-
katholizismus, wie es sich in der protestantischen Theologie des 19. und 20.
Jh.s darstellt.

Das 1. Kap. befaBt sich mit den kirchengeschichtlich orientierten For-
schungen von F. Chr. Baur, A. Ritschl, A. v. Harnack, R. Sohm, E. Troeltsch
und F. Heiler.

Das 2. Kap. stellt die in der neueren protestantischen Exegese gefiihrte
Debatte iiber den Friihkatholizismus im NT dar. Behandelt werden vor allem
die Positionen von E. Kisemann, H. Diem, W, Marxsen und G. Ebeling.

Die Untersuchung fithrt zu folgendem Ergebnis: ,Die mit dem Stichwort
,Frithkatholizismus‘ umrissene Problematik dreht sich um die Suche nach Le-
gitimitdts- und Autoritétskriterien der Verbindlichkeit konfessioneller Aus-
priagungen der Verwirklichung von Christentum; sie steht somit im direkten
Kontext der fundamentalen Kritik des Katholischen, dem sich die Reforma-
tion entgegenstellte” (181). ,Erst die Annahme einer wesentlichen Diskonti-
nuitdt von Evangelium und bestehender Kirche ldBt auch zu, eine wesentli-
che Unvereinbarkeit verschiedener ntl. Ansitze anzunehmen und dariiber
hinaus die Frage zu stellen, welche kirchengeschichtliche Entwicklung zu
dieser Diskontinuitét gefithrt habe. So banal diese Feststellung sein mag, sie
birgt die Einsicht, daB im Hintergrund tiberhaupt des Fragens nach Frithka-
tholizismus bereits eine wie auch immer geartete Vorstellung dessen steht,
von dem dieser sich abhebe, dariiber hinaus die implizite Vorstellung, daf
dieses ihm vorgingig und wesentlich anders sei” (182). Wenn so ,das konfes-
sionelle Vorurteil eine tragende Rolle spielt, . . . erscheint die SchluBfolgerung
unausweichlich, das Frithkatholizismusproblem liefe sich innerhalb der
Grenzen bestehender Konfessionalitit iiberhaupt nicht lésen, es kénne ande-
rerseits auch zu einem Einheitsgedanken keinen Beitrag leisten (183).

Ein Ausweg aus dieser ,Zirkelstruktur des Verstehens” (183) kann allein
von einer kritischen Hinterfragung der Voraussetzungen des jeweiligen Ver-
stehens erwartet werden. ,Die Debatte um Frithkatholizismus und Kanon
steht substantiell im Kontext der Kritik. Sie kann so beide konfessionelle Part-
ner nicht nur zu einem vertieften Verstindnis der eigenen Tradition fithren.
Sie leitet dariiber hinaus nachdriicklich dazu an, die Tradition nicht im Sinne
der Selbstbehauptung, sondern im Dienst der Einheit der Kirche (neu) zu le-
sen” (184). Damit ist die Frage nach dem ,eigentlich Christlichen“ neu ge-
stellt. Eine Antwort versucht B. im SchluBteil seiner Arbeit zu geben.

B. stellt mit Recht fest, daB es in der Frage nach dem ,eigent-
lich Christlichen” ,im tiefsten um die dem Wahrheitsan-
spruch der gottlichen Offenbarung méglichst adiquate menschliche
Entsprechung” (198) geht. Der hier vorausgesetzte Unterschied zwi-
schen dem Offenbarungshandeln Gottes und dessen Rezeption
durch den Menschen gestattet die deutliche Unterscheidung zwi-
schen dem Wort Gottes selbst und seinen ,medialen Objektivatio-
nen” (O. H. Pesch) in Schrift und Tradition. Wenn Offenbarung als
Gottes Tat ,ihren Héhepunkt, Mittelpunkt und endgiiltigen Schluf-
punkt in Jesus Christus gefunden hat“ (200), dann ist es Ziel
menschlicher Offenbarungserkenntnis, ,die Fiille des Christusereig-
nisses in seiner iiber die historische Punktualitit hinausgehenden
fiir immer giiltigen und fiir immer wirkméchtigen Heilsbedeutsam-
keit zu fassen” (202), selbst wenn diese Erfahrung immer fragmenta-
risch bleibt und damit weiterer Steigerung fihig ist. Es geht in der
Frage nach dem ,eigentlich Christlichen“ um eine immer bessere
und tiefere Erfassung des Christusereignisses.

Diese Erfassung ist aber nur im Glauben méglich. ,Das Ziel des
Christusereignisses im Hinblick auf den Menschen ist der Glaube.
So kann die Mitte der Schrift wie aller Uberlieferung adéiquat
nur gefaBt werden in einer zutiefst personalen Begegnungsmoglich-
keit . .. Damit ist die Mitte der Schrift ... immer nur als personale
Option zu glauben und zu denken® (202). Nach dem Verweis auf
den ,Optionscharakter” des Glaubens ist die Frage nach dem ,ei-
gentlich Christlichen® freilich letztlich nicht mehr durch die Denk-
bemiithungen der Theologie allein zu beantworten, auch wenn die
Option des Glaubens nicht ,von der reflektierenden und interpre-
tierenden Uberlieferung und damit immer auch von der - dogmati-
schen - Deutung dieses Geschehens” (203) zu trennen ist.

Das vorausgesetzte Offenbarungsverstindnis erméglicht nun
auch eine neue Sicht der Struktur der Schrift. ,Die complexio oppo-
sitorum des Kanons findet ihren Grund in der Spannung zwischen
der Fiille der Offenbarung, die sich in Christus ereignet, und der
,Begrenztheit alles Irdischen im Vergleich mit dem unendlichen
Gott‘ (Petri), der Begrenztheit auch des apostolischen Zeugnisses.
Die Struktur der Schrift ist so letzten Endes ein Korrelat der kontin-
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genten Gegebenheitsweise der Offenbarung” (205). Damit erhilt die
Forderung nach einer Rezeption des Kanons und einer Exegese
kath’olou ein neues Gewicht. ,Die Einheit des Kanons muB so im
Sinne eines gemeinsamen und der jeweiligen Relativitit bewuBten
Gesprédchs aller kanonischen Zeugnisse auf Christus hin gesehen
werden in einer dialogischen Struktur, in der jedes Zeugnis wesent-
lich auch fiir das andere steht und einsteht, in der jedes Zeugnis
immer auch das andere héren muf}“ (2086).

Wie die Einheit der Schrift im Hinblick auf das eine Christus-
ereignis gesehen werden mub, so ist auch die Einheit der Kir-
che immer nur von dem einen Christusereignis her zu gewinnen.
sIndem die Schrift die kontingente Gegebenheitsweise der Offenba-
rung aufnimmt, sie aber gerade damit auf Christus hin transzen-
diert, durchbricht sie im Bekenntnis der Wirklichkeit und des
Wahrheitsanspruchs der Selbstmitteilung Gottes auch die Konfes-
sionalitdt auf die allem christlichen Bekenntnis zugrundeliegende
Einheit des Wortes Gottes hin. So aber fordert und préfiguriert die
Schrift auch und gerade vor dem Hintergrund der notwendigen je
eigenstdndigen Profiliertheit des individuellen Bekenntnisses die
Einheit der Kirche als vorgingiges und normatives Prinzip kirchli-
cher Wirklichkeit” (210).

Die vorliegende Arbeit leistet zum einen einen niitzlichen Bei-
trag zur Klirung des Problemstandes. Durch die Herausarbeitung
der ,dogmatischen Voraussetzungen® beendet sie den ,Stellvertre-
terkrieg”, den Historiker und Exegeten in Sachen Friithkatholizis-
mus gefiihrt haben, und iiberliBt das Kampffeld nun den Systemati-
kern. Zum anderen steuert B. mit seinem am personal-dialogischen
Offenbarungsverstindnis des Zweiten Vatikanischen Konzils orien-
tierten Denken Gesichtspunkte zur Problemlésung bei, die zumin-
dest fiir katholisches Denken volle Plausibilitit besitzen. Eine ab-
schlieBende Antwort auf die Frage nach dem Grund der faktischen
Konfessionalitit des Christentums ist damit aber noch nicht er-
reicht, Mit der Herausarbeitung der - u. E. nach richtigen — These,
daBy die Offenbarung Gottes immer nur in personaler Option zu
glauben ist, ist das Problem namlich noch nicht gelést, sondern nur
verschoben. Denn nun stellt sich die Frage, wieso das eine Wort
Gottes vom Menschen im Glauben so unterschiedlich gehért wird,
daB es nicht zur Einheit der Kirche, sondern in eine Vielzahl von
Konfessionen fithrt. Eine Reflexion iiber den Akt des Glaubens, der
zwar primér ein Werk des Heiligen Geistes, aber auch wesentlich
menschliche Antwort ist, kénnte hier vielleicht weiterfithren.

Paderborn Georg Hintzen

Hénig, Elisabeth: Eucharistie als Opfer nach den neueren ékumenischen Er-
klérungen. - Paderborn: Bonifatius 1989. 299 S. (Konfessionskundliche
und kontroverstheologische Studien Bd LIV), Lw DM 38,00
Die rom.-kath, Kirche fithrt 14 Lehr-Dialoge mit Kirchen und

kirchlichen Gemeinschaften auf internationaler Ebene, 9 davon

stammen von der Reformation ab. Eines der am hiufigsten behan-
delten Themen ist die Eucharistie. Die Autoren der Vereinbarungen
driicken ihre Beunruhigung dariiber aus, daB ihre groBe Miihe und
die erstaunlichen tkumenischen Errungenschaften fruchtlos blei-
ben, wenn sie keine positive Annahme in den entsprechenden Kir-
chen finden - sowohl was deren Leitung als auch breitere Kreise der

Glédubigen betrifft. Entweder vollzieht sich in den Kirchen ein Pro-

zeB der Rezeption, oder die Dokumente bleiben historische Bei-

spiele eines Papierdkumenismus. Sowohl die Popularisierung der

Texte der gemeinsamen Erklirungen als auch die monographische

Ausarbeitung der in den Dialogen behandelten Einzelprobleme

miissen als unabdingliche Instrumente einer solchen Rezeption be-

griilbt werden.

Im Kontext dieser notwendigen theologisch-6kumenischen Arbeit
steht die H.s Abhandlung. Begonnen wurde sie als eine Diss.arbeit,
inspiriert von Bischof Prof. Dr. Dr. Karl Lehmann, der bis 1983 den
Lehrstuhl fiir Dogmatik und Okumenische Theologie der Albert-
Ludwigs-Univ. in Freiburg innehatte, und abgeschlossen unter der
Obhut von Prof, Dr. Gisbert Greshake. Vf.in schreibt: ,Aufgabe dieser
Arbeit war es, die einzelnen Berichte und Erklirungen der Dialog-
kommissionen darauthin zu untersuchen, in welcher Weise dieM e B -
opferproblematikinihnen behandelt wird“ (19). Uberzeugend
begriindet sie ihre Auswahl: der Streit um die Messe, d. h. um die
Mebopferlehre, warderKernpunkt der reformatorischen
Auseinandersetzungen und bleibt es bis heute.

Das Buch enthalt 9 referierende und ein zusammenfassendes Kap. Jedes
der referierenden Kap. behandelt einen Dialog: 1. Die Eucharistie. SchluBbe-

richt der katholisch-lutherischen Gespréche in den USA, 1969. 2. Gruppe von
Dombes. Auf dem Wege zu ein und demselben eucharistischen Glauben?
1971. 3. Die Lehre von der Eucharistie. Gemeinsame Erkldrung der Anglika-
nisch /Rémisch-Katholischen Internationalen Kommission, Windsor 1971 und
Salisbury 1979. 4. Gemeinsame Kommission der Rémisch-Katholischen Kir-
che und des Weltrates Methodistischer Kirchen: Der ,Denver-Bericht* von
1971 und der ,Dublin-Bericht” von 1976. 5. Das Opfer Christi und das Opfer
der Christen. Siebtes Theologisches Gesprédch zwischen Vertretern der Russi-
schen Orthodoxen Kirche und der Evangelischen Kirche in Deutschland vom
6.-10. Juni 1976 in der Evangelischen Akademie in Arnoldsheim. 6. Die Ge-
genwart Christi in Kirche und Welt. SchluBbericht des Dialogs zwischen Re-
formiertem Weltbund und dem Sekretariat fiir die Einheit der Christen, 1977.
7. Das Herrenmahl. Bericht der Gemeinsamen Rémisch-Katholischen /Evan-
gelisch-Lutherischen Kommission, 1978. 8. Taufe, Eucharistie und Amt. Kon-
vergenzerklarung der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung des
Okumenischen Rates der Kirchen, Lima 1982. 9. Das Opfer Jesu Christi und
seine Gegenwart in der Kirche. Veréffentlichung des Okumenischen Arbeits-
kreises evangelischer und katholischer Theologen unter dem Protektorat von
Bischof Hermann Kunst und Kardinal Hermann Volk, 1983.

In jedem Kap. finden wir dasselbe Schema: Information iiber die Ge-
schichte des Dialogs (unter Beriicksichtigung der Arbeitsmethode zum Thema
Eucharistie) und Présentierung des Dokuments.

Viin beschrdnkte ihr Interesse entsprechend dem Titel der Ar-
beit methodisch auf die Eucharistie als Opfer. Aber sie beschrinkte
sich nicht auf einen ausgewihlten Aspekt des Mysteriums der Eu-
charistie. Sie referiert alles, was sie zum Thema Eucharistie in ihren
Quellen findet: {iber die Gegenwart Christi, iiber die Eucharistie als
Mahl des Herrn, als Danksagung an den Vater, als Memorial Christi,
als Gabe des Geistes, als Gemeinschaft mit dem Leib Christi, als Sen-
dung in der Welt, als das Pascha-Mysterium, als Festmahl des Rei-
ches ... Viin kommt dem Vorwurf einer iibermiBigen Ausweitung
des Themas zuvor. Sie macht darauf aufmerksam, daB eine gute
Darstellung des gewihlten Aspekts einen breiteren Kontext ver-
langt, zusammen mit der Prdsentierung der ganzen Dokumente und
der Dialoge, aus denen sie erwuchsen. Der Rezensent ist jedoch
nicht davon tiiberzeugt, daB ein so weitreichender Kontext notig
war, Zwar sind viele S. sehr interessant fiir den Dialoghistoriker,
aber sie vertiefen die Darstellung des MeBopfercharakters nicht.
Wenn nicht im Titel des Buches und in der Einfiihrung das Problem
ausdriicklich formuliert wire, wiirde der Leser wohl nicht erraten,
daB es in diesem Buch um den Opfercharakter des eucharisti-
schen Mysteriums geht. Der griBte methodologische Fehler, der fiir
Anféngerautoren typisch ist, die im Buch ein Maximum des gesam-
melten Materials unterbringen wollen, wurde jedoch zum groBten
Vorteil der Publikation. Denn wir erhielten hiermit eine sehr
wertvolle Einfiihrung in die zwischenkirchlichen
Dialoge zum Thema der Eucharistie itherhaupt, was
ihre vielfiltigen Aspekte angeht. Wir finden die grundlegende Lite-
ratur, eine Einfiihrung in die Geschichte der Dialoge, eine Bespre-
chung der Dokumente zum Thema der Eucharistie sowie eine gute
Ubersicht dieser Dokumente. Der Titel der Arbeit wiirde ihren In-
halt addquat wiedergeben, wenn die Formulierung ,,als Opfer” her-
ausgestrichen wiirde.

Die Einschitzung (denn als eine Art Einschitzung kann das
letzte Kap. betrachtet werden) behandelte V£.in sehr vorsichtig: sie
beschrinkte sich auf eine Zusammenstellung der Standpunkte der
behandelten Dokumente hinsichtlich der einzelnen Aspekte der Eu-
charistie. Dank dieses Kap.s kann leicht festgestellt werden, welche
Aspekte des eucharistischen Mysteriums von den einzelnen Doku-
menten betont und welche iibergangen werden. Ein anderer Ver-
such der Einschitzung, z. B. unter dem Gesichtspunkt der Harmonie
mit der Bibel, hinsichtlich der 6kumenischen Bedeutsamkeit oder
der Ubereinstimmung mit der Theologie der miteinander dialogisie-
renden Seiten, wurde nicht unternommen.

Das Buch wiirde durch ein Verzeichnis der verwendeten Abkiir-
zungen sowie ein Sachregister sehr gewinnen. Ihr Fehlen aber er-
schwert die Benutzung dieser wertvollen Publikation, nach der so-
wohl die an der Geschichte wie an der Thematik der zwischen-
kirchlichen theologischen Dialoge Interessierten gern greifen wer-
den.

Lublin Stanistaw Celestyn Napi6rkowski

Liturgie und Frauenfrage. Ein Beitrag zur Frauenforschung aus liturgiewis-
senschaftlicher Sicht. Hg. v. Teresa Berger u. Albert Gerhards. - St. Otti-
lien: EOS 1990. IX, 674 S. (Pietas liturgica 7) geb. DM 68,00 / S 520,00

Die Brisanz der Fragestellung, der sich das vorliegende, von
TerEsA BERGER und AvserT GERHARDS hg. Buch stellt, ist offenkundig.
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Durch den Rollenwandel zwischen den Geschlechtern und ein
neues Selbstverstindnis der Frauen sieht sich auch die Liturgiewis-
senschaft herausgefordert, nachzufragen, wie es um die Rolle der
Frau in der Liturgie bestellt ist. In drei Bereichen (I. Historische
Aspekte; II. Bestandsaufnahme; III. Zukunftsperspektiven) entfalten
30 Autorinnen und Autoren die entsprechenden Themen mit, dies
sei schon vorab gesagt, wissenschaftlichem Niveau und einer Sach-
lichkeit, die der Angelegenheit dienlich ist.

Der Rez. kann nur kursorisch referieren. Aus der Fiille der hi-
storischen Beitrige sei zunéchst das Referat von Giser.a MuscHroL
genannt. Die Theologin befaBt sich unter der Uberschrift ,Psallere
et legere” mit der Beteiligung der Nonnen an der Liturgie nach den
frithen gallischen ,Regulae ad Virgines* (vgl. 77-125).

Der sehr gut belegte Beitrag kommt zu erstaunlichen, fiir die weitere For-
schung héchst fruchtbaren Ergebnissen. Der Psalmenvortrag, die Lesung, das
Sprechen der Orationen nach den Lesungen des néachtlichen Gebets, die titige
Teilnahme an der Messe, die Confessio (deren sakramentaler Charakter im
Zusammenhang laut Vfin noch ndherer Untersuchungen bedarf), die Toten-
wache, das fiirbittende Gebet und die rituelle Schliisseliibergabe fallen in den
Aufgabenbereich der Abtissin und der Schwestern. Das vorsichtige Fazit der
Analyse lautet beziiglich Stundenliturgie und Eucharistie/Kommunionfeier,
,dab die Schwestern nur selten die Dienste von Priestern und Diakonen in
Anspruch nahmen” (121). Der Beitrag, der auf eine noch unverdffentlichte
Miinsteraner Diss. zuriickgeht, gibt neuen Einblick in einen Teilbereich der
Liturgiegeschichte und schafft aus der Tradition fiir die Gegenwart Grund
zum Nachdenken.

Hervorhebenswert ist auch ein Aufsatz von KARL-HEINRICH BIERITZ
zum Thema ,.Die weyber nach den mennern. Der Reformatorische
Gottesdienst und die Rolle der Frau“ (vgl. 229-252).

Seine These: Zwar habe theologisch fiir Martin Luther das gesellschaftli-
che Gliederungssystem seine Geltung verloren und die Unterscheidung von
»priester vnd leyen / mann vnd weybern / iung vnd allt” sei zuriickgetreten.
Doch habe Luthers Verstédndnis von Ordnungspolitik und Glaubenspédagogik
dem entgegengestanden (vgl. 237). ,Die hierarchisch-patriarchalischen Struk-
turen, wie sie der antik-mittelalterlichen Okonomik zugrunde liegen, (wer-
den) in die ecclesia eingetragen.” (242) Die innergesellschaftlichen Gliede-
rungsmodelle und die Abhéngigkeit der Frauen von den Ménnern werden da-
mit auch in der Liturgie bestimmend. Die Folgen sind fatal, iibrigens bis in die
Gegenwart, wo sich der liturgische Ausdruck® als widerstandsfihig erweist,
die gesellschaftliche Wirklichkeit aber wandelt.

Als weitere Beitrdge des historischen Teils sind folgende Auf-
sdtze zu nennen:

GaBRIELE WINKLER fragt nach einem Verstéindnis des Gottesgeistes als miit-
terlichem Prinzip in einigen frithchristlichen Quellen; Dirk AnsorGE liefert ei-
nen Forschungsbericht zum Thema ,Diakonat der Frau“; ein Beitrag von Kri-
sTIN ARAT zur ,Weihe der Diakonin (!) in der armenisch-apostolischen Kirche*
folgt; AGNEs STENMETZ untersucht unter der Uberschrift ,Die ténende Posaune
Gottes" die liturgischen Gesiinge der Hildegard von Bingen; ANDREAS HEINZ be-
schiftigt sich mit dem aus dem 13. Jh. stammenden Yolanda-Epos als frém-
migkeitsgeschichtlichem Zeugnis. Den Kanonissinnen als innerkirchlichem
Stand gilt ein Aufsatz von ANNA UrricH; VERENA KEesseL stellt die Rolle von
Frauen als Auftraggeberinnen von illuminierten liturgischen Handschriften
dar (198 allerdings mit Thesen, die nun durch G. Muschiol grundlegend rela-
tiviert werden); GEMMA HINRICHER skizziert das Frommigkeits— und Liturgie-
verstdndnis der Teresa von Avila, ein anregender Beitrag zum Verhéltnis von
Liturgie und Mystik; ALBerT GERHARDS untersucht die Rolle von Frauen im
Kult der Franzésischen Revolution und kann auf die Schaffung einer Gegen-
kultur, ,sei es als Vision oder auch in konkreten Realisierungen* (267) hin-
weisen; FrRanz KoHiscHEIN entwickelt die These einer aus dem AT in die
christliche Liturgie hineinwirkenden Vorstellung von der Unreinheit der
Frau; Georrrey WamwriGHT stellt die Ubersetzung deutscher Kirchenlieder
durch Catherine Winkworth vor; HErmann Kurzke beschéftigt sich mit dem
Marienlied; dieses sei in der Gegenwart zwar theologisch korrekt, aber poe-
tisch tot (Wenn man dem auch zu folgen vermag, wird man sich als Theologe
dem Bedauern des Vis iiber ,die theologisch erledigte Metaphorik der weibli-
chen Gottin® [318] und das angebliche ,Aussortieren” Mariens, weil ,die Tri-
nitdt aus drei ménnlichen Personen besteht” [ebd.]), wohl nicht anschliefien
miissen. MARLIES LEHNERTZ untersucht detailliert das Verhéltnis von Frau und
Liturgie bei H. Boll. KLemMENs RicHTER behandelt die Rolle der Frau in der ge-
genwirtigen jiidischen Hausliturgie (Der VE. diirfte mit der Einordnung seines
Beitrags unter ,historisch” kaum einverstanden sein).

Unter jenen Beitrigen, die eine Bestandsaufnahme zum
Thema fiir die gegenwirtige Liturgie erheben, erwdhnen wir zu-
ndchst einen Aufsatz von BarTHasAr FiscHER, der sich mit der Be-
rechtigung der Forderung nach ,inklusiver Sprache’ in der Liturgie
beschiiftigt (vgl. 359-367).

Die liturgische Sprache muf} Frauen einschlieffen. Die Anrede ,Liebe Brii-
der” in den Lesungen aus den Gemeindebriefen ist den biblischen Texten
nicht nur aufgepfropft, sondern auch noch eine verkiirzende Ubersetzung des
lateinischen ,fratres*. Der Vf. pladiert fiir ,Briider und Schwestern” als An-

rede. Deutlich spricht er sich aber auch dafiir aus, es bei der Vater-Anrede
Gottes zu belassen, denn sie sei in der ipsissima vox Christi verankert. Aller-
dings weise gerade die rémische Liturgie einen sparsamen Gebrauch der Va-
ter-Anrede auf.

TERESA BERGER untersucht, ,inwieweit das derzeitige Katholische
Gebet- und Gesangbuch das Gotteslob auch der Frauen darstellt”.
(385; vgl. insgesamt 385-413).

Thre Durchsicht des ,Gotteslobs” von 1975 fillt in jeder Hinsicht negativ
aus, gleichgiiltig ob sie nach der Zahl der Autorinnen, nach sprachlicher Ge-
staltung oder dem Gottesbild fragt. Besonders nachdenklich stimmt, daB z. T.
erst durch die Revision der Kirchenlieder eine Verschlechterung auf eine ex-
klusive Sprache hin eingetreten ist. Differenzierende Uberarbeitungsmodelle
werden vorgetragen, die von der Umformung von Texten iiber die Moglich-
keit, situativ Briider gegen Schwestern auszutauschen, bis hin zur Maglich-
keit der Nicht-Rezeption solcher Lieder reichen.

slhre Namen sind im Buch des Lebens” iiberschreibt BiRcIT Ja-
NETZKY ihre Durchsicht des erneuerten Lektionars (vgl.415-431).

Nachgefragt wird, ,inwiefern die aufgenommenen Texte zur Identitétsfin-
dung auch von Frauen beitragen kénnen“. (416) ,Frauengeschichten” in das
Lektionar stirker aufzunehmen, bedeutet nicht ein Zusammentragen aller
entsprechenden Perikopen. Es geht vielmehr generell um biblische Texte, die
zum Widerstand gegen jede Art von Unterdriickung auffordern und an Ge-
walt gegen Frauen und deren Leiden erinnern. Das Ergebnis der Durchsicht
des Lektionars fillt negativ aus, ein Problem wohl fiir die ganze Kirche, die
die Erfahrungen von Frauen ,als Teil der Geschichte des Volkes Gottes ...
erinnern” sollte (427).

IrMcARD PaHL analysiert unter dhnlichen Fragestellungen das
Frauenbild in den MebBformularen der Heiligenfesten (vgl
433-452).

Negatives wie die stark verkiirzten Viten heiliger Frauen und ein vor al-
lem auf Demut abgestimmtes Frauenbild, daneben aber auch ganz andere
Texte, die das Bild der ,starken Frau“ zeichnen, finden sich. Hier setzen die
Verbesserungsvorschlige der Viin ein, die verlangt, daB gerade das schon be-
stehende Positive bei einer MeBbuchreform zum Tragen kommen mub.

Mit WinrriED HAUNERLANDS Beitrag iiber die ,Collectio Missarum
de Beata Maria Virgine” liegt eine griindliche Auseinandersetzung
mit einem schwierigen liturgischen Buch vor (vgl. 493-521).

Der V{. 1dBt keinen Zweifel daran, daB die Sammlung der Marienmessen
unter verschiedenen Aspekten problematisch ist und ,kaum programmati-
sche Bedeutung im Kontext der Frauenbefreiung® (517) zugesprochen bekom-
men kann. Er meint aber, dab durch eine gezielte Auslegung der Texte diese
eine frauenfreundliche Tendenz entfalten kénnten. Die Collectio kénnte so
auch ,Ausdruck emanzipativer Mariologie“ werden (518). Der Rez. wiirde
aber (mit dem Autor) stirker betonen wollen, daB mit diesem neuen liturgi-
schen Buch nicht die Chance genutzt worden ist, ,in einem neuen und neu-
artigen Buch den Kriterien zeitgem#bBer Marienverehrung mehr Raum zu ge-
ben und ein Marienbild sichtbarer zu machen, das durch das Feuer der Kritik
zeitgentssischer und dabei auch feministischer Theologie gegangen ist®.
(516)

In einem umfangreichen und subtil analysierenden Beitrag setzt
sich BERNHARD EiNic mit ,Briiderlichkeit” und ,,.Schwesterlichkeit”
im Neuen Geistlichen Lied auseinander (vgl. 523-579).

Der Aufsatz, der fiir alle, die sich mit diesen Liedern beschéftigen wollen,
anregend sein diirfte, bringt lesenswerte Ausfithrungen zu einer inklusiven
Sprachkultur (nicht haltbar allerdings die Ubereinstimmung von Genus und
Sexus im Deutschen [534, Anm. 28]) und genaue philologisch-theologische
Analysen von Liedtexten der letzten 20 Jahre. Vf. fordert, dabB das ,integrative
Sprechen” zum Indikator und Katalysator eines ,integrativen Seins“ werden
mub. Nicht die im Vordergrund stehende Sprachkonvention mub sich &n-
dern, sondern mit ihr muB eine Partnerschaftlichkeit als zwischenmenschli-
che Realisierungsform der ,Gottebenbildlichkeit“ entstehen (vgl. 575).

Auch aus diesem Teil des Buches kénnen eine Vielzahl von Bei-
trdgen nur genannt werden:

Kraus Lupicke untersucht die Stellung der Frau in der Liturgie nach gel-
tendem Kirchenrecht; ANNETTE ALBERT-ZERLIK und HANSjAkOB BECKER untersu-
chen Frauen- und Partnerschaftsbild im Trauungsritus; GasrRIELE KONETZKY
widmet sich der Jungfrauenweihe in Gegenwart und Vergangenheit (mit dem
diplomatischen Resiimee, Sikularinstitut oder Kloster seien heute wohl eher
die Orte, um die evangelischen Réte zu leben); ANNELIESE KNIPPENKOTTER schil-
dert Geschichte und Zielsetzung sowie die heutige Praxis des Weltgebetstages
der Frauen; GERTRUD JANSEN gibt einen persénlich gefirbten Bericht iiber Got-
tesdienstleitung durch Frauen; CaroL M. NoRreN trigt Beobachtungen zu Pre-
digten von Frauen im nordamerikanischen Raum vor (bei denen der Rez. al-
lerdings erhebliche Bedenken hat, ob sich diese empirisch sichern lassen); Ar-
BRECHT GREULE beschiftigt sich aus sprachwissenschaftlicher Sicht mit dem
Problemfeld ,Frauengottesdienste” (mit dem sinnvollen Plidoyer fiir eine ge-
schlechtsspezifische Sprache: ,Der sprachliche Bezug auf eine Gemeinde, die
sich im Normalfall aus Mdnnern und Frauen zusammensetzt, sollte integrativ
sein." [633]).
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Ein Beitrag von Ernst Gurting, Frauenbeauftragter der Deut-
schen Bischofskonferenz, beschliefit das Buch (vgl. 635-647).

Die Liturgiefeier ist fiir ihn ein Spiegelbild der Gottesauffassung
feiernder Gemeinde. Was Menschen von Gott und von den Mitmen-
schen denken, ist ihrer Sprache auch im Gottesdienst abzulesen. V1.
pladiert fiir eine Liturgie, die nicht nur ,frauengerecht”, sondern
»~menschengerecht” sein soll, ein Grundtenor, der sich durch fast
alle Beitrdge des Buches zieht, das durch umfangreiche Register, er-
arbeitet von U. RieF, erschlossen wird.

Das Resiimee nach der Lektiire des Bd.es fillt insgesamt positiv
aus. Die vertretenen Thesen und die Art der Darstellung, immer
verbunden mit umfangreichen Literaturangaben, stellen eine ausge-
zeichnete Hilfe fiir die weitere und notwendige sachliche Diskus-
sion zum Thema dar. Man hofft, daB diese auch die Praxis noch
stirker erreicht. Geht es doch nicht darum, dies zeigt das vorlie-
gende Buch nachdriicklich, einer kurzfristigen Mode nachzulaufen,
sondern in kritischer Auseinandersetzung mit der eigenen Ge-
schichte fiir die Liturgie manch verlorengegangene Tradition wie-
derzuentdecken und sich daraus fiir Gegenwart und Zukunft Im-
pulse zum Neuaufbruch geben zu lassen.

Miinster Benedikt Kranemann

Krieg, Gustav A.: Die gottesdienstliche Musik als theologisches Problem.
Dargestellt an der kirchenmusikalischen Erneuerung nach dem ersten
Weltkrieg. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1990. 346 S. (Verdffent-
lichungen der Evangelischen Gesellschaft fiir Liturgieforschung, H. 22),
kart. DM 88,00

Musik soll integraler Bestandteil der Liturgie sein. Diese Forde-
rung ist immer wieder erhoben worden, wenn auch mit unter-
schiedlichem Verstdndnis. In der katholischen Kirche bekannte sich
nicht erst die Liturgiekonstitution von 1963 (Art. 112) dazu; bereits
Pius X. hatte in seinem Kirchenmusik-Schreiben von 1903 diese Vo-
kabel benutzt; und sogar schon bei den sogenannten Frithcicilia-
nern um 1835 ist von der Kirchenmusik als einem ,integrierenden
Teil der gesamten Liturgie“ die Rede. Auch in der evangelischen
Kirche bemiihte man sich seit dem 19. Jh. in #hnlicher Weise
darum, den verlorenen Wert der Musik im Gottesdienst zuriickzu-
gewinnen. Was das im Detail besagt, dariiber gibt die vorliegende
Studie von Gustav A. Krieg duberst differenziert Auskunft. Sie
wurde 1985 von der Evang.-theol. Fak. der Univ. Bonn als Ha-
bil.schrift angenommen.

Die Untersuchung rechtfertigt sich vor allem damit, daB erstmals
die Verbindungslinien aufgezeigt werden, die zur sogenannten kir -
chenmusikalischen Erneuerung zwischen den Weltkrie-
gen fithrten. Ferner wird die Tragweite der Erneuerung fiir die
Agendenarbeit nach dem zweiten Weltkrieg und auch fiir die Ge-
genwart kritisch gewiirdigt. Der Vf. beschreitet zweimal einen Weg
durch die Geschichte seit dem beginnenden 19. Jh.: einen mehr mu-
sikologisch orientierten (Erster Hauptteil, 37-136) und einen von
der theologischen Reflexion (,Hermeneutik“) bestimmten (Zweiter
Hauptteil, 137-311).

Inhaltliche Schwerpunkte:

Das Unbehagen am Gottesdienst, der einseitig auf die belehrende Predigt
abgestellt war, formierte sich in zwei Entwicklungsstringen: zum einen in der
um 1800 vor allem mit J. G. Herder und E. T. A. Hoffm a n n beginnenden
Riickbesinnung auf die altitalienische A-cappella-Musik und zeitgenossischen
Stilkopien (A. E. Grell); zum andern im wachsenden Interesse am Werk von
J.8.Bachund H. Sch itz und im davon inspirierten Neuschaffen (A. Men -
delssohn, M. Reger, H. von Herzogenberg).

Die A-Cappellisten finden ihren Hermeneuten in F. D. Schleier-
macher und seiner Idealismus-Philosophie: Das Ich-Gefiihl (vorrationales,
subjektives Erleben) ist auf den Kosmos bezogen und driickt diese Erfahrung
im Kunstwerk aus. Dementsprechend wird der Gottesdienst als Darstellung
des Zur-Sprache-Kommens Gottes verstanden. Die vom Neuluthera-
ner L. Schéberlein stirker betonte Inkarnationschristologie (Geist nimmt
Natur an) schrinkt zwar das Abgleiten in ein allgemein-religises Tun ein;
doch das Christus-Ereignis als ein Geschehen in der (sich wandelnden) Ge-
schichte kommt hier kaum in den Blick. Der Mensch kénne sich auf das im-
mer schon Vorhandene (Prae) lediglich nachvollziehend einlassen. A-cap-
pella-Musik driicke dies am besten aus, weil sie mit ihrer Dreiklangsharmo-
nik die kosmische Ordnung leiblich (singend) wiedergebe und dem individu-
ellen Zugriff entzogen sei. Somit besteht auch eine Reserve gegeniiber text-
ausdeutender Musik, die bei Schiitz und Bach und den sich daran orientie-
renden zeitgendssischen Komponisten vorliegt.

Anders als Schoberlein machen J. Smendt und Fr. Spitta in der seit
1896 erscheinenden Monatsschrift fiir Gottesdienst und kirchliche Kunst eine
Gottesdienstkonzeption geltend, wonach durch die wechselnden symboli-
schen Gestalten hindurch Christus vor allem als Person gegenwiirtig sei, nicht
nur als Sein. Fiir die Gottesdienstmusik bedeute dies, sie miisse der jeweiligen
Weltkultur entspringen, wie etwa H. Schiitz die Monodie verarbeitet
hat. Das ontologische Mehr bleibe erhalten, da das Tonmaterial von vornher-
ein feststehe (prdkonsistent sei); doch es werde damit geschichtlich umgan-
gen. Demzufolge {ibt die Musik im Gottesdienst eine doppelte Funktion aus:
eine doxologische, d. h. sie ist sacrificum laudis (Lobopfer), das begriffli-
ches Verstehen {ibersteigt, ohne subjektlos im Sakralen aufzugehen; eine ke -
rygmatische, d.h. das Bemithen der Komponisten um den Text kommt
der exegetischen Vermittlung in der Predigt gleich.

Auch die seit 1869 gegriindeten Kirchengesangvereine versuchen das Ne-
beneinander von Musik und Gottesdienst auf breiterer Ebene zu iiberwinden.
Der Durchbruch im neuen Zueinander ergibt sich aber erst mit den Erschiit-
terungen im Gefolge des ersten Weltkriegs. Die allgemeine BewubBtseinslage
zeigt sich transzendenzoffener, was die ‘starke Verbreitung etwa des Werks
von R, O tto (Das Heilige, 1917) begiinstigt. Das Versagen des Herkémmlichen
und damit auch des Gottesdienstes mit seinem belehrenden Ubergewicht
kann nun voll entlarvt werden. Von daher dominiert in der kirchenmusikali-
schen Erneuerung zunéchst das nonverbale Moment: Das Wort und damit der
Gottesdienst und seine Musik geht vom Vorrationalen aus. Seine Gestalt ist
somit traditionell, als gewachsene bestimmt. Durch den EinfluB der Sing-
und Orgelbewegung, die zundchst auBerliturgische Ziele hatten, wird
allerdings gegeniiber der streng a-cappellistischen Position betont: Vor der
Harmonie kommt die sangbare Linie (auch als Vielstimmigkeit). Doch diese
abbildliche Tendenz vom Chaos zum geordneten Sein 1Bt dem Subjektiven
wenig Raum. Menschliche Antwort auf Gottes Wort bestehe im hingebenden
Nachvollzug, So erliegen einige Theologen der Gefahr, den Gottesdienst zu
verabsolutieren, ihn ,loszulésen” vom historischen Jesus von Nazareth. Das
im Inkarnationsprinzip mitgemeinte spezifisch Christliche wird in Allgemein-
religidsitit ,aufgelost”.

Als Reaktion darauf greift man auf die Konzeption von Smend und Spitta
zuriick: Gottesdienst gebe Raum auch dem konkret geschichtlichen Tun Got-
tes; seine Gestalt habe somit ein Moment des Zerbrechlichen an sich. Der
Text gewinne an Gewicht als musikalisch ausgelegte Geschichte (Verkiindi-
gung). Es komme auch auf die schépferische Einzeltat an, als Ergebnis der
personlichen Auseinandersetzung mit Jesus Christus.

Die N e ue Musik, die sich von traditioneller Harmonik abwendet, findet
in 0. S6 hngen einen einflufreichen Fiirsprecher. Theologisch argumentiert
er mit dem konkreten Tun Gottes, des ganz Anderen, dessen Verkdrperung
die Neue Musik entspreche. Freilich hat Séhngen die Tragweite der Atonali-
tdt (noch) nicht voll im Blick, er widmet sich nur jenen, die der Sing- und
Orgelbewegung nahestehen, die also noch eine gewisse Tonalitit beibehalten
(P.Hindemith,].N.David,E.Pepping H. Distler). Bei dieser Veren-
gung besteht die Gefahr, daB der Gottesdienst ein Eigenleben fiihrt — abseits
der wirklichen Welt. Die Komponisten selbst sehen sich auf das Sein verwie-
sen, das sie quasi unbewuBt schaffen. Vor allem die Melodie des klassischen
Chorals verkorpere solches Sein.

Da aber auch die Textbehandlung eine Rolle spielt und damit die subjek-
tiv-schopferische Komponente zum Zug kommt, 4Bt sich sagen, daB in der
kirchenmusikalischen Erneuerung sowohl der Bezug auf Gott als auch zur
Welt zu ihrem Recht kommen.

Kritiker halten der kirchenmusikalischen Erneuerung Verobjekti-
vierung vor. Dem kann allerdings entgegengehalten werden, daB die Er-
neuerer aufrichtig nach geistlicher Tiefe, nach goéttlichem Urgrund suchten.
Dabei hielten sie nicht starr an einem Seinsideal fest, um ihm eine immer
giiltige musikalische Gestalt zu geben. Auch ein Pansymbolismus, zu dem die
Sing- und Orgelbewegung neigten, 14Bt sich der kirchenmusikalischen Er-
neuerung nicht vorwerfen, da sie die Verkiindigung und damit den Horizont
der Gemeinde im Blick hatte.

Dennoch war die Erneuerung nicht frei von Erstarrungstendenzen. Man
bevorzugte ein bestimmtes musikalisches Regelsystem und ging von einem im
Mythischen verankerten Text aus. Spitromantische Musik wie die von M.
Reger empfand man als zu subjektiv. Die atonale Musik im Umkreis von A.
Schonbergnahm man kaum zur Kenntnis.

Gegeniiber dem damaligen Hauptgewicht auf dem Sein miiBte heute die
Geschichtlichkeit und die eschatologische Offenheit stirker betont werden.
Die strenge textliche Bindung (Ordinarium /Proprium) wire zu lockern. Die
zZeitgenossische Musik sollte noch mehr beriicksichtigt werden; denn nur im
Durchbruch durch das Selbstverstindliche kann der Gottesdienst seine Un-
verwechselbarkeit bewahren. Bei aller geschichtlichen Entfaltung ist aber vor
bloBem gottesdienstlichen Aktualismus zu warnen, wie er durch die Banali-
sierung im Neuen Lied oder durch die Sprachlosigkeit der Avantgarde
droht.

Die gesamte Arbeit kennzeichnet ein hohes Reflexionsniveau.
Der Vf. weil die verschiedenen Positionen, die immer mit einem
Namen verbunden werden, souverdn zu handhaben. Das Namenre-
gister (343-346) kann man jedoch nur eingeschrinkt brauchbar nen-
nen, da es ,in Auswahl® - nach welchen Kriterien? - angelegt ist.

Bei aller zu wiirdigenden Differenzierung so komplexer Sachver-
halte ist aber auch auf Grenzen hinzuweisen. Sie betreffen er-
stens die weitgehende Aussparung vergleichbarer Vorginge in der
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katholischen Kirche; zweitens die selektive Behandlung der profa-
nen Geistes- und Kulturgeschichte.

Ergdnzungen zum ersten Punkt:

Inwieweit es z. B. zwischen A-cappella-Bewegung und der cécilianischen
Bewegung bewuBte oder zufillige Querverbindungen gegeben hat, da
sie doch aus gleichen Quellen schépften, bleibt lediglich angedeutet (42). Ver-
einzelt sind Parallelen in kompositorischer Hinsicht vermerkt (127; 130).
Nicht erwihnt ist, welche Faszination der katholische Gottesdienst im 19. Jh.
auf evangelische Literaten wie H. v. Kleistund W.H. Wackenroder und
auch auf Komponisten wie R. Schumann ausgeiibt hat.

Erginzungen zum zweiten Punkt:

Die Wende nach dem ersten Weltkrieg 14Bt sich neben stilistischen Erwé-
gungen (Verlassen der Tonalitdt) auch aus einem &sthetisch-kunstphilosophi-
schen Entwicklungsstrang erkldren: Von der Musikédsthetik W.H. Wacken-
roders und L. Tiecks (kiinstlerisch ausgedriickte Subjektivitdt) ist A.
Schopenhauer beeinflut. Diesen rezipiert und propagiert R. Wagner.
Auf dieser Linie steht in letzter Konsequenz die , Expressionslogik® (1918) von
E. Bloch, musikalisch ausgedriickt in der Atonalitat der Schénberg-Schule.
Die mit P. Hindemith, K. Weill u. a. beginnende ,Gemeinschaftsmusik”
richtet sich so einerseits gegen die subjektivistische Sackgasse des Expressio-
nismus, andererseits gegen einen biirgerlich-elitdren, kommerziell hochge-
ziichteten Konzertbetrieb. Die von diesen Komponisten propagierte ,Ge-
brauchsmusik® steht wiederum im gréBeren Rahmen der von der Malerei
ausgehenden ,Neuen Sachlichkeit®, die auf Natiirlichkeit und Urspriinglich-
keit setzt.

Man wiirde diese Studie mit einer detaillierten kirchenmusikali-
schen Hermeneutik beider Konfessionen wohl iiberfordern. Es wire
daher Aufgabe einer neuen Untersuchung, sich damit zu beschafti-
gen, welche direkten Beziige im kirchenmusikalischen Schaffen
und Nachdenken dariiber es zwischen den Konfessionen gegeben
hat oder in welcher Hinsicht die eine von der anderen noch lernen
kann. Angedeutet sei hier nur evangelischerseits die christologische
und schépfungstheologische Durchdringung der Musik und katholi-
scherseits das griindliche Nachdenken (J. M. Sailer, R. Guar-
dini) tiber das Wesen einzelner liturgischer Elemente und Voll-
ziige.

Auch ohne diese Beziige kommt der Arbeit konfessionsiibergrei-
fende Bedeutung zu. Sie kann in vielfiltiger Weise dazu anregen,
den eigenen Standort zu iiberpriifen, ja sogar die verbreitete ,Be-
wuBtlosigkeit” des Singens und Musizierens in der katholischen Li-
turgie iiberwinden helfen.

St. Augustin Eckhard Jaschinski

Jaschinski, Eckhard: Musica sacra oder Musik im Gottesdienst? Die Entste-
hung der Aussagen iiber die Kirchenmusik in der Liturgiekonstitution
»Sacrosanctum Concilium® (1963) und bis zur Instruktion ,Musicam sa-
cram” (1967). — Regensburg: Pustet 1990. 444 S. (Studien zur Pastorallitur-
gie 8) kart.

E. Jaschinski SVD, inzwischen Liturgikdozent an der Hochschule
seiner Ordensgemeinschaft in St. Augustin und bekannt durch Ver-
offentlichungen zum Thema Kirchenmusik, legt hier seine {iberar-
beitete Diss. vor. Aus den Dokumentationsbéanden des II. Vatika-
nums und eigenen Quellenfunden — wie bei dhnlich angelegten Un-
tersuchungen fehlen naturgemib die noch nicht zugénglichen Ar-
chivalia des Vatikans - rekonstruiert er akribisch Hintergriinde und
Genese der Artikel der Liturgiekonstitution des II. Vatikanums [LK],
die sich mit der Kirchenmusik beschiftigen. Im Zentrum steht da-
her deren Kapitel VI (SC 112-121), die Arbeit beinhaltet aber auch
andere relevante Artikel und die nachkonziliaren Ausfithrungsbe-
stimmungen bis hin zur Musikinstruktion ,Musicam sacram“ von
1967,

Die Untersuchung selbst umfaBt 296 S.: Nach einer recht knappen ,Ein-
fiihrung" (15) wird chronologisch der Weg von den ersten kirchenmusikali-
schen Konzeptionen des 19. Jh.s und der liturgischen Bewegung (Kap. I: 17-41)
iiber die Antepraeparatoria (II: 42-59), Praeparatoria und Endfassung des Kap.
VI der LK (III: 60-99) bis hin zur Musikinstruktion von 1967 geschildert.

Das Zentrum der Untersuchung bildet Kap. 4 (100-225), in dem Vf. die
Entstehung der einschlédgigen Artikel der LK und einzelner
Themen anhand der 14 Schemata nachzeichnet. Grundlage hierfiir sind die
offiziellen Dokumentationsbinde zum II. Vatikanum (,Acta et Documenta®
[AD] und ,Acta Synodalia“ [AS]), die in langen Passagen iibersetzt und ausge-
wertet werden. Als ein Beispiel fiir den Ertrag dieser Methode sei hier SC 114
genannt, wo sich am Gang durch die Schemata verfolgen laBit, wie sich all-
mihlich gegen eine historisierende Sicht der Rechte von Chor und Schola die
theologische Notwendigkeit der aktiven Beteiligung aller Glaubigen Bahn
brach (137ff). Uber Kap. VI der LK hinaus schildert Vf. auch die Entstehung
deren Art. 28: 30; 36-40; 54: 63 und 101 und stellt zusammenfassend weitere
Themen vor, ohne deren theologisches Fundament in der Tat die Kirchenmu-
sikartikel nicht hinreichend gewiirdigt werden kénnen.

In der gleichen Weise referiert das 5. Kap. die nachkonziliaren
Ausfithrungsbestimmungen bis hin zur bis heute legislativ nicht
iiberholten Musikinstruktion ,Musicam sacram* von 1967 und deren 13 Text-
stadien. Hier sei besonders auf den abgedruckten Entwurf von J. Gelineau zu
einer Theologie der Kirchenmusik fiir die Musikinstruktion hingewiesen
(258-262), der einen wichtigen Weg der Zusammenschau von Asthetik und
Funktionsgerechtheit weist.

Wiederum recht kurzgefabte ,Zusammenfassung und Aus-
blick® (295f) beschlieBen den Textteil. Zwei kleine, aber instruktive Exkurse
schildern die Tendenzen in der profanen europdischen Musik in der ersten
Hilfte des 20. Jh.s (I, 32ff) und umreiBen das Profil der beiden internationalen
Kirchenmusikervereinigungen CIMS und Universa laus, die fiir die beiden bis
heute virulenten Richtungen unter den Kirchenmusikern stehen (II, 232ff).

Es schlieBt sich ein ausfiithrlicher Dokumentationsteil an (297-417,
— 418f folgt eine synoptische Ubersicht iiber die Entwicklung der einzelnen
Nrr. durch die verschiedenen Schemata der Musikinstruktion), der vor allem
die bisher nicht publizierten Schemata zur LK und Musikinstruktion leicht
zuganglich macht; fiir jeden, der sich fiir ein spezielles Thema im Bereich der
Kirchenmusik interessiert, wird die Untersuchung so zu einer praktische Le-
sehilfe zu den Originaltexten. Literaturverzeichnis, Personen- und Sachregi-
ster (420-444) runden die Arbeit ab.

Neben der priméiren Leistung der Textanalyse und -dokumenta-
tion lassen sich in der Arbeit mehrere Themenstréinge verfolgen, de-
ren wichtigster uns die Frage zu sein scheint, die Kirchenmusiker
und Liturgiker seit Beginn unseres Jh.s beschiftigt: Was ist das
primire Kriterium von Musik im Gottesdienst, die
musikalisch-kiinstlerische Qualitit oder ihre theologisch-liturgische
Eignung, ihre ,Funktionsgerechtheit“?

Wird Musik zwangsldufig qualitativ minderwertig, wenn Komponisten
und ausfithrende Kirchenmusiker sich dem theologischen Sinn der liturgi-
schen Feiern verpflichtet wissen? MuB andererseits musikalisch wertvolle
Musik den Zielen der Mysterienfeier widersprechen — schlieBen sich Qualitit
und Funktionsgerechtheit aus? Kénnen heute Werke, die in einer anderen
Zeit fiir eine andere Gottesdienstgestalt geschaffen wurden, unter verdnder-
ten heutigen Verhiltnissen in der damaligen Form aufgefiihrt werden, ohne
daB fiir die Feiergemeinde zwischen Altargeschehen und Musik ein schizo-
phrener Hiatus entsteht?

J.s Arbeit belegt den Antagonismus zwischen Liturgietheologie
und Kirchenmusikern als fundamental im gesamten 20. Jh. Bei eini-
gen der beteiligten Personen dokumentiert sie eine schon fast tragi-
sche Kontinuitit, wenn diese — scheinbar unbeeindruckt vom ekkle-
siologischen und liturgietheologischen Aufbruch der Kirche im II.
Vatikanum - fiir die Musikinstruktion ,Musicam sacram®“ 1967
gleichgerichtet argumentierten und agierten wie in den 50er Jahren.
So versuchten ,die Meister der Polyphonie“ (Card. Lercaro - 246)
auch bei der Vorbereitung der Musikinstruktion noch, ,das alte Mu-
sikrepertoire der traditionellen Chore als liturgisches Ideal” (247)
hinzustellen und ignorierten damit die theologischen Leitlinien und
pastorale Kursangabe des Konzils.

Solche Kontinuitéten 14Bt J. auch personale Gestalt annehmen, indem er
z. B. iiber mehr als ein Dezennium die ,,Aktionen“ von Msgr. I. Anglés (seit
1947 Prisident des Pépstlichen Kirchenmusikinstituts in Rom) dokumentiert,
mit (fast) allen Mitteln seine Meinung durchzusetzen: Beim Zweiten Interna-
tionalen KirchenmusikkongreB in Wien 1954, in seiner Eigenschaft als Vorsit-
zender der Unterkommission ,Kirchenmusik® zur Vorbereitung der LK (diese
Unterkommission war laut A. Bugnini ,das Kreuz der Vorbereitungskommis-
sion“ — 63), durch Ubergehen reguldrer Kommissionsmitglieder (iiber Msgr.
Kowalski aus Polen: ,Kann ich wissen, ob der nicht ein kommunistischer Bi-
schof ist?" — 64) und statt dessen Zusammenarbeit mit ,,personlich bestellten
Beratern bis hin zur schlichten Verfilschung von Mehrheitsvoten (72) und der
Pression auf Kardinal Cicognani, das Gesamtschema zur LK nicht zu unter-
schreiben (76), kimpfte Anglés fiir die Minorit4tsposition.

Noch das 2. Schema fiir ,Musicam sacram” ordnete die LK egalisierend in
eine Kontinuitidt der Dokumente dieses Jh.s ein und betonte als norma nor-
mans die Instruktion von 1958. Dadurch wurde naturgemal das Verhiltnis
Chor/Gemeinde irritiert, weil die Gemeinde geméB dem II. Vatikanum, der
Chor aber gemiB der Instruktion von 1958 beschrieben wurde. Das dritte
Schema brachte dann den ,qualitativen Sprung" (263) zu einer Lésung, die
auf dem Boden des Konzils stand und zukunftsweisend sein konnte mit den
kirchenmusikalischen Gestaltungsprinzipien: titige Teilnahme, Wesensge-
rechtheit, Rollenverteilung, gestufte Feierlichkeit.

Vi, zeichnet die Wurzeln der geschilderten Span-
nungen: Die Bewegung von Solesmes und die ACV-Griindung
durch F.X. Witt verstanden beide Liturgie als dsthetisches Kunst-
werk und Drama, auch Pius X. favorisierte in ,Tra le sollicitudini®
(1903) einen europiisch bestimmten Sakralstil. Doch mit der Litur-
gischen Bewegung vor allem in Deutschland trat dann immer mehr
die theologische Linie in den Vordergrund, der'die iibergroBe Majo-
ritit der Konzilsviter dann im II. Vatikanum zum Durchbruch in
der Gesamtkirche verhalf: es geht bei der Feier und Gestaltung der
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Liturgie primér nicht um einen giiltigen Kult fiir Gott, sondern um
sein gnddiges Handeln an uns, um eine fruchtbare Feier fiir die Ge-
meinde, um deren optimalen inneren Mitvollzug.

Das hatte unmittelbar erhebliche Konsequenzen fiir die
Praxis musikalischer Gestaltung: Ernstnehmen der Gemeinde als
Triger der Liturgie auch bei ihren Gesiingen, keine Doppelrezitatio-
nen des Priesters von Gemeindeteilen, Chor und Schola primér Sub-
jekte der ihnen zustehenden Teile, sekundir und nur bedingt Ver-
tretung der Gemeinde etc. Dariiber hinaus aber brachte die Litur-
gietheologie des II. Vatikanums auch eine verinderte Kriteriologie
fitr die Kiinste im Gottesdienst generell mit sich, da nun neben ob-
jektiver kiinstlerischer Qualitdt und theologischer Wahrheit die
subjektiven Bedingungen der versammelten Gemeinde zu beriick-
sichtigen sind.

Vf. zeigt, wie auch bei moderateren Vertretern der traditionsverhafteten
Linie als Msgr. Anglés diese Umorientierung des Konzils offenbar kaum Reak-
tionen zeitigte; am Beispiel der Liturgiesprache ldBt sich die Spannung durch
die Genese der Dokumente verfolgen: Die Vertreter der Stirkung des volks-
sprachlichen Elementes bezogen sich auf die Fruchtbarkeit der Liturgie fiir
die Mitfeiernden in einer Regelgemeinde, die Befiirworter des Lateins berie-
fen sich auf die Darstellung der Einheit der Kirche bei einem Gottesdienst mit
verschiedenen Nationen (93f).

A. Bugnini schrieb, ,,... die feindliche Haltung der Chorleiter
und Komponisten von Format habe verhindert, daB die liturgische
Reform auch in der Kirchenmusik einen Beitrag zur pastoralen Er-
neuerung und Mitarbeit fand“ (77). Viele Architekten, Bildhauer,
Maler und Paramentenhersteller haben die Herausforderung und
Chancen des Aufbruchs des II. Vatikanums aufgenommen und ver-
sucht, ihr mit ihren Mitteln heutige Gestalt zu geben. Zumindest die
Gemeinden und die Chére und ihre Leiter im deutschsprachigen
Raum, die das gleiche von der Musik im Gottesdienst erhoffen, miis-
sen sich bis heute mit einer bescheidenen Anzahl kirchenmusikali-
scher Werke begniigen, die qualitativ hochwertig und liturgisch ver-
antwortbar und der Gemeinde und ihren Chéren eingingig sind. Bis
heute scheinen die Komponisten und Musikschaffenden die durch
das II. Vatikanum an sie gestellte Aufgabe nur zaghaft anzugehen,
ein beklagenswerter Mangel: Die Musik ist ein durch nichts zu er-
setzendes Obligatorium jedes Gottesdienstes, wie tragisch ist ihr
Ausfall, wie dringend sind die in dieser Kunstform Begabten und
Kundigen um ihr unersetzbares Engagement zu bitten!

Nach der Lektiire des Werkes ist der Leser um viele Informatio-
nen reicher, und doch bleibt er etwas ratlos zuriick, was den kiinfti-
gen Weg angeht: Hier fehlt der Formulierung des Ergebnisses ein
wenig der zukunftsweisende Impetus. (Der Umgang mit dem Be-
griffspaar ,sakral /profan“ [296] bediirfte wohl einer genaueren Kli-
rung, um als Kriterium fiir die Eignung bestimmter Musik im Got-
tesdienst hilfreich zu sein.)

»Eine geeignete liturgische Musik muB also immer das Span-
nungsverhiltnis von liturgischem Anspruch und musikalischer Ei-
gendynamik im Auge haben* (18) — das wird wohl niemand bestrei-
ten, aber die 25 Jahre seit ,,Musicam sacram® scheinen doch zu bele-
gen, daB diese Maxime nicht ausreicht, um - bei allem Konsens in
der Theorie - die bestenfalls als Waffenstillstand zu bezeichnende
Funkstille zwischen (Liturgie-) Theologen und Seelsorgern einer-
seits und Kirchenmusikern andererseits zu beenden.

Ahaus Stefan Rau

Recht als Heilsdienst. Matthdus Kaiser zum 65. Geburtstag gewidmet von
seinen Freunden, Kollegen und Schiilern, hg. v. Winfried Schulz. - Pa-
derborn: Bonifatius 1989. 299 S., geb DM 38,00

»Er ist nie der Versuchung erlegen, das Recht in der Kirche als
Selbstzweck zu betrachten.” Mit diesen Worten charakterisiert Win-
fried Schulz im Vorwort der von ihm herausgegebenen Festschrift
den zu ehrenden Matthéus Kaiser und beschreibt die Maxime sei-
nes Forschens und Lehrens, die dem Werk seinen Namen gibt:
»Recht als Heilsdienst.“ 14 namhafte Autoren greifen mit ihren wis-
senschaftlichen Beitrigen diese Maxime des Jubilars auf und verifi-
zieren sie anhand verschiedener kirchenrechtlicher Thematiken.

RemiGIUsz SoBanskl, der sich schon mehrfach zu Grundlagenfra-
gen des Kirchenrechts gefiuBert hat, schreibt hier, Grundséatzli-
ches zu den Grundlagen des Kirchenrechts* (28-41),

Er geht davon aus, ,daB das Recht der Kirche seinen Seinsgrund in der
verpflichtenden Kraft des geschenkten Glaubens® (41) hat. Ein besonderes
Augenmerk richtet S. auf die Abgrenzung von kirchenrechtlicher und sittli-
cher Norm: Sie sind zwar voneinander zu unterscheiden, aber nicht zu tren-

nen, denn sie haben den gleichen Ursprung und das gleiche Ziel. Die rechtli-
che Norm steht als ,vorgeschriebene” im Dienst des sittlichen Sollens und soll
»das Verhalten der Gldubigen steuern® (37).

Eine ,klare Unterscheidung von rechtlichen und sittlichen
Pflichten sowie von subjektiven Rechten und sittlichen Berechti-
gungen“ (85) fordert HeLmuT PrEE in seinem Beitrag iiber die ,Mei -
nungsduBerungsfreiheit als Grundrecht des Chri-
sten” (42-85).

Am Beispiel des im Grundrechtskatalog aller Glaubigen im CIC von 1983
festgeschriebenen Rechtes auf freie MeinungsduBerung (c. 212 §3) stellt P.
heraus, daB das hier angesprochene ,ius“ ein ,durchsetzbares subjektives
Recht” (65) darstellt, daf aber das entsprechende ,officium® lediglich eine
»moralische Pflicht* (69) meinen kann. Es widerspricht dem Sinn dieses
Grundrechtes - so P. -, diese Pflicht als eine Rechtspflicht zu betrachten,
denn der Sinn der MeinungsduBerungsfreiheit ist es, ,eigenverantwortliches
Handeln im Raum der kirchlichen Offentlichkeit zu verbiirgen und institutio-
nell abzusichern” (70). Deshalb ist es sinnvoll, ein entsprechendes Recht zu
statuieren, das Gebrauchmachen davon kann jedoch nur als sittliche Pflicht
betrachtet werden, zumal aus dem Nichterfiillen der Pflicht keine Rechtsfol-
gen erflieBen.

P. — wie auch Sobanski - spricht damit die umfangreiche und
nicht unproblematische Frage des Verhéltnisses von Recht und
Moral an, fiir die eine eigene Studie noch aussteht, stoBt man doch
im CIC von 1983 des 6fteren auf Forderungen ohne unmittelbar er-
kennbare Rechtsfolgen bei ihrer Nichtbefolgung (z. B. die sonntégli-
che Eucharistieverpflichtung: c. 1247). Auch die Sinnhaftigkeit der
sog. theologischen Leitsétze im CIC, die kein unmittelbar anwend-
bares Recht beinhalten, kiénnte in diesem Zusammenhang bedacht
werden. Dahinter steht letztlich die Frage nach dem Charakter des
Kirchenrechts und seiner Abgrenzung von bzw. Entsprechung mit
anderen Rechtssystemen.

Mit der Auslegung von c. 119 CIC beschéftigt sich WinFRED Ay-
MANS in seinem Beitrag ,Der kollegiale Akt“ (86-104).

A. beschreibt c. 119 als eine verbindliche Subsididrnorm, wobei er ihre
systematische Einordnung als ,nicht sachgemaB* kritisiert und sie mit Recht
»in dem im Gesetzbuch folgenden Titel VII iiber die ,Rechtshandlungen’ (89)
eingeordnet wissen will. Sodann legt A. die dem Canon zu entnehmenden
verschiedenen Abstimmungsarten dar. Als problematisch, weil im CIC nicht
angesprochen, erweist sich die Frage der Anfechtbarkeit oder Ungiiltigkeit
des kollegialen Aktes. Zur Losung dieser Frage greift A. als Interpretations-
norm auf die cc. 125 und 126 CIC zuriick, die eine Handlung fiir ungiiltig er-
kldren, wenn sie durch Gewalt, Drohung oder Tduschung bzw. aus Unkennt-
nis oder Irrtum zustande kam. Fiir den kollegialen Akt gilt dies, ,wenn ent-
sprechende Mingel im Stimmverhalten der Berechtigten fiir das Sosein des
Rechtsaktes des Kollegiums bestimmend waren" (103).

GEORG May setzt sich in seinem ,Diskussionsbeitrag” mit der
Frage der ,Inkardination des Ditzesanbischofs®
(105-114) auseinander.

Dabei geht es also um die Frage, wo der Weltpriester bzw. der Ordens-
geistliche inkardiniert ist, der Dibzesanbischof in einer Ditzese wird, die
nicht seine urspriingliche Inkardinationsheimat ist. M. kommt — da die Be-
stimmungen des CIC iiber die Umkardinierung nicht chne weiteres anwend-
bar sind - zu dem SchluB, daB bei der Ethebung zum Dizesanbischof in einer
fremden Diézese das Inkardinationsverhiltnis bestehen bleibt, ,wenn es auch
grundsitzlich, was die Rechte und Pflichen angeht, ruht“ (114). Was bleibt, ist
eine ,Bindung an sein Heimatbistum* (112), fiir deren Sinnhaftigkeit M. pasto-
rale Griinde, ndmlich die gegenseitige Unterstiitzung der (benachbarten) Bi-
schofe und die Verantwortung fiir die Gesamtkirche, anfiihrt.

Diese Position ist sicherlich vertretbar. Es ist jedoch zu beden-
ken, welchen Sinn das Inkardinationsverhiltnis hat. Zum einen soll
es vermeiden, daB es ,acephali“ und ,vagi“ gibt, was bei einem Dié-
zesanbischof, der ja einer bestimmten Di6zese zugeordnet ist, nicht
zutrifft. Zum anderen geht es beim Inkardinationsverhiltnis nicht
vorrangig um die (persénliche) Bindung an ein Bistum, sondern um
die Begriindung eines Rechtsverhiltnisses zwischen einem Kleriker
und seinem Oberen, aus dem bestimmte gegenseitige Rechte und
Pflichten erflieBen. Insofern ist zu fragen, welchen Sinn ein Inkardi-
nationsverhéltnis hat, bei dem die Rechte und Pflichten ruhen.
Auch ein Wiederaufleben dieser Rechte und Pflichten, etwa bei der
Emeritierung des Bischofs hinsichtlich seiner Versorgung, ist nicht
notwendig, da es Aufgabe der Bischofkonferenz ist, fiir seinen Un-
terhalt zu sorgen, ,und zwar unter Beriicksichtigung der vorrangi-
gen Verpflichtung der Didzese, der er selbst gedient hat” (c. 402 § 2
CIC). Damit diirfte die Didzese gemeint sein, der er als Bischof vor-
stand. Das trifft auch zu, wenn ein Ordensgeistlicher Bischof wurde
(vgl. c. 707 § 2 mit Verweis auf c. 402 § 2 CIC). Allerdings ist hier ein
Zusatz vermerkt: ,auller das eigene Institut will fiir einen derartigen
Unterhalt sorgen” (c. 707 § 2). Dieser Zusatz spricht dafiir, daB hier
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zumindest die Inkorporation in das Ordensinstitut bestehen bleibt.
M. rdumt ein, man kénne die Auffassung vertreten, daB Inkorpora-
tion und Inkardination auseinanderfallen kénnen, spricht sich aber
selbst dagegen aus.

»Die Ordnung des Predigtdienstes® (115-126) ist
Thema des Beitrags von PETER KRAMER.

Er stellt heraus, daB nach dem CIC von 1917 die Predigtbefugnis durch
einen Verwaltungsakt {ibertragen wurde, was ihre Beziehung zum Weihe-
sakrament nur schwer erkennen lieB, und dab gleichzeitig Laien das Predigen
absolut verboten war. Dagegen trigt der CIC von 1983 ,der inneren Bezogen-
heit des Weihesakramentes auf den Verkiindigungsdienst” (117) eher Rech-
nung, erdffnet aber gleichzeitig die Moglichkeit, daB Laien zur Predigt zuge-
lassen werden konnen (c. 766 CIC). ,Diese Konzeption ist insofern schliissig” -
so K. —, ,als zwischen der Predigtbefugnis, die im Weihesakrament verankert
ist, und dem Predigtdienst, der von Laien ausgeiibt wird, ein ,qualitativer Un-
terschied‘ besteht* (124). Umstritten ist c. 767 CIC, wonach Laien die Homilie
in der Eucharistiefeier verboten ist. Auf diesem Hintergrund bespricht K. die
,Ordnung fiir den Predigtdienst von Laien” der Deutschen Bischofskonferenz
und kritisiert deren formale Seite, da die Rechtsgrundlage fiir diese Ordnung
nicht erkennbar ist. Aber auch inhaltlich meldet K. Kritik an. Die Ordnung
sieht vor, daB Laien unter bestimmten Umstéinden auch in der Eucharistie-
feier predigen kénnen, aber nur ,im Sinne einer Statio zu Beginn des Gottes-
dienstes“. Damit trégt die Ordnung wohl der Tatsache Rechnung, daB ,be-
grilndete Ausnahmen"” (122) vom Homilieverbot fiir Laien moglich sind, will
aber diesen Ausnahmecharakter durch einen verdnderten Ort ausdriicken.
Dagegen wendet K. ein: ,Der Ausnahmecharakter einer Laienpredigt hitte . . .
auch dann gewahrt bleiben kénnen, wenn vorgesehen worden wire, die Pre-
digt an gewohnter Stelle, also nach dem Evangelium, zu halten. Jedenfalls
wire hierdurch dem liturgischen Aufbau der Eucharistiefeier eher entspro-
chen worden; . . .“ (123).

Die gesamtkirchliche und partikulare Gesetzgebung zum Thema
Laienpredigt wirft — wie K. aufzeigt — noch viele Fragen auf.

Das betrifft auch die PCI-Entscheidung zur gleichen Thematik,
die besagt, ,daB der Ditzesanbischof von der Vorschrift des c. 767
§1 CIC, durch welche die Homilie dem Priester oder dem Diakon
vorbehalten ist, nicht zu dispensieren vermag” (127). ,Erwédgun-
gen zur authentischen Interpretation von c. 767
§ 1 CIC* (127-143) stellt HERIBERT SCHMITZ an.

Sch. stellt zunichst heraus, daBh der Dizesanbischof auBer von Prozef-
und Strafgesetzen von allen rein kirchlichen Disziplinargesetzen dispensieren
kann, die nicht in besonderer Weise dem Apostolischen Stuhl oder einer an-
deren Autoritdt vorbehalten sind. Des weiteren hat sich die Ausiibung der
Dispensvollmacht am geistlichen Wohl der Gldubigen zu orientieren, egal ob
es direkt oder — wie Sch. interpretiert — indirekt betroffen ist. Unter diesen
Voraussetzungen erweist sich c. 767 § 1 als ,eine Norm, von der dispensiert
werden kann“ (138), denn sie ist ein rein kirchliches Disziplinargesetz, das das
geistliche Wohl der Glaubigen indirekt betrifft. Dieses Gesetz richtet sich
némlich nicht an die Gldubigen selbst, sondern an die Mitarbeiter des Bi-
schofs; es ist jedoch ,,dem geistlichen Wohl der Gldubigen abtriglich oder gar
schédlich” (139), wenn wegen des Verbots des c. 767 § 1 auf Dauer keine Ho-
milie gehalten werden kann. Dennoch wurde in diesem Fall ein Dispensver-
bot ausgesprochen. Eine Begriindung dafiir gibt die Interpretationskommis-
sion nicht. Sch. spielt verschiedene Begriindungsméglichkeiten durch, wobei
eine die weitreichensten Konsequenzen hétte: Wollte die Interpretationskom-
mission mit ihrer Entscheidung zu c. 767 § 1 gleichzeitig c. 87 § 1 dahingehend
mitentscheiden, daB eine Dispens durch den Diézesanbischof nur moglich ist,
wenn das Wohl der Glaubigen direkt betroffen ist? Die Antwort auf diese
Frage 1aBt sich nicht entscheiden. Es ist jedoch Sch. zuzustimmen, daB der
Werdegang des c. 87 § 1 die Auslegung begriindet, die auch das indirekte Be-
troffensein des Wohls der Glaubigen umfaBt.

~Probleme der Rezeption des neuen Codex Iuris
Canonici in der Bundesrepublik Deutschland*
(144-159) zeigt WinFrED ScruLz auf. Er legt seinen Ausfithrungen die
These zugrunde: ,Die Annahme oder Nichtannahme eines kirchli-
chen Gesetzes durch die Normadressaten ist nicht rechtskonstitutiv,
gleichwohl . . . ist sie rechtserheblich” (147).

Sch. fithrt sieben Beispiele fiir ein Nichtbeachten einer Norm durch die
Normadressaten in der Bundesrepublik Deutschland auf. Nur eines sei hier
herausgegriffen: ,Die weiblichen Ministranten* (152f).

Ohne die Problematik hier niher ausfalten zu kénnen, sei doch
angemerkt, daB die ,kanonistische Kontroverse® zu diesem Thema
(Sch. nennt dafiir stellvertretend Heinrich Flatten und Ludger
Miiller: 153) nicht so periphir ist, wie sie sich nach Sch. darstellt.
Gerade in jiingster Zeit ist iiber die Ministrantinnen viel debattiert
worden, wobei die verschiedensten Positionen zutage traten. Man
kann deshalb - will man sich nicht die Position zu eigen machen,
daB Ministrantinnen rechtmiBig ihren Dienst tun - durchaus zu-
mindest von einem ,dubium iuris* sprechen, bei dem es auch um
die Frage der Weitergeltung liturgischer Bestimmungen geht. Dieses
Beispiel ist darum nicht ohne weiteres geeignet, auf eine Nichtbefol-

gung von Normen hinzuweisen. Dennoch ist zuzustimmen - wie ja
auch die anderen Beispiele von Sch. zeigen —, dab es solche Fille zur
Geniige gibt. Auf diesem Hintergrund zeigt Sch. auf, dab das kodifi-
zierte Recht ,,primér geistliches Recht* ist, das der ,Verwirklichung
des Heilsauftrags Jesu Christi“ (159) dienen soll. Insofern alle Glau-
bigen das Volk Gottes, die ,communio®, darstellen, haben sie durch
die Rezeption der Normen Anteil an der Rechtsgestaltung in der
Kirche.

Mit dem Thema ,Kirchenaustritt“ beschéaftigen sich die beiden
folgenden Beitrige.

,Die Rechtsfolgen des Kirchenaustritts in der
staatlichen wund kirchlichen Rechtsordnung”
(160-186) untersucht JosepH LiSTL.

Strittig ist die Frage, ob der Kirchenaustritt in jedem Fall ein in einem
formalen Akt erfolgter Abfall von der Kirche ist. L. kritisiert Klaus Liidicke,
der die Kirchenaustrittserklarung vor einer staatlichen Stelle als nicht ausrei-
chend erachtet und eine entsprechende ,,Erklirung gegeniiber einem kirchli-
chen Amtstriger” (127) fordert. L. konstatiert dagegen, ,dal die vor einer
staatlichen Behorde abgegebene Erkldrung des Kirchenaustritts einen actus
formalis des Abfalls von der katholischen Kirche im Sinne der Bestimmungen
der cc. 1086 § 1, 1117 und 1124 CIC darstellt* (173). Die Motivation, z. B. die
Ablehnung der Kirchensteuer ohne gleichzeitige Ablehnung der Kirche als
Glaubensgemeinschaft, spielt nach L, dabei keine Rolle.

Bruno PriMETSHOFER zitiert dagegen in seinem Beitrag ,,Zur
Frage der Rechtsfolgen eines Kirchenaustritts aus
finanziellen Griinden* (187-199) Eugenio Corecco, der sagt,
.die Kirche habe in der Geschichte bisher niemals die Nichtleistung
von finanziellen Beitréigen als in sich strafbaren Tatbestand angese-
hen* (191).

P. fragt v. a. nach der Berechtigung eines Ausgetretenen zur Eucharistie
und stellt im AnschluB an Corecco fest: ,Nicht die Weigerung des Katholiken,
finanzielle Beitrige an seine Kirche ... zu leisten, wire, fiir sich genommen,
ein stichhaltiger Grund, die Kommunion zu verweigern“ (199). Er legt seinen
Uberlegungen vielmehr c. 915, 2. Halbsatz, zugrunde, der ,grundsétzlich das
duflere Erscheinungsbild, den objektiven Tatbestand eines Lebens in schwe-
rer Siinde im Auge* habe (195f). Insofern die staatlich-rechtliche und die kir-
chenrechtliche Gestalt der Kirche im Bewubtsein der Glaubigen faktisch als
identisch angesehen werde, sagt P.: ,Eine Austrittserklarung, wie immer der
Austretende selbst diese Erklirung versteht bzw. verstanden wissen will,
wird im Bewubtsein der (Pfarr-)JGemeinde, in der er lebt, wohl immer den
Eindruck entstehen lassen, daBi damit eine weitreichende Distanzierung von
der Kirche, die Absicht, nicht mehr zu ihr gehéren zu wollen, verbunden ist“
(197). Deshalb sei auch mit einem ,modifizierten* Kirchenaustritt das ,Er-
scheinungshild des hartnéickigen Verharrens in einer offenkundigen schwe-
ren Siinde (c. 915) gegeben, das einen Ausschlubl von der Kommunion nicht
nur ermbglicht, sondern — wegen des mit einer 6ffentlichen Kommunionspen-
dung unweigerlich verbundenen Argernisses — geradezu gefordert” (199).

Es scheint jedoch problematisch, das Stehen in schwerer Siinde
am ,BewubBtsein“ der Mitgliubigen festmachen zu wollen. Die
SchluBfolgerung daraus kann sich némlich dann auch ins Eigenteil
verkehren, wie ein von P. selbst nach Klaus Liidicke zitiertes Fall-
beispiel zeigt: Demnach haben Gemeindemitglieder mit einem aus
finanziellen Griinden Ausgetretenen, dem der Pfarrer die Kommu-
nion verweigerte, die ihnen gereichte (Hand-)Kommunion geteilt -
sicherlich, weil sie nicht das BewubBtsein hatten, der Betreffende
wollte sich grundsitzlich von der Kirche distanzieren. Und offen-
sichtlich war ihnen die Verweigerung und nicht die Zulassung zur
Kommunion ein Argernis,

HemvricH J. F. REINHARDT stellt in seinem Beitrag die Frage: ,Hat
c. 11 CIC/1983 im Bereich des Eherechts Konse-
quenzen flir die Verwaltungskanonistik?“ (200-222).

Die neue Aussage des c. 11, der den Geltungsbereich der kirchlichen Ge-
setze regelt, gegeniiber dem entsprechenden c. 12 CIC/1917 ist, daB nichtka-
tholische Christen nicht mehr an die rein kirchlichen Gesetze der katholi-
schen Kirche gebunden sind. R. fragt u. a. nach den Konsequenzen daraus
hinsichtlich der Anwendung bzw. Beachtung nichtkatholischer Eherechts-
ordnungen. Diese Frage wird auch beziiglich der Beurteilung der Ehen von
Nichtkatholiken mit Katholiken gestellt und unterschiedlich beantwortet.
Unter Beriicksichtigung des c. 1059 CIC favorisiert R. mit Recht die Auffas-
sung, wonach auf die angesprochenen Ehen nur das kanonische Eherecht an-
gewandt werden kann. ,Insofern stellt c. 1059 CIC /1983 eine Einschrinkung
des c. 11 CIC /1983 dar” (127); c. 1059 sei eine ,lex specialis gegeniiber c. 11
CIC/1983“ (218). Dennoch gibt es nach R. eine ,6kumenische Pflicht", ,beim
AbschluB einer konfessionsverschiedenen Ehe mehr als bisher mdéglichst
auch die jeweiligen Eherechtsnormen zu beachten, an die der nichtkatholi-
sche christliche Partner gebunden ist* (219).

Unter der Uberschrift ,Geschiedene und wiederver-
heiratete Christen® (223-241) stellt HermerT HENEMANN
Uberlegungen zu deren Rechtsstellung an. Es geht ihm dabei nicht
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um die Frage der Zulassung dieser Christen zu den Sakramenten -
die sonst meist Thema entsprechender Abhandlungen ist -, sondern
um Fragen, die sich hinsichtlich dieses Problemkreises im Alltag
der Pfarrei stellen.

H. fragt nach der Zulassung wiederverheirateter Geschiedener zu Tauf-
und Firmpatenschaft, ihrer Zulassung zu liturgischen Diensten, ihrer Mit-
gliedschaft im kirchlichen Verein und ihrer Mitarbeit in pfarrlichen Gremien.
Mit Recht stellt H. fest, ,dab es den geschiedenen und wiederverheirateten
Christen nicht gibt, sondern daB die Situation des einzelnen jeweils mit im
Blick sein muB“ (241). Den Versuch, diesen Christen die Ausiibung aller
Rechte in der Kirche nach c. 96 CIC wegen der fehlenden ,,communio eccle-
siastica” abzusprechen, verwirft H. unter Heranziehung des Apostolischen
Schreibens ,Familiaris Consortio®: ,,. . . die Gemeinschaft mit diesen Christen
ist gemiB dem Wort Papst Johannes Pauls IL nicht aufgegeben und darf auch
nicht aufgegeben werden® (240).

So ist es nachvollziehbar, daB H. eine Beteiligung der wiederver-
heirateten Geschiedenen an den oben genannten Titigkeiten nach
Abwigung der pastoralen, personlichen und értlichen Umstinde fiir
denkbar und méglich, ja, bisweilen fiir wiitnschenswert erachtet.

»Die Beurteilung des Eigenschaftsirrtums nach
geltender Rechtslage unter besonderer Beriick-
sichtigung des Irrtums iber die Vaterschaft®
(242-258) ist Thema des Beitrags von Kraus LUDICKE.

Mit der Aufnahme der sog. dritten Regel des hl. Alphons von Liguori in c.
1097 § 2 CIC hat sich gegeniiber der alten Rechtslage ein Wandel vollzogen.
Ein Eigenschaftsirrtum macht, wenn er zugleich Motiv-Irrtum ist, die Ehe un-
gilltig, wenn diese Eigenschaft absolut kausal fiir die EheschlieBung war. Man
kann dabei unterscheiden zwischen positiver und negativer Kausalitit: Posi-
tiv kausal ist eine Eigenschaft, wenn sie das Entstehen des Ehewillens be-
stimmt, negativ kausal ist sie, wenn sie das Fortbestehen des schon gefaBiten
Ehewillens betrifft. L. sieht eine Analogie zwischen Irrtum und Bedingung: In
beiden Fillen ist ein Umstand absolut kausal fiir den Ehewillen. Der Unter-
schied ist lediglich der, daB die Bedingung durch einen Zweifel verursacht
wurde, wihrend beim Irrtum kein Zweifel vorlag. Dennoch muB die Eigen-
schaft — ohne Zweifel an der konkreten Person — eine bewuBte voreheliche
Zielsetzung gewesen sein, die ,directe et principaliter* gewollt wurde. Diese
Konzeption 14Bt sich auf den Irrtum iiber die Vaterschaft anwenden. Dabei ist
der Fall méglich, daB sich die Frau {iber den Erzeuger ihres Kindes irrt, was
man sowohl als Person- als auch als Eigenschaftsirrtum qualifizieren kann,
und daB sich der Mann iiber seine Vaterschaft irrt; in diesem Fall kommt nur
ein Eigenschaftsirrtum in Betracht.

»Die freie Aufnahme eines Weltpriesters in ein
Ordensinstitut®” (259-270) behandelt Konrap HarTELT. Er un-
tersucht den ,Konfliktfall, daB ein Ditzesanbischof nicht bereit ist,
einen bei ihm inkardinierten Priester fiir die Aufnahme in einen
Orden zu dem Zeitpunkt freizugeben, den der Obere fiir notwendig
erachtet” (260).

C. 641 CIC bestimmt, daB dem Ordensoberen das Recht auf Zulassung
zum Noviziat zukommt. Und c. 644 CIC besagt, daB er zur erlaubten Zulas-
sung den zustindigen Ordinarius konsultieren muB; es handelt sich dabei
aber eben nur um eine Konsultation, nicht um eine Zustimmung oder Erlaub-
nis des Ordinarius. Auf diesem Hintergrund stellt H. die These auf: ,,... der
Weltpriester wiirde . . . giiltig und erlaubt in das Noviziat aufgenommen, auch
wenn sein Ordinarius die Zustimmung dazu verweigert" (261). Die Richtigkeit
dieser These priift H. anhand von 3 Fragestellungen: 1. Welche Probleme er-
geben sich aus dem Inkardinationsverhiltnis des Weltpriesters? 2. Welche
Konsequenzen bringt sein Gehorsamsgeliibde gegeniiber seinem Bischof mit
sich? 3. Inwieweit ist er an die Ubernahme eines Kirchenamtes gebunden?
Alle drei Fragestellungen kénnen H.s These nicht umstiirzen. In allen Fillen
spricht letztlich die Tatsache fiir sie, daB der Bischof nur konsultiert werden,
dab er aber nicht seine Erlaubnis geben muB. Eine andere rechtliche Hand-
habe hat er nicht. Fiir die letzte Frage ergibt sich daraus sogar, daB der Bischof
den Priester von seinem Amt entpflichten muf. Aus diesen Ausfithrungen
wird deutlich, daB es hier zu Diskrepanzen kommen kann, deren Uberwin-
dung nicht notwendig, aber doch wiinschenswert wire. Und so gibt der V£,
abschlieflend zu bedenken: ,Die Weltkleriker, die in ein Ordensinstitut aufge-
nommen werden, gehen der Teilkirche (und ihrem Bischof) nicht verloren,
sie dienen der einen und gemeinsamen Sendung der Kirche auf eine andere
Weise® (270).

SchlieBlich untersucht RunoLr WEIGAND in einem letzten Beitrag

»Die Dekret-Abbreviatio Omnebenes und ihre
Glossen* (271-287).

Es handelt sich dabei um das 1156 entstandene Werk des Kanonisten und
Gratian-Schiilers Omnebene, iiber das schon mehrfach gearbeitet wurde
(so auch von W. selbst: AfkKR 155, 1986, 72-91). Seit 1875 sind die Glossen
dieser ersten Abbreviatio decreti bekannt, die W. hier erstmals untersucht,
wobei er sieben Handschriften zugrunde legt.

Das Geleitwort (13) des Bischofs von Regensburg MaNFRED
MuLLER und die von CrEMENS HEINRICHSMEIER zusammengestellte Bi -
bliographie von Matthdus Kaiser (18-27), die mit 133 Ti-

teln ein eindrucksvolles Zeugnis fiir Kaisers Forschungstitigkeit ist,
vollenden das Buch zu einem insgesamt gelungenen Werk.,
Miinster Reinhild Ahlers

Hofmeier, Johann: Der Kindergarten in der Pfarrgemeinde. Ein pidagogi-
sches und pastorales Handlungsfeld. - Wiirzburg: Echter 1992. 200 S.
(Studien zur Theologie und Praxis der Seelsorge; 8), kart. DM 39,00
Begriffsgebilde wie ,Lernorte des Glaubens” oder ,Netzwerk der

Lernorte und Vernetzung der verschiedenen Lernorte” und ,,Glau-

bensbedeutsamkeit der Primérsozialisation sind durchaus vielseitig

bedachte Gegenstdnde. Und trotzdem ist zugleich ein wechselndes

Gefille in der Beachtung zu vermerken, das ganz verschieden be-

dingt ist. Was nun den ,Lernort des Glaubens” angeht, der im vorlie-

genden Band einer ndheren Betrachtung unterzogen wird, so ist er
bislang weithin als unbestrittene Selbstverstindlichkeit betrachtet
worden, dhnlich der scheinbar ungefihrdeten Stellung des schuli-
schen Religionsunterrichts. Nicht urplétzlich, aber immer drangen-
der und in gewissem Sinne auch immer bedrohlicher stellen sich
nun vielerlei Fragen, die sachgemiBe und realistische Antworten
erfordern. Solche Fragen lauten etwa: Ist Kindergartenarbeit in
kirchlicher Trégerschaft heute noch sinnvoll? Ist das kirchliche En-
gagement im Elementarbereich noch exemplarisch fiir den diakoni-
schen Dienst der Kirchen in unserer Gesellschaft und kann der Kin-
dergarten ein Strukturelement in der kirchlichen Gemeinde sein?

Kann er angesichts der gesellschaftlichen Bedingungen eine bewult

standpunktbezogene Erziehung verwirklichen? Besteht denn ein In-

teresse der Eltern an einer christlichen Erziehung? Wie lange sind

Erzieherinnen und eventuell Erzieher fihig, eine solche Erziehung

zu verwirklichen? Nehmen kirchliche Tréger die Verantwortung

fiir eine christliche Erziehung wahr? Die Fragen haufen sich. Es
mub daher als sehr verdienstvoll angesehen werden, daB sich der

V£, Johann Hofmeier, Lehrstuhlinhaber fiir Katholische Religions-

lehre und -pidagogik an der Univ. Regensburg, in Zusammenarbeit

mit dem Projekt des Staatsinstituts fiir Frithpadagogik und Fami-
lienforschung in Miinchen: ,Sittlich-religitse Entwicklung und Er-
ziehung des Kindes®, der fundierten Beantwortung eines solch um-
fangreichen Fragenkomplexes gewidmet hat. Dies ist gelungen
durch eine gekonnte Verkniipfung von Theorie und Praxis, die in
sich in den insgesamt 10 Kap.n verschieden gewichtet sind. Die da-
bei angewandte Sprachform iiberfordert den gedachten Interessen-
tenkreis keineswegs: Eltern und Erzieher, Kirchengemeinden und

Tréager von kirchlichen Kindergirten, Verantwortliche in der Kin-

der- und Jugendhilfe, in den Berufs-, Fach- und Trégerverbinden,

Religionspidagogen und Pastoraltheologen. Die Abhandlung ist in

unmittelbarem Zusammenhang mit der einige Jahre vorausgehen-

den zu lesen: Religitse Erziehung im Elementarbereich (J. Hofmeier,

Miinchen 1987).

Das 1. Kap. (11-22) widmet sich der Zustdndigkeitsfrage mit der
Problemiiberschrift: ,Tréger des Kindergartens — kirchliche oder politische
Gemeinde?* Unter Abwigen eines generellen Pro und Contra und mit Beto-
nen des staatsrechtlich vorrangigen Subsidarititsprinzips kommt der Vi zu
einem positiven Ergebnis fiir die kirchliche Gemeinde, aber nur dann, wenn
diese den Kindergarten als pidagogisches und pastorales Handlungsfeld auch
bewuBt annimmt. Die soziokulturellen, anthropologischen und pastoralen Ar-
gumente sind gewichtig und iiberwiegen die Einwendungen, die sich notwen-
dig ergeben aus den erwachsenden Anforderungen, aus den entstehenden Ab-
héngigkeiten, z. B. durch die staatlichen Gesetzgebungsforderungen und aus
der immer stirker sich bemerkbar machenden Traditionskrise, die ,christ-
lich* nicht unbedingt als ein charakteristisches Erfordernis gelten 14Bt. Durch
die positive Entscheidung ergibt sich natiirlich ein Netzwerk innerhalb des
Lern- und Erziehungsortes Kindergarten, das wesentlich geformt sein muB
vom Pfarrer und dem Sachausschuf, der Mitsorge der Gemeinde und der be-
gleitenden Verbandsarbeit,

Im 2. Kap. (23-36): ,Diakonischer oder kerygmatischer Auftrag" wird eine
konzeptionelle Grundfrage zu beantworten versucht, die in concreto
zuweilen recht ausgedehnte Standpunktaussagen und -forderungen beinhalten
kann. Die eine Konzeption hat ihren Schwerpunkt im sozial-karitativen und die
andere im verkiindigenden Bereich. Beide Konzeptionen werden einer kriti-
schen Befragung unterzogen mit dem Frageraster: entsprechen sie so den recht-
lichen und bildungspolitischen Bedingungen? — dienen sie den Wesensmerk-
malen elementarer Erziehung? (Vertrauen, Lebensbejahung und Beziehungs-
fihigkeit) und beachten sie die religionssoziologischen und sozialen Bedingun-
gen? Im Rahmen dieser Befragung erfolgt durchaus auch eine kritische Lesung
konfessionell-institutioneller Aussagen. Das Ergebnis solcher Befragung lautet,
daB diakonischer und kerygmatischer Handlungsauftrag nicht Handlungsalter-
nativen sein diirfen, sondern kooperative Konstitutiva, die pidagogische Fach-
krifte mit diakonischer und kerygmatischer Befihigung erfordern, und zwar
auf der Erzieher-, auf der Tréger- und auf der Verbandsebene.
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Die bereits angesprochene Profilfrage wird im 3. Kap. (37-55): ,Das
Profil des katholischen Kindergartens” noch weitergefiithrt und vertieft. Zu-
néichst werden die entscheidenden Debattenfithrer mit ihren Argumentatio-
nen vorgestellt und kritisch gewdirdigt, dann die an der Profilierung mitwir-
kenden Instanzen, als da sind: Bund und Linder, Trigerverband und Ge-
meinde vor Ort. Als Problem innerhalb des Profilentwurfs zeigt sich die An-
wesenheit von muslimischen Kindern, die aber gewil nicht die einzigen Pro-
blemfille darstellen.

Nach diesen mehr grundsétzlichen Erérterungen wendet sich im 4. Kap.
(57-73) die Erérterung der praktischen Aufgabenstellung zu: ,Im
Kindergarten christlich erziehen“. Die sehr dezidiert erhobene Forderung
nach einer christlichen Erziehung wird begriindet mit dem christlichen, in
der Bibel bezeugten Menschenverstindnis, auf das eine ganzheitliche, ele-
mentare Perstnlichkeitsbildung aufbaut, die mit Hilfe von Inhaltsbereichen
und Handlungsabldufen verwirklicht werden muB. Diese wiederum erfordern
ihrerseits gewisse, ganz personale Voraussetzungen, wie positive Grundent-
scheidungen, Einsicht in die Prinzipien und umfassendes Wissen und Kon-
nen.

Das 5. Kap. (76-94) mit der Themeniiberschrift: ,Was kirchliche Ge-
meinde und Kindergarten fiireinander bedeuten kénnen® ist auf der einen
Seite eine Entscheidungshilfe zu den schon im Kap. 1 angestellten Uberlegun-
gen und zeigt auf der anderen Seite das gegenseitige Beziehungsverhéltnis
auf Die kirchliche Gemeinde gibt dem Kindergarten Anteil an ihrem
Verstindnis vom Menschen, von menschlicher Gemeinschaft und von Fest
und Feier und empfingt ihrerseits Anregungen fiir die Verwirklichung eines
ganzheitlichen christlichen Erziehungskonzepts. Der Kindergarten kann sich
zu einem Begegnungsforum von Jung und Alt und Familien entwickeln.
Ebenso kann gegenseitig die Erdffnung der Teilhabe am Geheimnis des Glau-
bens erméglicht werden. Theoretische Uberlegungen und praktische Auswir-
kungen werden organisch miteinander verschrinkt.

Einen ganz personalen Aspekt breitet schlieblich das Kap. 6
(97-119) aus: ,Kooperation von Erzieherin und Triger im kirchlichen Kinder-
garten”. In niichterner Sachlichkeit werden Idealvorstellung, mégliche Reali-
sierungen und Storfille aufgewiesen. Eine realistische Analyse verschleiert
nichts und die real-utopische Vorstellungen sind wirklichkeits- und praxis-
orientiert, und zwar fiir beide Seiten, der der Erzieherin und der des Trigers.
Erwartungen und Klagen werden ausgesprochen. Eine unbedingt erforderli-
che Kooperation braucht auf jeden Fall das offene Gespriich tiber die gegensei-
tigen Erwartungen, Aufgaben, Kompetenzen und Konzepte und fiir all das im-
mer wieder das Sowohl-als-auch. Die vorgetragenen Gedanken kénnen direkt
als Leitfaden oder Handbuch des Miteinanderarbeitens bzw. Miteinanderaus-
kommens charakterisiert werden. Das heute nicht selten besonders bela-
stende Problem des sogen. Tendenzschutzes mit allen Implikationen wird im-
merhin angesprochen (118).

Das 7. Kap. (123-131): ,Der Beitrag der Pfarrgemeinde zur christlichen Er-
ziehung in der Familie“ macht Ernst mit der heute unbedingt erforderlichen
Vernetzung der Lernorte des Glaubens. Es wird die Aufgaben-
stellung umschrieben und Maglichkeiten ihrer Verwirklichung werden ge-
nannt, ohne den Anspruch der Vollstindigkeit zu erheben. Ubergreifend, ei-
gentlich fast selbstverstindlich und doch oft stréflich unbeachtet, hat zu gel-
ten, daB Erziehungsgeschehen in Kindergarten und Familie aufeinander abge-
stimmt sein miissen.

Die abschlieBenden Kap., Kap. 8 (135-150): ,Das institutionalisierte Eltern-
seminar; Vorstufe fiir die kirchliche Kindergartenarbeit, Kap. 9 (153=161):
+Elternarbeit im kirchlichen Kindergarten* und Kap. 10 (165-188): ,Vor-
schlige zu Predigten iiber die christliche Erziehung” sind ganz spezifischen
Aufgaben gewidmet und erdffnen ein weites Spektrum ganz konkreter Ar-
beitsmoglichkeiten vor Ort. Und speziell fiir das Elternseminar und die
Verkiindigung erstellt der V{. einen Strukturentwurf mit inhaltlichen Ausfiil-
lungen zu bereits angegebenen Akzenten. Selbst die formalen Angaben wie
Nachweis (189), Literatur (190-197) und Register (198-200) bieten eine echte
Arbeits- und ErschlieBungshilfe.

Das vorliegende Werk ist aus einem immer wieder spiirbaren in-
tensiven Gespriich zwischen Theorie und Praxis entstanden. Auf
den ersten Blick scheint es erhebliche Mehrarbeit herauszufordern,
die sich aber ,auszahlt“, weil theologische Fundierung, pastorale
Orientierung und spirituelle Vertiefung innovierend ein entschei-
dendes Strukturelement im Gemeindeleben prigen und fordern.
SchwerpunktméBig wird vom institutionellen Ist-Stand ausgegan-
gen, der bekanntlich nicht unbedingt unverlierbares Erbe sein muB,
vor allem, wenn fiir ihn die theologische und pddagogische Fundie-
rung ausfillt. Als Handbuch gemeindlich-pastoraler Praxis ist es un-
bedingt zu empfehlen.

Passau Karl Miithlek

Manderscheid, Hejo: Kirchliche und gesellschaftliche Interessen im Kinder-
garten. Ein pastoraltheologischer Beitrag zur Frage nach dem katholi-
schen Profil. Mit einem Vorwort von Rolf ZerfaB. — Freiburg: Herder 1989.
206 S. (Freiburger Theologische Studien, 141), kart. DM 24,00

Die gesellschaftliche Entwicklung hat die freien Wohlfahrtsver-
binde zu GroBunternehmen fiir Sozialarbeit werden lassen. Da-

durch wird die wissenschaftliche Reflexion auf das Verhédltnis
von Sozialstaat und kirchlich verantworteter Ca-
ritas zu einem dringenden Erfordernis. Pastoraltheologen begin-
nen nach dem Verhiltnis von organisierter Caritas und Diakonie in
der Gemeinde, nach der Zusammenarbeit von Fachleuten in den
Verbidnden und ehrenamtlich Tétigen in den kirchlichen Gemein-
den, nach dem Verhiltnis von kirchlicher Bindung und fachlicher
Qualifikation zu fragen. Zur Debatte steht auch das katholische
Profil kirchlich verantworteter Caritas, die dhnlich wie die ge-
samte freie Wohlfahrtstitigkeit von dffentlicher Bezuschussung ab-
hingig, durch staatliche Gesetzgebung geregelt und in ihrer Durch-
fithrung von fachlich qualifizierten Experten getragen ist. Die vor-
liegende Diss. ist in diese Debatte einzuordnen. Exemplarisch will
M. am Handlungsfeld des Kindergartens in kirchlicher Trégerschaft
die Profilfrage erértern, an deren Klirung der Deutsche Caritasver-
band interessiert ist.

Unter Verzicht auf die padagogische und didaktisch-methodi-
sche Komponente strebt M. eine ,formale Prézisierung des Profil-
begriffes” an. Dieser Profilbegriff soll erméglichen, die latenten
Grundkonflikte im kirchlichen Kindergartenwesen zu identifizie-
ren, widersprechende Leitbilder zu thematisieren und Strategien zu
entwickeln, die auf Verdnderung der bestehenden kirchlichen Pra-
xis hinwirken kénnen (15).

Im 1. Kap. stellt M. den kirchlichen Kindergarten vor. Er referiert den
Stand der wissenschaftlichen Diskussion, thematisiert den Kindergarten als
Konfliktfeld im gesellschaftspolitisch-sozialstaatlichen und kirchlichen Kon-
text und stellt die These auf, das Verhiltnis von ,Kirche und entwickelter
Moderne” miisse neu definiert werden, wenn ein profiliertes kirchlich-sozia-
les Engagement gelingen soll (26).

Im 2. Kap. strebt der Vf. die ,formale Prdzisierung® nicht eine
,konkrete inhaltliche Fiilllung des Profilbegriffes” an. Er macht deut-
lich, daB die vorwissenschaftliche Profilbestimmung in kirchlichen Verlaut-
barungen zu einseitig das Beziehungsverhéltnis der drei Systeme ,Familie,
Kindergarten und Gemeinde* und deren Leistungen fiir das Kind im Auge
hat. Dem gegeniiber erméglicht ein systemtheoretischer und handlungs-
theoretischer Zugriff, Defizite im bisherigen Ansatz als Konflikte zwischen
,Lebenswelt und Systemwelt" zu erkennen.

Dieser Profilbegriff hebt sich von der konkreten Praxis ab. Er ist zu verste-
hen aus seiner Bedeutung fiir die Lésung von Grundkonflikten, die im Hand-
lungsfeld Kindergarten notwendig gegeben sind.

Im 3. Kap. verwendet M. den formalen Profilbegriff zur Interpreta-
tion der Profilproblematik in der Geschichte des kirchli-
chen Kindergartens. Fiir die Grilndungs- und Aufbauzeit bis ca. 1900
erwichst der Konflikt zwischen ,Systemwelt und Lebenswelt” aus der carita-
tiven Titigkeit von Laien auf der einen Seite, aus der Biirokratisierung der
katholischen Kirche und der Sakralisierung ihrer Strukturen auf der anderen
Seite.

In der Phase der Organisierung und Koordinierung des katholischen Kin-
dergartenwesens bis zum Beginn des 20. Jh.s verscharft sich der Konflikt. ,Die
ehemals freie, auch von Laien getragene, christliche Privatwohlfahrtstatigkeit
wird zur kirchlich-getragenen Einrichtung. Die Legitimation des Kindergar-
tens bemiBt sich fortan innerkirchlich im Ausmab seiner funktionalen Lei-
stungen fiir die Pfarrei” (112). Damit verbunden ist die Konfessionalisierung
der Einrichtung und die Betonung der erzieherischen Aufgaben des Kinder-
gartens, wodurch er eine institutionstypische Eigendynamik gewinnt,

In der Phase der Reform der 60er und 70er Jahre verschiirft sich der Kon-
flikt zwischen Systemwelt und Lebenswelt erneut, weil es einerseits zur Auf-
Iosung geschlossener katholischer Milieus kommt und weil sich andererseits
durch die zunehmende Zentralisierung die Kompetenzen auf hohere Ebenen
verlagern. Der Kindergarten ,wird zu einer Einrichtung der Gesellschaft in
Treuhiinderschaft der Kirche. Die Pfarrei ist zwar der formale Tréger der Ein-
richtung; wie diese Einrichtung aber auszusehen hat, wird andernorts grund-
legend vorentschieden. Die Autonomie eines lokalen subsididren Trégers
wird zur Farce“ (135). Zudem verschirft sich der Konflikt zwischen Familie
und Kindergarten, weil die Neuorientierung des Kindergartens auf Kosten des
familialen Teilaspektes geht, ,d. h. der Kindergarten definiert sich nunmehr
als eigenstindige Bildungseinrichtung im Sinne der Elementarstufe des Bil-
dungssystems® (138).

Im 4. Kap. iiberpriift M. den formalen Profilbegriff an der Gegen-
wartsanalyse des katholischen Kindergartens, indem er ge-
genwiirtige, den Kindergarten konstituierende Aporien zwischen Lebenswelt-
orientierung und Systemerfordernissen interpretiert. Danach hat sich der
Kindergarten zu einer ,Sonderwelt-Institution” entwickelt, die verstarkter Sy-
stemzwiinge unterworfen ist. Zu einer Korrektur dieser Praxis und zu einer
Weiterentwicklung des Kindergartens kann nur der Dialog zwischen gegen-
wirtiger Praxis und kritischer Theorie kirchlicher Praxis fithren. Erst dieser
Dialog wird zeigen, wie es zu einer christlichen Profilierung kommen kann.
»Die Identitit eines katholischen Kindergartens ist deshalb nie vorgegeben,
sondern entwickelt sich bestenfalls aus seiner GewiBheit, die im Risiko inter-
subjektiven Handelns in universaler Solidaritit gewagt wird. Von daher brau-
chen wir kein standardisiertes katholisches Profil, sondern 8000 christlich ge-
pragte Standards” (183).
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Im 5. Kap. entwirft M. mogliche Szenarien kiinftiger Ent-
wicklung, mit deren Hilfe strukturelle und didaktische Lésungsan-
sdtze fiir die Behebung der dargestellten Aporien entwickelt werden kén-
nen, Danach mul die geldufige ,Praxis der Christianisierung iiberwunden
werden“, zugunsten einer evangelisatorischen Praxis, die sich an einer sub-
jektbezogenen Option kirchlichen Handelns ausrichtet. Von den Betroffenen
verlangt dies einen entsprechend individuell und persénlich geprigten Glau-
ben und verlangt kirchlicherseits ,die Freigabe des Glaubens, der sich als in-
dividueller Glaube und individuelle Praxis in neuer Vielfalt entfalten kann*
(192). Dann kénnen sich neue Glaubensgemeinschaften entwickeln, die als
solche Kirche neu konstituieren, also Kirche als lebensweltorientierte gesell-
schaftliche Integration von unten wichst.

Ergebnis der Arbeit ist: Das Profil des katholischen Kindergartens
liegt nicht ein fiir allemal fest, sondern mubB jeweils ausgehandelt werden in
Auseinandersetzung mit der gesellschaftlich relevanten Umwelt. Diesem Pro-
zeD des Aushandelns dient der gewonnene formale Profilbegriff, der sowohl
systemtheoretische als auch handlungstheoretische Aspekte enthilt und ei-
ner kritischen Theorie christlicher und kirchlicher Praxis entspricht. Das
heiBt, Profil ist zu verstehen ,als der, der Praxis vorgelagerte ProzeB der Defi-
nition der Konflikt-Situation, der Legitimation der getroffenen Konfliktlosung
und der daraus gefolgerten Praxiskonzeption* (68). Erst dieser ProzeB ermog-
licht eine ortsgebundene, situationsgerechte Profilierung der Kinderversor-
gung, welche der Lebenswelt von Kindern und Familien gerecht wird und
von der Option fiir eine evangelisatorische Praxis getragen ist. So kénnen ,alle
Beteiligten erfahren und erleben, wie gegenseitige Subjektwerdung in der Kir-
che méglich wird® (16). Damit verlagert sich die Perspektive von der System-
integration zur Perspektive der Subjektwerdung.

Uber diese Einsicht hinaus fithrt die system- und handlungstheoretische
Sicht des Kindergartens zu weiteren Erkenntnissen. Sie schirft den Blick fiir
vorhandene Schwierigkeiten. Aus der Sicht des Erziehers wird die Spannung
zwischen beruflicher Qualifikation und erwarteter Kirchlichkeit und zwi-
schen eigenstindigem sozial-pidagogischen Handeln und Abhéngigkeit von
gesellschaftlicher Normierung deutlicher. Aus der Sicht des Trégers stellt sich
die Frage nach der Sinnhaftigkeit kirchlichen Engagements. Aus der Sicht der
Institution kommt es zu stiirkerer Betonung von Lerninhalten durch die Ent-
wicklung des Kindergartens zur Elementarstufe des Bildungswesens und des-
sen Einbindung in den gesellschaftlichen QualifikationsprozeB. Aus der Sicht
der heutigen Gesellschaft tritt der Wandel im Rollenverstindnis von Mann
und Frau sowie im Verstidndnis von Ehe und Familie stirker ins BewubBtsein
und auch der Wandel in der gesellschaftlichen Sozialstruktur und der organi-
sierten Caritas mit der Folge eines weiteren Auseinanderklaffens von persén-
licher caritativer Tétigkeit, diakonischer Praxis in der Gemeinde und organi-
siertem caritativen Unternehmen auf Verbandsebene.

Die Kritik setzt bei den benannten Schwierigkeiten und den
vorgeschlagenen Losungsversuchen an. Sind Analyse, Interpretation
und Losungsvorschlige einsichtig? Die globale Antwort aus dem er-
sten Eindruck lautet: Die Analyse ist zutreffend, aber unvollstindig;
die Interpretation der Analyse und der ausgewihlten Sekundérlite-
ratur ist interessengeleitet und mit Fehldeutungen durchsetzt; die
Losungsvorschlige stellen eine ideologisch begriindete Rechtferti-
gung der Strategie des Zentralverbandes katholischer Kindertages-
stitten dar, der sich den jiingsten gesellschaftspolitischen Strémun-
gen verpflichtet weif. Eine globale Antwort reicht allerdings nicht
aus, um M. gerecht zu werden. Die Kritik muB von seinem Ansatz
und seinen expliziten und impliziten Optionen ausgehen.

M. bezieht eindeutig Position. Er versteht Pastoraltheologie als
Handlungswissenschaft, niherhin als kritische Theorie kirchlicher
Praxis. Die Kritische Theorie, nicht die Pastoraltheologie ist
bei ihm die Leitdisziplin. M, ist in seinem Denken auch dann
noch von den Kategorien der kritischen Theorie bestimmt, wenn er
sich des ,theologischen Sprachspieles“ bedient. Praktische Theolo-
gie wird der kritischen Theorie bei- bzw. nachgeordnet. Maglich ist
ein solches Vorgehen, weil dhnlich erscheinende Grundpositionen
die Vereinbarkeit von kritischer Theorie und Pastoraltheologie sug-
gerieren (z.B. das Leiden an der Gesellschaft - Hunger und Durst
nach Gerechtigkeit; die Notwendigkeit der standigen Verinderung
von Strukturen - ,ecclesia semper reformanda®; negative Dialektik
- negative Theologie). Setzt aber solches Vorgehen nicht die Klirung
der Differenz in den Grundpositionen und der Bedingungen des in-
terdisziplindren Vorgehens voraus? Dieser Problematik stellt sich
M. nicht. Er steht damit nicht allein. Die Praktische Theologie hat
insgesamt das Verhéltnis ihrer Teildisziplinen zu deren Bezugswis-
senschaften, speziell zu den Human-, Sozial- bzw. Handlungswis-
senschaften noch nicht geklért. Das fithrt bei M. dazu, dab er die
Vorgehensweise der Kritischen Theorie zum ausschlieBlichen heu-
ristischen Prinzip macht. Diese Blickverengung hat zur Folge, daB
seiner Analyse, seinen Interpretationen und seinen Losungsvor-
schligen nur zustimmen kann, wer sich dem von ihm gewihlten
heuristischen Prinzip unterwirft. Das ist Wissenschaft im Verstind-

nis der Kritischen Theorie, wonach Wissenschaft aus ihrer gesell-
schaftlichen Verantwortung heraus nicht nur Entstehungs- und Be-
griindungszusammenhiéinge zu bedenken hat, sondern auch Ver-
wendungszusammenhénge. Parteilichkeit wird damit zu einem wis-
senschaftlichen Prinzip. Sie dient der Verdnderung subjekthem-
mender gesellschaftlicher Strukturen. So steht M.s Beitrag im Ver-
wendungszusammenhang des Zentralverbandes Katholischer Kin-
dertagesstitten und Horte, der sich meiner Meinung nach von bin-
denden kirchlichen Vorgaben fiir das kirchliche Kindergartenwesen
losen will. Jeder Versuch, aus theologischen Pramissen verbindliche
Orientierung fiir die sozialpddagogische Arbeit mit Kindern oder fiir
kirchlich verantwortete Caritas und ihre Mitarbeiter abzuleiten,
wird von dieser Position aus als eine Indienstnahme der Theologie
tiir subjektverfremdende Systemzwiinge verstanden.

Theologie ist nach diesem Verstindnis Befreiungstheologie mit
evangelisatorischer Praxis als ihrem zentralen Gegenstand. Diese
Praxis versteht sich als kommunikatives Handeln mit dem Ziel der
Rettung des Subjekts durch herrschaftsfreie Kommunikation. Sie
versteht sich als der Weg aus der gesellschaftlichen Unterdriickung
von Freiheit in Richtung eines radikalen Subjektivismus, als ein
Handeln, aus welchem sich Kirche in stindigem Werden und stin-
diger Transformation von unten konstituiert. Diakonisches Handeln
resultiert dann nicht aus der Kirchlichkeit des Fachpersonals, son-
dern stellt ein eigenstédndiges kirchenbildendes Geschehen dar. Als
Ort solch diakonischen Handelns ist der Kindergarten Gemeinde.

SchlieBlich ist M. in seinem Sprach- und Argumentationsstil der
Kritischen Theorie verpflichtet. Gesellschafts- und Systemkritik ge-
schieht aus einer Ganzheits- und Totalitdtsperspektive, d. h. nicht
die exakte empirische Analyse ist maBgebend fiir Kritik und L&-
sungsvorschldge, sondern der Blick auf das Ganze auf dem Hinter-
grund des individuellen Leidensdruckes. Pauschal werden fiir die-
sen Druck subjektverfremdende Systemzwinge verantwortlich ge-
macht. Gelingt es, die gesellschaftlichen Strukturen so zu verin-
dern, daB} herrschaftsfreie Kommunikation unter der Perspektive
universaler Solidaritit méglich wird, dann lost sich damit der Lei-
densdruck der Subjekte auf und Menschen finden zur vollen Frei-
heit. Konsequent fordert M. von der Kirche und von kirchlichen Sy-
stemen einen radikalen Verzicht auf Systemintegration, die Ent-
grenzung aller kirchlichen Grenzen und die Freigabe des Glaubens.
In der Konsequenz der kritischen Theorie bleibt ein solcher Li-
sungsvorschlag im Allgemeinen, weil den Betroffenen (Erzieher,
Kinder, Eltern) nur so die Méglichkeit des konkreten Aushandelns
in kommunikativem Handeln in konkreten Situationen offenlaBt
und ihnen somit die Freiheitsperspektive garantiert. Damit wie-
derum ist gegeben, daB weder Grundannahmen noch die Lésungs-
vorschlége falsifiziert werden kénnen, weil ein MiBlingen von Lo-
sungsvorschldgen auf freiheitshemmende Systemzwinge oder Sy-
stemfolgen abgeschoben werden kann, so dai Grundannahmen und
Lésungsvorschlige trotz des MiBlingens konkreter gesellschafts-
verdndernder Prozesse ihre Giiltigkeit behalten. Daher auch der Ab-
solutheitsanspruch und der Dogmatismus, der die gesamte Argu-
mentation trégt. Solche Argumentation ist aber nur noch Insidern
zugénglich und verstindlich. Fiir AuBenstehende wird sie vor allem
da, wo sie sich der biblisch untermauerten befreiungstheologischen
und basiskirchlichen Rede bedient, zum Spiel mit Worthiilsen, ganz
dhnlich wie jegliches verdinglichte theologische Reden.

LéBt sich aus all dem ein Fazit ziehen? Fiir mich dieses, daB in
der Theologie das Verstehen unterschiedlicher Positionen erst wie-
der méglich wird und unter den verschiedenen theologischen Rich-
tungen ein befruchtender Dialog erst wieder in Gang kommen kann,
wenn das Prinzip der Interdisziplinaritit vor allem in der Prakti-
schen Theologie ernst genommen wird, und wenn sich praktische
Theologen nicht nur theoretisch auf handlungswissenschaftliche
Positionen berufen, sondern auch methodisch handlungswissen-
schaftlich vorgehen, d. h. im vorliegenden Fall, wenn im wissen-
schaftlichen ProzeB das Gespriich mit den im Kindergartenwesen
Tétigen diesen ProzeD stindig begleitet.

Diesen konsequent handlungswissenschaftlichen Weg wollte M.
nicht beschreiten. Er hat es vorgezogen, einen der Praxis vorgelager-
ten formalen Profilbegriff in seiner funktionalen Bedeutung zu pré-
zisieren. Er hat damit die Chance vergeben, am Handlungsfeld des
kirchlichen Kindergartens handlungswissenschaftlich verstandenes,
praktisch-theologisches Arbeiten zu demonstrieren und zu doku-
mentieren. Sicher wire er, hitte er den handlungswissenschaftli-
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chen Weg bestritten, zu einem anderen Ergebnis gekommen als zu
dem, daB es ein standardisiertes katholisches Profil sozialen Han-
delns und somit auch vom kirchlichen Kindergarten nicht gibt.

Regensburg Johann Hofmeier

Die Schipfung in den Religionen, hg. v. Bernhard M ensen SVD. - Nettetal:
Steyler Verlag 1990. 111 S. (Vortragsreihe 1989/1990. Akademie Vilker
und Kulturen St. Augustin Bd 13), kart. DM 24,00

Die bekannte und etablierte Vortragsreihe der Steyler Patres in
der Akademie Volker und Kulturen, Sankt Augustin, hatte 1989,/90
das Generalthema: Die Schépfung in den Religionen. In dem vorlie-
genden Bd. sind die dort gehaltenen Vortriige, die zum Inhalt die
Sicht der Schopfung in den Religionen und das Verhalten des Men-
schen in ihr und ihr gegeniiber haben, publiziert.

C. THomA behandelt die jiid.-christl. Sicht der Schiépfung
(9-20). Die dort angewandte methodische Vorgehensweise, die den jiidisch-
christlichen Schépfungsglauben hauptsdchlich von rabbinischen Aussagen
her beleuchtet und weniger von den Aussagen der christlichen Tradition, ist
fiir das interreligitse Gesprich sehr hilfreich; wird doch durch die Uberprii-
fung am Anderen die Moglichkeit geschaffen, das christliche Glaubensgut an-
ders zu gewichten und auszudriicken.

Aus islamischer Perspektive die Schépfungswahrheit zu beleuchten und
heutige umweltethische Konzeptionen muslimischer Auntoren vorzustellen,
ist der Gegenstand des Beitrags ,Jslam und tkologische Kultur®
(21-31) von L. Hacemann. Nach den allgemeinen Ausfithrungen zum Schépfer
und zur Schépfung im Koran ist von Interesse, dab in den islamischen Lin-
dern bislang eine umfassende Umweltdiskussion kaum stattgefunden hat.
(Okonomische Fragen haben Vorrang vor den dkologischen. Sensibilitét fiir
tkologische Fragen zeigen sich vorrangig bei Muslimen, die dem mystischen
Islam nahestehen und/oder in der westlichen Welt beheimatet sind.

Dem Vortrag von G.D. SONTHEIMER ,,,Natur‘’ und ,Kultur® in der
Weltsicht des Hinduismus" (33-46) ist ein lingerer Vorspann beige-
geben, der die Frage aufgreift: Was ist itberhaupt Hinduismus? Bestimmen
doch Klischeevorstellungen und eurozentrische Bilder der indischen Kultur
unser Bild vom Hinduismus. Der Hinduismus ist jedoch iiberaus facetten-
reich, was sich schon darin &uBert, daB der Hinduismus keine allgemein ver-
bindlichen Aussagen zur Weltsicht erlaubt. S. kommt zu dem Schlub: ,Von
den Vorstellungen der Waldbewohner bis zur héchsten Philosophie erstreckt
sich so ein Geflecht von Glaubensvorstellungen, die miteinander in Bezie-
hung stehen. Sich gegenseitig reflektierend, bringen sie immer wieder andere
Sichtweisen hervor. Diese Vielfalt der Sichtweisen, die innerlich ein Konti-
nuum darstellt, ist immer noch kennzeichnend fiir den Hinduismus, obgleich
er heute, angesichts der modernen Zeit, danach strebt, sich dogmatisch zu
formieren.“ (45)

sDas chinesische Weltverstidndnis und Weltverhalten®
(47-78) ist der sehr informative Beitrag von R. MaLEK iiberschrieben. Eine ei-
gentliche chinesische Schépfungsgeschichte, so M., gibt es nicht. , Die Weltge-
schichte beginnt (. . ) fiir die Konfuzianer mit der Kulturgeschichte und nicht
mit einem Schopfungsbericht, und das, was wir als die chinesische Schop-
fungsmythologie bezeichnen kénnten, ist duBerst sparlich.” (49) Erst mit der
Erkenntnis des yin und yang, zwischen 1000 und 500 v.Chr., waren die Chi-
nesen imstande eine Kosmologie zu entwickeln, wobei M. mit Nachdruck dar-
auf hinweist, daB diese bipolare Weltsicht nichts zu tun hat mit einem Kampf
zwischen den Grundprinzipien des Guten und des Bisen wie oft falschlicher-
weise angenommen wird. In eindrucksvollen Beispielen wird dann gezeigt,
daB das universistische Weltverstindnis in der chinesischen Volksreligion
(Wahrsagerei, Geomantik, Kalender, Omina, Architektur, Kunst) zum Aus-
druck kommt.

Wie bei der Beobachtung von Volksreligiositit methodologisch vorzuge-
hen ist und welche neuen Erkenntnisse dadurch gewonnen werden, zeigt der
lesenswerte Vortrag von K.-H. Koni: ,Der Mythos von Tonu Wujo.
Religidse Weltsicht in Ost-Flores” K. bringt aus religionsethnolo-
gischer Sicht eine Feldbeschreibung von der Insel Flores aus den Regionen
Indonesiens itber den in miindlicher Tradition bis heute lebendig gebliebenen
Schopfungsmythos von der Entstehung des Grundnahrungsmittels Reis, per-
sonifiziert in der Reisjungfrau Tonu Wujo. Die beobachtende Beschreibung
erlangt Bedeutung in der Darstellung des Beziehungsgeflechtes einer wie
mehrerer Religionen. Ohne religionsethnologische Studien wird eine Theolo-
gie der Religionen, die interdisziplinir arbeiten muB, in Zukunft nicht aus-
kommen. :

Der letzte Beitrag von K. MaugL setzt sich mit der ,Weltsicht im
technologischen Zeitalter*auseinander. Ohne im einzelnen hier die
naturwissenschaftlichen Positionen nachzuzeichnen, ist es heute notwendi-
ger denn je, daB Naturwissenschaftler und Theologen das Gesprédch suchen
und miteinander fithren.

Die verbffentlichten Vortrige haben das gesteckte Ziel, Informa-
tionen zu geben und zum besseren Verstindnis beizutragen, er-
reicht. Dem Hg. ist dafiir Dank zu sagen.

Bonn Giinter RiBe

Fornet-Betancourt, Ratil: Philosophie und Theologie der Befreiung. Mit ei-
nem Vorwort von Enrique Dussel. - Frankfurt am Main: Materialis-Verl.
1987. 111 S. (Lateinamerika-Solidaritét II); kart. DM 19,80.

Mit Enrique Dussel attestiert einer der Protagonisten der latein-
amerikanischen (la) Philosophie (PhdB) und Theologie der Befrei-
ung (ThdB) dem V{. des vorliegenden Bd.s, Pionierarbeit geleistet zu
haben. In seinem Vorwort kennzeichnet Dussel die Aufsatzsamm-
lung des in Aachen lebenden kubanischen Philosophen F., Latein-
amerikareferent am Missionswissenschaftlichen Institut ,Missio®,
als das iiberhaupt erste Buch, das diese beiden, Ende der 1960er
Jahre parallel entstandenen theoretischen Reflexionen gleichzeitig
untersuche, womit der Vf ein neues Forschungsgebiet erdffnet
habe. Die groBe inhaltliche Nihe Dussels zum Vf. (die auch in der
Diskussion bei der Freiburger Tagung ,PhdB: Begriindungen von
Ethik in Deutschland und Lateinamerika® [LA] Ende November
1989 deutlich wurde)! macht das Vorwort zu einer zweiten Einlei-
tung. Trotz ihrer Bedeutung auch fiir die viel bekanntere ThdB, so
der Exil-Argentinier, werde der PhdB bisher zu wenig Beachtung
geschenkt, Dabei sei gerade sie in der Lage, Begriindungsarbeit fiir
die ThdB und eine theoretische Vermittlung zwischen ihr und den
Sozialwissenschaften zu leisten. Erst mit der PhdB sei eine addquate
la Denkrichtung entstanden, die mit der ThdB sowohl die Option
fiir die Armen und Unterdriickten teile als auch die fiir ihre Vertre-
ter gefahrliche, radikal kritische Ausrichtung in Verbindung mit ei-
ner ,revolutioniren Praxis“ (9) gegen Dependenz und Unterdriik-
kung. Diese wenigen Hinweise Dussels verdeutlichen den wissen-
schaftlichen Ort sowie Stellenwert und vermitteln den Kontext, in
dem die Aufsidtze des Sammelbandes situiert sind.

Bereits in der Uberschrift seiner Einleitung benennt F. ein zen-
trales Anliegen seines Buches, dem auch sein Freiburger Referat ge-
widmet war. Er will den Beitrag der la Ph&ThdB herausstellen, den
beide zur ,Uberwindung des Eurozentrismus® leisten. Dies ist zu-
gleich ein Kernstiick seines wissenschaftlichen Engagements, das
auch in der vom Vf. mitbegriindeten und -hg. mehrsprachigen inter-
nationalen Zeitschrift fiir Philosophie ,,Concordia“ seinen Ausdruck
findet: mitzuwirken an der Uberwindung europaischer Arroganz,
die mit Hegel der ,Neuen Welt* immer noch und vor allem in Phi-
losophie und Theologie ein geistig-kulturelles Eigenleben abspre-
che. Darin spiegelt sich das durchgingige Ziel F.s, einen Zugang zur
Bedeutung la Kulturleistungen und einen gleichberechtigten inter-
kulturellen Dialog zu erdffnen. Im Vordergrund steht dabei das er-
wachende kulturelle SelbstbewubBtsein LAs, das mit der Tradition
im Sinne der imperialen Vorherrschaft der europiischen Denkweise
bricht und eine ,.Befreiung der Philosophie und Theologie* dadurch
anzielt, daB sie ,von der postulierten Universalitdt der eu-
ropdischen Rationalitdt als von einem. ethnozentrischen
Vorurteil befreit und von den bodenstdndigen Denkformen der eige-
nen Kulturtradition bestimmt werden“ (13). F. macht deutlich, dafl
die Eurozentrismus-Kritik samt der Affirmation eigener kultureller
Identitit wesentliche Elemente im historischen ProzeB des Aus-
bruchs aus den Netzen der Dependenz (14) darstellen. Hierzu gehort
fiir F. der zentrale Beitrag der la Ph&ThdB zur Kontextualisie-
rung und Inkulturation von Philosophie und Theologie in
Lateinamerika, derjenigen Wissensgebiete also, die ,traditionell
zum Expansionsfeld des europiischen Geistes gehoren” (12). Aus-
druck dieser Neuorientierung ist die Aufwertung der Volksweisheit
und -religiositidt zur ,zentralen Achse“ der Reflexionsarbeit. (16).
Damit fithrt die Inkulturation ,notwendigerweise zur Konfrontation
mit dem Anspruch der europiischen Kultur®, in Philosophie und
Theologie die paradigmatische Artikulationsform bereitzuhalten
(16). Jedoch liegen weder kulturelle Rivalitidt noch Isolierung in der
Intention des Vf.s. Vielmehr durchzieht die vorliegenden vier Kap.
ein Pladoyer fiir den interkulturellen Dialog auf der unabdingbaren
Grundlage kultureller Gleichberechtigung (16).

Jeweils zwei Abschnitte sind den beiden Hauptteilen ,Theolo-
gie* (21-45) und ,Philosophie” (49-85) zugeordnet, an die sich im

1 Vgl. Fornet-Betancourt, Rail (Hg.): Ethik und Befreiung. Dokumentation der
Tagung: ,Philosophie der Befreiung: Begriindungen von Ethik in Deutsch-
land und Lateinamerika", Aachen: Augustinus 1990; es ist sicher kein Zu-
fall, daB Vf. im Gegenzug die Einleitung zu Dussels Philosophie der Befrei-
ung, Hamburg: Argument 1989, geschrieben hat. Die Verdffentlichung der
Beitrdge der in Mexiko-City im Mérz 1991 veranstalteten Nachfolgetagung
steht noch aus.
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Anhang eine Kritik der Instruktion ,Libertatis conscientia® (LC) der
vatikanischen Kongregation fiir die Glaubenslehre (1986) und zur
weiteren Vertiefung eine entsprechend den beiden Hauptteilen ge-
gliederte Auswahlbibliographie deutschsprachiger Literatur an-
schlieBen.

Ganz der eurozentrismuskritischen Ausrichtung des Bd.s entsprechend
stellt F. — korrespondierend zum Anhang — an den Beginn des theologischen
Abschnitts eine Auseinandersetzung mit ,Libertatis nuntius® (LN),
dem ersten Teil der gegen die ThdB gerichteten ,Doppelinstruktion® der
Glaubenskongregation. In dem 1985 erstmalig verdffentlichten Beitrag steht
eine Untersuchung der Stringenz und Kohérenz des ,Marxismusvorwurfs* im
Licht der neueren la Marxismusrezeption sowie der la Kulturtradition im Mit-
telpunkt. Dieser entscheidende geistesgeschichtliche Kontext werde in LN
nicht beriicksichtigt - um den Preis einer Verzeichnung sowohl der marxi-
stisch orientierten la Sozialwissenschaften als auch der diese kritisch rezipie-
renden ThdB. Anzufragen wire hier, ob F. mit seiner Betonung der Verwurze-
lung befreiungstheologischer Kategorien in der la Kulturtradition nicht unge-
wollt (vgl. 92f, 95) zu einer Verdridngung ihres soziotkonomischen Gehalts
(vgl. die Definition der Armen, 27 u. 28) beitrégt. Des weiteren ist F.s Versuch,
den ,Marxismusvorwurf ... auszurdumen® (28) stellenweise ein wenig zu
apologetisch geraten. Den SchluB dieses Kap.s bilden wichtige Leitlinien fiir
eine gelungene europiische Auseinandersetzung mit der ThdB. Eine Grund-
voraussetzung dafiir ist — so F. —, daB ,die europdische Theologie die Unbe-
dingtheit des Universalitédtsanspruchs ihrer Denkkategorien relativiert und
sich so auch als regionale Theologie versteht“ (29). Seinem Wunsch nach ei-
ner im Geiste theologischer Gleichberechtigung gefithrten Auseinanderset-
zung kann man sich nur anschlieBen.

Im Zentrum des zweiten theologischen Kap.s - ,Héren auf das Volk®
- steht erneut das Anliegen des Vi, ein europ#isches MiBverstindnis auszu-
rdumen, daf in diesem methodologischen Grundanliegen der la ThdB (31) ein
offenes Tor fiir den Einzug européisch-marxistischer Ideologie in die Theolo-
gie sieht. Nachdem F. die Struktur der ThdB als einer kontextualisierten, in-
kulturierten Denkart im Dienst der Armen prégnant dargestellt hat, fithrt er
seine Leser/innen iiber einen vergleichenden Exkurs in die deutsche Geistes-
geschichte zur Eigentiimlichkeit der la Volksauffassung: nicht eine erreichte
biirgerliche Freiheit stehe im Mittelpunkt der Reflexion, sondern die Erfah-
rung der Unfreiheit, des Leidens, aber auch des Widerstandes im Kampf um
Befreiung (37). Das la ,Volk“ als Gemeinschaft der Leidenden, der Armen und
Unterdriickten, das nach Solidaritét schreit, impliziere die ethische Aufforde-
rung zu prophetischer Anklage und befreiender Praxis gegen unterdriicke-
risch-elitdre politische Systeme. Diese Stimme ist also nicht ideclogisch ge-
farbt, sondern Ausdruck einer durch Leid und Widerstand geformten christ-
lich geprégten kulturethischen Weisheit (40). Mit seiner erhellenden Ann#he-
rung an die vielschichtige Bedeutung der Kategorie ,,Volk" in der la Kulturtra-
dition will F. den Zusammenhang zwischen dem theologischen Leitwort vom
»Horen auf das Volk” und der in der geistigen Tradition LAs fest verankerten
»Volksfreundlichkeit“ verdeutlichen. Dies unternimmt er anhand der philoso-
phischen Voraussetzungen (40-42), die der Denkstruktur der ThdB zugrunde
liegen und in denen sich deren Zugehorigkeit zur la Geistestradition zeigt.
ywHoren auf das Volk“ werde so als die methodologische Option einer Theolo-
gie deutlich, die mit elitdren Denkmodellen breche und ,aus ihrer eigenen
Quelle trinken” wolle. Diese Haltung bestimme auch ihr Verhiltnis zum Mar-
xismus, das F. auf eine kritisch distanzierte, rein instrumentelle Rezeption
beschrankt sieht. Das Kap. schlieBt erneut mit einer Aufforderung an die eu-
ropéische Theologie, sich nicht nur iiber den kontextuellen Rahmen der la
ThdB zu informieren, sondern auch damit zu beginnen, ihre eigenen kulturel-
len Voraussetzungen offenzulegen. Denn erst der Einblick in die eigene Be-
grenztheit von Verstehen und Artikulation fithre zur Achtung vor der Ver-
schiedenheit als Voraussetzung des Dialogs (44). Erginzend sei jedoch auf
eine notwendige, von F. hier nicht vorgenommene kritische Beleuchtung der
Begriffe ,Inkulturation“? und ,,Volk*® hingewiesen.

In dem ersten, bisher unverdffentlichten Beitrag zur la PhdB beschiftigt F.
die Frage nach einer der la Kultur entspringenden Denkweise, welche ,die
Eigentiimlichkeit bzw. Differenz Lateinamerikas ,lateinamerikanisch® reflek-
tiert und zur Sprache bringe (49). Damit wirft er zugleich das traditionelle
Problem der Existenz einer eigenstindigen la Kultur und Dignitit auf, die er
seit der europiischen Invasion immer wieder bestritten sieht. Der Kontext, in
dem F. dann exemplarisch den Ansatz des argentinischen Philosophen Juan
Bautista Alberdi darstellt, ist der Konflikt zwischen dem européischen
und indianischen Kulturerbe, der sich Mitte des 19. Jh. in der Alternative ,Zi-
vilisation®, vertreten durch das moderne, aufklirerische Europa, oder ,,Barba-
rei, fiir die das indianische und iberisch gepriigte Amerika der Mestizen ste-
hen, zuspitzte. Wahrend Alberdis Intellektuellen-Generation die sich selbst-
verleugnende imitatorische Orientierung am franzésisch-angelsiichsischen
Europa wihlte, scheint er selbst eine Gegenkraft zu dieser zeitgenéssisch do-
minierenden Tendenz verkorpert zu haben. Nachdem F. Selbstverstindnis,

% Vgl. J. B. Metz, in: Kaufmann, Franz-Xaver/Metz, Johann Baptist: Zukunfts-
fahigkeit. Suchbewegungen im Christentum, Freiburg, Basel, Wien: Herder
1987, 117.

% Vgl. Dussel, Enrique: Ethik der Gemeinschaft (Bibliothek Theologie der Be-
freiung), Diisseldorf: Patmos 1988, 92.

Charakter, Methode und Aufgabe der la Philosophie nach Alberdi veran-
schaulicht hat, geht er genau dieser Frage nach, wobei immer mehr Zweifel
an der la Authentizitit von Alberdis Entwurf aufkommen. Dieser Ansatz ent-
puppt sich schlieBlich als ein fremdbestimmter ,,Beitrag zur Transplantation
der europdischen Kultur, denn hinter Alberdis Européismus tritt eine Ver-
achtung der bodenstdndigen Kultur hervor. In Abgrenzung von diesem Ansatz
verdeutlicht F. hingegen, daB eine auf eigene Denktraditionen rekurrierde
Philosophie (wie z. B. die von Andrés Bello und José Marti) im gegenwiirtigen
LA nur als Philosophie der la Befreiung gedacht werden kénne.

Das 2. Kap. zur Geschichte und Entwicklung der la PhdB spricht von Be-
freiungsphilosophien im Plural, die der Vf anhand ihrer jeweiligen Antwor-
ten auf die beiden Grundfragen nach dem Subjekt des Philosophierens sowie
nach dem Verhdltnis von Philosophie und Befreiung bzw. Theorie und Praxis
zu unterscheiden sucht. Beginnend mit einer Darstellung des kulturge-
schichtlichen und sozialpolitischen Entstehungskontextes hebt F. die ent-
scheidende Bedeutung der Dependenztheorie hervor, deren neuen Verste-
henshorizont mit den Kategorien Abh#ngigkeit und Befreiung er in Abhebung
von bis dahin vorherrschenden entwicklungstheoretischen Erklarungsmu-
stern als geistigen Rahmen der PhdB treffend skizziert. Die bedeutungsstif-
tende geschichtliche Wirklichkeit LAs wird dadurch auch fiir sie zum ,deter-
minierenden ,Von wo aus'“ (68) der Reflexion. Alle Strémungen der PhdB
kennzeichne dabei zun#chst der Versuch einer Befreiung des Denkens von
der europiischen Vorherrschaft als Bedingung der Moglichkeit eines eigen-
stdndigen la Diskurses. Ausgehend von ersten systematischen Ansitzen einer
PhdB bei Oswaldo Ardiles, Hugo Assmann und Mario Casalla sieht F. bei aller
Differenzierung im Detail eine durchgingige unmittelbare Verkniipfung von
Philosophie und politischer Befreiungspraxis. Philosophieren heiBe nun: Be-
freien, und zwar auch von einem Verstindnis, daB Philosophie nicht als Sa-
che des ,Volkes", sondern als ,Angelegenheit eines einzelnen Subjekts® be-
greife (72). Damit ist der Boden fiir die Herausbildung der beiden grofen
Grundtendenzen der PhdB bereitet: einer kulturethischen (Rodolfo
Kusch, Carlos Cullen), die die Weisheit des Volkes zum Grund und Ursprung
der Philosophie erhebe und durch Inkulturation die Trennung der Philoso-
phie von der la Kultur iiberwinden wolle, und einermarxistisch orien-
tierten. Im Ausgang von dependenztheoretischen Einsichten stelle sich
diese Stromung die Aufgabe, ,iiber die Unterdriickungssituation und aus ihr
heraus zu denken, und zwar im Hinblick auf ihre praktische Beseitigung"
(81). Nur so konne eine kritische, authentische und politisch befreiende Phi-
losaphie artikuliert werden. Nach der Darstellung dieser beiden Richtungen —
leider verzichtet F. auf eine kritische Gegeniiberstellung (jedoch ist bei aller
Nihe zur kulturethischen Position die gréBere Sympathie des Vf.s fiir den
Entwurf Dussels spiirbar) - benennt F. die Rahmenbedingung fiir eine pro-
duktiv-kritische Rezeption der PhdB in Europa: Wenn die europiische Philo-
sophie die Grenzen ihrer Rationalitit erkenne und akzeptiere, ,daB die Epo-
che, in der die Sache der Philosophie eurozentrisch gedacht und artikuliert
wurde, endgiiltig vorbei ist" (84), erst wenn die europ#ische Philosophie auf-
hére, die Andersheit des Logos der PhdB als Zeichen defizienter Logik zu den-
ken, erst dann sei das Fundament fiir einen gleichberechtigten interkulturel-
len Dialog gelegt, auf dem aufbauend dann die Auseinandersetzung philoso-
phischer Positionen gefiihrt werden kénne und miisse.

In dem bislang in deutscher Sprache unverdffentlichten Anhangkapitel,
das den Bogen des Bandes schlieft, iibt F. aus der parteilichen Perspektive der
lebenszerstorenden Situation LAs (die allerdings fiir die eindeutige Mehrheit
der Katholiken reprisentativ sei) bei aller positiven Wiirdigung eine auch in
ihrer Scharfe gut begriindete Kritik am eurozentrischen, die Dritt-Welt-Sicht
ausblendenden Grundtenor der Instruktion LC. Diesem in ,regressiver Konti-
nuitit (90) zu LN stehenden Dokument, das dessen begriindungsschwache
Positionen nachtréglich zu fundieren suche, weist F. zudem eine distanziert-
akademische, individualistische bzw. spiritualisierende, die sozial-struktu-
relle Dimension vernachléssigende Betrachtungsweise nach. Aus dem Hori-
zont aufgeklérter Konsumgesellschaften geschrieben gerieten zwar deren Pro-
bleme, nicht aber die bestehenden globalen Unterdriickungs- und Ungerech-
tigkeitsmechanismen mit ihren z. T. todlichen Konsequenzen, besonders fiir
die Menschen in der Dritten Welt, in den Blick. Insgesamt versteht F. seine
Kritik als ein Plidoyer dafiir, ,daB die geographische Verschiebung der Le-
benszentren christlichen Glaubens zu einer sachlichen Verschiebung bei der
Bestimmung und Analyse gegenwirtiger Probleme auch im rémischen Lehr-
amt fithren sollte* (98).

Kritisch anzumerken bleibt noch, dab eine Ubersetzung der spa-
nischen Passagen (bes. 54ff) dem Anliegen des Bandes, eine ,,Orien-
tierungshilfe” fiir die mit der philosophischen Reflexion LAs nicht
ganz vertrauten deutschsprachigen Leser/innen zu bieten (65), for-
derlich gewesen wire. Zudem hitte das Buch eine bessere Darbie-
tung seitens des Verlages verdient (eine Fiille von Tippfehlern er-
leichtert nicht unbedingt die Lektiire),

Insgesamt legt F. mit diesem Sammelband eine ausgezeichnete,
im Sinne der Armen LAs engagiert geschriebene Einfithrung in die
PhdB sowie wichtige Kldrungen zur ThdB vor, die dem européi-
schen Denken bedeutsame AnstoBe geben kénnen.

Miinster Andreas Lienkamp
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Weijers, Olga: Dictionnaires et répertoires au moyen age. Une étude du
vocabulaire. — Turnhout: Brepols 1991. 212 p. = Civicima. Etudes sur le
vocabulaire intellectuel du moyen 4ge IV; FB 1750,

Tremp, Ernst — Kathrin Utz-Tremp - Carl Pfaff: Zwischen Institution
und Frommigkeit. Die Erforschung der mittelalterlichen Kirchenge-
schichte im letzten Vierteljahrhundert. — SGSH 41, 1991, 452-466.

Kopfensteiner, Thomas R.: Historical epistemology and moral progress. -
Hey] 33, 1992, 45-60.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Penco, Gregorio: [l monachesimo fra spiritualita e cultura. - Mil: Jaca Book
1991. 402 p. = Gid e non ancora 199,

The church and sovereignty c. 590-1918. Essays in honour of Michael
Wilks. Ed. by Diana Wood. - Oxf [e. a.]: Blackwell 1991. XX, 513 p., ill. =
Studies in church history. Subsidia IX.

Kuryluk, Ewa: Veronica and her cloth. History, symbolism and structure of
a “true” image. - Cambr [e. a.]: Blackwell 1991."XVI, 272 p., ill.

3. Alte Kirchengeschichte

Eulogia. Mélanges offerts & Antoon A. R. Bastiaensen a |'occasion de son
soixante-cinquiéme anniversaire. Publiés par G. J. M. Bartelink... —
Steenbrugis: Abbatia S. Petri; The Hague: Nijhoff 1991. XVIII, 497 p- = In-
strumenta patristica XXIV; F 645,—; p. VII-XVIIL: Bibliographie Antoon A.
R. Bastiaensen; [cont.:] p. 1-10: Bartelink, G. J. M.: Quelques observa-
tions sur les dénominations du diable et des démons chez Ambroise et
Jérome; p. 11-20: Bremmer, ]. N.: “Christianus sum” The early Chri-
stian martyrs and Christ; p. 21-28: Brouwers, J. H: Zum Gebrauch der
Verben memorare und commemorare bei Ausonius; Pp-29-32: Davids,
A.: Hermogenes on matter. A note on the first chapters of Tertullian’s Tre-
atise against Hermogenes; p. 33-39: Dehandschutter, B.: Martyr -
Martyrium: Quelques observations a propos d’un christianisme sémanti-

ue; p.41-49: Dekkers, E.: La lettre de Clément de Rome aux Corin-
thiens. Sa «éception» en Occident au moyen 4ge; p. 51-63: Demeule-
naere, R.: Le sermon LXXVI de Saint Augustin sur la marche de Jésus et
de Pierre sur les eaux. Edition critique; p. 65-75: Baeft, J. den: “Vetusta
saecla uidimus”, Ambrose’s hymn on Protasius and Gervasius; p. 77-88:
Devos, P.: Perlustris / Praelustris: Egérie et I'eau; p-89-93: Doignon,
].: L'origine de I'hapax praedistinguo dans la lecture de Rm 8,29 par Hi-
laire de Poitiers; p. 95-108: Evenepoel, W.: La phrase et le vers dans
les Carmina de Paulin de Nole; p. 109-117: Folliet, G.: «Voluptas car-
nis» ou «voluntas carnis». Une variante du De correptione et gratia (11, 31)
d’Augustin dans le De Trinitate ad Felicem de Fulgence de Ruspe;
p.119-135: Fontaine, J.: Une polémique stylistique instructive dans la
«lettre encyc[iqge» de Sévere de Minorque; p. 137-146: Hamman, A.-G.:
La typologie biblique et sa formulation chez Tertullien; p. 147-161: Hil -
horst, A:: The Epistola Anne ad Senecam: Jewish or Christian? With a
new edition of the text; p. 163-173: Kneepkens, C. H.: “Supra sanctae
Radegundis cilicium.” Notes on Baudonivia’s life of St. Radegund dI, 15
p.175-182: Malsbary, G.: Virgilian elements of Christian poetic lan-
guage. The adaptations of Vergil’s Aeneid 2,6 by Paulinus of Nola, Pauli-
nus of Pella, and Paulinus of Périgueux; p. 183-192: Mazzini, L: La pre-
senza dell'elemento cristiano nel vocabolario medico latino dei secoli IV e
V; p.193-200: Norberg, D.: Une hymne italienne en I’honneur des
saints Céme et Damien; p. 201-222: Nuchelmans, J.: Hilduin et Jean
Scot Erigéne, traducteurs du pseudo-Denys, devant U'infinitif substantivé
grec; p. 223-236: Olivar, A.: Nachirigliche Bemerkungen zur kritischen
Ausgabe der Pradi%ten des Petrus Chrysologus; p. 237-248: Oosthout,
H.: «Cogitando intellectam se conspicii.» A propos de l'idée de 1'esprit se
pensant lui-méme chez saint Au%ustin; p. 249-253: Opelt, L: Die Diktion
der lateinischen Pachomiusbriefe; p. 255-294: Orbén, A, P.: Die Frage
der Miindlichkeit und der Schriftlichkeit in der frithen christlich-lateini-
schen Poesie; p. 275-289: Sanders, G.: En marge du XIVe centenaire
européen 590-1990: résonances formelles de I'épitaphe de Grégoire le
Grand; p.291-300: Smulders, P.:. Ambitio in g[ilary of Poitiers;
p- 301-332: Triacca, A. M. «Cultus» nel «Sacramentarium Veronense,
Dalla terminologia alla realta; p. 333-352: Uthemann aKa=Hz Des{uhan-
nes von Damaskus Predigten In dormitionem B. M. V. in einer lateini-
schen Ubersetzung des 9. Jahrhunderts. Zum iiberlieferungsgeschichtli-
chen Ort der griechischen Vorlage; p. 353-363: Lof, L. J. van der: The
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plebs of the psychici. Are the psychici of De monogamia fellow-cathalics
of Tertullian?; p. 365-375: Huoi{f, A. ]. L. van: Self-murder, a new con-
cept in search of a Latin word; p. 377-384: Poll, M. van - van de Lisdonk:
Hieronymus und Erasmus’ Asagien; p. 385-393: Uytfanghe, M. van:
Du grec et du latin bibliques aux langues romanes. Un réexamen du cas
de parabola »parole et de parabolare« parler; p. 395-406: Vogii é, A. de: La
«Vita Pauli» de Jérome et sa datation. Examen d’un passage-clé (ch. 6);
p. 407-419;: Wischmeyer, W.: Cyprianus episcopus 2. Der 2. Teil der
Acta Cypriani; 5) 421-436: Ysebaert, J.: The deaconesses in the We-
stern Church of late antiquity and their origin; p. 437-445: Zumkeller,
A.: Der Gebrauch der Termini famulus Dei, servus dei, famula Dei, serva
Dei und ancilla Dei bei Augustinus.

Hamman, A. G.: Etudes patristiques. Méthodologie, liturgie, histoire, théolo-

ie. — P: Beauchesne 1991. 474 p. = Théo]ogieiistorique LXXXV; F 150,-.

Daley, Brian E.: The hoge of the early Church. A handbook of patristic
eschatology. - Cambr: Cambridge Univ. Pr. (1991). XIV, 300 p.; £ 30,-.

Chadwick, Henry: Heresy and orthodoxy in the early church. - Aldershot:
Variorum Pr. 1991. XII, 322 p.; £ 45,—.

Naissance des artes chrétiens. La pénétration du christianisme en France
du 2. au 8. siécle. — P: Imprimierie Nationale 1991. 432 p.; F 890,-.

Panagopoulos, Johannes: Christologie und Schriftauslegung bei den grie-
chischen Kirchenvitern. - ZThK 89, 1992, 41-58.

Cerbelaud, Dominique: La citation «<hébraique» de la Démonstration d’Iré-
née (Dém., 43): une proposition. - Muséon 104, 1991, 221-234; p. 235-2409:
Bundy, David: Jacob of Nisibis as a model for the episcopacy;
p. 251-264: Halleux, A. de: L’adoration des Mages dans le commentaire
sgriaque du Diatessaron; p. 265-276: Cow e, S. Peter: The significance of
the Persian war &72-591 in the Narratio de rebus Armeniae; p. 277-333:
Cowe, S. Peter: An Elizabethan Armeno-Latin wordlist and the incep-
tion of Armenian studies in England; p. 335-347: Othkhmezouri,
Thamar: Les signes marginaux dans les manuscrits géorgiens de Grégoire
de Nazianze; p. 349-354: Petit, Francoise: Les fragments grecs d’Eusébe
d’Emeése et de Théodore de Mopsueste: 'apport de Procope de Gaza.

Béhm, Thomas: Die Christologie des Arius. Dogmengeschichtl. Uberlegun-
gen unter bes. Beriicks. der Hellenisierungsfrage. — St. Ottilien: EOS Verl.
1991. XI, 413 S. = Studien zur Theologie und Geschichte VII; DM 44,—
[Diss., Miinchen]

Roth, Catharine P.: Platonic and Pauline elements in the ascent of the soul
in Gregory of Nyssa’s dialogue on the soul and resurrection. - VigChr 48,
1992, 20-30; p. 31-39: Woods, David: The martyrdom of the priest Basil
of Ancyra; p. 40-56: Shanzer, Danuta: Latent narrative patterns, allego-
rical choices, and literary unity in Augustine’s Confessions; p. 57-74: Pi-
ras, Antonio: Kritische Bemerkungen zur Schrift De Athanasio des Luci-
fer von Calaris; p. 75-79%: Pendegraft, Mary: “Thou shalt not eat the
hyena.” A note on “Barnabas” Epistle 10.7.

Mariani Puerari, Milena: Per un'ermeneutica dei tempi e delle feste
nella chiesa Torinese tra il IV e Il V secolo secondo i “Sermones” del ves-
covo San Massimo. - ScC 119, 1991, 60-94. 476-513.

Ladria, Luis F.: Adan y Cristo en los Tractatus super Psalmos de San Hilario
de Potiers. — Greg 73, 1992, 97-122.

Stanres, Colin: Augustine’s conversion. A guide to the argument of Confes-
sions I-IX. - Waterloo/Ont.: Wilfrid Laurier Univ. Pr. 1991. XVI, 303 p.

Clerici, Agostino: Ama e fa quello che vuoi. Carita e verita nella predica-
zione di Sant’Agostino. Prefazione di Réginald Grégoire. — Palermo: Ed.
Augustinus 1991. 208 p. = Collana “Quaerere Deum” VIII; Lire 21 000.

4, Mittelalter und Neuzeit

Staatliche, stidtische, betriebliche und kirchliche Sozialpolitik vom Mit-
telalter bis zur Gegenwart. Hrsg. v. Hans Pohl. — Stu: Steiner 1991. 395 S. =
Vierteljahrsschrift fiir Sozial- u. Wirtschaftsgeschichte. Beiheft XCV.

L'hostie et le denier. Les finances ecclésiastiques du Haut Moyen Age a
I’époque moderne. — Geneve: Labor et Fides 1991. 304 p. = Faculté Théol.
Genéve XIV; F 148,—.

Emison, Patricia: Grazia «charis», — Renaissance studies 5, 1991, 461-479.

Turchetti, M.: Une question mal posée. Erasme et la tolérance. L'idée de
sygkatabasis. - BHR 53, 1991, 379-396.

Revunenkova, N. V.: Erasme en Russie. - NAKG 71, 1991, 129-156.

5. Mittelalter

Miguel, P.: Le vocabulaire de I'expérience spirituelle dans la tradition patri-
stique grecque du 4. aux 14. s. - P: Beauchesne 1991, 205 p. = Théologie
historique LXXXVIL; F 195,—.

Borgehammar, Stephan: How the Holy Cross was found. From event to
medieval legend. - Sto: Almquist & Wiksell 1991. VIII, 326 p. = Bibliotheca
Theologiae practicae XLVIIL

Vinculum Societatis. Loachim Wollasch zum 60. Geburtstag. Hrsg. von
Franz Neiske, Dietrich Poeck . .. — Sigmaringendorf: regio Verl. Glock u.
Lutz 1991, X, 352S.; DM 98,—; S.326-331: Bibliographie Joachim
Wollasch [enth.]: S.1-35: Averkorn, Raphaela: Die Cistercienserab-
teien Berdoues und Gimont in ihren Beziehungen zum laikalen Umfeld.
Gebetsgedenken, Konversion und Begribnis; S. 36-57: Black, Mechthild:
Die Ttchter Kaiser Heinrichs III. ungrder Kaiserin Agnes; S. 58-67: Hil-
lebrandt, Maria: Stiftungen zum Seelenheil durch Frauen in den Ur-
kunden des Klosters Cluny; S. 68-82: Kuithan, Rolf: Wernherus pictor
und Reinhardus Mundrichingen. Anmerkungen zu einem Autorenbild aus
der Abtei Zwiefalten; S. 83-117: Miissigbrod, Axel: Das Necrolog von
Saint-Pons de Thomiéres; S. 118-156: Neiske, Franz: Der Konvent des
Klosters Cluny zur Zeit des Abtes Maiolus. Die Namen der Ménche in
Urkunden und Necrologien; S.157-174; Nospickel, Johannes: Graf
Loetald von Mécon als Férderer des Klosters Cluny; S. 175-232: Poeck,
Dietrich: Totengedenken in Hansestddten; S.233-275: Sandmann,
Mechthild: Kalendar und Martyrolog in Saint-Airy zu Verdun, S. 276-301:
Sohn, Andreas: Pauperes clerici an der rémischen Kurie zur Zeit Pauls 11,
<1464-1471. Ein Beitrag zur prosopographischen Auswertung eines Vati-
kanregisters (Reg. Vat. 5415 S. 302-313: T esk e, Gunnar: Ein neuer Text
des Bulgarus-Briefes an den rémischen Kanzler Haimerich. Zugleich ein
Beitrag zum Verhaltnis von Saint-Victor in Paris zur Kurie.

Haggenmiiller, Reinhold: Die Uberlieferung der Beda und Egbert zuge-
schriebenen BuBlbiicher. — Ffm [u. a.]: Lang 1991. 338 S. = Europdische
Hochschulschriften III, 461; DM 89,— [Diss., Passau. Uberarb.]

Vita Walfredi und Kloster Monteverdi. Toskanisches Ménchtum zwischen
langobard. u. frank. Herrschaft. Hrsg. von Karl Schmid. — Tii: Niemeyer
1991, XVII, 239 S. = Bibliothek des Deutschen Historischen Instituts in
Rom LXXIII; DM 74,-.

Stratmann, Martina: Hinkmar von Reims als Verwalter von Bistum und
Kirchenprovinz. - Sigmaringen: Thorbecke 1991. XI, 85 S. = Quellen und
Forschungen zum Recht im Mittelalter VI; DM 45,-.

Hoffmann, Hartmut: Das Dekret des Bischofs Burchard von Worms. Text-
stufen, frithe Verbreitung, Vorlagen von Hartmut Hoffmann, Rudolf Po-
korny. — Miinchen: Monumenta Germaniae Historica 1991. 331 S., 32 Taf.
= Monumenta Germaniae historica: Hilfsmittel XII; DM 78,-.

Frank, Thomas: Studien zu italienischen Memorialzeugnissen des 11. und
12. Jahrhunderts. — B, NY: de Gruyter 1991. XII, 296 S. = Arbeiten zur
Friithmittelalterforschung XXI; DM 148,-.

Settia, Aldo A.: Chiese, srade e fortezze nell’ltalia medievale. — R: Herder
1991. XI, 427 p., fig,, ill. = Italia sacra XLVI; Lire 60 000,-.

Walker Bynum, Caroline: Fragmentation and redemption. Essays on
gender and the human body in medieval religion. - NY: Zone Books 1991.
426 p.; £ 22,50.

Beulertz, Stefan: Das Verbot der Laieninvestitur im Investiturstreit. —
Hannover: Hahn 1991. XXV, 170 S. = Monumenta Germaniae historica.
Studien und Texte II; DM 44,- [Diss., Bonn]

Cole, Penny J.: The preaching of the crusades to the Holy Land, 1095-1270.
— Cambr, Mass.: Medieval Acad. of America 1991. XIV, 281 p. = Medieval
academy books XCVIII; $ 35,~.

Erwerbspolitik und Wirtschaftsweise mittelalterlicher Orden und Klé-
ster. Hrsg. v. Kaspar Elm. — B: Duncker u. Humblot 1992. 279 S. = Berliner
hist. Studien XVII = Ordensstudien VII; DM 146,-.

Edbu rg, Peter W.: The Kingdom of Cyprus and the crusades. - Cambr:
Cambr. Univ. Pr. 1991. XVIII, 241 p., maps., fig.; £ 27,50. T
Verzeichnis der Originale spatmittelalterlicher Papsturkunden in Oster-
reich, 1198-1304. Ein Beitrag zum Index Actorum Romanorum Pontifi-
cum ab Innocentig III ad Martinum V electum. Bearb. v. Wolfgang Hilger.
— Wien: Verl. der Osterreich. Akademie der Wissensch., 1991. XXIX, 443 S.

= Fontes rerum Austriacarum II, 83; DM 90,—-.

Langholm, Odd: Economics in the medieval schools. Wealth, exchange,
value, money, and usury according to the Paris theological tradition
1200-1350. - Lei: Brill 1992. VIII, 633 p. = Studien u. Texte zur Geistesge-
schichte des Mittelalters XXIX; hfl 265,-.

Muralt, André de: Etudes thomistes, scotistes, occamiennes et grégoriennes.
— Lei: Brill 1991. XVI, 448 p. = L’Enjeu de la philosophie médiévale.

Melloni, Alberto: Innocenzo IV. La concezione e l'esperienza della cristi-
anita come regimen unius personae. Prefazione di Brian Tierney. - Ge-
nova: Marietti 1990. X, 311 p. = Testi e ricerche di scienze religiose. N.S.
IV; Lire 35 000.

Courtenay, William J.: The registers of the university of Paris and the sta-
tutes against the Scientia Occamica. — Vivarium 29, 1991, 13-49.

Die Kélner Weltchronik 1273/88 — 1376. Hrsg. v. Rolf Sprandel. - Mchn:
Monumenta Germania Historica 1991. 144 S. = MGH Scriptores VI = Scrip-
tores rerum Germanicarum. N.S. XV; DM 36,-.

Schmolinsky, Sabine: Der Apokalypsenkommentar des Alexander Mi-
norita. Zur !rﬁhen Rezeption Joachims von Fiore in Deutschland. - Han-
nover: Hahn 1991. XV, 128 S. = Monumenta Germaniae historica. Studien
und Texte III; DM 40,- [Diss., Miinchen

Calvot, Daniéle - Gilbert Ou y: L'eeuvre de Gerson & Saint-Victor de Paris.
Catalogue des manuscrits. —~ P; Ed. du CNRS 1990. 268 p., 7 maps.

T anz, Sabine: Jeanne d'Arc. Spitmittelalterliche Mentalitét im Spiegel eines
Weltbildes. — Weimar: Bohlau 1991. 304 S. = Forschungen zur mittelalter-
lichen Geschichte XXXIII; DM 78,-.

Haubst, Rudolf: Streifziige in die cusanische Theologie. — Mstr: Aschen-
dorff (1991). XVIIL, 633 S., 1 Kt. = Buchreihe der Cusanus-Gesellschaft.
Raspanti, Antonino: Filosofia, teologia, religione. L'unita della visione in
Giovanni Pico della Mirandola. - Palermo: Edi Ottes 1991. 336 p. = Facol-

ta Teologica di Sicilia. Studi IV; Lire 35 000.

6. Gesamte Neuzeit

Dupuy, Michel: La royauté. Lumiéres sur le traditionalisme chrétien. — P:
Desclée 1991. 174 p. = Collection «Jésus et Jésus-Christ» XLVIL.

Les rendez-vous de Saint-Domingue. Les enjeux d'un anniversaire. — P:
Centurion 1991. 366 p. = Questions en débat; F 145,-.

Forster, Stephen: The long argument. English Puritanism and the shaping
of New England culture, 1570-1700. — Chapel Hill, Lo: Univ. of North Ca-
rolina Pr. 1991. XX, 395 p.

7. Reformation und Gegenreformation

Emme, Dietrich: Martin Luthers Weg ins Kloster. Eine wissenschaftliche
Untersuchung in Aufsdtzen. — Rgb: Emme 1991. 219 S,, 11l

Asendorf, Ulrich: Luthers Theologie nach seinen Katechismuspredigten. -
KuD 38, 1992, 2-19.

Buske, Thomas. Der Christus absconditus in der Predigt der kleinen Pro-
pheten. Studie zu Luthers alttestamentlicher Schriftauslegung. — Neustadt
an der Aisch: Schmidt 1991. 168 S,, Ill.; DM 48,50,

Gutmann, Hans-Martin: Uber Liebe und Herrschaft. Luthers Verstindnis
von Intimitdt und Autoritit im Kontext des Zivilisationsprozesses. — Go:
Vandenhoeck & Ruprecht (1991). X, 385 S., graph. Darst. = Gbttinger theo-
logische Arbeiten XLVII; DM 78,— [Diss., Gottingen. Uberarb. ]

Friesen, Abraham: Thomas Muentzer, a destroyer of the godless. The ma-
king of a sixteenth-century religious revolutionary. — Berkeley [e.a.]:
Univ. of California Pr. 1991. XIII, 331 p.; $ 39,95.

Linguistisch e Beitrige zur Miintzer-Forschung. Studien zum Wortschatz
in Thomas Miintzers deutschen Schriften und Briefen. — Hi: Olms 1991,
364 S., graph. Darstellungen; DM 58,-.

Ganzer, Klaus: Aspekte der katholischen Reformbewegungen im 16. Jahr-
hundert. - Mz, Stu: Steiner 1991. 36 S, = Abhandlungen der Geistes- u.
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Sozialwissenschaftl. Klasse, Akademie der Wiss. und der Literatur 1991,
13:

Engammare, M.: Cinquante ans de révision de la traduction biblique
d’Olivétan. Les bibles réformées Genevoises en Francais au 16. siécle. —
BHR 53, 1991, 347-378.

Calvin. Erbe und Auftrag. Festschrift fiir Wilhelm Neuser zu seinem 65.
Geburtstag. Hrsg. von Willem van’t Spijker. — (Kampen: Kok 1991). XI,
4308S.; hfl 79,50; S. 411-428: Bibliography of Wilhelm H. Neuser; [enth.]:
S.3-17:SungRhee, Jong: Five views of history; S. 18-30: Walt, Bennie
J. van der: The idea of reform; S. 31-39: Rogge, Joachim: Lernschritte in
der DDR im Spiegel reformationsgeschichtlicher Jubilden; S.40-51:
Wright, David F.: Robert Estienne’s Nova Glossa Ordinaria. A Prote-
stant quest for a standard Bible commentary; S. 55-68: Scholl, Hans: Jo-
hannes Calvin. Periodisierung seines Lebens und Werkes; S.69-76:
Steenkamp, Johan J.: A review of the conceﬁjt of progress in Calvin's
Institutes; S.77-84: Willis-Watkins, David: The unio mystica and
the assurance of faith according to Calvin; S. 85-94: Potgieter, Pieter
C.: The providence of God in Calvin’s correspondence; S. 95-105: Chul-
Ha, Han: Theology of ministry in John Calvin. Jes. 59,21; Rom. 10,17;
Rom. 1,16; S. 106-116: Pont, Adriaan D.: Confession of faith in Calvin’s
Geneva; S. 117-129: Watanabe, Nobuo: Calvin’s concept of the right of
resistance - from the viewpoint of Asia; S. 130-137: Gamble, Richard
C.: Calvin’s theological method. The case of Caroli; S.138-145: King-
don, Robert M.: Popular reactions to the debate between Bolsec and Cal-
vin; S. 146-156: Kr o on, Marijn de: Bucer und Calvin iiber das Recht auf
Widerstand und die Freiheit der Stinde; S. 157-167: Armstrong, Brian
G.: The pastoral office in Calvin and Pierre du Moulin; S. 168-178: Wal-
ton, Robert C.: The visible Church. A mixed body or a gathered Church
of visible saints. John Calvin and William Ames: S. 181-202: Feld, Hel-
mut: ,Es gat ein Christenman iiber fild.‘ Die Begegnung von humanistisch

eprigter Theologie und mittelalterlicher Volksfrommigkeit in der Zwing-
ischen Reformation; S. 203-213: Stephens, W, Peter: The soteriological
motive in the eucharistic controversy; S. 214-228: Brecht, Martin; Mar-
tin Bucer und die Heidelberger Disputation; S. 229-243: Selderhuis,
Herman J.: Die hermeneutisci-theo ogische Grundlage der Auffassungen
Bucers zur Ehescheidung; S. 244-254: Rott, Jean: Bucer zwischen den
Fronten, auch nach seinem Tod. Ein ihn betreffender Brief von Matthias
Bitter an Johann Pappus [1582/84]; S. 255-269: Augustijn, Cornelis:
Die Autorschaft des Consillum admodum paternum; S. 270-278: Dowey,
Edward A.: The Old Faith. Comments on one of Heinrich Bullinger’s most
distinctive treatises; S. 279-290: Hazlett, W. Ian P.: ‘Jihad’ against fe-
male infidels and Satan. John Knox’'s First Blast of the Trumpet;
S.291-304: Spijker, Willem van 't: Die Prédestination bei Hyperius;
8.305-317: Goeters, J. F. Gerhard: Taufaufschub, Endzeiterwartung
und Wiedertaufe. Erwigungen zur Vorgeschichte des Téuferreichs von
Miinster; S. 321-328: Beintker, Michael: ,. . . einander aufnehmen und
vertragen.’ Die kirchenpolitische Maxime Kurfiirst Friedrich Wilhelms;
S.329-341: Coertzen, Pieter: Presbyterial Church government. Ius di-
vinum, ius ecclesiasticum or ius humanum?; S. 345-356: Kampmann,
Jiirgen: Die Kirchenvisitationsordnung fiir die Gemeinden der Mirkischen
Gesamtsynode aus dem Jahr 1824; S.357-378: Efber, Hans Helmut:
Abendmahlslehre — Abendmahlspraxis — Abendmahlsgemeinschaft in re-
formierter Sicht; S. 379-390: Schulze, Ludolf F.: Totius as psalmbery-
mer; S. 391-409: W el k e r, Michael: Reformierte Theologie heute — refor-
mierte Theologie am Ende des 20. Jahrhunderts,

Schreiner, Susan E.: The theater of his glory. Nature and the natural order
in the thought of John Calvin. —- Durham: The Labyrinth Press 1991. 164 p.
= Studies in historical theology III.

8. Neuzeit

Reichsta ie und Kirche. Kolloguium der Historischen Kommission bei der
Bayerischen Akademie der Wissenschaften. Miinchen, 9. 3. 1990. Hrsg.
von Erich Meuthen. — G&: Vandenhoeck & Ruprecht (1991). 2728S. =
Schriftenreihe der Historischen Kommission bei der Bayerischen Akade-
mie der Wissenschaften XLII; kart. DM 78,—; [enth.]: S. 15-24: Boock-
mann, Hartmut: Reichstag und Konzil im 15. Jahrhundert; S.25-40:
Wolff, Helmut: Papstliche Legaten auf Reichstagen des 15. Jahrhunderts;
S.41-54: Seyboth, Reinhard: Die Kénigserhebung Maximilians I. und
die Stellungnahme der Kurie im Licht der Reichstage von 1486 und 1487,
5.55-64: Angermeier, Heinz: Kirche und Reichstag in der Zeit Maxi-
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ches, Commission on the Churches’ Participation in Development 1990.
117 p. = Occasional study pamphlet V.

Hardy, Gilbert G.: Monastic quest and interreligious dialogue. - NY, Bern,
Ffm, P: Lang 1990. X, 285 p.; sfr 62,40.

Ruokanen, Miikka: The Catholic doctrine of non-Christian religions accor-
ding to the Second Vatican Council. — Lei: Brill 1992, 169 p. = Studies in
Christian mission VII; hfl 51,50.

Dunn, James D. G.: The partings of the ways: between Christianity and Ju-
daism and their significance for the character of Christianity. - Lo: SCM
Pr. 1991. XVI, 368 p.; £ 17,50.

Jaspert, Bernd: Das Kreuz Jesu als symbolische Realitit. Ein Beitrag zum
christlich-jiidischen Dialog. — ZThK 88, 1991, 364-387.

Martens, Gottfried: Die Rechtfertigung des Siinders - Rettungshandeln
Gottes oder historisches Interpretament? Grundentscheidungen lutheri-
scher Theologie und Kirche bei der Behandlung des Themas ,,Rechtferti-
gung" im dkumenischen Kontext. — Gé: Vandenhoeck & Ruprecht 1992.
428 5. = Forschungen zur systematischen und ¢kumenischen Theologie
LXIV; DM 88, [Teilw. Diss., Erlangen-Niirnberg]

Robinson, Neal: Christ in Islam ang Christianity: the representation of Je-
sus in the Gur'an and the classical Muslim commentaries. - Lo; Macmillan
1991, XI, 235 p.; £ 40,-.

Schmidt-Leukel, Perry: ,Den Lowen britllen héren.* Zur Hermeneutik
eines christlichen Verstindnisses der buddhistischen Heilsbotschaft, —
Pad [u. a.]: Schéningh 1992. XVI, 788 S. = Miinchener Universititsschrif-
tin = Beitréige zur ckumenischen Theologie XXIII; DM 98,— [Diss., Miin-
chen

Strong, Barry R.: The economy of the Spirit in ecumenical perspective. - R:
Pont. Univ, Gregoriana 1991. XVI, 536 p. [Diss., Rom. Gregoriana]

StrauB, Michael: Okumene auf dem Weg. Der konziliare ProzeB zwischen
Vancouver und Canberra. Mit einem Vorwort von Konrad Raiser. — Biele-
feld: Luther-Verl. (1991). 134 S., Abb.; kart. DM 16,80.

DeGruchy, John W.: Liberating reformed theology. A South African contri-
bution to an ecumenical debate. — GrR, Mich.: Eerdmans; Cape Town: Phi-
lip (1991). XVIIL, 291 p.; $ 18,95.

X.Moraltheologie

A bibliographic guide to the comparative study of ethics. Ed. supervi-
sors: John Carman and Mark Juergensmeyer. Ed. assoc.: William Darrow. —
Cambr [e. a.]: Cambridge Univ. Pr. 1991. VIII, 811 p.; $ 100,-.

Gifgen, Kerstin: Das Recht in der Korrelation von Dogmatik und Ethik. — B,
NY: de Gruyter 1991. XIII, 339 S. = Theologische Bibliothek Tépelmann
LII; DM 124,- [Diss., Miinchen. Uberarb.]

Grisez, Germain: History as argument for revision in moral theology. - Tho-
mist 55, 1991, 103-116; p. 117-140: Pinckaers, Servais: Christ, moral
absolutes, and the good: Recent moral theology; p. 343-396: Kaveny, M.
Cathleen: Toward a thomistic perspective on abortion and the law in con-
temporary America; p. 397-414: Barad, Judith: Aquinas on the role of
emotion in moral judgment and activity.

Grecco, Richard: A theology of compromise. A study of method in the
ethics of Charles E. Curran. - Bern [u. a.]: Lang 1991. X1, 273 p. = Ameri-
can university studies VII, 104; DM 78,-.

Wirtschen, Dieter: Gerechtigkeit und teleologische Ethik. - Frb/S; Uni-
versitdtsverlag, Frb/B: Herder 1992. 228 S. = Studien zur theologischen
Ethik XXXIX; kart. DM 38,-.

Gatti, Guido: Le forme del discorso morale. — Sales 53, 1991, 691-727.

Schmitz, Philipp: Kasuistik. Ein Wiederentdecktes Kapitel der Jesuitenmo-
ral. - ThPh 67, 1992, 29-59,

Jones, L. Gregory: Transformed judgement. Toward a trinitarian account of
the moral life. - Notre Dame, Ind. [e. a.]: Univ. of Notre Dame Pr. 1990. XI,
189 p.; $ 22,95.

Kuch, Michael: Wissen — Freiheit ~- Macht: kategoriale, dogmatische und (so-
zial-Jethische Bestimmungen zur begrifflichen Struktur des Handelns. —
Marburg: Elwert 1991. XII, 232 S. = Marburger theologische Studien XXXI;
DM 48,- [Diss., Mainz]

Sanchez, Urbano: Moral conflictiva. Entre la creatividad, el riesgo y la
comunién. — Salamanca: Ed. Sigueme 1991. 396 p. = Lux mundi LXVIl.

You, Alain: La loi de gradualité. Une nouveauté en morale? Fondements
théologiques et applications. Préface de Edouard Hamel. — P: Ed. Lethiel-
leux (1991). 197 p. = Le Sycomore: F 89,-.

Das Gewissen. Subjektive Willkiir oder oberste Norm? Hrsg. von Johan-
nes Griindel. - Diis: Patmos 1990. 126 S. = Schriften der Katholischen Aka-
demie in Bayern CXXXV; kart. DM 24,80. 3

Saraiva Martins, José: Il ministero del perdono. Riconciliazione e peni-
tenza. - R: Pont. Univ. Urbaniana 1991. 319p. = Subsidia Urbaniana
XLIII; Lire 40 000.

Ziegler, Josef Georg: Verantwortete Elternschaft. Eine zeit- und theologie-
geschichtliche Orientierung zur Natiirlichen Familienplanung (NFP). —
Siegburg: Respublica-Verl. 1990. 116 S.; DM 24,80.

Miller, Richard Brian: Interpretations of conflict. Ethics, pacifism, and the
just-war tradition. — Chicago, Ill. [e.a.]: Univ. of Chicago Pr. 1991, X,
294 p.; $ 48,

Putz, Gertraud: Christentum und Menschenrechte. - Innsbr, Wien: Tyrolia-
Verl. 1991, 449 S. = Verdffentlichungen des Internationalen Forschungs-
zentrums fiir Grundfragen der Wissenschaften Salzburg. N.F. XL.

Hilpert, Konrad: Die Menschenrechte. Geschichte, Theologie, Aktualitit, —
Diis: Patmos Verl. (1991). 312 S., Tab., graph. Darst.; kart. DM 49,80.

Fizotti, Eugenio - Angelo Gismondi: Il suicidio. Vuoto esistenziale e ri-
cerca di senso (morale). - Torino: Societa Editrice Intern. 1991. X, 226 P

XI. Theologie des geistlichen Lebens

Leloup, Jean-Yves: Ecrits sur ’hésychasme. Une tradition contemplative
oubliée. - P: Michel 1990, 233 p.. = Spiritualités vivantes; F 49,-,

Berry, Monique A.: Ivresse de Dieu. Aventures spirituelles en Egypte, au
IVe siécle. — P: Michel 1991. 324 p. = Spiritualités vivantes; F 130,-.

Vogiié, Adalbert de: Ce que dit saint Benoit. Une lecture de la Régle. — Bé-
grolles-en-Mauges: Abbaye de Bellefontaine 1991. 325 p. = Vie monasti-
que. 25. Sér. Monachisme ancien; FB 700,-,

Borzomati, Pietro: Esperienze meridionali di santita tra ’800 e '900. - Reg-
gio Calabria: Laruffa 1990. 238 p., ill.; Lire 30 000.

Graf, Bernhard: Oberdeutsche ﬂakobsliteratur. Eine Studie iiber den Jako-
buskult in Bayern, Osterreich und Siidtirol. — (Mchn:) tuduv-Verla ge-
sellschaft (1990). 581 S., 15 B, Ill, Anhang; zahlr. Kt. = Kulturgeschichtli-
che Forschungen XIV; DM 88,— [Diss., Miinchen]

Die Ausbreitung kartiusischen Lebens und Geistes im Mittelalter.
Bd. II. - Salzburg: Institut fiir Anglistik u. Amerikanistik, Univ. Salzburg;
Lewiston, N.Y.: Edwin Mellen 1991. 161 p. = Analecta Cartusiana LXIIL

Sommerfeldt, John R.: The spiritual teachings of Bernard of Clairvaux,
An intellectual history of the early Cistercian order. — Kalamazoo, Mich.:
Cistercian Publ. 1991. XVII, 258 p. = The Cistercian fathers series
CXXV; $ 15,95.

Spitzlei, Sabine B.: Erfahrungsraum Herz. Zur Mystik des Zisterzienserin-
nenklosters Helfta im 13, ]ﬁ. — Stu-Bad Cannstatt: Frommann-Holzboog
1991. 201 S. = Mystik in Geschichte und Gegenwart I, 9; Lw. DM 58,—
[Diss., Freiburg/B]

Chévez Alvarez, Fabio: ,Die brennende Vernunft." Studien zur Seman-
tik der ,rationalitas® bei Hildegard von Bingen. — Stu-Bad Cannstatt:
Frommann-Holzboog 1991. 282 S. = Mystik in Geschichte und Gegenwart.
Texte und Untersuchungen. Abt. I: Christliche Mystik VIII; Lw. DM 68,—.

Johne, Karin: Einiibung in christliche Mystik. Ein Kursus mit Meister Ecke-
hart. - (Graz, Wien [u.a.]:) Verl. Styria (1991). 255 S.; DM 29,80.

Davies, Oliver: Meister Eckhart: mystical theologian. - Lo: SPCK Pr. 1991.
XIV, 257 p,; £ 12,99.

Vasse, Dénis: L’autre du désir et le dieu de la foi. Lire aujourd’hui Thérése
d’Avila. - P: Ed. du Seuil 1991. 244 p.; F 130,-.

Juan de la Cruz, espiritu de llama. Estudios con ocasién del cuarto cente-
nario de su muerte <1591-1991, Coord. Otger Steggink. — R: Inst. Carmeli-
tanum; Kampen: Kok 1991. VIII, 945 p. = Vacare Deo X = Studies in spiri-
tuality. Suppl. I; hfl 125,-.
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Arzubialde, Santiago: Ejercicios espirituales de S. Ignacio. Historia y ana-
lisi. — Bilbao: Mensajero — Santander: Sal Terrae 1991. 904 p. = Coleccién
Manresa I; Pes 4000,-.

Thérése de ’Enfant-Jésus, docteur de ’amour. Rencontre théologique et
spirituelle, 1990. (Guy Gaucher...) - (Venasque:) Ed. du Carmel (1990).
370 p. = Centre Notre-Dame de Vie. Théologie III; F 148,—.

Lechner, Michael: Die Theologie des MaBes. Studien zur kulturgeschichtli-
chen Bedeutung der Askese bei Romano Guardini. — St. Ottilien: EOS
Verl. (1991). 331 S. = Dissertationen. Theologische Reihe XLVI; DM 34,-.

Sheldron, Philip: Spirituality and history. Questions of interpretation and
method. - Lo: SPCK 1991. X, 238 p.; £ 15,~.

XII. Christliche Sozialwissenschaften

Buckle, Stephen: Natural law and the theory of property: Grotius to Hume.
- Oxf: Clarendon Pr. 1991, XIV, 324 p.; £ 35,

Méhring-Hesse, Matthias: Zur Logik sozialanalytischer Kompetenz
christlicher Gesellschaftsethik. - ZkTh 113, 1991, 401-423.

Cochran, Clarke E.: Religion in public and privat life. - NY [e.a.]: Rout-
ledge 1990. XII, 226 p.; $ 49,50.

Misner, Paul: Social catholicism in Europe: from the onset of industrializa-
tion to the First World War. — NY: Crossroad Publ. 1991. X, 362 p.

The Catholic church and American culture: reciprocity and cﬂallenge.
Edited by Cassian Yuhaus. - NY e.a.]l:JPau].ist Pr. 1990. XVI, 115 p.

Schneider, Lothar: Ziindende Soziallehre. Impulse nicht nur fiir Christen.
- Rgb: Pustet &1991}. 188 8., Ill.; kart. DM 19,80.

Collet, Giancarlo: ,Den Bediirftigsten solidarisch verpflichtet.“ Implikatio-
nen einer authentischen Rede von der Option fiir die Armen. — JbChrSoz-
Wiss 33, 1992, 67-84: S. 85-116: Lienk a m p, Andreas: Befreiungstheolo-
gie und Dependenztheorie - ein Beitrag zur Verhiltnisbestimmung von
Theologie und Sozialwissenschaften; S.117-144: Rottlander, Peter:
500 Jahre Invasion in Amerika als Herausforderung fiir Europa. Dargestellt
aus der Perspektive kirchlicher Entwicklungsarbeit; S. 145-166: Dahm,
Karl-Wilhelm: Zwischen Gétzenkritik und Gestaltungsauftrag. Die evan-
gelische Sozialethik auf dem Weg in das neue Jahrtausend; S. 167-191:
Lesch, Walter: Neuere Ansitze und Entwicklungen im Bereich der
theologischen Sozialethik; S.193-216: Koch, Kurt: Christliche Sezial-
ethik und Ekklesiologie - eine wechselseitige Herausforderung;
S.217-239: Delgado, Mariano: Warten auf den ,yawar inti“? Fiir einen
interkulturellen Dialog zwischen Theologie der Befreiung und katholi-
scher Soziallehre jenseits der Mythologie; S.241-263: Herr, Theodor:
Theologie der Versthnung und Katholische Soziallehre.

Remele, Kurt: Ziviler Ungehorsam. Eine Unters. aus der Sicht christl. So-
zialethik. — Mstr; Aschendorff 1992, VII, 300 S. = Schriften des Instituts fiir
christliche Sozialwissenschaften XXIV; kart. DM 49,80 [Diss., Graz]

Herr, Theodor: Vershnung statt Konflikt. Sozialethische Anmerkungen zu
einer Theologie der Versohnung. — Wii, Pad [u.a.]: Creator (1991). 256 S.

Régnier, Jéréme: Gent ans d'enseignement social de I'Eglise. — P: Desclée
(1991). 164 p. = Bibliothéque d'histoire du christianisme XXVIII; F 119,-.

Diekatholische Soziallehre und die Wirtschaftsordnung. Hrsg. von Ar-
thur F. Utz. [Von] Jean-Yves Calvez... - Trier: Paulinus-Verl. (1991).
384 S. = Humanum; DM 36,80; [enth.:] S. 9-16: Utz, Arthur F.: Zum Be-
griff ,Katholische Soziallehre®; S.17-45: Derix, Hans-Heribert; Zwi-
schen sozialethischer Kompetenz und ,,AnmaBung von Wissen* — Uberle-
gungen zur kognitiven Verantwortbarkeit pépstlicher Bewertungen von
Wirtschaftssystemen; S.47-65: Kondziela; Joachim: Katholische So-
ziallehre zwischen sozialer Gerechtigkeit und Gemeinwohlverantwor-
tung; S. 67-84: Schasching, Johannes: Der gesellschaftliche Ordnungs-
gedanke in Rerum novarum und Quadragesimo anno; S. 85-108: Cal-
vez, Jean-Yves: Das Problem der Wirtschaftssysteme in der Soziallehre
der Kirche; S. 109-162: Utz, Arthur F.: Der Begriff des Eigentumsrechts
in der katholischen Soziallehre und seine Beziehung zur Wirtschaftsord-
nung; S. 163-202: Thomann, Marcel: Der rationalistische EinfluB auf
die katholische Soziallehre; S. 203-236: Klose, Alfred: Die Forderungen
der katholischen Soziallehre an die Marktwirtschaft; S. 237-270: Kii dp,
Bernhard: Die Leistungen der Marktwirtschaft im Hinblick auf die Forde-

run{gen der katholischen Soziallehre — Korrekturbediirftigkeit und Korrek-

turfahigkeit; S.271-289: Schmitz, Wolfgang: ,Forderungen“ der Ord-
nungspolitik an die katholische Soziallehre. Vorschlag eines pastoralen
Zuganges zu einer freiheitlichen Gesellschaftsordnung; S.291-298:
Streissler, Erich W.: Manchesterliberalismus und Wirtschaftsliberalis-
mus. Zum Beitrag von Arthur F. Utz ,Begriff des Eigentumsrechts";
S. 299-305: U tz, Arthur F.: Der Manchesterliberalismus und die katholi-
sche Soziallehre. Eine philosophische Klarstellung zum Beitrag von Erich
W. Streissler; S. 305-368: Kettern, Bernd: Diskussionsbericht.

Kleinhappl, Johannes: Christliche Wirtschaftsethik. Analysen, Essays
und Fragmente aus dem NachlaB. Hrsg. u. eingel. von Ernst van Loen. —
Frb/B [u.a.]: Herder 1991. 413 S.; DM 65,

M[a]cOustra, Christopher: Love in the econnomy. Catholic social doc-
trine for the individuaf. - (Middlegreen:) St. Paul Publ. (1990). 220 p.

XIII. Kirchenrecht

Scientia canonum. Festgabe fiir Franz Pototschnig zum 65. Geb. Hrsg. von
Hans Paarhammer u. Alfred Rinnerthaler. — Mchn: Kovar 1991. 588 S.;
DM 78,~; [enth: u.a.]; S.12-15: Bibliographie F. Pototschnig; S.19-25:
Mayer-Maly, Theo: Die laesio enormis und das kanonische Recht;
S.27-54: Geringer, Karl Theodor: Die Konfessionsbestimmung bei Kin-
dern aus gemischten Ehen in der Zeit seit dem Ende der Glaubenskriege
<1648 bis Benedikt XIV «17585; S. 55-86: Putzer, Peter: Die kirchlichen
Reformen des EB Hieronymus Colloredo 1772-1803; im Lichte des IL. Va-
ticanum; S. 155-182; Kdck, Heribert F.: Zum Verhéltnis von Le%{)itﬁt
und Legitimitit kirchlicher Rechtsakte; S. 183-200: L u f, Gerhard: Uber-
legungen zu Grund und Grenzen des Rechtsgehorsams in Staat und Kir-
che; S. 201-214: Heimerl, Hans: Vielfalt in der Kirche. Rechtliche Ent-

wicklungen; S.215-232: Puza, Richard: Konfliktlsung in der Ecclesia-
Communio. Kanonistische Aspekte der Bewiltigung heutiger Verfassungs-
und Sachkonflikte in der Kircge; S. 233-273: Pre e, Helmut: Priester ohne
Amt. Probleme um die amissio status clericalis und ihre kirchenrechtli-
chen Rechtsfolgen; S. 275-291: Kremsmair, Josef: Das Verhiltnis zwi-
schen Gesamtkirche und Teilkirche. Bemerkungen zu Organisations-
strukturen der Kirche; S.293-322: Fahrnberger, Gerhard: Uberra-
schende konziliare Neuansitze im kirchlichen Gesetzbuch in den Nor-
men iiber Pfarrei und Pfarrseelsorge; S.323-338: Primetshofer,
Bruno: Inkorporation und Inkardination von Ordensklerikern; S. 377-398:
Paarhammer, Hans: ,Speciali autem modo a patrinis.” Uberlegungen
zum Patenamt im geltenden Kirchenrecht; S.399-414: Potz, Richard:
Der Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium 1990. Gedanken zur Kodi-
fikation des katholischen Ostkirchenrechts; S. 415-428: Fiirst, Carl Ge-
rold: Okumenismus im Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium;
S.429-449: Reingrabner, Gustav: Die gemischte katholisch-evangeli-
sche Kommission; S. 453-470: Waldstein, Wolfgang: Freiheit der Wis-
senschaft und ,Missio canonica’; S. 489-510: Leisching, Peter: Die ge-
setzliche Anerkennung von Religionsgesellschaften im 6sterreichischen
Rechtsschutzsystem.

Spicciani, Amleto: Capitale e interesse tra mercatura e poverta nei teologi
e canonisti dei secoli XIII-XV. - R: Jouvence Soc. Ed. 1990. 262 p. = Storia
XXIV; Lire 40 000,

Kistner, Karl-Hermann: Staatliche Justizhoheit und religitse Freiheit.
Uber die Frage nach der staatl. Kompetenz zur Rechtsschutzgewihrung
im Wirkungsgereich der Kirchen u. Religionsgemeinschaften. — Tii: Mohr
1991. XXV, 318 S. = Ius ecclesiasticum XLI; kart. DM 78,— [Habil.-Schrift,
Tiitbingen]

Ghirlanda, Gianfranco: Il diritto nella Chiesa mistero di communione.
Compendio di diritto ecclesiale. Pref. di Jean Beyer. — Cinisello Balsamo:
Ed. Paoline; R: Ed. Pont. Univ. Gregoriana 1990. 711 p. = L’abside XI.

Lee, Stephen Bun Sang: Relaciones iglesia-estado en la Republica Popular
China. — Pampl: Ed. Univ. de Navarra 1990. 534 p. = Coleccién canénica;
pes 5300,

Musselli, Luciano: Chiesa e stato dalla resistenza alla costituente. - To-
rino: Giappichelli 1990. VI, 197 p. = Collana di studi di diritto canonico ed
ecclesiastico. Sez. ecclesiastica; Lire 23 000.

Martin de Agar, José T.: Legislazione delle Conferenze Episcopali com-
plementare aﬁ C.LC. - Milano: Giuffré 1990. XII, 768 p.; Lire 60 000.

WeilB, Andreas: Der Stdndige Diakon. Theologisch-kanonistische u. soziolog.
Reflexionen anhand einer Umfrage. — (Wii) Echter (1991). 395 S., Tab.,
graph. Darst. = Forschungen zur Kirchenrechtswissenschaft X; brosch.
DM 48, [Diss., StraBburg. Uberarb.]

Schappert, Peter: Solidarische Pfarrseelsorge. Moglichkeiten und Bewer-
tung in der neuklassischen Kanonistik. — St. Ottilien: EOS Verl. (1991).
XLI, 145 S. = Dissertationen. Kanonistische Reihe VII = Miinchener Uni-
versitits-Schriften; kart. DM 24,80.

XIV. Pastoraltheologie und Katechetik

Browning, Don S.: A fundamental practical theology. Descriptive and stra-
tegic proposals. — Minneapolis: Augsburg Fortress 1991. XII, 324 p.

Harris, James H.: Pastoral theology. A black-church perspective. - Minne-
apolis, Minn.: Augsburg Fortress Pr. (1991). XI, 147 p.; $ 12,95.

Feilzer, Heinz: Das ,Pastor bonus® — Motiv in Kirche und Pastoraltheologie.
— TThZ 110, 1991, 243-259; S. 260-275: Knobloch, Stefan: Seelsorge als
Mystagogie; S. 276-288: Lentzen-Deis, Wolfgang: Der ,pastor bonus*
und die kirchlichen ,pastores".

Pastoral care and cmu:tse!liniril Africa today. Jean Masamba ma Mpolo,
Daisy Nwachuku (Eds.). - Fim, Bern [e.a.]: Lang (1991). 186 p. = African
pastoral studies I; DM 56,-.

Hutch, Richard A.: Religious leadership. Personality, history and sacred
authority. — NY, Bern [u.a.]: Lang (1991). 328 p. = Toronto studies in reli-
gion X; DM 77,50.

Eibach, Ulrich: Theologie in Seelsorge, Beratung und Diakonie. Bd. II: Der
leidende Mensch vor Gott. - Neuk-Vluyn: Neukirchener Verl. 1991.
190 S.; DM 32,-.

Lentzen-Deis, Wolfgang: Den Glauben Christi teilen. Theologie und Ver-
kiindigung bei Nikolaus von Kues. - Stu, B [u.a.I]I: Kohlhammer (1991).
245 S. = Praktische Theologie heute II; DM 39,80 [1 abil.-Schrift, Bonn]

Herzog, Urs: Geistliche Wohlredenheit. Die katholische Barockpredigt. —
Mchn: Beck 1991. 523 S,, Ill.; DM 98,-.

Funk, Tobias: Sprache der Verkiindigung in den Konfessionen. Tendenzen
religitser Sprache und konfessionsspezifische Varianten in deutschspra-
chigen Predigten der Gegenwart. —~ Ffm, Bern, NY, P: Lang 1991. 391 8. =
Européische Hochschulschriften I, 1245; DM 97,— [Diss., Bonn]

Petkewitz, Wolfgang R.: Verkiindigung in der Mediengesellschaft. Neue
Informations- und Kommunikationstechniken in der kirchlichen Praxis. -
Gii: Giitersloher Verl.-Haus Mohn 1991. 250 S.; kart. DM 58,- [Diss., Miin-
ster

Stein 1]; amp, Hermann: Sozialpastoral. - (Frb/B:) Lambertus-Verl. (1991).
158 S.; kart. DM 24,—.

Hungs, Franz Josef: Handbuch der theologischen Erwachsenenbildung. -
Mchn: Pfeiffer (1991). 203 S.; DM 29,80.

Drews, Rainer: Zur Krise katholischer Jugendverbandsarbeit. Eine Lokal-
studie von Strukturen kirchl. Jugendarbeit in Berlin (West). - Ffm [u.a.]:
Lang 1991. 398S., Tab. = Europdische Hochschulschriften XXIII, 421;
DM 99,- [Diss., Berlin. FU]

Theological approaches to Christian education. Ed. by Jack L[ee] Sey-
mour . .. - Nashv: Abingdon Pr. (1990). 287 p.; $ 16,95.

Hyde, Kenneth E.: Religion in childhood and adolescence: a comprehensive
review of the research. - Birmingham, Ala.: Religious Education Pr. 1990.
529 p.; $ 18,95. :

Lagarde, Claude: Pour raconter ’Evangile dans I’homélie et la catéchése. —
(P:) Ed. du Centurion (1991). 292 p.; F 120,-.
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SchrojensteinLantman, R. ]. M.: Arbeid ter sprake brengen. Een pa-
storaal-theologische verkenning ten dienste van gemeenteopbouw en vol-
wassenenkatechese. — Hilv: Gooi & Sticht 1990. 359 blz. = UTP-Katernen
XIII; hil 39,50.

Limmermann, Godwin: GrundriB der Religionsdidaktik. - Stu, B [u. a.l]:
Kohlhammer (1991). 235 S., graph. Darst. = Praktische Theologie heute I.

Siller, Hermann Pius: Handbuch der Religionsdidaktik. - Frb/B [u. a.]: Her-
der 1991 359 S.: DM 58,-.

Ruppert, Godehard: Zugan% zur Kirchengeschichte. Entwurf einer elemen-
taren Propadeutik fiir Religionspidagogen. — Hannover: TIHO-Dr. 1991.
268, IV 8. = Theorie und Praxis XXXIV; kart. DM 10,-.

XV.Liturgiewissenschaft

Paredi, Angelo: Storia del Rito Ambrosiano. - Milano; Ed. O.R. 1990.
102 p., 18 ill. = Saggi II; Lire 13 000.

Flanagan, Kieran: Sociology and liturgy: representations of the holy. - Lo:
Macmillan 1991. XI, 411 p.; £ 50,-.

Liturgy for a new century. Further essays in preparation for the revision of
the alternative service book / Martin Dudley ... Ed. by Michael Perham.
- Lo: SPCK [e. a.& 1991. XIII, 111 p. = Alcuin Club collections LXX.

Huonder, Vitus: Die Psalmen in tfer Liturgia horarum. — Frb/S: Universi-
tatsverlag 1991. XX, 807 S. = Studia Friburgensia. N.F. LXXIV; sfr 49— [Ha-
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