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Theologische Bibliographie - SpiaaT

Neuereignis Simone Weil

von Rolf Kiihn, Singen/Wien

L S. Weil: Gesamtausgabe und deutsche Ubersetzungen

Seit 1988 erscheint die franzésische Gesamtausgabe der Schrif-
ten S. Weils, die auf 16 Teilbdnde angelegt ist. Inzwischen sind 4
Bde. verdffentlicht, die die frithen philosophischen Manuskripte,
Studienarbeiten, Fragmente und ersten Artikel sowie Weils gesell-
schaftlich-geschichtliche Beobachtungen und Untersuchungen par-
allel zu jhrem sozial-politischen Engagement aus der ersten und
mittleren Werkphase 1927-1940 umfassen.!

In ihrer chronologischen Anordnung erlaubt diese Edition S.
Weils denkerische Entwicklung Schritt fiir Schritt zu verfolgen, was
bisher nur durch eine Arbeit an den Manuskripten selbst méglich

! Simone Weil: Oeuvres Complétes. Edition publiée sous la direction d’An-
dré A. Devaux et de Florencede Luss y. Bd. I: Premiers écrits philoso-
phiques, éd. Gilbert Kahn / Rolf Kiithn. - Paris: Gallimard 1988, 448 S
kart FF 185
Bd. II: Ecrits historigues et politiques
1: L'engagement syndical (1927-juillet 1934), éd. Géraldi Leroy. - Paris:
Gallimard 1988. 418 S., FF 165
2: L'expérience ouvriére et l‘adien a la révolution, éd. Géraldi Le roy /
Anne Roche. - Paris: Gallimard 1991. 643 S., FF 280
3: Vers la guerre (1937-1940), éd. Simone Fraisse. — Paris: Gallimard
1991. 347 S., FF 185.

war. Damit wird ein geistiges Ereignis ersten Ranges nachvollzieh-
bar, insofern die klarsichtigen Analysen dieser an franzésischen Eli-
teschulen ausgebildeten Philosophin, Syndikalistin und spiteren
»Mystikerin“ uniibersehbare ,metaphysische® Wahrheiten in der
Auseinandersetzung mit der Moderne selbst wiedergewinnt.

Dieersten philosophischen Arbeiten kreisen um die mensch-
liche Wahrnehmungs- wie Erkenntnisfihigkeit im Zusammenhang mit der
Realitdt der Arbeit, Wissenschaft und Weltnotwendigkeit, so daB von vorn-
herein alle Begriffe an das aktive Weltverhiltnis des Menschen gebunden sind
und eine lebensweltliche Verkniipfung beinhalten.

Indensozial-politischen Schriften tritt dann hauptséchlich der
gesellschaftliche wie historische Machtaspekt hinzu, der zeigt, wie der
Mensch nach der Naturnotwendigkeit von ihm selbst geschaffenen ,Mecha-
nismen® unterworfen wird. Revolutionare Befreiungsversuche daraus schaf-
fen neue Herrschaftssysteme, die sich — wie in der Warenproduktion - durch
die Funktion der technischen Spezialisierung und Biirokratisierung heute
verdichten. So sucht S. Weil in der Vergangenheit nach Modellen, die eine
gewaltfreie Uberwindung oder Ausgleichung von ,Notwendigkeit* und
»Kraft® verheiBen. Hier tritt ihr zunichst der griechische Vermittlungsge-
danke der ,Proportion” entgegen, den sie als Ermoglichung des ,Guten” nach
Platon, den Tragikern sowie der griechischen Geometrie ergreift, um ihn
dann mit der christlichen Idee des ,Ubernatiirlichen® zusammenzufithren.
Am Ende dieser Entwicklung steht schlieBlich die Erkenntnis, daB die
Menschheitsgeschichte nicht aus sich selbst heraus evolutionir das Wahre,
Gerechte wie Guté hervorbringen kann, daB es in derselben Geschichte aber
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auch nicht an ,reinen“ Bezeugungen, Symbolen oder Offenbarungen eines
machtverzichtenden Gottes fehlt. Zu dessen seins-transzendenter Wirklich-
keit kann sich der Mensch frei-verlangend entscheiden, um seinerseits den
Vollzug des Machtverzichts und -ausgleichs auf sich zu nehmen, der sich
nach S. Weils letzter Entwicklungsphase als ,Ent-werden” (dé-création) inter-
pretieren 1aBt.2

Inwieweit gerade das Aufsuchen einer machtfreien Tradition S.
Weil in die Nidhe wie aber auch in die kritische Auseinandersetzung
mit der christlichen Offenbarung versetzte, zeigt nun besonders die
zuletzt erschienene deutsche Ubersetzung ,Entscheidung zur
Distanz. Fragen an die Kirche".? Da Ubertragungen Weil-
scher Schriften ins Deutsche - etwa im Unterschied zum Englischen
oder Italienischen — eher selten sind (die wenigen aus den 50er und
60er Jahren wurden nicht wieder aufgelegt4), ist diese kleine Schrift
grundsitzlich zu begriiBen, obwohl die Titelwahl sowie die einge-
schobenen 14 Kapiteliiberschriften vom Original abweichen. Als
»Brief an einen Ordensgeistlichen® wird der Entstehungsgrund die-
ses Textes unmittelbarer einsichtig, denn S. Weil verfaBte dieses
Schreiben 1942 in New York vor ihrer Uberfahrt nach London, um
darin Pater Couturier, den sie durch Jacques Maritain kennenge-
lernt hatte, ihre schwerwiegendsten Einwinde gegen das Christen-
tum in 35 Punkien nochmals vorzulegen und ihre Taufverweige-
rung zu begriinden.

Ein Haupthindernis fiir die wirkliche Verwurzelung der christlichen Bot-
schaft von einem leidend-machtverzichtenden Gott in den Kulturen der
anderen als abendlindischen Vélker sieht sie im Weiterbestehen der hebra-
ischen oder alttestamentlichen Tradition als Offenbarungsreferenz, wodurch
sich der Auserwéhlungsgedanke in der Kirche mit einem autoritativen Wahr-
heitsbegriff vermihlte. Dies scheint ihr nicht nur mit der Offenbarung eines
Gottes der Liebe an sich unvereinbar zu sein, sondern fithrte auch zur Ableh-
nung ganzer ,heidnischer® Traditionen in der Antike, die einen leidenden
Gott in ihrer Mitte kannten (z.B. Osiris, Prometheus, Dionysos), wodurch
Europa geistig verarmte. Da zudem das irrige BewubBtsein der Auserwéhlung
sich mit den imperialen Anspriichen des Rémischen Reiches verband, traten
offene Ausrottungskampagnen hinzu, die im Mittelalter die ,H#retiker” (Ka-
tharer, Albigenser, Waldenser) und in der Neuzeit die kolonisierten Vélker
betrafen. Daf nur im katholischen Christentum die Wahrheit zu finden sein
soll, fiihre fast zwangsldufig zu dem ebenso anmaBenden wie mérderischen
Gedanken, daB es im Christentum nur Wahrheit gibe:

»Insbesondere fordert die Uberzeugung, dab ein Mensch auBerhalb der
sichtbaren Kirche gerettet werden kénne, ein neuerliches Uberdenken aller
Elemente des Glaubens, wenn man nicht eine vollige Inkohirenz in Kauf neh-
men will* (S. 38).

Dieser Gedanke zeigt, dab es S. Weil auf die Miglichkeit des
~Heils“ fiir einen jeden Menschen in jeglicher Kultur ankommt, Thre
besonderen Kenntnisse der antiken und universalen Symbolik in
Mysterienreligionen, Folklore und Mircheniiberlieferungen haben
also den Zweck, zu zeigen, dafl der Mensch seine ,iibernatiirliche
Bestimmung®, die mit der Kreuzeswahrheit identisch ist, in seiner
Lebenswelt ausmachen kann, sofern die Uberzeugung des ,,absolut
Guten* darin gegeben ist. Fiir die religionsgeschichtlichen Einzeler-
kenntnisse gesteht sie zu, daBb viele ihrer Uberlegungen ein
~,Gewebe von MutmaBungen® sind (S. 68). Aber der heuristische
Wert derselben ist kein intendierter ,Synkretismus* oder eine
»heimliche Kirche (. ..) ohne Oberhaupt und Satzungen® im Sinne
Jfreier Bruderschaften des Geistes®, wie F. Kemp miBverstidndlich in
seinem Nachwort kommentiert (S. 73f wobei auf Fehlerhaftigkei-
ten in der Ubersetzung selbst schon H.R. Schlette, in: imprimatur
21/5, 1988, S. 176-181 hinwies), sondern die Universalitit de facto
und nicht nur de jure der christologischen Konkretisierung: ,Die
Kirche ist nur in einer einzigen Hinsicht vollkommen rein: als
Bewahrerin der Sakramente. Nicht die Kirche ist vollkommen, son-
dern Christi Leib und Blut auf dem Altar” (S. 37). Das heiBt dieser

2 Vgl. R. Kithn: Deuten als Entwerden (s.u. Sp. 275).

3 Simone Weil: Entscheidung zur Distanz. Fragen an die Kirche. Uberset-
zung und Nachwort von Friedhelm Kemp. - Miinchen: Kosel 1988 (Lettre a
un religieux, Gallimard, Paris 1951) 76 S., kart DM 17,80

4 Mit Ausnahme von: Schwerkraft und Gnade. Késel, Miinchen 1952, 3. Aufl.
1981 (als Piper-Taschenbuch, Miinchen-Ziirich 1989). Insgesamt liegen vor:
Das Ungliick und die Gottesliebe, Miinchen: Kosel 1953, 2. Aufl. 1961; Die
Einwurzelung, Miinchen: Késel 1956; Vorchristliche Schau, Miinchen-Pla-
negg: Barth 1959; Unterdriickung und Freiheit. Politische Schriften (Ubers.
H. Abosch), Miinchen: Rogner & Bernhard 1975; Fabriktagebuch und
andere Schriften zum Industriesystem (Ubers. H. Abosch), Frankfurt/M:
Suhrkamp 1978; Aufmerksamkeit fiir das Alltagliche. Ausgewihlte Texte
zu Fragen der Zeit hg. v. O. Betz, Miinchen: Késel 1987 (enthalt beschrinkte
Ausziige der zuvor genannten bei Késel editierten und von F. Kemp iiber-
setzten Schriften zu einzelnen Stichworten wie Arbeit, Befreiung, Notwen-
digkeit, Aufmerksamkeit, Geisteskraft, Ungliick etc.).

,Brief an einen Ordensmann® sondiert die tatsdchliche Inkarna-
tionswahrheit unter ihrem real-symbolischen Aspekt in den
menschlichen Zeugnissen des Guten, Gerechten, Wahren, Schénen
und Heiligen?.

Mit Recht sagt daher J.-P. Lapierre in einer von ihm eingeleiteten
spiteren Ausgabe dieses ,Lettre a un religieux” (Livre de vie, Paris
1974, 8-10): Dieser Text verlangt eine ,lecture fondamentale”, weil
er die Grundfragen nach der religiosen Wahrheitserkenntnis stellt,
die seit dem II. Vatikanum nicht mehr ausschlieBlich durch die
Regeln extra Ecclesia nulla salus und anathema sit abgestiitzt ist —
und als solche aussondernden Prinzipien von S. Weil heftig ange-
griffen wurden (vgl. S. 41). Vielmehr wird von ihr eine notwendig
wesenhafte Unterscheidung der Erkenntnisebenen selbst verlangt:
»Die Mysterien des Glaubens sind kein Gegenstand fiir die Intelli-
genz, insofern diese das Vermogen des Bejahens und Verneinens ist.
(.. .) Der einzige Teil der menschlichen Seele, der einer wirklichen
Berithrung mit diesen Mysterien fihig ist, ist das Vermogen der
iibernatiirlichen Liebe“ (S. 48). Somit geht es gerade nicht um eine
sEntscheidung zur Distanz®, sondern um eine unbedingt-aufmer-
kende Hinwendung dorthin, wo Menschen diese Offenbarung der
Liebe ,glauben® und sich iiber den Status dieses ,liebenden Glau-
bens” in duBerster Redlichkeit Rechenschaft ablegen. Richtig gele-
sen kann dieses Buch also zu einer theologischen, religionsphiloso-
phischen, kulturkritischen wie spirituellen Neubesinnung fithren
bzw. entsprechende Diskussionen veranlassen im Sinn einer wirk-
lich universalen Okumene.

Auch ,Zeugnis fiir das Gute“s ist an sich kein Titel, der
von S. Weil selbst stammt, aber er entspricht der Intuition ihres letz-
ten Lebensabschnittes, die Realitit des ,,absolut Guten® oder der
sLiebe Gottes" in bezug auf die Welt fiir die menschliche Erfahrung
zu erschlieben und zu durchdenken. Diese Neuausgabe von ausge-
wihlten Analysen, Studien, Briefen und ,Cahiers“-Aufzeichnungen
als Taschenbuch mull erwdhnt werden, weil fiir Studienzwecke
persénlicher oder seminardhnlicher Art nur diese Zusammenstel-
lung auf deutsch in etwa ein getreues Bild ihres facettenreichen lite-
rarischen Schaffens zwischen 1940 und ihrem Tod 1943 widerspie-
gelt. Insofern ist es zu begriiBen, daB der Ubersetzer und Hg. F.
Kemp auch ein Gedicht ,La Porte" vorangestellt hat (S. 8f), um die
Asthetik Weils in Verbindung mit ihrer Weltsicht zu dokumentie-
ren: Die Welt (Schopfung) ist zugleich Schranke, Schwelle wie Off-
nung, worin sich die Weisen der ,Beriihrung mit dem Ubernatiirli-
chen* kristallisieren.

Ihre Untersuchungen - hier Traktate genannt — gelten denn auch dieser
Beziehung unter einem jeweils besonderen Aspekt. Es ist die Besonderheit
des ,Ungliicks” (malheur) im Unterschied zum Leiden dargelegt und auf den
besonderen Bezug zur Gottesliebe (Kreuz) dabei abgehoben (S. 13-44). In
anderer Hinsicht bildet eine Betrachtung {iber die zentrale Rolle der Auf-
merksamkeit bei den Studien eine philosophische wie pddagogisch-spirituelle
Wegweisung zur Gottesliebe (S. 45-53). S. Weils Auslegung des Vaterunsers
(S. 54-62) verschafft vor allem Einblick in ihr Gottesverstindnis absoluter
»Transzendenz®, um Religion nicht zum Trostersatz werden zu lassen, ohne
die Bitten um die konkreten Bediirfnisse des Leibes und der Seele zu verges-
sen. Was jedem Menschen wesenhaft geschuldet wird, ndmlich das Verlangen
nach dem Guten in ihm nicht zu ersticken, bildet den Gegenstand einer Stu-
die aus der letzten Londoner Zeit, die zugleich mit dem Begriff der ,,Verpflich-
tung” sozialethische und (staats-)politische Dimensionen einbringt (S. 63-72).
Allerdings enthilt die Ubersetzung Auslassungen, die nicht gekennzeichnet
sind (z.B. S. 66). Die Briefe an Pater Perrin kreisen besonders um ihre religits-
kirchliche Situation (S. 75-115) und enthalten als wichtiges Dokument ihre
sog. ,spirituelle Autobiographie” (S. 87-104). GewiB ist es ein Nachteil, daB
ihre ,Cahiers“-Aufzeichnungen (S. 129-232) aus dem fortlaufenden Zusam-
menhang gerissen sind, aber sie geben Einblick in die reflexive ,Werkstatt“ S.
Weils, wo sie sich - anders als ihren Briefpartnern gegeniiber — mehr ihrer
philosophisch geprédgten Denk- und Schreibweise bedient. Da die Beriithrung
durch das Gute und dessen gnadenhaftes Wirken in uns im Mittelpunkt steht,
sind die Bedingungen zu kldren, unter denen dieses Gute gegenwirtig sein
kann. Dazu dienen die Analysen der ,Lektiire“, die zugleich Deutung, Inter-
pretation, Wahrnehmung, Meinung und Einbildung umfaBt. Und damit im
Zusammenhang stehen Themen wie der ,Leib als Waage” und die Welt als
»Ordnung” (Kosmos), damit auch die Menschen zum ,Gleichgewicht* finden.

5 Vgl. auch R. Kithn: Art. ,Weil, Simone®, in: Praktisches Lexikon der Spiri-
tualitdt. Hg. v. Chr. Schiitz, Freiburg-Basel-Wien 1988, 1417-1419.

6 Simone Weil: Zeugnis fiir das Gute. Traktate, Briefe, Aufzeichnungen.
Ubersetzt und hg, v. Friedhelm Kemp. — Miinchen: dtv 1990 (Olten: Walter
1976). Aus verschiedenen Orig. ausgewihlt: Pensées sans ordre concernant
I’'amour de Dieu, Paris: Gallimard 1962; Ecrits de Londres et derniéres let-
tres, Paris: Gallimard 1957; La connaissance surnaturelle, Paris: Gallimard
1950; Attente de Dieu, Paris: Fayard 1963; Cahiers, Tome I-III, Paris: Plon
1970, 1972, 1976.
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— Beigefiigte Lebenstafel, Quellennachweise, (sehr summarische) Bibliogra-
phie, Worterkldrungen und Zitathinweise (S. 245-258) sind eine wertvolle
Hilfe, um mit der Komplexitit des Weilschen Werkes einige Vertrautheit zu
gewinnen.

II. Neue Interpretationsansitze zur Lebensgeschichte und Mystik

Da sich bei S. Weil Lebensgeschichte und Reflexion stets gegen-
seitig befruchten, wird es in gewisser Weise auch immer wieder zu
einer Neuschreibung ihrer Biographie kommen. Neben den aus-
fithrlichen Arbeiten von J. Cabaud? und S. Pétrement® bietet Wim -
mers hauptsichlich biographischer Beitrag in seinem Buch ,Vier
judische Philosophinnen®® den Vorteil einer informativen Kurzein-
fithrung in Weils Leben, wobei allerdings durch das ausfithrliche
Heranziehen von Weilschen Textausziigen gerade das Verhiltnis
von Aktion und Analyse ebenso plastisch wie angemessen zum Aus-
druck kommt. Dariiber hinaus konnte der Autor, dessen Werk aus
einer Vorlesungsreihe in Konstanz und Titbingen hervorging,
bereits auf die ersten versffentlichten Bande der ,Oeuvres Complé-
tes de S. Weil“ zuriickgreifen, so daB die Leser — neben den deut-
schen Ubersetzungen, die benutzt werden — auch mit der neuesten
Quellenlage vertraut werden.

Die eigenen Analysen und Deutungen Wimmers sind angesichts
seiner Intention, ,eine Mitte zwischen der bloben Biographie und
einer systematischen Entfaltung bzw. der Kritik des Werks zu hal-
ten” (S. 8), bewuBt begrenzt. Sie enthalten jedoch durch ihre treffen-
den Beobachtungen und Stellungnahmen am geeigneten Ort beden-
kenswertes Material zum tieferen Verstindnis der vorgestellten
Lebensentwiirfe, die zugleich zur Uberpriifung des eigenen persén-
lichen, gesellschaftlichen, philosophischen und religisen Standor-
tes anregen. So verweist Wimmer im Zusammenhang mit Weils frii-
hem Agnostizismus darauf, daB der Atheismus eine Seite des Glau-
bens selbst darstellen kann (S. 103), um spiter zu prizisieren, daf
die Welt nicht in zwei Bereiche, Welt und Gott, aufgeteilt ist, son-
dern ,Gott da ist, ohne ,Gegenstand unserer Raum-Zeit-Welt* zu
sein, denn er ,ist iiberhaupt kein Objekt* (S. 158). Diese Gedanken,
wo Einfliisse analytischen Philosophierens erkennbar sind, werden
in Bezug zur Weilschen Thematik von ,Ungliick und Gottesliebe®
entwickelt, die relativ ausfiithrlich dargeboten wird (S. 150-159) und
worauf die Erfahrungen S. Weils im Bereich des Syndikalismus, des
Pazifismus, der Fabrikarbeit sowie der Teilnahme am Spanischen
Biirgerkrieg vorbereiten (S. 105ff).

Die detaillierte Darstellung der Weilschen Untersuchungen zur Situation
in Deutschland 1932/33 kurz vor Hitlers Machtergreifung nimmt Wimmer
zum AnlaB (S. 110-121), die Vergleichbarkeit und z.T. noch gréfere Klarsich-
tigkeit S. Weils gegeniiber R. Luxemburg herauszustellen und festzuhalten,
daB ihr ,Humanismus“ der individuellen Verpflichtung sie notgedrungen in
eine politische wie moralische Konfliktsituation brachte (S. 119f). Dies wird
im Zusammenhang mit dem zutiefst von ihr erlebten Phinomen der ,Ernied-
rigung® als Quintessenz ihrer Fabrikerfahrung 1934 /35 von Wimmer zu einer
grundsatzlichen Frage erhoben: ,(Es ist nach S. Weil) unbedingt notwendig,
(sich) innerlich unabhéngig zu machen von dem Prestige, das man genieBt
oder nicht genieBt, aber erheischt. Mit Kant gesprochen ist es die ,Menschheit
in uns’, der ,homo noumenon’, die gegeniiber der Welt autonome Person,
derer unbedingten, durch nichts relativierten Wert, deren ,Wiirde® wir stets
bei uns wie bei anderen zu achten, zu schiitzen, zu beriicksichtigen haben.
(- ..) Die freie Auflehnung oder das freie Einverstindnis treten an die Stelle
bewuBtloser Rebellion oder sklavischer Unterwerfung® (S. 128).

In methodischer Hinsicht weist R, Wimmer mit Recht darauf
hin, daB S. Weil den ,iiblichen Horizont der sozialen Fragen“ mit
»sprengenden Sitzen“ immer wieder durchbricht, um zu ,grund-
sdtzlichen Perspektiven“ vorzustoBen (S. 136, 163). In der Entfaltung
dieser ,,philosophischen* Perspektive zusammen mit der sich ver-
dichtenden ,religidsen Tiefenerfahrung” fragt Wimmer dann auch
vorsichtig, ob sich damit ,in diesem Dasein (nicht etwas) erfiillt,
worauf es eigentlich — z.B. im duBersten Verlangen nach Wahrheit
und Wahrhaftigkeit - immer schon angelegt war?“ (S. 143). Und das
Ziel eines solchen Lebens erblickt er im ,(Kreisen) um jene reine
Liebe, die sich in einem vollkommenen Opfer ausdriickt, wem auch
immer es dient“ (S. 150). Dabei finden jedoch wichtige Richtigstel-

7 8. Weil. Die Logik der Liebe, Freiburg-Miinchen: Alber 1968.

® La vie de S. Weil, 2 Bde, Paris: Fayard 1973; engl. Ubers. S. Weil: A Life,
New York: Pantheon Books 1977.

¢ Wimmer, Reiner: Vier jiidische Philosophinnen. Rosa Luxemburg, Simone
Weil, Edith Stein, Hannah Arendt, - Tiibingen: Attempto 1990. 308 S. (Stu-
dium Generale / Universitét Tiibingen); iiber S. Weil S. 97-168.

lungen statt, so z.B., daB S. Weil nicht ,traurig und resigniert* ange-
sichts der diagnostizierten Gesellschaftsentwicklung zu denken sei
(S. 120f); dab sie nicht die Sexualitét oder Libido verleugnet habe (S.
163) oder das bevorstehende Schicksal der Juden verkannte, weil sie
selbst ihr Judentum abgelehnt habe (S. 131f, 146f). Allerdings bleibt
der Vf sich im Fall S. Weils der grundsitzlichen Schwierigkeit
bewuBt, sie iiberhaupt als jiidische Philosophin einzuordnen, weil
sie diese judische Religion und Tradition gerade nicht als maBgeb-
lich auffaBte (S. 26ff, 153, 160f). Die Diskussion dariiber kénnte aber,
wie schon der ,,Brief an einen Ordensmann* zeigte, in der Tat nur in
einer breit angelegten historischen, theologischen, exegetischen,
religionswissenschaftlichen wie -philosophischen Untersuchung
gefithrt werden, die bisher noch aussteht.

Angesichts dieser Begrenzung will Wimmer ,mit der einzigartigen religi-
sen Tiefe (vertrauter) machen, in welcher Simone Weil lebte* (S. 148). Die
Darstellung ihres zentralen ,Ungliicks“-Begriffs fithrt dabei nicht nur zum
Insistieren auf die ,ZerreiBung” Gottes durch den Fluch des Kreuzes, die Par-
allelen zur ,Kreuzestheologie” bei Moltmann, Stlle, Kitamori und Momose in
Erinnerung ruft (S. 153f), sondern Wimmer selbst stellt sich in diesem Rah-
men eine Grundsatzfrage: Kann die Materie wegen ihres ,vollkommenen
Gehorsams* — wie es S. Weil fordert — ,unsere Liebe verdienen®, oder gilt eine
solche Liebe nur ,einer unbedingt kosmischen Ordnung als Ausdruck des
gottlichen Willens* (S. 154)? Der V£ will nur Letzteres gelten lassen, zumin-
dest mit groBerer Eindeutigkeit, wobei aber der Materiebegriff als reines Rela-
tionalitdtskonzept in seiner letztentscheidenden, weil existenztragenden
Funktion etwas aus dem Blick geriit. Ohne diesen so verstandenen Begriff
wire es nicht moglich zu sagen, daB gerade ,der Alltag, die Lebenswelt eines
jeden von uns (. . ) unsere ganze Aufmerksamkeit“ verdient, um eben ,diesen
Alltag in seiner verborgenen Schinheit bei aller Gewshnlichkeit” zu entdek-
ken (S. 156). Solche weltzugewandte Gottesliebe kann kein »Zustand® sein,
sondern sie ist mit Weils Worten eine ,Richtung der Seele®, die - so wiederum
der Autor — nicht mit einer ,unbestimmten Religiositit* gleichgestellt werden
darf, die sich gemé4B dem ,iiblichen Ideal wissenschaftlicher Neutralitit und
Unvoreingenommenheit auf alles Beliebige beziehen kann (S. 159).

In bezug auf Weils letzte redaktionelle Titigkeit in London
innerhalb der franzésischen Widerstandsbewegung, um geistig und
moralisch der kulturellen, sozialen und religiésen Entwurzelung
unserer Zivilisation entgegenzuarbeiten, wie es ihr testamentari-
sches Werk ,Die Einwurzelung” versuchte, sieht Wimmer denn
auch darin ein ,letztlich erfiilltes Leben zur Synthese und zu einem
gewissen AbschluB“ kommen - ,ein kurzes, aber reiches und auf
Gottes UnermeDBlichkeit hin offenes Leben® (S. 166f). In seiner
bewubt gewihlten Einfachheit, ohne den Leser mit der Vielfalt der
bisherigen Weil-Interpretationen zu konfrontieren, kann dieser Bei-
trag nicht nur in die Hinde von Studierenden gelegt werden, son-
dern er ist jedem zu empfehlen, der eine erste, textnahe Einfithrung
in das weite Gedankenuniversum S. Weils sucht.

In die Interpretationsprobleme des Weilschen Werkes fithrt hin-
gegen die Arbeit® des bekannten englischen Sozialphilosophen P.
Winch® hinein. Er schopft seine Auslegungsmethode nicht nur
aus jahrelanger Kenntnis gerade auch der eigentlichen philosophi-
schen Gedanken S. Weils’2, sondern Winch parallelisiert das Den-
ken Weils mit dem analytischen Vorgehen Wittgensteins. Dies ist
deshalb fruchtbar, als Weils reflexiver Kritikversuch von wahrneh-
mungsbedingten ethischen, politischen, kulturellen und religitsen
Lebensvollziigen aus der Sicht einer Pragmatik der menschlichen
Natur- und Sozialgeschichte unterstiitzt werden kann, worin sich
Erkenntnisfragen und Handlungsmotivationen - als lecture nach S.
Weil - gegenseitig bedingen.!3

Eine Grenze scheint zu sein, daB Winch gegeniiber der ,religisen® Spra-
che des Weilschen Spitwerkes zu bedenken gibt, heutige Philosophie — wie er
selbst — teile ein solches Sprechen nicht mehr (S. 4, 164, 188). Aber genau
diese Einschrénkung fiihrt zu dem eigentlichen Buchthema, wann und auf
welche Weise in der Menschheitsgeschichte Vorstellungen des Heiligen, Gott-
lichen oder Ubernatiirlichen auftraten, um in einer »Just Balance“ das vor-
herrschende Machtph&nomen auszugleichen. DaB Winch mit diesem Pro-
gramm der Weilschen Intention nicht widerspricht, zeigt etwa ihre methodo-

10 Winch, Peter: Simone Weil , The Just Balance®, - Cambridge: Cambridge
University Press 1989. VII, 234 S. (Modern European Philosophy), kart
32,50 / US$ 15,95.

1 Vgl. z.B. Die Idee der Sozialwissenschaft und ihr Verhaltnis zur Philoso-
phie, Frankfurt/M: Suhrkamp 1977,

12 Vgl. seine Einleitung zu einer Schiilerinnenmitschrift aus ihrem Philoso-
phieunterricht 1933,/34: Lectures on Philosophy, London: Cambridge Uni-
versity Press 1978, 1-23; franz. Orig.: Lecons de philosophie, Paris: Plon
1959; Neuaufl. 1989)

13 Vgl. dazu schon P. Winch, Le nécessaire et le bien, in: G. Kahn (Hg): S.
Weil. Philosophe, historienne et mystique, Paris: Aubier-Montaigne 1978,
313-329.
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logische und epistemologische Grundauffassung, dal es ,einen Bezug zwi-
schen (dem) Streben des menschlichen Denkens und den tatsichlichen Bedin-
gungen seiner Verwirklichung gibt“, wonach die +(Welt-)Erscheinungen gele-
sen werden® und ,ein Weltbild errichtet wird“.’# Das heilt unsere ,Vorstel-
Jungen” ither Welt implizieren charakteristische ,Haltungen* oder Interessen
wie Begehren, Zicle, Ideale usw. i

Winchs Ansatz kann also mit Recht, in Ubereinstimmung mit Weils eige-
nem philosophischen Anliegen, die ,concept-formation® in den Mittelpunkt
seiner Betrachtung riicken (vgl. S. 19ff, 102ff, 164{f u.6.), wobei er besonders
den lebensweltlichen Aspekt betont, was wiederum phidnomenologischen
Vorgriffen bei Weil entgegenkommt, nachdem sie die anfingliche Position
pines strengen Cartesianismus und rationalen Individualismus hinter sich
gelassen hatte (vgl. Kap. 5-8). Weils Hauptabsicht, ein 4Aquilibrum* zwischen
Mensch und Natur sowie zwischen Einzelnem und Gesellschaft zu konzipie-
ren, worin sich als ,gerechtes Gleichgewicht” zugleich das Humane und Gott-
liche verwirklicht, faBt Winch so: ,X and Y are in equilibrium when they are
in stable relations (. . .) which permits each to retain its own essential nature®
(S. 77).

Was jedoch erlaubt es, von Gerechtigkeit — und spéter — von
iibernatiirlicher Gerechtigkeit” zu sprechen (vgl. Kap. 9-15)7 Aus
den Weilschen Texten zwischen 1938/39-1943 ergibt sich, dab sie
im Notwendigkeitsbegriff die Unterscheidung der Wahrnehmung
von Dingen und von Menschen einfiihrt. In unserer handlungsge-
bundenen ,Lektiire intersubjektiver Art beachten wir unmittel-
bare Verhaltensweisen wie Zogern vor einer Aggression oder Aus-
weichen von Entgegenkommenden, die auf naturgeschichtliche
Wurzeln personaler Einstellung schliefien lassen, so wie Wittgen-
stein die Grammatik und Pragmatik des Empfindungs-, Vorstel-
lungs- und Handlungsvokabulars untersuchte. Daraus folgert Winch
mit S. Weil: ,Human Personality’®s roots the concept of the sacred
in its application to human beings in certain natural reactions” (S.
190). Erst wenn sie in einem Vorstellungsrahmen formuliert wer-
den, verlieren solche praktischen Reaktionen und Strebungen ihren
urspriinglichen ,phénomenclogischen Status und werden ., Tatsa-
chen”.

Was aber unterscheidet natiirliche Sicht- und Verhaltensweisen der
Gerechtigkeit von deren spezifisch ,iibernatiirlichem*” Verstdndnis? Machtpo-
litisches Kalkiil ist ,natiirlich® und wird von Weil anhand von Texten bei
Homer, Platon sowie Thukydides u.a. nachgezeichnet. Aber aus der ,Ilias”
und der biblischen Offenbarung (Schépfungsbericht, Psalmen, Hiob, Evange-
lien z.B.) ergibt sich, daB Gottes schépfungs- und erlésungsfundierende Akte
keine Manifestation der Macht sind, sondern Gesten und Modelle des ,Riick-
zugs”, der EntiduBerung, der Liebe. Das heiBt es gibt lebensweltliche Bezeu-
gungen, daB Machtausiibung kein — von Gott gewolltes — Naturgesetz ist (S.
194ff), Wir kénnen damit das Gute verlangen, ohne es ,in“ der Welt zu besit-
zen, so wie auch unsere geometrischen Ideen immer einen Abstand zum
wirklichen Objekt bewahren und es trotzdem erkennen. Nichts kann verstan-
den werden ohne ideale Beziige, die nicht empirisch zu verwirklichen sind.
So besitzt unser Verlangen einen Bezug zum Guten, und dahinter verbirgt
sich ein Relationssystem, zu dem das begehrte Gut wie das Subjekt gehéren.
Dies schlieBt ein, daB wir uns von allen partikuliren Wiinschen lésen, die der
Notwendigkeit angehtren, denn das ,absolute Gute* ist nicht Teil von ihr und
kann deshalb nicht wie diese besessen werden.

Wenn damit ein Widerspruch in der menschlichen ,Natur(-Geschichte)
auftaucht, nimlich ,Abwesendes” dennoch als ,gegenwirtig® zu erleben,
dann gilt es, diesen Widerspruch ,sokratisch® fruchtbar zu machen. Die
irdisch-materiellen Verhaltnisse bleiben so das Kriterium auch der geistigen
und religiésen Dinge (S. 206), ohne daB letztere damit identisch sind, womit
Weil einen substantialisierend-(neo)platonischen Dualismus vermeidet, um
Welt und Leben als das je Ganze in einem anderen Licht zu sehen. Damit
entgeht Winch nicht ganz der Frage, ob eine solche Betrachtungsweise — bei
aller natur- und traditionsgeschichtlichen Verankerung - nicht dennoch sub-
jektivistisch oder gar dezisionistisch bleibt, es sei denn, man akzeptiert als
weiter giiltiges Wahrheitsmoment die klassische Philosophieauffassung wie
bei Platon und Spinoza etwa, dab kein Erkenntnisfortschritt ohne gleichzei-
tige praktische ,Selbstdisziplin“ (Tugend) gezeitigt werden kann. DaB es eine
solch motivierte Entscheidung auch zum Guten gibt bzw. in Weilschen Ter-
mini eine gnadenhaft-itbernatiirliche Wirkweise, die uns das Gute durch die
,Leere* hindurch erkennen oder tun l4Bt, ist gerade die herausfordernde
Anfrage S. Weils an das moderne Denken, das in seinen ,,objektiv“-immanen-
ten Referenzen verbleiben will.

In umgekehrter Hinsicht ist es aber spitestens nach dieser Studie
von Winch nicht mehr méglich, auch S. Weils ,religitses” oder gar
,mystisches Denken* in einer von der lebensweltlichen Konkretion
abgehobenen Weise zu rezipieren, wie dies zu lange — gerade auch
in Deutschland - geschehen ist. Philosophisch gesehen ist S. Weils
reflexionskritisches Vorgehen eine Schule des Wollens zunichst
und dann des Begehrens — und damit eine Weise zu leben, ohne die

14 8. Weil: Sur la science, Paris: Gallimard 1966, 146.
15 Engl. Ubers. des Weil-Textes: La personne et le sacré, in: Ecrits de Londres
et derniéres lettres, Paris: Gallimard 1957, 11-44.

Gegensitze illusionshaft zu verschnen. Die ,gerechte Waage"” zeugt
von einem solchen Lebensprojekt. Und damit wiire es auch das
nicht geringe Verdienst von Winchs Buch, daB 8. Weil - auler ihrer
Einbettung in eine eigene Tradition franzésischer Reflexions- und
Wahrnehmungsphilosophie (vgl. unseren Versuch in ,Deuten als
Entwerden®, 1989) — von der zeitgendssischen Philosophie nicht,
wie es bisher geschah, ausgeklammert werden muB, sondern sie
ihrerseits derselben unverzichtbare AnalyseanstéBe vermitteln
kann.

Zumindest in dem Ansatz, ,Mystik* und ,Menschlichkeit*, also
die Erfahrung des uns Eigensten als Lebensgeschichte und die
Erfahrung der uns nicht direkt zugéinglichen Selbstoffenbarung Got-
tes ineins zu denken, kommt W. Buders Bemiihen's in die Nahe
der Uberlegungen von Winch, wobei zudem eine ,politische”
Dimension allen entscheidenden Weilschen Konzepten zuerkannt
wird (S. 63). Dennoch handelt es sich ausdriicklich bei dieser Arbeit
um einen ,theologischen Versuch® (S. 66ff), womit einerseits die
Frage entsteht, ob die theologische Betrachtungsebene grundsitz-
lich der Weilschen Gesamtintention gerecht wird und worin ande-
rerseits jene ,Radikalitat” besteht, die als ,Ereignis“ der Mystik das
Humane bestimmen soll. Auch Buder setzt wie Wimmer beim Bio-
graphischen an (S. 9-39, 90-99) und definiert die einzelnen Warte-
und Wendezeiten bei S. Weil, die hier nicht noch einmal dargestellt
werden miissen, als ,Moratorien® im Sinne E.H. Eriksons (S. 11), so
wie spiter zum Verstindnis ihrer ,mystischen Grundgestalt* die
gestalttherapeutische Theorie von H. Petzold herbeibemiiht wird.
Dabei schilen sich drei hauptsichliche Haltungen nach dem Vf. bei
S. Weil heraus: Die ,.Sehnsucht, sich in dieser Welt zu Hause zu fith-
len, sie zur Heimat zu machen” (S. 11; vgl. S. 30f, 36f, 106); die Liebe
zum Leben als ,die Authentizitdt menschlichen Daseins im Sinne
einer verantwortlichen und verniinftigen, ja in einer liebevollen
Gegenseitigkeit (. . .), von der her eine neue Revolution (. . .) zu kon-
zipieren wire® (S. 20; vgl. S. 74f), sowie schlieBlich ,die gedankliche
Durchdringung des Glaubens (in) seiner Bedeutung fiir die Men-
schen in historischen Situationen® (S. 32) auf dem Hintergrund
,teils ekstatischer, teils instatischer Erlebnisse” mystischer Natur (S.
30, 34). Ganz offensichtlich sollen alle Erfahrungen im Welt- und
Lebensgefithl als ,Heimatgefith]* zusammengefithrt werden, was
auch durch den Hinweis unterstrichen wird, die Biographie Weils
miisse vom rein individuellen Aspekt abriicken, um ,soziale Inter-
aktionsgefiige”, ,soziotkonomische Kontextualitat* sowie ,norma-
tive Strukturen und (die) Wertewelt” ihrer Zeit besser sichtbar wer-
den zu lassen (S. 12). In der Kiirze kann Buder dies selbst nicht aus-
fithren, aber entsprechende Beriicksichtigungen fiir Weils Studien-
zeit an der Ecole Normale Supérieure (S. 11-15; vgl. S. 65f) weisen -
unter dem Eindruck der politologischen Arbeit A. Moulakis?” - in
diese Richtung, die kommende Biographien aufzugreifen haben.

Unter AugschluB der internationalen Weil-Forschung skizziert Buder in
einem 2. Teil die 40jihrige Rezeptionsgeschichte des Weilschen Werkes (S.
40-84). Er kommt zu dem Ergebnis, daB in spirituell-religitser, philosophi-
scher und politischer Hinsicht die wissenschaftliche Durcharbeitung der
Schriften S. Weils maBgebliche Resultate hervorgebracht hat, dall aber ein
,geschlossenes Bild" (S. 76) der Gestalt S. Weils noch nicht erreicht wurde.
Grund dafiir sei die jeweilige ,Eindimensionalitit* der bisherigen Rezeptions-
modelle, die in ihren genetisch-systematischen bzw. begrifflich-existenzlogi-
schen Vorgehensweisen (S. 79) sich nicht selbst von der »Herausforderung S.
Weil“ in Frage stellen lieBen, um den Rahmen ihrer jeweiligen Diskursivitit
sprengen zu lassen (vgl. auch S. 52). Diese Moglichkeit sieht Buder nun gerade
mit der Untersuchung der ,Mystikerin“ S. Weil gegeben, worin er einen drei-
fachen Vorteil erblickt: die Prioritit des ,Handlungsimpulses” vor dem Denk-
impuls, die ,Zentrierung” der verschiedenen Dimensionen bei S. Weil durch
das ,Mystische” mit Hilfe einer lebensgeschichtlichen ,Grundgestalt”, wobei
schlieBlich deren ,Ganzheit* eben ,unterschiedliche Deutungsméglichkei-
ten* dann zuldbt (S. 51ff, 66ff, 85ff).

So hilfreich dieser Uberblick iiber die Rezeptionsstrange fiir den Leser ist,
der kaum mit S. Weils Werk vertraut ist, weil er wertvolle frithe theologische
Ansitze wie bei K. Pfleger und E. Przywara zu Recht in Erinnerung ruft (S.
67-72), so kann doch nicht iibersehen werden, daB der Vf mit einem Vorver-
stindnis arbeitet, das nicht an S. Weils Texten selbst gewonnen ist. So
erwihnt er die frithen philosophischen Schriften gar nicht (auch nicht unter
der Literatur; vgl. Premiers écrits philosophiques, 1988) und scheint reflexive
,Systematik” mit der ,Erlebnis- und Erfahrungsgeschichte der Gottesbegeg-
nung® (S. 62, 67) fiir unvereinbar zu halten: ,(Ihr) spezifischer Impuls (. . .) ist

16 Buder, Walter: Mystik - Ereignis radikaler Menschlichkeit? Ein theologi-
scher Versuch anhand Simone Weils Leben und Werk. - Thaur: Osterrei-
chischer Kulturverlag 1990. 189 S. (theologische trends, 8), kart DM 28,00 /
6S 198,00.

17 §. Weil. Die Politik der Askese, Stuttgart: Klett-Cotta 1981.
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als solcher im reflexiv nicht einzuholenden Dunkel der Lebenswirklichkeit
eines Menschen geborgen” (S. 79). Dieses ,Dunkle” steht dann auch fiir den
Radikalitatsbegriff als Mystik der ,authentischen oder ,elementaren” Exi-
stenz, worin das ,,Ubernatiirliche* und das ,Politische” zugleich die ,Humani-
tit“ bestimmen (S. 47, 57, 60, 64f, 119).

Entsprechend wird auch die integrative Kraft des Mystischen nicht von
Weils eigenem Mystikverstindnis her erarbeitet, sondern dem gestaltthera-
peutischen Drama-Modell H. Petzolds entlehnt: ,Bithne, Szene und Skript*
(als Umschreibung der Husserlschen Lebenswelt) lassen das mystische Erleb-
nis als ,menschliches Erleben“ auslegen, wodurch die ,Life-Story* - im
Zusammenhang mit ,personal-innerlichen und sozial-duBerlichen Gegeben-
heiten” - sich neue , Alternativerfahrungen* (hier das Christentum) als ,vitale
Evidenz* erschlieBt (S. 85ff, 112f). Buder unterldBt es nicht, die vielfaltigen
Klassifizierungen der Mystologie zu erwidhnen, aber er michte anstelle eines
,Eingriffs Gottes® in die Lebensgeschichte eines Menschen aus der
»Geschichte der Simone Weil den bedeutungsermiglichenden Rahmen fiir
das Konzept ,Mystik™ selbst erheben (S. 90; vgl. S. 116). Nun ist nicht zu
bezweifeln, daB lebensgeschichtliche Elemente jegliche Erfahrung prigen,
also auch die mystische. Aber es wird dabei iibersehen, daB die maBgeblichen
»Alternativstrukturen® der mystischen ,Ergriffenheit” bei S. Weil, namlich
Erfahrung des Sklave-Seins, der Schinheit und der Liebe durch das Ungliick
hindurch (S. 93ff) begrifflich bei ihr vorgeprégt waren. Gerade im entschei-
denden Christuserlebnis von Solesme taucht in der Tat die philosophische
sLektiire- und ,Benennungs“-Problematik auf, insofern die Liebe Gottes
»analog” wie in einem lachelnden Gesicht ,gelesen” wird, und die Frage ent-
steht, ob sie dieser Liebe einen ,Namen“ geben darf, was Buder dann im 4.
Teil (S. 117-151) in der verschridnkten Thematik von Poesie, Mystik und
Schépfung zu beantworten versucht. Aber es wére eben darauf hinzuweisen
gewesen, daB Weil schon 1930 in der frithen Auseinandersetzung mit den
skeptischen Einwinden des Protagoras den Ubergang von der Wahrnehmung
bzw. Empfindung zur legitimen Objektbenennung problematisiert hatte (vgl.
Premiers écrits philosophiques, wie Anm. 1, S. 186) und diesen Fragenkom-
plex nun mystisch-theologisch wie lebensgeschichtlich reaktualisiert.

Dies bedeutet nicht, S. Weils Mystik hinwegzurationalisieren,
aber doch darauf aufmerksam zu machen, daB ihre eigenen philoso-
phischen Interpretamente nicht einseitig zugunsten eines anderwei-
tig entlehnten Erlebnisbegriffs einer (psychotherapeutischen)
»Ganzheit" vernachlissigt werden sollten, auch wenn dieser dann
theologisch mit dem ,Kairos“-Begriff oder der ,Phénomenletztheit"
des Mystischen als dem ,Zwischen® von Subjekt und Objekt (C.
Albrecht) weiterhin gestiitzt wird (S. 101ff). In der Tat stellt dieses
Buch erneut die u.a. religionsphilosophisch interessante Frage, ob
seigenstindige Gestaltungskraft des Religitsen* und , Verldngerung
der (Weilschen) Philosophie in den metaphysischen Bereich hinein®
sich ausschliefen miissen (S. 62 u. 66). Es wird dabei ein Philoso-
phiebegriff zugrunde gelegt, bei dem nie gefragt wird, ob S. Weil ihn
so geteilt und so aus ihrer Tradition entgegengenommen hat. Als
Urteils- und Wahrnehmungsphilosophie war ihr Denken stets auch
praktisch, so daB nicht erst eine Prioritit des Praktischen, Erlebnis-
haften oder Erfahrungsgem#Ben postuliert werden muB. Und wenn
das Proprium der ,sikular-mystischen Grundgestalt durch das
Erlebnis des fundamentalen Bezogenseins des Menschen auf die
Welt und ihre Geheimnisse gekennzeichnet ist”, dann fragt man
sich (S. 107), was hier den Unterschied zwischen Philosophie und
Mystik ausmachen soll, insofern Philosophie wohl je mit dem stau-
nenden, betroffenen Bezug zum Welt-, Seins- oder Lebensgeheimnis
anheben diirfte?

Es ist hingegen als sehr positiv zu vermerken, daB Buder das eigene kiinst-
lerische Schaffen S. Weils zentral in seine Betrachtung einbezieht und darin
formal wie inhaltlich eine Antwort sieht, um erlebnismiBig ihre mystische
»Ergriffenheit“ zu integrieren. Gedichte, Drama (,Gerettetes Venedig“ von
1940), Aphorismen und Gebet sind - nach H. Sundens religionspsychologi-
scher Rollenthearie — Entwiirfe, in der ihr ureigensten Domine des Wortes
wsprachspielerisch Grenzmetaphern auszuloten, um die Liebe (Gottes) ,dar-
zustellen” (S. 120ff, 143ff). Unter Riickgriff auf die seit altersher bezeugte Ver-
kniipfung von Poesie und Mystik kann S. Weil zugleich durch ihr 4sthetisch-
literarisches Schaffen eine ,Mystikerin des Sikularen” und korrespondierend
im Bereich des Religitsen eine ,Kiinstlerin des Religitsen" sein (S. 137f). So
bringt sie das ,iibersummative MEHR in und an der Welt* zum Ausdruck (S.
125), inkarniert Schénheit als Wahrheit im Medium des Schreibens (S. 134)
und ,veranschaulicht“ mégliche Transzendenziiberginge, ohne die ,Naht-
stelle zwischen Welt und Mensch" aufgeben zu miissen (S. 137f, 140). Thre
eigene Erlebnisverarbeitung als ,Restrukturierung des lebensgeschichtlichen
Raumes” (S. 143), wie sie besonders im bekannten ,Prolog” zum Ausdruck
kommt (S, 139ff mit Ubers.), trigt dabei das Merkmal der Offenheit oder
Unabgeschlossenheit, das heifit die ,Namensgebung der Liebe” 1a0t in der
Schwelle zwischen , Bekenntnis und Erlebnis” eine ,Glaubensgestalt* hervor-
treten, die der ,Geschichtlichkeit” der Mensch-Werdung des Menschen zuge-
wandt ist (S. 145ff). Demzufolge geht es bei Weils mystisch-literarischen Zeug-
nissen weniger um ,Verkiindigung” als um ,Einbeziehung des Lesers, der
nachvollziehen soll, daB} die ,Liebe zum Schépfer sich selbst einen Namen
geben l4Bt — so wie S. Weil schrieb: ,Es ist die Liebe Gottes zu Gott, die durch

(die Seele) hindurchgeht* (Das Ungliick und die Gottesliebe, wie Anm. 4, S.
131; zit. S. 149). Sprachlich wird diese ,Transzendenz® in einem ,Gebet“ S.
Weils aktualisiert, worin Selbsterkenntnis und Hinwendung zum Schépfer-
#Vater” — so die Gebetsanrede - als ,konzentrierteste Fassung ihrer Lebens-
und Glaubensgeschichte” in der ereignishaften Gestaltung von ,Menschlich-
keit“ kulminieren (S. 147-151 mit Ubers. dieses Gebetstextes).

In seinem SchlubBkapitel (S. 152-177) skizziert Buder dann doch auch
selbst in systematischer Hinsicht Aspekte der ,Weilschen Theologie” als einer
»Theologie im Fragment“, die ihre Kohérenz aus der alleinigen Kreuzeswirk-
lichkeit gewinnt (S. 157ff). Als ,innovative Theologie" steht diese nicht primér
in der Tradition der Bibel und der Kirche, sondern in der Restrukturierung
des Weilschen Denkweges von Marx zu Platon. Dabei nimmt der Zusammen-
hang von ,Abwesenheit Gottes* in der Welt (,Tod Gottes*) und ,theologia cru-
cis“ eine zentrale Stellung ein, denn es gilt eben, nicht ,Gétzen" im Da-Sein
auszumachen, sondern den Hunger nach Gott Hunger sein zu lassen, damit
weder die Menschlichkeit des Menschen noch die Géttlichkeit Gottes ver-
falscht werde (S. 160f, 165). Deshalb kann S. Weil auch nie als Apologetin
eines konfessionell verfaBten Glaubens in Anspruch genommen werden,
denn sie weist jede ,garantiert religitse Sinnwelt* zuriick (S. 161). Ihre Ant-
worten auf die Leidensfrage — oder besser ,Ungliicks“-Erfahrung — bedeuten
keine neuen Elemente einer Theodizee, sondern ,Solidaritit* und Hochschit-
zung jeglicher ,Splitter von Liebe", damit ,die menschliche Sehnsucht nach
der Verwirklichung einer wahrhaft menschlichen Gemeinschaft® nicht ,iiber-
natiirlich ausgebeutet® werde (S. 173f). Dahinter klingt kurz das ,Décré-
ations“-Thema an, wofiir wir die Ubersetzung ,Entwerden® nach Meister Eck-
hart vorgeschlagen haben. Buder will einerseits die Uberwindung des gnosti-
schen ,Gottes des Lebens" darin festgehalten wissen (S. 170f) und andererseits
die Integration der psychologischen und soziologischen Religionskritik (S.
175): Gott als Ohn-Machtiger in dieser Welt bietet keine Kompensationen. Er
fordert vielmehr, daB sich der Mensch selbst ,im Verzicht auf sich selbst"
gebe, um aller eigenen Scheingbttlichkeit in dieser Welt zu entrinnen (S.
172).

Eine engherzig formalistische Besprechung dieser Innsbrucker
theologischen Diss. wiirde hervorheben, daBl wenig Weil-Exegese im
ndheren Sinn stattfindet, die Zitate in ihrem Kontext wenig beach-
tet werden (sie erfolgen im SchluBteil weitgehend aus dem Aus-
wahlband ,Schwerkraft und Gnade anstatt aus den Original-
»Cahiers"); daB kaum alle Weil-Schriften herangezogen werden und
der Vf. diffizile Einzelprobleme — wie etwa gerade der Bezug zwi-
schen ,Dé-création” und ,Leben® - weder genetisch noch thema-
tisch unter Heranziehung von Sekundirliteratur durchdiskutiert.
Aber insgesamt kann dieser Studie ein erfrischender, methodisch
innovativer Ansatz durch seine ,psychobiographische“ Betrach-
tungsweise nicht abgesprochen werden. S. Weil erscheint dabei als
jemand, der mit allen Fasern des Herzens und Verstandes ,lebte”,
obwohl - wie gesagt — der Bezug zum Lebenskonzept problematisch
bleibt und phénomenologisch der Erlebnis-Begriff kaum erhellt ist.
Die ,Mystik“ gehort nun auBer ,Philosophie“ und ,Politik“ zu
einem unumgehbaren Komplex ihres Werkes, und die Mystikfor-
schung ist sicher durch ein kaum anderweitig ersetzbares Para-
digma bereichert, das die Frage nach dem Wesen der Mystik neu
stellen laBt. Sikularitit und Humanitit werden von Buder oft
euphorisch beschworen und entsprechend an Weils Denken heran-
getragen, so daB} das Buch weniger als Einfithrung in das Weilsche
Denken gelesen werden kann, um damit auf genuine Weise vertraut
zu werden, denn als eine problematisierende Skizze, die sich dem
Vergleich mit anderen Weil-Interpretationen zu stellen hat. Durch
die Mystik als behauptete Grundgestalt ihres Lebens und Denkens
fillt fast tiber eine Hilfte ihrer Schriften (von ca. 1925-1938) aus der
Betrachtung heraus - Schriften, in denen sich zeigt, was S. Weil
wesentlich von ihrem Ursprung her war: die klarsichtige Philoso-
phin von geiibter, analytischer Urteilskraft.

Dal} S. Weil ,.eine wirkliche Philosophin® war und ,,in der Refle-
xion (wie) in eigenstdndigem, originellem Denken (ihren) Beruf*
erblickte (S. 5), stellt der informative, quellenmiBig gut belegte Vor-
tragstext von A.A. Devaux ,Simone Weil und das Christentum®
vor der Kélner Karl-Rahner-Akademie klar.18

Aus dieser Position heraus erwuchsen ihr sowohl die Schwierigkeiten
zum Eintritt in die Kirche wie eine Neudefinition einer faktisch universalen
Okumene: DaB mit dem ,Sinn fiir das Universale® (»Katholische®) der christli-
che Geist alles Leben auf Erden durchtrinke (S. 10). Aufgrund seiner guten
Quellenkenntnis, die S. Weils ,christliche Lebenshaltung” von Jugend an
nachzeichnet (S. 2-3), kann Devaux auch mit Recht die von S. Weil selbst so
fixierten und immer wieder zitierten ,Gotteserfahrungen* in Portugal, Assisi
und Solesme relativieren. Denn es wird sichtbar, daB S. Weil frith Kontakte
mit iiberzeugenden gliubigen Menschen und mit den Mysterien wie Zeremo-
nien des Christentums gehabt hat, so daB diese bei der Rekonstruktion ihrer

18 Devaux, André-A.: Simone Weil und das Christentum. Mit einer Einlei-
tung von Heinz Robert Schlette. — Kéln: Karl-Rahner-Akademie Kéln
1990, 15 S.
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religisen ,Autobiographie” mit zu berticksichtigen sind. Dies grenzt auch die
,lebensgeschichtliche Alternativstrukturierung” durch die ausschlieBlich
drei ,mystischen Erlebnisse” nach Buder ein und laBt das Jahr 1938 als mysti-
sche ,Wende* in einer gewissen Kontinuitdt zu vorher erscheinen. Devaux
bringt S. Weils Argumente aus dem ,Brief an einen Ordensmann® in Zusam-
menhang mit einem Brief an Jacques Maritain von Juli 1942, worin es heiBt,
daB sie ,,die Aufgabe habe, ja (ihr) kein Recht zusteht, (ihr) Denken der Juris-
diktion der Kirche zu unterwerfen” (zit. S. 6). Ihre ,Schwierigkeiten philoso-
phischer Ordnung* betreffen folglich grundsitzlich den kirchlichen
Anspruch, die Glaubensgeheimnisse, die allein Gegenstand der Liebe letztlich
sind, mit glaubensmibig verpflichtenden ,Kommentaren* zu umgeben und
fiir den Sakramentenempfang, fiir den allein das Verlangen mabBgeblich ist,
Bedingungen aufzuerlegen. Denn soll der katholische Glaube wirklich ,Heim-
stitte” aller Menschen sein, so beschrinkt sich die Aufgabe der Kirche auf die
JInspiration®, da es ,in den néchsten Jh.en“ einer ,neuen Religion“ oder
Leines ginzlich anders gewordenen Christentums* bedarf (S. 6-8). S. Weil pla-
diert wohl eher fiir Letzteres, und in diesem Rahmen sind auch die einleiten-
den Worte von H.R. Schlette zu diesem Vortrag zu sehen, der eine niitzli-
che Parallele zwischen Weils ,Implikationstheologie“ der Liebe zum Nach-
sten, zur Weltschénheit, zu den Religionen wie in der wahren Freundschaft
und der These K. Rahners vom ,anonymen Christentum* erstellt (S. III).

Sowohl als Kurzorientierung zu S. Weils christlichem Standort
wie iiber die zukiinftigen Aufgaben von Theologie und Verkiindi-
gung ist dieser klare Text zu empfehlen, und er erginzt bestens die
Diskussion um die Weil-Schrift ,Brief an einen Ordensmann® bzw.
+Entscheidung zur Distanz"”.

Religionsphilosophische Ergéinzungen zu diesem Beitrag von
Devaux lassen sich der Kurzstudie von C. Hell'® entnehmen, der
entgegen manchen Zweifeln von Fachphilosophen klarstellt, daf S.
Weil einerseits eine ,eigenstandige Sicht“ der Philosophie entwik-
kelt und andererseits ,einen wichtigen und hochst origindren Bei-
trag zum philosophischen Denken im katholischen Kontext geleistet
hat* (S. 507 u. 518).

Zu diesen ,Konstanten® einer Weilschen ,Philosophie der Religion® zdhlt
Hell ihr Sprechen iiber Gott, hinter das ,.christliche Philosophie (und Theolo-
gie) (...) nicht mehr zuriickfallen sollte” (S. 508). Ansitze dazu liegen im
Begriff der Aufmerksamkeit und der Lektiire sowie in der Erfahrung von
Schénheit und Ungliick, worin zum einen die Méglichkeit einer ,natiirlichen
Gotteserkenntnis” aufscheint, zum anderen aber ihre frithen agnostizistischen
(Kantischen) Vorbehalte gegen ,traditionelle Metaphysik" weiterbestehen (S.
515f). Zu unterstreichen ist auBerdem, dal es ,zwischen Naturgeschehen und

18 Hell, Cornelius; Simone Weil, in: Christliche Philosophie im katholischen
Denken des 19. und 20. Jahrhunderts. Bd 3: Moderne Strémungen im 20.
Jahrhundert, hg.v. Emerich Coreth SJ / Walter M. Neidl / Georg Pfligers-
dorffer, Graz, Wien, Kéln: Styria 1990, S. 507-521 (mit Bibliographie).

religioser Weltdeutung keinen Gegensatz (gibt)*, da es sich um eine je ,unter-
schiedliche Lesart* handelt (S. 517). Die Kritik des Allmachtsgedankens durch
den Aspekt der ,Décréation” Gottes in der Schipfung fiithrt nicht nur dazu,
die Notwendigkeit im Universum als ,Summe der besonderen Absichten Got-
tes” selbst zu verstehen, sondern vor allem jene Glaubenshaltung zu iiberwin-
den, nach der ,Gott wie ein Herr iiber Sklaven® verfiigt (S. 518). Ist diese Kri-
tik auch in Weils mystischer Erfahrung gegriindet, so schlieBt dies nicht aus,
daB sie vor allem Platon — selbst als ,Mystiker* gesehen - die Gleichsetzung
Gottes mit dem Guten verdankt (S. 519). Und Platon ist es auch, der sie die
Einheit von politischem Denken und einer Philosophie der Religion verdankt,
was Hell durch treffende Hinweise auf ihr Werk ,Die Einwurzelung” an ande-
rer Stelle (S. 512) belegt. Eine niitzliche Auswahlbibliographie beschlieft die-
sen Buchbeitrag, der wegen seiner begriindeten Stellungnahme fiir einen reli-
gionsphilosophischen Gewinn seitens des Weilschen Werkes weder von die-
ser Fachdisziplin noch von der Weil-Forschung iibersehen werden sollte.
Das ,Neuereignis Simone Weil“, von dem unser Titel sprach,
erweist sich durch diese Verdffentlichungen insgesamt als Gewinn
an lebensgeschichtlicher Dichte und notwendiger reflexiver Diffe-
renzierung bei einer Gestalt, deren Anziehungskraft zur Auseinan-
dersetzung nicht nachlaBt.? In der Reihe derjenigen, die von einem
,Entwerden® gesprochen haben wie Bergson, Schiitz und Husserl:
vom ,Strom des Werdens und Entwerdens der Erlebnisse”, vom
,Werden und Entwerden der Handlungsphasen“* bzw. vom ,Ent-
werden des endlichen Menschentums im Werden zum Menschen-
tum unendlicher Aufgaben“??, kennt S. Weil noch ein anderes,
zusitzliches ,,Ent-Werden® (dé-création). Es ist das Entwerden des
JJch* selbst, das nicht mehr die letzte Referenz fiir Wahrheit oder
Sinn abgeben kann wie seit drei Jh.en Philosophie. Eine ,andere”
Urspriinglichkeit, eine ,andere” Erstgegebenheit ist zu sondieren im
Verzicht auf eine ,Phinomenologie des Ich“, ndmlich dal vor Sein
und Dasein noch das ,Gute* sich manifestiert oder offen-bart. In der
philosophischen Diskussion um die unverzichtbare ,Andersheit” im
logoszentrierten Diskurs heute steht S. Weil also nicht abseits, und
sie bildet mit der Bezeugung des ,absolut Guten“ als diesem
,Anderssein® zugleich die Briicke zur theologischen Reflexion,

20 Zu verweisen wire noch auf Abosch, Heinz: Simone Weil. Zur Einfithrung,
Hamburg: Junius 1990. (Dieses Werk lag uns bei RedaktionsschluB nicht
vor).

211, Srubar, Einleitung zu: A. Schiitz, Theorie der Lebensformen. Friihe
Manuskripte aus der Bergson-Periode, Frankfurt/M: Suhrkamp 1981, S. 30
u. 34.

22 E, Husserl, Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzen-
dentale Phinomenologie, Den Haag: Nijhoff 1976, (Husserliana VI) S. 325.

Kiihn, Rolf: Deuten als Entwerden. Eine Synthese des Werkes Simone Weils
in hermeneutisch-religionsphilosophischer Sicht. — Freiburg-Basel-Wien:
Herder 1989. XIV, 457 S. (Freiburger Theologische Studien, 136), DM
58,00

Diese Arbeit ist die bedeutendste, die itber S. Weils Philoso-
phie seit der Untersuchung M. Vetds vor 20 Jahren (La métaphysi-
que religieuse de S. Weil. Vrin, Paris 1971) geschrieben wurde.
Unsere Besprechung kann nur zum Teil dem Umfang wie der
begrifflichen Komplexitit dieser wichtigen deutschen Weil-Studie
gerecht werden, die auBer den Schriften wie unverétffentlichten
Manuskripten S. Weils aus all ihren Werkphasen 1926-1943 auch
die bisherigen internationalen Weil-Interpretationen beriicksichtigt
und auf eine Fiille philosophischer Referenzen zuriickgreift.

In seiner Einleitung zeigt K., wie das Denken Weils in der reflexiven
Tradition Frankreichs von Maine de Biran, Lagneau und Alain verwurzelt ist.
Es folgt eine Erlauterung jener Titel, die die drei Hauptteile der Untersuchung
strukturieren.

Der 1. Teil lautet: ,Semiotik und ,Wahrnehmungs-Arbeit'“. Unter
Semiotik wird entweder eine allgemeine Zeichentheorie oder eine Theorie
hinsichtlich der Bedeutung in Texten verstanden. K. kann zeigen, daB bei
Weil wie bei ihren Lehrern die Realitit der Welt eine ,Text“-Struktur auf-
weist und der Erkenntnisakt mithin an eine ,Lektiire“ von Bedeutungen
gebunden ist.

Der 2. Teil trigt die Uberschrift: ,Symbolik geschichtlich-gesellschaftli-
cher Macht“. Der Vf erinnert daran, dal die Symbole eine zentrale Rolle
bei Weil spielen, was sie selbst zum Ausdruck gebracht hat (Cahiers I. Plon,
Paris 1970, 186): ,Warum wire eine Darstellung der Welt gemaB des Verhilt-
nisses Symbol/Zeichen nicht ebenso legitim wie eine Darstellung nach dem
Verhiltnis Mittel/Zweck in der Arbeit?*

Der 3. Teil schlieBlich ist itherschrieben: ,Poetik des Ubernatiirlichen".
Die Substantivierung des Begriffs ,poétique® (P o e tik) findet sich nicht selbst
bei Weil. K. will dadurch anzeigen, daB die ,Lektiire“ der Kunstwerke u. a.
zum ,Entwerden® (dé-création) fithrt und das Gute, dessen Manifestation das

Schéne ist, nicht unseren praktischen wie theoretischen Hervorbringungen
entstammen kann, sondern iibernatiirlich ist.

Imersten Teil untersucht der Vi. die Weilsche Interpretation
der Arbeit, indem er von ihrer Marxismuskritik ausgeht und
sodann vom Wissenschafts-Verstindnis im Zusammenhang
mit Descartes. In der Wahrnehmung intelligibler Beziige sowohl
durch die Wissenschaft wie durch die Arbeit befreit der Mensch
seine Lektiire des Universums von der Bindung an die ,Ichheit"
(Moi) und gelangt schlieBlich — nach einer angemessenen Lektiire
der Symbole - zu einer Nicht-Lektiire, die frei von allem Eingebilde-
ten ist. Indem der Mensch so ,entwird” (se décrée), kann er das Sein
im Licht des urspriinglichen Schipferaktes erblicken. Auf diese
Weise war der Begriff der ,décréation” bei S. Weil, der von K. mit
dem Eckhartschen Ausdruck ,Entwerden® iibersetzt wird, schon in
der Erkenntnis- und Arbeitstheorie der frithen Weilschen Schriften
enthalten.

Der zweite Teil bringt eine bemerkenswerte Analyse der
Auffassung S. Weils hinsichtlich von Kraft, Macht und Gewalt
(force), wobei nur der hermetische Titel des 1. Kap.s ,Hypostasierte
Krifte' als Energetik” die Klarheit der Untersuchung an sich etwas
verdeckt. Das 2. Kap. dieses Teils vertieft den Begriff der ,kollekti-
ven Idolatrie®.

Der dritte Teil beginnt mit einem Kap., dessen Inhalt gut
durch die Uberschrift ,Aufmerksamkeit als Methode des ,Ent-wer-
dens™ angezeigt ist. Hieraus soll nur festgehalten werden, daB im
Zusammenhang mit der Aufmerksamkeit ein sehr interessanter
Vergleich mit dem Kantischen Imperativ durchgefithrt wird.

Das 2. Kap. dieses letzten Teils ist iiberschrieben: ,Metaphysik
der Geste und Offenbarungspraxis”.

Die Geste bildet den konkreten Ausdruck des subjektiven Bezuges, der
zwischen der Zeichenlektiire und der ethischen Verpflichtung hergestellt
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wird und fiir das Subjekt die Maglichkeit bietet, selbst ein giiltiges ,,Symbol
fiir die gesamte Menschheit” zu werden, wie S. Weil sagt.

Um diese symbolische Bedeutung aufzuweisen, stiitzt sich K. auf Weils
Studienarbeit von 1926 ,Le beau et le bien“, worin sie von den ,Gesten des
gerechten Menschen” spricht sowie von jener ,Bewegung, mit der man sich
von sich selbst losreiBt (...), um sich als Mensch zu behaupten, das heifit an
Gott teilhat”. Weiterhin schreibt S, Weil hierin: ,In der Handlung sind das
Schone und das Gute eins. Durch dieselbe Bewegung losen wir uns von der
Sache und machen daraus das Objekt, das heiBt das Schine, was dasselbe wie
- wahrnehmen ist” (zit. S. 325).

Dieser Text faBt ziemlich gut die verschiedenen Hinweise
zusammen, von denen K. aus iiberzeugend nachweisen kann, daB
das Problem des Entwerdens (décréation) schon in Weils frither
Wahrnehmungsanalyse grundgelegt ist. Von da aus gelangt man
dann leicht dahin, den theologischen Aspekt des Problems des
Guten auszumachen: Der ,Verzicht Gottes” im Schépferakt ist ein
~Modell“ fiir das Entwerden des Menschen, und die Annahme des
Ungliicks ist eine Teilnahme am Opfer Christi.

Im Ausblick dieses Buches erklirt der Vf. seine eigene Position.

Er zeigt zundchst, wie S. Weil durch ihre platonische Inspiration das idea-
listische Denken Descartes’ und Kants, worauf sich diese Arbeit ausfithrlich
bezieht, neu faBt. Platons entscheidende Absicht ist es, die menschliche
Erkenntnis dem gottlichen Denken selbst einzuverleiben. Weiterhin zeigt K.,
dab die Symbolisierung des Erkenntnisaktes durch das christliche Schép-
fungsgeheimnis sich von dem Augenblick an auferlegt, wo das Subjekt-
Objekt-Verhiltnis — wie bei S. Weil - durch den Begriff des ,Riickzugs Gottes*
systematisiert wird. Dies fiihrt jedoch nach K. dazu, Gott selbst einer Grenze
zu unterwerfen, wihrend sich der Schépfungsakt vielmehr als eine ganze
~Gabe“ des Seins Gottes verstehen lieBe, die das geschaffene Sein des Men-
schen als ,anderes“ Sein begriindet. Die geschaffene Andersheit und folglich
die Freiheit in der Annahme dieser Gabe wire ,die einzige Weise, sowohl den
Geist wie die ,Ich-Person’ (in ihrem Sein) zu begreifen (. . .), ohne daB dies eine
Grenze, einen Verlust oder eine Verringerung darstellte“ (S. 399). Es gibt dann
eine Beziehung zwischen der Andersheit des als gesonderte Existenz ange-
nommenen SelbstbewubBtseins und der Welterfahrung — eine Beziehung, die
zugleich mit dem Empfinden der Gabe wie der Differenz gelebt wiirde.

Indem S. Weil die Berithrung mit der Welt hauptséchlich auf die aufmerk-
same Kontemplation mittels der ,Leere” griindet, verleiht sie der Aufmerk-
samkeit eine Aufgabe, die diese angesichts des energetisch bestimmten

»Verlangens” (désir) nicht wahrnehmen kann. Denn diese ,Leere” bleibt das
Werk des ,Ich”, das sich iiber eine verneinte oder ausgeschlossene Welt uner-
wiinschter Empfindungen erhebt und so doch untergriindig der Herrschaft
eines Verlangens unterworfen bleibt. Die Freiheit, ,wenn sie sich vom Ver-
langen trennt, und zwar mit dem Anspruch auf ein freies Urteil, worin sie
sich als Freiheit ohne duBere Fesseln oder Beeintrichtigungen meint ausspre-
chen zu kiénnen®, verleugnet die ,fleischliche” Bedingtheit des Menschen (S.
411). Nach K. bleibt S. Weils Denken zu stark an dasjenige des ,Rationalisten
Alain gebunden. - Aber iibersteigert K. diese Kritik nicht, wenn er schreibt:
»Als was versteht sich in dieser Perspektive eines ,Systems‘, welches auf der
negativen (Seins-)Bestimmung beruht, der AusschluB des begehrenden Ver-
langens zugunsten einer Leere, mit deren Hilfe die iibernatiirliche Symboli-
sierung des Erkennens wie Handelns erfolgt? Die Antwort kann nicht anders
lauten, als daB hier ein Wille am Werk ist, welcher sich durch das ihm zuge-
horige BewuBtsein auf abstrakt allgemeine Weise dem Denken Gottes selbst
gleichzustellen gedenkt. Das zu Erreichende ist der ewige Logos, hier
allerdings in seiner besonderen Mitteilungseigenschaft als ,Silence’, das heiBt
ohne Moglichkeit der Begegnung in der Zeit als solcher” (S. 412f).

Wenn fiir S. Weil andererseits die Geschichte ausschlieBlich von der
Kraft-Gewalt (force) bestimmt wird, so ist die geschichtliche Zeit die Endlich-
keit, die der Unendlichkeit des Geistes entgegengesetzt ist, der seine Erfiillung
nur im Ewigen findet. K. stellt dem eine christlich inspirierte Auffassung der
Freiheit gegeniiber, die angesichts der Unbestimmtheit der Zukunft einen
Beginn von Hoffnung 14Bt. Insgesamt folgert er, dab ,fiir den Berechtigungs-
nachweis einer ,Religionsphilosophie’, zu der S. Weil ohne jeden Zweifel
durch ihre unablissige, reflexiv-hermeneutische Befragung der ,abwesenden
Anwesenheit Gottes' oder des ,Guten’ wesentliche Impulse beigetragen hat,
(eine) Aufgabe bleibt: Aufzuzeigen, warum und welcherart sich die Freiheit
dem Sinn hingibt, der fiir sie das Wahre ist“ (S. 424).

Es sei schlieBlich noch erwihnt, daB diese fiir die Weil-For-
schung unverzichtbare Arbeit aus einer Sorbonner Diss. mit Claude
Bruaire ( 1986) hervorgegangen ist. Sie enthilt am Ende S. 428-449
eine umfangreiche internationale Weil-Bibliographie, Angaben zu
den unverdffentlichten Manuskripten S. Weils und den deutschen
Ubersetzungen ihrer Werke sowie ein hilfreiches Namen- und Sach-
register (S. 450-457), woriiber sich die Weilschen Hauptbegriffe und
-themen gut aufschliisseln lassen.

Versailles Gilbert Kahn

Hausmann, Jutta: Israels Rest. Studien zum Selbstverstdndnis der nachexili-
schen Gemeinde. - Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz: Kohlhammer 1987. IX,
301 S. (Beitrdge zur Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament, 7.
Folge, Heft 4 = Heft 124) Paperback DM 69,00
Mit der Erlanger Diss. liegt seit der 1939 von W.E. Miiller vorge-

legten und 1973 von H.D. PreuB neu herausgegebenen Diss. ,Die

Vorstellung vom Rest im Alten Testament® im deutschsprachigen

Raum die erste umfassende Bearbeitung der fiir die Thematik rele-

vanten Texte vor. Allein schon deshalb diirfte die Monographie

Beachtung finden. Da sowohl W.E. Miiller als auch G.F. Hasel in sei-

ner 1974 in 2. Aufl. erschienenen Monographie ,,The Remnant“ die

nachexilische Restvorstellung kaum beriicksichtigen, da zudem
neuere redaktionskritische Untersuchungen zu den Prophetenbii-
chern die Frage nach der zeitlichen Ansetzung des theologischen

Restgedankens aufwerfen, wird man die Arbeit von J. Hausmann

interessiert zur Hand nehmen.

Die Vin. bearbeitet ,,weitgehend nur die Texte, die positiv vom
Rest reden.“[2] Zunédchst untersucht sie die Belege in den eindeutig
nachexilischen Schriften (I. Kap.), fragt dann nach dem Restgedan-
ken im exilischen Schrifttum (II. Kap.) und tastet sich schlieBlich zu
den moglicherweise vorexilischen Belegen vor (IIl. Kap.). Nach einer
Zusammenschau der in der Einzelanalyse erzielten Ergebnisse (IV.
Kap.) wird abschlieBend die Frage nach dem Selbstverstindnis der
nachexilischen Gemeinde erértert (V. Kap.). Im Folgenden sollen
vor allem die ersten drei Kap. referiert werden.

Dasnachexilische Schrifttum bietet die positive Restvorstellung
in zahlreichen Varianten. Da sie dort aber nicht durchgéingig begegnet, verbie-
tet sich eine generelle Identifizierung des Restes mit der empirischen nach-
exilischen Gemeinde. Diese Gleichsetzung kann lediglich fiir das Esrabuch
gelten. Der Restgedanke liBt sich zudem weder exklusiv religiés noch exklu-
siv national bzw. politisch fassen. So begegnet im Chronistischen
Geschichtswerk eine eigenstindige und differenzierte, keineswegs
homogene Konzeption des Restgedankens (vgl. 1 Chr 12,39; 13,2; 2 Chr 12,7;
30.6; 34,11f.; 34,21; ferner 2 Chr 36,20 mit 2 Kén 25,11): Einmal wird der Rest
mit Nordisrael, d.h. mit der entstehenden samaritanischen Gemeinde identifi-
ziert. Andere Stellen meinen das aus Israel und Juda gebildete Volk. Ferner
begegnet der Gedanke eines rein judiischen Restes. In den (zahlenmiBig

tiberwiegenden) Belegen mit politischer Konnotation ist der Restgedanke
»Bestandteil der Hoffnung auf ein neues gesamtisraelitisches Kénigreich, da
dieses nur dann zu verwirklichen ist, wenn auch der Rest (im wesentlichen
Israels, aber auch Judas) mit einbezogen wird.“[23] Da aber die Umkehr zu
Jahwe und die Ausrichtung an seinem Willen fiir diesen Rest konstitutiv sind,
mub zudem die religiose Dimension der Rede vom Rest beriicksichtigt wer-
den. Die Biicher Esra (1,4; 3,8; 6,16; 9,6-15) und Neh (1,1-3; 4,8.13; 7,70ff.;
10,29; 11,1.20) sehen allein die Golah als die rechtméBige und somit fiir den
Neuanfang bestimmte Nachfolgerin des alten vorexilischen Gesamtisrael an,
wobei diese Gemeinde sich der Nehemia-Denkschrift zufolge einer
gewissen politischen Autonomie erfreut. Hag (1,12.14; 2,2.3) hat den Restge-
danken {iberwiegend in redaktionellen Partien (1,12.14; 2,2). ,Das Ineinander
von kultischem Engagement im Blick auf den Wiederaufbau des Tempels und
von politischer Erwartung in der Verkiindigung Haggais richtet sich also an
das Volk, das im Rahmen des Buches den Titel ,Rest trigt. Damit wird der
Rest zum Trdger der nationalen Erwartung. ..“[42] Proto-Sacharja
(8,6.11f.) setzt den Rest mit der bereits zuriickgekehrten oder noch im Exil
weilenden Golah gleich. Die redaktionelle Partie 8,9-13 weitet den Gedanken
dann auf Israel und Juda aus. Bei Deutero-Sacharja sind dagegen uni-
versale Ziige zu finden: den Philistern wird nach Jahwes Strafgericht eine Ein-
gliederung in das Gottesvolk als Rest verheifen (9,7f). Trito-Sacharja
(13,7-9; 14,2.16) bietet eine apokalyptisch geprédgte Restvorstel-
lung: das endzeitliche Juda/Jerusalem und die Vélkerwelt, die zu Jahwe
gefunden hat. In Joé1 (1,4; 2,3; 3,5) sind besonders der Umschwung vom rein
negativ orientierten Restgedanken hin zur positiven Restvorstellung und die
Zuordnung der Restvorstellung zum Tag Jahwes, die dem Rest den Charakter
der Endgiiltigkeit und der Universalitit verleihen, zu vermerken. Fiir Jo&l 3
ist wie fiir Sach 14 ,der Rest eindeutig eine Grébe .. ., die jetzt als solche
noch aussteht und somit Teil der VerheiBung ist“[65]. Bei Trito-Jesaja (Jes
66,19) wird der im Gericht bewahrte Rest zum die Herrlichkeit Jahwes bezeu-
genden Zeichen, das die fernen Vélker mit Jahwe bekannt macht.
Dieexilischen Restvorstellungen sind in Jes 40-55, Ez, Jer, Obd
und Dtn - 2 Kén (DtrG) belegt. Weil bei Deutero-Jesaja kein Interesse an
der politischen Selbstindigkeit Israels begegnet und auch der Gerichtsaspekt
weitgehend fehlt, spielt bei ihm der Restgedanke (45,20; 46,3; 49,21) nur eine
untergeordnete Rolle. Die beiden auf ihn zuriickfithrbaren Stellen weisen
»Ansdtze zu einer Ausweitung des Restgedankens auf andere Volker“[80] auf.
Hier bahnt sich ein Denken an, das in Sach 14,16 endgiiltig vollzogen ist. Ez
kennt den Rest nur im Kontext von Droh- und Gerichtsworten (5,10; B,8%;
6,12; 7,16; 9,8; 11,13; 12,16; 14,22; 17,21; 39,28; 33,21f). Die sekundire Stelle
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39,28 und die auf eine Einzelperson zu beziehenden Verse 33,21f. sind nicht
geeignet, dem Propheten eine auf die Zukunft ausgerichtete oder mit Restau-
rationshoffnungen verbundene Restvorstellung zuzuschreiben. Zwar belegen
23,1-8; 31,2-6; 31,7-9; 50,19f und 51,50 den theologisch gefiillten Restgedan-
ken, doch kann von den Heilsworten lediglich 31,2-6 auf Jeremia zuriick-
gefithrt werden. Die dtr und nicht-dtr Redaktion von Jer weisen
deutliche Unterschiede in der Restkonzeption auf. Sind die der dtr Redaktion
zuzuordnenden Texte nicht an der weiteren Existenz Judas interessiert, so
sehen im Unterschied dazu die nicht-dtr Fremdberichte in Jer ,im Rest Judas
durchaus noch eine Méglichkeit zu positiver Weiterexistenz[114] Fiir Obd
(14.17) ist der Rest ,vom Kontext her die von JHWH zugesagte GroBe durch
die er seine Herrschaft zum Zug bringen will und iiber die er seine Herrschaft
ausiiben wird.“[117] Mit plt und sarid begegnen Termini, die vor allem den
religitsen Aspekt der Restvorstellung herausstellen. Die ausschlieBlich exi-
lisch-nachexilischen ,Rest“-Texte des DirG bieten ein differenziertes Bild:
Die z.T. in einem positiveren Kontext begegnenden negativen Restaussagen
(Dtn 4,27; 28,62; 2 Kon 17,1-23; 21,10-15) miissen einer nomistisch orientier-
ten Redaktion zugerechnet werden (DtrN). 2 Kén 24,8-17 spricht dagegen
positiv von der Golah und negativ von den im Land verbliebenen Judéern.
Positiv formuliert der exilisch-dtr Vers 1 Kén 19,18. Die Erzdhlungen 2 Kn
25,8-21.22-26 und 1 K6n 12,21-24 bleiben dagegen hinsichtlich der Restvor-
stellung ohne nihere theologische Qualifikation. Die nachexilischen Belege
aus den Jesajalegenden (2 Kén 19,4; 19,30f) weisen positive Ziige auf. In
Lev 26,36.39 begegnet zwar der Restgedanke, doch kann Lev 26 ,fiir die Frage
nach dem eigentlichen Restgedanken in positiver theologischer Fiillung nicht
herangezogen werden."[135]

Alle moglicherweise vorexilischen Belege - untersucht werden
die Biicher Jes, Mi, Am, Zef, Gen — sprechen mit Ausnahme von Gen 7,23 und
Am 5,14f. negativ vom Rest. Diesen beiden Texten fehlt jedoch ein explizit
theologisches Moment. Positive Restaussagen sind nur in exilisch-nachexili-
schen Erweiterungen zu finden.

Besonderes Interesse darf dem V. Kap. gelten, denn dort erértert
H. den Zusammenhang zwischen der Restvorstellung und dem
Selbstverstindnis der nachexilischen Gemeinde. Zu drei Bereichen
will die Vfn. ,einige weitere Aspekte in die Frage nach dem Selbst-
verstindnis der nachexilischen jildischen Gemeinschaft einbringen,
die eher als DenkanstoB denn als Losung zu verstehen sind*[224]:

1. In Auseinandersetzung mit Pléger u.a. wird festgehalten, dal es bei der
Bestimmung des Selbstverstindnisses nicht um die Alternative Theokratie
oder Eschatologie gehen kann. Vielmehr mufl die Frage lauten: Gibt es in
eschatologischen Aussagen theokratische Elemente und in theokratischen
Konzeptionen eschatologische Aspekte? Wenn die Vin. als ein Ergebnis fest-
hilt, daB , Theokratie und Eschatologie kaum isoliert voneinander zu sehen
sind“ [236], dann hédngt das auch mit dem von ihr bevorzugten weiteren
Eschatologieverstindnis zusammen. So konnen auch im Chronisti-
schen Werk mit seiner auf Zukunft ausgerichteten transparenten Geschichts-
schau, ja sogar in Esra/Nehemia eschatologische Elemente entdeckt werden.
Wer das hier vorausgesetzte Eschatologieverstindnis akzeptiert, wird dem
kaum widersprechen kénnen.

2. Die mit den Begriffen ,Kultgemeinde — Nation“ verbundene Problem-
stellung 14Bt sich nicht durch einen einfachen Riickgriff auf eine der beiden
Vorstellungen 16sen; im AnschluB an Fabry wird die nachexilische jiidische
Gemeinschaft als ethnisch-ekklesiologische GréBe bestimmt [246].

3. Die Frage, ob das nachexilische Israel sein - und damit auch Jahwes —
Verhiltnis zu den anderen Violkern partikularistisch verstanden oder ob es
eher eine universale Perspektive entwickelt hat, verlangt ebenfalls eine diffe-
renzierte Antwort. Es besteht, so H., eine Relation ,zwischen (fehlendem)
Universalismus und naherer Bestimmung des Restes“[249]. Deutlich wird das
in Esra/Nehemia: ,In beiden Biichern erfihrt der Rest seine stdrkste
Beschrinkung und in beiden Biichern ist auch von Universalismus nichts zu
spiiren.”[249f.] Ganz anders lautet der Befund bei Tritojesaja und Deutero/
Tritosacharja; dort wird das neue Gottesvolk aus Juden und Nichtjuden
gesammelt.[248f.] ,Zwischen den beiden Polen Esr/Neh und Tritojesaja/
Deutero- und Tritosacharja bewegt sich die iibrige nachexilische Litera-
tur.“[250] Der abschliefende Abschnitt, der nach dem ,wahren Israel“ und
den Trégerkreisen der einzelnen Hoffnungen fragt, gibt sich zuriickhaltend,
formuliert aber eine brisante These: ,Bereits im Alten Testament ist
Gemeinde nicht eine Grifle, deren Grenzen in allen Einzelheiten festgelegt
sind bzw. die sich nach auBen abschlieBt. Thr haftet keine Exklusivitit an,
sondern sie ist offen fiir Erweiterung, fiir neue Glieder, fiir neue
Aspekte.“[254] Ob F.Criisemann mit der auch von der Vin. geteilten Vermu-
tung, die prophetisch-eschatologischen Hoffnungen seien in Konventikeln,
marginalisierten Gruppen, Teilen der Unterschicht und der Intellektuellen
tradiert worden, Recht behilt, steht allemal dahin. Wir wissen dariiber zu
wenig.

Sicherlich kann man im Detail gelegentlich anderer Ansicht sein
als H. Doch &ndert das nichts daran, daB die sorgfaltig erarbeiteten
Textanalysen mit Gewinn zu lesen sind. Den Beitrag zum Selbstver-
standnis der nachexilischen Gemeinde wird man, wenn es um diese
interessante Epoche der Geschichte Israels geht, gern zur Hand neh-
men.

Hildesheim Wolfgang Werner

van der Merwe, C.H.].: The Old Hebrew particle ,gam“. A Syntactic-Seman-
tic Description of gam in Gn-2Kg. - St. Ottilien: Eos 1990. XI, 228 S. (Miin-
chener Universitdtsschriften, Phil. Fak. Altertumskunde und Kulturwis-

senschaften. Arbeiten zu Text und Sprache im Alten Testament, Bd 34),

kart DM 45,00

Der Band stellt eine im Dezember 1988 am Department of Semi-
tic Languages der Stellenbosch Univ. (RSA) eingereichte Diss. zum
doctor of literature in revidierter Fassung vor. Die Arbeit wurde
betreut von W. Claassen, sowie (beratend) W. Richter, W. Eckardt,
W. Gross und J. Barr.

Ein kurzer Forschungsiiberblick (Kap.1) zeigt die Notwendig-
keit einer stirker methodisch reflektierten und linguistisch fundier-
ten Analyse. Zur Objektivierung der auf das Althebriische als tote
Sprache angewendeten Kategorien wird daher auf die bekannte
Satzgrammatik von W. Richter (vor allem: Grundlagen der alt-
hebrdischen Grammatik [-III [ATS 8.10.13], St. Ottilien 1978-80)
zuriickgegriffen. Thre Grundlagen werden, soweit notwendig, in
Grundziigen vorgestellt (Kap.2) und mogliche Vorbehalte gegen
die starke Theorielastigkeit zuriickgewiesen:

If the immense amount of research which is put into the description of
modern languages is taken into consideration, it would certainly be naive to
think that O(ld)H(ebrew) can easily be adequately described by means of the
little research conducted in this field of study* (S. 2). Eine tote Sprache bietet
zudem ein begrenztes und nur schriftlich verfiigbares Reservoir an Analyse-
material und verschérft damit die methodischen Probleme zusdtzlich. Auf
diesem Hintergrund ist die fiir nicht einschlégig interessierte Leser frustrie-
rende Selbstbeschrankung, einen ,ad hoc transfer of pragmatic considerations
to the ,meaning of gam’® (S. 3) vermeiden zu wollen, verstindlich.

Kap. 3 kritisiert (zu Recht) den oft unkritischen und nicht exakt
definierten Gebrauch des Begriffes ,Emphase” und skizziert die jiin-
gere linguistische Diskussion um den hier ersatzweise eingefiithrten
Begriff ,Fokus®.

Die hier vorgestellte Position lehnt sich an Arbeiten von J. Jacobs und C.
Gussenhoven an: ,, The referent of the item marked for focus . . . represents a
particular item from a number of possible alternatives” (S. 40, vgl. auch S. 45),
wohingegen ein davon zu unterscheidender ,background* keine solche Alter-
nativen bietet. ,Common to all focusing devices is the fact that they specify
the size of a variable which refers to the semantic material a speaker may
wish to manipulate as far as the discourse background shared by him and the
listener at a particular point in the discourse, (sic) is concerned” (S. 45). Die
dabei eingesetzten Mittel kénnen phonologischer, grammatischer, semanti-
scher oder lexikalischer Art sein. Die Bedeutung des ,inducers” (z.B. eine Par-
tikel oder eine Topikalisierung) beeinfluBt die Bedeutung des Fokus und
umgekehrt.

Bemerkenswert an diesem Ansatz ist, daB hier mit Jacobs die
klassische Opposition Topik vs. Fokus bzw. entsprechend Topikali-
sierung vs. Fokussierung aufgegeben wird: Auch bereits bekannte
Information kann zum Fokus werden. Topikalisierung ist dann ein
Mittel der Fokussierung. Das auf diesem Wege gewonnene Beschrei-
bungsinstrumentarium van der Merwes ist sehr klar strukturiert, in
erster Linie aber auf europiische Sprachen zugeschnitten (wie er
selbst S. 42 zugesteht). Im Altigyptischen z.B. mit seinen ,emphati-
schen® und ,zirkumstanzialen“ Verbalformen gibt es durchaus
Topikalisierung, die keine Fokussierung im Sinne van der Merwes
ist (vgl. dazu jetzt F. Junge, ,Emphasis“ and Sentential Meaning
[GOF 1V,20], Wiesbaden 1989). Analog liefen sich seine Bei-
spielsitze mit neuer oder wiederaufgegriffener Topik (S. 41)

,As far as Gerda is concerned, she married Peter.” ()

,Gerda married Peter.”
als komplexe Strukturen etwa der Art

Foxkus - (Torik — Foxus)Terik
beschreiben. Inversion und Schachtelung kénnten nun auf die sich
hier iiberschneidenden textgrammatischen Ebenen bezogen wer-
den: der topikalisierte Teilsatz ist Glied der folgenden Handlungs-
kette, wihrend das fokussierte Element in invertierter Stellung
makrosyntaktisches Signal ist. Die Strukturen der dgyptischen Spra-
che sind nun ebenfalls nur sehr bedingt mit jenen des Hebriischen
vergleichbar, sie verdeutlichen aber das Problem solcher Modell-
iibertragungen.

Mit Kap. 4-5 schlieBt sich eine semantische Analyse an, die
Bedeutung als Funktion der Partikel in Korrelation mit ihrem Kon-
text beschreibt und formalisiert. Mangels hinreichender Theoriebil-
dung wird auf die eingehendere Analyse von Satz-Relationen ver-
zichtet. Fiir die abschlieBende syntaktisch-semantische Funktion-
sbeschreibung in Kap.6 mub auf die Studie selbst verwiesen wer-
den. In Kap.7 (S. 198 f) werden (u.a.) folgende iibergreifenden
Ergebnisse formuliert: gam ist ein ,focus inducing connector” (S.
199) und steht dem jeweiligen Syntagma oder Satz (kontextabhin-
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gig) in der Regel voraus. Letztere beziehen sich auf einen Sachver-
halt aus der Welt der Kommunikationsteilnehmer. ,Gam almost
always has an additive, inclusive or at least a connective connotion.
... Gam may be used to express epistemic modality.” (S. 198).

Miinster K.F. Diethard Rémheld

Grundmann, Walter: Weisheit im Horizont des Reiches Gottes. Erwigungen
zur Christusbotschaft und zum Christusverstindnis im Lichte der Weis-
heit in Israel. - Stuttgart: Diakonisches Werk der evangelischen Kirche in
Wiirttemberg e.V. 1988. 411 S. / 104 S. (Anm.)

Verspitet und im bescheidenen Gewand eines nicht immer feh-
lerfreien Manuskriptdruckes erscheint aus dem NachlaB des 1976
verstorbenen bekannten Kommentators der Synoptiker der wesent-
liche Teil einer breit angelegten Untersuchung iiber Weisheit als
Lehre und christologische Gestalt im NT. Ein kleiner Ausschnitt
daraus war bereits in der FS fiir H. Schiirmann vertffentlicht wor-
den.! Das Thema lag damals gewissermaBen in der Luft und wurde
inzwischen stérker traditions- und formgeschichtlich differenziert
behandelt.2

Nach einem Uberblick iiber die Entfaltung der Weisheit im alten Israel
und im Judentum (5-128) stellt G. ausfiihrlich die Logienquelle dar (130-239):
die Spruchsammlung stehe zur Weisheit Israels in kritischer Kontinuitit, weil
hier Jesus als prophetischer Lehrer mit der Weisheit selbst identifiziert werde.
Die Zusammenschau von Weisheit, Menschensohn und Sohn, die G. wagt, —
221ff kommt noch das Reich Gottes dazu — ergibt sich aber m.E. hchstens im
Kopf eines religionsgeschichtlich informierten Lesers. In der ,eschatologi-
schen Weisheit" der Predigt am Berg werde der Tun-Ergehen-Zusammenhang
nicht vom Menschen, sondern von Gott in Gang gesetzt, dessen viterliche
Barmherzigkeit Jesus zusagt. Diesen Hauptteil beschlieBt ein Vergleich der
lukanischen und matthéischen Fassung der Bergpredigt mit Q (239-298) und
ein Blick auf den Jakobusbrief (298-307).3

Im letzten Teil stehen Erwigungen zum Christushymnus Phil 2,6-11
(309-322) und zum Markusevangelium (322-399). Wihrend hier die Weisheit
ausdriicklich nur 6,2 genannt ist, zeichnet G. doch die theologische Leistung
des Evangelisten im Ganzen neu nach. Als Beispiel einer weisheitlichen Ein-
zelerzahlung behandelt G. dann (400-407) noch Lk 2,40-52. Am SchluB
(408-411) dubert er die Vermutung, die weisheitlich geprigte Jesustradition
konnte von den Herrenverwandten mitgetragen worden sein.

Bei aller Ermiidung durch G.s die Sache eher umkreisenden Stil
und die Wiederholung von dem Exegeten hinlinglich bekannten
Dingen tun sich diesem doch hie und da erhellende Aspekte auf.

Z.B. fand der Rezensent einige seiner ,Entdeckungen” schon bei G. formu-
liert: Die Bedeutung der Entriickungsvorstellung fiir die Artikulation der
Ostererfahrung in Q (140. 189f. 233) oder die Epiphanie von Géttern in Men-
schengestalt als Hintergrund von Phil 2,6f (313).

So dokumentiert das Buch eindrucksvoll die forschungsge-
schichtliche Sensibilit4t dieses bedeutenden Neutestamentlers,

Mainz Dieter Zeller

Marshall, Christopher D.: Faith as a theme in Mark’s narrative. - Cam-
bridge: Cambridge University Press 1989. XII, 262 S. (Society for New
Testament Studies. Monograph Series 64), geb 30,00 / US$ 44,50

Die Untersuchung ist eine bei G. N. Stanton angefertigte Diss.,
die im Dezember 1985 von der University of London angenommen
und 1986,/87 kurz iiberarbeitet worden ist. Der Vf. ist Lecturer fiir
Neues Testament am Bible College von Neuseeland.

Nach der Einleitung, die auf die Bedeutung der Glaubensthematik im
MKEv hinweist (1-7), ist die Untersuchung in 7 Kap. gegliedert.

Das erste (8-33) bringt methodische Priliminarien, die dem Konzept
einer moderaten Redaktionsgeschichte verpflichtet sind, und einige interes-

! R. Schnackenburg, J. Ernst, J. Wanke (Hg.), Die Kirche des Anfangs, Freiburg
1978, 175-199.

? Um nur die Monographien zu nennen: D. Zeller, Die weisheitlichen Mahn-
spriiche bei den Synoptikern (FzB 17), Wiirzburg 1977, 21983; M. Kiichler,
Frithjiidische Weisheitstraditionen (OBO 26), Fribourg-Gottingen 1979; R.
Piper, Wisdom in the Q-tradition (SNTS.MS 61), Cambridge 1989; H.v.Lips,
Weisheitliche Traditionen im Neuen Testament (WMANT 64); Neukirchen-
Vluyn 1990; A.P. Winton, The Proverbs of Jesus (JSNT.SS 35), Sheffield 1990
(S- 193 skeptisch, ob die Sprichwortweisheit der Synoptiker in Kontinuitét
zu der Art von apokalyptischer Weisheit steht, die Grundmann
beschreibt).

% Auf die Arbeit von R. Hoppe, Der theologische Hintergrund des Jakobusbrie-
fes (FzB 28), Wiirzburg 1977, 21985 konnte G. nur noch vorausweisen. Vgl
jetzt P. W. Hartin, James and the Q-Sayings of Jesus (JSNT SS 47), Sheffield
1991.

sante Bemerkungen zur Narrativitit des Evangeliums, in denen die themati-
sche und stilistische Traditionsabhingigkeit des Mk gewiirdigt wird - freilich
ohne Verweis auf F. Hahn (Hg.), Der Erzihler des Evangeliums (SBS 118/119),
Stuttgart 1985. Kap. 2 (34-56) behandelt die grundlegende Glaubensforde-
rung in Mk 1,14f, arbeitet die theologische, christologische und basileia-
theologische Firbung, aber auch den Machtcharakter von sbayyéhov heraus,
dementsprechend die theologische Fiillung von motedewv in Mk 1,15. Kap. 3
(57-74) bestimmt den Ort der Wunder im Glaubensruf Jesu und versteht sie
als Gleichnisse fiir die Manifestation der Herrschaft Gottes in der Person Jesu
(71). Kap. 4 (75-133) kniipft daran an, untersucht diejenigen Wundererzih-
lungen, in denen explizit vom Glauben die Rede ist, und bestitigt die in der
Forschung verbreitete These, ,Wunderglaube“ sei bei Mk vor allem angefoch-
tener, in der Versuchung aber bewihrter Glaube. Ka p. 5 (134-176) behandelt
das Thema Glaube und Jiingerschaft und erkennt Mk 11,22-25 zu Recht eine
Schliisselrolle zu. Ka p. 6 widmet sich dem Wesen des Unglaubens (177-255),
das bei den Gegnern Jesu in der Abweisung seiner Mahnungen und Weisun-
gen aus Scheu vor deren existenziellen Konsequenzen, bei den Jiingern aber
in falschem Selbst-Vertrauen bestehe (224f). Kap. 7 faBt biindig die Ergeb-
nisse der Arbeit zusammen (226-240). Ein Literaturverzeichnis und sehr
knapp gehaltene Stellen- und Sachregister (241-262) beschlieBen den sorgfil-
tig gedruckten Bd.

Die Untersuchung ist durch eine solide exegetische Detailarbeit
gekennzeichnet, ohne daB sich die These in einem Strudel von Ein-
zelbeobachtungen verlére. Viele gute Bemerkungen zum Kontext,
zur Szenerie und ,Rhetorik” der Episoden verbinden sich mit im
ganzen ansprechenden Interpretationen der einschligigen Texte.
Literar- und traditionsgeschichtliche Fragen werden freilich nur
gestreift. Das Interesse des Vf.s haftet mehr an den Variationsmog-
lichkeiten der Glaubensthematik als an ihrem historischen Ort,
ihrer theologischen Grundstruktur und ihrer Einbindung in das
Ganze des mk Evangeliums. Die Forschungsdiskussion ist auf das
Allernotigste beschriinkt; fiir das deutsche Publikum sind insbeson-
dere die Hinweise auf einige nicht mehr geldufige angloamerikani-
sche Titel interessant (wihrend die deutschsprachige und die roma-
nische Literatur weniger intensiv konsultiert zu sein scheinen).

Auffallig sind die starken Gemeinsamkeiten mit meiner 1984
angenommenen und zuerst 1985 herausgekommenen Diss. (Th.
Séding, Glaube bei Markus. Glaube an das Evangelium, Gebets-
glaube und Wunderglaube im Kontext der markinischen Basileia-
theologie und Christologie, Stuttgart 1985, 21987 = SBB 12). Sie
betreffen sowohl den methodischen Ansatz, insbesondere die starke
Betonung kontextueller Einbindungen, als auch die Anlage und
wesentliche Ergebnisse der Arbeit, vor allem das Verstindnis von
edayyéhov und die Deutung von Mk 1,15, der zentralen Glaubensfor-
derung des Evangeliums, der eine hermeneutische Schliisselrolle
zuféllt. Da M. meine Untersuchung bei der Erarbeitung seiner These
nicht gekannt haben kann und sie augenscheinlich auch bei seiner
Uberarbeitung nicht herangezogen hat - unerwihnt bleibt auch C.
Breytenbach, Nachfolge und Zukunftserwartung nach Markus. Eine
methodenkritische Studie, Ziirich 1984 = AThANT 71 —, darf dieser
Befund offenbar als eine erfreuliche Bestitigung dafiir gelten, dab
die jlingere Markus-Exegese bei zentralen Themen der Theologie
doch auch zu konvergenten Interpretationen in der Lage ist.

Kritik an einzelnen Punkten der Arbeit M.s geriete zu leicht zu einer Apo-
logie der eigenen Positionen. Deshalb will ich nur kurz andeuten, daB M. fiir
meinen Geschmack die Beziehungen zwischen Christologie und Basileiatheo-
logie, zwischen Vollmacht und Passion Jesu - vgl. dazu jetzt K. Scholtissek,
Die Vollmacht Jesu. Traditions- und redaktionsgeschichtliche Analysen zu
einem Leitmotiv markinischer Christologie, Diss. masch. Miinster 1989
(erscheint 1991 in den NTA, Miinster) - , damit dann auch zwischen dem
christologisch gefiillten ,Glauben an das Evangelium* und dem urspriinglich
nur implizit christologischen Wunder- und Gebetsglauben zu offen und
undialektisch darstellt. Doch das Urteil dariiber bleibe der weiteren Diskus-
sion anheimgestellt. Mk 9,23 sollte m.E. nicht nur auf den Glauben des Vaters
(122), sondern zuerst auf den Jesu gedeutet werden, der den des Vaters (9,24)
entziindet. DaB Gebet ein Wesensmoment des Glaubens ist, wird von M. nur
behauptet, aber nicht entwickelt. DaB Mk 11,23 nach der Intention des Evan-
gelisten auf des Glaubens Kraft, den Berg Zion zu versetzen, abziele (168), will
mir nicht recht einleuchten. Bei der Beschreibung des Unglaubens scheint
mir zweierlei zu wenig beachtet zu sein: daB die Pointe des mk Jiingerunver-
stindnisses in dessen nachésterlicher Aufhebung durch den »vorangehenden*
Jesus besteht (14,28; 16,7) und daB sowohl die Ablehnung Jesu durch Juden als
auch der Unglaube der Jiinger wesentlich christologisch, niherhin passions-
theologisch bestimmt sind.

M. bestitigt die Bedeutung der Glaubensthematik fiir die mk
Theologie; chne dies eigens zu problematisieren, untermauert er die
These, daB die Form der Evangelienerzihlung in einer inneren Ver-
bindung mit der Entwicklung des Glaubensmotivs steht; iiberdies
bekréftigt er den Eindruck einer gezielten theologischen Neuaus-
richtung der Jesus-Uberlieferung, die Mk mit vergleichsweise gerin-
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gen literarischen Eingriffen in den vorliegenden Textbestand, vor
allem aber durch eine iiberlegte Komposition des Evangeliums
erzielt.

Miinster Thomas Séding

The Shepherd Discourse of John 10 and Its Context. Studies by members of
the Johannine Writings Seminar. Ed. with introduction by Johannes
BeutlerS] / Robert Tomson Fortna. - Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press 1991. X, 172 S. (Monograph Series. Society for New Testament
Studies, 67), kart 25,00

Das vorliegende Sammelwerk ist entstanden auf dem Hinter-
grund zweier Tagungen der ,Studiorum Novi Testamenti Societas"
1985 in Trondheim (Norwegen) und 1986 (Georgia/USA). Es enthilt
Aufsitze aus verschiedenen Blickrichtungen zu der in der For-
schung umstrittenen Hirtenrede (HR) Joh 10. Hg. und mit einer die
anschlieBfenden Diskussionen wertenden und Richtung weisenden
Einleitung versehen wurden diese Referate von J. Beutler und R. T.
Fortna (1-5). Das Interesse der Exegeten war bei der ersten Tagung
zunichst von diachronen Fragestellungen bestimmt (Busse, Beutler,
Turner), wihrend die zweite Tagung von einem sich wandelnden
methodischen Ansatz geprédgt wurde (Painter und z.T. auch noch
Sabbe setzten die diachrone Exegese fort, dagegen waren dann
DuRand und Thyen mit ihren synchronen Fragen richtungsweisend
und dem Trend ntl. Exegese entsprechend ausgerichtet. Doch
zunichst sollen die verschiedenen Referate kurz gekennzeichnet
werden, bevor der Diskussionsstand der Tagungen abschliebend
charakterisiert wird.

U. Bussk (6-17) zeigt in seinem Aufsatz ungeléste Probleme der HR und
deren unterschiedliche Losungsansétze in der Forschung auf. Gegen literar-
kritische Hypothesen (traditionsgeschichtliches Wachstumsmodell und
Umstellungshypothesen) zeigt er zu Recht die geschlossene literarische Kom-
position und Einbindung von Joh 10 in den Kontext auf. Problematisch bleibt
seine textkritische Entscheidung fiir die Lesart 6 moyujv in V7, die er als einzi-
ger Exeget bei den Tagungen vertreten hat. Formkritisch bestimmt er die HR
mit K. Berger als Bildfeld (V1-5) fiir das anschlieBende Identifikationsverfah-
ren (V7-18). Historische Daten haben seiner These folgend im Joh nur theolo-
gische Funktion. Die Thematisierung theologischer Probleme (christologische
Konzeption der HR) bildet den Abschluf seiner Darstellung.

J. BEUTLER (18-32) nimmt in seinem Aufsatz eine Standortbestimmung der
HR innerhalb einer von atl.-jiidischer zur gnostischen Bildwelt verlaufenden
Entwicklungslinie vor. Nach Abhandlung der Einleitungsfragen geht es um
Anspielungen atl. Gedankengutes (die Diss. P.-R. Tragans zum Thema diente
zur Vorlage), sowie um sachliche Entsprechungen und gemeinsame Grund-
motive mit dem AT (schlechte Hirten und Wélfe, der endzeitliche gute Hirte,
sowie die problematischen Motive Tod des Hirten und Tiir). Die Entwicklung
fithrte nach Feststellung Beutlers vom untauglichen Hirten der Vergangenheit
im AT bis zur Hirtensorge Gottes in der Endzeit.

J.D. TurNER (33-52) untersucht den religionsgeschichtlichen Hintergrund
der HR, vor allem die Beziige zur gnostischen Literatur, die er in die Entwick-
lungslinie aus hellenistisch-jiidischer Weisheitstradition einordnet. Seine
sehr sorgfiltige Analyse der einzelnen Motivkreise kommt zu dem Ergebnis,
dab das Hirtenmotiv in der Antike weit verbreitet war und bei Joh seinen
Hintergrund im AT hat, wihrend das Tiirmotiv eher in gnostischen Texten
beheimatet ist. Der Neuansatz Turners ist durch die Verbindung der religions-
geschichtlichen Bereiche AT und gnostische Texte in ein Entwicklungsmo-
dell ein Fortschritt in der bisherigen Forschung, die durch ein Entweder-Oder
beider Bereiche gekennzeichnet war.

J. PAINTER (53-74) versucht, die Entwicklungsstufen der HR nachzuvollzie-
hen. Die joh Sendungschristologie ist danach in Auseinandersetzung mit der
Synagoge und den Anhéngern des Tédufers entstanden. Traditionelles Material
wurde von Joh verwendet, um die Sendung und den ontologischen Bezug zu
Gott auszudriicken. V1-5 sind eine traditionelle Parabel, die in zwei Interpre-
tationsgingen ausgelegt wird. Historischer Anlall von V11-13 ist der Konflikt
der Joh-Gemeinde(n) mit dem petrinischen Christentum. V13-21 enthalten
die Stellungnahme des Evangelisten, V22-39 ist eine auf Traditionen beru-
hende Komposition des Evangelisten. Nach Painter ist die HR aus traditionel-
len Elementen, Neuinterpretationen vorgegebenen Materials und in Ausein-
andersetzung mit dem Judentum der Zeit entstanden.

M. SaBBE (75-93) zeigt mit seiner Untersuchung der Motive der HR und
ihres narrativen Rahmens einen direkten Bezug zu den Syn, insbesondere
eine direkte Abhingigkeit zum Lk auf. Die Bedeutungen der einzelnen Bild-
elemente (Hirt, Schaf, Lebenshingabe, gegenseitiges Sich-Kennen, Tiir, Ent-
scheidung der Juden) und der Gattung nepowie findet er in den Syn vorgebil-
det. Insbesondere die Ahnlichkeiten des lk Bericht vom jiidischen Gerichts-
verhor Jesu mit Joh 9;10 haben ihn zu dieser in der bisherigen Johannesexe-
gese gegensitzlich vertretenen These iiberzeugt.

J. A. Du RaND (94-115) zeigt mit den linguistischen Methoden der syntak-
tischen und narrativen Analyse (v.a. Aktantenmodell von Greimas) text-
interne Beziehungen zwischen Joh 9 und 10 auf. Acht Schaubilder verdeut-
lichen die intensiven Beziige zwischen beiden bisher héufig als Bruch angese-
henen Kap.n und wenden sich in diesem Ergebnis methodisch gesichert gegen

literarkritische Quellenscheidungen. Syntaktisch wird so die Identitdt der
Struktur beider Kap. aufgezeigt. Die Funktion der HR ist damit bestimmt: die
Phariséer, die in Joh 9 als unglidubig dargestellt wurden, sollen vom Glauben
iiberzeugt werden.

H. THyEN (116-134), der frither literarkritische Hypothesen vertreten hat,
geht in seinem Beitrag ebenfalls von der Kohérenz des Joh aus. Sein Aufsatz
weist die logische Einbindung der HR in den Gesamtbauplan des Joh auf.
Nach Joh 10 ist demnach eine entscheidende Zasur im Joh gegeben. Unterbre-
chungen im Textzusammenhang wertet er nicht linger als Hinweis auf ver-
schiedene Quellen, sondern als Element johanneischen Stils.

Das Sammelwerk iiber die verschiedenen vorgestellten Problem-
stellungen der HR stellt einen wegweisenden Beitrag zur weiteren
Behandlung dieses umstrittenen Abschnitts und des Joh insgesamt
dar. Neue Tendenzen und methodische Neuansitze (synchrone
Bearbeitung, Abhingigkeit von den Syn, religionsgeschichtliche
Herleitung aus AT und Gnosis, linguistische Methoden zum Er-
weis der Textkohdrenz), welche die bisher als uniiberbriickbar
erscheinenden gegensitzlichen Thesen einander ndherbringen,
werden neben den in der Einleitung geschilderten offenen Fragen
und dem bei den Tagungen erreichten Diskussionsstand aufgezeigt.
Fiir eine weitere Bearbeitung der HR stellt dieses Buch eine wert-
volle Grundlage dar.

Bochum Beate Kowalski

Schottroff, Luise: Befreiungserfahrungen. Studien zur Sozialgeschichte des
Neuen Testaments. — Miinchen: Chr. Kaiser 1990. 381 S. (Theologische
Biicherei 82), geb DM 98,00
Vfin hat nach eigener Auskunft vor 20 Jahren im Zusammen-

hang der Diskussion um den Antirassismusbeschlub des Okumeni-
schen Rates, die ,existenzielle Notwendigkeit, das Neue Testament
aus seinem gesellschaftlichen Zusammenhang heraus zu verstehen®
(7), begriffen und sich einer sozialgeschichtlichen Bibel-
auslegung zugewandt. Im vorliegenden Sammelband présentiert
sie nach einer Einfithrung 20 Studien (die letzte iiber ,Die ,Schuld’
der Juden und die Entschuldigung des Pilatus in der deutschen neu-
testamentlichen Wissenschaft seit 1945“ war bisher unverdffent-
licht), und zwar chronologisch in der Reihenfolge ihrer Enfste-
hung.

Sie ,versucht durchweg, diezwei gesellschaftlichen Kontexte
sichtbar zu machen, 1. die Verhiltnisse im Rémischen Reich und die Situa-
tion des jiidischen Volkes zur Zeit der Entstehung des Christentums und 2.
die gesellschaftlichen Bedingungen, unter denen die heutige Bibelauslegung
zustandekommt* (8). Besonders wichtig ist ihr dabei, dab ihr ,die Gewalt der
Frauenverachtung in der christlichen Realitit und theologischen Tradition
deutlich” (9) wurde. Deshalb liegt auch ein Schwerpunkt auf ,feministi-
schen Arbeiten zur Frauengeschichte im frithen Christentum"
(10) neben dem anderen, ,eine Theologie nach Auschwitz in Angriff
zu nehmen® (9). Dabei richtet sich die theologische Fragestellung ,immer wie-
der auf den Zusammenhang von Handeln und Hoffnung. Die ersten Christin-
nen lebten aus der GewiBheit der Nihe Gottes und bezogen aus ihr Kraft und
Phantasie zur Feindesliebe, zur Gerechtigkeitsarbeit, zur Verdnderung hierar-
chischer Beziehungen untereinander und in der Gesellschaft. Das Herz der
ntl. Gottesbeziehung ist die sogenannte Eschatologie, die Naherwartung® (10).
Vf.in versucht gegen den herrschenden Trend zu zeigen, dafl die Naherwar-
tung in ntl. Zeit nicht unter dem Druck der sogenannten ,Parusieverzige-
rung" aufgegeben wurde (,Die Gegenwart in der Apokalyptik der synopti-
schen Evangelien®, 73ff). Der letzte (bislang unverdffentlichte) Beitrag fiihrt in
der Perspektive einer Theologie nach Auschwitz ,bis in die schmerzhafte Kri-
tik z.B. am Antijudaismus Rudolf Bultmanns* (9).

Der imponierende Bd zeigt die Fruchtbarkeit sozialgeschichtli-
cher Forschung in vielen Facetten und Einzeleinsichten. Der femi-
nistische Ansatz — frei von allzu verengenden ideologischen Vorga-
ben - riickt die Lage und den Beitrag der Frauen in den frithen
Gemeinden in das Licht erkenntnisgewinnenden Interesses. Hinder-
lich fiir mégliche Einsichten ist eher die trennende Unterscheidung
von Ekklesiologie und Eschatologie (vgl. z.B. 278). So sehr Viin
zuzustimmen ist: ,Das wissenschaftliche ,Dogma‘ von der Parusie-
verzogerung hat das Verstehen der Nihe Gottes nur behindert”
(261), so wenig der Gegeniibersetzung von Handeln Gottes und Kir-
che. DaB Vf.in das NT nicht als frauenfeindlich denunziert, ist beim
Selbstetikett ,feministisch® hervorzuheben; sie hilt z.B. fest: ,Fak-
tisch hatten die Frauen in den Gemeinden eine in der Arbeit und
ihrer Rolle eindeutige Gleichberechtigung und Partnerschaft mit
den Ménnern. Thre Rolle wich also von den Vorstellungen der Men-
schen, die in Politik, Verwaltung und Kultur herrschten, ab. Nicht
nur in dieser Hinsicht war die christliche Praxis eine villige Alter-
native zur gesellschaftlichen Realitdt und Ideologie“ (127). Dab der
Vi.in Fragestellungen ,aus Lebensfragen der Gegenwart erwachsen
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sind“ (11), tut der Wissenschaftlichkeit keinen Abbruch; man
wiinschte sich nur, solche Lebensfragen wiren zugleich wirklich
kirchliche Fragen.

Miinchen Rudolf Pesch

Specimina eines Lexicon Augustinianum (SLA), erstellt auf Grund simtlicher
Editionen des Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum von Werner
Hensellek und Peter Schilling EDV-Belange: J. Divjak. - Wien:
Osterreichische Akademie der Wissenschaften (1987sq.) Loseblattausga-
ben fiir Sammelmappe, Lieferungen 1-4. DM 24— / &S 168,- je Liefe-
rung.

Es fallt dem Rezensenten nicht leicht, ein Werk vorzustellen und
zu wiirdigen, tiber dessen Nutzen und Wert er sich véllig im klaren
ist, das aber auf Grund seines Materials, mit dem es arbeitet, ein
Bruchstiick ist und auf unabsehbare Zeit ein solches bleiben muB.

Zur Geschichte dieses Unternehmens folgendes: Im Jahr 1970
faPte die Kirchenviter-Kommission der Osterreichischen Akademie
der Wissenschaften den EntschluB, die unter ihrer Federfithrung im
CSEL edierten Werke Augustins lexikonographisch aufarbeiten zu
lassen. Dabei sollten lexikalische und philologische Aspekte im Vor-
dergrund stehen. Sozusagen als Vorarbeit zu dem geplanten ,Lexi-
con Augustinianum’ erschienen in relativ rascher Folge die vier
Werksindices zu den Schriften ,De ordine‘ (1973), ,Contra Academi-
cos, (1974), ,De utilitate credendi’ (1977) und ,De uera religione’
(1980), die in alphabetischer Reihung den gesamten Wortschatz der
genannten Werke mit Stellen- und Haufigkeitsangaben sowie mit
weiteren Informationen vor allem iiber die grammatische Kategorie
bzw. Wortklasse eines Wortkérpers im jeweiligen Kontext darbie-
ten. Aus Griinden mangelnder Finanzen — so das Geleitwort zur
ersten Lieferung — wurde diese zweifelsohne niitzliche philologi-
sche Basisarbeit nicht mehr weitergefithrt. An ihrer Stelle versucht
man nun, da der Computer dies erméglicht, anhand des mit EDV
erfaten Wortmaterials aus den bisher erschienenen Augustinus-
Bianden des CSEL (etwa ein Drittel des Gesamtwerkes) einzelne
Lemmata lexikographisch aufzuarbeiten.

Bei der Auswahl der Lemmata folgen die mit diesem Unternehmen
betrauten Philologen nicht dem Alphabet — nur zufillig beginnen die beiden
in der ersten Lieferung (1987) vorgelegten zwei umfangreichen Artikel (acci-
pere mit 72 und audire mit 56 Spalten) mit dem Buchstaben A -, sondern einer
von geistesgeschichtlichem, kulturhistorischem und theologischem Interesse
diktierten Angemessenheit. Die zweite Lieferung (1988) umfaBt 29 Lemmata
(acumen - superstitiosus) von unterschiedlicher, 4 Zeilen bis 7 Spalten fiillen-
den Linge, die dritte (1989) 30 Lemmata (astutia — serenus) und die vierte
(1990) 20 (capacitas — ubertas).

Die philologische Griindlichkeit, mit der hier gearbeitet wird, zeigt aufs
beste ein Blick auf ,accipio, -ere‘. Das Stellenmaterial dieses Verbs wird lexi-
kologisch aufgefichert in ,1. Nehmen’, ,2. Nehmen - empfangen’, ,3. Empfan-
gen‘ und ,4. Syntaktisches/Stilistisches'. Die einzelnen Bedeutungen werden
sodann weiter aufgefichert, z.B. ,Nehmen*: ,1.1 = (mit den Handen) nehmen,
ergreifen’; ,1.2 = (Speise) zu sich nehmen’; ,1.3 = (ein Gewand) anlegen’; etc.
bis zu ,1.7 = auf sich laden, sich zuziehen'. Die so erfaBten Bedeutungen wer-
den vielfach nochmals ausdifferenziert, etwa 1.2 in ,1.2.1 eigentlich’ und in
,1.2.2 metaphorisch’; 1.2.1 wieder in ,1.2.1.1 allgemein‘ und in ,1.2.1.2 sakra-
mental‘, Unter ,1.2.1.2 sakramental’ findet dann der Leser die einschligigen
Stellen im Korpus des Artikels unter 6 weiteren sprachlich relevanten Unter-
scheidungsmerkmalen wie ,1.2.1.2.1 absolut/Objekt zu erginzen®; ,1.2.1.2.2
de aliqua re‘, etc. Hervorzuheben ist das eigenstindige Urteil iiber den CSEL-
Text, das sich an dem klugen und gemessenen Gebrauch der uariae lectiones
zeigt. Die drucktechnisch vorziigliche und gefiillige Darbietung bleibe nicht
unerwihnt.

Schon in der zweiten Lieferung féllt ein Zusammenfassen der begrifflich
verwandten Wérter wie barbaricus, -a, -um; barbaries, -ei; barbarismus, -i;
barbarus, -a, -um auf. Es findet sich aber in den Lieferungen sogar ein Hapax
legomenon, ndmlich interblandior, -iri zwischen ignobilis, -e; ignobilitas -atis;
und nobilis, -e; nobilitas, -atis; nobilito, -are, das zur Gruppe blandiloquium,
-ii; blandimentum, -i; blandior, -iri; blanditia, -ae und blandus, -a, -um gehort.
Das Verb mit dem Beleg conf. 220,19 (=CSEL 33, von Pius Knoll)2 bedeutet
.Schmeichelreden einflieBen lassen’. Im Blick auf das Interesse der gegenwir-
tigen Gesellschaft an religidsen Fragestellungen leuchten einem (speziell als
Theologen) die Aufnahmen von credulitas, incredulitas, superstitio und
superstitiosus in der zweiten Lieferung ein, aber warum wurde nicht sogleich

! Zu weiteren, detaillierteren Informationen iiber das Projekt sieche W. Hen-
sellek, Lexicon Augustinianum. Bisherige Arbeiten und gegenwirtiger
Stand: Congresso Internazionale su S. Agostino nel XVI centenario della con-
versione, Roma, 15-20 settembre 1986, 1, Roma 1987, 301-304.

% Die Zitierweise nach S. der CSEL-Ausgabe erschwert das Auffinden der
Belege in anderen Editionen. Die Angabe ,interblandior, -iri . . . conf. 220,19
erfolgte praktischer nach Buch, Kapitel und/oder Paragraph als conf.
9,12,30, wie in Lexika sonst iiblich.

auch das dazugehérige Verb credere mitbehandelt? Die Lieferungen ohne
Information iiber die ndheren Griinde der getroffenen Auswahl werfen Fragen
auf.

Da die Sprache die conditio sine qua non nicht nur der Theolo-
gie, sondern aller Wissenschaften ist — hinzu kommt, daB Augustin
ein Meister der Sprache war —, wird man den Vf.n der Specimina fiir
ihre Arbeit nicht genug danken kénnen. Das bisher verdffentlichte
Material zeigt allein schon, wie sorgfiltig der Kirchenvater mit der
Sprache umging, wie gezielt und wie gekonnt er das Wort einsetzte.
Jeder, der mit augustinischen Texten arbeitet, sollte sich wenigstens
das eine oder das andere der ,specimina‘ griindlich ansehen. Er wird
fiir solche Mithe durch Einblick und Einsicht in die augustinische
Sprach- und Denkstruktur bis in deren feinste Versistelungen hinein
belohnt.

Dennoch, angesichts der erwihnten Bruchstiickhaftigkeit des
Unternehmens, das weitgehend auch auf die Belege der ,gesproche-
nen Sprache’ Augustins, etwa der ,Enarrationes in Psalmos'® und
der ,Sermones’, verzichten mub, sei die Frage gestattet: Wiren die
an den Specimina arbeitenden, mit héchster philologischer Sach-
kompetenz ausgewiesenen Philologen nicht die berufenen Fach-
kréfte bei der Lemmatisierung des vom Internationalen Forschungs-
projekt ,Augustinus-Lexikon‘ zum Beginn der 80er Jahre erstellten
Wortformenindex? An der Universitit GieBen ist mit dieser Auf-
gabe, deren Fertigstellung der gesamten Augustinus-Forschung
ungeahnte Vorteile verschaffen diirfte, seit drei Jahren eine einzige
philologisch ausgebildete Halbtagskraft beschiftigt. Dort werden
auch von einer weiteren Halbtagskraft laufend die neuesten kriti-
schen Editionen in den Grofirechner eingespeist (der Verheijen-
Text der Confessiones z.B. gegen den von der Fachwelt abgelehnten
Knoll-Text) und die aus aller Welt gemeldeten Druckfehler korri-
giert. Ein enges Zusammenarbeiten zwischen GieBen und Wien auf
dem Gebiet der Textpflege aus allen Werken Augustins via EDV
kédme gewil nicht allein der Augustinus-Forschung zugute. Die von
der Kirchenviter-Kommission der Osterreichischen Akademie der
Wissenschaften vorgelegten ,specimina‘ selbst sind es, welche nicht
nur als ,Proben‘ und ,Muster’, sondern auch als ,Zierde’ und ,Glanz'
der augustinischen Sprache den Vorrang und die Dringlichkeit
einer Lemmatisierung des vorhandenen Index unterstreichen.

Wiirzburg/GieBen Cornelius Mayer

Grillmeier, Alois / Unter Mitarbeit von Theresia Hainthaler: Jesus der
Christus im Glauben der Kirche. Bd 2/4: Die Kirche von Alexandrien
mit Nubien und Athiopien nach 451. - Freiburg: Herder 1990. XXIII, 436
S., geb DM 84,00

Das monumentale Werk von Alois Grillmeier, Jesus der Christus
im Glauben der Kirche, schreitet langsam, aber sicher voran. Der
zuletzt erschienene Band 2/4 ist der dgyptischen Kirche gewidmet.
Er behandelt genauerhin, wie es im SchluBwort heiBt, ,den christo-
logischen Beitrag des Gebietes am Nil zwischen 451 und dem Auf-
treten Muhammads® (399. Vgl. auch die Einfithrung (1-4): ,,Christo-
logische Nilexpedition vom Delta bis zum Tanasee (451-639/42)%).
Gemil dem fiir die Teilbdnde 2,2ff verwendeten geographischen
Einteilungsprinzip (vgl.2 /2,VII u.1-4: iiber den Orbis christologicus)
umfaBt der neue Band vier Teile.

Der erste, umfassendere Teil handelt von der alexandrinisch-
griechischen Christologie (7-165). Darin kommen zur Sprache die
Christologie der Patriarchen, besonders von Timotheus Aelurus (t 477) und
Theodosius (f 566) sowie die Christologie der Gelehrten, besonders des Exege-
ten Olympiodor und des Philosophen Johannes Philoponus.

Der zweite Teil befaBt sich mit dem koptischen Hinterland
von Alexandrien (167-264). In seinem Zentrum steht die Christus-Frém-
migkeit des Monchsvaters Schenute (f vielleicht 466). Dazu erfahren die
koptische Liturgie, vor allem die darin gebrauchten eucharistischen Hochge-
bete eine eingehende Behandlung.

Unter dem Titel ,Das Kreuz Christi itber Nubien" beleuchtet der dritte,
erwartungsgemib kiirzere T eil den Christusglauben des Sudans vor allem
von den ikonographischen Zeugnissen her (265-295).

Im vierten Teil iiber den Christusglauben in Athiopien kann der
Vi. wieder weiter ausholen (297-397). Er verweist darin auf das Christuszeug-
nis der dthiopischen Mirtyrer, betont die politische Tragweite des messiani-
schen Glaubens fiir das Reich von Aksum sowie die Bedeutung der christolo-
gischen Thematik der ,Salbung” und unterstreicht den EinfluB Cyrills von
Alexandrien auf die 4thiopische Christologie.

An die SchluBbetrachtung, welche die vier Teile kurz zusammenfaBt
(399-402), schlieBen sich an eine Bibliographie in Auswahl (403-411) sowie

3 Edition im CSEL in Vorbereitung (A. Primmer).
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die Verzeichnisse der Bibeltexte, der altsprachlichen Worter, der Autoren
und Sachen.

Ahnlich wie in den vorausgehenden Binden scheut sich der Vf.
nicht, weit iiber seine Hauptthematik hinauszugehen. Er stellt auch
den Christusglauben der Kirchen am Nil ausfithrlich in seinen
geschichtlichen Kontext hinein. Er verbreitet sich in ganzen Kap.n
iiber die hierarchischen Verhiltnisse (Vgl. 7-14; 36-48; 60-89, iiber
die Missionierung von Nubien (268-284) und Athiopien (311-325),
und iiber die liturgischen Quellen (243-247). Obwohl diese zum Teil
langen Ausfithrungen die Christologie und selbst die Christusfrém-
migkeit oft nur indirekt beriithren, tragen sie dennoch wesentlich zu
ihrem Verstindnis bei, ganz abgesehen davon, daB sie eine Zusam-
menschau des dgyptischen, nubischen und #thiopische Christen-
tums ermoglichen, wie man sie in den Handbiichern der Kirchenge-
schichte nicht leicht finden wird.

Was den Glauben an Christus selbst angeht, sieht sich der Vf.,
wie fiir die Zeit nach 451 zu erwarten, bestindig vor die Frage
gestellt, wie weit die Christen am Nil die Beschliisse von Chalzedon
ablehnten oder auch rezipierten. Dabei kommt er vor allem auf
zwei bemerkenswerte Ergebnisse.

Die Hauptvertreter der griechisch-alexandrinischen Christologie, Timo-
theus, Petrus Mongus, Philoponus, Theodosius, nahmen eine eher gemébigte
Haltung ein (Vgl.23; 38; 55; 105; 146). Auch wenn sie Leo und das vierte 6ku-
menische Konzil ablehnten, verteidigten sie gegen gewisse Extremisten, wie
die Julianisten und Gaianiten, die wahre Menschheit Jesu. Allerdings fiithrte
sie ihre Mia-Physis-Christologie zu Einseitigkeiten, die sich nicht halten las-
sen. So konnten sie Eigenart des geistigen Lebens Jesu nicht geniigend erkli-
ren (Vgl. 25; 130f). Vor allem machte ihnen, besonders Philoponus, die man-
gelnde Unterscheidung von physis und hypostasis viel zu schaffen (Vgl. vor
allem 134-141, mit dem Abschnitt tiber den Tritheismus des Philoponus).

Nicht weniger interessant ist das andere Ergebnis. Schenute und vor allem
die unter dem Einflub von Cyrill stehenden Athiopier (Vgl. 339ff) kiimmerten
sich nicht allzu sehr um diese spekulativen Probleme; sie bewegten sich viel-
mehr auf einer noch vorchalzedonensischen Ebene (Vgl. 227f). Dem ent-
spricht auch die Tatsache, daB die Athiopier ebenfalls groBen Wert auf die
Vitertheologie legten (335; 348), wenn auch noch nicht im gleichen Masse,
wie die chalzedonensischen und antichalzedonensischen Theologen (Vgl. 14;
27£f; 55f; 85f; 118f; 164).

Was hingegen die Christusfrommigkeit betrifft, beeindrucken
vorab die Ausfithrungen iiber Schenute. G. kann nicht bloB zei-
gen, wie wenig es berechtigt ist, diesem Ménchsvater eine ,,christus-
lose Frommigkeit” zuzuschreiben (223-227. Vgl. auch 237-240: iiber
die Christus-Frommigkeits Besas, des Nachfolgers Schenutes). Er
findet bei ihm vielmehr beachtliche Ansitze zum Jesus-Gebet, wie
sie wohl nur durch den EinfluB des Origenes zu erkliren sind
(188-192). Dies iiberrascht umso mehr, als Schenute sonst den Ori-
genismus bekdmpft (193-205). Nicht weniger beachtenswert sind
die Hinweise auf den Christozentrismus der koptischen Liturgie, in
der gewisse eucharistische Hochgebete (Vgl. 147-257) sowie das
Psalmengebet (260f) an Christus gerichtet sind. Ahnliches gilt von
der dthiopischen Liturgie (387-397).

Mangels an Kompetenz ist es mir nicht moglich, diesen neuen
Band iiber den Christusglauben in Agypten, Nubien und Athiopien
geniigend zu wiirdigen. Jedenfalls kann ein Nicht-Eingeweihter vor
der Fiille des Gebotenen nur dankbar staunen. Immerhin méchte
ich mir folgende Fragen und Bemerkungen erlauben. Wiire es nicht
gegeben gewesen, den philosophiegeschichtlichen Kontext des
Johannes Philoponus ebenso eingehend wie den kirchengeschichtli-
chen zu behandeln (Vgl. 109f)? Ebenso kénnte man sich fragen, ob
die #thiopischen Textinterpretation (Targum) nur durch jiidische
Einfliisse zu erkldren ist; vollzog sich nicht auch der antike Schul-
betrieb, einschlieBlich der Philosophisunterricht, und damit die
christlich-alexandrinische Theologie in erster Linie als Auslegung
von Texten (Vgl. 335f)? Ferner bin ich nicht so sicher, ob man in
Bezug auf den Titel ,Theotokos® von einer ,,vor Schenute gegebenen
dgyptischen Tradition“ sprechen kann (214. Vgl. 286). Jedenfalls
brauchte Cyrill von Alexandrien vor der Polemik mit Nestorius die-
sen Titel nicht. Hingegen sprach er sehr gern von der heiligen Jung-
frau, worin Schenute offenbar mit ihm einig war (vgl. 198ff). Weiter
ist mir nicht klar, in welchem Sinn man bei den Anaphoren ,den
anamnetischen (vor allem in Syrien gegeben) und den epikletischen
Typ (Rom, Agypten, Ostsyrien)“ unterscheiden kann (243). Nach
C.Giraudo S.J., Eucaristia per la Chiesa (Roma 1989), wenigstens ent-
halten alle eucharistischen Hochgebete sowohl einen anamneti-
schen als auch einen epikletischen Teil (Vgl. bes. 453f). Dieses nicht
zitierte Werk (Vgl. 2436) geht im besonderen auf die Markus- und
die Basiliusliturgie ein (430-443; 476-487). SchlieBlich wiire in der

Bibliographie zum vierten Teil auch der recht beachtliche Artikel
»Etiopia“ von O.Rainieri im Dizionario Patristico I (1983) 1251-1261,
anzufithren gewesen.

Rom Basil Studer

Hetmann, Frederik (Pseudonym fiir: Kirsch, Hans-Christian): Bojaren, Zaren
und Kosaken. Ein Lesebuch zur Geschichte RubBlands. — Stuttgart: Verlag
Freies Geistesleben 1990. 350 S. geb. DM 46,00
Der vorliegende Band ist die (allerdings gekiirzte) 2. Aufl. eines 1967 bei

Herder unter dem Titel ,RuBland-Saga“ erschienenen Buches. Der V£ will mit

»einer Mischung von folkloristischen Erzdhlungen und historischen Portrits

von frithester Zeit bis in die Mitte des 19. Jh.s* (Vorwort, 12) den Leser zu

einem ,Streifzug durch die Geschichte und Folklore des europdischen Ruf-
lands und Sibiriens” (ebd., 13) einladen. Unter diesem Anspruch bieten sich
bei der Lektiire lebendige Skizzen aus der russischen Geschichte. Die Gliede-
rung in die Teile ,Kiew*, ,Nowgorod — Moskau - Petersburg* (der bei weitem
umfangreichste Teil) und ,Sibirien* entspricht den wichtigsten Schauplatzen
der russischen Geschichte. H. zitiert in langen Abschnitten Chroniken, Tage-
biicher und &ltere Historiographen, wobei er dankenswerterweise auch solche

Quellen zu Wort kommen 14Bt, die man in dhnlichen Publikationen sonst nur

selten findet. Anhand von Volksmirchen und Volksliedern zeigt er, wie histo-

rische Ereignisse Eingang in die russische Folklore gefunden haben. Dab er fiir
seine Zitate keine Quellen anfiihrt (abgesehen von pauschalen Quellenanga-
ben am Schlub des Bd.es), dab er mit Quellen arbeitet, die die seridse

Geschichtswissenschaft wegen tendenzigser Darstellung nicht verwendet,

und daB er einzelnen Ereignissen unverhéltnismiBig viel Raum widmet (etwa

dem Aufstand von Pugatschow), andere aber véllig auslabt (etwa das Schisma
der Altritualisten), wire fiir ein Buch mit wissenschaftlichem Anspruch nicht
zuléssig, kann jedoch aufgrund des besonderen Charakters dieses Lesebuches
toleriert werden. Den interessierten Laien, der diese Einschrénkungen vor
Augen hat, kann das Buch mit einigen wichtigen Aspekten der russischen
Geschichte bekanntmachen.

Miinster Thomas Bremer

Grane, Leif. Die Kirche im 19. Jh. Europiische Perspektiven. Ubers. v.
Monika Wesemann. — Gittingen: Verlag Vandenhoeck & Ruprecht 1987,
291 S. (UTB 1425), kart. DM 27,80
Seit einigen Jahren wichst die Zahl der Publikationen, die mit

der neueren Geschichte des Katholizismus und Protestantismus,

insbesondere des 19. Jh.s, sich beschaftigen. Das Interesse daran
wird aus zum Teil recht unterschiedlichen Griinden, Uberlegungen
und Motiven gespeist. Hilt man sich vor Augen, dall gerade in die-
sem Zeitraum die wesentlichen und maligebenden Fundamente,

Voraussetzungen, Geisteshaltungen, Mentalstrukturen und das

moderne Lebensgefiihl grundgelegt worden sind, die Europas

Geschichte, ja die der Menschheit insgesamt seither prigen oder

doch wenigstens in irgendeiner Weise beeinflussen, so kann die

intensivierte Zuwendung zu diesem Gegenstand kaum verwundern.

Aus der Retrospektive 1dBt sich uniibersehbar erkennen, dafB die

vielschichtige historische Entwicklung, innerhalb deren die Churi-

stenheitsgeschichte ihren Platz einnimmt, keinesfalls so gradlinig,
gleichsam naturhaft evolutionistisch verlaufen ist, wie eine, dem

Fortschrittsoptimismus huldigende Sichtweise lange Zeit angenom-

men hat. Wie nicht anders zu erwarten, ist dieser historische Prozel

gekennzeichnet durch mannigfache Briiche, retardierende

Momente, empfindliche Riickschldge, divergierende Krifte, konkur-

rierende Ideen, ernsthafte Krisen, beachtlichen Dissens der weltan-

schaulichen Grundpositionen sowie durch tiefgreifende konzeptio-
nelle Meinungsverschiedenheiten hinsichtlich der Lebensgestal-
tung und Daseinsbewiltigung. Dies alles hat im hier vorzustellen-
den, aus Vorlesungen iiber das 19. Jh. erwachsenen Buch des
bekannten dinischen Reformationsforschers, der an der Univ.

Kopenhagen Kirchen- und Dogmengeschichte lehrt, seinen Nieder-

schlag gefunden. &

Beim Konzipieren leitete G. die Uberzeugung: ,Wer Theologe ist,
mub iiberlegen, was das Erbe des 19. Jh.s fiir uns bedeutet. Ich
mochte aber hinzufiigen: dasselbe miissen auch alle anderen Zeitge-
nossen tun, die sich nicht mit Gedankenlosigkeit abfinden wollen,
und sie wiren gut beraten, wenn sie die Kirchengeschichte nicht
ignorierten® (13). G. will jedoch kein weiteres Handbuch vorlegen,
vielmehr den Leser dazu anleiten, nachzudenken dariiber, was fiir
uns heute vor allem das 19. Jh. bedeutet, ,,mit dem man eine unge-
heuer komplexe historische Erkenntnis zusammenzufassen sucht*
(15). Um diese Aufgabe zu meistern, bezieht G. die politischen,
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sozio-tkonomischen sowie sozio-kulturellen Hintergriinde, Zusam-
menhénge und Vorgange ebenso in seine Untersuchung ein wie die
Geschichte des Katholizismus, Protestantismus und der iiberkonfes-
sionellen Frommigkeitsbewegungen, aber auch die Entwicklung des
historischen Denkens und Argumentierens sowie die der verschie-
denen philosophischen Systeme und Strémungen, auBerdem das
rege Vereinswesen, das sozial-karitative Engagement von Christen
im Kontext der Industrialisierung, die missionarischen Aktivititen
und die in der Gegenwart neu entbrannte Diskussion iiber Schicksal
und Zukunft des Christentums angesichts der Sikularisierung und
Modernisierung sdmtlicher Lebensbereiche. Dieser breitgeficherte
Ansatz und diese Gesamtperspektive erméglichen es dem Autor,
Akzente zu setzen, kausale Abhingigkeiten, wirkungsgeschichtli-
che Verldufe und Verbindungslinien aufzuweisen, die man sonst in
gingigen Ubersichten vielfach vermiBt, die allenfalls knapp resii-
miert werden, wenngleich sie fiir das sachgemiBe Verstindnis der
Epoche und fiir ihre addquate Beurteilung unerliBlich sind.

Innerhalb der Darstellung nimmt die protestantische Kirchenge-
schichte und Theologie einen verhiltnismiBig breiten Raum ein.
Zweifelsohne hingt dies mit G.s umfassenderen und profunderen
Sachkenntnis aufgrund der eigenen biographischen, geistig-geistli-
chen Herkunft zusammen, dariiber hinaus mit dem Faktum, daB
der Protestantismus in Staat und Gesellschaft eine bedeutsamere
Rolle gespielt hat als der Katholizismus. Der von G. ausdriicklich
begriindete Verzicht auf die Behandlung der osteuropdischen Lin-
der, namentlich Polens und RuBlands, muB gleichwohl als Defizit
angemerkt werden. Denn die Entwicklung etwa des polnischen
Katholizismus, der EinfluB der russischen Literatur und Religions-
philosophie auf den westeuropdischen Raum wie auch die politi-
sche Geschichte Osteuropas gehéren unabdingbar zu dem entschei-
dend vom Christentum gepréigten gesamteuropiischen Kultur-
raum.

Der Stoff ist chronologisch in drei umfingliche Kap. gegliedert. Da das 19.
Jh. seine Wurzeln in der unmittelbar vorausgegangenen Periode hat, beginnt
das erste Kap. (26-100) folgerichtig mit Aufkldrung und Franzésischer Revolu-
tion von 1789; es reicht bis zur Restaurationséra (1830/35). Im folgenden Kap.
sLiberalismus und Konservatismus* (101-185) wird der Zeitraum von 1830 bis
1870 behandelt. Das letzte Kap. ,Positivismus und Sozialismus“ (186-274)
endet mit dem Jahr 1914. Anmerkungen, ein Literaturverzeichnis, eine Zeit-
tafel und ein Personenregister beschlieBen das Buch (275-291).

In jedem Kap. werden zunichst allgemein historische Sachverhalte sowie
die politischen und gesellschaftlichen Verdnderungen thematisiert, dann die
virulenten Problemfelder im Verhilinis der beiden christlichen GroBkirchen
zu Staat und Gesellschaft ndher expliziert. Jeder Zeitabschnitt schlieBt mit
Untersuchungen iiber représentative Positionen und Vertreter der verschie-
denen theologischen Schulen.

Wie schon erwihnt, steht dabei der Protestantismus, der mit
dem Liberalismus und Bildungsbiirgertum eine enge Liaison einge-
gangen sei, beherrschend im Mittelpunkt der Erorterung. Im Unter-
schied zu ihm hétten Anglikanismus und Katholizismus auf den
politischen, gesellschaftlichen, wirtschaftlichen, sozialen und kultu-
rellen Problemdruck und die Herausforderungen infolge der Moder-
nisierung durch den Riickzug ins Getto, in einen kirchlich starren
Dogmatismus und Traditionalismus reagiert. Hier muB allerdings
kritisch angemerkt werden, daB der religitse Liberalismus prote-
stantischer Pragung keineswegs einheitlich liberal gewesen ist. Vor-
nehmlich im lutherisch geprégten Protestantismus gab es wie in der
katholischen Kirche starke antiliberale und konservative Tenden-
zen und Reaktionen, die eine vorbehaltlose und konfliktfreie
Kooperation mit den Kriften in Staat und Gesellschaft verhinderten.
In der katholischen Kirche setzte sich seit Ende der vierziger Jahre
der Ultramontanismus erfolgreich durch; in der Folgezeit bestimmte
er die Politik, den theologischen Wissenschaftsbetrieb, die Pastora-
tion, den Alltag wie iiberhaupt das katholische Milieu. Im zur Dis-
kussion stehenden Zeitraum sahen sich samtliche Kirchen Europas
mit denselben strukturellen Problemen konfrontiert. Nach der geo-
politischen Neuordnung auf dem Wiener Kongrelh (1814/15)
bemiihten sie sich, auf die Gesellschaft EinfluB zu gewinnen und
sich gegeniiber der oftmals repressiven staatlichen Bevormundung
ZU emanzipieren,

Mit seinem Buch leistet G. einen wichtigen Beitrag zur Erhellung
der Kirchengeschichte des 19. Jh.s, das in seinen relevanten Frage-
und Problemstellungen dem gegenwiirtigen in vielerlei Hinsicht
dhnelt. Freilich muB man sich der Grenzen bewuBt sein, die einem
solch gerafften Uberblick gesetzt sind. Aber gerade deshalb vermag
die Darstellung zur kritischen Auseinandersetzung anzuregen.

St. Augustin Karl Josef Rivinius

Méhler, Johann Adam: Vorlesung zum Rémerbrief, hg. v. Reinhold Rieger.
— Miinchen: Erich Wewel 1990. 308 S., kart DM 58,00

Der Mitarbeiter von Rudolf Reinhardt in Tiibingen, Reinhold
Rieger, hat sich in den letzten Jahren mehrfach um die Edition von
bisher nicht oder nur unvollstindig bekannten Texten Johann
Adam Mahlers verdient gemacht. Unter den so zugiinglich geworde-
nen Schriften nehmen die exegetischen Vorlesungen einen beson-
deren Platz ein, denn es ist zwar bekannt, daB sich der Tiibinger im
Rahmen seiner Lehrverpflichtungen auch als Exeget betitigen
mubBte, jedoch ist dieser Ausschnitt seines Wirkens, eben mangels
hinreichender Dokumentation, wenig untersucht.

Den Rémerbrief hat M. in seiner Miinchener Zeit zweimal in
Vorlesungen behandelt, im SS 1835 und im WS 1836/37. Bisher war
davon nur bekannt, was sein Schiiler Franz Xaver Reithmayr
(1807-1842) an die Offentlichkeit gegeben hatte (1845). Dabei han-
delte es sich aber um einen Kommentar, bei dem M.s Vorlesungen
Beriicksichtigung fanden. Reithmayr ging die Arbeit immer eigen-
stindiger an. Die nun vorliegende Originalhandschrift der Vorle-
sung M.s wurde im Herzoglichen Georgianum in Miinchen eben
unter den Papieren Reithmayrs gefunden.

Der Text verdient gewiB eine sehr sorgfiltige Detailanalyse,
sowohl was die Anmerkungen M.s zu den einzelnen Versen, als
auch, was seine Gewihrsleute angeht, auf die er sich beruft. Hier
sollen nur rasche Eindriicke notiert werden, die gleichwohl ein
Gesamtbild erkennen lassen, das in etwa auch von den anderen bis-
her unbekannten Texten gilt, die jetzt versffentlicht werden:

Wenn ein Autor schriftliche Unterlagen (Vorlesungsmanuskripte, Auf-
zeichnungen usw) zuriickhélt bzw. nicht publiziert, dann hat dies in der
Regel seine Griinde. Die Exegese war fiir M. offensichlich weder ein geliebtes
noch ein sehr sicheres Parkett. Vorbehaltlich von Erkenntnissen etwa durch
Fachexegeten oder Kennern der Geschichte der Exegese glaube ich sagen zu
konnen: Die Exegese M.s bietet keine sonderlichen Originalititen oder Uber-
raschungen.

Das schliefit nicht aus, daB es Passagen und Aussagen gibt, die fiir die
Kenntnis des Werkes von M. bestimmte — meist das Bekannte bestitigende —
Akzente setzen. Der Kommentator des Rémerbriefes ist inzwischen als Ver-
fasser der ,Symbolik* (1832) berithmt geworden und hat sich mit den Angrif-
fen auf dieses Werk, besonders durch seinen ehemaligen Kollegen Ferdinand
Christian Baur, auseinanderzusetzen. Von daher versteht sich ein dezidiertes
Interesse an kontroverstheologisch bedeutsamen Stellen des Romer-
briefes bzw. der Einfiigungen anléBlich bestimmter Aussagen des Briefes. So
wird bereits in der Einleitung darauf hingewiesen, ,daB die sogenannten
Reformatoren des XVI. Jh.s ganz besonders den Paulus, namentlich den
Rémerbrief mibdeuteten, und auf ihn alle ihre Verirrungen zuriickfithrten*
(35).

Solche Téne wiederholen sich im Kommentar éfters. Der Glaube wird im
Anschlub an die (kontroverstheologisch so bedeutsame) Stelle Rém. 1,17
bestimmt als ,ein Ort des ErkenntniBvermégens®, als ,feste Zustimmung zur
Lehre Jesu Christ* (64). Unhaltbar ist dagegen die Behauptung der Reforma-
tion, der Glaube ,sei die Hingebung des ganzen Menschen an Gott in Christo”
(65). In die gleiche, abgrenzende Richtung gehen Hinweise zum Siindenfall
(69) oder auch zum Verhiltnis von Natur und Glaube (67 ff). Auffillig ist die
Betonung der Wiirde der rémischen Gemeinde (z.B. 50). Dahinter steht zwei-
fellos das theologische Engagement fiir den Vorrang Roms bzw. des Bischofs
von Rom. Ein anderer Zug, der den ,neuen“ M. der Zeit der ,Symbolik* (und
danach) zeigt, ist eine gewisse Hypostasierung der Kirche: ,Die Kirche steht
hoher als auch derjenige, der die reichste Anlage zum Tief- und Scharfblick
hat, selbst wenn diese Anlage durch die Gnade geweiht ist: sie richtet auch
ihn, und urtheilt, ob sich Irriges beimischt, und darf es verurtheilen; es aber
soll ihr unterwerfen, und: ,Glaube kann Nichts Subjectives bedeuten, auBer
inwiefern der objective Glaube selbst subjectiv geworden ist* (beides 258).

So nimmt man diese bisher unbekannten Texte M.s dankbar ent-
gegen, umso mehr, als hinter der Publikation eine immense Arbeit
steckt. Gesichtspunkte, die AnlaB zu einer wesentlichen Korrektur
des Verstindnisses der Theologie M.s geben, kann der Rezensent
freilich nicht erkennen. Aber auch dies ist ein durchaus bedeutsa-
mes Ergebnis der Publikation von bisher unbekannten Texten eines
beriihmten Theologen.

Marburg Harald Wagner

Axt-Piscalar, Christine: Der Grund des Glaubens. Eine theologiegeschichtli-
che Untersuchung zum Verhiltnis von Glaube und Trinit4t in der Theolo-
gie Isaak August Dorners. - Tiibingen: J.C.B. Mohr 1990. VII, 264 S. (Bei-
trége zur historischen Theologie, hg.v. . Wallmann, 79), geb DM 138,00
Isaak August Dorner (1809-1884) gehort — obwohl heute weithin

in Vergessenheit geraten - zu den eindrucksvollsten und wirkungs-

michtigsten evangelischen Theologengestalten des 19. Jh.s. Nicht
nur als akademischer Lehrer (Repetent am Tiibinger Stift, dann

Prof. in Kiel, Kénigsberg, Bonn, Gottingen, Berlin), sondern auch als
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Kirchenverfassungsreformer und Verfechter des Unionsgedankens
hat er erheblichen EinfluB erlangt: ,mit der Griindung der EKD sind
seine Vorschlige fiir eine deutsche Nationalkirche ziemlich genau

verwirklicht worden“. (TRE 9,155-158, hier: 157) Dorners
Bedeutung als theologischer Theoretiker besteht im wesentlichen in
dem Versuch, Schleiermachers Glaubenslehre und Hegels spekula-
tive Theologie in Kritik und Konstruktion zu vereinen. Dabei lehnt
er einerseits die Hegelsche Annahme geleisteter Authebung religio-
ser Vorstellung in den absoluten Begriff mit Schleiermacher ab und
bindet in diesem Sinne die Theologie an das Bewubtsein des Glau-
bens. Doch darf andererseits die Glaubenslehre nicht die bloBe
Beschreibung frommer Gemiitszustinde enthalten, sie mub viel-
mehr den Grund des Glaubens, wie er im trinitarischen Gott gege-
ben ist, zur Geltung bringen.

An diesem Zentralinteresse Dorners ist die angezeigte Studie, die
im WS 1989/90 vom Fachbereich Evang. Theologie der Ludwig-
Maximilians-Univ. Miinchen als Diss. angenommen wurde, in Auf-
bau und Durchfithrung orientiert.

Ein ausfithrliches erstes Kap. (7-93) ist Dorners Pisteologie
gewidmet, in welcher das Selbstverstindnis des Glaubens in seiner
protestantischen Ausformung entwickelt wird, wie sie durch die
Einheit von Schriftlehre (Formalprinzip) und Rechtfertigungsge-
danke (Materialprinzip) charakterisiert ist.

Bemerkenswert ist hierbei vor allem, daB Dorner, statt von dem bereits
gegebenen christlich-religitsen Bewultsein auszugehen, die Genesis des
Glaubens und der dem Glauben eigenen GewiBheit zu beschreiben sucht.
Diese genealogische Methode entspricht der sachlichen Einsicht, dab der
Glaube seinen Grund nicht unmittelbar in sich hat, sondern an sich selbst so
verfaBt ist, daB er von sich weg auf seinen Grund verweist, um gerade in solch
exzentrischer Verweisung die seinem absoluten Inhalt einzig angemessene
Form der Aneignung zu sein.

Gehort der Verweis auf einen externen Grund demmach zur
Eigenart des Glaubens selbst, so ist im Sinne Dorners auch der Uber-
gang von der christlichen GlaubensgewiBheit zur wissenschaftli-
chen Begriindung der Wahrheit des Christentums durch die Pisteo-
logie selbst gefordert. Wissenschaftlich begriindet werden kann die
Wahrheit des Christentums nach Dorner hinwiederum nur auf tri-
nitétstheologische Weise.

Diese Uberzeugung teilt er mit den Schleiermacherschiilern Carl Imma-
nuel Nitzsch und August Twesten, deren Wiederaufnahme immanenter Tri-
nititslehre daher im zweiten Kap. der Arbeit (94-120) charakterisiert
wird, wihrend ein drittes Kap. (121-141) am Beispiel Theodor Liebners
und Richard Rothes trinitarische Konzeptionen der absoluten Personlichkeit
Gottes vorstellt, wie sie fiir den ethischen Theismus des Spatidealismus kenn-
zeichnend sind. Auf diesem Hintergrund wird sodann Dorners eigener trini-
tatstheologischer Entwurf entfaltet. Dabei geht es im vierten Kap.
(142-168) zunéichst um die im Zusammenhang eines trinitarischen Theismus
auftretenden Probleme fiir die Durchfithrung der Trinitidtslehre. Bezeichnend
ist dabei vor allem, daB Dorner den Personbegriff als Bezeichnung der imma-
nenten Unterschiede des géttlichen Wesens zugunsten des Begriffs der ,Seins-
weise’ aufgibt, um so der Frage zu begegnen, wie sich die Personen der Trini-
tét zu der einen absoluten Persénlichkeit Gottes verhalten. Signifikant ist aber
auch, daB die traditionelle Herleitung der Trinitit aus dem Liebesgedanken
von Dorner ausdriicklich abgelehnt wird.

Beachtung verdienen ferner die im gegebenen Kontext entwik-
kelten kritischen Bemerkungen der Vf.in zur Ableitung der Trinitat
aus der Struktur des SelbstbewuBtseins sowie zur Problematik der
Absolutheit der Personlichkeit Gottes.

Denn gerade sie sind fiir die Beurteilung von Dorners Trinititstheologie
und allgemeiner Gotteslehre, die im fiinften Kap. (169-208) zur Darstel-
lung kommen, von besonderer Wichtigkeit. Treten doch zentrale Konzep-
tionsprobleme gerade dort auf, wo es gilt, unter Annahme einer absoluten
Personlichkeit Gottes in der selbstbewuBten Einheit von Sein, Wissen und
Wollen real-hypostatische Unterschiede in der Trinitit zur Geltung zu brin-
gen. Schwierigkeiten bereitet ferner die genaue Verbindung von allgemeiner
Gotteslehre und Trinitéitstheologie, welche Schwierigkeit mit dem Problem
rechter Verhiltnisbestimmung von spekulativer Vernunft und Offenbarung
in engster Verbindung steht und damit zuriickverweist auf die konzeptionelle
Grundproblematik rechter Zuordnung von pisteologischem Entdeckungs- und
theologischem Begriindungszusammenhang,

Hier bleiben einige Fragen offen. Das dndert freilich nichts an
der eindrucksvollen Qualitit des Dornerschen Werkes und der
gebotenen Interpretation, die durch begriffliche Prizision und Argu-
mentationsstirke ebenso beeindruckt wie durch Reichtum geistes-
geschichtlicher Kenntnis. In einem abschlieBenden sechsten
Kap. (209-253), das mit Weltschopfung und Gott-Mensch-Einheit
Jesu Christi Themen der 6konomischen Trinitétslehre ertrtert, wird
das erneut in iiberzeugender Weise bestitigt.

Augsburg Gunther Wenz

The Modern Theologians. An Introduction to Christian Theology in the
Twentieth Century. Vol. I/IL. edited by David F. Ford. - Oxford: Basil
Blackwell 1989. XV, 342 / XI, 330 S., je kart £ 10,95 / geb £ 35,00

Die beiden Binde sind eine Einfilhrung in die Theologie des
20.Jh.s, Bd.I in das Werk der 14 bedeutendsten Theologen, Bd.Il in
die gegenwiirtigen theologischen Stromungen und Bewegungen
auberhalb des deutschen Sprachraums. Fiir die Auswahl waren
zwei Kriterien maBgebend; Die Theologen sollten iiber den engeren
Horizont einer Fachdisziplin der Theologie hinaus gewirkt haben
und sie sollten in der Gegenwart an Universititen, Seminaren,
Schulen usw. gelesen werden.

In Bd.I werden folgende Theologen behandelt:

Im Abschnitt ,,Corresponding to Revelation® Karl Barth, Dietrich Bonhoef-
fer, Thomas F. Torrance, Eberhard Jiingel, im Teil II unter der Uberschrift
,Existentialism and Correlation” Rudolf Bultmann, Paul Tillich, Edward
Schillebeeckx und Hans Kiing, in Teil IIl als Vertreter der Transcendental
Theology Karl Rahner und Bernard Lonergan, in Teil IV unter dem Stichwort
,Tradition and Beauty* Yves Congar und Hans Urs von Balthasar, schlieBlich
in Teil V (History and Eschatology) Wolfhart Pannenberg und Jiirgen Molt-
mann.

Die einzelnen Beitréige bieten jeweils eine biographisch-histori-
sche Einleitung, einen Uberblick iiber die wichtigsten Werke, eine
Behandlung der Hauptthemen (z.B. fiir E. Jiingel: Christologie, Got-
teslehre, Humanitit, Natiirliche Theologie, religitse Sprache), Dis-
kussion der Probleme, kritische Wiirdigung, weitere Aufgabenstel-
lungen, kurze Bibliographie. Dafiir stehen 20-30 S. zur Verfiigung.

Der Hg. hat dem Band eine Einleitung vorangestellt (Introduction
to Modern Christian Theology, S. 1-19).

Bd.II erginzt den Uberblick.

In Teil I (British Theologies) behandelt S.W. Svkes das Thema , Theology
through History®, also die wichtigsten britischen Exegeten, Patristiker und
Historiker, wihrend D.W. Harpy in , Theology through Philosophy“ das spezi-
fische Profil der British Theology darstellt, ihre institutionellen Bedingungen
und vier Philosophen und Theologen (MacKinnon, Macquarrie, Hick und
Cupitt).

Teil IT informiert iiber die in den USA in diesem Jh. wirksamen Strémun-
gen und Schulen. Darin behandelt R.W. LoviN den Zusammenhang von Theo-
logie und Ethik (R. Niebuhr, H.R. Niebuhr), ].J. Buckiey ,Revisionisten und
Liberale“, zu denen E. Farley, G. Kaufman, Schubert Ogden, und D. Tracy
gezihlt werden. K. Surin gibt einen Uberblick iiber die ProzeBtheologie
(Hartshorne, Ogden, Cobb) und W.C. Pracker iiber die ,postliberale Theolo-
gie” (H. Frei, G. Lindbeck, St. Hauerwas, R. Thiemann. - .M. Gustafson hinge-
gen wird nicht behandelt).

Teil III geht iiber die Grenzen protestantischer, anglikanischer und katho-
lischer Theologie hinaus und wendet sich den wichtigsten Vertretern Evange-
likaler und (!) Orthodoxer Theologie zu. DaB G.C. Berkouwer und H. Thie-
licke neben C.F. Henry als evangelikale Theologen gelten, befremdet ein
wenig. In dem Abschnitt ,Debate® erhilt dann auch allein C.F. Henry das
Wort. Als Theologen der Orthodoxie werden N.S.Bulgakow, V.N. Lossky und
G.V. Florovsky behandelt.

In Teil IV werden neue herausfordernde theologische Bewegungen darge-
stellt: die lateinamerikanische Befreiungstheologie (durch R.S. Cuorp),
»Schwarze Theologie® ( durch P.A. KaLiomsg), ,Asiatische Theologie* (durch
K. Koyama) und ,,Feministische Theologie* (durch A. LoADES).

SchlieBlich berichtet G, LinpBeck in Teil V iiber Tendenzen und Themen
der Okumenischen Theologie, wihrend G.D. Costa einen Uberblick iiber die
»~Theologie der Religionen® gibt. Er stellt J. Hicks ,Pluralismus”, G. Lihdbecks
yExklusivismus“ und K. Rahners ,Inklusivismus” dar und konzentriert sich
dann in der Diskussion auf die Themen Christologie, Ekklesiologie und Mis-
sion und Dialog,

Der Hg. beschliefit den Band mit Bemerkungen zum Thema ,Postmo-
derne".

Die einzelnen Beitrige stammen von englischen oder amerikani-
schen Fachgelehrten, die sich durch wissenschaftliche Arbeiten
zum Thema ihres Beitrages schon ausgewiesen haben. Eine einheit-
liche theologische oder kirchliche Konzeption kann also nicht vor-
ausgesetzt werden. Der Hg. hat lediglich einen Darstellungsrahmen
vorgegeben, dem sich die Autoren fiigen.

Auffallend ist die Zweiteilung des Unternehmens: Danach ist die
moderne Theologie durch 14 herausragende und in der Mehrzahl
deutsche Theologen bestimmt (Bd.I) und dann durch englische und
amerikanische Theologen und schlieBlich durch neue theologische
Bewegungen wie z.B. die feministische Theologie, die aber in der
Darstellung auch durch Personen repridsentiert wird (Bd.II). Diese
Orientierung an Personen gibt den Bidnden den Charakter eines
Nachschlagewerks, stellt aber den Leser, der die geschichtlichen,
wissenschaftlichen, kulturellen, religiosen, kirchlichen, politischen
und sozialen Voraussetzungen und Zusammenhénge nicht kennt,
vor Verstehensschwierigkeiten (z.B. in den Beitrdgen iiber R. Bult-
mann und K. Rahner). Die biographischen Daten kénnen diesen
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Mangel nicht beheben, und die Darstellungen selbst sind in ihrem
Umfang zu knapp, um den jeweiligen Theologen in seinen Kontex-
ten vorzustellen.

Uberblickt man den Inhalt der einzelnen Beitrige beider Bénde,
drangt sich der Eindruck auf, daB auch im angelsichsischen Raum
die Ideen- und Geistesgeschichte in der Beurteilung und Aufarbei-
tung der Moderne vorherrscht und daB die groBen sozialen, tech-
nisch-wissenschaftlichen und kulturellen Verinderungen ebenso
wie der Alltag im allgemeinen und die Religion in ihren vielen For-
men im besonderen noch nicht in gebithrender Weise ins Blickfeld
»~moderner Theologie“ gelangt sind.

Miinster Erdmann Sturm

Hummel, Gert: Die Begegnungen zwischen Philosophie und evangelischer
Theologie im 20. Jh. - Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft
1989. VII, 499 S. (Die philosophischen Bemiithungen des 20. Jh.s), Ln. DM
98,00
Mit dem Erscheinen dieses schon seit langem angekiindigten

Bandes der Reihe ,Die philosophischen Bemiithungen des 20. Jh.s"

liegt nun endlich das Pendant zu dem Buch von Richard Schaeffler

aus dem Jahre 1980 vor, das die Wechselbeziehungen zwischen Phi-
losophie und katholischer Theologie untersucht hat.

Mit einem Tillichzitat (,Die Grenze ist der eigentlich fruchtbare
Ort der Erkenntnis.”) beginnt Hummel das Vorwort (IX), mit der
Darstellung des Denkens Paul Tillichs (,,Gottes Sein — die Wirklich-
keit-im-ganzen“ [439-473]) endet das Buch - abrupt, ohne SchluB-
teil oder Ausblick. Der Leser fiihlt sich alleine gelassen, nicht nur
mit einer Uberfiille an Material, sondern auch mit der zumeist
unbeantwortet gelassenen Frage nach den Begegnungen zwischen
Philosophie und evangelischer Theologie im 20. Jh.. Zwar sagt H.
schon im Vorwort: ,Ich stand vor der Wahl, sie [sc. die Begegnun-
gen] entweder auf einer reflektierten Ebene mit meinen Worten
darzustellen oder den Leser vollziehen zu lassen, indem ich den
Grenzgingern selbst das Wort gebe. Ich habe mich, nach anfinglich
gegenteiliger Absicht, fiir die zweite Lésung entschieden® (IX). Aber
damit lastet H. dem Leser eine Biirde auf, die dieser nur schwerlich
zu leisten vermag und was — wenn man den Titel des Buches Ernst
nimmt - auch nicht seine Aufgabe sein sollte. Letztlich handelt es
sich bei diesem Buch nicht um den Aufweis der Begegnungen; diese
werden — wenn iiberhaupt - nur aus den Schriften der entsprechen-
den Theologen selbst erhoben. Es handelt sich hier vielmehr um ein
- wenn auch gutes - Referat des Denkens der jeweiligen Grenzgin-
ger.

Das Buch stellt, nach einem eréffnenden ,Nekrolog auf den spekulativen
Idealismus” (1-12) in fiinf groBeren Abschnitten jeweils drei Philosophen
bzw. philosophische Richtungen drei Theologen bzw. theologischen Richtun-
gen gegeniiber:

Der erste Abschnitt konfrontiert unter dem Titel ,Die Wiederkehr der
transzendentalen Vernunft (13-76) ,erneuerte und neue Wege des Erken-
nens” (1. Cohen, Natorp, Windelband, Rickert; 2. Dilthey; 3. Husserl) mit Ver-
tretern des ,vernehmenden Glaubens® (1. Herrmann, Troeltsch; 2. Kihler,
WeiB, Schweitzer; 3. Otto); der zweite unter dem Titel ,Horizont der Kata-
strophe” (77-157) das ,Philosophieren iiberm Abgrund* (1. Spengler; 2. der
frithe Bloch; 3. Rosenzweig, Rosenstock-Huessy) der , Utopischen Theologie”
(1. der frithe Barth, Brunner, Bultmann, Gogarten; 2. Kutter, Ragaz; 3. der
spite Barth); der dritte unter dem Titel ,Dialogisches Denken und Glauben®
(158-220) Sprach- und Persondenker (1. Ebner; 2. Buber; 3. Grisebach) dem
»Theologischen Personalismus (1. Heim; 2. Brunner; 3. Gogarten); der
vierte unter dem Titel ,Existenz und Gott* (221-332) die ,Existenzphiloso-
phie* (1.Heidegger [; 2. Heidegger II; 3, Jaspers) der »Existenz-Theologie" (1.
Bultmann; 2. Fuchs; 3. Buri); der fiinfte und letzte unter dem Titel ,Auf-
bruch ins Sinnziel der geschichtlichen Welt“ (333-473) ,denkerische Ent-
wiirfe des Ganzen“ (1. Blach; 2. Collingwood; 3. C. F. v. Weizsicker) der The-
matik , Zukunft” in der Theologie (1. Moltmann; 2. Pannenberg; 3. Tillich).

Doch geniigt es fiir die Herausarbeitung einer Begegnung zwi-
schen Philosophie und evangelischer Theologie im 20. Jh. nicht,
jeweils eine bestimmte philosophische Richtung bzw, bestimmte
Philosophen einer bestimmten theologischen Richtung bzw.
bestimmten Theologen zuzuordnen; wobei die jeweiligen zu einer
Sinngruppe zusammengefaBten Denker oft sehr heterogen sind (z. B.
Moltmann, Pannenberg und Tillich). Zwar werden die einzelnen
Denker auf kiirzestem Raum durchaus gut dargestellt — ihren
Hauptwerken chronologisch folgend und oft mit ihren eigenen Wor-
ten. Doch kann z. B. die Zusammenfassung des frithen Heidegger
auf wenigen S. (221-232) nur wirklich nachvollziehen, wer Heideg-
ger sowieso schon kennt. Fiir den Nicht-Fachmann dagegen kann

ein solches Referat hochstens als Anregung dienen, sich mit diesem
Denker zu beschiftigen — mehr auch nicht.

Oder mag das Defizit dieses Bandes vielleicht sachlich begriindet
sein, némlich darin, daB hier im Bereich der evangelischen Theolo-
gie — im Gegensatz zur katholischen - eine wirkliche Begegnung mit
der Philosophie iiberhaupt nicht stattgefunden hat? Das mag sicher-
lich fiir einige hier vorgestellte Theologen zutreffen, aber nicht fiir
alle. Tillich hat ja bekanntlich Anregungen von Husserl, Scheler,
Heidegger und auch Cassirer aufgenommen, um hier nur einige
Begegnungen zu nennen. Aber hiervon ist im Tillich-Abschnitt
itberhaupt keine Rede. Und wie C.F. v. Weizsicker z. B. auf die
Theologie gewirkt hat, bleibt véllig im Dunkeln.

H. bleibt hier weit hinter dem zuriick, was Schaeffler in seinem
diesbhzgl. Buch iiber die Wechselbeziehungen zwischen Philosophie
und katholischer Theologie geleistet hat. Aber selbst als Nachschla-
gewerk ist dieses Buch nur beschrankt verwendbar, da das hierfiir
unerldBliche Personen- und Begriffsregister fehlt.

Trier Werner SchiiBler

Tillich, Paul: Main Works / Hauptwerke. Ed. by / hg. von Carl Heinz Rat-
schow with the collaboration of / unter Mitarbeit von John Clayton, Gert
Hummel, Theodor Mahlmann, Michael Palmer, Robert P. Scharlemann,
Gunther Wenz.

Vol. 1: Philosophical Writings / Philosophische Schriften. Ed. by / hg.
von Gunther Wen z. - Berlin, New York / Frankfurt a.M.: de Gruyter /
Evang. Verlagswerk 1989. XIV, 420 S., geb DM 134,00

Vol. 2: Writings in the Philosophy of Culture / Kulturphilosophische
Schriften. Ed. by / hg. von Michael Palmer. - Berlin, New York: W. de
Gruyter / Evang. Verlagswerk 1990. XIV, 382 S., geb DM 138,00

Da ich zu den Prinzipien der Edition der Main Works/ Haupt-
werke Paul Tillichs bereits bei der Besprechung von Bd 4 und 5
(ThRv 85, 1989, Sp.121-124) ausfithrlicher Stellung genommen
habe, kann ich sofort auf die beiden weiteren inzwischen erschiene-
nen Binde eingehen.

Bd 1 (Philosophische Schriften) enthilt 11 Texte:

1. ,Mystik und SchuldbewuBtsein in Schellings philosophischer Entwick-
lung (1912)", erstmals mit einer historischen Einleitung und einem kritischen
Apparat (fiir die Zitate) abgedruckt. 2., Das System der Wissenschaften nach
Gegenstéinden und Methoden(1923)". Beide Texte waren schon in GW I (1959)
nachgedruckt worden. Die Bemerkungen, die T. damals in seinem Vorwort
iiber diese zwei fiir seine Entwicklung wichtigen Schriften anstellte, hitten
m.E. durchaus iibernommen werden kénnen.

Die ersten zwei Texte bilden den weitaus gréBten Teil des Bandes. Es fol-
gen 9 kleinere philosophische Texte: 3.,Kairos und Logos. Eine Untersuchung
zur Metaphysik der Erkenntnis(1926)“. Hier wére zur Textversion B zu
bemerken, daB die Ubersetzung ins Englische von 1936 nicht von T. stammt.
4.,Philosophie und Schicksal (1929)". Abgedruckt werden der Text in der Fas-
sung von 1929, in der Ubersetzung von J.L.Adams von 1948 und in der deut-
schen Fassung von 1950. Die Korrekturen von P.T. von 1960 fiir GW IV wur-
den nicht berticksichtigt. In GW XIV S, 84-131 hat Gottfried SeebaB alle vier
Versionen in einer Synopse dokumentiert. 5. ,Begriff und Wesen der Philoso-
phie (1930)". 6. ,Wissenschaft (1931)". 7. ,Existential Philosophy (1944)“. Auch
dieser Text ist anldBlich seiner Ubersetzung fiir GW IV von P.T. korrigiert
worden. Die Version in GW IV hitte darum beriicksichtigt werden miissen.
Dies gilt auch fiir den folgenden Text. 8.,Participation and Knowledge. Pro-
blems of an Ontology of Cognition (1955)“. Die komplizierte Textgeschichte ist
in GW XIV 2. Aufl, S. 26f. dokumentiert. Der engl. Erstdruck (Version A)
weist viele Fehler auf. Hier hitten die Handschriften (vgl. GW XIV 2. Aufl,,
8.78) herangezogen werden kénnen. Ein so unverstindlicher Satz wie z.B.
»Asking is an and activity of an ego-self* (S. 382, 16.Z.v.0.) miiBte entspre-
chend korrigiert werden. 9. ,Schelling und die Anfinge des existentialisti-
schen Protestes (1955)." S.397, 14.Z. v.u. mub es statt »Erfahrungsprinzips“
»Erfahrungsbegriffs“ heiBien. 10., The Nature and the Significance of Existenti-
alist Thought (1956)". Die Version in GW IV, an der P.T. nachweislich mitge-
wirkt hat (vgl. GW XIV 2. Aufl, S. 28), ist nicht beriicksichtigt. 11. ,Philoso-
phical Background of my Theology (1960)“.

Die Auswahl der 11 Texte ist {iberzeugend. Alle wichtigen, im
engeren Sinne philosophischen Texte sind in diesem Bd abgedruckt.
Vielleicht hitte man ,Dimensions, Levels, and the Unity of Life
(1959)" nicht iibergehen sollen,

Die Bandeinleitung (deutsch: S. 1-10) ist eine vorziigliche, kon-
zentrierte Einleitung in T.s philosophische Schriften und in die
Grundentscheidungen seines philosophischen Denkens. T.s metalo-
gische Methode und seine der Einheit von Logos und Kairos bzw.
von Wahrheitserkenntnis und Entscheidung/Schicksal verpflich-
tete Erkenntnismetaphysik aufnehmend, versteht Wenz als Ver-
such, ,durchzubrechen zu einer wahrhaft historischen Existenz,
deren Subjektivitdt ihre Fiille erlangt im realen Umgang mit den
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Objekten” (8). Die Thematisierung der Subjektivitit werde durch
das seinsmetaphysische Denken des spiten T. nicht verdriangt. Die
Subjektivititsproblematik melde sich gerade auch in der Ontologie
der Spitzeit, eine These, die Wenz an anderer Stelle iiberzeugend
vorgetragen hat.

Michael Palmer, der Hg. von Bd 2, hat 1984 eine Monographie
itber T.s Verstindnis der Kunst vorgelegt (Paul Tillich’s Philosophy
of Art. Berlin/New York 1984).

In der umfangreichen zweisprachigen Bandeinleitung iiber ,Paul
T.s Theologie der Kultur® (S. 1-67) greift er auf diese Arbeit zuriick.
Er behandelt das Verhiltnis von Religion und Kultur bei T., seine
Theorie des Sinns bzw. des Seins, u.a. durch Riickgriff auf ein Refe-
rat iiber T.s ,System der Wissenschaften®, eine Thematik also, die
eher in die Einleitung zu Bd 1 gehort und dort auch zu finden ist.
Leider beschrankt sich dann der Hg. auf eine Darstellung der
T.schen Asthetik, obwohl einige der abgedruckten Texte auch T.s
Interesse an Fragen der Anthropologie, Medizin, Psychotherapie,
Wissenschaftsphilosophie und Technik dokumentieren.

Leider ist die deutsche Ubersetzung der Einleitung auf weite
Strecken hin so miBlungen, daB der Leser besser daran tut, das eng-
lische Original zu lesen. Die Ubersetzung ist umstéindlich, an vielen
Stellen unverstindlich, fehlerhaft, ganz zu schweigen von der will-
kiirlichen Interpunktion.

Ich beschrinke mich auf eine kleine Auswahl, Es muB heifien auf S. 35,
8.Z.v.u. ,die“ statt ,die sie®; S. 41, 16.Z.v.u. ,innerhalb von" statt , zwischen®;
S. 42, 1.Z.v.0. ,Der Vortrag von 1919 statt ,Die Vorlesung von 1924%; S. 43,
3.Z.v.u. ,per” statt ,qua“, 6.Z.v.u. ,Theologie" statt ,Tillich"; S. 47, 2. Z.v.o.
,seinem* statt ,seinen”, 9.Z.v.0. ,des" statt ,der"; S. 49, 5.Z. v.0. ,der Mensch*;
S. 50, 2.Z. v.u. ,des“ statt ,der”; S. 52, 7.Z.v.u. ,Kulturen" statt ,Kulturellen“;
S. 55, 12. Z.v.u. ,das" statt ,daB", S. 60, 15.Z.v.u. ,heteronome“ statt ,auto-
nome*; 8.62, 17.Z.v.u.,wird" statt ,werden"; S. 63, 14.Z.v.0. ,dem*“ statt ,der®,
16.Z.v.0 ,gehaltbeherrschter; S. 65, 11.Z.v.0. ,das” statt ,,daB*, 3.Z.v.u. ,mog-
lich” statt ,unméglich*; S. 66, 8.Z.v.0. ,Was ist“ statt ,was", 17.Z..v.u. ,ist ?“
statt ,ist“, Die Begriffe ,Vorlesung”, ,Vortrag®, ,Aufsatz* und ,Artikel” sind
nicht als Synonyma zu verwenden.

Bd 2 enthilt folgende 28 Texte:

1. ,Uber die Idee einer Theologie der Kultur (1919)". Unverstindlich ist,
warum Drucke aus den achtziger Jahren als Versionen aufgefiihrt werden,
nicht aber die 2. Aufl. von 1921 und der von P.T. autorisierte Text in GW IX
(1967). Die 2. Aufl. wird im Vorspann nur erwihnt, die in der Literatur oft
hervorgehobenen Anderungen des Textes, die T. 1921 vorgenommen hat, hét-
ten, wie auf S. XIII angekiindigt, im Apparat erscheinen miissen. Der Vor-
spann iibernimmt die Legende, daB Hannah Tillich schon diesem Vortrag
zugehort hat. Der erwidhnte Aufsatz von H.v.Soden findet sich in: ZThK NF.
2,1921. 2. ,Religitser Stil und religitser Stoff in der bildenden Kunst (1921)".
Als Textversion erscheint eine Edition von 1987, nicht aber die in GW IX;
diese wird aber im Apparat beriicksichtigt, obwohl sie lediglich die heute giil-
tigen Interpunktionsregeln betrifft. 3. ,Kirche und Kultur (1924)". Die vorhan-
dene Hs. (GW XIV,2. Aufl., S. 83) ist nicht beriicksichtigt. Ob die schlechte,
von T. kritisierte Ubersetzung von 1936, fiir die T. nicht verantwortlich ist, im
Apparat erscheinen sollte, ist fraglich. Jedenfalls hétte auf die Qualitit der
Ubers. hingewiesen werden miissen, wie dies auch in Bd 1, S. 268, geschieht.
4. ,Die geistige Welt im Jahre 1926(1926)“. Als Version B erscheint der
Abdruck in der Auswahl-Ausgabe von 1980, nicht aber die Edition in GW X.
T. war nicht ,Prof. der Philosophie und der Religion" an der TH Dresden, son-
dern ,,Ord. Prof. fiir Religionswissenschaft®. 5. ,Die technische Stadt als Sym-
bol (1928)". 6. ,Kult und Form (1930)". 7. ,Kirche und humanistische Gesell-
schaft (1931)“. Version B mub lauten: GW IX S.47-61. Der Text in der Tillich-
Auswahl Bd II (nicht in Bd III) bietet keine Version. S. 131, 11.Z.v.u. mub es
heiBen: ,der Bekennenden Kirche®. Fiir das lingere Zitat aus ,, The Boundary*
fehlen Angaben. 8. ,Die Doppelgestalt der Kirche (1931)“. 9. ,Das Wohnen, der
Raum und die Zeit (1933)“. 10.,,0ur Disintegrating World (1941)“. 11. ,The
World Situation (1945)“. 12. ,Religion and Secular Culture (1946)". Die Text-
version GW IX brauchte nicht beriicksichtigt zu werden, da T. sie nicht beein-
fluBt hat. In Version B (von 1948) finden sich allerdings ca. 25 Wortvarianten,
die hétten beachtet werden miissen. Was ist mit ,theonomischer
Union"(5.197) gemeint ? 13. , The Relation of Religion and Health: Historical
Considerations and Theoretical Questions (1946)“. 14. ,Anxiety-Reducing
Agencies in our Culture (1950)“. Die Version in GW X, an der P.T. mitgewirkt
hat, ist im Apparat beriicksichtigt, hitte aber im Vorspann als Version B
erscheinen miissen. Statt dessen taucht ein Nachdruck des Jahres 1984 als
Version (!) auf. 15.,Der Mensch in Christentum und in Marxismus (1953)“.
Nach der Druckvorlage muB es im Titel ,im* statt ,.in* heifien. 16, ,Theology
and Architecture (1955)%. 17. , Existentialist Aspects of Modern Art (1956)". 18.
»The Church and Contemporary Culture (1956)“. Version B mit wichtigen
Varianten ist nicht beachtet worden. Die von P.T. autorisierte Ubersetzung
mit den von ihm stammenden Korrekturen (GW IX S. 100-109) ist im Apparat
beriicksichtigt, hétte aber als Version D genannt werden miissen. Auf die Aus-
wahl von 1987 hatte T. jedoch keinen EinfluB mehr. 19. ,Environment and
the Individual (1957)“. Auch hierfiir sollten Nachdrucke von 1987 und 1988
nicht als Textversionen gelten. Die von T. autorisierte Ubersetzung mit zahl-

reichen Korrekturen (GW IX S. 33-337) hitte als Version B beachtet werden
miissen. 20. ,Protestantismus and the Contemporary Style in the Visual Arts
(1957)“. Die Varianten der Version B von 1959, die von P.T. selbst veranlaft
wurde, sind nicht beriicksichtigt. 21. ,Das christliche Verstindnis des moder-
nen Menschen (1959)“. Varianten in Version B wurden nicht beriicksichtigt.
22. ,The Impact of Psychotherapy on Theological Thought (1960)“. 23. ,Art
and Ultimate Reality (1960)“. 24. ,Zur Theologie der bildenden Kunst und der
Architektur (1961“. 25. ,The Meaning of Health (1961)". 26. ,Contemporary
Protestant Architecture (1962)“. Die deutsche Ubersetzung, von T. durch
mehrere Korrekturen beeinfluBt, hitte als Version B aufgefithrt werden miis-
sen, wihrend der Nachdruck von 1987 keine Version darstellt. 27. ,Honesty
and Consecration in Religious Art and Architecture (1965)". 28. ,How has
Science in the Last Century Changed Man'‘s View of Himself ? (1965)". Hier
fehlt der Hinweis, daB T. diesen Vortrag in deutscher Sprache im Juli 1961 an
der Univ. Hamburg wiederholt hat (“Die Wandlungen im Selbstverstindnis
des Menschen durch Wissenschaft und Technik®). P.T. hat in die deutsche
Ubersetzung mit zahlreichen Korrekturen und Erginzungen eingegriffen, die
im Apparat erscheinen. Warum gilt diese Ubersetzung nicht als eine Version ?
Der englische Text ist in einer Edition nachgedruckt worden, auf die in die-
sem Zusammenhang hingewiesen sei, weil auch sie Texte zur ,Philosophie
der Kultur® enthilt, freilich vorrangig zur Naturwissenschaft und Technik:
Paul Tillich, The Spiritual Situation in Our Technical Society. Edited and
Introduced by J. Mark Thomas. Mercer University Press, Macon 1988, 213 S,,
ein Band, der Bd 2 der ,Hauptwerke® sinnvoll ergiinzt, ebenso wie die Edition
von Perry LeFevre (The Meaning of Health. Essays in Existentialism, Psycho-
analysis, and Religion. Chicago 1984), in der T.s Kulturtheologie zur Seite der
Psychotherapie und Psychoanalyse hin mit 26 Texten dokumentiert wird.

Fazit; Bd 1 kommt den im Vorwort genannten Gestaltungsgrund-
sdtzen der ,Hauptwerke“ sehr nahe. Auf die nachweislich vorhan-
denen Hss. wird allerdings nicht zuriickgegriffen. Einleitung und
Auswahl der Texte iiberzeugen. Dies laBt sich von Bd 2 leider nicht
sagen. Die Editionsprinzipien sind willkiirlich. Dies hétte sich durch
Beachtung einer einheitlichen Konzeption, die den in Vorwort dar-
gelegten Gestaltungsgrundsitzen entspricht, vermeiden lassen. [n
der Textauswahl hitte man der Weite des T.schen Kulturbegriffs
Rechnung tragen konnen. Dies gilt auch fiir die Bandeinleitung,
unabhingig von den Problemen ihrer deutschen Version.

Miinster Erdmann Sturm

Paul Tillich. Studien zu einer Theologie der Moderne, hg. v. Hermann
Fischer — Frankfurt/M.: Athendum 1989. 366 S., geb DM 58,00

Der vorliegende Band mit seinen 12 Beitrdgen geht aus einer
offentlichen Ringvorlesung hervor, die aus Anlal des 100. Geburts-
tages Paul Tillichs am 20. August 1986 im WS 1986/87 an der Univ.
Hamburg gehalten worden ist.

In einem ersten einfithrenden Teil zeichnet Heinz ZAHRNT
(13-33) ein Bild T.s, das ihn als Theologen unserer Zeit ausweist,
einer Zeit, die weniger an Detailfragen des christlichen Glaubens
interessiert ist als vielmehr an der grundsitzlichen Frage nach Gott
(13).

Das Zentralproblem seiner Theologie und Philosophie sieht Zahrnt fiir T.
in der Geschichte (16): Wahrheit geschieht immer in der Zeit, d.h. Theologie
befindet sich stindig in der Spannung zwischen der ewigen Wahrheit auf der
einen und der jeweiligen Zeitsituation auf den anderen Seite (20). Die heutige
Zeitsituation aber ruft vehement nach Vermittlung, nach Vermittlung zwi-
schen Gott und Welt, Religion und Kultur. In dieser Vermittlung bewegt sich
T. auf dem schmalen Grat, der zwischen der Dialektischen Theologie einer-
seits, die eine uniiberbriickbare Diastase zwischen Gott und Welt aufrichtet,
und der liberalen Theologie andererseits hindurchfiihrt, die eine unerlaubte
Synthese zwischen Gott und Welt anstrebt (23).

In der Gegenwart Gottes in der Welt, die T. immer wieder betont, aber
gleich die Gefahr des Pantheismus (26) oder Monismus (29; vgl. 30) zu sehen,
scheint mir unbegriindet, denn hinter solchem Denken steht nichts anderes
als die Lehre von der analogia entis, die Gott nicht nur transzendent, sondern
immer auch immanent denkt. Auch die Gefahr der Einebnung des Christli-
chen (29) kann mit Zahrnt in T.s Theologie nur sehen, wer das Pauluswort
vergessen hat, das geradezu als T.s Programm verstanden werden kann: Den
Juden ein Jude, den Griechen ein Grieche werden, welches Wort T. fiir unsere
Zeit so formuliert: Den Profanen ein Profaner werden (Dogmatik, 72). Die
Angst, T.s Gottesbegriff verliere sein Personsein (31), iibersieht, daB T. hier im
Sinne einer theologia negativa gerade die Géttlichkeit Gottes wahren will,
welche — wenn er sie als iiber-personal bestimmt — nie weniger, sondern
immer nur mehr als Personsein meinen kann.

Sicherlich, T. steht mit seiner Theologie eher auf der Seite der Propheten
als der Priester, das ist es denn wohl auch, weshalb er, wie Zahrnt zu Recht
feststellt, kein Schulhaupt, aber ein groBer Lehrer war (32).

Wenn Zahrnt in seinem SchluBwort schon die Aufhebung von T.s Syn-
these ins Auge faBt (32), so scheint mir dies doch etwas verfritht in einer Zeit,
die noch genug damit zu tun haben wird, T.s Anliegen adidquat nachzuvoll-
ziehen, um es fruchtbar machen zu kénnen fiir eine Zeit, die — vielleicht wie
keine andere - der Erlésung bedarf.
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T.s philosophischer und theologischer Herkunft gehen in einem
zweiten Teil die Beitrige von PETER STENACKER und GUNTER
Wenz nach. Wahrend Steinacker ,die Bedeutung der Philosophie
Schellings fiir die Theologie Paul T.s* (37-61) untersucht, verfolgt
Gunter Wenz den ,EinfluB Martin Kihlers auf T.“ (62-89).

STEINACKER will der Affinitdt von Schelling und T., welche er
vornehmlich in der Verschlingung von Theologie und Philosophie
sieht (39), nicht begriffsgeschichtlich nachspiiren (es ist ja bekannt,
dab Begriffe z. B. wie der des Unbedingten von Schelling herkom-
men), sondern er will die Intention aufspiiren, die Schelling zu sei-
ner Philosophie getrieben hat, ,in der Hoffnung und der Vermu-
tung, dab sich eine analoge Intention bei T. finden 14Bt* (41).

Hier ist es nach Steinacker vornehmlich der Existentialismus Schellings,
der T. nie losgelassen hat (42). (Ob der T.sche ,Existentialismus®, der immer
auch essentialistische Elemente enthilt, aber wirklich durch sein Schelling-
. Studium, das vor dem ersten Weltkrieg stattfand, vermittelt wurde, scheint
mir fraglich. Wieso muBte dann T. die Grauen dieses Krieges erst durchma-
chen, um zu der Einsicht zu kommen, daB sein idealistisches Denken zerbro-
chen sei [Ges. Werke, XII 34]7)

Wenn Steinacker hinter T.s Lehre von der Analogie bzw. seiner Symbol-
theorie ,die Schellingsche Unterscheidung der Philosophie in ,negative’ und
,positive‘” sieht (53), so scheint mir dies doch zu sehr konstruiert. Warum hier
nicht einfach auf die Tradition zuriickgreifen, welche auch immer wuBte, daB
Gott der menschlichen Erkenntnis gegeniiber abgriindig ist, welche Abgriin-
digkeit doch T. nie so richtig im Sinne Schellings oder auch Bshmes metaphy-
sisch verstanden wissen wollte (gegen Steinacker, 52. 54). Sicherlich: In T.s
Gottesbegriff flieBen zwei kaum miteinander vereinbare Traditionen zusam-
men, die augustinisch-scholastische, die von der Einfachheit des Seins-Selbst
ausgeht, und die itber B6hme zu Schelling fithrende, die einen dialektischen
Gottesbegriff entwirft. Wenn aber T. davon spricht, daB es in Gott als Gott
keinen Unterschied zwischen Potentialitit und Aktualitat gibt (Syst. Theol., I
280), so weist das eindeutig in Richtung der Lehre vom actus purus; eine
andere Frage ist, ob T. diesen oft miBverstandenen Begriff vom actus purus
richtig deutete, welcher Begriff ja schon bei Aristoteles keine statische Identi-
tét, sondern gerade héchste Lebensfiille meint.

Zwei sachliche Richtigstellungen miissen hier noch vorgenommen
werden: 1. T. hat auch im 2. Bd der Systematischen Theologie, S. 19, die Aus-
arbeitung der existentiellen Fragen nicht der Theologie zugewiesen (gegen
Steinacker, 38). 2. Steinackers Satz: ,T. selbst berichtet, er habe immer ver-
sucht, ,Philosoph zu bleiben und als Philosoph Theologe* (39) ist durch die
Verkiirzung des T.-Zitates miBverstéindlich, welches in seinem ganzen Wort-
laut so lautet: ,,Als Theologe versuchte ich Philosoph zu bleiben und als Phi-
losoph Theologe® (Ges. Werke XII 37).

WeNz unternimmt es, dem EinfluB K&dhlers auf T. nachzu-
gehen, welcher Einfluf in der T.-Forschung bisher zu wenig
Beriicksichtigung fand.

Nach Wenz sind es vornehmlich zwei Motive, die T, von seinem Lehrer
Kahler iibernommen hat: Erstens die Lehre von der Rechtfertigung des Siin-
ders aus Gnade, welche Lehre T. auf das intellektuelle Gebiet ibertragt: Auch
der Zweifler bedarf der Rechtfertigung (66f. 75). Zweitens ist wie fiir Kihler so
auch fiir T. im Rahmen der Christologie ,die Frage des Zusammenhangs von
historischem Jesus und Christus des Glaubens von zentraler Wichtigkeit” (76),
welche Frage T. schon in seinen 128 Thesen von 1911 (,Die christliche
GewiBheit und der historische Jesus“) dahingehend beantwortet hat, daB es
nicht nur keine GewiBheit tiber den historischen Jesus gibt, sondern es diese
notwendig nicht geben kann (77£.). T. weist also nicht nur den Fehlschlag des
Versuchs der historischen Forschung nach, das Fundament fiir den christli-
chen Glauben und der Theologie zu finden, sondern er weist die Notwendig-
keit dieses Scheiterns auf (78f.). ,Nichts anderes als dies hatte auch Kihler
behauptet, dessen Christologie T. ... im Sachlichen aufs engste verbunden
blieb, restimiert Wenz zu Recht (79),

Es wire sicherlich der Arbeit und Miihe wert, dem Kéhlerschen EinfluB
auf T. weiter nachzugehen, welchen Wenz hier in itberzeugender Weise
anhand der beiden Motive von Rechtfertigung und Christologie aufweist. Zu
wiinschen wére hier allerdings zuweilen eine verstindlichere Sprache.

In einem dritten Teil geht es um die ,Zeitgenossenschaft
T.s". Hier spiiren MATTHIAS KROEGER und Joacum TRACK zwei wichti-
gen Inhalten seines Denkens nach: einmal T.s lebenslange Treue
zum ,Religisen Sozialismus* (93-137), sodann seine fortlaufende
Auseinandersetzung mit der ,Dialektischen Theologie* (138-166).

KroEGer zeichnet die verschiedenen Lebensstationen T.s nach,
die - trotz allen Wandels - das eindrucksvolle Bild einer inneren
Kontinuitit und Treue zu seinen schon sehr frith gewonnenen Ein-
sichten zum Religiésen Sozialismus bieten. Diese Kontinu-
itdt bei allem Wandel, der bedingt ist durch die von der jeweiligen
Zeitsituation verursachten Hoffnungen bzw. Frustrationen, ist darin
begriindet, daB T.s Theologie des Religitsen Sozialismus immer
innerhalb seiner umfassenden Theologie der Kultur gesehen wer-
den muf (96).

Angefangen bei seinem fast plétzlichen Auftreten als Religitser Sozialist
im Jahre 1919 (95) geht der Weg weiter zu dem sogenannten Kairos-Kreis, des-

sen Stellung innerhalb der Bewegung des Religiésen Sozialismus vielleicht
nicht zuletzt durch T.s SendungsbewuBtsein fiberzeichnet zu werden droht
(111 f). Fiir manchen ist sicherlich die Feststellung Kroegers erniichternd:
»Aufs Ganze gesehen muB man also wohl urteilen, daB in der ohnehin klei-
nen Schar der Religitsen Sozialisten der Berliner Kreis eine relativ isolierte
Splittergruppe war und daB speziell T.s Theoreme im groBen und ganzen
ohne Erfolg blieben® (112). Um das Jahr 1925 ist ein erster Wandel bei T. fest-
zustellen: Die kimpferischen Téne in T.s Texten nehmen ab. Der Begriff des
Kairos wandelt sich zu einer ,eher allgemeinen, geschichtsphilosophischen,
weniger dringenden Kategorie* (115) und der der Theonomie wird weitge-
hend ersetzt durch den des ,glaubigen Realismus“ (116). (In T.s Theonomie-
begriff aber den Reflex einer mittelalterlichen Denkform zu sehen (107), iiber-
sieht, daB T. diesen Begriff aus der philosophischen Uberlegung herleitet, dal
Gott ja prinzipiell alles in allem ist). Trotzdem #ndert sich auch hier nichts
Prinzipielles. Und so kann T. auf die neuhereinbrechende Dimonie des
Faschismus mit seinem bisherigen Instrumentarium antworten.

Nach Ende des zweiten Weltkrieges erfolgt ein erneuter Einbruch seiner
Hoffnungen. Doch all dies 14Bt ihn nicht an seiner Grundidee zweifeln; auch
seine spite Theologie will er im Zusammenhang mit dem Religitsen Sozialis-
mus verstanden wissen, obwohl der unmittelbare Kampf sistiert ist, was ,die
starkere Ontologisierung der Theologie im Spatwerk” bedingt (125).

Aus dieser beeindruckenden Konstanz selbst im Wandel kann man nach
Kroeger vor allem fiir unsere Zeit lernen, daB auch alles Kiinftige zweideutig
bleiben wird, d.h. ,es wird keine groBe Wende geben, vielmehr nur die kleine
Pragmatik, welche freilich grofe Ziele und einen klaren KompaB braucht, um
qualitativ zu bleiben und nicht als schlechte Anpassung zu verkommen®
(130).

Joacam Track untersucht das Verhiltnis T.s zur ,Dialekti-
schen Theologie” in zwei Ansitzen:

»In einem ersten Schritt soll die Verh#ltnisbestimmung aus der Sicht der
Betroffenen vorgestellt werden. Es sollen Ubereinstimmungen und Wider-
spriiche aufgezeigt werden, wie sie von Barth und T. selbst gesehen wer-
den. .. In einem zweiten Schritt soll diese Selbstbestimmung des Verhiltnis-
ses kritisch reflektiert und auf den entscheidenen Punkt gebracht werden®
(139).

T. hat von den frithesten Anfingen her immer das bleibende Recht der
Dialektischen Theologie gesehen und auch in seine eigene Theologie inte-
griert. Hier sind vor allem zu nennen: 1. Barths permanenter Kampf gegen
Absolutheitsanspriiche im Bereich des Endlichen; 2. seine Kritik des neuzeit-
lichen Autonomiestrebens; 3. seine grundlegende Kritik der Liberalen Theolo-
gie und 4. seine Einschitzung der politischen Relevanz des Evangeliums (140-
142). Doch die Néhe T.s zu Barth und zur Dialektischen Theologie einerseits
darf nicht hinwegtduschen iiber eine Ferne andererseits. Track faBt zusam-
men: ,Die Dialektische Theologie ist nach T. paradox, das ist ihre GréBe, sie
ist zugleich supranatural, das ist ihre Schwiche. Sie versucht, die Gottlichkeit
und Unanschaulichkeit der Offenbarung vor Vermischung mit menschlichen
Méglichkeiten so zu schiitzen, dab sie sie isoliert in bestimmte zeitliche und
raumliche Vorgénge. Darin wird die Barthsche Theologie selbst orthodox"
(144). Fiir T. ist eben die Geschichte nicht einfach gottverlassen zu nennen,
natirlich auch nicht einfach als Offenbarung Gottes. Doch darf davon ausge-
gangen werden, ,daB immer schon in der Geschichte Gott in der Tiefe der
Vernunft wirksam ist und in den Religionen sich konkret offenbart hat* (146).
Schépfungsordnung und Erlésungsordnung sind bei T. nicht getrennt (147).

Das ist dann auch der entscheidende Punkt der Differenz zwischen Barth
und T., welche zu einer je anderen Sicht von Offenbarung und somit auch
endgiiltiger Offenbarung fiihrt (154f). Aber weder Barths noch T.s Lésung ist
nach Track unmittelbar dem neuzeitlichen BewuBtsein annehmbar (155). ,Je
auf ihre Weise . . . nehmen T. und Barth die Radikalitit der Inkarnation nicht
ernst. Polemisch und zugespitzt formuliert kénnte man sagen, daB bei beiden
die Inkarnation als ,halbierte Inkarnation‘ verstanden wird. T. unterlduft die
besondere Offenbarung mit seiner Auslegung und Anwendung des protestan-
tischen Prinzips auf das Symbol Jesus Christus. Barth unterlduft die Inkarna-
tion durch die dialektische Ausgrenzung der besonderen Geschichte Jesu
Christi” (156). An diesen Kontroverspunkten zwischen Barth und T. liegen
»die ungeldsten Fragen®, ,in denen wir zu neuen Wegen und zu neuen Ant-
worten herausgefordert sind* (156).

Ein vierter Teil beschiftigt sich mit dem ,Theologen*®
Paul T.. Im Mittelpunkt stehen naturgemiB die ,Systematische
Theologie® und die ,Religissen Reden®.

Entgegen dem Titel seines Beitrages ,Gott: Die Macht des Seins
im Mut zum Sein. T.s Gottesverstindnis in seiner Systema-
tischen Theologie* (169-206) entwickelt TRaucoTT KocH T.s Gottes-
verstdndnis vornehmlich von der Schrift ,Der Mut zum Sein“ her
(175-187), bevor er auf das Gottesverstindnis der ,Systematischen
Theologie” (187-196) zu sprechen kommt.

In der Schrift ,Der Mut zum Sein“ geht es T. um die Uberwindung von
Angst und Sinnlosigkeit durch den ,absoluten Glauben®, in dem der ,Gott
iiber Gott" erscheint. Koch hat Schwierigkeiten, T.s Losungen zur Uberwin-
dung der Verzweiflung und Sinnlosigkeit zu akzeptieren (179f) und bietet
eine eigene Losung an: Der Sinn muB mir von auBen zugetragen werden,
»extra me®, ,extra nos", ,Wort Gottes*, ,Evangelium“ (180f). Begriffe wie
~absoluter Glaube* und ,Gott iiber Gott* bleiben ihm zugegebener MaBien
unverstindlich (182-184).
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In der von Koch selbst angebotenen Lésung (,extra me“) wiirde T. aber
gerade nicht die Rettung aus Verzweiflung und Angst sehen konnen, da ja
gerade dieses ,extra me* es ist, was dem Zweifel ausgesetzt ist, was , Wagnis*
bleibt. Die Schrift ,Der Mut zum Sein“ wird erst verstindlich, wenn sie als
Pendant gelesen wird zu T.s frithem Aufsatz ,Rechtfertigung und Zweifel®
von 1924, wo T. den Begriff der ,Grundoffenbarung” geprégt hat, in der ,alle
Namen und Kategorien versinken® (Ges. Werke, VIII 94). Hier allein ist
GewiBheit moglich. Die Gnadenoffenbarung, die erst auf dem mit der Grund-
offenbarung gegebenen unmittelbaren Gottesbewubtsein aufbaut, bewirkt
den Glauben (im Unterschied zum ,absoluten Glauben“ der Grundoffenba-
rung), welcher Glaube immer Wagnis bedeutet. Hier hat auch der Gott, den
man benennen kann - im Gegensatz zum ,Gott iiber Gott" - seinen Ort.

Der ,Gott iitber Gott“ T.s hat also nicht nur den von Koch genannten
erkenntniskritischen Aspekt (184f.), dem natiirlich der metaphysische (Gott
als Grund und Abgrund) zugrunde liegt, sondern immer auch diesen ,theolo-
gisch-protestantischen”, wie ich ihn einmal nennen will: Der ,Gott iiber Gott*
ist in diesem Sinne der Gott des Zweiflers an Gott. Ein vierter Aspekt sollte
auch noch genannt werden: das pastoraltheologische Anliegen T.s. Der ,,Gott
itber Gott“ T.s ist in diesem Sinne der Gott der Nichtreligidsen.

DaB philosophische Bemiithungen um Gott, wie T. sie im ersten Band der
,Systematischen Theologie" darlegt, immer hinter der Selbstoffenbarung Got-
tes in Jesus Christus zuriickbleiben, muf aber noch lange nicht heifien, daB
sie — wie Koch meint - in der ,Indifferenz® verharren (191). DaB Gott imma-
nent und transzendent ist, daB hieraus analoge oder symbolische Rede von
Gott folgt, wie Koch ja selbst feststellt (189. 192), das scheint mir doch schon
sehr viel zu sein.

HerManN Fiscuer beschriinkt sich in seinem sehr verstdndlichen
Beitrag ,,Die Christologie als Mitte des Systems® (207-229) nicht auf
die ,Systematische Theologie®, Bd. II, sondern bringt auch die frithe
Position der ,Dogmatik® von 1925 ins Gesprédch, welche T.s Christo-
logie in einem, wenn auch nicht grundsitzlich verinderten, so doch
differenzierteren Licht erscheinen laBt.

Sowohl in der ,Dogmatik” von 1925 als auch in der ,Systematischen
Theologie* bildet die Christologie nicht nur formal, sondern auch inhalt-
lich die Mitte des Systems (208).

Fischer geht es um drei Fragekomplexe: ,1. Wofiir steht die Christologie in
T.s Theologie? 2. Wie lost sie das historische Problem? 3. Was leistet die
Methode der Korrelation fiir die angemessene Entfaltung der Christologie?”
(208).

DaB T. Geschichte nicht nur als Gegenstand des Gerichts versteht, son-
dern auch immer als ,Stitte der Zuwendung des gnédigen Handelns Gottes*
(210), gibt ihm die Méglichkeit an die Hand, einen Offenbarungsuniversalis-
mus anzunehmen, der im Christusereignis kulminiert -~ im Gegensatz zur
schristologischen Punktualisierung Barths” (212). Christologie ist bei T. also
immer auf Schopfung bezogen. Diese besonders in der ,Dogmatik” von 1925
eroffnete Perspektive, tritt in den spiteren Schriften zuriick zugunsten ,eines
existentiellen Bezugsrahmens®. ,Jesus der Christus ist die Antwort auf die
Frage des Menschen nach Heil und Erlésung.” Die Christologie tritt nun poin-
tiert ,als Funktion der Soteriologie” auf (213).

T.s heilsgeschichtlicher Offenbarungsuniversalismus, wie er vornehmlich
in der ,Dogmatik® von 1925 entfaltet wird, dréngt weiter zu der Frage nach
dem historischen Problem der Christologie, welche Frage T. nach Fischer
Jirritierend einfach und unzureichend” so beantwortet: ,Historische Einsich-
ten kénnen den Glauben weder begriinden noch gefihrden, darum ist er
grundsétzlich unabhingig von historischen Urteilen® (218). Der Glaube wird
damit zum ,Grund seines Grundes” (219). Mit dieser Antwort aber bricht T.
»dem Problem, das mit der historischen Fundierung des christlichen Glau-
bens gegeben ist, die Spitze ab“ (220). T. kiindigt die Einheit von historischem
Faktum und gldubiger Aufnahme zugunsten der Aufnahme auf, damit aber
beseitigt er auch ,den historischen Stachel der Christologie® (221).

Wie bewihrt sich in den spéteren Schriften die Korrelationsmethode fiir
die Entfaltung der Christologie? ,,Dieses Vorgehen", so stellt Fischer mit Recht
fest, ,ist in seinem Grundmuster verbliiffend einfach und steckt doch voller
Schwierigkeiten® (222). Denn — und das wird besonders innerhalb der Christo-
logie deutlich - die Antwort scheint einen Vorrang vor der Frage zu gewinnen
(224), da T. die Existenzphilosophie nicht als solche zum Zuge bringt, sondern
sie ziemlich umstandslos als besondere Lesart des biblischen Zeugnisses von
Schépfung und Fall versteht. ,Erst im Horizont dieses Zeugnisses gewinnt sie
ihre theologisch so hochbedeutsame Funktion. Die Frage erfihrt also ihre
Verdeutlichung und Tiefenschirfe nicht oder nicht nur aus Problembestan-
den menschlicher Wirklichkeit, wie das systematische Programm es will, son-
dern erscheint schon in einem substantiell-theologischen Interpretationsrah-
men” (225). Zu Recht stellt Fischer fest: ,Wer theologisch beim universalen
Erfahrungsbestand bzw. bei der Deutung menschlicher Existenz als Frage
ansetzt, gerit in die Gefahr, die heimlichen Voraussetzungen seiner eigenen
Interpretation zu verkennen und die Phinomene welthafter Wirklichkeit in
apologetischer Absicht nur noch ausschnittsweise wahrzunehmen® (226).

Diese kritischen Anmerkungen diirfen aber nach Fischer keineswegs den
Blick verstellen dafiir, daB T. der Theologie ,ihre universalen Aspekte und
Horizonte* zuriickgewonnen hat, was gerade auch die Faszination seiner
Theologie und ihre Bedeutung fiir das 20. Th. ausmacht. Gerade in dieser ihrer
Offenheit iibertrifft sie diejenige Barths. Fischer: ,Nach meiner Einschitzung
sind Barth und T. die beiden groBen Protagonisten evangelischer Theologie im
20. Th., jedenfalls im deutschsprachigen Raum, und vielleicht sogar dariiber
hinaus” (222).

Dem dritten Band der ,Systematischen Theologie® ist der Beitrag
von JoacHm RINGLEBEN (,Der Geist und die Geschichte”) gewidmet
(230-255).

Ausgehend von der Struktur des Lebens, die immer dialektisch zu denken
ist, gelangen wir zur dialektischen Auffassung von Geist: ,Denn
er ist nicht etwas ganz Anderes als das Leben, aber auch nicht nur dessen
immanente Verldngerung, Geist ist das Leben, das als sich entzweiendes noch
es selbst ist“ (232). Diese grundsitzliche Betrachtung wird durch die genauere
Beschreibung des Lebensprozesses, ,die auch das Leben des Geistes noch
strukturiert”, vervollstindigt: Hier sind drei Funktionen zu nennen: 1. die
Selbst-Integration; 2. das Sich-Schaffen und 3. die Selbst-Transzendierung des
Lebens (236 f.).

.»Voraussetzung fiir ein Verstdndnis des gottlichen Geistes und seines Ver-
hiltnisses zum menschlichen ist nach T. die Einsicht in die tiefgreifende
Zweideutigkeit aller Lebens- und Geistesprozesse®, welche dadurch maoglich
wird, ,daB die Dialektik des Lebens auf Einheit aus ist, sich aber nur als
Selbstentzweiung realisiert* (238). T. versteht in diesem Sinn menschlichen
Geist gerade ,als die Frage nach unzweideutigem Leben®. Auf diese Frage ist
der gottliche Geist Antwort; er stellt ,die Gegenwart unzweideutigen Lebens”
dar (239). Ringleben bemerkt zu dieser Konzeption: ,T. liegt entscheidend an
einem Zusammenhang von theologischer und anthropologischer Pneumatolo-
gie. Nur weil wir selber Geist haben und sind, kénnen wir vom Geiste Gottes
sprechen . .. Zugrunde liegt die sachliche These, daB nur fiir den Geist tiber-
haupt Geist gegenwiirtig sein kann . . ., und dies auch im Verhdlinis von gott-
lichem und menschlichem Geist” (239).

Ist aber die gottliche Einheit unzweideutigen Lebens, die sich im gottli-
chen Geist manifestiert, Grund und Ziel aller Dimensionen des lebendigen
Geistes, so fithrt dies weiter zur Frage nach der Geschichte. Doch ist nicht
diese selbst als Erfiillung zu denken, ,das Ziel der Geschichte ist nicht inner-
halb ihrer erreichbar® (244). Denn Geschichte ist selbst immer zweideutig, sie
strebt zwar einer Erfiilllung zu, verhindert sie aber auch zugleich. ,Die Frage
nach dem Reich Gottes ist die Frage nach der Uberwindung dieser Antino-
mie“ (245), welche Uberwindung in der Geschichte fragmentarisch zu antizi-
pieren ist, aber immer erst im ewigen Leben, d.h. jenseits der Geschichte voll-
endet werden kann (245 f.). Ewiges Leben ist so fiir T. ,die letzte Antwort auf
die Zweideutigkeiten des Lebens schlechthin® (246).

»T.s ,Religitse Reden’ und die Aufgabe der Verkiindigung®
ist der Beitrag von PeTER CorNEHL (256-278). Hier geht es darum, von
T. zu lernen fiir unser eigenes Predigen.

LAufgabe der Verkiindigung ist es, dem Menschen der Gegenwart die
christliche Heilsbotschaft verstdndlich zu {ibermitteln” (259). Wie ist T. diese
Ubermittlung gelungen? Cornehl nennt hier drei Punkte: Verkiindigung ist
einmal prophetische Kritik, in welcher Kritik sie aber nicht steckenbleiben
darf. Das fithrt zum zweiten Punkt: Das entscheidende Wort der Verkiindi-
gung ist nicht das Nein, sondern das Ja Gottes. Und ein letzter Punkt: Die
Verkiindigung muB ,Zeugnis geben von dem Neuen Sein in Jesus, dem Chri-
stus“ (259f.). Cornehl faBt zusammen: , T.s Predigten sind Bemiithungen, dieses
Konzept von Verkiindigung praktisch umzusetzen"#(260). Diese Umsetzung,
die immer auch mit Modifikationen verbunden ist, demonstriert Cornehl
itberzeugend anhand von ausgewihlten Predigten (262-272).

,Was kénnen wir von T. fiir unsere eigene Verkiindigung lernen* (272)?
Cornehl nennt hier vier Punkte: 1. T. schirft den Blick dafiir, dab die jetzige
Menschheit sich in einem apokalyptischen Zeitalter befindet. Diese totale
Bedrohtheit des Lebens sollte uns aber gerade zum ,Kairos* gereichen. 2.
.Predigt hat den Auftrag, durch Auslegung der biblischen Uberlieferung
Orientierung im Leben und GewiBheit im Glauben zu fordern.“ 3. Der Pro-
phet mub auch immer Seelsorger sein, der uns hilft, den Weg in die Tiefe
anzutreten, ohne den Widerspriichen auszuweichen. Und 4. ,Die totale
Bedrohung braucht als Antwort unseres Handelns den Mut zum Gradualis-
mus der kleinen und gréBeren Schritte . .. Wir brauchen einen langen Atem*
(272-274).

In einem fiinften und letzten Teil (,Anfragen und Aus-
blicke“) geht es weniger um eine genuine T.-Interpretation als viel-
mehr um die Frage, was T.s Theologie fiir uns heute zu sagen hat.

So untersucht DoroThee SorLE den ,Beitrag Paul T.s zu einer
Theologie der Befreiung in der Ersten Welt" (281-300).

Es geht ihr hier um die Frage: ,Welche seiner theologischen Einsichten,
Denkmuster und Methoden kénnen uns dabei helfen, uns als Befreiende und
als Befreite zu artikulieren® (281 £)?

Fiir Stlle wird T.s Bedeutung fiir eine befreiende Praxis des Glau-
bens und Reflexion der Theologie an vier Punkten greifbar: 1. an seinem Ver-
such der Integration der Religion in die Kultur (282); 2. an seinem Aufweis,
daf die Entscheidung fiir einen Religitsen Sozialismus notwendig ist (287); 3.
an der Rolle, die der Begriff des Kairos in seinem Denken spielt (293) und 4. an
T.s AnstoB zum existenziellen Denken (296). In diesen Punkten kann eine
Theologie der Befreiung in der Ersten Welt Entscheidendes bei T. lernen. Eine
solche Theologie kann ja nicht - wie das in Lateinamerika der Fall ist — unge-
brochen an die Orthodoxie ankniipfen; hier miissen vielmehr die grundlegen-
den Elemente der liberalen Theologie und die neuhinzugekommene emanzi-
patorische Patriarchatskritik integriert werden. T. bietet nach Sélle dazu
Ansitze, weil er sowohl die Orthodoxie als auch den Liberalismus hinter sich
gelassen und einen dritten Weg beschritten hat, ,der ,quer durch die Profani-
tat’ hindurchgeht”. In diesem Sinne kann man nach Sélle T. - , mit gewissen
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Einschrénkungen” - ,zu den Vitern der Befreiungstheologie in der Ersten
Welt* zdhlen (298).

In seinem Beitrag ,Auf der Grenze? Paul T.s Verhiltnis zum
Existentialismus” (301-334) will Knaus-M. KopaLLe den Nach-
weis erbringen, daB T. ,der Intention nach ein Theologe ist, der die
scharfen Konturen der Existenzphilosophie wieder aufweicht
zugunsten einer metaphysisch-spekulativen Theologie der Wirk-
lichkeit im ganzen® (305).

Mit diesem Ansinnen rennt Kodalle natiirlich bei T. offene Tiiren ein.
Denn auf die Frage, ob er als Theologe Existentialist sei, hat T. immer geant-
wortet: ,Halb bin ich es und halb nicht. Das heiBt, daB fiir mich Existentialis-
mus und Essentialismus zusammengehoren. Man kann unméglich ein reiner
Essentialist sein, wenn man persénlich in der menschlichen Situation steht
und nicht auf dem Thron Gottes zu sitzen glaubt wie Hegel ... Andererseits
ist es auch unméglich, ein reiner Existentialist zu sein, denn um die Existenz
zu beschreiben, muB man sich der Sprache bedienen, und die Sprache hat mit
Universalien zu tun. Sie ist also ihrem Wesen nach unumginglich essentiali-
stisch” (Erg.-Bde. zu den Ges. Werken, II 204f.).

Darum meine ich, kann man T. nicht gerecht werden, wenn man ihn mit
Kodalle auf der Folie eines radikalen Existentialisten wie Kierkegaards liest;
eine solche Lektiire kann, wie der Beitrag selbst zeigt, nur zu einer Ableh-
nung von T.s Denken fithren, welche Ablehnung aber daraus resultiert, dab
T.s Denken in seiner eigentlichen Intention nicht adédquat erfaBt ist.

Kodalle konzentriert die Auseinandersetzung auf drei Themenbereiche: 1.
auf T.s daseinsanalytische Theorie der Macht; 2. auf seine spekulative
Geschichtsteleologie und 3. auf seine Christologie.

In bezug auf die macht-orientierte Daseinsanalytik kritisiert Kodalle T.s
»Sprung aus der strengen Analytik des Daseins in die Analogie-Spekulation
auf die Wirklichkeit fiberhaupt und im ganzen“ (310), welche Ubertragung ein
konsequent existentialistischer Denker nicht mitvollziehen kénne. Ob aber T.
- wie Kodalle meint - keinerlei Bedenken hat, die Zentrierung von Seins-
macht auch ins Kollektive zu iibersetzen (310), scheint mir fraglich. In Ges.
Werke, IX 223 (vgl. Ges. Werke, XI 202 f) bestreitet T. doch gerade die analoge
Ubertragung des im individuellen Bereich gewonnenen Begriffs der Zentriert-
heit auf soziale Gruppen! Soziale Gruppen haben zwar ein Zentrum - das
bedeutet aber noch lange nicht Zentriertheit. Auch scheint es mir nicht ange-
messen, T.s Begriff von Liebe, der nach ihm vielleicht sogar die eigentliche
Grundlage der Macht abgibt, in Richtung auf Gefiihl hin zu interpretieren
(310), da T. ja immer bemiiht ist, gegen die Identifizierung von Liebe und
Gefiihl anzukdmpfen. Eine falsche Identifizierung von Liebe und Gefiihl ist es
ja gerade, die einer falschen Identifizierung von Macht und Gewalt gegen-
iibersteht. Hier aber will T. MiBiverstindisse aus dem Weg raumen.

Wir kénnen uns in diesem Rahmen nicht weiter in die Einzelauseinander-
setzung begeben, so wichtig dies auch in diesem Falle wire. Soviel sei hier
noch gesagt: T.s Uberlegungen zu einem Weltstaat als ,evolutionistische
Wunschlogik” abzutun (317), seine geschichtsphilosophischen Konzeptionen
als ,metaphysischen Seinspositivismus® (321) und seine Christologie als
»asthetische Transformation des Paradox (326) zu begreifen, kann eben nur
ein Denken, das sich radikal am existentialistischen Ansatz orientiert, welche
Radikalitdt T. aber gerade immer — mit Recht — abgelehnt hat.

In dem letzten Beitrag qualifiziert TrRuTz RenpTorer T.s Denken
als ,Religionsphilosophie der Postmoderne“ (335-356).

Diese Postmoderne wurde nach Rendtorff innerhalb der Religions-
theorie eingeleitet auf der einen Seite durch Minner wie Max Weber und
Ernst Troeltsch, ,die das geschichtliche Verhéltnis von Religion und Moderne
in eine Gesamtdeutung der Neuzeit“ einspannten, auf der anderen Seite
durch Ménner wie Rudolf Otto, Franz Rosenzweig und Martin Buber, die die
Religion zu elementarisieren versuchten, was die historische Realitit der
Neuzeit im Verhéltnis zur Religion in ein ,prinzipielles ,draufien” verlegte
(340 £). ,Auf dem Hintergrund dieser religionstheoretischen GroBwetterlage
tritt die spezifische Bedeutung des Werkes von Paul T. . . . plastisch hervor, Er
hat an den Intentionen beider Wege teil und verbindet ihre wesentlichen
Momente miteinander; damit transzendiert er methodisch und inhaltlich die
Alternativen, die sich hier und dort anbieten.” T. tritt einerseits in das ,Erbe
des historischen BewuBtseins® ein, andererseits nimmt er zugleich auf eigene
Weise teil ,an der Elementarisierung der theologischen und religionsphilosop-
hischen Grundbegrifflichkeit mit ihrer Suche nach letztverbindlicher Wirk-
lichkeit* (342).

Die hieraus gewonnene Lésung T.s wird deutlich in seiner bekannten For-
mel: ,Religion ist die Substanz der Kultur und Kultur die Form der Religion®.
Rendtorff kommentiert dazu: ,Die methodische und inhaltliche Pointe
besteht darin, daB ,die spezifisch religitsen Kultursphiren' ,grundsitzlich auf-
gehoben sind’, auch wo sie faktisch, empirisch noch gegeben sind. Der Gehalt
der Religion, als Erfahrung des Unbedingten, ist nicht an eine bestimmte end-
liche Form gebunden® (345).

T.s Denken iiber die Religion erméglicht so ,religitse Existenz heute®,
ermoglicht die ,,Prdsenz der Religion in der Postmoderne® (353), wobei Rend-
torff unter ,Postmoderne” nicht eine ,futuristische Modernekritik" verstan-
den wissen will, sondern ,ein vertieftes und gereiftes Verstindnis der
Moderne selbst* (346), welche sich allererst einmal von dem Vorurteil
befreien muB, ,ihr Eigenrecht sei nur um den Preis des Verschwindens oder
Verdrangens der Religion zu etablieren” (353). Zu der Beseitigung dieses Vor-
urteils hat T. eine Menge beigetragen.

In seinem bemerkenswerten Beitrag ,Paul Tillich im Lichte sei-
ner Wirkungsgeschichte® (ZThK 75, 1978) hat Wolfgang Trillhaas T.s
Theologie als ,, Theologie in nachtheologischer Zeit“ charakterisiert
(96 f), eine Theologie, deren Wirkungsgeschichte erst begonnen
habe (98). Nach Lektiire dieses Bandes verdichtet sich mir der Ein-
druck, daB die Wirkungsgeschichte inzwischen in vollem Gange ist.
Es ist nur zu hoffen, daB die Bemiithungen sowohl um ein adiquates
Verstédndnis von T.s Denken als auch um ein Fruchtbarmachen fiir
die jetzige Situation auch nach dem 100. Geburtstag T.s weiter
anhalten werden.

Trier Werner SchiiBler

Schiifiler, Werner: Jenseits von Religion und Nicht-Religion. Der Religions-
begriff im Werk Paul Tillichs. - Frankfurt/M.: Athendum 1989. 264 S.
(athendum monografien, Theologie, Bd 4), geb DM 78,00
Wer auch nur irgend etwas von Paul Tillichs (1886-1965) Theo-

logie kennt, weiB, daB er Religion als das bestimmt, was uns unbe-

dingt angeht (ultimate concern). ,Doch ist hierzu zu sagen, daB diese

Bestimmung, gleichwohl Tillich sie selbst gebraucht, sehr ungenau,

ja sogar mibverstdndlich ist, was nicht zuletzt an der Ungenauigkeit

der Terminologie Tillichs liegt.” (70) SchiiBlers Studie zu Tillichs

Religionsbegriff, die im Winter-Trimester 1988 von der Theol. Fak.

der Univ. Laval in Québec (Kanada) als Diss. angenommen wurde,

sucht deshalb nach einem anderen, differenzierteren (vgl. 226f) Ein-
satz und findet ihn in der ersten der zehn Thesen, die Tillich fiir die

Disputation anldBlich seiner Promotion zum Lizentiaten der Theolo-

gie im Jahre 1912 verfaBt hat. Sie lautet: ,Der Religionsbegriff muf

aus dem Gottesbegriff abgeleitet werden, nicht umgekehrt.“ (29)

Ausgehend von dieser These versucht Sch. zu zeigen, daB Tillichs

Religionsbegriff priméir weder religionspsychologisch noch durch

Abstraktion aus den Erscheinungen der konkreten Religion, son-

dern durch Ableitung aus einem - nun allerdings nicht offenba-

rungspositivistisch vorausgesetzten, sondern philosophisch entwik-
kelten - Gottesbegriff gewonnen ist.

Nach einem einleitenden Uberblick zur Forschungslage sowie zu Ziel und
Methode der Untersuchung (19-30) wird infolgedessen in einem ersten
Kap.(31-69) neben dem Gedanken der Grundoffenbarung der Gottesgedanke
als Ursache und Grund fiir Tillichs Religionsbegriff eriirtert, wobei dem dia-
lektischen Verh&ltnis von abstraktem Gottesbegriff und konkret-individueller
Gottesanschauung eine Schliisselfunktion zugewiesen wird.

In einem zweiten Kap. (70-116) wendet sich Sch. sodann Tillichs
eigentlicher Definition des Religitsen zu, indem er mit der Betrachtung des
Existentialbildes der Religion als Signum der Zweideutigkeit des Menschen
einsetzt, um von hieraus zu ihrem Essentialbild, zu ihrer Wesens- bzw. Final-
bestimmung fortzuschreiten. In diesem Zusammenhang wird als erstes Telos
der Religion die Theonomie als die Uberwindung abstrakter Selbstbestim-
mung und heteronomer Hérigkeit aufgewiesen. Mit diesem Telos verbindet
sich ein zweites, welches imdritten Kap. (117-154) als Ziel der Religions-
geschichte bzw. der Begegnungen der Religionen herausgearbeitet wird: die
Manifestation der Religion des konkreten Geistes. Wie die Theonomie auf die
Uberwindung des Unterschieds von heilig und profan gerichtet ist, so inten-
diert die Religion des konkreten Geistes den Ausgleich der in jeder bestimm-
ten Religion sich findenden Elemente des Prophetischen und des Sakramenta-
len, um auf diese Weise Kritik und konstruktive Gestaltung zu vereinen. In
bezug auf das Verhiltnis beider Zielbestimmungen, deren Beziehung zum
grundgelegten Gottesbegriff aufgewiesen wird, gilt, was Tillich sagt: ,, Theono-
mie erscheint in dem, was ich die Religion des konkreten Geistes genannt
habe, fragmentarisch, aber niemals vollkommen. Ihre Erscheinung ist escha-
tologisch, ihre Erwartung liegt jenseits der Zeit, im Ewigen.” (E IV, 153; zit. n.
145)

Nach diesen Grundsatzerdrterungen wird im vierten Kap. (155-177)
unter Konzentration auf Tillichs Symbolbegriff das Wesen der religiésen Spra-
che analysiert, wiihrend ein fiinftes und abschlieBendes Kap. (178-225)
auf der Basis der bisherigen Ergebnisse Spezialprobleme erértert: neben dem
Verhaltnis von Religion und Glaube sowie Religion und Wissenschaft das Pro-
blem des Gebets und des Atheismus.

In der SchluBbetrachtung wird zutreffend festgestellt, daB Tillich
weder auf exegetischem noch auf dogmen- oder theologiegeschicht-
lichem Gebiet nennenswerte Forschungsbeitriige geleistet hat. Seine
Leistung liegt neben der Zeitanalyse ausschlieBlich auf systema-
tischem Gebiet und im gegebenen Zusammenhang in einer systema-
tischen Rehabilitierung des Religionsbegriffs, durch die er sich ent-
scheidend von der - nach Sch.s Urteil - offenbarungspositivisti-
schen Religionskritik Karl Barths unterscheidet. DaB dieser Unter-
schied trotz betonter Nihe zur Dialektischen Theologie schon in der
Frithzeit Tillichs vorhanden ist, wird mit ebensolchem Recht betont
wie die Tatsache, daf sich die Grundstruktur von Tillichs Religions-
begriff bis zuletzt durchhilt und auch in dem am 12. Oktober 1965,
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zehn Tage vor Tillichs Tod, gehaltenen Vortrag iiber ,The Signifi-
cance of the History of Religion for the Systematic Theologian'
erkennbar ist. Die Entscheidung, den Tillichschen Religionsbegriff
nicht entwicklungsgeschichtlich, sondern systematisch zur Darstel-
lung zu bringen, ist daher nicht nur legitim, sondern methodisch
durchaus naheliegend. Obzwar ich nicht recht einzusehen vermag,
auf welch entscheidend neue Sacheinsichten sich der mit Nach-
druck vertretene Uberbietungsanspruch der bisherigen Literatur
zum Thema gegeniiber eigentlich griindet, bietet der vorgestellte
Beitrag zweifellos eine kenntnisreiche und beachtenswerte Einfiih-
rung in eine Zentralthematik Tillichschen Denkens. Dabei ist es
Sch. durchaus als Lob anzurechnen, daB er Tillich selbst ausfiihr-
lich zu Wort kommen 14Bt, auch wenn auf diese Weise manche Pas-
sagen seiner Untersuchung den Charakter einer Zitatensammlung
annehmen.

Augsburg Gunther Wenz

Reimer, A. James: The Emanuel Hirsch and Paul Tillich Debate. A Study in
the Political Ramifications of Theology. — Lewiston (NY), Queenston, Lam-
peter: Edwin Mellen 1989. XV, 384 S. (Toronto Studies in Theology, Vol.
42) Lw. US$79.95

Reimers historisch-systematische Studie vergleicht die ,politi-
schen Theologien® Hirschs und Tillichs, deren Wege sich nach
anfanglicher Freundschaft in der Weimarer Zeit trennen in einen
religivsen Nationalismus einerseits, einen religitsen Sozialismus
andererseits und deren theologisch-politisch brisante Auseinander-
setzung 1934/35 in einer offentlichen Kontroverse kulminiert.
Darin geht es laut Vi exemplarisch um die Frage, wie und worin
Gott in der menschlichen Geschichte wirkt, ob und inwiefern sein
Handeln mit politischen Bewegungen identifizierbar ist und welche
Kriterien es gibt, die Gegenwart Gottes in geschichtlichen Ereignis-
sen zu lokalisieren. R.s Arbeit beleuchtet in ihren drei Teilen den
Werdegang der beiden Freunde und Kontrahenten, skizziert deren
politisch-theologische Ethik und gibt einen detaillierten Einblick in
deren Kontroverse.

Teil I (1-119) zeichnet ein biographisch-intellektuelles Portrait
Hirschs und Tillichs.

Deren theologische Anfdnge in der gemeinsamen Beschéftigung mit dem
Deutschen Idealismus und der Beginn ihrer Freundschaft bis 1914 werden
skizziert; zugleich zeigt R. auf, wie sich im und nach dem ersten Weltkrieg
Hirsch auf der Basis der lutherischen Zwei-Reiche-Lehre zu einem religiésen
Nationalisten entwickelt, wihrend Tillich den Weg des religidsen Sozialismus
einschldgt. Anhand ihrer Korrespondenz und gegenseitigen Kritik verfolgt R.
beider Weg bis zum offenen Bruch der Freundschaft 1934 /35, wobei ihm die
Jahre 1933-35 zugleich als ,culmination of both the differences and the simi-
larities of their theological and political thought“ (49) erscheinen. Beteiligt
sich Hirsch aus dem Verstdndnis des Nationalsozialismus als einer neurefor-
matorischen Volksbewegung und Hitlers als eines Instrumentes der gottlichen
Vorsehung auf seiten der Deutschen Christen am Kirchenkampf und entwik-
kelt seine Volks-Nomos-Theologie, so findet sich Tillich ,,Auf der Grenze*, die
er itberschreitet in die physische und geistige Emigration. Nach Jahren der
Trennung kommt es laut R. ab 1948 zwischen Tillich und dem inzwischen
gedchteten und isolierten Hirsch zu Versuchen einer Erneuerung der Freund-
schaft und zu Andeutungen von Verséhnung.

Nach R. kann es keinen Zweifel daran geben, daB Tillichs prophetisch-
eschatologische Theologie, die der Zeit und der Emigration Vorrang gebe
gegeniiber dem Raum und der Verwurzelung, sein Denken fundamental von
Hirschs Zwei-Reiche-Theologie unterscheide, das dem Volksethos unqualifi-
ziert anhdnge. Doch ,underneath these obvious lines of demarcation, how-
ever, there were subterranean levels which bound these two men together
personally, theologically and politically” (111).

Teil II (121-249) stellt die politische Ethik sowie die theologi-
schen Voraussetzungen Hirsch und Tillichs gegeniiber.

Begreift Hirsch bereits in seinen frithen Reflexionen den Krieg als heilige
Begegnung mit Gott, unterstreicht er den Volksgedanken und wendet sich
gegen die Konfusion des unsichtbaren, ewigen Reiches der Liebe mit dem
sichtbaren, irdischen Volksstaat als dem Reich der Gerechtigkeit, so wird Til-
lich schon wihrend des ersten Weltkriegs, den er als Ausdruck des internatio-
nalen Klassenkampfes versteht, desillusioniert. In der Weimarer Zeit avan-
ciert Hirsch zum fithrenden Vertreter einer Volkstheologie, die sich , Deutsch-
lands Schicksal” annimmt, das deutsche Volk aus der Niederlage und dem
ihm angetanen Unrecht befreien will und das Christentum zu seiner ,Neubil-
dung” und ,Durchheiligung® mobilisiert. Demgegeniiber sieht sich Tillich
dem internationalen Proletariat verpflichtet, das fiir ihn die Menschheit
reprasentiert und durch das sich das Heilige reprasentiere. Was Hirschs Kate-
gorie des Staates fiir ein bestimmtes Volk leiste, die Schaffung einer organi-
schen Einheit, die Klassenunterschiede iiberwinde, soll laut R. Tillichs Begriff
der Masse im universal-menschheitlichen Rahmen leisten. Geben beide
gegensitzliche Antworten auf den Triumph des Nationalsozialismus, den

Hirsch aus philsophisch-politischer Perspektive legitimiert, theologisch-pol-
tisch unterstiitzt und fiir den er im Sinne einer Glaubensentscheidung optiert,
so fillt Tillichs Glaubensentscheidung fiir den religibsen Sozialismus, den
Hirsch als ,theologischen Marxismus* qualifiziert. Wihrend Tillich 1933 zur
.Sozialistischen Entscheidung® aufruft, interpretiert Hirsch diese als versteckt
nationalsozialistisch. Nach R. zeigt sich in Tillichs Denken eine fundamentale
Ambivalenz gegeniiber dem Romantizismus, dem Irrationalismus und dem
Nationalismus undgenau sie war ,at the heart of his philosophical sympathy
for some of the things the National Socialist theoreticians were saying"
(243).

Teil IIT (251-356) geht auf Grundfragen der Debatte von 1934 /35
ein.

R. analysiert minutiés Tillichs offenen Brief an Hirsch, in dem er diesen
des Plagiats der entscheidenden Kategorien seines politischen Denkens
bezichtigt, die dieser bewubt verhiille und um ihren Sinn bringe, ndmlich die
Kategorien des Damonischen, der Grenze, des Kairos, des Gegensatzes zwi-
schen autonomen und theonomen Zeitaltern und seines Verstdndnisses der
Aufgaben protestantischer Theologie. Die Kairostheologie sei bei Hirsch
ebenso verzerrt, wie er die existentialistische Philosophie sakramentalistisch
entstelle und damit die irdische Wirklichkeit des deutschen Volksstaates
sakramentalisiere. So werde der Logos gegeniiber dem Nomos seiner kriti-
schen Kraft beraubt und die ,Stunde des Sozialismus“ zur ,deutschen
Stunde“ umgebogen. Hirsch mache sich einer metaphysischen Verabsolutie-
rung des Staates schuldig, er gebe die Freiheit und Unabhéngigkeit der Kirche
preis und liefere sich mit seiner Vorstellung von der Verpflichtung ohne Vor-
behalt der gegenwiirtigen Stunde in unkritischem politischen Enthusiasmus
aus. Mit diesem Vorwurf ist laut R. zugleich der der Héresie erhoben.

In seiner Antwort versuche Hirsch die Vorwiirfe als aus einem kosmopoli-
tisch-internationalistischen Mifiverstindnis geboren zu widerlegen, das ent-
wurzelt sei und von daher den nationalen ,Aufbruch® weder als Horos noch
das Volk als Nomos begreife, an den der Christ gebunden sei, der aufgrund
seiner personlichen Teilhabe am Reich der Liebe zugleich frei sei, was Tillich
nicht sehe, weil ihm das Verstindnis fiir Luthers Zwei-Reiche-Lehre fehle.
Laut R. kann sich Hirsch iiberzeugend gegen den Plagiatsvorwurf verteidigen,
theologisch drehe er den Héresievorwurf um und wende ihn gegen Tillichs
eigene unreformatorische Theologie, politisch betone er gegen ihn die Ver-
pflichtung der eigenen politischen Gemeinschaft gegeniiber, die Tillichs frei-
schwebender Internationalismus vermissen lasse.

R. schlieBt an seine Analysen eine kritische Auswertung der
Debatte und ihre Implikationen fiir die politische Aufgabe der Theo-
logie an.

Dabei stellt er die Kontinuitit des politisch-theologischen Denkens von
Hirsch zwischen 1914 und 1933 heraus, die Tillichs Vorwurf des opportunisti-
schen Plagiats entkrifte. Die Affinitdten beider erkldren sich s.E. aus dem
gemeinsamen geistigen Hintergrund im Deutschen Idealismus, aus ihrer Kri-
tik der theologischen Orthodoxie, des liberalen Protestantismus mit seiner
biirgerlich-individualistischen Orientierung und ihrem Streben nach einer in
die Gegenwart produktiv eingreifenden politischen Theologie. Tillichs Vor-
wurf einer idolatrischen Vergétterung der historischen Wirklichkeit des
Nationalsozialismus widerspricht nach R. zwar Hirschs Intention, doch sieht
er bei ihm eine de facto Verabsolutierung des deutschen Volkes und des
nationalsozialistischen Staates. Als Grundproblem von Hirschs politischer
Ethik erscheint ihm ,the lack of adequate theological criteria by which one’s
allegiance to one's earthly own - one’s own family, tribe, nationality and state
- can be adjudicated” (337).

Andererseits mache Hirsch zurecht auf Probleme der dialektischen
Methode Tillichs aufmerksam, die mit ihrer Entscheidung fiir die Universali-
tat die konkreten Partikularititen von Volk, Staat und Gemeinschaft suspen-
diere und diesen ein abstrakt-dialektisches ,protestantisches Prinzip“ entge-
genstelle. Systematisch ist nach R. aus der Hirsch-Tillich-Kontroverse zu ler-
nen, dab die Theologie politische Resignation und Quietismus einerseits, eine
Deifizierung politischer Gegebenheiten andererseits vermeiden muB und, um
die gegebene politische Situation sowohl zu transzendieren als auch fiir sie
relevant zu werden, dogmatisch-theologischer Kriterien bedarf, die s.E. am
ehesten in der Theologie K. Barths zu finden sind.

R. rekonstruiert ein brisantes Kap. neuerer Theologiegeschichte,
das in bezug auf seine systematischen Fragestellungen hochaktuell
ist. Er liefert eine ebenso griindliche wie erhellende Analyse der
politisch-theologischen Positionen von Hirsch und Tillich und zeigt
auf, daB und warum sie bei gegensétzlicher politischer Orientierung
itberraschende Affinititen aufweisen, die beide Positionen theolo-
gisch fragwiirdig machen. R. ergreift nicht Partei, er beldBt es weit-
gehend bei der auf den Punkt gebrachten gegenseitigen Konfronta-
tion und halt sich mit Urteilen betont zuriick. Sein klar konturiertes
Portrait beider Personen und Positionen hiétte durch eine stdrkere
Einbeziehung nicht nur des zeit-, sondern auch des geistesge-
schichtlichen Kontextes gewonnen. So vermisse ich etwa eine Be-
zugnahme auf C. Schmitts ,Politische Theologie“ oder auf die Kriti-
sche Theorie der Frankfurter Schule. Im SchluBkapitel 14Bt sich R.
m.E. zu sehr von K. Scholders Vorbehalten gegeniiber jeder politi-
schen Theologie leiten, die, das wire meiner Ansicht nach aus sei-
nen Analysen zu lernen, gegeniiber jedem ethischen Dezisionismus
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und einer unreservierten Kairos- wie Horostheologie, ihre Kriterien
politischen Handelns explizit theologisch zu begriinden, biblisch-
systematisch auszuweisen und gesellschaftstheoretisch zu vermit-
teln hat.

Auf einige kleinere Fehler sei abschlieBend hingewiesen.

Bisweilen sind Namen falsch geschrieben, so Trillhass statt Trillhaas (XV),
Polloch statt Pollock (32 Anm. 40), Gaismar statt Geismar (286 Anm. 93), Deut-
sche Arbeitspartei statt Deutsche Arbeiterpartei (198). Der Sinn des Zitats auf
S. 293 Anm. 9 wird in dessen englischer Wiedergabe verdreht, auf S. 297 wird
im Zitat Anm. 16 das ,wider mich* filschlich als ,instead of me* iibersetzt.
Tillich konzediert Hirsch im Zitat S. 257 Anm. 11 nicht, er moge seine Kate-
gorien ,to their deepest meaning® gebracht haben, im Gegenteil wirft er ihm
vor, sie um ihren tiefsten Sinn zu bringen.

Frankfurt a.M. Edmund Arens

Milbank, john: Theology and Social Theory. Beyond Secular Reason. —
Oxford, Cambridge (MA): Basil Blackwell 1990, VIII, 443 S. (Signposts in
Theology) geb. USS$ 74.95 / £ 45.00
Das Buch hat die Absicht, das Pathos der modernen Theologie,

ndmlich ihre aus der Bindung an die szientifisch-humanistische
Gesellschaftstheorie resultierende falsche Bescheidenheit zu iiber-
winden und gegeniiber den modernen Sozialwissenschaften, die der
Vi. selbst als verkleidete Theologien bzw. Anti-Theologien begreift,
eine zum einen postmoderne und zugleich originr christliche
Sozialtheorie zu entwickeln. Er ist dabei geleitet von der Uberzeu-
gung, dab ,only Christian theology now offers a discourse able to
position and overcome nihilism itself. This is why it is so important
to reassert theology as a meta-discourse; theology, alone, remains
the discourse of non-mastery* (6). Sein in dieser Weise charakteri-
siertes, héchst anspruchsvolles theologisches Programm entfaltet M.
in einer Diskussion und Kritik zentraler philosophischer und theo-
logischer Konzeptionen von der Antike bis zur Postmoderne. In den
vier Teilen seines Werkes arbeitet er im Durchgang durch die vier
Konstellationen der Theologie mit dem Liberalismus, dem Positivis-
mus, der Dialektik und der Differenz sich zu seinem Verstindnis
von Theologie als einer Sozialwissenschaft vor, die aus ihrem Ver-
stdndnis der transzendentalen Differenz die Aufgabe hat, den christ-
lichen Mythos nachzuerzihlen, den christlichen Logos neu auszu-
buchstabieren und christliche Praxis aufs Neue einzufordern,

Teil I,Theology and Liberalism* (9-48) skizziert als eine Art Prolegome-
non die Geschichte modernen Denkens von Hobbes' politischer Theorie, in
der er eine voluntaristische politische Theologie erkennt, iiber die von ihm als
héretische Theodizee charakterisierte politische Okonomie Smiths bis zu
Malthus und seinem theologischen Adapten Chalmers. Die politische Okono-
mie war nach M. weder in ihrer neuheidnisch-machiavellistischen noch in
ihrer hiretisch-theologischen Version eine emanzipierte sikulare Wissen-
schaft. Sie konne vielmehr als ,agnostics, as theodicy and as a redefinition of
Christian virtue" (45) entlarvt werden.

Teil II geht dem Zusammenhang von ,Theology and Positivism* (49-
143) nach. Er beleuchtet die beiden Entwicklungsstriinge soziologischen Den-
kens, den franzésischen von Malebranche bis Durkheim und den deutschen
von Kant bis Weber, wobei er aufzeigen will, daB es im Blick auf Methode wie
auf metaphysische Grundannahmen eine fundamentale Kontinuitit zwischen
der von ihm als ,post-aufklirerisch® bezeichneten Gesellschaftstheologie de
Bonalds und de Maistres und der positivistischen Soziologie Comtes und
Durkheims gibt. Die Antinomie zwischen positivistisch favorisierter Gesell-
schaft und liberalistisch betontem Individunm zwingt laut M. zum Riickgang
auf Erzéhlung: ,an adequate ,transcendental’ reflection on the conditions of
possibility for social action discovers the inevitability of historiography, but
finds no room whatsoever for ,social science’® (71). Wahrend Durkheim Reli-
gion und Gesellschaft filschlich identifiziert, machen Kant und die Neukan-
tianer laut Vf. den gegenteiligen Fehler, dab sie das Religiose und das Soziale
als zwei kategorial getrennte Sphiren auffassen. Dies wird an Simmel und
Weber erldutert, dessen kantianische Soziologie die Geschichte verrate, den
praktischen Charakter der Religion verkenne und eine liberal-protestantische
Meta-Erzihlung impliziere, die auf der einen Seite nur die Integritdt des pri-
vaten Willens, auf der anderen die machiavellistische Sphire politischer
Rationalitdt kenne, zwischen denen das Christentum zerquetscht werde.

Die gegenwirtige Religionssoziologie faBt laut M. von Parsons bis
Berger und Luhmann das Religiose ebenso unangemessen unter die
kantische Kategorie des Erhabenen, wobei es ganz entsprechend
dem Vorgehen der sikularen Gesellschaft aus dieser ausgeschlos-
sen, nur als privater Wert geschiitzt werde und allenfalls zur
Beschaffung letzter Orientierungen und Ziele herhalten miisse. M.
tritt fiir das Ende solcher Religionssoziologie ein, die selbst ein
Glaube sei und durch dekonstruktive Metakritik iiberwunden wer-
den miisse.

»Theology and Dialectics” ist der T eil I11(145-255) itberschrieben. Darin
will M. Hegels Kritik der modernen politischen Theorie, politischen Okono-

mie und kantischer Philosophie folgend, der Losung von vier hegelianischen
Aufgaben naherkommen: 1) einer theologischen Kritik der Aufklirung, 2)
einer historischen Erzihlung des Zusammenhangs von Politik und Religion,
3) einer Selbstkritik christlicher Praxis und 4) der Transformation des grie-
chisch-philosophischen Logos durch dessen Begegnung mit dem theologi-
schen Logos, wodurch das Denken selbst unausweichlich christlich werde.
Argumentiert der Vf, in diesem Sinn ,fiir Hegel", so ist seine Arbeit zugleich
»gegen Hegel“ gerichtet, der ihm zufolge drei entscheidende Fehler begeht: er
behalte das Cartesianische Subjekt bei, erfinde den Mythos der Negation und
mibdeute die Unendlichkeit. M. begriift Hegels Riickkehr zur Sittlichkeit der
Polis. Die demit verbundene Riickkehr zur Praxis habe zwei wichtige Konse-
guenzen, die Kritik der modernen ethischen und politischen Theorie. Freilich
werde Hegels Sittlichkeit durch seine negative Dialektik unterminiert, so daB
M. zu dem Schluf kommt: ,Only in the context of the Christian narrative, not
the dialectical metanarrative, should one take seriously the Hegelian view
that it is the quest for the Absolute which provides the possibility of social and
political critique.” (173) Der Vf. will Marx folgen insoweit dieser als Dekon-
strukteur des Sdkularen gelesen werden kénne, doch versiume er es, die
schiere Kontingenz des kapitalistischen Systems als ganzes zu erkennen und
bleibe sowohl mit seiner materialistischen Version der Hegelschen Dialektik
als auch mit seiner utopischen Konzeption dem Liberalismus verhaftet. Marx’
Kritik der politischen Okonomie als eine Art religiésen Glaubens behaupte
sich nur, weil er die Aneignung des Christentums seitens der politischen Oko-
nomie mitmache; seine Religionskritik habe nur Bestand innerhalb ,a new
variant of a gnostic, and so ,religious' metanarrative* (189). Marx’ inadiquate
Kritik des Kapitals wire nach M. besser durch eine christlich-sozialistische zu
ersetzen; er hilt allein eine ethische Kritik des Kapitalismus fiir moglich, die
dessen regulativer formaler Logik die konstitutive Logik eines metaphysi-
schen Systems entgegenstelle, welche bestimmte soziale Rollen innerhalb
einer sozialen Erzihlung als objektiv erstrebenswert empfehle.

Im weiteren behandelt M. die politische sowie die Befreiungstheologie im
Kontext modernen katholischen Denkens, wobei er zwei Versionen integralen
Denkens (,integralism®, den M. dem ,integrism“ konfrontiert; letzterer ent-
spricht dem im Deutschen als Integralismus bezeichneten Phénomen) unter-
scheidet, die von der politischen und der Befreiungstheologie weitergefiihrte
Rahnersche Version sowie die franzésische, die s.E. allein die Basis fiir eine
wahre politische Theologie darstellt. Wihrend die auf Rahner aufbauende
politische Theologie Gefangene der Moderne bleibe, zeige Blondels ,iiberna-
tiirlicher Pragmatismus® den Weg zu einer postmodernen Gesellschaftstheolo-
gie, den zu beschreiten de Lubac und von Balthasar allerdings versiumt hit-
ten. Indem sie sich statt dieser die Rahnersche Version zu eigen mache, ist die
politische und die Befreiungstheologie laut M. ,,guilty, for all its protestations,
of reducing the content of salvation to a quasi-Marxist concept of liberation*
(232). Ihm zufolge seien beide um eine soziologische ,Rettung® der Religion
bemiitht um den Preis einer vélligen Entleerung ihres konkreten praktischen
Gehalts. Zudem betrachteten beide Heil als private Transzendenz und schlés-
sen den realen praktischen und linguistischen Kontext des Heils und der spe-
zifisch christlichen Praxis, nimlich die ,particular society that is the Church*
(2471), aus.

In Teil IV ,Theology and Difference” (257-438) gelangt M. in
vier Schritten zu seiner eigenen Konzeption. Zunéchst beleuchtet er
den Zusammenhang von Wissenschaft, Macht und Wirklichkeit und
stellt das Erzéhlen als den dem Verstehen wie dem Erkliren vorge-
ordneten Zugang zur menschlichen, sozialen und wissenschaftli-
chen Realitdt heraus. Dann beschiftigt er sich eingehend mit der
postmodernen Problematik, die er an der ontologischen Gewalt fest-
macht. Der Postmoderne sei es unméglich, dem Nihilismus anderes
als einen mythischen Status zu geben, die nihilistische Genealogie
bendtige zum einen eine Ontologie der Gewalt, die eine schlechte
Mythologie darstelle, freilich auch die am wenigsten einer Selbst-
tduschung unterliegende Selbstbeschreibung des Sikularen sei. Die-
sem fehle es an der Einsicht, daB es selbst nur eine neue Form von
Religion, ein post-christliches Heidentum sei. Genau das demon-
striert der Vf. anhand von Nietzsches Genealogie, die eine mit dem
Diskurs des Nihilismus verbundene naturalistische Religion der
Macht zelebriere und an Foucaults Lektiire des Christentums als
einer disziplinierenden Instanz, die die repressive Moderne mit her-
vorgebracht habe. Weil das Christentum das genaue Gegenteil des
Nihilismus ist, sind die nihilistischen Genealogen laut M. gezwun-
gen, es als den ,ultimate ruse of power, the final ,training’ of huma-
nity” (293) anzusehen, das zugleich den Ubergang der so diszipli-
nierten Gesellschaft zum Ubermenschen bzw. zum ésthetischen
Individuum vorbereite.

Der Genealogie folgt die Betrachtung der Ontologie von Heideggers ontolo-
gischer Differenz (wobei sein Versuch, diese in nichtmetaphysischen und
nichttheologischen Termini zu denken, ihn letztlich zur Erfindung einer eige-
nen Religion gefiihrt habe) iiber Deleuzes Philosophie der reinen Heterogeni-
tat der Begierde bis zu Derridas metaphysikkritischem Dekonstruktivismus,
der selbst der Dialektik und (schlechter) Metaphysik verhaftet bleibe. Im
Blick auf die Ethik stellt M. als Implikation des Poststrukturalismus heraus,
dab Freiheit allein als Macht Wirklichkeit werde, was sich in der in der biir-
gerlichen Gesellschaft wachsenden Dominanz des Systems des Marktes spie-
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gele. Dagegen bringen die Denker der Postmoderne s.E. zurecht eine freilich
emanzipatorisch bleibende Kritik vor, wobei Lyotard dem neo-kapitalisti-
schen ,Kampf* allerdings auch positive Seiten abgew#&nne. Als schirfste Kritik
gegen Lyotard u.a. bringt M. vor, dab sie es unterlassen, ,to come up with any
convincing reasons as to why the ontology of difference is detachable from
fascism, or a politics of the mythical celebration of power" (318f). Der Weg von
Carl Schmitt zu Lyotard und Lévy ist in der Tat nicht weit!

Dem nihilistischen Postmodernismus konfrontiert der Vi sodann den
Lgutmiitigen® in Gestalt von Maclntyres neo-aristotelischer Tugendphiloso-
phie. Auf dessen Spuren hilt er eine Versshnung von Tugend und Differenz
fiir moglich, die allerdings nicht im Rahmen der griechischen Polis und ihrer
Gerechtigkeit, sondern allein im Christentum auf der Basis seiner fundamen-
talen Voraussetzung des Friedens moglich sei. M. beleuchtet den Tugendbe-
griff Hesiods und Platos und sieht bei MacIntyre eine Tugendethik, die para-
doxerweise sowohl eine metaphysische als auch eine historistische Dimen-
sion beinhalte. Gegen Davidson und Putnam gibt er MacIntyres Insistieren auf
Differenz recht. Die Vielfaltigkeit und Verschiedenheit der Vernunft mache
den Riickgang auf Rhetorik unumgénglich, wie er in der praktischen Philoso-
phie des Aristoteles geschehe. Freilich sehe MacIntyre nicht, daB auch der
Rahmen der aristotelischen Ethik, den er fiir theoretisch gewuBt halt, spezi-
fisch historisch und insofern relativierbar sei. Zudem macht M. bei Aristote-
les eine problematische Dekonstruktion der Tugend zur Ehre sowie eine frag-
witrdige Trennung von Poiesis und Praxis aus, wogegen er darauf besteht, daf
Levery action is ,poetic’ (356). Einer Dekonstruktion des Aristoteles von
innen korrespondiert laut V£ die Infragestellung seiner Ethik des edlen Man-
nes durch Thomas von Aquin, der ihr das kirchliche Ideal des Barmherzigen
entgegenhilt. Gegeniiber der antiken Konzeption der Tugend als einer im
wesentlichen heroischen Macht, die dazu dient, die vorgéngige Gewalt zu
zihmen, behauptet M. die ontologische Prioritit des Friedens, welche im
Christentum zur Vorschein kommt und die den christlichen Mythos
bestimmt, Dieser sei in der Lage, die Antinomien der antiken Vernunft (Polis
vs. Oikos, Polis vs. Psyche, Gitter vs. Giganten) zu {iberwinden; er befreie die
Differenz sowohl aus der himmlischen Repression als auch aus der Gewalt
der Giganten.

Dem Christentum als der ,anderen Stadt* und der ihr entspre-
chenden Theologie als einer Sozialwissenschaft, die sich auf die
bestimmte christliche Praxis beziehe, sich zuallererst als Ekklesio-
logie entfalte und, indem sie aus der Sicht der Kirche andere Gesell-
schaften ,lese, selbst eine Soziologie sei, ist das abschlieBende Kap.
gewidmet. Es soll die ,Gegengeschichte” des kirchlichen Ursprungs
erzihlen, die ,Gegenethik” christlicher Praxis beschreiben und die
den Rahmen der christlichen Geschichte absteckende ,,Gegenonto-
logie* deutlich machen.

Die ,Gegengeschichte® skizziert M. in kritischer Absetzung von Lindbecks
metanarrativem Realismus, der s.E. in einen ahistorischen narratologischen
Fundamentalismus umschligt und somit eine postmoderne Theologie ver-
fehlt. Eine relecture von Augustinus’ ,,Civitas Dei* aus postmoderner Perspek-
tive fordert laut M. dagegen eine Geschichtsphilosophie zutage, die ,appears
to be more viable than that of either Hegel or Marx*“ (389). Er erkennt die auf
den Frieden der himmlischen Stadt abzielende und zugleich im ontologischen
Frieden gegriindete augustinische Geschichtsphilosophie als in Girards Theo-
rie des Opfers wiederbelebt, den er aber im Blick auf seine positivistische
Theorie der Religion sowie seine im Negativen bleibende Christologie kriti-
siert. Darum sei von Girard zu Augustinus zuriickzugehen, der, ,by placing
the Church, and not Christ alone, at the center of his metanarrative, pays
more attention to the concrete shape of a non-antagonistic social practice®
(398).

Die ,,Gegenethik" des Christentums bedenkt M. von Augustins Ekklesiolo-
gie aus, die die antike Antinomie von Polis und Oikos iiberwinde vom Ver-
stindnis des familialen Haushalts als Lebensgesellschaft aus, die (nicht unpro-
blematisch) den christlichen Herrscher vom innerkirchlichen Dienst her ver-
stehe sowie Gerechtigkeit und Tugend an die kirchliche Gemeinschaft gebun-
den sehe, die zudem von einer spezifischen Sittlichkeit, ndmlich der Barm-
herzigkeit gepréigt sei. M. verkennt nicht Augustins problematisches Verhalt-
nis zum Zwang und die Gefahren des ,politischen Augustinismus®. Der wirk-
liche Fehler Augustins aber liege im Bereich der in sich widerspriichlichen
Ontologie, die eine ,inadequate ontology of punishment” (421) einschliefie.

Die ,Gegenontologie” des Christentums umreifit M. schlieBlich anhand
der Schopfung als Differenz, wobei die geschaffene Welt am sich differenzie-
renden Gott partizipiere und dessen Differenzierung kreativ weiterfiihre, vom
Verstdndnis der unendlichen Differenzierung als Harmonie und im Verstind-
nis der Gewalt und des Bosen als eines ontologisch nicht Notwendigen, nim-
lich des Entzugs des ontologischen Friedens.

Ganz knapp kommt er abschliefend im Sinne kirchlicher Selbstkritik auf
das ,Schicksal des Gegenreiches” zu sprechen und deutet an, auch das Chri-
stentum habe zur Entfesselung nackter Gewalt beigetragen, die Politik sei in
die Kirche zuriickgekehrt und darin sei Ordo zum Selbstzweck geworden. Die
Kirche habe versagt, den ekklesialen Frieden zu leben, sie ,has even become
a hellish anti-Church, it has confined Christianity, like everything else, wit-
hin the cycle of the ceaseless exhaustion and return of violence” (433).

M.s Arbeit ist m.E. ein denkwiirdiges, von immenser Literatur-
kenntnis getragenes, in der Breite und Schirfe seiner Argumenta-
tion herausragendes Werk, das ich gleichwohl in vielem fiir bedenk-
lich halte. Es verbindet eine treffende Kritik des Positivismus, Libe-

ralismus und Szientismus mit einer merkwiirdigen Form postmo-
derner Patrologie. So richtig m.E. das Insistieren auf Erzihlen ist, so
ist das Erzihlen des Evangeliums (diesem Begriff bin ich im Buch
allzu selten begegnet) alles andere als die Beschworung eines
,christlichen Mythos“. So richtig die Betonung christlicher Praxis
ist, so bleiben deren Konstitutiva und Dimensionen in M.s Pragma-
tismus verschwommen. Sie werden m.E. deutlich in der von ihm
fundamental verkannten politischen Theologie und lassen sich
explizieren unter Aufnahme des von ihm iibergangenen Interaktio-
nismus und eines transzendental reflektierten Pragmatismus von
Peirce bis Apel. DaB die politische Theologie den praktischen Gehalt
des Christentums entleert, ist starker Tobak; das Gegenteil ist der
Fall. Sie selbst ist konstitutiv pragmatisch, stellt nicht von ungefahr
das Erzihlen als konstitutive Dimension des christlichen Glaubens
heraus und versteht sich als Reflexion christlicher Praxis, die
gerade einem machtférmigen Denken und Handeln, auch einer
postmodernern Zelebrierung der Macht, fundamental entgegen-
steht. M.s Kritik der Macht des Marktes kann ich miihelos zustim-
men, doch sein Plidoyer fiir eine christlich-sozialistische Post-Auf-
klirung laBt offen, wo die Post-Aufklirung in Gegen-Aufklarung
umschligt. DaB jedenfalls die philosophische Post-Aufklarung die-
ser Gefahr nicht entgeht, belegt M. iiberzeugend. DaB ihr mit einem
augustinisch angereicherten MacIntyre und mit der Riickkehr zu
einer sich als metanarrativ gerierenden Ontologie zu begegnen ist,
bezweifle ich. Weder mit Neo-Aristotelismus noch mit Neo-Augu-
stinismus wird die Theologie in die Lage versetzt, eine theologische
Gesellschaftstheorie zu entwickeln; dazu bedart sie auch post Mil-
bank der Auseinandersetzung mit und der kritischen Rezeption
jener sozialwissenschaftlichen und philosophischen Konzeptionen,
die den Positivismus, Liberalismus, Szientismus hinter sich gelassen
haben und der postmodernen Versuchung widerstehen.

Noch einige Kleinigkeiten:

S. 112 und 443 Thiessen statt Theissen, S. 235 bur statt but, S. 255 Boh-
mann statt Bohman, S. 259 posible statt possible, S. 276 Schleiermarcher statt
Schleiermacher, S. 387 letzte Zeile erscheint erneut S. 388 erste Zeile, S. 396
u.6. Raymond Schwiger statt Raymund Schwager, S. 442 George Henry Mead
statt George Herbert Mead, deutsche Begriffe sind des 6fteren klein geschrie-
ben, so vorgriff, itbermensch, dasein u.4.

Frankfurt a.M. Edmund Arens

Metz, Johann Baptist / Bahr, Hans-Eckehard: Augen fiir die Anderen. Latein-
amerika — eine theologische Erfahrung. — Miinchen: Kindler 1991. 160 S.,
geb DM 19,80

Im Frithjahr 1988 bereisten Metz (Fundamentaltheologie, Kath.
Theol. Fak. Miinster, seit 1963) und Bahr (Praktische Theologie,
Evang. Theol. Fak., Bochum, seit 1967) auf Einladung des Goethe-
Instituts einige Linder Lateinamerikas.

Metz besuchte im City-Hopping-Rhythmus Mexiko, Guadala-
jara, Medellin, Lima, Rio und Séo Paulo zu akademischen Vortrdgen
und Disputationen. Er nahm auch zahlreiche Gelegenheiten wahr,
um in Begleitung von Kollegen, Freunden und ehemaligen Schiilern
Menschen in Armenvierteln kennenzulernen.

So fuhr er z.B. mit Leonardo Boff in ,dessen gerade von Unwettern und
Erdrutschen heimgesuchte Favela bei Petropolis (Bundesstaat Rio). Dort war
er zutiefst betroffen durch eine von ihrem Mann verlassene Frau, die in ihrer
Blechbaracke mit zwei kleinen Kindern vor einem generatorbetriebenen
SchwarzweilBfernseher sall (57f). Er zitiert eine brasilianische Medienexper-
tin: ,Das Fernsehen bei uns ist ein groBer Supermarkt, der an die Armen ima-
gindre Giiter verteilt” und kommentiert: ,Das Opium der Armen in Latein-
amerika ist keineswegs primér die Religion. Es ist heute, so scheint es mir,
weit eher dieMassenmedienkultur, die inzwischen selbst in die elend-
sten Favelas vorgedrungen ist. Sie lockt die Ungliicklichen in eine imaginére
Welt des Konsums und des Erfolgs. Sie entfremdet die Armen von ihrer eige-
nen Sprache, ehe sie sich ihrerseits endlich kulturell alphabetisiert haben; sie
raubt ihnen ihr eigenes Gedichtnis, ehe sie sich ihrer Leidensgeschichte
bewuBt geworden sind; sie macht sie subjektmiide, ehe sie zu Subjekten einer
freien Welt geworden sind. Diese Modernisierung der Képfe durch die Fern-
sehkultur produziert ein imagindres BewuBisein, eine Art Realitdtswahrneh-
mungsverlust. Und der wirkt eben an der untersten Grenze des Lebens wie
der einzige noch verfiigbare Traum und Trost (57).

In der Pria-TV-Zeit habe ich in Rio einmal in der Favela eines belgischen
Mitbruders zelebriert, der dort seine Baracke errichtet hatte. Die Menschen
umstanden so dicht den improvisierten Altar, daB ich mich kaum bewegen
konnte. Die olfaktorische Belastung war so stark, daB ich gegen einen Ohn-
machtsanfall ankdmpfen muBte. Padre Carlos (*1911) wurde nach wenigen
Jahren krank und wechselte spiter nach Recife itber. Wenn man ihn heute
dort trifft, sieht man sich mit einem wandelnden Skelett konfrontiert. Seine
Devise: «Fraco com os fracos» (1 Kor 9,22).
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In all seinen Kommentaren wird deutljch, wie geschickt Metz
die lateinamerikanische Wirklichkeit in seine bekannten theologi-
schen Kategorien und Aporien von Erinnerung, Leid, Trauer, Hoff-
nung, Politik, Mystik... einzufangen versteht: ganz Ohr, ,Auge*
und Herz ,fiir die Anderen®, in tiefer Betroffenheit mitfithlend, cha-
rismatisch hingerissen mit Blick auf seine fiir das SS anstehende
Vorlesung ,Gott und Zeit. Apologie der christlichen Gottesrede®,
sich hineingerufen wissend in die Mitverantwortung fiir die leidvol-
len Antlitze, denen er begegnete:

+Heftiger als von Gedanken, als von Gehértem und von Gelesenem wird
mein Gedéchtnis immer mehr von Gesichtern belagert. Das war bei mir
eigentlich schon immer so. Und jetzt weiB ich es fiir mich: die stirksten, die
heftigsten Erinnerungen gelten den Antlitzen in Lateinamerika (19f).¢
» . Kindergesichter, betiubt vom Schniiffeln eines ekligen Klebstoffs — als
Opiumersatz, als Traumersatz in einem Leben, das wirklich unter die Traum-
grenze, unter die Trinengrenze gedriickt ist (20) . ..die Antlitze der Indios,
geprégt von den dunklen Schatten dessen, was man die andinische Mystik
nennt. Ich, als Européer, kann sie allenfalls als eine Gestalt von Trauermystik
kennzeichnen (21) ...Antlitze gepriigt von einer konstitutionellen Trauer.*
(22) ... ,Als auf dem Riickflug nach Europa der obligatorische Film im Flug-
zeug ablief, habe ich instinktiv die Augen geschlossen. Und dann waren sie
wieder da, die traumlosen und tranenlosen Antlitze. . . Diese fremden Augen
klagen eine Solidaritéit ein, die weit tiber unsere Familien- und Nachbar-
schaftsmoral hinausgeht. Werden wir ihr Rechnung tragen? So viele Antlitze,
so viele Fragen (23).“

»Als messianisches Kriterium fiir die Treue der Kirche zu ihrer Sendung
gilt immer noch und gilt immer mehr: ,Was ihr dem Geringsten getan habt,
habt ihr mir getan. Und was ihr ihnen nicht getan habt, das habt ihr mir nicht
getan’ (40). Die Theologie des Christentums ist nicht primér eine Ethik, son-
dern eine Eschatologie (41).“

Metz war sich des Wagnisses bewubBt, auf das er sich einlieB. Jah-
relang hatte er gezdgert, ehe er die Einladung endlich annahm. . .
»aus Angst davor, daB ich den begegnenden Herausforderungen
nicht gewachsen sein wiirde. Und so ist es dann auch gekommen. . .
Dieser Bericht ist sehr subjektiv und in vielem zufillig, . . Er bedarf
der Erginzung, der Korrektur und wohl auch des Widerspruchs. Er
kann und will eine gewisse Erschiitterung und Ratlosigkeit nicht
verbergen... Die Aporie meiner Vortragsreise bestand einfach
schon darin, daB ich immer gleich reden und argumentieren muBte,
obwohl ich ja sehen und héren wollte (14).“

Unter dem Titel ,Theologische Herausforderungen® skizziert
Metz abschliefend die auf den Stationen seiner Reise gehaltenen
Vortrage:

»Die Theologie - sie selbst - muB Abschied nehmen 1) von ihrer
gesellschaftlichen Unschuld, 2) von ihrer vermeintlichen geschicht-
lichen Unschuld, 3) von ihrer vermeintlichen ethnisch-kulturellen
Unschuld (54-61).

Wihrend Metz - auf jeden Apparat verzichtend - nur Gesehenes
und Gehortes referiert und theologisch reflektiert, bietet Bahr zur
Thematik der priferentiellen Option fiir die Armen ein geschickt
zusammengestelltes (computerisiertes?) Lektiiremosaik mit ergiebi-
gen Literaturhinweisen. Seine drei Kap. tragen die herausfordern-
den Titel: Jeder einzigartig, nie dagewesen, nie wiederkehrend. Die
Reise zu den streunenden Kindern von La Paz (63-81); Frauen-
Widerstand in Lateinamerika (83-126); Las Casas, Martin Luther.
Befreiung des Gewissens und Befreiung der Armen. Die zwei Refor-
mationen (127-160).

Miinster Werner Promper

Le pardon. Actes du Collogue organisé par lo Centre Histoire des Idées Uni-
versité de Picardie. Edités par Michel Perrin. — Paris: Beauchesne 1987,
318 S. (Le Point Théologique, 45), kart FF 150,-

Der Band enthilt ein multidisziplinares Spektrum von Vortrigen
zum Thema ,Vergebung®, die auf einem Kolloquium im Centre Cul-
turel des Fontaines zu Chantilly vom 19.-21. September 1985 im
Rahmen der Semaine culturelle der Université de Picardie und des
Centre d'Etudes et de Recherches interdisciplinaires de Chantilly
gehalten wurden.

Nach einigen einfithrenden S. von Jean DeLumeAu iiber die Notwendigkeit
von Vergebung fiir die Menschheit - ,wenn wir wollen, daB es ein Morgen
gibt* - wendet sich der erste Beitrag von DANIEL AUBRIOT der Frage nach der
Vergebung in der griechischen Antike zu (11-27) - die Vergebung im eigentli-
chen Sinn nicht gekannt habe. FRANCOIS MARTY untersucht die unvergebbare
Stinde nach dem Hebrierbrief (29-47), ALamn MiceL die Vergebung in der
Antike von Platon bis Augustinus (49-60). Mit einem Blick auf Lactanz
(61-80) schlieBt MickeL Perrin diesen ersten Teil des Buchs, iiber die
Antike, ab.

Literarisch weit gespannt sind die Beitrige zum Mittelalter. ANDRE
CrEPIN hat ,Christliche Vergebung und germanische Rache im hochmittelal-
terlichen England“ zum Thema gewihlt (83-98), Anvt SoLIGNAG verfolgt das
Stichwort in den Predigten zu Ende des 12. Jhs. — mit quantitativ zwar mage-
rem Erfolg, wobei er aber auf Texte voll Tiefe und Realismus und sogar ein zu
jener Zeit unerwartetes psychologisches Verstindnis gestoBen ist (99-118).
Jacques RisARD untersucht unter der Uberschrift ,Du don au pardon® literari-
sche Werke des 12. und 13. Jhs. (117-130) - in einer Zeit, die eher eine Zivili-
sation von Gabe und Gegen-Gabe als von Vergebung kennt. CHRISTIANE MAR-
CHELLO-N1ziA konzentriert sich auf Ehebruch und Vergebung im héfischen
Roman (Tristan, Lancelot: 131-139). Jacques Mapaute schlieBlich fragt nach
einer ,poetischen Liturgie der Vergebung® bei Dante (141-159).

Uberdie Modernen handelt der dritte Teil. Den Titel ,,Zwischen Him-
mel und Erde“ wihlt Jean LomBarp fiir seinen Uberblick iiber das 17. Jjh.
(163-181). BErNARD Rousser geht der philosophischen Méglichkeit von Verge-
bung bei Spinoza, Kant und Hegel nach (183-196) — wobei er mit Recht den
zentralen Platz von Versshung und Verzeihung in Hegels ,Phénomenologie
des Geistes” hervorhebt. Mitleid und Vergebung bei Schopenhauer ist das
Thema von MicHELE CRAMPE-CASNABET (197-203). ARLETTE MicHEL stellt die
Frage nach der Vergebung im Kontext romantischer Religion (205-217).

Zeitgentssischen Schriftstellern ist der letzte Teil des Bandes
gewidmet. Der Bogen spannt sich vom Problem Verbrechen und Strafe bei
Dostojewskij (MADELEINE BARTHELEMY-MADAULE: 221-234) bis zu der noch unbe-
wiltigten weltgeschichtlichen Last der Deutschen. Prirre Le Touzé schreibt
iiber Vergebung im Werk von Bernanos (235-246), JEANYVES GUERIN iiber Mau-
riac und Camus im Jahre 1945 (247-268), ALAIN GOUHIER iiber ,Die Zeit des
Unvergebbaren und die Zeit der Vergebung nach Jankélévitch“ (269-282), Jac-
QUELINE LEVI-VALENsI tiber die Frage nach der Vergebung bei Elie Wiesel
(283-299) - die dieser in die Dimension der messianischen Hoffnung stellt,
»hochster Ausdruck der gewahrten und empfangenen Vergebung” (vgl. 299).
Der abschlieBende Beitrag von HANS-ALBRECHT SCHWARZ-LIEBERMANN ist der
franzésisch-deutschen Versshnung gewidmet.

Ein lesenswertes Buch, das manchen Horizont in einer Frage
erschliefit, die allzu oft aus verengter Perspektive gestellt wird.

Freiburg i.Br. Hansjlirgen Verweyen

Hahne, Werner: De Arte Celebrandi oder Von der Kunst, Gottesdienst zu fei-
ern. Entwurf einer Fundamentalliturgik, Freiburg, Basel, Wien: Herder
1990, 421 S. kart. DM 56,-

Das vorliegende Werk ist eine Inaugural-Diss. der Theol. Fak. der
Albert-Ludwigs-Univ. Freiburg aus dem Jahre 1989.

Hahne, Priester des Bistums Basel und lange Zeit in der Redak-
tion der Zeitschrift ,Gottesdienst* titig, sieht laut Vorwort ange-
sichts der ,Altersbeschwerden einer nur halbherzig erneuerten Kir-
che eine ,grundsitzliche und grundlegende Kurskorrektur® im
Bereich der Liturgie als notwendig an. Die bereits von Lengeling
geforderte ,Kunst des Vorstehens“ bedarf der Integration in eine
»ars celebrandi” als ,Kunst aller Teilnehmer, Gottes-
dienst zu feiern“. Damit werde eine ,Fundamentalliturgik*
begriindet, zu der die Diss. einen ,Entwurf* leisten will.

Der erste von drei Teilen (42-183) stellt den Wandel des Kunstbegriffs
vom Mittelalter bis zur Gegenwart dar. Derzweite Teil (184-362) legt das
Gottesdienstverstandnis des Zweiten Vatikanischen Konzils und der nach-
konziliaren Liturgiedokumente vor. Der dritte Teil (363-392) umreiBt die
~Kunst, Gottesdienst zu feiern*,

Fiir die Besprechung des ersten Teiles der Arbeit, der die
Entwicklung des Kunstbegriffs bis hin zur Moderne zum Thema hat,
fithlt sich der Rezensent als Liturgiewissenschaftler kaum zustin-
dig. Was da an Gewichtigem iiber die drei sozialen Funktionen der
Kunst (Erkenntnisfunktion, Freiheitsfunktion, #sthetische Funk-
tion), ihre fiinf Dimensionen (semantisch, expressiv-symbalisch,
sozial, metaphysisch, pragmatisch), die ,zwei Offenheiten® der
Kunst, tiber den ,Schein” und die Defizite (Kitsch) gesagt wird, 145t
H. stehen, ohne es hier mit dem Thema zu verkniipfen. Es hitte sich
angeboten, die schon vorliegenden Denkansitze der Liturgiewissen-
schaft von der ,Liturgie als heiliger Kunst” (Sailer), vom ,Gesamt-
kunstwerk” (Krabbel, Jungmann, Parsch, Guardini) und die Ausfiih-
rungen von Reifenberg und Bieritz zur ,Dramaturgie hier oder
anderswo aufzuarbeiten.

Derzweite Teil der Arbeit mdchte belegen, daB alle theologi-
schen Voraussetzungen fiir das Paradigma der Kunst des Feierns seit
dem Zweiten Vatikanischen Konzil gegeben, aber noch nicht wirk-
lich verstanden und in ihren Konsequenzen angenommen worden
sind.

In Absetzung vom ,spétbiirgerlich deformierten Feier-Begriff* (Feierlich-
keit) betont H. die Eigentiimlichkeit der ,Feier des Paschamysteriums®. Im
wFestcharakter”sieht er mit Recht — bezogen auf sein Thema — den Sam-
melbegriff fiir die Grundvollziige der Liturgie (Geschehens-, Handlungs-, Voll-
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zugs-, Kommunikations- und Spielcharakter). Unter den angeschnittenen
liturgietheologischen Themen (Katabase, Diabase, Anabase, Heilsgegenwart,
Tradition, Mysterium, Epiphanie) ist der Hinweis auf die Ambivalenz der Tra-
dition fiir H. wichtig. Ihre ,feudale Verengung" im Sprachlichen (Textfeti-
schismus) und Rituellen (Rubriken) bestimme bis heute die Praxis und behin-
dere die Kunst des Feierns. Der Paradigmenwechsel vom ,Ritus“ zur ,Feier"
stellt fiir H. die bedeutsame Kurskorrektur im wissenschaftstheoretischen
Sinn dar.

Eine wichtige Hilfe sieht H. im Verstédndnis von Liturgie als Kommuni-
kationsgeschehen in Sprach- und Symbolhandlungen. Hier ist ,Chri-
stus das primire Subjekt”, die Kirche das ,sekunddre Subjekt der vielen
Akteure”. Aus letzterem ergibt sich die Grundforderung, daB ,alle an der
Feier des Paschamysteriums Teilnehmenden die notwendige Feier-Kompe-
tenz erwerben und ausiiben sollen".

Angesichts dieses Ideals wire nachzufragen, welche Vorausset-
zungen und Grenzen fiir die ,,zelebrative Kompetenz" der Gemeinde
gegeben sind, und welche Rolle der ,Kunst des Vorstehens®
zukommt.

In jedem Fall ist die Liturgie auf kompetente Teilnehmer ange-
wiesen, damit sie als ,Spiel der Befreiung” und die liturgische Ver-
sammlung am Ort als ,Spielpartner Gottes” in Erscheinung treten
kann. Dazu wiinscht H. einen ,neuen liturgischen Code®, der allen
Teilnehmern schépferisches Sprachhandeln und kollektives Sym-
bolhandeln erméglicht. Die ,Subjektwerdung in der Freiheit der
Kinder Gottes“ scheint dabei vordringlich. Die Wegfindung zur
gewiinschten Kompetenz aller erwartet H. von der Liturgiewissen-
schaft.

Hier wiren konkretere Angaben sehr wichtig gewesen. Worin
besteht dieser Code? Wie soll der ,neue Code” sich zum ,alten
Code“ verhalten? Wer soll der Tréger der Verdnderung sein? Wie-
weit ist ,,Wissenschaft” zur Entwicklung eines symbolischen Code
iberhaupt in der Lage, und was kann sie zur konkreten Kompetenz
beitragen? Ein entscheidender Faktor fiir die Realisierung der
»,Kunst des Feierns“ ist doch sicher die Pfarrgemeinde mit ihren
Vorstehern und Institutionen, wenn diese ,Kunst® sich nicht auf
eine elitdre Gruppe beschrinken soll.

Die Last der Beantwortung der aufgeworfenen Fragen trégt das
dritte Kap.. Diesen Teil nennt der Vf. vorsichtig , Essay“, weil er
sich einer ,paradoxen Aufgabenstellung” gegeniiber sieht.

H. greift hier auf den ersten Teil seiner Arbeit zuriick. Liturgie ist der
~Kunst“ im modernen Sinn vergleichbar, weil sie eine Handlung darstellt, die
mit den Elementen der Realitit den ,Schein des Anderen® und das ,Mehr*
menschlicher Existenz - theologisch das Paschamysterium - feiert. Die ,ars
celebrandi“ - sozusagen die Kunst dieser Kunst und das Paradigma fiir die
Feier — beginnt, wenn die Gemeinde den Gottesdienst ,,auf eine neue Weise*
anschaut und dabei die Moglichkeiten eigener Kreativitit entdeckt. Sie kann
sich so ,von den letzten Relikten des lingst zerbrochenen mittelalterlichen
Ordo-Denkens feudaler Sozialstrukturen und deren Ausdrucksformen
befreien” und muB sich nicht langer an ,Text- und Handbuchweisheit* und
an Rubriken klammern.

Die moderne Kunst kann zum Beispiel beim Umgang mit dem Raum den
Gléubigen helfen, sich ,ihren" Gottesdienstraum zu gestalten. Die Beschafti-
gung mit ihr soll es den Gldubigen erméglichen, sich der ,Technokratie” tra-
ditioneller Rituale zu widersetzen und mit gedffneten Sinnen sich dem
+Risiko des gdttlichen ,Uberfalls’ in gliubigem Vertrauen auszusetzen“. In
einer solchen von der Kunst inspirierten Liturgie wird der Widerstand gegen
iiberlebte Tradition und christlich nicht verantwortbare gesellschaftliche und
private Praxis gewagt und eingeiibt. So kann der Gottesdienst zum ,Ort der
Verwandlung” werden, an dem alternative Modelle der Umkehr und Verin-
derung entwickelt, durchgespielt und verifiziert werden.

Die visiondren Ziige dieses oft in poetischer Sprache verfaften
~Essay” sind eindrucksvoll. Jedoch erschwert hier wie an anderen
Stellen der Arbeit der hdufige Wechsel von theologischen Gedan-
kengidngen zu Handlungsanweisungen und Zustandskritik die Prézi-
sion der Aussage.

H. weist der Liturgiewissenschaft die Aufgabe zu, das operatio-
nale Modell zu entwickeln, aufgrund dessen sich der neue Gottes-
dienst entfalten kann. Konkret weist er auf die Aufgabe einer ,Min-
gelbeseitigung der Liturgiereform” hin. Der SchluBsatz der Arbeit
sei hier als Zusammenfassung zitiert: ,Die Kunst, Gottesdienst zu
feiern, ist ein Kénnen: Es ist erkenntnis-geleitetes Handeln, nachah-
mend-schopferische Potenz und befreiend-verbindliche Darstellung
der Christusgestalt.”

Die Bedeutung der Arbeit liegt zweifellos in der Herausstellung
der Feierkompetenz aller Teilnehmer der liturgi-
schen Versammlung, verbunden mit der These, daB der Dia-
log mit moderner Kunst zu neuen Feierformen inspirieren
kann. Gegeniiber einer oft ,betriebsblinden Praxis®, die sich im
Hantieren erschopft, ruft H. zur Infragestellung vielfach belastender

Traditionen auf. Wie jedoch in der Praxis unserer Pfarrgemeinden
und der von H. immer wieder angefragten Liturgiewissenschaft als
LInstitution(?) diesem Ziel entsprochen werden kann, und welche
realen Moglichkeiten dazu gegeben sind, 1laBt H. - und das ist ihm
bewuBt — offen. Der Umgang mit (welcher?) Kunst fallt der Gesell-
schaft - und auch der Kirche — zunehmend schwer.

Der dritte Teil der Arbeit ist zu allgemein und zu knapp gehal-
ten, um in der notwendigen Weise die Konsequenzen auszuloten,
Ubrigens hitte dem Buch, dessen Manuskript dem Verlag auf
Datentragern zur Verfiigung gestellt wurde, in formaler Hinsicht ein
kritischer Lektor gutgetan. Leider fehlt ein Register.

Man kann dem Vf. nur wiinschen, dabB er an anderem Ort seinen
interessanten Ansatz weiterfithren kann. Seine fundamentalen Per-
spektiven — Elemente zum ,Entwurf einer Fundamentalliturgik”
(Titel) — kénnen nicht nur den Liturgiewissenschaftlern und Kiinst-
lern (Musikern), sondern auch den Pastoraltheologen zu denken
geben.

Bamberg Franz Kohlschein

Kranemann, Benedikt: Die Krankensalbung in der Zeit der Aufklirung,
Ritualien und pastoralliturgische Studien im deutschen Sprachgebiet. —
Miinster: Aschendorff 1990. XL, 440 S. (LQF 72)

Eine zunehmende Zahl von Veranstaltungen und Verdffentli-
chungen iiber die Liturgie der Aufklirung belegt das steigende
Interesse der Liturgiewissenschaft an dieser Epoche der Liturgiege-
schichte, die lange verdridngt oder sehr einseitig beurteilt wurde.
Dabei verschiebt sich der Blickpunkt zusehens von einzelnen Ver-
tretern der katholischen Aufklirung und ihren theoretischen
Reformforderungen auf die von ihnen hg. Liturgiebiicher. Nachdem
Rez. 1981 eine Studie iiber die Reformversuche der Kindertaufe pri-
sentiert und Franz Kohlschein 1989 einzelne Reformentwiirfe fiir
die Feier von Taufe, Firmung, BubBe, Trauung und Krankensalbung
hg. hat, legt K. eine umfangreiche Forschungsarbeit iiber die Kran-
kensalbung in der Zeit der Aufkldrung vor, die unter der Leitung
von Klemens Richter erstellt und im WS 1988/89 von der Kath.-
Theol. Fak. in Miinster als Diss. angenommen wurde.

Die Studie enthilt zunfchst ein umfangreiches Quellen- und
Literaturverzeichnis, das von der Umsicht und der Sorgfalt ihres
Vi.s zeugt. Die Arbeit selbst stellt sich in fiinf Teilen dar.

Der Einleitungsteil (1-12) gibt Rechenschaft iiber die Fragestel-
lung der Untersuchung und macht mit den neueren Forschungen
zur Aufklarungsliturgie bekannt, speziell auch zur Liturgie der
Krankensalbung.

Die anschlieBende Erérterung der Arbeitsmethode stellt die For-
derung nach Einbeziehung der ,Mentalitidtsgeschichte” in die litur-
giewissenschaftliche Forschung (10f). K. versteht das erste Kap.
(13-32) des zweiten Teils ,soziokulturelles Umfeld der Kran-
kensalbung in der Zeit der Aufklarung® als ersten Schritt zur Reali-
sierung dieser Forderung. Er sucht dabei das BewubBtsein und Ver-
halten im Umfeld von Religion in der Aufklirungszeit zu eruieren,
und ebenso ,Deutungen und Verhaltensweisen im Umfeld von
Krankheit”.

Vi. unterscheidet dabei nichtaufgeklirte und aufgeklirte Bevélkerungs-
gruppen, deren Mentalitéit in starkem Gegensatz stehe. Er resiimiert, ,daB
Aufkldrung und Liturgie sich z.T. véllig unvermittelt gegeniiberstanden. Dar-
aus entstanden in aufgeklidrten Gesellschaftsschichten Spannungen, die ent-
weder zum Bruch mit der christlichen Tradition oder zur Aufgabe der Auf-
kldrung fithren muBten® (35). Was hier wie das unverséhnliche Gegeniiber
zweier Blocke aussieht, wird an anderer Stelle erginzt durch eine vermit-
telnde dritte Position, ,die noch in der kirchlichen Tradition steht, aber die
Liturgie auf dem Boden dieser Tradition aus dem Geist der Aufklarung refor-
mieren will. Die Priester, die sich mit dieser Ambition an eine Liturgiereform
wagten, standen zwischen den beiden gerade beschriebenen Bevélkerungs-
gruppen” (40).

Ob die hier von K. bezogene Position, die aufkldrenden Priester
alle zur vermittelnden dritten Partei zu zihlen, haltbar ist, diirfte
fragwiirdig sein. Die Forschung der letzten fiinfzig Jahre seit Walde-
mar Trapp ging davon aus, dall es auch unter den Reformpriestern
extreme Vertreter der Aufkldrung gab, d.h. nach den Kategorien
von K., dab sie zu der ersten Gruppe der aufgekldrten Bevolkerungs-
schichten zihlten.

Auf gesichertem Terrain bewegt sich K., wenn er die Leitbe-
griffeder Aufkldrungsliturgie mit den Begriffen ,Beleh-
rung und Erbauung” sowie , ZweckmiBigkeit* darlegt (42-51).

Die liturgiewissenschaftlichen Vorgaben der Aufklirung zum Thema
Krankensalbung bestehen in Kritik an der lateinischen Sprache, am zu spiiten
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Zeitpunkt der Spendung, an der exorzistischen Handauflegung und am
mechanischen Umgang mit den iiberlieferten Gebetstexten. Bei der Benen-
nung des Sakramentes wird auf dem Hintergrund der damaligen Praxis eine
deutliche Tendenz zur ,Krankensalbung® sichtbar, ebenso bei den Diskussio-
nen iiber Wesen und Wirkungen dieses Sakramentes und seine Stellung
innerhalb der drei Sakramente des Versehgangs. Dabei wird in allen Fragen
ein sehr unterschiedliches Meinungsspektrum auch unter den Aufklirungs-
theologen sichtbar. Die Diskussion iiber die Tréger der Liturgie behandelt den
Kranken, den Priester und die Gemeinde, die bereits in den Blick riickt. Aller-
dings sei der Begriff ,titige Teilnahme" zumindest im heutigen Sinne fiir die
Aufklarungsliturgie nicht anzuwenden, denn das BewuBtsein um ein allge-
meines Priestertum der Gliubigen fehle; es gehe der Aufklirung um ,eine
bewubte Teilnahme der Gliubigen an der Liturgie, um so deren Zweck zu
beférdern® (93).

Derdritte Teilder Arbeit befaBt sich mit der Liturgie der Kran-
kensalbungin der Aufklirungszeit (100-305), untersucht also die konkre-
ten Gottesdienstformulare. Der Darlegung des Untersuchungsmaterials, das K.
beziiglich nichtamtlicher gedruckter und handschriftlicher Ritualien um eine
Reihe Titel erweitern konnte, schickt er bemerkenswerte Kriterien zur Unter-
scheidung von Aufklarungsritualien und von der Aufklirung unbeeinfluBter
Ritualien voraus (102). Allerdings bleibt die Frage offen, ab welchem Grad der
Beeinflussung man von einem Aufklarungsrituale sprechen darf, da in man-
chen Ritualien nur einige der von K. aufgestellten Kriterien angewandt wur-
den (vgl. ebd. Anm. 11). So hélt Rez. die Trierer Manualien von 1836 und
1848, anders als K. (126), von der Aufklarung beeinfluBt, aber nicht fiir typi-
sche Aufklirungsritualien.

Nach einem Uberblick iiber die Formulargestaltung im Ganzen und
einem Exkurs iiber die Krankensalbung im RR von 1614 analysiert er dann
dieEinzelelemente aufgekldrter Ritualien unter den Stichwor-
ten Eroffnung, Schriftlesungen, Ansprache vor der Salbung, Rekonziliation,
Gebete vor der Salbung, Salbungsakt, Gebete nach der Salbung, Versikel und
SchluBteil; diese setzen sich teilweise aus mehreren Teilelementen zusam-
men. Ausfithrungen iiber die Krankensalbung in Todesgefahr, Lieder zur
Krankensalbung, die eigentlich nur bei V.A. Winter vorkommen (301-303)
und die SchluBrubrik beschlieBen den Kernteil des Buches.

Mit viel Einfiihlungsvermogen in die Mentalitit der katholischen
Aufkldrung geschrieben ist dervierte Teiliiberdie Theologie
der Liturgie der Krankensalbung (306-334).

Darin wird das Gottesbild, die Theologie des Leidens, die Wirkmacht des
Sakramentes und die Deutung der Rolle des Kranken, des Priesters und der
Gemeinde behandelt. Hier und an anderen Stellen der Studie wird deutlich,
dab die Aufkldrungstopoi, etwa Jesus als vorbildlicher Mensch, der Priester
als Volks- und Tugendlehrer die traditionellen Aussagen vom Erloser oder
Priester nicht villig verdringen, sondern iiberlagern, diese also auch bestehen
lassen.

Imfiinften Teil faBt K. das Ergebnis seiner Studie zusam-
men.

Das Grundmuster der Krankensalbung zeige Kontinuitdt und Stabilitit,
was die Méglichkeit der Teilnahme aufgekldrter und nicht aufgeklérter Chri-
sten an der reformierten Feier der Krankensalbung bilde. Die Reform betreffe
vor allem die Gestaltung der Orationen, der Psalmen und Litaneien sowie
jener Texte, die die Zeichenhandlungen begleiten. Diese bleiben alle erhal-
ten, werden sogar wie etwa die Handauflegung, verdeutlicht. Neu gegeniiber
der Tradition ist die Tatsache, daB eine Reihe von Ritualien mehrere Formu-
lare fiir die Feier der Krankensalbung enthalten, die je nach Situation des
Kranken verwendet werden sollen. Die Deutung des Sakraments als Todes-
vorbereitung wird z.T. iiberwunden. Der Kranke und die ithrigen Anwesen-
den sind nicht mehr nur passive Teilnehmer; sie sollen vielmehr die Texte
und Zeichenhandlungen verstehen und in ihrer Relevanz fiir ihr Leben
erkennen kénnen. Die Grundvoraussetzung dafiir ist die Feier des Sakraments
in der Muttersprache.

In einem Anhang (340-414) sind der Studie vier bisher unversf-
fentlichte aufgeklirte Krankensalbungsformulare beigegeben; von
ihnen hebt sich das dritte von den iibrigen durch seine iiberméBige
Linge, durch seine durchgehende Zweisprachigkeit (lat.-deutsch)
und durch viele Auswahlelemente (z.B. Lesungen, Ansprachen,
Litaneien) ab. Ein Verzeichnis der verwendeten Ritualien (415-428)
sowie ein Register der Schriftsteller, Personen und Sachen (429-440)
runden die Arbeit ab.

Die Studie von K. ist eine begriiBenswerte Weiterfithrung der
Forschungen iiber die liturgischen Reformbemiithungen der katholi-
schen Aufklirung Die Gliederung ist dem Thema angemessen und
der Gedankengang wird stringent entwickelt. Die Einbeziehung
mentalitatsgeschichtlicher Aspekte in die liturgiewissenschaftliche
Forschung durch die Analyse des soziokulturellen Umfeldes der
Krankensalbung diirfte ihre erste Bewihrungsprobe bestanden
haben. Auch diese Studie bestatigt, trotz massiver Kritik an der tra-
ditionellen Spendung der letzten Olung, die starke Riickbindung der
Aufklarungsliturgiker an die Vorgaben der diézesanen Traditionen.
Das gilt sowohl fiir die Struktur der Feier als auch fiir ihre einzelnen
Elemente, ja sogar fiir die Zielgruppe dieses Sakraments. Wohl kann

K. eine klare Tendenz von der letzten Olung zur Krankensalbung
hin ausmachen, jedoch bleiben die traditionellen Deutekategorien
Vollendung der BuBle und Vorbereitung auf den Tod daneben erhal-
ten (vgl. 320-326).

Die Studie von K. wirft einige Fragen fiir die weitere liturgie-
wissenschaftliche Forschung der katholischen Aufkldrungsliturgie
auf. Zwar deutet K. eine ,, — zumindest tendenzielle - Parallelitit
der Ergebnisse” der aufklirerischen und der nachkonziliaren Litur-
giereform der Krankensalbung an (323 Anm. 97), fithrt diesen inter-
essanten Fragepunkt aber nicht weiter aus. LaBt die ,innere Logik
der Aufklarungsliturgie“ (74 Anm. 390) einen Vergleich oder Kritik
nicht zu? Darf man in keinem Fall ,vom (liturgischen) Jetzt* aus
Position zur Aufklirung beziehen (vgl. 10)? Wenn man vom Jetzt
nicht Position beziehen will, bliebe als weitere Moglichkeit, die
zeitgendssische Kritik an der Aufklarung heranzuziehen und sich
mit ihr auseinanderzusetzen. So hat der Férderer und zugleich Kri-
tiker der aufgekldrten Liturgiereform Johann Michael Sailer oft und
offen Kritik geduBert (vgl. M. Probst, Gottesdienst in Geist und
Wahrheit. Die liturgischen Ansichten und Bestrebungen Johann
Michael Sailers, Regensburg 1975). Diese Kritik hiilt Rez. auch heute
noch fiir hochst bedenkenswert, wenn es um die Beurteilung der
liturgischen Reformen und Reformer der katholischen Aufklirung
geht. Belehrung, Erbauung und ZweckmabBigkeit sind keine ausrei-
chenden Kategorien, um eine grundlegende Liturgiereform zu
bewerkstelligen; das hat ].M. Sailer klar gesehen und weitere inhalt-
lich-theologische Reformprinzipien angemahnt und vorgelegt.

Fragen bleiben beziiglich der Bedeutung des opus operatum fiir
die Aufklarungsliturgiker und gar des Mysteriencharakters der
Sakramente. Wihrend diese in den theoretischen Schriften der Auf-
kldrer nicht geleugnet wiirden (vgl. 66), stellt K. beziiglich der Kran-
kensalbung an anderer Stelle fest: ,Die Krankensalbung wirkt nicht
als Opus operatum, sondern ist ein Tugend- und Heilsmittel, das der
Kranke durch seine persénliche Annahme in sich zur Wirkung
kommen ldBt. Dieses beschreiben die Texte vor allem mit den
Begriffen ,Belehrung' und ,Erbauung*“ (91).

In einem weiteren Punkt hitte sich Rez. groBere Klarheit
gewiinscht. Von Pfarrer Waltl in Kulm wird gesagt, daB er sichtlich
versuche, ,die Gebete ganz auf den jeweiligen Kranken abzustim-
men“ (274f), bis zu der Konsequenz, gewisse Gebete auszulassen,
wenn sie dem Zustand des Kranken unangemessen sind. Einen kur-
zen wichtigen Hinweis findet man auch bei der Vorstellung des
Rituale von Anton Selmar (106). In der Auswertung resiimiert K,
daB die Dominanz der Deutungen der Krankensalbung a) als Vollen-
dung der Bube, b) als Stirkung zur Genesung und c) als Vorberei-
tung auf einen guten Tod von Rituale zu Rituale variiert, ,teilweise
auch innerhalb eines Rituale von Formular zu Formular® (338), Die-
sem interessanten Tatbestand hitte irgendwo in der Studie deutli-
cher Relief gegeben werden sollen. Denn die Mehrzahl von Formu-
laren ist hier nicht einfach aus der aufklarerischen Absicht geschaf-
fen, Abwechslung in die Liturgiefeier zu bringen, die den geisttéten-
den Mechanismus verhindern soll, sondern offensichtlich vom
Zustand des Empfingers her konzipiert. Taucht hier ein neues
Gestaltungsprinzip auf, nidmlich die sehr verschiedene Situation
von ernsthafter Krankheit, von einer lebensbedrohenden Krankheit
und vom Sterben ernst zu nehmen und dafiir verschiedene Texte
bereitzustellen oder handelt es sich um nicht mehr als eine gewisse
Riicksicht auf den Kranken bzw. Sterbenden, die auch schon von
den voraufklarerischen Ritualien empfohlen wird?

Trotz dieser Anfragen bildet die Studie von K. iiber die Kranken-
salbung in der Aufklirungszeit einen methodisch und inhaltlich
wertvollen Beitrag zur weiteren Erhellung der liturgischen Auffas-
sungen und Reformversuche der katholischen Aufklirung. Dem
jungen Vf. ist ein {iberdurchschnittliches MaB an wissenschaftlicher
Genauigkeit und Denkweise zu bescheinigen. Kiinftige Arbeiten in
diesem Feld werden sich an den methodischen Impulsen dieser Stu-
die messen lassen miissen.

Vallendar Manfred Probst

Kahle, Barbara: Deutsche Kirchenbaukunst des 20. Jh.s. - Darmstadt: Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft 1990. XVI, 271 S. 92 Abb. geb DM 78,00
1973 hat Hugo Schnell ,Der Kirchenbau des 20. Jh.s in Deutsch-

land. Dokumentation, Darstellung, Deutung” verdffentlicht, ein

Gesamtiiberblick, der fragen 14Bt, ob kaum zwei Jahrzehnte spiter

eine Publikation zum gleichen Thema notwendig und sinnvoll ist.

Selbstverstindlich kann Vfin gar nicht anders, als auf der For-
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schungsarbeit von Schnell aufzubauen. Und im wesentlichen
kommt sie auch nicht dariiber hinaus, obwohl sie sich inzwischen
auf weitere Forschungen zu einzelnen Aspekten stiitzen und die
inzwischen erschienene Literatur einarbeiten kann. Dennoch ist
diese Neuerscheinung sinnvoll, denn gerade in den letzten Jahren
lassen sich zumindest im katholischen Kirchenbau - und d.h.
zumeist beim Umbau von Kirchen und hier vornehmlich von Altar-
rdumen — nicht unbedenkliche Tendenzen feststellen, die vereinfa-
chend als restaurativ bezeichnet werden kénnen:

Die seit der Liturgischen Bewegung und vor allem seit der Liturgiereform
des II. Vaticanums vorangetriebene Zentrierung der Rdume auf die Hauptorte
des Geschehens wird zerstort, indem oft willkiirlich alte Retabeln, Statuen
und Bilder wieder in die Kirchen eingefiigt werden; die fiir die auBerliturgi-
sche Frommigkeit des einzelnen wichtigen Devotionsorte — und dazu gehdrt
auch der Tabernakel - werden wieder in den Altarraum gestellt und erzwin-
gen oft groBe Anstrengungen, um bei der liturgischen Feier den notwendigen
Gemeinschaftscharakter erfahrbar zu machen. Nicht selten entsteht der Ein-
druck, die Gemeinden hitten im Gehorsam gegeniiber den nachkonziliaren
Weisungen zunichst ihre Kirchenrdume dem neuen Kommunikationsmodell,
nach dem sich das Mysterium der Gegenwart Christi inmitten der Gemeinde
ereignet, angepaBt — sicher oft auch unter einer unangemessenen Zerstérung
vorhandener Raumstrukturen. Nun aber wird hier und da versucht, den alten
Zustand wieder herzustellen - ein Zeichen dafiir, daf der Geist der Reform
derartige Gemeinden nicht wirklich erfaBt hat.

Von daher ist eine Besinnung auf das, was an liturgischen Riu-
men in den letzten Jahrzehnten vor allem unter dem Einflub des
erneuerten Liturgieverstindnisses geschaffen wurde, dringlich
geboten. Und hier hat diese Neuerarbeitung auch ihren Stellenwert,
zumal sie zumindest versucht, anhand der theologischen Leitideen
in Relation zu den jeweiligen architektonischen Lésungen die Ent-
wicklung des deutschen Kirchenbaus in diesem Jh. darzustellen.

Letzteres gelingt allerdings nicht immer, obwohl Vf.in als Nicht-
theologin zuzugestehen ist, daB sie sich darum bemiiht. So werden
neue Richtlinien fiir den katholischen Kirchenbau nicht beriick-
sichtigt, die aus der Umsetzung des II. Vaticanums entstanden sind.
Weder wird die Allgemeine Einfithrung in das Rémische MeBbuch
erwidhnt, die ein auch fiir den deutschen Kirchenbau verpflichten-
des Kap. iiber die ,,Gestaltung und Ausstattung des Kirchenraumes
fitr die MeDBfeier* enthilt noch der neue CIC von 1983, ebensowenig
die ,Leitlinien fiir den Bau und die Ausgestaltung von gottesdienst-
lichen Rdumen", die als Handreichung der Liturgiekommission der
Deutschen Bischofskonferenz 1988 herausgegeben wurden. So ent-
steht der Eindruck (84 ff.), der CIC von 1917 gelte noch weiter bzw.
die Richtlinien von 1952. Besonders wichtig wire die Kenntnis die-
ser Dokumente fiir den Abschnitt zu den ,Sakramentskapellen“
(190). Alle neuere relevante Literatur findet sich bei Emminghaus
im Bd.3 des neuen ,Handbuchs der Liturgiewissenschaft. Gottes-
dienst der Kirche“ von 1987, was Vfin auch nicht zu kennen
scheint. Angesichts moderner Computertechnik ist bei einem sol-
chen ansonsten hervorragend ausgestatteten Buch (Bildmaterial!) zu
bemiéngeln, daB die Anmerkungen im Anhang und nicht auf der
jeweiligen Seite stehen,

Miinster Klemens Richter

Wiichter, Lothar: Gesetz im kanonischen Recht. Eine rechtssprachliche und
systematisch-normative Untersuchung zu Grundproblemen der Erfassung
des Gesetzes im Katholischen Kirchenrecht. - St. Ottilien: EOS 1989,
XXXXVIIL, 372 S, (Miinchener Theologische Studien, III. Kanonistische
Abteilung, Bd 43) kart. DM 75,00
So fiberraschend aus juristischer Sicht die Tatsache sein mag,

daB es im katholischen Kirchenrecht kein geregeltes Gesetzgebungs-

verfahren, kein geregeltes Verfahren zum ErlaB allgemeiner Ver-
waltungsakte, kein Verfahren zur Uberpriifung der RechtmiBigkeit
von Gesetzen und generellen Verwaltungsakten, keine Legistik, so
gut wie keine Theorie der kirchlichen Rechtssprache, keine expli-
zite Lehre vom Ermessen (obgleich dieses in der kirchlichen Praxis
eine iberaus bedeutsame Rolle spielt) und keine Lehre vom Rechts-
satz gibt, so berechtigt ist das Anliegen Wichters, nach der ,for-

maljuristischen Erfassung des Gesetzes® (LI) im

kanonischen Recht zu fragen. Die Beantwortung dieser Frage zihlt

zweifellos zu den Voraussetzungen fiir die Bewiltigung der zahlrei-
chen formalen Probleme des kanonischen Rechts, wie etwa der
gegenseitigen Abgrenzung der verschiedenen Rechtsformen

(Gesetze, generelle Verwaltungsakte usf.). Im Grunde ist im katholi-

schen Kirchenrecht nicht einmal die Frage nach den Kriterien fiir

die Abgrenzung zwischen Rechtssatz und Nicht-Rechtssatz eindeu-
tig beantwortbar! Man nehme als Beispiel die im CIC /1983 zahl-
reich enthaltenen canones mit rein lehrhaftem bzw. theologischem
Inhalt. Damit ist auch die Frage angesprochen, inwieweit fiir die
Bestimmung einer Rechtsform im Kirchenrecht (z.B. des Gesetzes)
formale Elemente (z.B. zustindige Autoritit) und inwieweit mate-
riale Elemente (taugliche Regelungsinhalte) mabgeblich sind.

W. deutet schon einleitend an, daB er einen ,Zusammenhang zwischen
dem kirchlichen Gesetzesbegriff und den theologisch-ekklesiologischen
Grunddaten® sieht (LV).

W. sucht den Gesetzesbegriff formaljuristisch auf zwei Wegen zu erfassen:
Imersten Kap. (1-110) wird versucht, ihnrechtssprachlich aus den
Rechtsformenbezeichnungen im CIC /1917 und im CIC /1983, in der sonstigen
Gesetzgebungspraxis des Ap. Stuhles und in der teilkirchlichen Gesetzgebung
(Deutschlands) zu analysieren und zu erschlieBen.

Daszweite Kap.(111-275) versucht eine ,systematisch-norma-
tive Erfassung” des Gesetzes sowohl aus dem CIC/1917 als auch aus dem
CIC/1983, wobei die Gesetzesmerkmale aus den Regelungsinhalten
betreffend die verschiedenen Rechtsformen gewonnen werden.

Umfangreich ist das Literaturverzeichnis (XV-XLVI); in einem Anhang
(279-304) finden sich Tabellen, die die Rechtsform ,Gesetz“, so wie sie sich im
CIC /1917, im CIC/1983 und in verschiedenen Amtsblittern deutscher Dize-
sen vorfindet, in ihren unterschiedlichen Erscheinungsweisen und Bezeich-
nungen veranschaulichen will (z.B. durch Auflistung von im CIC enthaltenen
»Nicht-Befehlssitzen“, von canones mit der Erlduterung eines Gesetzesaus-
drucks und einer Legaldefinition).

Abgerundet wird das Werk durch sechs Exkurse (305-366) sowie ein Per-
sonenverzeichnis (367-371).

Bereits das erste Kap. liBt erkennen, daB die Untersuchung
mit groBer Akribie durchgefithrt und mit einem umfangreichen
Anmerkungsapparat versehen wird. Dennoch soll auf einige Punkte
kritisch hingewiesen werden.

Es trifft nicht zu, dab c. 26 und c. 38 CIC /1983 ausdriicklich zwischen
gesatztem und nichtgesatztem Recht unterscheiden (vgl. 16 Anm. 21).

Die Behauptung, die ,decreta” gem. c. 458,1 CIC /1983 beinhalteten neben
Gesetzen und allen anderen rechtsverbindlichen Beschliissen auch nicht-
rechtsverbindliche Beschliisse der Bischofskonferenz, ist wohl beweisbediirf-
tig: denn beim Begriffspaar actorum-decretorum legt sich eher das Verstindnis
nahe, daB mit ersterem die nichtrechtsverbindlichen Verhandlungen, mit
letzterem alle rechtsverbindlichen Verabschiedungen gemeint sind.

MifBverstindlich ist die Wiedergabe des Ausdrucks ,generalis norma“ in c.
1327 CIC/1983 mit ,allgemeingiiltige Norm*. Wie némlich aus dem im selben
Kanon genannten Gegenbegriff zu ersehen ist (,norma. .. pro singulis delic-
tis*), ist ,norma generalis“ hier im Sinne von generalklauselartiger Tatbe-
standserfassung gemeint (vgl. 27 Anm. 104).

Auf Bedenken stoBt auch die Ubersetzung der Wendung ,in iure® mit ,in
diesem Gesetz" bzw. ,im Gesetzbuch® (29 f. und Anm. 120): Jedenfalls in den
cc. 134 § 1, 202 § 1, 203 § 1, 207 § 1, 381 § 2 und 1303 § 1 ist mit besagtem
Ausdruck gemeint ,im Recht” bzw. ,rechtlich”, chne Einschrinkung auf ein
bestimmtes Gesetzbuch oder Gesetz.

Begriindet und zutreffend ist die Kritik, die W. an der Vielfalt der Bezeich-
nungen rechtlicher Vorschriften im geltenden kanonischen Recht anbringt
(34 £.); dies gilt ebenso fiir die nicht selten verwirrende Sprachverwendung in
den Bezeichnungen der Dokumente des Ap. Stuhles (36-54).

Die griindliche Analyse der in der deutschen teilkirchlichen
Gesetzgebung vorfindbaren Rechtsformenbezeichnungen (55-106) im
Hinblick auf den Gesetzesbegriff erbringt den Beweis dafiir, daB aus der
jeweiligen Bezeichnung nicht auf den Rechtscharakter der Norm geschlossen
werden kann: bei der Bezeichnung ,,Ordnung® 71, 73, bei ,Satzung® 76, ,Sta-
tut” 79, ,Verordnung” 86, ,Richtlinie® 90 f., ,Anweisung® 96, ,Regelung“und
~Bestimmung” 99, ,Dekret” 102, ,ErlaB“ 102 f., ,Vorschrift* 104, ,Verlautba-
rung” 104 f.

Damit macht W. die terminologischen Mingel in den Rechtsfor-
menbezeichnungen deutlich sichtbar. ,Denn diese Begriffe erfassen
Erlasse sehr unterschiedlichen Rechtscharakters und teilweise
sogar Materien ohne rechtsrelevanten Inhalt. Die Feststellung des
Rechtscharakters der mit diesen vieldeutigen Begriffen bezeichne-
ten Erlasse mub daher auf dem Weg einer materiellen Analyse
erfolgen® (107). Der mithsame Weg der materiellen Analyse werde
noch zusitzlich durch die vorhandenen Mingel im gesetzgebungs-
technischen Vorgehen erschwert (107).

Bedauerlicherweise erldutert W, nirgendwo niher, was er im
einzelnen unter der materiellen Analyse versteht. Diesbeziiglich
findet sich nur der kurze Hinweis 70 Anm. 131 des Inhalts, daB
dabei ,auch das gesetzgebungstechnische Vorgehen bzw. die duBere
Form* mitberiicksichtigt werden miisse. In diesem Zusammenhang
wire auch die von W. nur kurz angesprochene Frage von groBem
Interesse, ob bzw. welche Kriterien materieller Art es fiir die
Bestimmung von Gesetzen gibt, m.a.W.: Gibt es Materien, die von
ihrem Inhalt her als Gesetze ergehen miissen oder nicht diirfen?

Mit Recht pliadiert W. fiir eine eindeutige Begrifflichkeit.
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Im zweiten Kap. werden die Gesetzesmerkmale aus den
Regelungen iiber die kirchlichen Gesetze, iiber das Gewohnheits-
recht und iiber andere ,Rechtsetzungsarten” und unter dem Aspekt
der sprachlichen Erfassung des Befehlscharakters in griindlicher
Analyse eruiert, und das fiir den CIC/1917 (111-149) wie auch fiir
den CIC/1983 (150-275).

Weder der CIC/1917 noch der aus 1983 enthalten eine Gesetzesdefinition.
Im Zusammenhang mit dem Erfordernis der rationabilitas, das u.a, aus c. 27
CIC/1917 abgeleitet wird, wendet sich W. gegen die vom Rez. andernorts ver-
tretene Auffassung, die zitierte Bestimmung sei Ausdruck eines gewissen Ver-
nunftpositivismus. W. hélt dem entgegen, der CIC /1917 lege die rationabilitas
nicht positiv fest, sondern iiberlasse die Umschreibung der kanonistischen
Doktrin. Demgegeniiber ist festzuhalten, daB das in der Bestimmung ,,consu-
etudo quae in iure expresse reprobatur, non est rationabilis® (ci27 § 2 CIG/
1917) insofern ein unverkennbarer positivistischer Zug liegt, als damit der
Gesetzgeber wenigstens negativ die rationabilitas zu bestimmen beansprucht;
dies erinnert an die ,ratio scripta® des Kodifikationszeitalters.

Problematisch ist, ob bei der Ausbildung von Gewohnheitsrecht die Vor-
aussetzung des animus se obligandi gem. CIC /1917, so wie W, meint, auf jede
Gewohnheit auszuweiten ist (120), oder ob nicht c. 28 CIC /1917 dieses Erfor-
dernis bewuBt auf die consuetudo praeter legem beschrinkt hat. Denn bei der
gesetzmaBigen Gewohnheit ist das Erfordernis schon in der GesetzesgemaB-
heit impliziert; bei der gesetzwidrigen Gewohnheit hat schon die iiberwie-
gende Lehre gem. CIC/1917 jedenfalls das Vorliegen eines speziellen Ent-
pflichtungswillens im Verhiltnis zum betreffenden Gesetz abgelehnt.

AuBerdem ist fraglich, ob W.s Auffassung zutrifft, beim animus se obli-
gandi komme es nicht auf die Absicht der Selbstverpflichtung an, sondern nur
auf den Willen, rechtliche Verbindlichkeit entstehen zu lassen (120). W.s
Deutung ist jedenfalls mit dem Wortlaut (,,animus se obligandi®) nicht verein-
bar. AuBlerdem ist zu fragen, ob der Wille, aus seinem Verhalten rechtliche
Verbindlichkeit entstehen zu lassen, in denkméglicher Weise getrennt wer-
den kann vom Willen zur diesbeziiglichen Selbstverpflichtung.

Zutreffenderweise bringt W. die Analyse des Gesetzesbegriffes auch mit
der Unterscheidung der Gewalten im Kirchenrecht in Verbindung
(121-123), ehe er die Gesetzesmerkmale anhand einzelner Rechtsformen, wie
Praeceptum, Privilegium, Statutum, zu gewinnen sucht.

In dem Abschnitt tiber die ,Gesetzesmerkmale in der sprachli-
chen Erfassung des Befehlscharakters im CIC/1917 insge-
samt® (132-138) deckt W. zu Recht das Fehlen einer Theorie der
kirchlichen Rechtssprache auf und weist auf die Probleme hin, die
sich aus der Uneinheitlichkeit der Rechtssprache im CIC /1917 erge-
ben. Bei den zusammenfassenden SchluBfolgerungen hierzu erge-
ben sich jedoch einige Fragen:

W. behauptet, die iiberwiegende Zahl der Befehlssitze (in unterschiedli-
chen Befehlstypen) deute auf den verpflichtenden Charakter des Gesetzes hin
(187); diese Aussage kann leicht zu dem MiBverstindnis fithren, als wire der
verpflichtende Charakter eines Gesetzes von der grammatikalischen Kon-
struktion als Befehlssatz abhéngig, was unzutreffend ist. Die Rechtsform ist
vielmehr von ihrem Wesen her immer Befehl (Sollensanordnung); dies trifft
auch auf eine Legaldefiniton zu. Hier wire die Unterscheidung von vollstan-
digem und unvollsténdigem Rechtssatz hilfreich.

Es scheint etwas iiberzogen zu sein, aus der geringen Zahl von Empfeh-
lungen, Ratschligen, lehrhaft- theologischen AuBerungen usf. des CIC /1917
auf den verpflichtenden Charakter des Gesetzes zu schlieBen sowie darauf,
dalb es kein Charakteristikum des Gesetzes sei, Empfehlungen usf. zu geben
(137). Aus der groBen Haufigkeit der Verwendung der Befehlstypen Gebot und
Verbot entnimmt W. einen Hinweis darauf, ,dab das Gesetz vor allem zum
Handeln anleiten oder vom Handeln abhalten will* (138). Was W, hier sagt,
trifft gerade auf das Recht insgesamt zu, insofern alle Rechtsformen ihrem
Wesen nach Sollensanordnungen darstellen. Der Hinweis ist also fiir die Defi-
nition des Gesetzes nicht von spezifischem Wert,

Mit Interesse wendet man sich den Ausfithrungen iiber die
Gesetzesmerkmale auf dem theologisch-ekklesiologi-
schen Hintergrund des CIC/1917 zu (138-148).

Hier 1aBt der Ansatz W.s freilich ein fundamentales Defizit
erkennen: Fiir die Erfassung des kirchlichen Gesetzes- bzw. Rechts-
begriffs werden die allgemein rechtstheoretischen bzw. rechtsphilo-
sophischen Erkenntnisse allzu stark in den Hintergrund gedréngt
zugunsten theologisch-ekklesiologischer Einsichten. Zwar ist die
Krittk W.s am Societas-perfecta-Modell, insoweit dieses fiir die
Wesensbestimmung des Kirchenrechts herangezogen werden soll,
zutreffend; allein, ob neuere theologisch-ekklesiologische Einsich-
ten den Gesetzesbegriff so direkt determinieren (sollen), wie W. dies
annimmt, ist mehr als zweifelhaft. Demgegeniiber meint der Rez.
festhalten zu miissen: Der theologisch-ekklesiologische Hintergrund
ist kirchenrechtlich relevant fiir die Ausgestaltung des Gesetzge-
bungsverfahrens, auch fiir das Verstindnis des finis ultimus des
kirchlichen Gesetzes bzw. Rechts und fiir einzelne Rechtsinhalte,
nicht jedoch fiir den Gesetzeshegriff. Dieser mub eine formale Kate-
gorie bleiben. Bedauerlicherweise iiberspringt W. die Begriindung
dafiir, daB und aus welchen Griinden der Gesetzesbegriff selbst von

theologisch-ekklesiologischen Einsichten abhingig sein soll. Hier
aber lige der neuralgische Punkt, an dem sich die Lehrmeinungen
teilen. Wer sich, wie W. dies tut, der Richtung anschlieBt, das kirch-
liche Recht bzw. Gesetz seinem Wesen nach als Glaubensweisung
(ordinatio fidei) zu qualifizieren, der macht sich daran, den Rechts-
charakter des Kirchenrechts in seiner Substanz anzugreifen. Dieser
18Dt sich nicht primér aus theologischen, sondern aus rechtstheore-
tischen/rechtsphilosophischen Einsichten gewinnen. Mit gutem
Grund haben daher groBe Autoren wie Thomas von Aquin und
Franz Suarez den Gesetzesbegriff im wesentlichen formal gefaBt! So
konnte die Ausrichtung auf das bonum commune zu den Merkma-
len des Gesetzes gerechnet werden, nicht jedoch die Definition des
bonum commune (als Inhaltsfrage)!

Auch stellen die von W. vom Societas-perfecta-Modell abgelei-
teten Pragemerkmale des CIC /1917 (z.B. iiberstarke Betonung der leitenden
geistlichen Autoritdt, Zentralismus, Klerikalismus, individualistisches
Geprdge des Sakramentenrechts und dessen Einordnung in das Sachenrecht)
nicht schlechterdings Konsequenzen von der angeprangerten Societas-per-
fecta-Lehre dar; vieles davon war dem Kirchenrecht schon bekannt, noch
lange bevor diese Lehre entwickelt war.

Beachtung verdient das Ergebnis dieses Abschnittes, in dem
die Merkmale des Gesetzes auf Grundlage des CIC /1917 zusammen-
gefalBt werden: Der verpflichtende Charakter, die rationabilitas, der
zusténdige Gesetzgeber, die passiv gesetzesfihige Gemeinschaft, der
Charakter des Gesetzes als genereller und abstrakter Norm, eine
gewisse stabilitas, die Promulgation (149).

Ein ganz paralleles Bild bietet die Analyse des Gesetzesbegriffes
aus den Normen des CIC /1983.

W. geht zunichst der Frage bzw. einschléigigen Diskussion in der
Kodex-Reformkommission betreffend eine mégliche Gesetzesdefini-
tion im neuen Gesetzbuch nach (150-164).

Er beméngelt im Ergebnis das Fehlen einer adiquaten Gesetzesdefinition,
nicht zuletzt im Hinblick darauf, daf an systematisch unpassender Stelle (bei
den decreta generalia in c. 29) Gesetzesmerkmale aufgezihlt sind und ,ein
Begriff des Gesetzes vorausgesetzt" wird (163). Dieses Argument hat viel fiir
sich, zumal die Festlegung der formalen Strukturmerkmale des Gesetzes im
Unterschied zu den anderen Erscheinungsformen des Rechts viel zur Einheit-
lichkeit und Eindeutigkeit der Rechtssprache und zur Klarheit der Rechtsfor-
menabgrenzung beigetragen hitte. Mit Recht verlangt W., daB die nihere
Interpretation der Gesetzesmerkmale der kanonistischen Doktrin zu iiberlas-
sen und eine Préjudizierung theologischer Grundfragen zu vermeiden sei
(163). In diesem Zusammenhang miifite nach Auffassung des Rez. folgende
Unterscheidung beachtet werden: Die Verbindlichkeitsweise, in der Rechts-
normen verpflichten, ist klar zu unterscheiden von jener, mit der theologisch-
lehrhafte AuBierungen verpflichten. Deshalb sollte der Gesetzgeber von dem
Prinzip ausgehen, Legaldefinitionen auf das nétige Ausmal zu beschrinken.
und, wenn sie unumginglich sind, ihre Definition méglichst nach formalen
Merkmalen fassen. Auf diese Weise wiirde es vermieden, Lehrinhalte und
deren Weiterentwicklung gesetzlich festzunageln.

Mit Recht beklagt W., daB der CIC/1983 weder ein Gesetzge-
bungsverfahren noch einen formalen Gesetzesbegriff kennt (168).

Die im einzelnen griindlich durchgefithrte Untersuchung fithrt
im Ergebnis zur Feststellung derselben Gesetzesmerkmale im CIC/
1983, wie sie auch dem fritheren Gesetzbuch zu Grunde lagen. W.
vermerkt als Unterschied lediglich, daB im neuen CIC weniger deut-
lich werde, ob das bonum commune als mégliches Ziel des Gesetzes
gelten kénne; als Schwierigkeit komme hinzu, daB der CIC/1983
keinen sicheren Anhaltspunkt fiir eine ausreichende inhaltliche
Bestimmung dieser Ausrichtung gebe (273). Lediglich zu einzelnen
Details der Untersuchung erheben sich kritische Fragen:

W. geht auf das Problem der Ubertragung des Begriffs ,decretum
generale exsecutorium® in die deutsche Rechtssprache ein. Er stellt (richtiger-
weise) fest, dab Aus- bzw. Durchfithrungsverordnungen im weltlichen Recht
Gesetze im materiellen Sinn darstellen. Wenn er nun meint, daB diese Gha-
rakterisierung auf die decreta generalia exsecutoria nicht zutreffe, da diese
nicht mit den decreta generalia auf einer Stufe stiinden (201), so scheint ein
Miliverstdndnis vorzuliegen. Die Qualifizierung von Durchfithrungsverord-
nungen als Gesetze im materiellen Sinn bedeutet namlich nicht, daB diese
Rechtsform derogatorisch auf der Stufe eines Gesetzes (im formellen Sinn)
stiinde. Vielmehr sind die Durchfiihrungsverordnungen im weltlichen Recht
den dortigen Gesetzen in dhnlicher Weise derogatorisch untergeordnet wie im
Kirchenrecht die decreta generalia exsecutoria den leges. Deshalb ist die
deutsche Wiedergabe des Ausdrucks ,decretum generale exsecutorium® mit
+Durchfithrungsverordnung” oder »Ausfithrungsverordnung® nicht schlecht-
weg unzutreffend. Die Bedenken gegen eine Verwendung des Begriffs
»Rechtsverordnung” fiir die ,decreta generalia® sind indes zutreffend (202).
Zu Recht wird in diesem Zusammenhang auf die Gefahr hingewiesen, weltli-
che Terminologie unbesehen, d.h. ohne den méglicherweise abweichenden
Verstindnishintergrund adéiquat zu beriicksichtigen, in das Kirchenrecht zu
iibernehmen.
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Die Ausfiihrungen W.s iiber die Statuten und ,ordines" (203-209) lassen
die bestehenden Unzuldnglichkeiten hinsichtlich der Abgrenzungskriterien
und ndheren Wesensbestimmung der einzelnen Erscheinungsformen des
Rechts und der dafiir verwendeten Begriffe in aller Deutlichkeit erkennen.

Einige wenige Male unterlduft W. bei der Auswertung von Bestimmungen
itber nichtgesetzliche Rechtsformen der rechtslogische Fehler, das
begriffliche Verhaltnis zwischen ,Gesetz“ einerseits und einer bestimmten
nichtgesetzlichen Rechtsform (z.B. Einzelverwaltungsakt) andererseits als
kontradiktorisches vorauszusetzen, so als ob die Bejahung der Merkmale des
einen zwingend die Verneinung des Vorliegens der Merkmale des anderen
und umgekehrt nach sich zoge. In diesem Sinne ist der Schlub von der spe-
ziellen Normierung der Verwaltungsakte fiir Einzelfille auf das Gesetzes-
merkmal der Generalitit und Abstraktheit in Zweifel zu ziehen: Aus der
Regelung der Verwaltungsakte fiir Einzelfélle 148t sich ndmlich nur negativ
erschliefen, daB es sich bei ihnen nicht um Gesetze handelt, nicht jedoch,
daB positiv das Gesetz die Merkmale der Generalitdt und Abstraktheit auf-
weise. So 146t sich aus der geltenden Rechtsordnung nicht entnehmen, ob sich
ein Einzelfallgesetz ergehen diirfte oder nicht. DaB dies ausgeschlossen sein
sollte, 14Bt sich den Bestimmungen iiber die actus administrativi singulares
nicht zwingend entnehmen (vgl. 209, 213, 214, 216). Zutreffend ist hingegen
die bloB negative SchluBfolgerung vom praeceptum singulare auf das Gesetz
(219).

Unrichtig schitzt W. das Erfordernis der Schriftlichkeit bei
Gesetzen ein (214 Anm. 265): Gem. c. 8 § 1 sei das Gesetz in der Regel schrift-
lich zu erlassen, ,da der an dieser Stelle fiir die ,leges ecclesiasticae universa-
les' in der Regel einzuhaltende Promulgationsmodus (‘per editionem Actorum
Apostolicae Sedis commentario officiali) die Schriftlichkeit voraussetzt;
demgegeniiber ist festzuhalten, daB die Schriftlichkeit nicht bloB in der Regel,
sondern immer, ex definitione, bereits kraft c. 7 aus dem Erfordernis der Pro-
mulgation zum Wesen des Gesetzes gehort. Die in c. 8 § 1 angedeuteten meh-
reren Moglichkeiten eines Promulgationsmodus beziehen sich nicht auf die
Schriftlichkeit an sich, sondern nur auf die Promulgation in dem bezeichne-
ten Promulgationsorgan oder anderswo.

Auch fiir den CIC/1983 fragt W. nach den Gesetzesmerkmalen
in der sprachlichen Erfassung des Befehlscharakters (225-241); dies
ist schon allein deshalb wertvoll, weil dadurch bewulBt gemacht
wird, welche Defizite sich aus dem Fehlen einer Theorie der kirch-
lichen Rechtssprache ergeben.

Diesbeziigliche Probleme ergeben sich aus der Aufnahme pastoraler bzw.
moralischer Anweisungen in das Gesetz, aus einer oft lehrhaften und theolo-
gischen Sprechweise im Unterschied zu einer moglichst exakten und judizi-
ablen juristischen Definition u.v.a.m. W. stellt fest, daB sich im CIC/1983
(ebenso wie in seinem Vorgénger) eine Reihe von Sitzen in Befehlsform fan-
den. Diese Eigenart sei im CIC /1983 noch ausgeprégter als im CIC /1917 (235).
W. scheidet jedoch zu viele Sitze aus dem Bereich der Befehlssitze aus: So
namentlich Erlduterungen von Gesetzesausdriicken oder Legaldefinitionen.
Er stellt zwar richtigerweise fest, ,,aus dem indikativischen Modus kann nicht
geschlossen werden, daB alle indikativisch formulierten Sitze Nicht-Befehls-
sitze sind" (235 Anm. 368), scheint aber den rechtlichen (im Unterschied zum
grammatikalischen) Befehlscharakter vieler gesetzlicher Aussagen falsch ein-
zuschiétzen. Rechtlich gesehen sind Legaldefinitionen, Umschreibungen des
Geltungsbereichs von Normen, verweisende Umschreibungen (236) u.4. zwei-
fellos als Befehlssiitze, und zwar in Gestalt unvollstindiger Rechtssitze, zu
qualifizieren. Die genannten Beispiele treffen verbindliche Anordnungen,
auch wenn sie jeweils nur zusammen mit anderen Rechtssitzen einen voll-
stindigen Regelungsinhalt ergeben.

Zu Recht weist W. auf die Vielzahl der Ausdrucksformen hin, die der
CIC/1983 verwendet, um die Verbindlichkeit einer gesetzlichen Anordnung
auszudriicken (239 £).

Der Abschnitt iber die Gesetzesmerkmale auf dem theolo-
gisch-ekklesiologischen Hintergrund des CIC /1983 begeg-
net dhnlichen Bedenken wie die entsprechenden Ausfithrungen
zum CIC/1917.

W. weist zundchst richtigerweise auf die Grundentscheidung hin, derzu-
folge eine inhaltliche Bindung des neuen CIC an die Lehren des II. Vatikani-
schen Konzils zu beachten waren (242), Wenn daraufhin festgestellt wird:
»letztlich wurzeln alle Weisungen in der Ekklesiologie des I Vatikanischen
Konzils" (242), so erhebt sich u.a. die Frage, ob hier nicht Dinge verschiedener
Art miteinander unzuldssig vermengt werden: Einerseits Anforderungen an
den Inhalt kirchenrechtlicher Normen (dafiir waren u.a. [nicht ausschlieB-
lich!] konziliare Weisungen maBgeblich), andererseits Fragen rechtlich-for-
maler Art, wie etwa die nach dem Gesetzesbegriff (ob dafiir ekklesiologische
Erkenntnisse des II. Vatikanums maBgeblich waren bzw. sein sollen, miibte
erst geklart werden!). Beide Dinge haben nicht unmittelbar miteinander zu
tun und diirfen nicht vermengt werden.

Auffallenderweise wird das erste der Principia, quae Codicis Turis Cano-
nici recognitionem dirigant aus 1967 in folgender Weise fehlgedeutet: ,gegen-
iiber einem von auBertheologischen Daten maBgeblich mitgepriigten her-
kémmlichen Kirchenrecht (Kirche als ,societas perfecta®)” werde ,das im
Theologischen begriindete Eigenwesen des Kirchenrechts betont (243). In
Wahrheit wollte mit dem ersten Prinzip eher das Gegenteil festgehalten wer-
den; die indoles iuridica, ,quam postulat ipsa natura socialis Ecclesiae, quae
in potestate iurisdictionis, ap ipso Christo hierarchiae tributae, fundatur®!

Ferner wird als hauptsidchliches und wesentliches Objekt des kanonischen
Rechts genannt: ,Iura et obligationes uniuscuiusque hominis erga alios et erga
societatem definire atque tueri, etsi eatenus fieri possit in Ecclesia quatenus
ad Dei cultum et animarum salutem pertineant".

Die vorhin angesprochene Vermengung zwischen Gesetzesinhalt
und Gesetzesbegriff liegt auch vor, wenn W. von der uniibersehbar
theologischen Pragung (des CIC/1983) auf das Bestreben des neuen
Gesetzbuches schliefit, ,von dem sozialphilosophischen Grundan-
satz weg, und zu einem theologisch begriindeten Ansatz hin zu
kommen*“ (246).

DaB dies W. im Hinblick auf den Gesetzesbegriff sagt (so die Rubrik), mul
eher als Hineininterpretieren denn als Analyse aufgefalit werden. Ebenso,
wenn W. fiir die Biicher II-IV des neuen Gesetzbuches zu dem Ergebnis
gelangt, ,daB an die Stelle des erkenntnistheoretischen Prinzips der Vernunft
das des Glaubens getreten ist“ (249). Die theologisch-ekklesiologischen Daten
aus dem II. Vatikanum, wobei der tragende Gedanke der Ekklesiologie mit
dem Prinzip ,,communio“ umschrieben wird, seien nicht nur fiir den Inhalt
des neuen Gesetzbuches, sondern auch fiir den Gesetzesbegriff mafBgeblich
(241-272). Auch fiir diesen miisse man von einem sozialphilosophischen
Grundansatz weg - und zu einem theologisch begriindeten Ansatz hinkom-
men; da anstelle des erkenntnistheoretischen Prinzips der Vernunft das des
Glaubens getreten sei, miisse der Primat des Glaubens bei der inhaltlichen
Interpretation des im CIC /1983 erkennbaren Gesetzesmerkmals der Verniinf-
tigkeit beriicksichtigt werden: ,Es gilt somit, fiir das Kirchengesetz ,Erkennt-
nisquelle’ und ,Gestaltungsmittel’ so zu bestimmen, daBl der Primat des Glau-
bens deutlich wird" (269). Die Auswirkungen des Communio-Denkens
auf das Merkmal des Gesetzes als einer verpflichtenden Vorschrift seien zu
verdeutlichen; ebenso die Folgerungen aus dem Communio-Verstdndnis der
Kirche fiir die Bestimmung des Zieles des Gesetzes. . .(269 f.).

Es ist bedauerlicherweise in diesem Rahmen nicht méglich, im
einzelnen auf diese Positionen einzugehen. Die erheblichen Beden-
ken konnen jedoch nicht verschwiegen werden. Das Communio-
Prinzip erscheint nicht als geeignet fiir die Ermittlung eines juri-
stisch brauchbaren Gesetzesbegriffes; es kann wohl nicht als kir-
chenrechtliches verstanden werden, sondern als ekklesiologisches.
Was die angebliche Ersetzung des erkenntnistheoretischen Prinzips
der Vernunft durch das des Glaubens betrifft, ist zu fragen, weshalb
die Ersetzung beim Recht der Kirche Platz greifen soll, wo doch
nach gefestigter, lehramtlich abgesicherter katholischer Uberzeu-
gung nicht einmal in der Erkenntnis der Glaubenswahrheiten ein
derartiges Uberspringen der ,naturalis ratio moglich ist (vgl. DS
3015-3019)! Im Recht hitte dies zur Folge, daD sich dessen Inhalte
nicht mehr am MabBstab der Vernunft auszuweisen hitten; rational
nicht mehr begriindungsbediirftige Rechtsinhalte verdienen jedoch
nicht mehr den Namen ,Recht” und geben der Autoritit letztlich
einen Freibrief zu praktisch kaum mehr hinterfragbarer Autoritits-
ausiibung, da diese unmittelbar im Glauben begriindet wird. Damit
wird der Wahrheitsanspruch des Rechts verlassen, der Willkiir Tiir
und Tor gedffnet und letztlich sogar zentralistischen und funda-
mentalistischen Tendenzen Vorschub geleistet.

Zu welcher Vernebelung die unbesehene Implantation des Com-
munio-Begriffes in das Kirchenrecht fithren kann, mag folgende
Aussage verdeutlichen:

»Das Prinzip ,communio’, das kirchenrechtlich gesehen mit seinen Impli-
kationen und Konsequenzen Schliisselbegriff fiir die kirchenrechtstheoreti-
sche Grundlegung wie fiir die rechtliche Ausgestaltung der Kirche ist, hat
Verfassungsrang in dreifacher Hinsicht. . .” (252).

Was bedeutet hier ,Verfassungsrang®, da es doch bekannterma-
Ben kein Verfassungsrecht als formelle Rangstufe des Rechts in der
Kirche gibt? Der Communio-Begriff selbst wiirde vergewaltigt,
wiirde man ihm einen rechtlichen Inhalt geben; er ist und bleibt
eine theologische Aussage im Sinne der trinitarisch begriindeten
Einheit des Menschen mit Gott und untereinander. Auch wenn Aus-
wirkungen dieser Aussage auf das Kirchenrecht einwirken kénnen,
so darf das nicht zu dem MiBverstindnis verleiten, den theologi-
schen Begriff selbst mit einem rechtlichen Inhalt bzw. mit unmittel-
baren Rechtswirkungen ausstatten zu wollen!

Damit bleibt als grundsitzlicher Einwand festzuhalten: Dal} der
theologisch-ekklesiologische Hintergrund auf die Gesetzesdefinition
von EinfluB sein kénnte, ist nur verstindlich, wenn man von der
Voraussetzung ausgeht, daB die kirchenrechtliche Gesetzesdefini-
tion auch inhaltliche ekklesiologische Elemente enthalten soll. Die-
ser Frage stellt sich W. nicht explizit, sondern geht eher von ihrer
Bejahung aus. Diese ergibt sich indes keinesfalls zwingend aus den
von W. - in Anlehnung an Aymans - relevierten Verdnderungen
bzw. ekklesiologisch-theologischen Einsichten. An der verwiesenen
Stelle nennt Aymans unter den mabgeblichen Anderungen insbes.
die heute nicht mehr vorhandene, aber dem Mittelalter eigentiimli-
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che Einheit von ,geistlich“ und , weltlich®, Demgegeniiber ist jedoch
festzuhalten, daB der entscheidende Grund dafiir, daB die grofen
mittelalterlichen Autoren den Gesetzesbegriff fast ausschlieBlich
formal faBten, nicht in der Einheit von ,geistlich* und , weltlich® zu
suchen ist, sondern wohl in der sachlichen Einsicht, daB ,Gesetz"
zu allererst eine Rechtsform ist! Dies hinderte die Autoren nicht,
daneben auch unabdingbare inhaltliche Anforderungen (an Recht
insgesamt) zu stellen: vgl. z.B. I-1II, q. 95 art. 2 und 3.

Je mehr man den Gesetzesbegriff mit materiellen Elementen auf-
fiillt, desto mehr verliert er an juristischer Exaktheit und Eindeutig-
keit, sodaB er sich z.B. fiir die Abgrenzung der iibrigen Rechtsfor-
men vom Gesetz nicht mehr eignen wiirde. Mit anderen Worten:
Die von W. an fritherer Stelle eingeforderte Eindeutigkeit der
Rechtssprache wiirde eben dadurch schwer getroffen.

ImExkurs I(307-319) werden vornehmlich jene Amter und Organe zur
Gesetzgebung im CIC /1983 aufgelistet, in denen die Gesetzgebungsbefugnis
entweder einschluBweise festgelegt oder nicht mit hinreichender Klarhsit
umschrieben wird; dabei wird mit Recht auf vorhandene Unzulédnglichkeiten
hingewiesen, insbes. hinsichtlich des Fehlens einer klaren Differenzierung
bei der Festlegung von Gesetzgebungskompetenzen im Unterschied zu ande.
ren Normsetzungsbefugnissen. Nicht zuletzt ortet der V£, diesbeziigliche Defi-
zite bei der Kompetenzregelung der Curia Romana,

Exkurs II (320-329) ist Problemen der Promulgation und des Promulga-
tionsmodus gewidmet.

Exkurs III (330-343) beschéftigt sich mit den Begriffen »praeceptum*
und ,decretum generale*. C. 119,2 CIC /1983 wird mit Riicksicht auf das Prii-
senzquorum unrichtig wiedergegeben; die Bestimmung verlangt nicht die
Anwesenheit von mindestens der Hiilfte der Teilnahmeberechtigten, sondern
von mehr als der Hilfte. Ein relativ breiter Raum wird in diesem Exkurs der
Erdrterung des Begriffes ,decretum generale® in Anwendung auf die Bischofs-
konferenz (c. 455) eingeriumt. Zutreffend ist auch die Kritik an der fehlenden
Begriindung bei den authentischen Interpretationen (343 Anm. 57).

Exkurs IV (344-349) ist Problemen der Erfassung des Gesetzes und der
statute im Schema CIC /1980 gewidmet.

Exkurs V (350-352) lenkt das Augenmerk noch einmal auf den Begriff
der ,societas perfecta“, dessen Unzulénglichkeit als Ansatz fiir eine theologi-
sche Begriindung des Kirchenrechts konstatiert wird.

Exkurs VI (353-366) versucht in gedringter Form eine Charakterisie-
rung der ,Rechtsetzungsarten im weltlichen Recht®, Dieser Exkurs erscheint
dem Vf. deshalb als angebracht, weil die deutschsprachige Kanonistik des
wofteren auf die Rechtssprache und die Rechtsetzungsarten des weltlichen
Rechts bezug® nehme (353). Unzutreffenderweise konstruiert W. insofern
einen erheblichen Unterschied des kirchlichen Gesetzesbegriffes zu weltli-
chen Gesetzesdefinitionsversuchen, ,da der kirchliche Gesetzesbegriff auf
materielle Elemente abstellt* (355). Der Gesetzesbegriff, wie W. selbst ihn aus
dem CIC gewinnt, kennt fast nur formelle Elemente und ist insofern durchaus
dem weltlichen Gesetzesbegriff vergleichbar.

Das vorliegende Werk ist von der Fragestellung her und durch
die Aufdeckung bzw. den Nachweis verschiedener erheblicher for-
maler Schwichen des gegenwirtigen kanonischen Rechts von
hohem und bleibendem Wert. Die Erarbeitung der Gesetzesmerk-
male anhand des CIC/1917 und des CIC /1983 erfolgt mit groBter
Griindlichkeit. Die bei einzelnen Detailfragen festgestellten Mingel
bzw. Ungenauigkeiten sind nicht von solchem Gewicht, daB sie den
wissenschaftlichen Wert des Werkes insgesamt in Frage zu stellen
vermochten. Allein, der Versuch der Aufladung des kanonischen
Gesetzesbegriffes mit theologischen Inhalten muB im Interesse des
ureigensten Wesens des Kirchenrechts als Recht als verfehlt
bezeichnet werden.

Passau Helmuth Pree

Weber, Franz Xaver von: Der Rechtsanwalt im katholischen Kirchenrecht,
Ausgewidhlte Fragen zum Anwaltsrecht nach dem Codex Iuris Canonici
1983. - Freiburg/Schweiz: Universititsverlag 1989. XLVI, 209 S. (Freibur-
ger Verdffentlichungen aus dem Gebiete von Kirche und Staat, Bd 29),
kart sfr 48,00
Angesichts einer recht umfangreichen Aufsatz-, auch monogra-

phischen Literatur zur Figur des Anwalts im kanonischen Recht —

entsprechend der tatséchlichen Ubung dieses Berufes vor allem aus
den romanischen Lindern stammend -, ist es ein sinnvolles Unter-
fangen, auf der Basis des CIC/1983 die Rechtsprobleme der kirchli-
chen Anwaltschaft zu bedenken und darzustellen. V£, der Zivilju-
rist ist und sich ausweislich des Vorwortes sehr im kanonistischen

Bereich umgetan hat, beschrinkt sich auf drei Themen:
die Zulassung des Anwalts (zum Begriff weiter unten), seine Stellung und

Funktion in der Rechtspflege und gegeniiber seinem Mandanten, schlieBlich

die Unabhéingigkeit des kirchlichen Anwalts,

Diese Bereiche errtert er eingehend, unter z.T. kritischer Wiir-
digung der Literatur, zumeist zuverldssig und jedenfalls informa-
tiv.

Die Darstellung ist aber nicht chne Probleme.

So handelt Vf. von der Zulassung (11-44), ohne den Begriff des ,kirchli-
chen Anwalts* klarzustellen. Das geschieht erst ab S. 102: Es gibt den Anwalt
als Rechtsherater und Beistand des Mandanten dem Gericht gegeniiber auf
argumentativer Ebene, und den Procurator als Handlungsvertreter, der im
Namen der Partei prozessuale Rechtsakte setzt. Fiir beide hat das kanonische
Recht unterschiedliche Regelungen, auch im Bereich der Zulassung. Daher
sind Sitze wie ,Prozesshandlungen eines nach kanonischem Recht minder-
jahrigen Anwaltes sind nach can. 1620 No. 6 nichtig, da bereits die Zulassung
an Nichtigkeit leidet. . .“ (12) Ausdruck eines Mangels an Unterscheidung: Der
Procurator, der ProzeBhandlungen setzt, wird nicht zugelassen: der Anwalt,
der einer Zulassung bedarf, kann keine ProzeBhandlungen setzen. Dort, wo
Vi. die Unterscheidung thematisiert, geht es nicht ohne Irrtiimer ab. Er han-
delt (filschlich) von der ,Zulassung des Procurators und schreibt gleichzeitig
(richtig), er bediirfe keiner Approbation, keiner Eintragung in eine Liste.
Unzutreffend sind daher die Ausfithrungen 120 vor Anm. 230 und 142 vor
Anm. 306.

Zu Recht kritisiert Vf. (122 Anm. 234) einen unexakten Sprachgebrauch in
meiner Kommentierung zu vor can. 1489, wo ich von AmtsmiBbrauch gespro-
chen habe, obwohl der Anwalt kein Amt bekleidet. Worauf griindet sich dann
aber die vom Gesetz nicht gestiitzte Ansicht, die Anwaltsliste beim Ditzesan-
gericht bediirfe nach Amtsantritt eines neuen Bischofs seiner Bestitigung
(31)? Da der Anwalt kein Amt hat und auch nicht im Dienst der Kirche, son-
dern des Mandanten steht, besteht die einmal ausgesproche Zulassung fort:
Verwaltungsentscheide bediirfen keiner Bestatigung durch den Rechtsnach-
folger des Erlassenden.

Recht weit geht V1. in der Anwendung des can. 1620, 7° CIC, der die Nich-
tigkeit des Urteils anordnet, wenn einer Partei das Verteidigungsrecht ,dene-
gatum fuit“. Mit einer vielfach zu beobachtenden Tendenz interpretiert er
diese Klausel dahin, daB bereits eine Beeintrichtigung des Verteidigungsrech-
tes zur Urteilsnichtigkeit reiche. Das hilt er fiir gegeben, wenn vorgeschrie-
bene Pflichtanwilte nicht beigezogen wurden (76), aber auch, wenn einer
Partei, die ihre Sache selbst vor Gericht vertritt, nicht dhnliche Einsichts-
rechte in die Akten gegeben werden, wie das Gesetz sie dem Anwalt
zuspricht. Kann man von einer Sachlage, die zugegebenermafen dem Gesetz
entspricht, sagen, daB sie ,konsequenterweise zur Nichtigkeit des Urteils fith-
ren” kionne? Es bediirfte einer eingehenderen Begriindung, daB die stirkste
Waffe des Gesetzgebers gegen ProzeBfehler hier trotz die Beachtung des
Gesetzes anwendbar sei.

So interessant es ist, daB Vf. die Papstansprachen an die Rota seit 1941 auf
Aussagen zum kirchlichen Anwalt hin untersucht, so zweifelhaft ist die
These, dal solche Aussagen »Gesetzesrang bekommen* kénnen (95). ,Da der
Papst allerdings als oberster Richter wie auch als der oberste Hirte vor der
Rota das Wort ergreift, ist nicht einzusehen, dass seine Ansprachen nicht ver-
pflichtenden Charakter haben sollen“ (ebd.). Die Argumentationslast fiir die
rechtliche Verbindlichkeit von Papstiulerungen ist aber wohl umgekehrt.

Nicht folgen kann ich V£, wenn er in can. 1486 § 2 eine Regel iiber das
Erléschen des Mandats sieht: Das Gesetz sagt nichts davon, auch nicht von
einer Koppelung des Mandats an nur eine einzige Instanz. Auch scheint mir
die Forderung nach einem Spezialmandat fiir Verzichte auf ProzeBhandlun-
gen (can. 1485) nicht dasselbe zu sein wie die Pflicht, Rechtsmittel einzulegen
(1486 § 2). Eine solche Ubereinstimmung habe ich nicht iibersehen, wie V{.
meint, sondern halte sie fiir nicht gegeben: Auch wenn der Procurator ein
Spezialmandat hat, bleibt ihm das ,,officium” nach 1486, Rechtsmittel einzule-
gen (- auf die Problematik dieser Bestimmung kann hier nicht eingegangen
werden).

Zuzustimmen ist V. hingegen, daB die Streichung einer Bestimmung iiber
die Riickgabe des Mandats durch den Rechtsbeistand als iiberfliissig auch eine
andere Interpretation zulidBt als die meine (146). Ob allerdings can. 1481 § 1
die zutreffende Ersatznorm ist, bezweifele ich.

Die Argumentation des Vf, im Zusammenhang der patroni stabiles, die
sich auf das Wort ,seligere” in can. 1490 stiitzt, geht nicht auf. Da wird abge-
leitet, daB eine Partei nicht alle patroni stabiles beauftragen kénne, weil sonst
nicht ausgewéhlt werde (192-193). Es miisse auch eine bestimmte Mindest-
zahl von patroni stabiles geben, damit die Partei wihlen kinne (198-199). Ob
diese Uberlegungen auch noch treffen, wenn man beachtet, daB can. 1490 von
»€0s seligere” spricht, also nicht die Auswahl unter den patroni stabiles
anspricht, sondern die Wahl zwischen diesen und freien, privaten Anwil-
ten?

Zuriick zum Generellen: Das Buch zum Anwaltsrecht gibt Aus-
kiinfte und Stoff zur Diskussion. Das unterstreicht seine Berechti-
gung und das Verdienst des Vf., das Anwaltsrecht des CIC/1983
zum Thema gemacht zu haben. Zu einem ungepriiften Gebrauch als
Nachschlagewerk in diesem Bereich kann aber nicht geraten wer-
den: Die Arbeit fordert (und fordert hoffentlich) eine kritische Aus-
einandersetzung,

Miinster Klaus Liidicke

Demmer, Klaus: Moraltheologische Methodenlehre. — Freiburg (Schw.) /
Freiburg i.Br.: Universititsverlag / Herder 1989, 223 S. (Studien zur Theo-
logischen Ethik, Bd 27), kart sfr 24,00
Die Moraltheologie gilt seit jeher als ein unruhiges Fach. Diese

Feststellung, mit der D. das erste Kap. seiner »Moraltheologischen
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Methodenlehre” einleitet (S. 11), mag als knappe Bilanz einer inner-
kirchlichen Diskussion gelten, in der die Moraltheologie schon
mehr als zwei Jahrzehnte steht. Doch wiirde eine ausschlieBlich
nachkonziliare Lesart dieses Erdffnungssatzes nicht nur zu kurz
greifen, sondern auch den Blick verstellen fiir die eigentliche Pro-
blematik der Moraltheologie als universitire Disziplin. D.s These
besagt namlich, dal die Moraltheologie hier nicht ein zeitgendssi-
sches Epiphidnomen ihres Charakters enthiillt, sondern die ihr
eigene Unruhe essentiell verbunden ist mit einem doppelt angefrag-
ten Status: zum einen war die Moraltheologie spdtestens seit der
Aufklarung mit kritischen Anfragen von auBen konfrontiert, die ihr
den Beweis der Wissenschaftlichkeit, sprich philosophischer Strin-
genz und mathematischer Prézision abforderten, zum anderen rief
die Dialogbereitschaft nach aullen kritische und mahnende Stim-
men im Binnenraum der Kirche auf den Plan, die ihr eindringlich
die unaufgebbare Verpflichtung auf das depositum fidei ins BewuBt-
sein riefen.

Mit einem Satz: wenn es der Moraltheologie gelingen soll, die
Probleme der Gegenwart zu bewiltigen, mub sie zuerst lernen, in
geistesgeschichtlichen Zusammenhingen zu denken (S. 7). Erst so
wird sie begreifen, daB die Probleme und Fragestellungen, mit
denen sie sich auseinandersetzt, oftmals weder neu noch selbster-
zeugt, sondern aus einem fortdauernden ProzeB wechselseitiger
Durchdringung von Theologiegeschichte und Geistesgeschichte her-
vorgegangen sind. Die spezifische Dynamik der Moraltheologie
rithrt daher, dab sie in besonderer Weise als Briickenfach charakte-
risiert ist. Diese Definition der Moraltheologie hinsichtlich ihres
wissenschaftstheoretischen Status nimmt in D.s ,Methodenlehre®
eine zentrale Stellung ein. Sie wird noch einmal prézisiert durch die
Auskuntt, die Moraltheologie verstehe sich als Briickenfach zwi-
schen dem ,,consensus fidelium® und dem ,consensus universalis®
(S. 26). Der Kerngedanke des vierten Kap.s, in dem D. ausfiihrt, dab
Moraltheologie nur als Glaubenswissenschaft in Kommunikation
betrieben werden kann, kiindigt sich in der Umschreibung durch
den Terminus ,Briickenfach” bereits an.

D. verfolgt mit seinem Buch das anspruchsvolle Ziel, Glaubens-
bewuBtsein und sittliches BewuBtsein, die zwar begrifflich unter-
schieden sind, doch in der Einheit des Lebensvollzugs zusammenge-
horen, in der moraltheologischen Reflexion dialektisch ineinander
zu vermitteln. Als weiteres Ergebnis dieses Prozesses intendiert er
die argumentative Rechtfertigung der Moraltheologie als Wissen-
schaft.

Die ,Moraltheologische Methodenlehre” betrachtet in einem
Kursus von acht Kap.n die beherrschenden Themen der Fundamen-
talmoral unter wissenschaftstheoretischem Aspekt.

Daserste Kap. dient dem Zweck, das Selbstverstdndnis und die inhalt-
lichen Anliegen der Moraltheologie herauszustellen. D. entwickelt eine
Palette definitorischer Erhellungen des Selbstverstindnisses (gegenwiértiger)
Moraltheologie. Sie ist eine problemorientierte Disziplin (S. 12), integrierende
Wissenschaft (ebd.) und auch stets Wissenschaft in Kommunikation (S. 13).
Sie pflegt den interdisziplindren Dialog (S. 23) und kann deshalb fiir sich in
Anspruch nehmen, mehr als die iibrigen theologischen Disziplinen am herr-
schenden BewuBtsein ihrer Epoche zu stehen (S. 14).

Der Moraltheologe sieht sich deshalb der permanent kritischen Selbstan-
frage ausgesetzt, ob sein denkerisches Instrumentarium geniigt. Er stellt sich
der Aufgabe, vorwissenschaftliche sittliche Erkenntnis durch den Filter wis-
senschaftlicher Kontrolle weiterzuentwickeln zur Plausibilitiit des ethischen
Arguments.

Zu den Schliisselbegriffen der Moraltheologie - so die Position, die D. mit
vielen Fachkollegen teilt - gehort die Christozentrik. Moraltheologie, somit
indirekt schon als Nachfolgeethik ausgewiesen, stellt sich primir als Hand-
lungstheorie dar. Die anthropologische Einbindung des Handlungsbegriffs
diktiert der Moraltheologie die Aufgabe zu, menschliches Handeln geschicht-
lich zu verstehen und auf seine normative Relevanz zu befragen. So gesehen

stellt sich Moraltheologie dar als Hermeneutik der Handlungstheorie
und als Normtheorie zugleich.

Daraus ergeben sich aufschluBreiche Konsequenzen fiir die wissen-
schaftstheoretische Grundlagenreflexion in der Moraltheolo-
gie. Sie kann - bedingt - aus der allgemeinen Diskussion lernen.

Nach heutigem Kenntnisstand lassen sich sémtliche Wissenschaftszweige
am besten mit offenen Systemen vergleichen (S. 34). Sie befinden sich in fort-
laufender Entwicklung. Doch gilt es zu beriicksichtigen, daB Natur- und Gei-
steswissenschaften keineswegs mit univoken, sondern mit analog zu verste-
henden Wissenschaftsanspriichen operieren (S. 35). Die geltenden Parameter
von Wissenschaftlichkeit sind in den Geisteswissenschaften andere als in den
Naturwissenschaften. Wenn aber das MethodenbewuBtsein mit der Wissen-
schaftsgeschichte wichst, muf ein legitimer Methodenpluralismus akzeptiert
werden (S. 36). Der Verfall alter Theorien bedingt die Etablierung neuer Gel-
tungsbedingungen; diese kénnen sich &ndern; folglich miissen Normen in
einem produktiven Sinne weiterentwickelt werden.

Wie immer sich diese Entwicklung im Einzelfall vollziehen mag - D.
bemiBt ihre ethische Tauglichkeit an einer von ihm selbst formulierten he u -
ristischen Regel: ob sie zur Verwirklichung eines umfassend gelunge-
nen guten Lebens beitrégt oder nicht. Diese Regel erfiillt bei D. eine &hnliche
Funktion wie der kategorische Imperativ bei Kant.

Der Begriff ,Paradigmenwechsel® wird innerhalb der Moraltheologie
ambivalent bleiben, da sie, anders als die empirischen Wissenschaften, nach
einer sittlichen Wahrheit in Verwiesenheit auf eine metaphysische Anthropo-
logie sucht. Bestimmte Invarianten sind ihr immer schon vorgegeben. Deshalb
gilt generell der Satz, daB die Verwendung wissenschaftstheoretischer Termi-
nologie nur in einem analogen Sinne fiir die Moraltheologie zuléssig ist.

Als offenes System bedarf die Moraltheologie aber eines Konvergenzpunk-
tes. Das systematische Aufbauprinzip der Moraltheologie, kurz
auch Moralprinzip genannt, unterscheidet sich jedoch fundamental von den
denkerischen Integrationsprinzipien jener Wissenschaften, denen das Metho-
denideal der Mathematik als Leitstern deduktiver Erkenntnisprozesse gilt. Es
handelt sich streng genommen um eine Grundidee, um eine Kurzformel
christlicher Sittlichkeit (S. 54), wie sie in den Begriffen ,Kénigsherrschaft Got-
tes®, ,caritas, ,Nachfolge Christi“ und ,ultimus finis* vorliegen (ebd.). Als lei-
tend erscheint das Modell derKonvergenz zwischen christlichem
Heil und humanem Wohl, wie es etwa in der Konzilserkldrung ,,Opta-
tam totius" begegnet (S. 55).

Das Aufbauprinzip sagt aber auch etwas iiber die Denkstruktur aus.
Der Moraltheologe denkt primér induktiv (S. 56). Im Zentrum steht das Wort
»geistige Anschauung®, hinter dem sich eine erkenntnistheoretische Option
verbirgt, die sich ohne anthropologische Konnotationen nicht denken und
nicht aufrechterhalten 140t (S. 57). Mit dem Stichwort ,geistige Anschauung®,
die D. ausdriicklich gegen das Modell eines ablesenden Erkennens abgrenzt,
beriihrt er den springenden Punkt seiner epistemologischen Untersuchungen:
Der Ansatz fiir moraltheologische Reflexion liegt in der jeweiligen anthropolo-
gischen Vorentscheidung (ebd.). Im Anschlub an diese Grundaussage gibt D.
weitere Aufschliisse tiber Selbstverstindnis und Aufgaben der Moraltheolo-
gie. Einerseits beansprucht sie, innovatorische Wissenschaft zu sein (S. 58),
andererseits konserviert sie die Tradition im Sinne eines bewihrten Erfah-
rungswissens (S. 59). Diese Doppelgleisigkeit bildet ihre inventive Kompetenz
aus.

Sittliche Erfahrung aber unterliegt der Deutung im Lichte der Offenba-
rung. Gleich nun, ob sie entschliisselt wird nach dem theophanen, dem
instruktionstheoretischen oder dem kommunikationstheoretischen Modell (S.
63f), am Ende steht die Einsicht, daB die Moraltheologie urspriinglich Explika-
tionswissenschaft ist (S. 65). Gott wirkt iiber menschliches Selbstverstindnis;
doch da der Moraltheologe, dem Dogmatiker folgend, in der Christologie den
Hohepunkt der Anthropologie erblickt, darf er die Lebensgeschichte Jesu als
Modell aufgreifen, an dem seine Reflexionsarbeit ansetzt. Von daher ergibt
sich eine aufschlufreiche Verdeutlichung dessen, was D. unter einem umfas-
send gelungenen guten Leben versteht: , Ein Gelingen kann es auch im Lei-
den, in Entbehrungen, ja im Scheitern von Lebensprojekien geben. Entschei-
dend ist immer, welchen Sinn man mit solchen Widerfahrnissen zu verbinden
vermag. Die Dignitdt einer anthropologischen Option erweist sich in der Fihig-
keit, mit dieser Grenzerfahrung fertig zu werden® (S. 64).

Im vierten Kap. legt D. dar, warum Moraltheologie nur als Glau-
benswissenschaft betrieben werden kann. Er geht aus von dem Axiom,
dab sittliche Wahrheiten immer zugleich Heilswahrheiten seien (S. 71). Die
notwendige rationale Verantwortbarkeit theologischer Aussagen ist etwas
grundlegend anderes als deren rationalistische Reduktion. Die Zuordnung
von Glaube und Vernunft innerhalb der Theologie entwickelt D. zu einer Ver-
hiltnisbestimmung, innerhalb derer die im Glauben kritische Vernunft zwar
immer Vernunft bleibt, aber unter geéinderten transzendentalen Bedingungen
operiert. Indem sie anthropologische Ziel- und Leitvorstellungen des Glau-
bens in die gemeinsame menschliche Natur als Vorgegebenheit hineinproji-
ziert, erstellt sie die Bedingungen fiir Normativitét (S. 74).

Moraltheologie als umgewandte Dogmatik stellt ihre anthropologischen
Optionen auf das Fundament der Inkarnationschristologie. Zwar lassen sich
sittliche Wahrheiten nicht unmittelbar aus Glaubenswahrheiten herleiten,
doch die sittlich relevanten Implikationen der Schiopfungslehre — Person-
wiirde, Einmaligkeit, Gleichheit und Briiderlichkeit (S. 83) — erweisen sich als
allgemein konsensfihig. Der EinfluB des Glaubens auf die sittliche Vernunft
entfaltet seine Wirksamkeit nicht in einem unmittelbaren normativen
Zugriff. Er ist eher so vorzustellen, daB der Glaube sich in einen geschichtlich
entstandenen normativen Kontext einsenkt und an seiner weiteren Vollen-
dung arbeitet (S. 89). So erst macht die Rede von der korrigierenden und
meliorisierenden Kraft des Glaubens Sinn (S. 91). Hier ist auch der Ort, an
dem {iiber den ethisch verantwortbaren KompromiB (S. 94) und die Aufgabe
der Epikie (S. 95-97) nachgedacht werden muB. Die Grundentscheidung zum
Heil erwirkt einen Intentionalitdtshorizont, der sich in die Einzelentschei-
dung mitzuteilen sucht (S. 99). Es mag wohl so sein, ,daff der Glaubende und
der Nicht-Glaubende auf der Ebene des Erscheinungsbildes des Einzelaktes das
gleiche tut. Aber sie tun es anders, weil das Vorverstindnis ein anderes ist* (S.
101).

Weil Moraltheologie sich zu einem nicht geringen Teil Erfahrungswissen
zueigen gemacht hat, weib sie sich stets an die Kirche als den privilegierten
Ort geistlicher Erfahrung fiir die Gemeinschaft der Glaubenden riickverwie-
sen (109). Der Moraltheologe, der sich wie jeder Gldubige als Partner des Lehr-
amtes versteht, macht den Glauben lebbar, indem er ihn rational aufschlieBt
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(105). Primére Erkenntnisquelle moraltheologischer Hermeneutik ist jedoch
die Heilige Schrift, die D. als die Seele der moraltheologischen Argumentation
bezeichnet (S. 110). Doch auch Schriftaussagen miissen einen mehrfachen
hermeneutischen Filter passieren, um der Gefahr einer Uberforderung bibli-
scher Texte zu begegnen. Denn die Heilige Schrift ist weder ein papierner
Papst noch ein Handbuch der Moraltheologie (S. 115).

Im fiinften Kap. erreicht die »Moraltheologische Methodenlehre®
ihren inhaltlichen Hohepunkt. Hier wird die immer wiederkehrende Frage
nach dem Wissenschaftscharakter der Moraltheologie ausfithrlich
verhandelt. Zundchst klirt D., welche Wahrheitstheorie moraltheologischer
Reflexionsarbeit zugrunde liegt. Er setzt auf der Ebene der Metaethik (im wei-
teren Sinne) an, um den Nachweis zu erbringen, daB eine normative Ethik als
Wissenschaft méglich sei. Dem ethischen Nonkognitivismus und einem nai-
ven erkenntnistheoretischen Realismus setzt D. die These entgegen, daB es
neben den Tatsachenwahrheiten auch anthropologische Wahrheiten und sitt-
liche Wahrheiten gebe (S. 122). Ethik als praktische Wissenschaft arbeitet
aber nicht mit demselben Prézisionsgrad wie die theoretischen Wissenschaf-
ten. Das wubte schon Aristoteles, fiir den die Ethik als Handlungstheorie
gentigend Spielraum fiir innovatorische und inventive Problembewiltigung
bot (Eth. Nik. 1098a 20-30; 1103b 32 — 1104a 10). Die Grundsatziiberlegung
des Aristoteles zur Kompetenz des Ethikers hat D. der Sache nach voll inte-
griert, ohne ihn jedoch namentlich zu erwéhnen. Er bleibt nicht beim aristo-
telischen agathon stehen und iiberschreitet auch die metaphysische Zielbe-
stimmung, die Thomas mit dem Begriff des bonum angab. Er bindet das Ziel
des sittlichen Aktes in die Geschichtlichkeit der Existenz ein und persona-
lisiert es: Das Subjekt des sittlichen Aktes entwirft sich auf seine zukiinftige
Vollendung hin. Auf der Basis dieses personalen Gedankens gelingt es D., die
metaethische Distinktion von sittlicher Gutheit und sittlicher Richtigkeit zu
tibersteigen. Das wird méglich, weil die sittliche Wahrheit ausgezeichnet ist
durch die Konvergenz von subjektiver Gutheit der Gesinnung und objektiver
Richtigkeit der Tat (S. 113). Daraus folgt, daB eine personalistisch orientierte
Metaphysik der Handlung in gréBerem Umfange, als das bisher geschehen ist,
das finis operantis beriicksichtigen mub, statt die Moralitiit einer Handlung
primér vom finis operis abh#ngig zu machen (S. 128). Die Grundannahme D.s
~ er stellt sich damit in die aristotelisch-thomanische Tradition -, daB die ethi-
sche Vernunft, anders als die theoretische, sich erst eigentlich im Vollzug ver-
wirklicht, indem sie gedankliches Probehandeln wagt, Losungsméglichkeiten
entwirft und wieder verwirft, zeitigt nun zwei in gewisser Weise entgegenge-
setzte Konsequenzen, die doch derselben Wurzel entspringen. Einmal wird in
dem klassischen Lehrstiick von der Epikie jener Fall ins Auge genommen, daB
das ethische Wissen, aus bewédhrter Erfahrung hervorgegangen, nicht mehr
greift, weil unvorhersehbare Situationen durch bestehende normative Vorga-
ben nicht abgedeckt werden kénnen. Dann ist die ethische Vernunft zu spon-
taner Improvisation herausgefordert, um den Ausnahmefall zu bewiltigen.
Zum anderen aber mub das Subjekt der sittlichen Handlung fiir den Regelfall
geriistet sein. Hier erfiillt die bisweilen beargwthnte Kasuistik ein moralpida-
gogisch wichtiges Ziel. D., der die Kasuistik als Vorbildethik interpretiert,
wirbt im weiteren um Verstindnis fiir die Anliegen der verschiedenen Moral-
systeme. Auch sie gelten ihm keinesfalls als obsolet. Behandelt die Epikie den
Ausnahmefall, Kasuistik hingegen den Regelfall, so nehmen die Moralsysteme
in D.s Darstellung das berechtigte Anliegen wahr, im Zweifelsfall Kriterien fiir
die moralische Entscheidung zu liefern.

Vom Aufbau der ,Moraltheologischen Methodenlehre® her ist es
legitim, die letzten drei Kap. als Quintessenz der ersten fiinf zu
lesen. Sie sind deshalb kein Appendix, aber inhaltlich ergeben sie
sich mit innerer Folgerichtigkeit.

Imsechsten Kap. befaBt sich D. speziell mit epistemologischen Fra-
gen, die sich aus dem analogen Wissenschaftscharakter der Moraltheologie
ergeben. Dal hier der Philosoph wichtigster und unbequemer Gesprichspart-
ner sein mub (S. 164), liegt auf der Hand. D. resiimiert, daB fiir die gegenwiir-
tige moraltheologische Arbeit hauptsichlich drei philosophische Denkrich-
tungen kennzeichnend seien: neben dem transzendentalphilosophisch
gepragten Ansatz gebe es hermeneutische und analytische Ansitze (S. 165).
Da er als Ziel seines eigenen (tiefen-) hermeneutischen Ansatzes die Vermitt-
lung der begrifflichen Unterscheidung von Genese und Geltung anstrebt (S.
176), plddiert er damit fiir die Verwendung eines kombinatorischen Modells
aller drei philosophischen Ansitze in der Moraltheologie (S. 177).

Die Hermeneutik, welche Genese und Geltung vermittelt, muB deshalb
auch in der Lage sein, moraltheologische Reflexionsarbeit aus der Vergangen-
heit in die Denk- und Anschauungsformen der Gegenwart zu iibertragen. Die
Nagelprobe, ob die solchermalien eingeforderte kommunikative Kompetenz
sich auch auf den Nicht-Glaubenden bonae voluntatis erstreckt (S. 178),
macht D. bei der argumentativen Aufschliisselung der Naturrechtstradition.
Die hermeneutische Arbeit besteht hier zum einen in der Erhebung des
schopfungstheologischen Kontextes bei Thomas von Aquin, zum anderen im
Hinweis auf die kulturelle Bedingtheit des naturrechtlichen Arguments. Die-
ser Hinweis ist nach heutigem anthropologischen Wissensstand unverzicht-
bar, weil der Mensch von Natur aus ein Kulturwesen ist (S. 185). Entspre-
chend mehrdeutig wie der Begriff ,Natur des Menschen® zeigt sich auch der
Begriff ,Natur der sittlichen Handlung” (S. 190). Am SchluB des siebten
Kap.s steht die noch offene programmatische Forderung, die Lehre von den
»intrinsece mala® miisse sich diese Erkenntnis zueigen machen, indem sie als
letztentscheidenden Referenzpunkt fiir die Moralitit einer Handlung die
zugrundeliegende Intention annehme (S. 192).

Dasletzte Kap.wendet schlieBlich die fundamentaltheologische Refle-
xionsarbeit der vorausgegangen Kap. auf konkrete Probleme der spe-
ziellen Moraltheologie an: die Auswirkungen der aristotelischen Zeugungs-
theorie auf das Bild von der Frau (S. 199) und auf die Beurteilung der mannli-
chen Masturbation als ,homicidium tentatum® (ebd.); die Pritention der Sozio-
biologie, die altruistisch erscheinenden Verhaltensweisen in der Natur als
Funktionen eines totalen Egoismus der Gene entlarvt zu haben; die neuen
Moglichkeiten in der prénatalen Diagnostik und in der Reproduktionsmedi-
zin, die die Frage nach dem menschlichen Lebensbeginn brennender denn je
artikulieren (S. 205), damit verbunden die neu belebte Streitfrage iiber Suk-
zessiv- oder Simultanbeseelung (S. 215), und schlieBlich die Schwierigkeit,
eine Definition iiber menschenwiirdiges Sterben zu geben (S. 209). Festzuhal-
ten bleibt, dafl Moraltheologie keine Metaphysik gegen Tatsachen entwickeln
kann (8. 195), doch ebenso sehr sich dessen bewuBt bleiben muB, dab sittli-
ches Handeln im Denken vorentworfen wird (S. 217). Letztendlich entschei-
dend ist die Weise, wie von Gott gedacht wird (ebd.).

Ethische Probleme aber sind immer zugleich verschleierte Lebenspro-
bleme, so daB am Ende D.s Buch mit der Einsicht schliebt, die Argumentation
miisse ihr Mandat in die Hinde der Erziehung legen (S. 219). Das Anliegen der
»Moraltheologischen Methodenlehre* wird von der Moralpidagogik fortge-
setzt.

Die ,Methodenlehre” kann zu Recht als Weiterfithrung von
»Deuten und Handeln" gelten. Die Lektiire diirfte fiir jeden, der sich
ernsthaft mit den aktuellen Fragen in der Fundamentalmoral aus-
einandersetzen méchte, von groBem Gewinn sein. Aber es ist kein
Buch fiir Anfanger. Der Titel des Buches kénnte allerdings falsche
Erwartungen wecken. Ganz offensichtlich war er urspriinglich auch
anders konzipiert. Das verridt der Uberblick iiber die Reihe ,Studien
zur Theologischen Ethik” am Ende des Buches. Dort heiBt die spi-
tere ,Methodenlehre ndmlich noch ,Moraltheologie als Wissen-
schaft. Methodologische Uberlegungen® (Bd. 27). Mag sein, daB der
urspriingliche Titel weniger attraktiv klingt. Er hitte aber den Ein-
druck vermieden, es werde eine Art Einfiihrungslektiire geboten.
Dafiir werden vom potentiellen Leser zu umfangreiche Vorkennt-
nisse verlangt, wie ein kurzer Aufrif des geistesgeschichtlichen
Hintergrundes zeigt: In die Positionen, die D. vortragt, hat er als
denkerische Traditionen die Quellstréme zumindest der Transzen-
dentalphilosophie, der Neuscholastik bzw. der in ihrem Gefolge
relissierenden Manualistik sowie einer bestimmten idealistisch
inspirierten Geschichtskonzeption wie selbstverstindlich einflieBben
lassen. Eine nicht unbetridchtliche Kenntnis der Geschichte der
Moraltheologie wird im Grunde vorausgesetzt. Hinzu kommt eine
denkerische Besonderheit des Autors, die sich auch im Stil nieder-
schldgt. Das will heiBen: D. neigt dazu, seine Gedanken in ausge-
sprochen thetischer Form vorzustellen, so dab sie sehr gedrangt, in
beinahe definitorischer Kiirze, mit jedem Satz eine neue Aussage
einfithren. Von daher diirfte das Buch eher dem Fortgeschrittenen
zu empfehlen sein.

D.s Unternehmen, eine anspruchsvolle Fundamentalmoral zu
entwickeln, die in der zeitgendssischen Wissenschaftslandschaft
ihren legitimen Ort beanspruchen kann, darf als beispielhaft gelten.
Er weib das Interesse zuriickzulenken auf jene Grundfragen, die in
der aktuellen Diskussion um die normative Kompetenz der Moral-
theologie und des kirchlichen Lehramtes gar zu leicht aus dem
Blick geraten. Gerade die Kenntnis solcher erkenntnis- und wissen-
schaftstheoretischer Grundlegungsreflexionen konnte aber einen
wirkungsvollen Beitrag leisten, manche Kontroverse zu entschirfen
und manchem Streit die polemische Spitze abzubrechen. Es bleibt
zu wiinschen, dall die argumentative Anstrengung D.s ihre Wir-
kungsgeschichte entfaltet und meinungsbildend wirkt.

Rimpar-Maidbronn Peter Fonk

Demmer, Klaus: Die Wahrheit leben. Theorie des Handelns, — Freiburg: Her-

der 1991. 227 S., geb DM 32,00

Ausgehend von der Feststellung, daB die gegenwirtige Moral-
theologie weitgehend mit Problemen der Normenbegriindung
beschiftigt ist, sucht D. die Verengung auf ethische Normierung
durch eine lebensgeschichtliche Orientierung zu erweitern und zu
korrigieren. Eine solche begreift den Moraltheologen als einen Exi-
stenzdenker, der dariiber nachsinnt, wie Gott in seiner Lebensge-
schichte wirksam wird, was ihn zugleich dazu anhilt, ,seine eigene
Biographie. .. als heilsames Korrektiv in den allgemeinen Diskurs
einzufithren“ (14).

D. entfaltet seine lebensgeschichtliche Konzeption in drei Schritten.
Zunichst skizziert er den (moraljtheologischen Rahmen einer existential-
geschichtlichen und theologisch-anthropologischen Denkform, die ,Basisele-
mente einer theologischen Anthropologie® (29) eruiert sowie Handeln Gottes
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und Handeln der Menschen im Rahmen einer erzieherisch-lebensgeschicht-
lich gewendeten Theologie der Vorsehung aufeinander bezieht.

Im zweiten Schritt folgt eine Grundsatzreflexion auf Konstitutiva
der Person wie der sittlichen Persénlichkeit, der Wahrheit und der Wahrhaf-
tigkeit. Deutlich kommen die ,Schwichen einer expliziten Glaubensethik"
(95) zur Sprache. Die Moraltheologie wird vorgestellt als eine Schule der
Wahrhaftigkeit, die, ohne den langen Atem der Tradition zu ignorieren, sich
(wie jede Theologie) als bedachte Lebensgeschichte versteht, wobei der
Moraltheologe zum kirchlichen Existenzdenker wird.

Im dritten Schritt behandelt D. Wahrheit und Wahrhaftigkeit als
wiederum von der Lebensgeschichte als Interpretationsrahmen geprigte, in
Schliisselsituationen zu verantwortende, im Machtkalkiil, in der Verweige-
rung von Solidaritdt und in der Lebensliige beschidigte und verfallende sittli-
che Grundhaltungen. AbschlieBend skizziert er die Grundziige einer perso-
nalistisch-hermeneutisch konzipierten Metaphysik der sittlichen Handlung,
die vom Gewissen als deren Ursprung aus die Dimensionen der Grund- bzw.
Lebensentscheidung bis hin zur Struktur der Einzelentscheidung erértert und
auf Probleme der in sich schlechten Handlungen, des Abwigens, inkom-
mensurabler Giiter etc. eingeht.

D.s Buch iiberzeugt durch seine prdgnante Argumentation und
gute Lesbarkeit ebenso wie durch seine Perspektive. Gegeniiber
jedem Rigorismus, Moralismus und Normativismus bringt es die
lebensgeschichtliche Konstitution, Bedeutung und Orientierung
moraltheologischer Arbeit treffend zum Ausdruck und gelangt zu
auch fiir andere theologische Disziplinen weiterfithrenden Einsich-
ten v.a. in bezug auf den Zusammenhang von Theologie und Biogra-
phie. Freilich hat das Werk gerade nach den vielversprechenden
Hinweisen in D.s ,Moraltheologischer Methodenlehre* (Fribourg/
Freiburg 1989) ein m.E. entscheidendes Manko. Es identifiziert
Handlung als Haltung und l4uft auf eine personalistische Hand-
lungsmetaphysik hinaus, ohne auf die (explizit nach-metaphysi-
sche) handlungstheoretische Diskussion und Theoriebildung einzu-
gehen. Damit wird das Buch auch seinem Untertitel nicht gerecht.
Es liefert m.E. eben keine ,, Theorie des Handelns*,

Noch eine Kleinigkeit: S. 32 Z. 9 v.u. mub es heiBen ,erzeugt®, statt ,iiber-
zeugt"”.

Frankfurt a.M. Edmund Arens

Ethik und Ordnungsfragen der Wirtschaft, hg. v. Gernot Gutmann /
Alfred Schiiller. — Baden-Baden: Nomos Verlagsgesellschaft 1989. 449
S. (Monographien der List Gesellschaft e.V., NF Bd 12), kart DM 135,00

Der vorliegende Sammelband enthilt insgesamt 18 Beitrage vor-
wiegend liberal orientierter Okonomen, aber auch von Vertretern
der Katholischen Soziallehre. Er ist in zwei Teile gegliedert, wobei
dererste Teil wirtschaftsethische Grundpositionen enthilt, wih-
rend der zweite T eil Gerechtigkeitfragen in verschiedenen ord-
nungstheoretischen Zusammenh#ngen gewidmet ist.

In dem grundlegenden wissenschaftstheoretischen Beitrag legt WiLir
MEeYER dar, daB auf der Basis einer kritisch-rationalen Wissenschaftskonzep-
tion Ethik als Wissenschaft nicht méglich ist. Die Artgleichheit der Menschen
zum Ausgangspunkt ethischer Reflexion zu machen, sei nicht letztbegriind-
bar. Genausogut kénne man von den empirisch feststellbaren Unterschieden
ausgehen. Es liegt nahe, daB in einer solchen Konzeption dann die Idee der
Menschenrechte keine Rolle spielt. Ethische UUberlegungen werden auf der
Basis des wohlverstandenen Eigeninteresses abgeleitet.

In seinem anschlieBenden Beitrag legt MicuarL ZoLier dar, daB zwei
Grundrichtungen sowohl im Liberalismus wie auch in der christlichen Sozial-
lehre unterschieden werden miissen, eine erkenntnisoptimistische und eine
erkenntnispessimistische Richtung. Zwischen der erkenntnispessimistischen
Richtung des schottischen Liberalismus von Adam Smith und einer sich von
iiberzogenen Naturrechtsanspriichen abkehrenden christlichen Sozialethik
besténden breite Ubereinstimmungen, da beide mit der Unvollkommenheit
des Menschen rechneten.

AnschlieBend stellt LotHar Roos die wirtschaftsethischen Grundpositio-
nen der Enzyklika ,Sollicitudo rei socialis vor, wobei deutlich wird, wie
schwierig die Vermittlung der Argumentationsweise des Papstes etwa vor
einem Publikum von Okonomen ist. Die Beitrige von ALEXANDER BARTHEL und
Kraus WeiGeLt behandeln dann Fragen der protestantischen Wirtschaftsethik.
SPIRIDON PARASKEWOPOULOS greift wirtschaftsethische Positionen des Judentums
anhand des Alten Testamentes auf. Sehr informativ ist der Beitrag von Stc.
FRIED G. ScHoppk fiber das Kanonische Zinsverbot, wobei er herausstellt, daf
ethisch motivierte Regelungen, die ihren Sinn aufgrund gesellschaftlicher
Verdnderungen verloren haben, sich gerade zu Lasten derjenigen auswirken,
die eigentlich begiinstigt werden sollen. Der Kreditbedarf muB dann zu einem
erhohten Zinssatz, der noch das Risiko der Strafverfolgung abdeckt, gedeckt
werden. Diese Umgehungstatbestidnde werden auch von Vouker NiENHAUS in
seinem Beitrag iiber islamische Wirtschaftsordnung und Wirtschaftsethik
behandelt. Carsten HERMANN-PLATH behandelt dann die Entwicklung des
Konfuzianismus in China, um deutlich zu machen, daB auch die chinesischen
Kommunisten auf diese iiber 2000 Jahre alten Traditionen Riicksicht nehmen

muBten. Frank ScHAUM stellt heraus, daB es in Afrika siidlich der Sahara auf-
grund der religios-kulturellen Traditionen und Sozialstrukturen bisher nicht
zu einem individualistisch ausgerichteten Wirtschaftsverhalten gekommen
ist, weil u.a. das individuelle Einkommen mit der gesamten GroBfamilien
geteilt werden muB, so dab individuelle Leistungsanreize fehlen. Modelle
eines Afrikanischen Sozialismus, die vermeidlich niher an den traditionellen
Werten orientiert wiren, sind aber ebenso gescheitert. Da Entwicklungshilfe
bisher allenfalls den herrschenden Eliten zugutegekommen ist, ohne Breiten-
wirkung zu entfalten, sei eine Neuorientierung mit stirkerer Beachtung des
Subsidiaritdtsprinzips notwendig.

Im ersten Beitrag des zweiten Teils geht ULricu FerL auf die Proble-
matik des gerechten Preises ein und weist daraufhin, daB die spanische Spit-
scholastik und die moderne Wirtschaftstheorie darin iibereinstimmen, daB
der Marktpreis als ,gerechter Preis* anzusehen ist. Lupwic Bress behandelt
dann kritisch den Frithsozialismus und den Marxismus als utopische Gesell-
schaftssysteme. AnschlieBend legt ANTON RAUSCHER einige Kritikpunkte der
kirchlichen Soziallehre an liberalen und sozialistischen Ordnungsvorstellun-
gen dar, wobei er eine gréfBere Affinitat der Soziallehre zur sozialen Markt-
wirtschaft als zum Sozialismus begriindet. HELMuT GRONER behandelt dann die
Gerechtigkeitsvorstellungen, die den Wirtschaftsordnungskonzepten von
Walter Eucken und Paul K. Hensel zugrundeliegen. GERNOT GUTMANN zeigt
auf, dafl es zwischen einer christlichen Sozialethik und der ordnungspoliti-
schen Konzeption der sozialen Marktwirtschaft erhebliche Parallelen gibt.
Hewmut LErpov stellt anschliefend die in der Okonomie diskutierten Ansitze
der Vertragstheorie dar, die ein Instrumentarium zur Behandlung normativer
Fragen sind. Dabei werden die unterschiedlichen Ansitze und SchluBfolge-
rungen der Konzeptionen von Buchanan, Nozick und Rawls herausgestellt.
Wiéhrend Nozick eher einem liberalistischen Minimalstaat zuneigt, liefert
Rawls die Begriindung fiir einen ausgebauten Sozialstaat. REINHARD PETERHOFF
behandelt ethische Fragen der Zentralverwaltungswirtschaft sowjetischen
Typs. Ethik ist dort in der Vergangenheit als Instrument zur Motivierung der
arbeitenden Menschen eingesetzt worden. Angesichts der starken Aneignung
der Arbeitsergebnisse durch die herrschende Biirokratie sind diese Appelle
aber weitgehend erfolglos geblieben. AbschlieBend setzt sich ALFRED SCHULLER
mit den entwicklungspolitischen Vorstellungen G. Myrdals und P.T. Bauers
auseinander. Die Konzeption Myrdals wird von Schiiller als verfehlt gekenn-
zeichnet, weil sie durch direkte staatliche Eingriffe relativ umfassend das
gesellschaftliche und wirtschaftliche Leben steuern will. Eine solche Konzep-
tion sei - wegen der Uberforderung staatlicher Instanzen und der Bevormun-
dung der Menschen - zum Scheitern verurteilt. Mit Bauer plidiert er dafiir,
den Menschen in Entwicklungslindern durch Rechtssicherheit Freirdume fiir
Eigenanstrengungen zu ermdiglichen und diese allenfalls in einer strikten
Auslegung des Subsidiaritétsprinzips zu unterstiitzen.

Der Band enthilt eine Reihe wichtiger Beitrige zum EinfluB
ethisch-religiéser Vorstellungen auf die Wirtschaft. Auf diesem
Gebiet erscheint ein weiterfithrender Dialog zwischen den entspre-
chenden Fachvertretern der Theologie (Exegeten, Kirchenhistori-
ker) fruchtbar zu sein, da den Okonomen Methodik und For-
schungsstand (- so fehlt z.B. die Reihe Ethik der Religionen - Lehre
und Leben Miinchen/Géttingen 1984ff in den Literaturangaben) der
einzelnen Disziplinen der Theologie naturgemib nicht umfassend
bekannt ist, wiahrend Theologen die entsprechenden Fragestellun-
gen und Probleme der Okonomie nicht ausreichend kennen.

Weiterhin werden folgende fiir eine christliche Sozialethik aus
aktueller Sicht wichtige Ordnungsfragen nicht behandelt:

a) die Stellung des arbeitenden Menschen in einer marktwirt-
schaftlichen Ordnung auch angesichts der anhaltend hohen
Arbeitslosigkeit,

b) Fragen der Einkommensverteilung und ihrer ordnungspoliti-
schen Gestaltung,

c) die umfassende Einbeziehung tkologischer Gesichtspunkte
und die Problematik erschépfbarer Ressourcen,

d) die Ordnung der Wirtschaftsbeziehungen zwischen Industrie-
und Entwicklungsldndern.

Die Defizite in diesem Bereich rithren daher, daB die Mehrzahl
der Autoren Experten fiir Fragen des Systemvergleichs zwischen
Ost und West sind und marktwirtschaftliche Ordnungen ihre Uber-
legenheit gegentiber dem Ostblock erwiesen haben. Fiir eine christ-
liche Sozialethik sind damit aber wirtschaftsethische Fragen noch
nicht erledigt, sondern haben gerade in den vier genannten Beresi-
chen ihre Dringlichkeit.

Miinster Joachim Wiemeyer

Moral als Kapital. Perspektiven des Dialogs zwischen Wirtschaft und Ethik.
Dokumentation des Symposions vom 5.-7. Oktober 1989 in Stuttgart-
Hohenheim, hg. v. Michael Wérz, Paul Dingwerth und Rainer Ohl-
schldger — Stuttgart: Akademie der Ditzese Rottenburg-Stuttgart 1990.
435 S., kart DM 38,00
Im Rahmen des von der Volkswagen- und der Karl Benz / Gott-

fried-Daimler-Stiftung geférderten Projekts ,Wirtschaft und Christ-
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liche Ethik“, das von der Akademie der Ditzese Rottenburg-Stutt-
gart und der Kath. Akademie Rabanus Maurus Wiesbaden durchge-
fithrt wird, fand die dokumentierte Tagung statt.

Der wiss. Mitarbeiter des Projekts und Mithg. des Bandes M. Worz gibt
einleitend einen Uberblick iiber die Problemstellung. Dem schlieBen sich
imI.Teil vier Grundlagenbeitrige zur Frage der Notwendigkeit des Dialogs
zwischen Wirtschaft und Ethik und seiner Durchfithrung an.

Die Teile II.-IV. geben offensichtlich in Arbeitskreisen behandelte Refe-
rate wieder und werden jeweils eingeleitet durch Uberblicke der Arbeits-
kreisleiter VoLker Eb, JoHaNNEs HOFFMANN und GEORGES ENDERLE. Schwerpunkt
der Beitrdge des II. Teils bilden Fragen der unternehmerischen Verantwor-
tung bei Innovationen bzw. {iber Entwicklung und Inhalt ethischer Unterneh-
mensleitlinien. Im Mittelpunkt des ITI. T eils stehen die Fragen des Verhilt-
nisses von Wirtschaftswissenschaft und Ethik. Im IV. Teil werden Fragen
von Wirtschaftsethik als praktischer Theorie behandelt.

Im V.Teil wird das Schlubwort von DietmarR MiETH wiedergegeben.

Einen relativ breiten Teil des Buches (S. 359-412) geben die Antworten
auf Fragen wieder, die im AnschluB an die Tagung von Referenten und
Tagungsteilnehmern beantwortet wurden, um Hinweise auf weiterfithrenden
Diskussionshedarf zu geben. Damit will der Proj ekttriger dem Stichwort ,Dia-
log" in besonderer Weise Rechnung tragen, was als gelungen bezeichnet wer-
den kann, weil in den Antworten eine Reihe bemerkenswerter Vorschlige,
aber auch Kritik am Symposion formuliert wird.

Abgeschlossen wird das Buch durch ein niitzliches Literaturverzeichnis
tiber ,Wirtschaftsethik*, das in verschiedene Themenbereiche gegliedert ist.

Im Rahmen einer Rezension ist es nicht méglich auf die 28 Bei-
tréige, die Theologen (u.a. A. AUEr u. W, KERBER), Philosophen, Volks-
und Betriebswirte sowie Manager beigesteuert haben, im einzelnen
einzugehen. Insgesamt fllt auf, daB das Gebiet der Wirtschaftsethik
noch eine groBe Heterogenitit von Ansétzen und Konzeptionen auf-
weist und sich ein ,Paradigma“ der Wirtschaftsethik noch nicht
herauskristallisiert hat, weil noch viele Fragen ungeklért sind. Dazu
gehort

- die Frage, welchen Beitrag eine christliche Ethik im Rahmen
eines wirtschaftsethischen Dialoges leisten kann;

- die Problematik der unterschiedlichen philosophischen
Ethiken mit der Frage der ,Letztbegriindung® einerseits und der
Notwendigkeit innerhalb der Gesellschaft Regeln und Normen des
gesellschaftlichen Zusammenlebens festlegen zu miissen, anderer-
seits;

— das Verhiltnis zwischen Sozialethik und Individualethik im
Bereich der Wirtschaft, wo einerseits die Wirtschaftspolitik durch
Ordnungsregeln Vorgaben macht, die fiir ein Unternehmen ,Sach-
zwinge" darstellen, andererseits aber auch gewisse Entscheidungs-
spielrdume fiir einzelne Unternehmensleitungen bzw. fiir ein
kooperatives Verhalten im Rahmen von Unternehmensverbinden
verbleibt.

Die Beitrége in diesem Band stellen nur eine verengte Problem-
perspektive dar, weil z.B. Arbeitnehmervertreter (Betriebsrite,
Gewerkschaften) ebenso wie die Wirtschaftspolitik (Politiker, Biiro-
kratie) fehlen, was auch in einigen Diskussionsbeitrigen im Band
selbst bemingelt wird. Es miiBte ein weiterfithrendes Anliegen des
Projekts sein, zum Bereich ,Innovation Kriterien zu entwickeln,
die fiir Manager und Kapitaleigner, Arbeitnehmer, Konsumenten,
Umweltschutzgruppierungen usw. konsensfihig sind. Vielleicht
wire ein solcher Versuch einer Synthese aus den bisherigen Beitré-
gen und seine Konfrontation mit den genannten Interessensgruppen
ein weiterfithrender Schritt, der den Beitrag einer christlichen Ethik
fiir die Gesellschaft verdeutlichen wiirde.

Miinster Joachim Wiemeyer

Religionsunterricht heute. Seine elementaren theologischen Inhalte. Mit
einem Nachwort von Giinter Biemer. Hg.v. Albert Bie singer und Tho-
mas Schreijdck. - Freiburg, Basel, Wien: Herder 1989, 272 §. Paper-
back 19,80 DM.

Im AnschluB an ein Forschungsprojekt zur fachwissenschaftli-
chen Elementarisierung theologischer Inhalte fiir den Religionsun-
terricht, das Giinter Biemer 1973 an der Theol. Fak, Freiburg i.Br.
durchgefiihrt hat, stellen in diesem Buch Vertreter der theologi-
schen Disziplinen der Salzburger Theol. Fak. die unverzichtbaren
Inhalte, formalen Strukturen und methodischen Zugdnge ihrer
jeweiligen Disziplin heraus:

F.V. RermerzR (fiir das Alte Testament), G.W. BEILNER (Neues Testament), G.
Bachr (Dogmatik), J.W. MODLHAMMER (Fundamentaltheologie und Okumeni-

sche Theologie), G. ViRt und F.M. Scumorz (Moraltheologie), Th.W. KoHLER
(Theologische Anthropologie), W.M. NEL (Metaphysik im Sinne einer Ghrist-
lichen Philosophie), G.B. WinkLer und K.J. ZARHUBER (Kirchengeschichte), F.
NikovascH (Liturgiewissenschaft), G. Griest (Pastoraltheologie). Der groBte Teil
dieser Beitréige ist bereits in CPB 99 (1986) erschienen. AuBerdem behandeln
A. HoLLERBACH und H. ScHwENDENWEIN die rechtliche Stellung des Religionsun-
terrichts in der BRD bzw. in Osterreich und H. Paaruammer die kirchliche
Rechtsordnung und Religionsunterricht.

In diese Reihe fachwissenschaftlicher Beitriige sind stirker religionspéda-
gogische Beitrége eingewoben: A. Biesger (,Lebendige Zugiinge zur Bibel"),
Th. Schrepick (,Die religionspiddagogische Aufgabe unter dem Anspruch der
Dogmatik” und ,Die Bedeutung der Wahrheitsfrage fiir die Religionspddago-
gik), G. VirT und F.M. Scumorz (,Christliche Moral im Religionsunterricht)
und A. BiESINGER (,Elementare Moralpidagogik®).

Recht und Grenze dieser Beitrige sind in dem einleitenden Auf-
satz von A. BIESINGER (,Elementare Inhalte des Religionsunterrichts)
gut beschrieben, wenn er feststellt, das hier vorgelegte Projekt der
Fachwissenschaftler bestehe in einem ,ersten Durchgang darin, im
Sinne einer kritischen Selbstreflexion die fachwissenschaftlich-ele-
mentaren Bereiche offenzulegen und zu reflektieren* (15), dal aller-
dings ,diese Inhalte ohne Vermittlung noch keine katechetischen
Inhalte sind“, daB es also ,auBer einer prézisen theologischen Fun-
dierung noch ganz erheblicher Transformationsschritte (bedarf)®,
die ihrerseits nicht als ,bloBe Verpackung® miBverstanden werden
diirften. Die kerygmatische Grundstruktur der Kirche sei nicht eine
»Verpackung” von Inhalten, sondern das ,Zeugnis®. Darum sei die
fachwissenschaftliche Elementarisierung von Inhalten nicht ausrei-
chend und miisse mit der lebensweltlichen und biographischen Ele-
mentarisierung vermittelt werden. Wer wollte ihm widersprechen,
wenn er in dieser Vermittlung die genuine Aufgabe der Katecheten
und Lehrer sieht? Doch es stellt sich die Frage, ob nicht auch schon
die Fachwissenschaftler und vor allem die Religionspiddagogen diese
Aufgabe im Blick haben sollten. Schon die den Fachwissenschaft-
lern zur Beantwortung vorgelegte Frage nach den ,unverzichtbaren
Inhalten* ihrer Disziplin, ,wenn sie reduktiv in allgemein verstind-
licher Form dargestellt werden sollen®, ist ungenau. Was heiBt
»unverzichtbar“? Die hier vorgelegten Kataloge des jeweils Unver-
zichtbaren diirften selbst fiir Theologiestudenten, die vor dem
Examen stehen, noch zu anspruchsvoll sein. Ist fiir Schiiler z.B. der
Sekundarstufe I oder der gymnasialen Oberstufe die Kenntnis der
einzelnen Gattungen der atl. Rechtsliteratur (33) unverzichtbar?
Sind die Spannung von Sacerdotium und Imperium, die Hellenisie-
rung, die Gnosis, die Theologie der Kirchenviter des Altertums
(174f) wirklich unverzichtbare Themen des Religionsunterrichts?
Bestimmen hier nicht die Vertreter der theologischen Fachdiszipli-
nen jeweils aus ihrer Sicht und unabhéngig voneinander die Ziele,
Inhalte und Gegenstéinde des gesamten Religionsunterrichts in der
Schule? Wird Katechese dann nicht doch zur »verpackung“? Auch
das ,Durchkonjugieren* der unverzichtbaren fachwissenschaftli-
chen Inhalte ,auf die Kategorien der elementaren Lebenswelt und
der biographischen Elementarisierung hin®, das Biesinger einfordert
und das man in diesem Buch vermiBt, wiirde einseitig bei den fach-
wissenschaftlichen Vorgaben ansetzen, ohne in gleicher Weise den
Schiiler und seine Lebenswirklichkeit ernstzunehmen. Das schwie-
rige Problem der theologisch und padagogisch sachgemaBen Zuord-
nung (Korrelation) von Tradition und Situation 148t sich durch den
Primat der Fachreprisentanz und das dann an den Lehrer gerichtete
Postulat einer Transformation der als unverzichtbar vorgegebenen
Inhalte auf Lebensrelevanz hin nicht lésen.

Miinster Erdmann Sturm

Réssler, Andreas: Steht Gottes Himmel allen offen? Zum Symbol des kosmi-
schen Christus. - Stuttgart: Quell Verlag 1990, 189 S., kart. DM 29,90

In diesem sich bewuBt an einen breiten Leserkreis richtenden,
verstdndlich geschriebenen Buch versucht Vi, dem heutigen, in
einem religidsen Pluralismus lebenden Menschen, einen verlaBli-
chen und giiltigen MaBstab in der Flut religigser Erscheinungen zu
geben (14). Dieser feste Standpunkt wird mit Hilfe des Symbols
vom kosmischen Christus gewonnen (8. 174). (Wobei V{.
hier den Begriff des Symbols im Sinne Tillichs versteht: »Nichts
Geringeres als ein Symbol*))

Nachdem in einem 1. Kap. auf dem Hintergrund des heutigen religitsen
Pluralismus der christliche Wahrheitsanspruch skizziert ist (11-16), wird in
einem 2. Kap. das Symbol des kosmischen Christus aus dem biblischen
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Befund erhoben (17-31). Im 3. und 4. Kap. wird versucht, das Verhiltnis Jesu
von Nazareth zum kosmischen Christus (32-65) und des kosmischen Christus
zur Dreieinigkeit Gottes zu kldren (66-90). Die Kap. 5 bis 7 schlieBlich entfal-
ten die universale Bedeutung des Christus in bezug auf das gesamte Univer-
sum (91-115), auf die Menschheit (116-138) und die anderen Religionen
(189-176). In bezug auf das gesamte Universum bedeutet das Symbol des kos-
mischen Christus: ,Die Schopfung ist mehr als bloBer Schauplatz fiir die Erls-
sung, Die von Gott geschaffene Natur wird selbst an der durch Christus
gekommenen Gnade teilhaben und in die Erlésung mit einbezogen sein“
(107). Hierhin gehort auch Albert Schweitzers Formel ,Ehrfurcht vor dem
Leben® (104). In diesem Zusammenhang diskutiert Vi auch kritisch den
Standpunkt Teilhard de Chardins (110-115). Es dreht sich nicht alles
nur um den Menschen (108)! In bezug auf die Menschheit bedeutet das Sym-
bol des kosmischen Christus: Zwar ist in der Tat die Kirche Jesu Christi ein
Ort, wo Christus gegenwirtig ist, ,aber nicht der einzige Ort, da er die Offen-
barung Gottes fiir alle Menschen ist. Andererseits ist auch nicht einfach die
ganze Menschheit das Volk Gottes“ (117). Ausfithrlich wird das biblische
Symbol vom ,Christus in uns“ diskutiert (122-127), welches sowohl in der
Mystik eines Meister Eckhart, Tauler und Se use wiedergefunden wird
(127-131) wie auch in der Tiefenpsychologie C.G. Jungs (134-138), wobei V{.
aber klar erkennen liBt, daf es letzterem nicht um Theologie, sondern Psy-
chologie geht: ,Zum Verstdndnis des kosmischen Christus ist die Tiefenpsy-
chologie C. G. Jungs insofern eine Hilfe, als sie den Christus als eine Gegeben-
heit im kollektiven UnterbewuBten der Menschheit ausweist” (138). In bezug
auf die anderen Religionen bedeutet das Symbol des kosmischen Christus die
Ablehnung einer intoleranten Exklusivitiit, wie sie z. B. Karl Barth vertritt
(146): ,Wo immer sich echte Gotteserkenntnis findet, geht sie auf den Christus
als das ewige Wort Gottes zuriick" (147); es bedeutet auch die Ablehnung des
Relativismus (150); und es bedeutet schlieBlich die Ablehnung des ,prinzi-
piellen Synkretismus“ (155), wenn auch diese drei Modelle alle ein berechtig-
tes Anliegen haben: ,Von der ,intoleranten Exklusivitat' ist das unbedingte
Verpflichtetsein gegeniiber dem Evangelium festzuhalten, vom ,Relativismus'
die Selbstbescheidung und die Offenheit, vom ,Synkretismus‘ die Bereit-
schaft, in der eigenen Glaubensiiberlieferung zu kurz gekommene wichtige
Aspekte aus anderen Traditionen zu iibernehmen” (156 f.).

Als tragfihig bietet Vf. zwei Modelle an, die sich gegenseitig
erginzen: Erstens ,die ,Steigerung’ in der Unterscheidung von ,Fiille
und Fragmenten, sodann den ,,Universalismus’ in der Polaritit
von ,Unbedingtheit und Offenheit*“ (157. 173). Beide sind bestimmt
von einer inklusiven Haltung, ohne jedoch dabei die eigene Wahr-
heitserkenntnis zu relativieren und auch ohne die verschiedenen
Glaubensweisen zu vermischen.

Das Modell der Steigerung rdumt Menschen anderen Glaubens eine
(wenigstens) bruchstiickhafte Gotteserkenntnis ein. Tillichs Unterschei-
dung von ,manifester und latenter Kirche“ (159) sowie Rahners »AN0nymes
Christentum* (166) haben hier ihren Ort. Auch Cusanus’ Entwurf in De
pace fidei gehort hierher (163-165). Allerdings weist das Steigerungsmodell
auch Schwichen auf, besonders wenn man es auf die innerchristlichen
Unterschiede anwendet (162f.): ,Den besonderen Stirken in einer Hinsicht
entsprechen besondere Schwichen in einer anderen Hinsicht. Nur in Jesus
Christus, nicht in dieser oder jener Konfession, ,wohnt die ganze Fiille der
Gottheit leibhaftig™ (163).

Zu ergiinzen ist dieses Modell darum durch dasjenige des Universalismus.
Hier ist Ausgangspunkt das eigene Betroffensein von Gottes Wort, das in Jesus
Mensch geworden ist; das Vergleichen der eigenen Religion mit anderen Reli-
gionen tritt zurtick (166). Die Unbedingtheit hat sich aber mit der Offenheit zu
verbinden, weil der kosmische Christus fiir alle Menschen die bestimmende
Wirklichkeit ist. Hier hat dann auch die Mission ihren Ort, eine Mission, die
dialogisch arbeitet, d.h. die darin besteht, ,,daB wir selbst und die anderen den
kosmischen Christus . . . tiefer erfassen und so zu einem sinnerfiillten, befrei-
ten, heilen Leben gelangen® (168). Dieses besonders von Raimundo Panik-
kar entfaltete Modell des Universalismus bedeutet fiir die Begegnung der
Religionen ,.gegenseitige Durchdringung und Befruchtung - und eine Verin-
derung in der Selbst-Interpretation der betreffenden religiésen Traditionen”
(170). ,Durch eine solche inklusive, universalistische Haltung werden Chri-
sten in der Erkenntnis der Wahrheit wachsen, im Wissen darum, daB sie kein
Wahrheitsmonopol besitzen und daB der kosmische Christus auch anderswo
Erkenntnis schenkt (175).

Steht Gottes Himmel somit allen offen? ,Jesus von Nazareth, die
Inkarnation des kosmischen Christus, ermutigt uns, ein schlieBli-
ches Eingehen aller in den Himmel Gottes zu erhoffen, freilich
durch Gottes Gericht, durch die Lauterung hindurch. Die Gnade
Gottes gilt, aber sein Gebot auch® (176).

VI. legt in iiberzeugender Weise dar, daB sich eine schrankenlose
Toleranz selbst aufhebt und im religiésen Bereich nur eine solche
Toleranz in Frage kommt, die mit einem festen Standpunkt ver-
kniipft ist. Dieses Buch bietet eine gute Argumentationshilfe fiir alle
diejenigen, die um einen eigenen Standpunkt inmitten der gegen-
wirtigen religitsen Vielfalt bemiiht sind.

Trier Werner SchiiBler

Piolanti, Antonio: Un pioniere della filosofia cristiana della meta dell’Otto-
cento: Franz Jakob Clemens (f 1862) con la riedizione della Commentatio
»Philosophia theologiae ancilla“. - Citta del Vaticano: Libreria Editrice
Vaticana 1988. 157 S. (Studi Tomistici, 35), kart Lit 18000
Es ist einigermaBen verwunderlich, daB die Biographie, die Ein-

fithrung in das Werk und die Neudedition der Philosophia theolo-

giae ancilla dieses heute scheinbar lingst vergessenen Autors — F.J.

Clemens (1815-1862) — von italienischer Seite vorgelegt wird.

Dabei gehirte Clemens im letzten Jh. — ab 1843 Privatdozent in
Bonn, seit 1856 Prof. der Philosophie an der Akademie! zu Miinster
- zu den bekanntesten, aber auch zu den umstrittensten Figuren,
die in den theologischen und kirchenpolitischen Kontroversen um
die ,Deutschen Theologen* eine wichtige Rolle spielten. Aber Cle-
mens ist auch zu den Gelehrten zu zihlen, die dazu beigetragen
haben, durch den Riickgriff auf die Antike und das Mittelalter eine
neue, vor allem an Thomas von Aquin orientierte Philosophie und
Theologie zu entwickeln. Allerdings ist diese Rezeption mit den
erforderlichen Nuancierungen zu bewerten. Es wiire nicht uninte-
ressant, die argumentative Stilform des beginnenden Neuthomis-
mus mit der zeitgleich einsetzenden Aristoteles-Forschung zu ver-
gleichen, die ruhig, ohne verordnete Thesen oder Dekrete der Ari-
stotelischen Philosophie ein Ansehen verlichen hat, das bis heute
durch alle philosophischen Lager uneingeschrinkt hindurchgeht.
Aber wie auch immer man die neuere Rezeptionsgeschichte des
Thomas von Aquin beurteilt, die beginnende Riickwendung zur
philosophischen Tradition lieferte im letzten Jh. die begrifflichen
Instrumente, die es erlaubten, nach dem Ende der idealistischen
Systeme philosophisch neue Wege zu gehen.

Nach einem Vorwort (5-7), das die ,Renaissance der christlichen
Methode der Philosophie® im vergangenen Jh. skizziert, behandelt der Teil I
(11-74) die ,christliche Philosophie” (filosofia cristiana) im Denken von Cle-
mens, wihrend Teil II (75-155) ein Neuabdruck des Werkes De Scholastico-
rum sententia ,philosophiam esse theologice ancillam‘ commentatio (Miinster
1856) ist. Der Index gibt ein Verzeichnis der Autoren, leider nicht der
Begriffe, obgleich dies in philosophiegeschichtlicher Hinsicht durchaus niitz-
lich gewesen wire. DaB in der Einleitung die Zitate und Verweise der Paginie-
rung der alten Ausgabe folgen, ohne daB sie im Neudruck verifiziert wiirden,
erschwert die Lektiire. Aber das Buch, wie alle Binde der Studi Tomistici, ist
mit einer Sorgfalt hg., die heute selten geworden ist.

Man mub das Werk von Clemens einerseits im Zusammenhang
mit den Kontroversen sehen, die die Heraufkunft der Neuscholastik
ankiindigen, aber dann auch mit dem beginnenden, wenngleich
nicht immer authentischen Thomas-Studium, das in verschiedenen
Léndern fast gleichzeitig einsetzte und eine zunehmend effiziente
kirchliche Férderung erfuhr, die dann in Aeterni Patris ihren Aus-
druck fand. Das hier neu gedruckte Werk Philosophia theologiae
ancilla hat Clemens zunichst in scharfer Auseinandersetzung mit
dem Giintherismus geschrieben, aber auch - sehr viel problema-
tischer - gegen Kuhn gerichtet, der ausdriicklich das Recht der Phi-
losophie auf ,Unabhingigkeit* verteidigte. Der Text wurde zum
»Manifest* (Beckmann) der Partei derer, die gegen die Theologi-
schen Schulen in Tiibingen und Miinchen kimpften. Zur Gruppe
um Clemens gehérten einige ehemalige Germaniker, aber auch Phi-
losophen, Theologen und kirchenpolitische einfluBreiche Repriisen-
tanten wie Reisach, Windischmann, Rauscher, Denzinger, Hergen-
rither, Kleutgen, Heinrich, Haffner und andere mehr, Die Einlei-
tung Piolantis zeichnet diese Konstellationen nach, Aber es wiire
wiinschenswert gewesen, die durchweg dominierende thomistische
Perspektive der Darstellung durch neuere Untersuchungen zu
erginzen, die in Blick auf Hermes, Giinther und auch Kleutgen mit
mehr historischen und auch systematischen Nuancierungen arbei-
ten. Aber doch zeigt die Darstellung, wie vielschichtig, theologisch
kontrovers und philosophisch bisher kaum erforscht das Umfeld ist,
in dem sich die Neuscholastik langsam formierte.

Der Teil I (11-74) - als Einleitung in die ,christliche Philoso-
phie” bei Clemens geschrieben - gibt unter vorwiegend biographi-
schen und historischen Gesichtspunkten eine Fiille von Belegen
und Querschnitten, die vor allem die zeitgeschichtliche Situation
der Philosophie und der Theologie, aber auch die Strategien der Kir-
chenpolitik verdeutlichen.

In den kenntnisreich verfaBten Abschnitten werden behandelt: das Leben

und Werk von Clemens (11 f£), die Lehre (17 f£), die Auffassung der ,,christli-
chen Philosophie® bei Clemens (24 ff), die Funktion des ancillare (31 ff), die

! Vgl. E. Hegel, Geschichte der katholisch-theclogischen Fakultit Miinster
1773-1964, Bd I (Miinster 1966) 256ff.
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Wiirde und Freiheit (43 ff.) und die Perfektibilitit der ,christlichen Philoso-
phie® (52 ff.).

Es sei ausdriicklich vermerkt, daB P. in der Darstellung vor allem
der philosophischen Lehren, da Vorarbeiten fehlen, hier Neuland
betritt. Ebenso verdienstvoll sind die Untersuchungen, die die iiber-
raschend breite Nachwirkung von Clemens belegen: in Deutsch-
land, Spanien, Frankreich und in der thomistischen Schule von
Neapel, aber auch in den Dokumenten von Pius IX., dem Vatika-
num I und Aeterni Patris (62-74). Es ist nicht gerade hiufig, daB man
sich die Miihe macht, die Nachwirkung eines Autors oder, wie in
diesem Fall, einer philosophisch-theologischen Kontroverse derart
detailliert aufzukldren. Diese Partien des Buches fiithren die For-
schung gerade auf den Gebieten, die von ihren Quellen her nur
schwer zuginglich sind, betrichtlich weiter.

Der Teil II (75-154) gibt den Neudruck des Textes (De Schola-
sticorum sententia ,philosophiam esse theologiae ancillam’ commen-
tatio), der in mehrere Kap. zerfillt;

I. Origo sententiae, II. Eiusdem sententiae usus apud Scholasticos, II. Genu-
inus sensus, quem Scholastici ei tribuerunt, IV. Praecipui Scholasticorum tex-
tus. V. De libertate, qua philosophia apud Scholasticos gavisa est, VI. Conclusio
totius commentationis.

Es wiirde zu weit fithren, hier die Abschnitte zu kommentieren.
Aber wenn man die Texte auf ihren sachlichen Kern zuriickfiihrt,
kann man sagen, daB die Position, die Clemens vertritt, durchaus
thomistische Konturen aufweist, auch wenn sie in den scharfen
Kontroversen nicht selten verschwimmen (99 ff.). Daher ist es eine
durchaus offene Frage, ob man den Autor, wie P. es tut, chne wei-
tere Qualifikationen einfach auf der Linie der ,christlichen
Philosophie® interpretieren darf,

Es ist zwar richtig, daBl Clemens im Text mehrfach von philosophia chri-
stiana spricht. Aber weder die historischen, noch die systematischen Implika-
tionen dieses Begriffes sind bisher hinreichend geklirt, Der Terminus, der
bereits von Javelli (1536) als Abgrenzung gegen die ,peripatetische” Philoso-
phie seiner Zeit, vor allem gegeniiber Pomponazzi gebraucht wurde, ist in den
folgenden Jh.en von sehr verschiedenen, iibrigens auch von protestantischen
Autoren verwendet worden, wobei es durchaus unklar ist, wann und inwie-
weit die urspriinglich nur historische Kennzeichnung erste systematische
Konturen gewinnt. Hier wiren weitere Untersuchungen nétig, die den
Gebrauch dieses Begriffes bis zu Tennemann, Ast und Ritter kldren, aber auch
den historischen und systematischen Implikationen dieser Terminologie bei
Ueberweg, Kleutgen und Ehrle nachgehen, die den Begriff eher undifferen-
ziert auf alle ,scholastischen* Systeme bezogen, ohne daB dabei deutlich
wurde, inwieweit auch Thomas von Aquin durch diese Terminologie ange-
messen interpretiert werden kann oder eben nicht. Es ist bekannt, daBl der
Begriff der philosophia christiana auch im Titel der Enzyklika Aeterni Patris
(1879) erscheint, an der Kleutgen maBgeblich mitgearbeitet hat.

Die durchaus umstrittene Bewertung dieses Begriffes, auch innerhalb der
Thomistischen Schule, reicht bis in die Gegenwart hinein. Man wird daher
nicht vergessen diirfen, daB die Konzeption einer philosophia christiana, wie
die Kontroverse zwischen Gilson und Van Steenberghen gezeigt hat, eine
geradezu notorische Schwiiche in der theoretischen und praktischen Grund-
lagendiskussion aufweist. Diese Stilform der Philosophie liegt offensichtlich
auf der Linie einer Tradition, die von Augustinus iiber Bonaventura bis zu
Duns Scotus fithrt und damit dem Offenbarungswissen, auf das sich die Theo-
logie stiitzt, einen epistemischen Vorrang einraumt, so daB die Eigengesetz-
lichkeit der Philosophie zuriicktritt.

Dagegen sei bemerkt, daB Thomas — soweit sich dies verifizieren 146t —
den Begriff der philosophia christiana nicht kennt. Es diirfte wohl die strenge
Auffassung der ,,Wissenschaft® bei Aristoteles gewesen sein, die Thomas dazu
gefithrt hat, in der Ausarbeitung der systematischen Verhiltnisse bei aller
Kongruenz der Aussagen, doch die Gegenstandsgebiete, die Erkenntnisweisen
und die axiomatischen Grundlagen der Philosophie und Theologe streng zu
trennen. Die Natur, auch wenn man sie als »geschaffen” versteht, ist philoso-
phisch nicht am Leitfaden der ,Offenbarung® zu erforschen. Es ist sicherlich
richtig, daB Clemens die einschligigen Texte des Aquinaten zum Verhiltnis
von Philosophie und Theologie zitiert. Aber die sehr subtilen Unterscheidun-
gen, die Thomas ausarbeitet, werden von Clemens durch eine undifferen-
zierte Einordnung in die sehr verschiedenen Traditionsstringe der scholasti-
schen Wissenschaftstheorie, ebenso wie durch die zugespitzte zeitgeschichtli-
che Polemik mehr verwischt als geklart. Daher reichen die Kennzeichnungen
wie etwa ,christliche Philosophie* oder ,Thomismus® als hermeneutische
Instrumente nicht aus, die frithen Texte der Neuscholastik historisch und
systematisch angemessen zu erschlieBen.

Es ist P. nicht entgangen, daB auch G.F. von Hertling ein Schiiler
von Clemens war und ihn als ,vortrefflichen Lehrer* bezeichnet.
Die Ausstrahlung der Lehre muB betrichtlich gewesen sein. Aber
durch die Schule, die Clemens an der Akademie in Miinster auf-
baute, ist auch ein Philosoph gegangen, der — nach zahlreichen
Umwegen - gegen Ende des vergangenen Jh.s in Wien durch die
programmatische Forderung einer genauen ,Deskription® der

Gegenstdnde die Grundlagen der Phiénomenologie legte, der im
bewuBten Riickgang auf den ,empirischen Standpunkt“ der For-
schung die Voraussetzungen fiir den Wiener Kreis lieferte und der
in einer minutiésen Analyse der ,mannigfachen Bedeutung des Sei-
enden” die Frage aufwarf, die, wie Heidegger spiter von sich sagte,
ihn selbst auf den ,Weg des Denkens” gebracht habe — Franz Bren-
tano. Nach seinen Studien in Miinchen, Wiirzburg und den ersten
Arbeiten iiber Aristoteles bei Trendenlenburg in Berlin hat Bren-
tano zwei Semester (1859-60) bei Clemens studiert, der an der Aka-
demie in Minster die mittelalterliche Philosophie, auch in ihrer
Systematik?, vertrat. Es kann als sicher gelten, daB Brentano,
obgleich er die Parma-Ausgabe des Aquinaten schon sehr viel frii-
her zu lesen begann, doch bei Clemens die traditionelle, allerdings
durch Suarez gepréigte Begrifflichkeit der Scholastik gelernt hat, die
nicht nur fiir die Aristoteles-Exegese, sondern auch fiir die folgen-
den eigenen Arbeiten - bis in die Spétzeit - leitend geblieben ist.
Hegel spricht im Blick auf die Geschichte von der ,List der Ver-
nunft®, die ~ wie man hier sagen kénnte - gerade darin liegt, daB die
kontroversen Entwicklungen des vergangenen Jh.s weder den Stra-
tegien der Sieger folgten, noch die Befiirchtungen der Besiegten
bestitigten. Die ersten Neuscholastiker, die — wie Clemens — nur in
Gegensétzen, in schroffen Abgrenzungen und nur in polemischen
Widerlegungen denken konnten, haben doch den Weg gedffnet, der
spater zu einer historisch breiteren, aber auch begrifflich nuancier-
teren Aufarbeitung der philosophischen Tradition fiihrte.
Kerkrade (NL) Klaus Hedwig

Ottemann, Christian: Initiatisches Christentum. Karlfried Graf Diirckheims
Lehre vom ,initiatischen’ Weg als Herausforderung an die evangelische
Theologie. - Bern, New York, Paris: Peter Lang 1990, VIII, 639 S. (Europdi-
sche Hochschulschriften Reihe XXIII. Theologie Bd 402) kart. DM 133,00
Diese Hamburger Diss. von 1989 wurde von einem Mitglied der

Evangelischen Hermannsburger Bruderschaft Koinonia verfaBt und

mochte ,ein Handbuch fiir das Diirckheim-Studium theologisch

interessierter evangelischer Christen (23) sein. Mit einer Uberfiille
von Verweisen (Anmerkungsteil 409-622, dann folgen Abkiirzun-
gen und Literatur) schliisselt Ottemann (fast!) das schriftliche

Gesamtwerk Diirckheim in 6 Schritten mit Einfithrung, Ausblick

und einigen Exkursen auf:

zeitkritische Diagnose, Lehre vom ,initiatischen’ Weg, das Menschenbild.
Anschauung vom géttlichen Sein, initiatischer Weg und christlicher Glaube,
die Praxis. Von den Exkursen sind der Vergleich mit der klassischen Mystik
und das Gnosisproblem wichtig,

Durchgehend setzt sich O. mit wichtigen Kritikern auseinander:
Manfred Berglar (bes. 1981), Friedrich Melzer (besonders einige
Rezensionen), Alfons Rosenberg (1974) und Friedrich Wulf SJ
(besonders 1977 /1978). Die wichtigste positive Rezeption im Chri-
stentum findet er bei Johann B. Lotz SJ. Ob P. Beda Miiller OSB so (9)
»fast vorbehaltlos* zustimmt, méchte ich bezweifeln. DaB der (ehe-
mals katholische) franzésisch-orthodoxe Priester A. Goettemann es
tut, 1aBt sich aus dem (fiir christliche Ohren fast blasphemisch)
ersten Titel seiner Gesprache mit Graf Diirckheim: ,Der Weg, die
Wahrheit, das Leben®, ermessen. Bei der Neuausgabe hat der Her-
der-Verlag wohlweislich den Titel gedndert.

Bei dem FleiB und der Sorgfalt des Diirckheim-Studiums hatte
ich es mir gewiinscht, daB die Entwicklung Diirckheims nachge-
zeichnet worden wiire. O. beriihrt sie nebenbei (164f): 1950 ,Grenz-
ziehung" zwischen Schépfer und Schépfung usw.; 1960 noch vor-
sichtig zwischen Seins- und Gotteserfahrung unterscheidend, was
spiter ,ganz fallen gelassen® wird. Seit G. Wehrs Diirckheim-Biogra-
phie (1988) darf man Diirckheims Kulturauftrag in Japan (ab 1938)
durch das Hitlerregime nicht mehr als »Erforschung der geistigen
Grundlagen der japanischen Erziehung* verharmlosen. Schon vor-
her gehdrte er doch ,zum engeren brain-trust Rippentrops® (H.A.
Jacobsen). Natiirlich war Diirckheim niemals ein primitiver Nazi
vom SA- oder SS-Typ.

Aber selbst Wehr mit seiner Sympathie fiir Diirckheim wundert
sich, ,wie stark Diirckheim in diesen Jahren von nationalen Wert-
vorstellungen erfiillt ist, die sich von denen der Nationalsozialisten

® Aus verschiedenen Hinweisen des Brentano-Nachlasses 148t sich schlieBen,
daB Clemens fiir die systematischen Ficher der Philosophie das Lehrbuch
von A. Goudin (Philosophia Divi Thomae, Paris 1851) zugrunde gelegt hat.
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kaum unterscheiden®. Hier wire z.B. zu fragen: Ist der von Diirck-
heim stidndig zitierte Meister Eck(e)hart der von Alfred Rosenberg
(Mythos des 20. Jh.s) nazistisch rezipierte Vorkdmpfer des ,Deut-
schen Glaubens” oder der von der kritischen Forschung Herausge-
stellte? Auch ein Vergleich mit E. Herrigel (Kunst des Bogenschie-
Bens, Diirckheim lernte beim gleichen Meister), der nach Gershom
Scholem (und A. Koestler) ein ,iiberzeugter Nazi“ war, hitte gut
getan. Die schriftlichen Quellen aus dieser Zeit tauchen bei O. nicht
aufl

In seinem Hara-Buch (mit ,Japan und die Kultur der Stille“, das
schonste und wichtigste) noch schrieb Diirckheim 1954/6: ,Hara
erschliebt die Erdmitte des Menschseins, noch nicht die Himmels-
mitte. Der Mensch erfahrt in Hara, was er als Leben ist, noch nicht,
wer er als Leben ist, noch nicht, wer er als wesenhafte Individualitit
ist. Er erfahrt dank Hara das Gliick und die Fruchtbarkeit einer
gleichsam kosmischen Liebe, aus ihm allein aber nicht die Liebe
von Person zu Person.” In den Frankfurter Vortriigen, deren Kasset-
ten O. erwihnt, aber nicht auswertet, deren Buchform (I, 1988; Bd II
ist angekiindigt) er nicht kennt, ist die Wertordnung umgekehrt: Die
dialogische Liebe ist zur Vorstufe der grolen Einheitserfahrung her-
abgesunken.

Hier aber liegt genau die Frage, der O. stindig ausweicht. Hatte
er in der Abwehr der Anfragen P. Friedrichr Wulfs sich nur ein
wenig in dessen umfangreiches Schrifttum vertieft, so kénnte er z.B.
dessen Gnosis-Verdacht nicht mit dem Hinweis auf eine ,legitime
christliche Gnosis“ (,Orphiker, christlicher Neuplatonismus, Mystik
Eckeharts, Jakob Bohme, Philosophie Hegels oder Schellings®!)
abtun (337ff); oder dem Ignatiusschiiler (,Gott in allen Dingen®)
einen aus dem Zusammenhang gerissenen Satz vorhalten, daB es
~pantheistisch” sei zu sagen: ,Alles Seiende partizipiert am Gottli-
chen*; oder ihm im Demutskapitel (184-190) im Gegensatz zu
Diirckheim ,dunkle, unprézise Anspielungen® vorwerfen. Das dar-
auf folgende Kap. iiber Gottes Du (190-203) gipfelt darin, daB die
»kirchliche Trinititslehre” lediglich eine ,spezifisch christliche
Aussageform®” einer allgemein-religitsen bzw. philosophischen
»Schau von der Dreieinheit des Seins® ist. Dokumentiert dies Diirck-
heims ,klare, prizise” Sprache? Und wird so ,dieses zentrale Dogma
kirchlicher Lehre von dem . . .Geruch welt- und wirklichkeitsfrem-
der Spekulation zur ,spirituellen Lebensweisheit* befreit (203)?

O. konnte natiirlich nicht wissen, daB der von ihm immer wieder
zitierte und von dem Diirckheimherausgeber hochgeschitzte Auf-
satz: ,Werk der Ubung — Geschenk der Gnade“ (vgl. die O. unbe-
kannt gebliebenen NachlaBbinde) im Biiro P. Wulfs entstanden ist.
Nachdem ich diesen Titel vorschlug, gab es nur noch einen Streit-
punkt, iiber den wir nicht iibereinkamen: Gehért zum vollen
Mensch- und Christsein eine datierbare Seinserfahrung, wie sie im
Wort ,initiatisch” liegt, oder gibt es auch den ,kleinen’ Weg? Bei O,
taucht dieses Problem kaum auf.

Eine weitere zentrale Frage ist: Was besagt die ,,ungegenstandli-
che Seinserfahrung®, die im ,initiatischen Geschehen zumindest
»initiert” wird? Hier hdtte wenigstens ein Blick in die empirische
Psychologie (z.B. in die Oberstufe des Autogenen Trainings) gewor-
fen werden miissen, was allerdings auch bei Diirckheim ausfillt. Als
ich in der Diskussion P. Lotz darauf aufmerksam machte, daB unter
den Gegenstand der abgewerteten ,gegenstandlichen Meditation®
auch das Du menschlicher Liebe falle, wechselte er die Terminolo-
gie und sprach statt von un- nun von iibergegenstindlich, in der
kein ,Gegenstand” aber ein ,Gehalt” erfahren werde (dazu beson-
ders 296-299). Damit kommt ,Ethik“, ,Gestalt*, ,Wertigkeit*,
»Urteil" in die ,Seinserfahrung” hinein, und es 6ffnet sich eine Tiir
zum Gott Jesu Christi. Ob allerdings dies mit einem Wechsel der
Terminologie schon getan ist?

Fiir sich allein ist die — auch ,initiatische* - ungegenstindliche
Seinserfahrung zuerst nur ,Selbsterfahrung®: losgelést von allem
Gegenstdndlichen ruht man in sich. Dies kann fiir die Selbstwer-
dung des Menschen wichtig sein; und hier sind Diirckheims ganz-
heitliche Methoden hilfreich. Aber er selbst erzihlte mir in einer
christlicheren Epoche, daB diese ,Hara-Erfahrung® auch einigen
Nazibonzen (die er wohl kannte) zu eigen sei, aber zum Bésen ein-
gesetzt werde. Ob also Gott oder man selbst oder gar der von Gott
abgewandte eigene Tiefengrund erfahren wird, wird nicht im
immanenten Erfahrungsbereich, sondern in der +Entscheidung-
fiir-“, in der ,Ethik®, im personalen Glauben offenkundig,

Diirckheims Erbe hétte - wie mir scheint — eine bessere christli-
che Wiirdigung verdient. Sein Meditationskonzept kann zweifels-

ohne auch fiir das Christentum wichtig sein. Doch es kann auch —
wie bei O. — durch Zitatenfiille erstickt oder durch nur halbherzige
kritische Stellungnahme in seiner Brisanz verharmlost werden.

Miinchen Josef Sudbrack §jJ

Sobrino, Jon: Geist, der befreit. AnstéBe zu einer neuen Spiritualitit, Ubertr.
aus dem Spanischen von Karel Hermans u. Georg Schmalen. - Freiburg:
Herder 1989. 191 S., kart. DM 29.80
Nicht unwichtig ist die Person des Autors, eines mittelamerika-

nischen Jesuiten, dessen Studium in Detitschland sich an vielen

Stellen im Text niederschlégt (das Vertrautsein mit der Theologie K.

Rahners und H. U. v. Balthasar, z. B. S. 81) und der als Berater des

Martyrerbischofs O. Romero bei dem Mord an 6 Jesuiten und 2

Laien in San Salvador (16. 11. 1989) wohl der eigentlich Gemeinte

war.

Inwieweit die Kiirzung der urspriinglichen Aufsatzsammlung fiir
die deutsche Ubersetzung (mit Zustimmung des Autors) hilfreich
war, kann ich nicht beurteilen. Der urspriingliche Titel: ,Liberacion
con espiritu” entspricht sicherlich besser der Intention des Autors,
wie sie sich in seiner Lieblingsformulierung: ,Befreiung mit
dem und im Geist" ausdriickt; das meint: Weniger eine Geist-
Theologie als eine Theologie, die geistlich ist.

Mit dieser Frage steht man unmittelbar im Fragebereich, in den
hinein S. uns in Europa fiithren sollte.

Er spricht ndmlich nach zwei Seiten. Zu seinen Mitstreitern aus der
Befreiungstheologie und auch zur européischen ,politischen Theologie®, daB
sie doch den Geist als Lebenskraft aller Praxis nicht vergessen machten. Dabei
wird er - im Gegensatz zu mancher ,politischen Theologie" - so konkret, daB
er auch eine explizite Praxis des Geistlichen verlangt: ,In diesem
Sinne mub es auch spezifische, eigene Formen der Spiritualitit geben .. denn
sie erlauben es, das Leben noch stirker und entschiedener im Geiste zu leben.
Wenn so auch einige traditionelle Formen der Spiritualitat besser aufgegeben
werden . . ., kann man dennoch auf sie nicht verzichten, vor allem nicht auf
solche Formen, bei denen die Wurzeln des christlichen Lebens beriihrt
werden, wie die Eucharistie, das Gebet, die Besinnung auch in Form gezielter
Besinnungstage, die Unterscheidung der Geister usw.“

Solche Auberungen werden im zweiten Teil: ,Dimensionen der
Spiritualitédt” theologisch entfaltet.

Und hier wird sich der theologische Leser noch deutlicher fragen
miissen: Warum wurde die ,Theologie der Befreiung” von offiziel-
len kirchlichen Stellen so sehr verdachtigt? (Die kaum bekannt
gewordene Schrift Kardinal Ratzingers, Politik und Erlgsung.
Zum Verhiltnis von Glaube, Rationalitdt und Irrationalem in der
sogenannten Theologie der Befreiung, 1986, hat lingst eine vertiefte
Gesprichsbasis angezeigt.) Traditionelle Dogmen, wie die Gottheit
Jesu Christi, sind in der von S. vertretenen Theologie keine mytho-
logischen Bilder einer ,von unten* her zu begreifenden Christolo-
gie, sondern begriinden den Impuls der Befreiungstheologie: ,In
Lateinamerika zeigen die Christen, daB sie nicht nur an Jesus als
Christus glauben, weil sie seine Gottheit in Worten ausdriicken und
bekennen. Dariiber hinaus beweisen sie ihren Glauben auch darin,
dab sie der Nachfolge dieses Jesus Letztgiiltigkeit verleihen. Damit
verleihen sie automatisch auch Jesus Letztgiiltigkeit.”

Dies sind auch die Fragen der Einleitung, Der betont spirituelle
Impuls der Befreiungstheologie miifite ,ausreichen, um die Ver-
dachtsmomente . .. als unbegriindet zuriickzuweisen®. Das gilt von
vorliegender Arbeit in verstirktem MaBe. Aber es dispensiert nicht
von der Frage: Wie es zu den offensichtlichen MiBverstindnissen
kam? Und hier - so scheint mir - sollte eine theologische Reflexion
noch bewubter ansetzen. Es geht dabei nicht in letzter Linie um
offensichtliche Irrtiimer oder MiBverstindnisse, sondern um den
typischen Neuansatz der Befreiungstheologie: Er kann nicht - wie
die scholastische Theologie, die Theologie Karl Rahners oder die
H. U. v. Balthasars — auf der Ebene der reinen Theorie verhandelt
werden; auch das européische Reden von ,Orthopraxie” bleibt auf
der theoretischen Ebene. Der Neuansatz zieht die Erfahrun gund
das gelebte Leben so sehr ein, daB er in alleiniger Theorie
(auch einer iiber Praxis) nicht aufgeht. Die hier zu stellende Frage
kann man vielleicht von einer spirituellen Theologie her erliutern:
Ist nicht jede Theorie der Spiritualitit hinkend, solange sie in ihrer
Erorterung nicht konkret gebetet und meditiert wird?

Bei S. miiBte auch der Schwerhérige vernehmen, daB das Leben
und Sorgen inmitten der Armen Stid- und Mittelamerikas keine
»Theorie” (auch kein Ferieneinsatz), sondern gelebtes Leben ist,

Miinchen Josef Sudbrack SJ
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Lobet Gott, Beitrige zur theologischen Asthetik. Festschrift Rudolf Bohren
zum 70. Geburtstag, hrsg. von Jiirgen Seim, Lothar Steiger. - Mchn: Kaiser
1990. 205 S.; kart. DM 48,-.

Gottes ist der Orient, Gottes ist der Okzident. Festschrift fiir Abdoldjavad
Falaturi zum 65. Geb. Hrsg. von Udo Tworuschka. — K6ln, Wien: Bohlau
1991. XVI, 650S. = Kolner Verdffentlichungen zur Religionsgeschichte
XXT; kart. DM 98,—; S. 645-650: Bibliographie A. Falaturi.

Geist und Kirche. Studien zur Theologie im Umfeld der beiden Vatikani-
schen Konzilien. Gedenkschrift fiir Heribert Schauf. Hrsg. von Herbert
Hammans [u. a.] - Pad, Mchn, Wien, Zii: Schéningh 1991. VIII, 585 S.

II. Bibelwissenschaft
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L'Ecriture d&me de la théologie. Par R(ené) Lafontaine ... — Brux: Institut
d’Etudes Théologiques 1990. 222 p. = Collection IET IX; FB 569,—; gont.:]
p. 13-36: Piret, Pierre: L’intelligence chrétienne de 1'Ecriture Sainte;
p.37-59: Aletti, Jean-Nogl: Saint Paul, exégéte de I’Ecriture; p. 60-80:
Simoens, Yves: Le prologue de saint Jean une théologie qui est une
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pensée de saint Thomas; p. 109-132: The6bald, Christoph: L’Ecriture,
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theological commentary; $ 12,95.

Vawter, Bruce - Leslie . Hoppe: A new heart. A commentary on the book
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The baok of Job; p. 53-80: Garr, W. Randall: Interpreting orthography;
p.81-142: Halpern, Baruch: A historiographic commentary on Ezra
1-6: Achronological narrative and dual chronology in Israelite historiog-

raphy; p.143-166: Kugel, James L.: The Bible in the university;
p. 167-188: Newsom, Carol A.: “Sectually explicit” literature from
Qumran; p.189-204: Propp, William H.. Eden sketches; p. 205-225:
VanderKam, James C.: People and high priesthood in early Maccabean
times.

O’Brien, Julia M.: Priest and Levite im Malachi. - Atlanta, Ga.: Scholars Pr.
1990. XIV, 164 p. = Society of Biblical Literature. Dissertation series CXXI;
cl. § 22,95 [Diss., Duke Univ.]

Job. Studies over en rondom een bijbelboek. Hlendrik] Jagersma (eindredac-
tie). - Kampen: Kok (1990). 112 blz.; hfl 16,90.

Mickel, Tobias: Seelsorgerliche Aspekte im Hiobbuch. Ein Beitrag zur
biblischen Dimension der Poimenik. — B: Evangelische Verlagsanstalt
(1990). 155 S. = Theologische Arbeiten XLVII; DM 17,50 [Diss., Halle-
Wittenberg]

Stone, Michael Edward: A textual commentary on the Armenian version of
IV Ezra. - Atlanta, Ga.: Scholars Pr. 1990. XXVII, 353 p. = Septuagint and
Cognate studies series XXXIV; cl. $ 34,90.
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Lv: Univ. Pr.; Peeters 1990. XXXVIII, 4890{5] p. = Bibliotheca Ephemeri-
dum theologicarum Lovaniensium XCVI FB 3000; p. XXII-XXXVI:
Bibliography G. D. Kilpatrick.
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Irigoin, Jean: La composition rythmique des cantiques de Luc. - RB 98,
1991, 5-50; p. 51-79: Refoulé, Francois: Cohérence ou incohérence de
Paul en Romains 9-117; p. 80-106: Puech, Emile: 4Q525 et la péricope
des Béatitudes en Ben Sira et Matthieu qlanche I; p. 107-119: Taylor,
Justin: The coming of Elijah, Mt 17,10-13 and Mk 9,11-13. The develop-
ment of the texts.

Schrage, Wolfgang: Der erste Brief an die Korinther I: 1 Kor 1,1-6,11. - Zii,
Brau: Benziger; Neuk-Vluyn: Neukirchener Verl. 1991. VII, 436S. =
Evangelisch-katholischer Kommentar zum Neuen Testament VIL

Belleville, Linda L.: Reflections of glory. Paul’s polemical use of the
Moses-Doxa tradition in 2 Corinthians 3,1-18. — Sheffield: JSOT Pr. 1991.
351 p. = Journal for the study of the New Testament. Suppl. series LIL

Longenecker, Richard N.: Galatians. — Dallas, Tex.: Word Books 1990.
CXIX, 323 p. = Word biblical commentary XLI; $ 19,25.

Griinzweig, Fritzz Erster Timotheus-Brief. - Neuhausen-Stu: Hanssler
1990. 292 S. = Edition C. B XVIII; DM 34,80.

Quinn, Jerome D.: The letter to Titus. A new translation with notes and
commentary and an introduction to Titus, I and II Timothy, the Pastoral
Epistles. - NY, Lo [e. a.]: Doubleday (1990). XLIX, 334 p. = The Anchor
Bible XXXV.

Overman, {1 Andrew: Matthew’s gospel and formative Judaism. The social
world of the Matthean community. — Minneapolis: Fortress Pr. (1990). X,
174 p,; $ 9,-.

Wrege, Hans-Theo: Das Sondergut des Matthdus-Evangeliums. — Zii: Theol.
Verl. 1991. 143 S. = Ziircher Werkkommentare zur Bibel; DM 43,-,

Blackburn, Barry: Theios aner and the Markan miracle traditions. A
critique of the theios aner concept as an interpretative background of the
miracle traditions used by Mark. — Tii: Mohr 1991. XII, 334 p. = Wissen-
schaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament II, 40; DM 93, [Diss.,
Aberdeen]

Origine et postérité de l'évangile de Jean. XIII® congrés de 1'ACFEB,
Toulouse (1989). Publié sous la direction d’Alain Marchadour. [Par] 0B,
Amphoux. - P: Ed. du Cerf 1990. 339 p. = Lectio divina CXLIIl; F 207,—;
[cont.:?] p.17-41: Léon-Dufour, Xavier: Ou en est la recherche johan-
nique? Bilan et ouvertures; p. 43-69: Cothenet, Edouard: L'arriére-plan
vétéro-testamentaire du IVe évangile; p.71-85: Dutheil, Jacques:
L'évangile de Jean et le judaisme: le Temple et la Torah; p. 87-106:
Zumstein, Jean: Visages de la communauté johannique; p. 107-125:
Vouga, Francois: Jean et la gnose; p.127-142: Boismard, Marie-
Emile: Approche du mystére trinitaire par le biais du IV® évangile;
p- 143-159: Légasse, Simon: Jésus roi et la politique du IVe évangile;
p.163-171: Crouzel, Henri: L'évangile de Jean et la patristique: 'éxége-
se orégénienne de Jn 4,13-15; p.173-183: Marchadour, Alain: La
fécondité d’'un texte; % 185-201: Vernette, Jean: L'utilisation de I’évan-
gile de Jean dans les nouveaux mouvements religieux gnostiques;
p. 205-223: Amphoux, Christian-B.: A propos de I'histoire du texie de
Jean avant 300: quelques lieux variants significatifs; p. 225-238: Coulot,
Claude: Le témoignage de Jean-Baptiste et la rencontre de Jésus et de ses
premiers disciples Jn 1,19-51. Approches diachroniques et synchronie;
p. 239-254: Forster, Christian: Théologie et histoire dans le récit johan-
nique de la Passion a partir de deux exemples: arrestation, comparution
devant le grand prétre et comparution devant Pilate; p. 255-263: Léon -
Dufour, Xavier: Quelgues textes de portée mystique; p. 265-276:
Kuntzmann, Raymond - Michéle Morgen: Un exemple de réception
de la tradition ]ohanniqcue: 1 Jn 1,1-5 et Evangile de Verité NHI, p. 30,
16-31, 35; (F 277-308: Cazeaux, Jacques: Concept ou mémoire? La
rhétorique de Jean chap. 8, v. 12-59.

Ottillinger, Angelika: Vorldufer, Vorbild oder Zeuge? Zum Wandel des
Tauferbildes im Johannesevangelium. — St. Ottilien: EOS Verl. 1991. VI,
315 S. = Dissertationen. Theologische Reihe XLV; kart. DM 33,- [Diss.,
Mﬁnche}l\lj

Hooker, Morna D.: From Adam to Christ. Essays on Paul. - Cambr:
Cambridge Univ. Press 1990. VIII, 198 p.; £ 25,—,

Kertelge, Karl: Grundthemen paulinischer Theologie. - Frb/B [u.a.]:
Herder 1991. 244 S.; Lw. DM 78,-,

Cousar, Charles B.: A theology of the cross. The death of Jesus in the
Pauline letters. — Minneapolis: Fortress 1990. XIV, 194 p. = Overtures to
biblical theology XXIV; $ 11,95.

Simonis, Walter: Der gefangene Paulus. Die Entstehung des sogenannten
Romerbriefs und anderer urchristlicher Schriften in Rom. - Ffm [u. a.:]
Lang 1990. 156 S.; sfr 41,—.

Sumney,Jerry L.: Identi(lflying Paul’s opponents: The question of method in 2
Corinthians. - Sheffield: Academic Pr. 1990. 256 p. = Journal for the study
of the New Testament. Supplement series XL; £ 30,—.

Tomson, Peter J.: Paul and the Jewish law: Halakha in the Letters of the
Apostle to the Gentiles. — Assen: Van Gorcum; Minneapolis: Fortress Pr.
1990. XIX, 327111:. = Compendia Rerum Iudaicarum ad Novum Testamen-
tum III = Jewish traditions in early christian literature I; DM 79,50.

Wahlde, Urban C. von: The Johannine commandments 1John and the
struggle for the Johannine tradition. - NY, Mahwah: Paulist Pr. 1990. XII,
294 p. = Theological inquiries.

Dalbesio, Anselmo: Quello che abbiamo udito e veduto. L'esperienza
cristiana nella Prima lettera di Giovanni. - Bologna: Ed. Dehoniane 1990.
1267 p. = Supplementi alla Rivista biblica XXII; Lire 35 000 [Diss., Jerusa-

em

MacDonald, Dennis Ronald: The Acts of Andrew and the Acts of Andrew
and Matthias in the city of the cannibals. — Atlanta, Ga.; Scholars Pr. 1990.
XVII, 460 p. = Texts and translations XXXIII = Christian apocrypha I.

Gnilka, Joachim: Jesus von Nazaret Botschaft und Geschichte. — Frb/B, Bas,
Wien: Herder 1990. 331 S., Ill. = Herders theologischer Kommentar zum
Neuen Testament. Suppl.-Bd. IIl; DM 70,-.

Panimolle, Salvatore A: Gesii di Nazaret. Nell'ultimo evangelo e nei
primi scritti dei Padri, - R: Borla 1990. 451 p. = Studi e ricerche bibliche;

Lire 50 000,

Hare, Douglas R. A.: The Son of Man tradition. - Minneapolis, Minn.:
Augsburg Fortress Pr. (1990). XVI, 316 p.; $ 24,95.

Harvey, Alnthony] E[rnest]: Strenuous commands. The ethic of Jesus. — Lo:
SCM Pr.; Phil: Trinity Pr. Intern. (1990). VIII, 248 p.; £ 12,50.

Spencer, William David — Aida [Dina] BesanconSpencer: The prayer
life of Jesus. Shout of agony, revelation of love, a commentary. - Lanham
[e. a.:] Univ. Pr. of America 1990. XII, 296 p.; $ 30,-.

Horst, Pieter Willem van der — Gerard M ussies: Studies on the Helleni-
stic background of the New Testament. — Utrecht: Rijksuniv. 1990. 242 p.
= Utrechtse theologische reeks X; hfl 30,-.

Holmberg, Bengt: Sociology and the New Testament. An appraisal. —
Minneapolis: Fortress 1990. VIII, 173 p.; $ 10,95.

Kidd, Reggie M.: Wealth and beneficence in the Pastoral Epistles. A “bour-
geois” %cwrm of early Christianity? - Atlanta, Ga.: Scholars Pr. 1990. X,
227 p. = Society of Biblical literature. Dissertation series CXXIIL; $ 24,95
[Diss., Duke Univ.]

III. Kirchengeschichte

1. Allgemeines

Manoscritti Vaticani latini 14666-15203. Catalogo sommario a cura di
Ambrogio M. Piazzoni e Paolo Vian. - CdV: Biblioteca Apostolica Vaticana
1989. XXVIII, 303 p. = Studi e testi CCCXXXIL

Godding, Robert: Bibliografia di Gregorio Magno 1890/1989. — R: Citta
Nuova Ed. 1990. IX, 349 p. = Opere di Gregorio Magno. Complementi I.

Anckaert,L. - B. Casper: Franz Rosenzweig. A primary and secondary
bibliography. — Lv: Bibliotheek van de Faculteit der Godgeleerdheid van
de K. U. Leuven 1990. X, 106 p. = Instrumenta theologica VII; FB 550,-,

Moeller, Bernd: Die Reformation und das Mittelalter. Kirchenhistorische
Aufsitze. Hrsg. von Johannes Schilling. - Gé: Vandenhoeck & Ruprecht
1991. 366 S, IIl.; kart. DM 98,—; S. 343-362: Bibliographie B. Moeller.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Frank, Karl Suso: Die Benediktusregel und ihre Auslegung bis Benedikt von
Aniane. — Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchengeschichte 9, 1990, 11-25;
S.27-54: Schreiner, Klaus: Vom adligen Hauskloster zum ,Spital des
Adels‘. Gesellschaftliche Verflechtungen oberschwiibischer Benediktiner-
konvente im Mittelalter und in der frithen Neuzeit; S. 55-66: Sydow,
Jiirgen: Fest und klésterlicher Alltag des Spitmittelalters in der Abtei
Blaubeuren; S. 67-75: ZeiBig, Gisela: Das Theater der Benediktiner in
der Barockzeit: Das Beispiel Weingarten; S. 77-84: Polonyi, Andrea:
Reliquientranslationen in oberschwibische Benediktinerkldster als Aus-
druck barocker Frommigkeit; S. 85-117: Bauer, Emmanuelg.: Die ober-
schwibischen Benediktiner und die alte Universitit Salzburg 1617/
1622-18105 S. 119-134: Talgn e r, Markus: Die Bemithungen um Wieder-
zulassung und die Wiedererrichtung von Benediktinerabteien in den
Ditzesen Freiburg und Rottenburg; S. 135-145; Lang, Peter Thaddéus:
Siiddeutsche Ditézesanschematismen des 18. Jahrhunderts als historische
Quellen; S. 147-160: Kopf, Paul: Die Blutfreitags-Feiern in Weingarten
1936-1939. Ein Beitrag zum Thema ,Kirche im Nationalsozialismus”. Mit
4 Abb.; S.177-193: K6 hler, Joachim: Von konfessioneller Ausgrenzung
zu tkumenischer Offenheit. Erfahrungen im Umgang mit der Kirchenge-
schichte Oeffingens.

Laak, Werner van: Allversshnung. Die Lehre von der Apokatastasis. Thre
Grundlegung durch Origenes u. ihre Bewertung in der gegenwirtigen
Theol. bei Karl Barth u. Hans Urs von Balthasar. - Sinzig: St. Meinrad
Verl. fiir Theologie 1990. 175 S., 12 Abb. = Sinziger theologische Texte und
Studien XI; kart. DM 29,-.

3. Alte Kirchengeschichte

Holtz, Traugott: Geschichte und Theologie des Urchristentums. Gesammel-
te Aufsitze. Hrsg. von Eckart Reinmuth ... - Tii: Mohr (1991). X, 492 S.
= Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament LVII.

Bauckham, Richard: Jude and the relatives of Jesus in the early church. -
Ed: T&T Clark (1990). 459 p.; £ 19,95.

Stegemann, W.: Zwischen Synagoge und Obriﬂceit. Zur historischen
Situation der lukanischen Christen. — G&: Vandenhoeck & Ruprecht 1991.
304 S. = Forschungen z. Religion und Literatur d. AT u. NT CLIL

Volz, Carl A.: Pastoral life and practice in the early church. - Minneapolis:
Augsburg 1990. 240 p.; $ 12,95.

Falbo, Giovanni: Il primato della chiesa di Roma alla luce dei primi quattro
secoli. — R: Coletti 1989. 434 p.; Lire 42 000,

Houssiau, Albert - Jean-Pierre Mondet: Le sacerdoce du Christ et de ses
serviteurs selon les Péres de I'Eglise. — Louvain-La-Neuve: Centre d’Hi-
stoire des Religions 1990. VIII, 267 p. = Collection Cerfaux-Lefort VIII.

Grant, Robert M.: Jesus after the Gospels. The Christ of the second century.
- Louisville, Ky: Westminster, John Knox Pr. 1990. 134 p. = The Hai/e
memorial lectures of Seabury-Western Theological Seminary, 1989.

Saulnier, Christiane: Flavius Joséphe et la propagande flavienne. - RB 98,
1991, 199-221.

Pietras, Henryk: L'unita di Dio in Dionigi di Alessandria. - Gr 72, 1991,
459-490.

Norelli, Enrico: Paix, justice et intégrité de la création. Iréné de Lyon et ses
adversaires. - Irén 64, 1991, 5-42.

Bosson, Nathalie: Un palimpseste du Musée Copte du Caire. - Muséon 104,
1991, 5-37; p.39-56: Kevin Coyle, J.: Mary Magdalene in Manicha-
eism?; p. 57-72: Gryson, R.: Saint Jérome traducteur d’Isaie. Réflexions
sur le texte d’Isaie 14,18-21 dans la Vulgate et dans I'In Esaiam; p. 73-108:
Esbroeck, M. van: L’homélie géorgienne de Sévérien de Gabala CPG
4216; p.109-124: Raphava, Maria - B. Coulie: Les colophons
d’Ephrem Mitsire et les traductions géorgiennes de Grégoire de Nazianze.

Gonzalez; Carlos Ignacio: Antecedentes de la cristologia arriana en el
siglo IIl. — Medellin 16, 1990, 315-361.

Martimort, Aimé Georges: Encore Hippolyte et la “Tradition Apostolique”.
- BLE 92, 1991, 133-144.

Orbe, Antonio: Origines y los Monarquianos. - Gr 72, 1991, 39-72.

Klein, Richard: Die Entwicklung der christl. Palistinawallfahrt in konstan-
tinischer Zeit. - RQ 85, 1990, 145-181.

Padovese, Luigi: Ilario de Poitiers. Precursore di Agostinio nella riflessio-
ne sulla volonta. - Anton 66, 1991, 3-34.
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Devos, Paul: Saint Jean Chrysostomos a4 Antioche dans quatre homelies
baptismales. - AB 109, 1991, 137-156.

Collectanea Augustiniana. Augustine: “Second founder of the faith”, Ed.:
Joseph C. Schnaubelt, Frederick Van Fleteren. — NY [e. a.]: Lang 1990, XV,
517 p.; DM 151,~; [cont.:] p. 9-19:; Ferrari, Leo C.: Truth and Augusti-
ne’s conversion scene; p. 21-28: Matter, E. Ann: Conversion(s) in the
Confessiones; p.29-43: Oroz Reta, José: Predestinacién, vocacién y
conversién segin san Augustin; p. 45-64: Stark, Judith Chelius: The
dynamics of the will in Augustine’s conversion; p. 65-80: Fleteren,
Frederick van: St. Augustine’s theory of conversion; p. 83-99: Archam-
bault, Paul J: Augustine’s Confessiones: On the uses and limits of
psychobiography; p. 101-111: Caldwell, Ellen C.: The loquaces muti
and the Verbum infans: Paradox and language in the Confessiones of St.
Augustine; p.113-140: Dutton, Marsha L.: “When I Was a Child”:
Spiritual infancy and god’s maternity in Augustine’s Confessiones:
p- 141-157: Luman, Richard: Journeys and gardens: Narrative patterns
in the Confessiones of St. Augustine; p. 159-173: Torchia, N. Joseph: St.
Augustine’s triadic interpretation of iniquity in the Confessiones;
p. 175-201: Verheijen, Luc: The Confessiones: Two grids of composi-
tion and reading; p.205-224: Dougherty, Richard J.: Christian and
citizen: The tension in St. Augustine’s De civitate dei; p. 225-243: Lave -
re, George: Metaphor and symbol in St. Augustine’s De civitate dei:
D. 245-259: Markus, Robert A.: Augustine on pride and the common
good; fp 261-271: Renna, Thomas: Augustine’s De civitate dei in John
Wyclif and Thomas More; p.275-301: Berrouard, Marie-Frangois:
Deux peuples, un seul troupeau, un unique Pasteur: Ecclésiologie de saint
Augustin et citations de Jean 10:16; p. 303-313: Gerlin, Andrea: Com-
munity and ascesis: Paul’s directives to the Corinthians interfreted in the
rule ugAugustine; . 315-328: Grossi, Vittorino: Il porsi della questione
della “voluntas saﬁriﬁca” negli ultimi scritti di Agostino @. 420-427 I;
p. 329-343: Pelikan, Jaroslav: Canonica regula: The trinitarian herme-
neutics of Augustine; p. 345-355: Starnes, Colin: Augustinian biblical
exegesis and the origins of modern science; p. 357-369: Martin, Lawren-
ce T.: Augustine’s influence on Bede’s Homeliae euangelii; p. 373-386:
Burns, J. Patout: Ambrose preaching to Augustine: The shaping of faith;

. 387-401: Djuth, Marianne: Stoicism and Augustine’s doctrine of

uman freedom after 396; p. 403-420: Sweeney, Leo: “Was St. Augusti-
ne a neoplatonist or a Christian?” Old question, new approach; p. 421-431:
Vannier, M. A.: Manichéisme et pensée augustinienne de la création:
p. 435-450: Bourke, Vernon J.: The Body Soul relationship in the early
Augustine; p. 451-466: Cress, Donald A.: Creation de nihiI]Jo and Augu-
stine’s account of evil in Contra secundam Juliani responsionem imperfec-
tum opus, Book V; p.467-483: Raikas, Kauko K.: St. Augustine on
juridical duties: Some aspects of the episcopal office in late Antiquity.

Muhlberger, Steven: The fifth-century chroniclers: Prosper, Hydatius,
and the Gallic chronicler of 452. — Leeds: Cairns 1990, XI, 329 p.

Smith, Thomas A.: De gratia. Faustus of Riez’s treatise on grace and its
place in the history of theology. - Notre Dame, Ind.: Univ. o?Notre Dame
Pr. 1990. 254 p. = Christianity and Judaism in antiquity IV; $ 26,95.

Harvey, Susan Ashbrook: Asceticism and society in crisis. John of Ephesus
and the lives of the Eastern saints. — Berk [e. a.]: Univ. of California Pr.
8159910. XVI, 226 p. = The transformation of the classical heritage XVII;

35,-.

4, Mittelalter und Neuzeit

Via Augustini: Augustine in the later Middle Ages, Renaissance, and
Reformation. Essays in honor of Damasus Trapp. Edited by Heiko A.
Oberman and Frank A. James, III, in cooperation with Eric Leland Saak. -
Lei: Brill 1991. VII, 242 p. = Studies in medieval and Reformation thought
XLVIIL [cont.:] p. 5-18: Courtenay, William J.: The articles condemned
at Oxford Austin Friars in 1315; p. 19-41: Saak, Eric Leland: The Figurae
Bibliorum of Antonius Rampegolus, O.E.S.A. «ca. 1360-ca. 1422 MS
Uppsala C 162; p.42-54: Simon, Walter: Incerti auctoris ‘Sermo de
Antichristo’; p.55-71: Schulze, Manfred: Contra Rationem: Gabriel
Biel's reading of Gregory of Rimini, versus Gre ory; p. 72-115: Wetzel,
Richard: Staupitz Augustinianus: An account of the reception of Augustine
in his Tiibingen sermons; p. 116-129: Graf zu Dohna, Lothar: Staupitz
and Luther: Continuity and breakthmu%h at the beginning of the Refor-
mation; p. 130-141: Zumkeller, Adolar: The Augustinian theologian
Konrad Treger «a. 1480-1542 and his disputation theses of may 5, 1521;
p. 142-156: Steinmetz, David C.: Calvin and the natural knowledge of
God; p.157-188: James, Frank A, III. A late medieval parallel in
Reformation thought: Gemina Praedestinatio in Gregory of Rimini and
Peter Martyr Vermigli; p. 189-220: Trapp, Damasus: Hi talinger's Augu-
stinian quotations; p. 221-226: Bibliography of Damasus Trapp O.S.A.

Miscellania Bibliothecae Apostolicae Vaticanae IIl. — CdV: Biblioteca
Apostolica Vaticana 1989. 370p. = Studi e testi CCCXXXII; [cont.:
p.7-106: Bartola, Alberto: All;ssandro VII e Athanasius Kircher S.J.
Ricerche ed appunti sulla loro corrispondenza erudita e sulla storia di
alcuni codici chigiani; p. 107-120; Buonocore, Marco: Corrispondenze
epigrafiche nei codici Vaticani latini 9042-9060 di Gaetano Marini;

.121-202: Duval-Arnould, Louis: Les conseils remis a Jean XXII sur
e probleme de la pauvreté du Christ et des apotres ans. Vat. lat. 3740
p. 203-256: Dykmans, Marc: Le conclave sans simonie ou la bulle de
Jules II sur I'élection papale; p. 257-356: Hissette, R.: Le COTpUS AVerroi-
cum des manuscrits vaticans Urbinates latins 220 et 221 et Nicoleto
Vernia (47 pl.); p. 357-360: Ruysschaert, José: Les manuscrits hébrai-
ques vaticans. Corrections et additions a la liste de 1968; p. 361-365:
Ruysschaert, José: Les écrits de Jeanne Bignami Odier (1902-1989).

5. Mittelalter
Ducellier, Alain: I'Eglise byzantine entre pouvoir st esprit <313-1204. - P;
Desclée 1990. 278 p. = Bibliothéque d’histoire du christianisme XXI.
Dzambo, Jozo: Die Franziskaner im mittelalterlichen Bosnien. — Werl:
Dietrich-Coelde-Verl. 1991, 256 S., graph. Darst. = Franziskanische For.
schungen XXXV; DM 89,— [Diss., Bochum]

Ohme, Heinz: Zum Vorgang der kaiserlichen Subskription auf skumeni-
schen Konzilien. — ZKG 102, 1991, 145-174.

MacNamare, Martin: Studies on texts of early Irish Latin gospels @. d.
600-1200.. — Steenbrugis: Abbatia S. Petri (e.a.) 1990. XV, 246p. =
Instrumenta patristica XX; FB 2200,—.

Martel, Gérard de: Répertoire des textes latins relatifs au livre de Ruth
VIe-XVe g, — Steengrugis: Abbatia S. Petri (e.a.) 1990. 272 p. = Instru-
menta patristica XVIII; FB 2300,-.

Feld, Helmut: Der Ikonoklasmus des Westens. — Lei: Brill 1990. X, 344 S. =
Studies in the history of Christian thought XLI; hfl 148,—.

Oberndorff, Theo: Lodewijk de Vrome’s openbare boetedroening in 833.
Een kwestie van ministeria. - NAKG 71, 1991, 1-36.

Stroll, Mary: Symbols as power. The papacy following the investiture
contest. — Lei [e. a.g Brill 1991. XXIII, 238 p., 44 ill.; hfl 140,-.

Turner, H. J. M.: St. Symeon the new theologian and spiritual fatherhood. —
Lei [e.a.]: Brill 1990. XVI, 257 p. = Byzantina neerlandica XI; hfl 125,—
[Diss., Manchester. Uberarb. ]

Flori, J.: Guerre sainte et rétributions spirituelles dans la 2. moitié de siecle.
- RHE 75, 1990, 617-650.

Deutz, Helmut: Geistliches und geistiges Leben im Regularkanonikerstift
Klosterrath im 12, und 13. ]ahrhungert. — Siegburg: Schmitt 1990. LIII,
338, [15&8., 1ll. = Bonner historische Forschungen LIV; kart. DM 116,—.

Bérube, Camille: Guillaume de Saint-Thierry source de la pensée fran-
ciscaine. ~ CFR 61, 1991, 117-148.

Falkenstein, Ludwig: Leistungsersuchen Alexanders III. aus dem ersten
Jahrzehnt seines Pontifikates. — ZKG 102, 1991, 175-208.

Accrocca, Felice; Francesco d’Assisi, la sofferenza, la scrittura, Contributo
alla “questione francescana”. - CFR 61, 1991, 5-21; p. 23-116: Zamora,
German: La juventud de Francisco de Asis en su iconografia menor. Arte,
leyenda, historia.

Rosier, Iréne - Bruno Roy: Grammaire et liturgie dans les “Sophisme” du
XIII siecle. — Vivarium 28, 1991, 118-135.

Makdisi, George: The rise of humanism in classical Islam and the Christian
West. With special reference to scholasticism. — Ed: Edinburgh Univ. Pr.
1990. XXI, 431 p.

Maranesi, Pietro: La “triplex veritas” bonaventuriana di Hexaémeron [X—V
22 e riunificazione del sapere cristiano. — CFR 61, 1991, 149-176.

Portalupi, Enzo: Studi sulla presenza di Gregorio Magno in Tommaso
d’Aquino. — Frb/S: Universititsverl. 1991. 125 p. = Dokimion X; sfr 28,-.

La doctrine de la révélation divine de saint Thomas d’Aquin. Actes du
symposium sur la pensée de saint Thomas d’Aquin tenu a Rolduc, les 4 et
5 novembre 1989. A(rturo) Blanco . . . Recueil publié . . . de Léon Elders. —
CdV: Libr. Ed. Vaticana 1990. 278 p. = Studi tomistici XXXVIL; Lire 30 000;
p.12-26: Scheffczyk, Leo: Der neuscholastische Traktat De revelatio-
ne divina, die dogmatische Konstitution Dei Verbum und die Lehre des hl.
Thomas; p. 27-48: Blan co, Arturo: Word and truth in Divine Revelation,
A study of the commentary of S. Thomas on John 14,6; p. 49-68: H 6 dis
Ludwig: Die veritates fidei catholicae und die Analogie ger Wahrheit im
mittelalterlichen Streit der Fakultiten; p. 69-103: Delhaye, Philippe:
Morale révélée et morale naturelle dans I'Epitre aux Romains; p. 104-131:
Schenk, Richard: Omnis Christi actio nostra est instructio. The deeds
and sayings of Jesus as revelation in the view of Aquinas; p- 182-152:

ders, Leo: Aquinas on Holy Scripture as the medium of Divine
Revelation; p. 153-170: Nicolas, Jean-Hervé: Aspects épistémologiques
de la révélation; p. 171-195: Torrell, Jean-Pierre: Le traité de la prophé-
tie de S. Thomas d’Aquin et la théologie de la révélation: p. 196-211:
McGregor, Bede: Revelation, creeds and salvific mission: p. 212-229:
Cottier, Georges: Les motifs de crédibilité de la révélation selon saint
Thomas; p. 230-249: Schumacher, Joseph: Der Offenbarungsbegriff im
Modernismus; S.250-278: Stéhr, Johannes; Uberlegungen zu einigen
neueren Theorien nicht-begrifflicher Erfahrung der Offen arung.

Elders, L. J.: The philosophical theology of St. Thomas Aquinas. — Lei: Brill
1990. IX, 332 p. = Studien u. Texte zur Geistesgeschichte des Mittelalters
XXVI; hil 145,

Marengo, Gilfredo: Trinita e creazione. Indagine sulla teologia di Tommaso
d’Aquino. - R: Citta Nuova Ed. 1990. 199 p.; Lire 24 000 [Diss., Roma. Pont.
Univ. Lateranensis]

Batit, Michel: Naissance de la loi moderne. La pensée de la loi de saint
Thomas & Suarez. — P: Presses Univ. de France 1990. 389 p. = Léviathan.

Lambertini, Roberto: Apologia e crescita dell’identita francescana
1255-1279, — R: Istitufo Storico Italiano per il Medio Evo 1990. 196 p =
Nuovi studi storici IV; Lire 30 000.

Wolter, Allan B(ernard): The philosophical theology of John Duns Scotus.
Ed.: Marilyn McCord Adams. - Ithaca, Lo: Cornell Univ. Pr. 1990, IX,
356 p.; $ 47,50.

Thijssen,]. M. M. H.: Once again the Ockhamist Statutes of 1339 and 1340.
Some new perspecitves. — Vivarium 28, 1991, 136-167.

I1laudario “Frondini” dei disciplinati di Assisi (sec. XIV). A cura di Franco
Mancini. - Firenze: Olschki 1990. 374 p., 4 tav. = Biblioteca della Rivista
di storia e letteratura religiosa. Studi e testi XI: Lire 65 000.

Tabarroni, Andrea: Paupertas Christi et apostolorum. L'ideale francesca-
no in discussione 1322-1324, - R: Istituto Storico Italiano per il Medio Evo
1990. 128 p. = Nuovi studi storici V; Lire 21 000,

Roth, Gunhild: Siindenspiegel im 15. Jahrhundert. Untersuchungen zum
pseudo-augustin. ,Speculum peccatoris* in dt. Uberlieferung, - Bern
[lljl. a.}l: Lang 1991. VI, 260 S.; sfr 66,—.

Seibt, Ferdinand: Hussitenstudien. Personen, Ereignisse, Ideen einer frithen
Revolution, Festgabe zum 60. Geburtstag von Ferdinand Seibt, - Mchn:
Oldenbourg 1991. X, 271 S. = Veroffentlichungen des Collegium Caroli-
num LX; DM 78,—.

Rubin, Miri: Corpus Christi. The Eucharist in late medieval culture, —
Cambr, NY [e. a.]: Cambridge Univ. Pr. (1991). XVI, 432 p., fig; £ 35,-.

6. Gesamte Neuzeit
Religion, conflict and coexistence in Ireland. Essays presented to Patrick
J{osephf Corish. Ed. by R(ichard) V(incent) Comerford . . . — Dublin: Gill &
Macmillan 1990. 360 p.; £ 35,—; p. 278-292; Bibliography P. J. Corish.
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Schinagl, Paul: Die Abtei Attel in der Neuzeit 1500-1803:. — St. Ottilien:
EOS Verl. 1990. XVII, 451 S., Anhang: 12 Ill. = Miinchener theologische
Studien I, 31; DM 98,- [Diss., Miinchen]

Kantzenbach, Friedrich Wilhelm: Geist und Relig;‘on der Neuzeit. Bd. I
Transformation des Reformatorischen: von Luther bis Herder. — Saarbriik-
ken-Scheidt: Dadder 1991. 457 S. = Schriften zur internationalen Kultur-
und Geisteswelt IX; DM 59,80.

Sturkenboom Dorothée: In memoriam-teksten op bidprentjes. Een ver-
kennend onderzoek naar de realtie met de gevoelens van nabestaanden
«1790-1988. — AGKKN 33, 1991, 11-34.

7. Reformation und katholische Erneuerung

Ziegler, Walter: Reformation als Gemeindereformation? - AKuG 72, 1990,
441-452,

Lienhard, Marc: Religitse Toleranz in StraBburg im 16. Jahrhundert. — Stu:
Steiner 1991. 43 S. = Abhandlungen der Geistes- und Sozialwissenschaftl.
Klasse. Akademie der Wissenschaften und der Literatur Jg. 1991, 1.

Dreher, Luis Henrique: Decadéncia da cristandade e hermenéutica na
teologia de Thomas Miintzer. - REB 50, 1990, 858-895.

Katholische Theologen der Reformationszeit. Mit Beitr. von Remigius
Béaumer, hrsg. von Erwin Iserloh. - Mstr: Aschendorff 1991. 132 8., Ill. =
Kathol. Leben und Kirchenreform im Zeitalter der Glaubensspal-
tung XLIV.

Ebeling, Gerhard: Todesangst und Lebenshoffnung. Ein Brief Luthers. -
ZThK 88, 1991, 181-210.

Markschies, Christoph: ,Hie ist das recht Osterlamm®. Christuslamm und
Lammsymbolik bei Martin Luther und Lucas Cranach. - ZKG 102, 1991,
209-230.

Wicks, Jared: Heiliger Geist — Kirche - Heiligung. Einsichten aus Luthers
Glaubensunterricht, - Catholica 44, 1991, 79-101.

Tacke, Andreas: Agnes Pless und Kardinal Albrecht von Brandenburg. -
AKuG 72, 1990, 347-365.

Vercruysee, Jos E.; Nadal et la Contre-Réforme. - Gr 72, 1991, 289-315.

O'Malley, John W.: Was Ignatius Loyola a church reformer? How to look at
early modern Catholicism. - CHR 77, 1991, 177-193.

Willsch, Alois: Das Verstindnis der Ehe im ,Enchiridion” des Johannes
Gropll;er. Ein Beitrag zum Eheverstindnis der vortrident. kathol. Kontro-
verstheologie des 16. Jh.s. — St. Ottilien: EOS Verl. 1991. 249 S, = Disserta-
tionen. Theologische Reihe XLIV; DM 29,80 [Diss., Freiburg/Bl]

Schneider, John R.: Philipp Melanchthon’s rhetorical construal of biblical
authority: oratio sacra. — Lewiston [e. a.]: Mellen 1990. IX, 277 p. = Texts
and studies in religion LI

Keen, Ralph: Defending the pious. Melanchthon and the Reformation in
Albertine Saxony, 1539. - ChH 60, 1991, 180-195.

MacGrath, Alister E.: A life of John Calvin. A study in the shaping of
Western culture. — Ox{ [e. a.]: Blackwell 1990. XV, 332 p,; ill.

Bullinger, Heinrich: Werke. Abt IIIl: Theologische Werke. Bd. 2: Unversf-
fentlichte Werke der Kappeler Zeit, Theologica. Hrsg. unter Mitw. des
Zwinglivereins in Zirich ... von Joachim Staedtke. — Zii: Theol. Verl.
1991. 194 S.; sfr 80,-.

Biel, Pamela: Doorkeepers at the house of righteousness. Heinrich Bullinger
and the Zurich clergy 1535-1575. - Bern, Ffm, NY, P: Lang 1991. 244 p. =
Ziricher Beitriige zur Reformationsgeschichte XV; sfr 55,

Acheson, Robert ].: Radical puritans in England: 1550-1660. — Lo (e. a.);
Longman 1990. VII, 112 p. = Seminar studies in history.

Randall Coats, Catharine: Subverting the system: d’Aubigné and Galvi-
nism. - Kirksville: Sixteenth Century Journal Publ. 1990. VII, 214 p. =
Sixteenth century essays and studies XIV.

8. Neuere Zeit

Negri, Luigi: Fede e ragione in Tommaso Campanella. - Milano: Massimo
(1990). 216 p. = Problemi del nostro tempo LXXIV; Lire 30 000.

Bernhard, Jean: L'époque de la Réforme et du Concile de Trente. Par Jean
Bernhard, Charles Lefebvre Francis Rapp. — P: Ed. Cujas 1989, 447 p. =
Histoire du droit et des institutions de 1’église en Occident XIV; F 320,-.

Ruler, J. A. van: New philosophy to old standards. Voetius’ vindication of
divine concurrence and secondary causality. - NAKG 71, 1991, 58-91.

Palaver, Wolfgang: Politik und Religion bei Thomas Hobbes. Eine Kritik
aus der Sicht der Theorie René Girards. — Innsbr, Wien: Tyrolia-Verl.
1991. 386 S. = Innsbrucker theologische Studien CXXXIII; DM 56,— [Diss.,
Innsbruck

Renders, Helmut: John Wesley als Apologet: Systematisch-theologische
Hintergriinde und Praxis wesleyanischer Apologetik und ihre missionari-
sche Bedeutung, - Stu: Christl. Verl.-Haus 1990. 63 S. = Beitréige zur
Geschichte der Evangelisch-methodistischen Kirche XXXVIIL.

Schreurs, Nico: ,Keine festbegrenzte und Wahrhaft anschauliche Vorstel-
lung.” Schleiermachers Schwierigkeiten mit dem Lehrstiick von der
Auferstehung des Fleisches. - FZPhTh 38, 1991, 27-56.

Drigani, Andrea: La ,potestas dispensandi Episcopi“ negli “Atti dell’Assem-
blea degli arcivescovi e Vescovi di Toscana tenute a Fiorenze nell’anno
1787”. — ASI 149, 1991, 163-184. -

Lucien, Bernard: Grégoire XVI, Pie IX et Vatican I Etudes sur la liberté
;eg‘l(i)gieque dans la doctrine catholigue. — Tours: Ed. Forts dans la foi 1990.

p.; F 150,-,

Glanz und Elend der alten Kloster: Sikularisation im bayerischen Oberland
1803. Hrsg. v. Josef Kirmeyer und Manfred Treml unter Mitarb. von
Evamaria Brockhoff. - Mchn: Siiddt. Verl. 1991. 374 S., I11., graph. Darst. S.
= Verdffentlichungen zur bayerischen Geschichte und Kultur XXL.

Ker, lan: The achievement of John Henry Newman. - Notre Dame, Ind.:
Univ. of Notre Dame Pr. 1990. X, 209 p; $ 12,95

Bressolette, Claude: Ultramontanisme et Gallicanisme engagent-ils deux
visions de la_société. - FZPhTh 38, 1991, 3-26.

Breuning, Wilhelm: Trinitarische Theologie als Quelle einer Erneuerung
des Glaubens. Zum Beitrag Heribert Schaufs fiir die Lehre von der
Einwohnung des Heiligen Geistes. — Geist und Kirche. Studien zur
Theologie im Umfeld der beiden Vatikanischen Konzilien. Gedenkschrift
fiir Heribert Schauf, Pad 1991, 167-180; S. 181-199: Minz, Karl-Heinz:

Communio Spiritus Sancti. Zur Theologie der ,inhabitatio propria“ bei M.
J. Scheeben; S. 201-211: Paul, Eugen: Theologie und Verkiindigung am
Beispiel der inhabitatio-Lehre; S. 213-246: Gasper, Hans: Die Verméh-
lung von Natur und Gnade als Modell fiir die Theologie Scheebens;
S.247-275: Hoffmann, Norbert: Zur ,Perichorese, von Maria und
Kirche in der Sicht M. J. Scheebens. Grundelemente systematischer
Interpretation; S. 277-298: Naab, Erich: Die Kirche als Bild des dreifalti-
gen Gottes. Eine Uberlegung zum Kirchentraktat des Joseph Ernst;
S.299-322: Biumer, Remigius: Matthias Joseph Scheeben in den kir-
chenpolitischen Auseinandersetzungen um das I. Vatikanum; S. 323-340:
Neufeld, Karl-Heinz: Zur ,Rémischen Schule“ im deutschen Sprach-
raum; S. 343-357: Sché fer, Philipp: Der Traditionsbeweis fiir die Trini-
tdt nach Johannes Evangelist Kuﬁn 1806-1887»; S. 359-380: Walter,
Peter: Joseph Kleutgens ,Ars dicendi” und die rhetorische Tradition.
Zugleich ein Beitrag zur Predigtausbildung am Collegium Germanicum im
19. Jahrhundert; S.381-428: Lepper, Herbert: Staat und Kirche im
Denken Alfred von Reumonts; S.439-489: Schwedt, Herman H.
Michael Haringer C. Ss. R. (1817-1887), Theologe auf dem Ersten Vatika-
nischen Konzil und Konsultor der Index-Kongregation; S. 491-523: Ber-
ning, Vincent: Konservatismus und Fortschritt. Erwégungen iiber das
Statische und Dynamische in der Kirche im Anschlub an Herman Schell
(1850-1906).

Coux-Euzennat, M.-M. de: Action institutionelle ou engagement social.
Lettres de Charles de Coux & Charles Périn, 4 Lacordaire et a4 ’abbé Maret
de 1845 4 1849. — RHE 75, 1990, 669-700.

Benedetto XV e la pace - 1918. A cura di Giorgio Rumi. - Brescia:
Morcelliana 1990. 253 p., 2 ill. = Biblioteca di storia contemporanea; Lire
25 000; [cont.:] p. 9-18: Monticone, Alberto: Benedetto XV e la Germa-
nia; p. 19-47: Rumi, Giorgio: Corrispondenza fra Benedetto XV e Carlo [
d’Asburgo; p. 49-63: Serra, Enrico: La nota del primo agosto 1917 e il
governo italiano: qualche osservazione; p. 65-82: Marco, Vittorio de:
L’intervento della Santa Sede a Versailles in favore delle missioni tede-
sche; p. 83-128: Riccardi, Andrea: Benedetto XV e la crisi della convi-
venza multireligiosa nell'ITmpero ottomano; p. 129-150: Bruti Libera-
ti, Luigi: Santa Sede e Stati Uniti negli anni della grande guerra;
p. 151-169: Morozzo Della Rocca, Roberto: Santa Sede e Russia
rivoluzionaria; p. 171-211: Leonardis, Massimode: Le relazioni anglo-
vaticane durante la prima guerra mondiale: 'imparzialita di Benedetto XV
e la sua nota dell’agosto 1917; p.213-237: Sierpowski, Stanislaus:
Benedetto XV e la questione poEtcca; p- 233-253: Bressan, Edoardo:
L’«Osservatore Romano» e le relazioni internazionali della Santa Sede
«1917-1922.

Carcel Orti, Vicente: Benedicto XV y el catolicismo social espafiol. — AST
63/64, 1990, 7-152.

9. Neueste Zeit

Murphy-O'Connor, Jerome: The Ecole biblique and the New Testament:
a century of scholarship <1890-1990:. With a contribution by Justin Taylor.
— Frb/S: Universititsverl.; Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1990. VIII, 195 p.,
ill. = Novum Testamentum et orbis antiquus XIII; DM 48,-.

Lagrange, Marie-Joseph: L’écriture en église. Choix de portraits et d’exé-
gése spirituelle <1890-1937:. Présentation par M(aurice) Gilbert. - P; Ed. du
Cerf 1990. 225 p. = Lectio divina CXLIL F 145,-.

Schreiber, Matthias: Friedrich Justus Perels. Ein Weg vom Rechtskampf
der Bekennenden Kirche in den politischen Widerstand. - Mchn: Kaiser
1989. 260 S. = Heidelberger Untersuchungen zu Widerstand, Judenverfol-
gung und Kirchenkampf im Dritten Reich III.

May, Georg: Kirchenkampf oder Katholikenverfolgung? Ein Beitrag zu dem
geienseitigen Verhidltnis von Nationalsozialismus und christlichen
Bekenntnissen. — Stein am Rhein: Christiana 1991. XVIII, 700 S.; DM 90,-.

Alemany, José J.: Karl Barth, comentarista de la ,Dei Verbum". - EE 66,
1991, 53-66.

Toschi, Massimo: Per la Chiesa e per gli uomini: Don Giovanni Rossi,
1887-1975. — Gen: Marietti 1990. XIII, 364 p. = Testi e ricerche di scienze
religiose. N.S. IIL

Hering, Rainer: Theologische Wissenschaft und ,Drittes Reich“. Studien
zur Hamburger Wissenschafts- u. Kirchengeschichte im 20. Jh. - Pfaffen-
weiler: Centaurus-Verl.-Ges. 1990. 197 S. = Reihe Geschichtswissenschaft
XX; kart. DM 29,—.

Clements, Keith W.: What freedom? The persistent challenge of Dietrich
Bonhoeffer. - Bristol: Bristol Bagtisi College 1990. VII, 184 p.

Bulla, Siegmund: Das Schicksal der schlesischen Ménnerklister withrend
des Dritten Reiches und in den Jahren 1945, 46. - Sigmaringen: Thorbecke
1990. 200 S. = Arbeiten zur schlesischen Kirchengeschichte V; DM 36,-.

O'Donell, John: Pannenberg’s doctirine of God. - Gr 72, 1991, 73-98.

Snoek, Johan M.: De Nederlandse kerken en de Joden: 1940-1945. De
protesten bij Seyss-Inquart, hulp aan joodse onderduikers, de motieven
voor hulpverlening. - Kampen: Kok 1990. 211 blz., ill.

Kaplan, Karel: Staat und Kirche in der Tschechoslowakei. Die kommunisti-
sche Kirchen¥nlitik in den Jahren 1948-1952. — Mchn: Oldenbourg 1990.
293 S, = Veroffentlichungen des Collegium Carolinum LXIV,

Saward, John: The mysteries of March. Hans Urs von Balthasar on the
Incarnation and Easter. Foreword by Rowan Williams. — Lo: Collins 1990.
XXI, 186 p.; £ 7,95.

Rende, Michael L.: Lonergan on conversion. The development of a notion. -
Lanham, Md., NY [e. a.]: Univ. Pr. of America (1991). XII, 225 p.; $ 35,~.

Tornos, Andrés: La nueva teologia de la cultura. Los cambios de ﬁznguaje de
los documentos officiales de la Iglesia, a partir del Vaticano II. - EE 66,
1991, 2-26.

Reitinger, Herbert: Die Rolle der Kirche im politischen ProzeB der DDR
1970 bis 1990. - Mchn: Tuduv-Verl.-Ges. 1991. IV, 124S. = Tuduv-
Studien. Reihe Politikwissenschaften XLVIL

IV.Missionswissenschaft und -geschichte

Ist Christus der einzige Weg zum Heil? Karl Miiller. .. (Hrsg). - Nettetal:
Steyler Verl. 1991. 199 S. = Verdffentlichungen des Missionspriestersemi-
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nars St. Augustin bei Bonn XL; kart. DM 35,; [enth.:] S. 13-43: Marx,
Hans-Jiirgen: Die Pluralitit der Religionen — Herausforderung fiir Mission
und Theologie in Asien; S.45-66: Baumert, Norbert: Jesus Christus -
die endgiiltige Offenbarung Gottes — Biblische Sicht; S.67-88: Hahn,
Viktor: Jesus Christus - der Weg zum Heil - Sicht der systematischen
Theologie; S. 89-130: Déring, Heinrich: Der Absolutheitsanspruch des
Christentums; S.131-152: Hagemann, Ludwig: Die Frage nach der
Wahrheit der Religionen; S.153-167: Biirkle, Horst: Dialog mit den
Religionen im missionarischen Kontext; S. 169-181: Greschat, Hans-
Jiirgen: Das Christusbild und die Heilserwartung in ,nichtorthodoxen”
christlichen Kirchen; S.183-199: Sundermeier, Theo: Evangelisie-
rung und die Wahrheit der Religionen.

Eglise et histoire de I'Eglise en Afrique. Actes du collogue de Bologne,
22-25 octobre 1988. Ed. par Giuseppe Ruggieri. — P: Beauchesne 1990.
XXV, 393 p. = Bibliotheque Beauchesne XVIII; F 294,—; [cont.:] p. 1-12:
Pietri, Charles: Un judéo-christianisme latin et 1'Afrique chrétienne;
p.13-28: Vauchez, André: L'évolution de 'idée de mission et de la
pratique missionnaire en Occident a 1':53)0%‘:9 médiévale; p. 29-42:
Medeiros, Francois de: Une structure de domination. La mentalité
sous-jacente a la traite négriére et le propos de 1'évangélisation au XVI®
siécle; p. 43-62: Gadille, Jacques: L'ddéologie» des missions catholiques
en Afrique francophone; p. 63-87: Battelli, Giuseppe: Daniel Comboni
et son «image» de ['Afrique; p. 89-95: Kretschmar, Georg: Sur I'idéolo-
gie des missionnaires occidentaux en Afrique; p. 97-118: Rutayisire,
Paul: L’africanisation du Christianisme et la pratique missionnaire en
référence & la christianisation du Burundi (1897-1937); JJ 119-142:
Ilboudo, Jean: De lhistoire des missions a l'histoire de 1'Eglise;
p. 143-177: Ry an, Patrick ].: Les Eglises chrétiennes et I'Islam en Afrique
de 1'Ouest: les antécédents historiques de la situation moderne;
p. 179-215: Kenny, Joseph: L'Eglise et I'Islam en Afrique de 1'Ouest au
XXe siecle @vec une référence particuliére au Nigeriay; p. 219-236: Ngin-
du Mushete, Alphonse - Sidbé Semporé: Les nouvelles théologies
africaines. Les ministéres ecclésiaux en Afrique: situation présente et
perspectives d’avenir; p.237-280: Kabasele Lumbala, Frangois:
Liturgie africaine et restructuration du symbolisme religieux; p. 283-310:
Melloni, Alberto: Facteurs involutifs et lignes de développement dans
I'historiographie relative au Christianisme africain; p. 311-345: Menoz-
zi, Daniele: Les histoires actuelles de 1'Eglise entre universalité et régio-
nalité; p. 347-363: Ruggieri, Giuseppe: Histoire de 1'Eglise entre theo-
logie, sciences humaines et méthode historico-critique; p. 365-371:
Agbobly-Atayi, Bertin: Les sources orales de 1'histoire de 1'Eglise en
Agique; p. 373-390: Métinhoué, Goudjinou Pierre: L'importance du
passé dans I'histoire de I'Eglise en Afrique.

Mbefo, Luke Nnamdi: Theology and the African heritage. - Bigard theol.
studies 11, 1991, 4-20; p.42-50: Edokobi, Alfred C.: Adaptation in
post-centenary Catholic Church in Nigeria.

Berg, Hans van den: La evangelizacion en Bolivia en el siglo XIX. Hechos y
caracteristicas. — Yachay 7, 1990, 15-63; p. 67-127: Manzanera, Migu-
el: Teologia, filosofia y ciencia. Contribucién Latinoamericana a una
hermenéutica de la liberacion.

Beozzo, José Oscar: Evangelizacdo e V centenario. Passado e futuro na igreja
da Ameérica Latina. - REB 50, 1990, 556-617.

V.Religionswissenschaft und -geschichte

Le Manchec, Claude: Mircéa Eliade, le chamanisme et la littérature. -
RHR 208, 1991, 27-48.

Vidal, Jacques: Sacré, symbole, créativité. Ed. par Julien Ries. Avec la
collab. d'un groupe des étudiants de Jacques Vidal. - Louvain-la-Neuve:
Centre d’Histoire des Religions; P: Institut de Science et de Théologie de
Religions 1990. XIV, 344 p. = Homo religiosus. Sér. Cahiers III; FB 954,-.

Islamic spirituality. Vol. II: Manifestations. Ed. by Seyyed Hossein Nasr. —
Lo: SCM Pr. 1991, XXVIII, 548 p. = World spirituality; £ 25,~.

Klimkeit, Hans-Joachim: Der Buddha. Leben und Lehre. - Stu: Kohlham-
mer 1990. 244 S, = Urban-Taschenbiicher; kart. DM 22,-.

Heine, Steven: Does the koan have Buddha-nature? The Zen koan as
religious symbol. - Journal of the American Academy of religion 58, 1990,
357-388.

Adami, Norbert R.: Religion und Schamanismus der Ainu auf Sachalin. Ein
Beitrag zur historischen Vélkerkunde Nordostasiens. — Mchn: Judicium
1991. 171 S.; kart. DM 42,-.

Tull, Herman W. - F. Max Miiller- A.B.Keith: “Twaddle”, the “Stupid”
myth, and the disease of indology. - Numen 38, 1991, 27-58; p. 59-79 (9
fig.): Witte, Hans: La quéte du sens dans le symbolisme Yoruba: Le cas
d’Erinle; p. 80-109: Bakker, Hans: Ayodhya: A Hindu Jerusalem. An
investigation of ‘Holy War’ as a religious idea in the light of communal
unrest in India; p. 110-127: Fletch er, Madeleine: The Almohad tawhid:
Theology which relies on logic.

Weig, Berthold: Indianische Weisheit des Volkes in den Hochanden Latein-
amerikas. - Rgb: Roderer 1991. 266 S., graph. Darst. = Theorie und
Forschung CXXIX = Religionswissenschaften I; kart. DM 52,- [Diss.,
Regensburg]s

Ehrich, Kurt S.: Shichifukujin. Die sieben Gliicksgbtter Japans. Ein Versuch
iiber Genesis u. Bedeutung volkstiimlicher ostasiatiscger Gottheiten. -
Recklinghausen: Bongers 51991). X, 372 8., Anhang: 134 ungez. S.; DM 98,-.

Palmié, Stephan: Das Exil der Gotter. Geschichte und Vorstellungswelt
einer afrokubanischen Religion. - Ffm, Bern, NY: Lang 1991. 532 8S. =
Europdische Hochschulschriften XIX, B 24; sfr 93,- [Diss., Miinchen]

Welte, Frank Maurice: Der Gnawa-Kult: Trancespiele, Geisterbeschwérung
und Besessenheit in Marokko. - Ffm, Bern, NY: Lang 1990. 3798S. =
Européische Hochschulschriften XIX, 18; sfr 89,— [Diss., Tiibingen]

Stevens, Lesley: Religious change in a Haya village, Tanzania. — Journal of
religion in Africa 21, 1991, 2-25; p. 26-41: Johnson, Douglas H.: Salim
Wilson: the black evangelist of the North.

Wentz, Richard E.: Religion in the New World. The shaping of religious in
the United States. - Minneapolis, Mn.: Fortress (1990). XIV, 370 p.

VL. Religionsphilosophie

Penser la religion. Recherches en philosophie de la religion. Présentation de
Jean Greisch (EPar Han Adriaanse...). - P: Beauchesne (19911]. 430 p. =
Philosophie XIII; F 180,~; [cont. e.a.]: p. 53-69: Madec, Goulven: Bon-
heur, philosophie et religion selon Saint Augustin; p. 71-99: Gire, Pierre:
Métaphysique, théologie et mystique chez Maitre Eckhart; p. 101-117:
Breton, Stanislas: L'argument ontologique aujourd’hui. Problémes et
perspectives; p.119-135: Labarriére, Pierre-Jean: Dieu improbable;
p. 137-151: Ledure, Yves: Mort de Dieu et transcendance; p. 157-179:
Olivetti, Marco: Implications sociologiques des approches contempo-
raines en philosophie de la religion; p. 203-214: Jarcz y k, Gwendoline: Y
a-t-il un homo religiosus?; p. 217-245: Labb é, Yves: Le sacré et 'alliance.
Catégorie du religieux; p. 247-260: Vieillard-Baron, Jean-Louis: La
déchirure morale et sa réconciliation religieuse; p. 261-275: Gomez-
Muller, Alfredo: Pensée du religieux et exigences de justice: le cas de
Simone Weil; p. 277-295: Adriaanse, Han: Devotio postmoderna. Sta-
des sur le chemin de la mémoire religieuse; p. 299-319: Marty, Francois:
L’homme qui parle est-il religieux?; p.321-380: Greisch, Jean: La
religion & I'intérieur des limites du simple langage; p. 381-428: Jacques,
Francis: La condition de textualité: le texte religieux comme livre.

Auf der Spur des Heiligen. Heideggers Beitrag zur Gottesfrage. Giinther
Péltner (Hrsg.). - Wien, Koln: Bﬁlglfau 1991. 108 S.; kart. DM 42,—; [enth.:]
S.9-22: Kettering, Emil: Ndhe als Raum der Erfahrung des Heiligen.
Eine topologische Besinnung; S. 23-39;: Herrmann, Friedrich-Wilhelm
von: Die Gottesfrage im seinsgeschichtlichen Denken; S. 40-48: Fédier,
Francois: Die Spur des Heiligen; S. 49-61: Jdger, Alfred: Das Erscheinen
Gottes in der Spétphilosophie Martin Heideggers; S. 61-90: Schaeffler,
Richard: Der ,Grufl des Heiligen“ und die ,Frommigkeit des Denkens".
Heideggers Beitrag zu einer Phénomenologie der Religion; S.91-107:
Halder, Alois: Heidegger und Lévinas — einer in d. Frage des anderen.

K ann man Gott aus der Natur erkennen? Evolution als Offenbarung. Carsten
Bresch . . . Hrsg. von Carsten Bresch . . . - Frb/B [u. a.]: Herder 1990. 175 S.
= Quaestiones disputatae CXXV; kart. DM 36,—; [enth.:] S. 9-20: Daecke,
Sigurd Martin: Einfithrung. Kann man Gott aus der Natur erkennen?;
S.21-23: Bresch, Carsten: Einfithrung: Die alte und die neue Offenba-
rung der Schopfung; S.24-61: Riedlinger, Helmut: ,Gott" und ,Na-
tur®, Zu den Anfingen der ,natiirlichen Theologie" und ihrer bleibenden
Bedeutung; S. 62-71: Gahmig, Herbert: Evolutiondre natiirliche Offen-
barung. Ein Beitrag aus der Sicht der Chemie; S. 72-86: Bresch, Carsten:
Das Alpha-Prinzip der Natur; S.87-101: Weissmahr, Béla: Evolution
als Offenbarung der freiheitlichen Dimension der Wirklichkeit;
S.102-116: Schiwy, Giinther: Der Gott der Evolution. Der kosmische
Christus im Werk von Teilhard de Chardin; S. 117-134: Mortensen,
Viggo: Theologie der Natur als natiirliche Theologie; S. 135-154: Daek -
ke, Sigurd Martin: Gott der Vernunft, Gott der Natur und persénlicher
Gott. Natiirliche Theologie im Gespréich zwischen Naturphilosophie und
Worttheologie; S. 155-174: B rescI‘?. C.-S.M.Daecke-G.Kreil -G.
Schiwy-B.Weissmahr: Evolution als Offenbarung — Kann man Gott
aus der Natur erkennen? Zusammenfassung eines Gesprichs.

VI. Fundamentaltheologie

Sur 1’identité chrétienne. Joseph Doré. .. - (P): Desclée (1990). 222 p. =
Relais-études VIIL; F125,—; [cont.:] p.9-16: Doré, Joseph: Pour une
réflexion sur I'identité chrétienne; p. 19-49: Séguy, Jean: Un christianis-
me minoritaire: les sectes; p.51-73: Delzant, Antoine: Un probléme
résurgent: la science et la foi; p. 75-90: Jossua, Jean-Pierre: L'apport de
la littérature & la réflexion chrétienne; p.91-102: Valadier, Paul:
Identité chrétienne et morale; p.105-127: Bousquet, Francois: Le
devenir chrétien selon Kierkefaard; p. 129-170: Gagey, Henri-Jérome:
La foi chez Bultmann et aprés [ui; p. 171-216: Dor é, Joseph: Foi en Dieu
et identité chrétienne. L'articulation entre théologie et christologie.

Ven, Johannes A. von der: Entwurf einer empirischen Theologie (Praktische
theologie, dt.) — (Kampen:) Kok; (Weinheim:) Dt. Studien Verl. (1990). X,
277 S., graph. Darst. = Theologie & Empirie X; kart. DM 58,~.

Haight, Roger: Dynamics of theology. - NY, Mahwah, N.J.: Paulist Pr.
(1990). X, 274 p.; $ 12,95.

Babolin, Sante: Icona e conoscenza. Preliminari d'una teologia iconica. -
(Padova:) Libr. Ed. Gregoriana (1990). 379 p., graph. fig., fig. = Studi
teologici XXIV; Lire 45 000.

Lakeland, Paul: Theology and critical theory. The discourse of the church.
— Nashv, Tenn.: Abingdon Pr. 1990. 271 p.; $ 18,95.

Valerio, Adriana: Cristianesimo al femminile. Donne protagoniste nella
storia delle Chiese. - Napoli: D’Auria 1990. 205 p.; Lire 30 000.

Heijke, J(an) P.: Kameroense bevrijdingstheologie: Jean-Marc Ela. Theologie
van onder de boom. - Kamﬁen: Kok 1990. X, 226 p., graph. Darst. = Kerk
en theologie in context VI; hfl 37,50 [Diss., Njimegen]

Kee, Alistair: Marx and the failure of liberation theology. — Lo: SCM Press;
Phil, Pa.: Trinity Pr. Intern. (1990). XII, 302 p.; £ 15,—.

Williams, T. C.: The idea of the miraculous. The challenge to science and
religion. — Lo: Macmillan, 1990. XIV, 269 p.; £ 35,—.

Mitchell, Basil: How to play theological ping-pong and other essays on
faith and reason. Ed. by William J. Abraham and Robert W. Prevost. —
London [e. a.:] Hodder & Stoughton 1990. 218 p.; £ 8,99.

Clark, Kelly James: Return to reason. A critique of enlightenment evidenti-
alism ancf a defense of reason and belief in God. - GrR, Mich.: Eerdmans
1990. IX, 158 p.; $ 10,95.

Ambler, Rex: (global theology: The meaning of faith in the present world
crisis. - Lo: SCM Press 1990. 90 p.; £ 4,95.

Biser, Eugen: Glaubensprognose. Orientierung in postsdkularistischer Zeit.
- (Graz, Wien [u. a.:]) Verl. Styria (1991). 454 S.; Lw. DM 65,-.

Marsden, George M.: Understanding fundamentalism and evangelicalism.
- GrR, Mich.: Eerdmans 1991. X, 208 p.; $ 12,95.

Ambrose, E. ].: The mirror of creation. - Ed: Scottish Acad. Pr. 1990. XII,
238 p. = Theologie and science at the frontiers of knowledge XI.
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Plantinga, Alvin: God and other minds. A study of the rational justifica-
tion ofgbelief in God. - Ithaca, N.Y., Lo: Cornell Univ. Pr. (1990). XVII,
277 p.; $ 10,95.

Edlinger, Franz: War Jesus ein ,Rechter” oder ein ,Linker“? Die Kirche auf
dem Weg zwischen Fundamentalismus u. Befreiungstheologie. - Bad
Sauerbrunn: Ed. Tau 1991. 116 S.; kart. DM 19,80.

VIIL Dogmatik

Sacrifice and redemption: Durham essays in theology. Edited by S.W.
Sykes. - Cambr: Cambridge Univ. Pr. 1991. XI, 339 p.; £ 35,—.

Schlitt, Dale M.: Trinity and third millennium. - EglTh 21, 1990,
349-369.

Panteghini, Giacomo: L’'uomo all aluce di Cristo. Lineamenti di antropo-
logia teologica. — Padova: Ed. Messaggero (1990). 253 p. = Strumenti di
scienze religiose; Lire 18 000.

Sanna, Ignazio: Immagine di Dio e liberta umana. Per un’antropologia a
misura d’'uomo. — R: Cittd Nuova Ed. 1990. 311 p;. Lire 30 000.

Jésus: Christ universel? Interprétations anciennes et appropriations con-
temporaines de la figure de Jésus. Actes du Congrés de la Sociéte
canadienne de théologie tenu a Montréal du 27 au 29 octgbre 1989. Publié
sous la direction de Jean-Claude Petit... - [Montr:] Ed. Fides (1990).
273 p. = Héritage et projet XLIV; $ 19,95; [cont.:] p. 9-24: Provencher,
Normand: Singularité de Jésus et universalité du Christ; p. 25-48:
Rochais, Gérard: «Et le Verbe s'est fait chair» Jn 1,14; p. 47-54: Lan-
gevin, Gilles: Singularité et universalité du Christ-Jésus; p.55-78:
Ménard, Camil: Jésus le Christ est-il 'unique sauveur? Le salut chrétien
confronté aux autres religions de salut; p. 79-102: Le mieu x, Raymond:
Jésus, un produit culturel contemporain? Réflexions sur le christianisme
et l'art d’aujourd’hui; p. 103-114: Gélinas, Yvon: La situation unique
du Christ, condition de sa fonction universelle, selon Nicolas de Cues:
p.115-138: Breton, Jean-Claude: Christologie et christocentrisme spiri-
tuel; p. 139-155: Lapointe, Guy: Figures du Christ Avenir. Réflexions
sur une expérience liturgique; p. 157-174: Nad eau, Jean-Guy: Croix du
Christ et souffrance humaine; p. 175:196: Peelman, Achiel: Le Christ
est amérindien. Perspectives anthropologiques et théologiques;
p. 197-218: Melancon; Louise: Quelle figure du Christ pour une théolo-
gie non-sexiste?; p. 219-237: Michaud, Jean-Paul: De roman, d’histoire
ou de foi? La figure de Jésus; p. 239-262: Bergeron, Richard: Jésus et le
Christ. Lecture ésotérique de Jésus.

Guggenberger, Engelbert: Karl Rahners Christologie und heutige Funda-
mentalmoral. —~ Innsbr, Wien: Tyrolia-Verl. 1990. 221 S. = Innsbrucker
theologische Studien XXVIII; karf. DM 50,- [Diss., Rom. Gregorianak

Renwart, Léon: “Jésus un et multiple”. Chronique de christologie. - NRTh
112, 1990, 718-730.

Marquardt, Friedrich-Wilhelm: Das christliche Bekenntnis zu Jesus, dem
]u?ien. Eine Christologie. Bd. II. - Mchn: Kaiser (1991). 460 S.; DM 96,
Johnson, Elizabeth A.: Consider Jesus. Waves of renewal in christology. -

NY: Crossroad 1990. XII, 149 p.; $ 14,95.

Page, Ruth: The incarnation of freedom and love. — Lo: SCM Press (1991). X,
214 p.; £15,~,

Haquin, André: Vers une nouvelle théologie des sacrements. - ETL 66,
1990, 355-367.

lonita, Viorel: Geist-Reich, Gottes-Kirche aus pneumatologischer Perspek-
tive. — OstkSt 40, 1991, 3-17.

Semeraro, Marcello: La Chiesa, sacramento di Cristo e dello Spirito. -
Laurentianum N.S, 56, 1991, 55-70.

Bueno, Eloy: La teologia del laicado ante sus aporias. — Revista Agustiniana
32, 1991, 615-644.

Ara, Saturnino: La potestad de gobierno de la Iglesia, hoy. — EstFr 91, 1990,
367-400.

Goebel, Hans Theodor: Notae ecclesiae. Zum Problem der Unterscheidung
der wahren von der falschen Kirche. — EvTh 50, 1990, 222-241.

IX. Konfessionskunde und 6kumenische Theologie

Frieling, Reinhard: Wozu Okumene? Migliches und Unmégliches in den
90er Jahren. — Im Lichte der Reformation 33, 1990, 5-24; S.25-40:
Ganoczy, Alexandre: Von der Gottesgerechtigkeit zur rechten Mitge-
schopflichkeit heute. Rechtfertigung ung Gerechtigkeit in der Perspekiti-
ve katholischer Theologie; S. 41-60: Honecker, Martin: Rechtfertigung
und Gerechtigkeit in der Perspektive evangelischer Theologie; S. 67-79:
Maron, Gottfried: Allgemeines Priestertum im Protestantismus;
5.80-91: Spengler, Helmut: Allgemeines Priestertum in der Kirche;
S.92-107: Geldbach, Erich: Parallelstrukturen im Protestantismus.

Groen, Basilius Jacobus: ,Ter genezing van ziel en lichaam". De viering van
het oliesel in de Grieks-Orthodoxe kerk. - (Kampen:) Kok; (Weinheim:)
Dt. Studien Verl. (1990). XVI, 281 p. = Theologie & Empirie XI: DM 54,—
[Diss., Nijmegen]

A half centuri of religious dialo%lle 1939-1989. Making the circles larger.
Ed. by Franklin H[amlin] Littell ... — Lewiston, N.Y., Queenston le. a.]:
Mellen (1989). 355 p. = Toronto studies in theology XLVI; $ 69,95.

Papademetriou, George C.: Essays on Orthodox Christian - Jewish
relations. — Bristol, Ind.: Wyndham Hall Pr. 1990. 133 p.; $ 14,95.

Sell, Alan P. F.: A reformed, evangelical, catholic theology. The contribution
of the World Alliance of Reformed Churches, 1875-1982. — GrR, Mich.:

. Eerdmans (1991). XII, 304&).; $ 18,95.

Lim our is, Gennadios: Das Syndrom der Weltversammlung in Seoul: Gottes
Reich im Himmel oder auf Erden? - Okumenisches Forum 13, 1991,
153-168; S. 169-183: Harnoncourt, Philipp: Katholizitit und Katholi-
zismus. Skizze zu einer Selbstdarstellung der Romisch-Katholischen Kir-
che im Hinblick auf den Okumenismus; S. 185-189: Dokumentation:
Dokument der 6. Vollversammlung der Dialogkommission der katholi-
schen Kirche und der orthodoxen Kirche; S. 189-206: Hryniewicz,
Waclaw: Der ,Uniatismus* im katholisch-orthodoxen Dialog.

De verscheidenheid verzoend? Actuele thema’s uit het gesprek Rome-
Reformatie toegelicht aan de hand van de thesen van H. Fries en K.
Rahner ,Einigung der Kirchen - reale Moglichkeit”, Freiburg 1983. Onder
redactie van: A[nton][ Houtepen. Met bijdragen van: C(ornelis Pieter) van
Andel . .. - Lei, Utr: Interuniv. Instituut voor Missiclogie en Oecumenica
1989. 251 blz.; hfl 29,50.

Gassen, Karl: Aus einem Licht. Christentum, Islam, Judentum. Versuch
eines 6kumen. Dialogs. - Koblenz: Félbach 1990, 107 S.; kart. DM 19,80.

Bock, Paul: Protestant hopes for the twentieth century. - JESt 27, 1990,
237-260; p.261-287: Franklin, R. William - George H. Tavard:
Commentary on arc/USA statement on anglican orders; p. 327-342:
Hann, Robert R.: Supercessionism, engraftment, and jewish-christian
dialogue: Reflections on the presbyterian statement on jewish-christian
relations.

Schiitte, Heinz: Kirche im 6kumenischen Verstiindnis. Kirche des dreieini-
gen Gottes. — Pad: Bonifatius Dr.; Ffm: Lembeck 1991. 203 S.; kart. DM
19,80.

Le vent de I’esprit. Réflexions sur le théme de Canberra. Textes choisis par
Emilio Castro. - Genéve: WCC Publ. 1990. 136 p.; sfr 12,50.

VanElderen, Marlin: Zeugnis, Dienst, Einheit, Erneuerung. Der Okumeni-
sche Rat der Kirchen stellt sich vor (Introducing the World Council of
Churches, dt. Ubers.: Felicitas Oehmichen). - Ffm: Lembeck 1991. 204 S.;
IlL.; kart. DM 15,

Asendorf, Ulrich: Was ergibt sich aus Luthers Predigten zum Thema
okum. Grundkonsens bzw. Grunddissens? - KuD 37, 1991, 96-116.

Blaser, Klauspeter: Volksideologie und Volkstheologie. Okumenische Ent-
wicklungen im Lichte der Barmer Theologischen Erklarung. - (Mchn):
Kaiser (1991). 153 S. = Okumenische Existenz heute VII; kart. DM 28,-.

Suttner, Ernst Chr.: Hat die weltliche Macht fiir die Kircheneinheit zu
sorgen? - OstkSt 40, 1991, 18-37.

X.Moraltheologie

Bucher, Anton: Die Theorie der moralischen Entwicklung von Lawrence
Kohlberg und seiner Schule und die Moraltheologie. - FZPhTh 38, 1991,
57-82.

Honings, Bonifacio: Cosa & naturate per I'uomo? Una controversia nella
teologia morale cattolica. Osservazioni critiche. — Laurentianum N.S. 57,
1991, 145-170; p. 171-197: Cozzoli, Mauro: Fondazione teologico-trini-
taria dell’etica della carita.

KreB, Hartmut: Ethische Werte und der Gottesgedanke. Probleme u. Per-
spektiven des neuzeitl, Wertbegriffs. — Stu [u.a.]: Kohlhammer 1990.
310 S.; kart. DM 79,— [Habil.-Schrift, Bonn

Demmer, Klaus: Das vergeistigte Gliick. Gedanken zum christlichen Eudé-
monieverstindnis. - Gr 72, 1991, 99-115.

Rotter, Hans: Sexualitit und christliche Moral. — Innsbr, Wien: Tyrolia-
Verl. 1991. 152 S.; kart. DM 24,—,

Vacek, Edward Collins: John Paul II and cooperation with God. - The
annual of the Society of christian ethics 1990, 81-107; p. 109-129: Pope,
Stephen J.: The moral centrality of natural priorities: A thomistic alterna-
tive to ‘equal regard’; p. 149-175: Anderson, Terence R.: The strangers
and the people of the land: Corss-cultural implications for Christian
ethics; p. 199-221: Sparks, Richard C.: Ethical issues of fetal tissue
transplantation: Research, procurement, and complicity with abortion.

Schramm, Michael: ProzeBtheologie und Bioethik. Reproduktionsmedizin
u. Gentechnik im Lichte der Philosophie A. N. Whiteheads. - Frb/S:
Universitdtsverl.; Frb/B, Wien: Herder (1991). 327 S., graph. Darst. =
Studien zur theologischen Ethik XXXIV; kart. DM 54,

Beestermoller, Gerhard: Thomas von Aquin und der gerechte Krieg.
Friedensethik im theolog. Kontext d. Summa Theologica. — Kéln: Bachem
1990. 260 S. = Theologie und Frieden IV; DM 39, [Diss., Frankfurt/M., St.
Georgen

Flecha, ]cI)sé Roman: Sobre el derecho a disponer de la vida humana.
Moralia 12, 1990, 383-406; p. 407-428: Vidal, Marciano: Derecho a morir
dignamente y respeto de la vida humana; p.429-450: Rocamora,
Alejandro: Elyproceso del morir. Aspectos psicolégicos; p. 451-469: Eli -
zondo, Felisa: La muerte, encrucijada de la antropologia; p. 471-481:
Delgado, R.: Una respuesta global de la Iglesia a la eutanasia, hoy.

Bey, Horst von der: ,Der Herr gebe dir den Frieden!” Impulse fiir einer
frithfranziskan. Friedenstheologie u. deren Aktualisierung. — Werl: Diet-
rich-Coelde-Verl. 1990. 148 S. = Biicher franziskan. Geistigkeit XXXIIL

Forrester, Duncan B.: Political justice and Christian theology. — Studies in
Christian ethics 3, 1, 1990, 1-13; p. 14-29: Moberly, Walter: Political
wellbeing in biblical perspective; p. 33-56: Sed gwick, Peter: Freedom,
wellbeing and the enterprise culture; p. 61-92: Duchrow, Ulrich: Politi-
cal and economic wellbeing and justice. A global view.

Lasch, Christopher: Religious contributions to social movements: Walter
Rauschenbusch, the social gospel, and its critics. — Journal of religious
ethics 18, 1990, 7-26; p.27-54: Hiitter, Reinhard L.. The Church.
Midwife of history or witness to the eschaton?; p. 55-74: Long, Grace C.:
The ethics of Francis Greenwood Peabody: A centenary of christian social
ethics; p. 75-102: Lindley, Susan H.: “Neglected Voices” and praxis in
the social gospel; p. 103-128: Haight, Roger - John Langan: Recent
catholic social and ethical teaching in the light of the social gospel;
p. 129-159: Guroian, Vigen: Bible and ethics: An ecclesial and liturgical
interpretation.

XI. Theologie des geistlichen Lebens

Hegger, H. J.: Bijbelse elementen bij rooms-katholieke mystici. - Kampen:
Kok 1990, 88 p.; hfl 14,95,

Prier au Moyen Age. Pratiques et expériences (Ve-XVe siécles.. Textes trad.
et commentés sous la dir. de Nicole Bériou ... Introduction de Nicole
Bériou. -B[Tournhout]: Brepols 1991. 349p, ill. = Témoins de notre
histoire; FB 850,-.
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Kuryluk, Ewa: Veronica and her cloth. History, symbolism, and structure
oga ‘true’ image. — Oxford: Blackwell 1991. XVI, 272 p.; £ 30,-.

Matura, Thaddée: Dieu le Pére trés saint. Contemplé par Francois d’Assise.
Etudes sur les écrits de saint Frangois. — P: Ed. Franciscaines (1990). 143 p.
= Présence de saint Francois XXXIII; F 69,-.

Santi e santita nel secolo XIV. Atti del XV convegno internazionale, Assisi,
15-16-17 ott. 1987. ~ Perugia: Univ. degli Studi ginPerugia, Centro di Studi
Francescani 1989. 318 p. = Pubblicazioni dell'Universita degli Studi di
Perugia; Lire 35 000; [cont.:] p. 23-53: Pasquini, Emilio: La santita nella
letteratura italiana del Trecento; p. 55-78: Barone, Giulia: La santitd nei
processi di canonizzazione del ’300; p.79-102: Paciocco , Roberto:
Elementi per una tipologia della santita francescana nel secolo XIV:
p.103-137: Potesta, Gian Luca: Ideali di santita secondo Ubertino da
Casale ed Angelo Clareno; p. 139-195: Santi, Francesco: Santita dei laici
e glorificazione della carne in Raimondo Lulle; p. 197-217: Oldoni,
Massimo; Il pubblico di Gesi: le «Meditaciones de Passione Christi»;
p. 219-251: Mcginn, Bernard: (Pastor Angelicus» Apocalyptic myth and
political hope in the fourteenth century; p. 253-293: Miethke , Jilrgen:
Alvaro Pelagio e la Chiesa del suo tempo.

Dresen, Grietje: Onschuldfantasieén. Offerzin en heilsverlangen in feminis-

me en mystiek. - Nijmegen: SUN 1990. 335p., ill.; hil 39,50 [Diss.,
Nijmeﬁen]
Mezzardri, Luigi: Un Santo nella storia. San Giovanni della Croce. - Ang

68, 1991, 291-308; p. 309-338: Giovanna della Croce: Johannes
vom Kreuz im BlicE der Deutsch-Niederlindischen Mystik; p. 339-350;
Aumann, Jordan: Ascetical teaching of St. John of the Cross; p. 351-381;
Cea, Emeterio de: San Juan de la Cruz, maestro de espiritu; p. 383-402:
Borielle, Luigi: L’'unione trasformante secondo S. Giovanni cﬁ:!la Croce;
p.404-444: Huerga, Alaro: Los ciclos del amor. Para una hermenéutica
de la mistica de San Juan de la Cruz.

Garrido, Pablo Maria: La dimensién carmelitana de San Juan de la Cruz. -
Carmelus 38, 1991, 3-12; p. 13-26: Scheuring, Lyn Falzon: Poverty in
the writings of 110}.1n of the Cross; p.27-36: Russell: Kenneth and
Denise: The dark night of the spirit and the process of bereavement:
p.37-62: Garrido, Pablo Maria: Otro manuscrito desconocido de la
Llama B de San Juan de la Cruz; p. 63-68: Kenned v, Leonard A.: {ohn
Baconthorpe, OCarm., and divine absolute power; p. 69-99: S piller,
Piotr: Hans Urs von Balthasar, teologo della preghiera.

Cistellini, Antonio: San Filippo Neri. L'oratorio e la Congregazione Orato-
riana. Storia e spiritualita. Vol. I-III. - Brescia: Ed. Morcelliana 1989, XII,
2437 p,; Lire 250 000.

Otto, Elisabeth: Welt, Person, Gott. Eine Untersungen zur theologischen
Grundlage der Mystik bei Edith Stein. - Vallendar-Schénstatt: Patris Verl,
1990. 216 S.; kart. DM 42,—.

Carmody, Denise L.: Christian uniqueness and Catholic s irituality. Denise
Lardner Carmody and John Tully Carmody. - NY, Mahwah: Paulist Pr.
1990. VII, 182 p. = Catholic spirituality in global perspective I; $ 12,95.

Spiritual traditions for the contemporary cﬁ'xurch. Ed. by Robin Maas and
Gabriel O’'Donnell. -~ Nashv: Abingdon Pr. 1990. 464 p.: $ 29,95.

Spiritualities of the heart. Approaches to personal wholeness in Chri-
stian tradition. Ed. by Annice Callahan. - NY, Mahwah, NJ: Paulist Pr.
1990. IV, 225 p.; $ 10,95.

EspinelMarcos, José Luis: Profetismo cristiano. Una espiritualidad evan-
gélica. — Salm: Ed. San Esteban 1990. 199 p. = Glosas XIII; pes 1200.

Cashmore, Gewn - Joan Puls: Clearing the way. En route to an ecumeni-
cal spirituality. — Geneva: World Council of Churches 1990, XIV, 64 p. =
Risk book series XLIII; sfr 8,90.

Breton, Jean-Claude: Approche contemporain de la vie spirituelle. -~ [Mont-
réal:] Bellarmin (1990). 191 p.; $ 14,95.

Christian, André: La vie spirituelle du foyer chrétien. «ls seront une seule
chair . . » - P: Téqui 1990. 202 p.; F 96,

XIL Christliche Sozialwissenschaften

Centesimo anno. 100 Jahre katholische Soziallehre. Bilanz und Ausblick.
Wolfgang Palaver (Hrsg): Mit einem Vorw. von Maximilian Aichern u.
Beitrdgen von A(lberto) Bondolfi . .. - (Thaur): Kulturverl. (1991). 355 S. =
Theologische Trends IV; kart. DM 34,80; [enth.:] S.27-63: Palaver,
Wolfgang: Die Diskrepanz von Wort und Tat in der katholischen Sozial.
lehre am Beispiel von Kirche und Demokratie; S. 65-90: K ro h, Werner:
Vom Mehr-Wert der menschlichen Arbeit; S. 91-104: Bondolfi, Alber-
to: Das lange Ringen der katholischen Soziallehre um den Begriff der
Solidaritit; S.105-139: Steger: Gerhard: Die katholische Soziallehre
und die Arbeiterbewegung; S.141-161: Wohlgenannt, Lieselotte:
Frau - Thema der katholischen Soziallehre? S.163-172: Renoldner,
Severin: Friedensethik in der katholischen Soziallehre; S. 173-183: Plo-
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Seelsorge VI; kart. DM 48, [Diss., Frankfurt/M. St. Georgen

Zulehner, Paul M[ichae‘lil: Sterben und sterben lassen. Paul M. Zulehner,
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Informations- u. Kommunikationstechniken in der kirchl. Praxis. - Gii:
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Rauscher, Erwin: Religion im Dialog. Ficherverbindung, Projektstruktur,
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Tripp, David: The prayer of St Polycarp and the development of anaphoral
prayer. — ELit 104, 1990, 97-132; p. 159-175: Ramis, Gabriel: La bendi-
cion de las viudas en las liturgias occidentales; p. 209-233: Marini,
Piero: Il «Caeremoniale Episcoporum» e la riforma liturgica del Concilio
Vaticano II; p. 234-264: Triacca, Achille M.: « .. Ut vita christiana in
familiae membris foveatur». A proposito della Benedizione della famiglia e
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Stefanski, Jerzy: Consecratio mundi. Theologie der Liturgie bei Johannes
Pinsk. - St. Ottilien: EOS Verl. 1990. VIII, 154 S., 2 Taf. = Pietas liturgica.
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Padova: Ed. Messaggero 1990. 478 p.; Lire 60 000,
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dia liturgica 20, 1990, 36-54. 116-136; p. 137-161: Klé ckener, Martin:
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Grisbrooke, W. Jardine: The laudate psalms: A footnote; p. 185-200:
Johnson, Maxwell E.. From three weeks to forty days: Baptismal
preparation and the origins of lent; p. 201-218: ij{ker, Alexander:
Erneuerte Agenda - the ‘Renewed Liturgy’: on a liturgical creation of the
evangelical churches in Germany, East and West; p. 219-238: White,
Susan J.: Liturgical architecture 1960-1990. A select Eib[iography.

Liturgia: temi e autori. Saggi di studio sul movimento liturgico. A cura di
Franco Brovelli. - R: Ed. Liturgiche 1990. 278 p. = Bibliotheca Ephemeri-
des liturgicae. Subsidia LIII = Studi di liturgia. N.S. XX; Lire 30 000;
[cont.:] p.15-34: Brovelli, Franco: Per una storia del movimento
iturgico: nuovi apporti; p, 35-81: Pontiggia, Virginio; L'interesse per la
liturgia in G. B. Montini: Gli anni Giovanili e alla fuci; p. 83-138:
Busani, Giuseppe: I compiti del movimento liturgico: la proposta di
Romano Guardini; p. 139-209: Magnani, Franco: Editi ed inediti litur-
gici di Carlo Rossi Vescovo di Biella 1937-1958» p.211-274: Giroli-
metto, Annalisa: Liturgia e vita spirituale. Il dibattito sorto negli anni
1913-1914.

Meyer, Hans Bernhard: Eine trinitarische Theologie der Liturgie und der
Sakramente. - ZkTh 113, 1991, 24-38.

Spinks, Bryan D.: The sanctus in the eucharistic prayer. - Cambr: Cambrid-
e Univ. Pr. 1991. XIII, 260 p.; £ 30,-.
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1990, 195-210.

Spencer, Jon Michael: Protest & praise. Sacred music of black religion. —
Minneaﬁaolis: Augsburg Fortress 1990. X, 262 p.; $ 14,95.
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