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Hieremias quadruplex
Vier neue Kommentare zum Jeremiabuch:

von Helga Weippert, Heidelberg

Das Jeremiabuch enthilt literarisch, sprachlich und inhaltlich
disparates Material, das zum Teil zwar in sachlicher oder zeitlicher
Anordnung gruppiert ist, insgesamt jedoch kein durchgehendes, das
ganze Buch umfassendes Gliederungsschema erkennen ldBt. Die
Kernfrage einer Auslegung des Gesamtbuchs richtet sich dement-
sprechend darauf aus, ein Erklarungsprinzip ausfindig zu machen,
das geeignet ist, das Divergierende zusammenzubinden, es auf einen
gemeinsamen Nenner zu bringen. Die traditionelle Auslegung fand
und findet diesen Bezugspunkt, auf den sie alle Traditionsstringe
hinlaufen 14Bt, in der Person des Propheten. Sie tut dies,
indem sie Spriiche, Reden und Selbstaussagen als Jeremias Verkiin-
digungen und Bekenntnisse begreift und Erzdhlungen und Selbstbe-

! Carroll, Robert P.: Jeremiah. A Commentary. — Philadelphia/London: The
Westminster Press/SCM Press Ltd. 1986. 874 S. (The Old Testament
Library), Ln US-$ 38.95. — Holladay, William Lee: Jeremiah 1/2. A Com-
mentary on the Book of the Prophet Jeremiah. Chapters 1-25/26-52. —
Philadelphia: Fortress Press 1986,/1989. XXII, 682 S./XXXI, 543 S. (Herme-
neia — A Critical and Historical Commentary on the Bible) - McKane,
William, F. B. A.: A Critical and Exegetical Commentary of Jeremiah. Vol.
L. Introduction and Commentary on Jeremiah I-XXV. — Edinburgh: T.& T.
Clark Ltd 1986. CXXII, 658 S. (The International Critical Commentary), Ln
£27,50. — Herrmann, Siegfried: Jeremia. — Neukirchen-Vluyn: Neukirche-
net(‘iVerIag 1986.1990. 160 S. (Biblischer Kommentar — Altes Testament XII 1
und 2).

richte auf seine Biographie bezieht. Dabei spielt es prinzipiell keine
Rolle, ob man diesen Beitrag minimal oder maximal ansetzt, denn
so oder so bildet er den iiberlieferungsgeschichtlichen Kern, der
weitere Traditionen anzog oder aus sich heraussetzte.

Zweifel daran, ob diese prophetisch-biographische Primisse tat-
sichlich eine Erklarung des Prophetenbuchs zu leisten vermag,
wurden immer wieder laut, blieben aber punktuell. Sie beschrink-
ten sich auf begrenzte Textgruppen, indem entweder die Riickfiih-
rung der Konfessionen, der in Prosa gehaltenen Redepartien, der
Heilsverkiindigungen oder der Fremdvilkerorakel auf Jeremia in
Frage gestellt wurden, oder indem man die als Selbstberichte oder
Erzdhlungen tiber den Propheten gestalteten Texte in gréBerer
zeitlicher Entfernung zum Leben Jeremias entstanden sein lieB und
deshalb fiir eine Rekonstruktion seiner Biographie ausschied.z Halt
machte diese Skepsis bis in jiingste Zeit hinein lediglich vor den
metrisch strukturierten Gerichtsworten. In ihnen glaubte man —
natiirlich mit unterschiedlichen Abgrenzungen - verba ipsissima
des Propheten vorzufinden. Solange hieriiber ein Konsens bestand,
verfiigte die prophetisch-biographische Auslegung iiber eine solide

? Vgl. dazu die Forschungsberichte von W. Thiel: Ein Vierteljahrhundert
Jeremia-Forschung, in: VF 31 (1986), 32-52; S. Herrmann: Jeremia. Der
Prophet und das Buch - Darmstadt 1990 (Ertrédge der Forschung 271),

53-181.
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Grundlage und war imstande, die Meinungsvielfalt der Exegeten in
wenigstens einem Punkt zusammenzuschlieBen. )

DaB jener Minimalkonsens auseinandergebrochen war, zeigte
sich spétestens 1986.% In diesem Jahr erschienen fiinf Kommentare
zum Jeremiabuch bzw, begannen in Teilbdnden oder Lieferungen
zu erscheinen,* von denen im folgenden vier vorgestellt werden
sollen. An erster Stelle zu nennen ist der Kommentar von R.P.
CarroLL, der als einbindiges Werk das gesamte Jeremiabuch auslegt,
sodann der Kommentar von W.L. HoLLapay zu Jer 1-25, dessen
zweiter und abschlieBender Teil zu Jer 26-52 1989 nachfolgte. Erst
die Auslegung von Jer 1-25 hat bisher W. McKane vorgelegt, und
von S. HerrMANN sind 1986 und 1990 zwei Lieferungen herausge-
kommen, die Jer 1,1-2,37 kommentieren.

Die Kommentare von Carroll und Holladay vertreten die heutzu-
tage moglichen Extrempositionen in der Auslegung des Jeremia-
buchs. Carroll bezieht einen radikal-redaktionsgeschichtlichen
Standpunkt, bei dem jede Suche nach dem historischen Jeremia
unter den redaktionellen Schichten als untaugliches Mittel der
Exegese abgewiesen oder als ebensowenig erfolgversprechend wie
die Bemithungen um eine Rekonstruktion des Lebens Jesu einge-
stuft werden (63). Demgegeniiber meint Holladay, das Leben
Jeremias und die Verteilung der unter seinem Namen tiberlieferten
Worte auf dessen Leben mit einer Akribie vornehmen zu konnen,
wie man dies bislang noch nicht gewagt hat.

Monokausal 148t sich eine so weitgehende Differenzierung und
Polarisierung der Auffassungen kaum erkliren. Die derzeitige
Methodendiskussion iiber die Vor- und Nachteile, die Vereinbarkeit
und Unvereinbarkeit der historisch-kritischen mit der holistischen
oder literaturwissenschaftlichen Auslegung scheidet im vorliegen-
den Fall aber als Erkldrung der Meinungsvielfalt aus, denn alle vier
Ausleger folgen den Prinzipien historisch-kritischer Exegese. Vieles
deutet dagegen darauf hin, daB unterschiedliche Auffassungen dar-
iiber, wie man sich die Entstehung von Literatur um die Mitte des
1. vorchristlichen Jahrtausends vorzustellen habe, die weit ausein-
anderdriftenden Konzeptionen maBgeblich bedingten. Nicht die Art
der Auslegung, sondern ihre Primissen oder, anders formuliert, die
ihr zugrundegelegten Modelle triigen dann die Verantwortung fiir
das Auseinanderstreben der Diskussion.’

Von kaum zu iiberschitzender Bedeutung ist fiir Carrolls
redaktionsgeschichtlichen Ansatz der Fortschritt, den
die LXX-Forschung in den vergangenen Jahrzehnten gemacht hat.
Nachdem die Textfunde aus Qumrdn sowohl die um 1/7-1/8
kiirzere Fassung der LXX als auch die ausfiihrlichere masoretische
Fassung bezeugt hatten, lieD sich das Problem des knapperen LXX-
Textes nicht mehr als innergriechischer Vorgang abtun. Statt dessen
durfte man jetzt mit einem Wachstum der hebrdischen Textform
rechnen, mit einem redaktionsgeschichtlichen Prozel, der sukzessi-
ve oder in groBeren Schiiben erfolgte und zu einer ersten (Vorlage
der LXX) und zweiten Edition (MT) des Jeremiabuchs fithrte. Den
traditionellen redaktionsgeschichtlichen Analysen des Jeremia-
buchs, die — zustimmend oder ablehnend - allesamt an S. Mo-
winckels Quellentheorie® anschlossen (vgl. 40), war damit der
Boden entzogen, denn sie argumentierten nicht von der kiirzeren
griechischen Textfassung her, sondern bezogen ihre Kriterien zur
Scheidung zwischen Tradition und Redaktion aus dem Nebeneinan-
der von angeblich prophetischer Poesie und redaktioneller Prosa,
wobei als Merkmal letzterer die Ankldnge an Sprache und Stil des

3 Schon 1980 hat S. Herrmann: Jeremia — Der Prophet und die Verfasser des
Buches Jeremia, in: BEThL 54 (Leuven 1981), 197-214 in einem Vortrag
beim Colloquium Biblicum Lovaniense die generelle Authentizitdtsfrage
auch auf die poetischen Texte ausgedehnt.

# Zusitzlich zu den in Anm. 1 genannten und im folgenden vorgestellten
Kommentaren handelt es sich um E. A. Martens: Jeremia — Ontario 1986
(Believers Church Bible Commentary). Zwei Jahre spiter erschien dann
R. E. Clements: Jeremiah - Atlanta 1988 (Interpretation. A Bible Commen-
tary for Teaching and Preaching).

5 Der von W. Brueggemann: Jeremiah. Intense Criticism/Thin Interpretation,
in: Interpretation 42 (1988), 268-280, hier 275, vorgebrachte Einwand, an
den Meinungsdivergenzen zwischen den Kommentaren Carrolls, Holladays
und McKanes erweise sich die Subjektivitit der historisch-kritischen
Methode und damit ihr Versagen, zielt deshalb am Kern des Problems
vorbei. Vgl. in diesem Sinn gegen Brueggemann auch R. P. Carroll: Radical
Clashes of Will and Style: Recent Commentary Writing on the Book of
Jeremiah, in: JSOT 45 (1989), 99-114, hier 102: ... . . their disagreements are
perspectival rather than in terms of textual exegesis.”

6 S. Mowinckel: Zur Komposition des Buches Jeremia — Kristiania/Oslo 1914
(Videnskapsselskapets skrifter, II. Hist.-Filos. K1, 1913:5).

Deuteronomiums sowie des deuteronomistischen Geschichtswerks,
galten. Legt man freilich den kiirzeren LXX-Text als erste Ausgabe
des Jeremiabuchs zugrunde, dann ist auch sie vom Nebeneinander
von Poesie und Prosa bestimmt, enthélt auch sie bereits jene als
Deuteronomismen verdichtigte Wendungen und macht damit den
bisher gehandhabten Kriterienkatalog hinfallig,

Nach Carroll reprisentieren wohl auch deshalb beide Buchausgaben das
Produkt jahrhundertelanger (5.-2. Jh. v. Chr.) Textentwicklungen (51.54), und
wohl ebenfalls deshalb findet er den Unterschied zwischen beiden weniger in
literarischen Besonderheiten als vielmehr in der inhaltlichen Tendenz, die
Gestalt Jeremias als paradigmatischen Propheten mehr und mehr auszumalen
(53.61), ihm sekundar das Profil aufzusetzen, das die prophetische Auslegung
falschlich fiir bare Miinze genommen und zur Rekonstruktion einer Prophe-
tenbiographie eingesetzt habe.

Hat man die identifizierende und personalisierende Tendenz der Textent-
wicklung erst einmal erkannt, dann kann man sich mit Carroll fragen, ob es
nicht ein Dogma war, wenn die bisher in der Forschung geduBerte Skepsis vor
den metrischen Gerichtsworten Halt machte, denn auch sie sind gattungsmaé-
Big stereotyp, missen nicht notwendig einem bestimmten Verfasser zuge-
schrieben werden und koénnen deshalb auch erst redaktionell in Jeremias
Mund gelangt sein (47£.57).” Im Zuge jener redaktionellen Sammlerarbeit von
Worten unterschiedlicher Herkunft (34.58: ,anthology”) verschwindet fiir
Carroll der ,historische” Jeremia hinter vielen Traditionsablagerungen (48),
die freilich ihrerseits die ,literarische” Gestalt des Propheten als Tréger von
Traditionen erst kreieren (34), ihn als Verbindungsglied der Redaktion erst
entstehen lassen, um Nicht-Zusammengehoriges zusammenzubinden (58:
seditorial link®).

Der Paradigmenwechsel ist damit perfekt. Nicht mehr der histo-
risch-kritisch rekonstruierbare Prophet und seine Verkiindigung
beschreiben den Mittelpunkt der konzentrisch um sie herum
gewachsenen Traditionsschichten, sondern die auf redaktio-
neller Ebene erschaffene Prophetengestalt hilt wie
ein allumfassender Ring disparates Material im Inneren zusammen.
DabB in seiner Mitte trotzdem ein historischer Kern stecken konnte,
stellt Carroll nicht in Abrede; doch hélt er es fiir ausgeschlossen,
noch bis zu ihm vordringen zu kénnen (63).

Inhaltlich stellt das Jeremiabuch nach Carroll ein aus vielen Interessen
zusammengewiirfeltes Konglomerat dar, in dem sich unterschiedliche Erfah-
rungen und Hoffnungen der exilischen und nachexilischen Gemeinde wider-
spiegeln (64, vgl. 57). Dab dabei die deuteronomistische Handschrift dominie-
re, helfe fiir eine genauere Orts- und Zeitbestimmung der Redaktionen aber
nicht weiter (68), denn das Dunkel iiber der Entstehungsgeschichte des
deuteronomistischen Geschichtswerks sei noch nicht geliiftet (66).2 Lediglich
Agypten lasse sich als Herkunftsland ausschlieBen, weil im Jeremiabuch
keine pro#gyptische Fraktion zu Wort komme (69). Da insgesamt aber ange-
sichts der im Jeremiabuch iiberlieferten Interessenvielfalt die These einer
monolithischen Redaktion nicht in Frage komme (69), miisse man fiir die
einzelnen Stringe und Blicke ihre lokale und zeitliche Einordnung gesondert
anhand der jeweils in ihnen geduBerten Intentionen vornehmen.

So gehéren Carroll zufolge die probabylonischen, aber antijudaischen und
antigyptischen Aussagen (Jer 24,4-10; 29,10-19) in den Konflikt zwischen
Riickkehrern und Zuriickgebliebenen zur Zeit Esras und Nehemias hinein
(70f.482-488.531£.5581). Dasselbe gelte fiir die Diskussion, ob die Tempelgerite
fiir den Zweiten Tempel notwendig (Jer 27,22) oder verzichtbar (Jer 27,16-22)
seien (59.534-537). Das Gerichtswort gegen Jojachin (Jer 22,24-30) wende sich
gegen die auch von Haggai und Sacharja geforderten Aspirationen, den
Jojachin-Enkel Zerubbabel auf dem davidischen Thron zu installieren
(71.441-443). Auch die Heilsweissagungen kénnten nicht vor Babylons Unter-
gang entstanden sein, eine Verankerung im 5. oder 4. Jh. v. Chr. kdme fiir sie
in Betracht (71f.568-570). Die hiufigen (vgl. Jer 23,9-40) Polemiken gegen
andere Propheten, der Vorwurf, ihre Heilsverkiindigungen versperre dem
Volk den Weg zum Heil, gehéirten vielleicht in die Periode zwischen 597 und
587 v. Chr., eher aber erst ins 5. Jh. v. Chr. (449f). Dié parallel dazu verlaufen-
de Stilisierung Jeremias zum Verkiindiger des Gotteswortes par excellence,
der alle menschlichen Institutionen iiberfliissig mache, weise schlieBlich in
persische Zeit (73-80).°

Es versteht sich von selbst, daB fiir Carroll bei dieser Einschitzung des
Befunds die Komposition und Redaktion den Schliissel zum Verstindnis des
Jeremiabuchs darstellen (37). Weder die literarkritische, am Uberlieferungs-
kern interessierte, noch die holistische (74.81), den Text verflachende Lektiire
(71) trage deshalb dem literarischen und inhaltlichen Befund Rechnung. Statt

7 R. P. Carroll: From Chaos to Convenant. Uses of Prophecy in the Book of
Jeremiah — (London 1981), 9, hatte noch daran festgehalten dab ,the core of
the poetic oracles as the work of the poet/prophet Jeremiah* gelten diirfe.

8 Immerhin fithrt Carroll, 50, aus, dab seine Vorstellungen iiber das deutero-

e ——

nomistische Geschichtswerk nahe bei denen von H.-D. Hoffmann: Reform .

und Reformen. Untersuchungen zu einem Grundthema der deuteronomi-
stischen Geschichtsschreibung — Ziirich 1980 (AThANT 66) stiinden.

9 Zu 4hnlichen Erwagungen vgl. jetzt auch Ch. R. Seitz: Mose als Prophet.
Redaktionsthemen und Gesamtstruktur des Jeremiabuches, in: BZ 34
(1990), 234-245.
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ihrer befiirwortet Carroll eine sozio-religitse Exegese (71), die den jetzt
ineinander verwobenen vielerlei Stimmen wieder zu ihrem Eigengewicht
und ihrer Aussageintention verhelfe (81).

Mit seinem radikal-redaktionsgeschichtlichen Ansatz hat Carroll
das {iber mehr als zweitausend Jahre hinweg von der Auslegungs-
literatur errichtete ,,Denkmal® Jeremial? von seinem Sockel gehoben
und hat an seine Stelle den Parteienstreit in der exilischen und
nachexilischen Gemeinde gestellt. Er tat dies, indem er die Suche
nach dem historischen Jeremia und seiner Verkiindigung durch die
Suche nach der uns exegetisch faBbaren Erstgestalt des Jeremia-
buchs abléste und hat damit auch die LXX-Forschung wieder enger
an die alttestamentliche Exegese angebunden.

Trotz dieser Verdienste kann man diesen wie auch die anderen,
im folgenden vorzustellenden Kommentare nicht ohne Fragen aus
der Hand legen. Skeptisch wird man sein, wenn Carroll die literari-
sche Struktur gegen die historische Zuverléssigkeit auszuspielen
versucht (so zu Jer 36, vgl. 45.662-668), denn Stilisierung und
Fiktion lassen sich nicht gleichsetzen. Kritisch wird man aber vor
allem Carrolls Neuansatz im Umgang mit den prophetischen Selbst-
aussagen und Erzihlungen iiber den Propheten im Jeremiabuch
sichten miissen. Der Biographiebegriff, an dem Carroll die im
Jeremiabuch {iberlieferten Aussagen zur Gestalt des Propheten
miBt, ist einerseits zu eng, andererseits aber auch zu weit. Er palt
einfach nicht. So beanstandet Carroll, daB weder Geburt noch Tod
Jeremias vermerkt seien (33), und dab Jeremia trotz der ihm zuge-
schriebenen vierzigjihrigen Prophetentitigkeit (Jer 1,1-3) wegen
seiner Fixierung auf Gottes Wort und dessen Verkiindigung blaB
und zeitlos bleibe (64). Gleichzeitig stellt Carroll aber die von ihm
zwischen der ersten und zweiten Buchfassung festgestellten zuneh-
menden Interessen an einer vita prophetae auf eine Ebene mit
legenddren und apokryphen Jeremia- und Baruchiiberlieferungen
jiingerer Zeiten (45.58f). Damit sind Unterschiede zwischen beiden
Literaturgenres auf unzuldssige Weise nivelliert, und es hitte auffal-
len miissen, dab gerade die jiingeren Texte aus ihrem zeitlichen
Abstand heraus die Lebensgeschichten Jeremias und Baruchs so
abrunden, wie Carroll dies innerhalb der biblischen Uberlieferung
vermibBt, daB sie Jeremia wie Baruch zu wunder- und wortgewalti-
gen Heroen stilisieren, so daB schlieBlich aus dem verfolgten und
leidenden Propheten des Jeremiabuchs der Mirtyrer der Legende
wird. Die prophetischen Selbstaussagen und Erzdhlungen, die das
Jeremiabuch enthilt, atmen einen anderen Geist, sie entsprechen
weder unserer Neugier noch der der legenddren und apokryphen
Literatur nach biographischen Details. Sie liefern lediglich Ansatze
zu einer Prophetenbiographie, deren Liicken die traditionelle Exe-
gese immer wieder zu schlieBen versuchte. Darin, daB die biogra-
phischen Tendenzen sich von der ersten zur zweiten Ausgabe des
Jeremiabuchs verstirken, ist Carroll zuzustimmen. Trotzdem ist
aber auch festzuhalten, daB sich Carroll hierbei zu stark vom
statistischen Ergebnis fiir den titulierenden Gebrauch des Wortes
nabi’ fiir Jeremia leiten 148t (53) und damit das Problem verengt. Es
ist auch keineswegs so, dab Jeremia schlieBlich als der paradigmati-
sche Prophet als einzigartig dastehe, dab neben ihm kein anderer
Prophet mehr Platz und Bestand haben kénne. Damit, dal Mose und
Samuel (Jer 15,1), Uria und Micha (Jer 26,18.20-23) sowie die zahllos
bleibenden von Gott als seine Knechte geschickten Propheten
erwdhnt werden, fillt das Jeremiabuch wohl eher unter den
Biichern der anderen Schriftpropheten auf.

Anzumerken bleibt noch, daB auch die von Carroll angewandte
radikal-redaktionsgeschichtliche Methode nicht erkliren kann, wie
das Jeremiabuch seine unausgeglichene Letztgestalt erhielt. Sollte
das Buch tatsichlich zu groBen Teilen aus dem exilischen und
nachexilischen Parteienstreit hervorgegangen sein, dann ist die
Frage nach den Leitprinzipien jener Instanz(en), die das disparate
Material zusammenfiigte(n), noch lange nicht beantwortet. Bei Car-
rolls Ansatz scheitert die redaktionsgeschichtliche Fragestellung
wieder einmal am Jeremiabuch an ihrer eigentlichen Zielstellung,

10 Zur Forschungsrichtung, die das Portrat groBer Ménner malen will, und
ihrer Wirkung auf die Auslegung des Jeremiabuches s. den Uberblick bei
J. M. Berridge: Prophet, People, and the Word of Yahweh. An Examination
of Form and Content in the Proclamation of the Prophet Jeremiah — Ziirich
1970 (Basel Studies of Theology 4), 9-18. Zu Jeremia als ,einem so grossen
Mann" vgl. B. Duhm: Das Buch Jeremia — Tiibingen/Leipzig 1901 (KHCAT
XI), VII. Zur Abkehr vom benennbaren ,grolen Mann‘ mithilfe gattungs-
und redaktionsgeschichtlicher Methoden s. H. Weippert: Rez. von EW.
ﬁ‘icholson: Preaching to the Exiles — Oxford 1970, in: GGA 225 (1973), 1-14,
ler 11-14.

und dies konnte ein Hinweis darauf sein, daB das redaktionsge-
schichtliche Vorgehen eben gerade nicht geeignet ist, die Probleme
dieser Prophetenschrift zu entschliisseln.!?

Damit widre man wieder auf die traditionelle Fragestellung
zuriickgeworfen, die vom Uberlieferungskern ausgeht. Fiir
dieses procedere hat sich W.L. Holladay in seinem Kommentar
entschieden und gelangt dabei zu einer detaillierten Verteilung
jeremianischer Verkiindigungen auf die verschiedenen Lebensab-
schnitte Jeremias. Dazu muf Holladay drei Grundvoraussetzungen
machen: eine biographische, eine kulthistorische und eine literari-
sche; und er weill, daB sein insgesamt fein veréstelter und kompli-
zierter Argumentationsverlauf allenfalls bis zu einer plausiblen
Rekonstruktion (II 25), nicht aber bis zu den hinter den Texten
liegenden Begebenheiten vorstoBben kann.

Das 13. Jahr Josias (627/6 v.Chr.), in dem Jahwes Wort erstmals an
Jeremia erging (Jer 1,2), versteht Holladay als Geburtsdatum des Propheten,
was angesichts der Ausfithrungen iiber seine vorgeburtliche Bestimmung zum
Prophetenamt (Jer 1,5) durchaus méglich ist (I 25f).22 Sodann nimmt Holladay
an, daB die Anordnung iiber die alle sieben Jahre zu erfolgende Verlesung des
Deuteronomiums beim Laubhiittenfest (Dtn 31,9-13) Beachtung fand, und
daB, beginnend mit der josianischen Reform im Jahr 622 v. Chr., das Gesetz
jeweils 615, 608, 601, 594 und 587 v. Chr. verlesen wurde (I 27). SchlieBlich
lehnt Holladay die Quellentheorie S. Mowinckels und die sich daraus ablei-
tende Hypothese einer deuteronomistischen Redaktion des Jeremiabuchs ab;
denn sprachlich, stilistisch und inhaltlich eindeutig jeremianische AuBerun-
gen verteilten sich iiber alle von Mowinckel angenommenen Quellen, sie
héitten die poetischen und prosaischen Partien geprigt (II 15f). Man miisse
Jeremias frischen, phantasievollen, ironischen und immer wieder iiberra-
schenden Stil von dem feierlich, leidenschaftlich und didaktisch gehaltenen
Deuteronomium ebenso unterscheiden wie von dem fromm und repetitiv
formulierenden deutoronomistischen Geschichtswerk (II 15).

Mit seiner biographischen, den Propheten um 12 Jahre
jiinger machenden Prdmisse rdumt Holladay gleich mehrere
Schwierigkeiten aus dem Weg. Jeremias angebliches Schweigen zur
josianischen Reform erklirt sich dann leicht daraus, daB er im Jahre
622 v.Chr. noch ein Kind von fiinf oder sechs Jahren war. Die
immer wieder fiir die ,,Gefahr aus dem Norden® (Jer 1,15; 4,6 u.6.) zu
weit hergeholten Skythen werden anachronistisch und damit iiber-
fliissig. Problemlos kann Holladay auf diese Weise auch die géttliche
Aufforderung zu einem zodlibatiren Leben an Jeremia nach der
Verbrennung der ersten Rolle durch Jojakim ansetzen (nach ihm im
Dezember 601 v.Chr.!), ohne dafl sich dabei die Ungereimtheit
ergibt, daB die Aufforderung an einen lingst aus dem Heiratsalter
herausgewachsenen Junggesellen ergeht (II 25f).

Holladays kultgeschichtliche wund literarische
Primisse sind eng aufeinander bezogen, denn die Annahme
einer wiederholten Verlesung des Urdeuteronomiums, das Holladay
auf Dtn 5-26 — eventuell ohne die Amtergesetze in 16,18-18,22 —
beschrinkt, und zu dem Din 27,15-26 entweder hinzugehiorte oder
als Sonderiiberlieferung im Umlauf war (I 61-63), erlaubt es ihm,
bei Jeremia die entsprechenden Texte als bekannt vorauszusetzen.
Ankldnge an das Deuteronomium sind dann aber nicht mehr auto-
matisch Indizien fiir eine deuteronomistische Redaktion, sondern
konnen durchaus als Bestandteil jeremianischer Verkiindigung gel-
ten. Holladay geht sogar noch einen Schritt weiter. Er 148t Jeremia
gleichsam Anti-Proklamationen zu den jeweiligen Verlesungen vor-
tragen. Man fiihlt sich dabei an den fritheren Vorschlag von A.
Weiser erinnert, der Jeremia und seine Verkiindigung in den Kon-
text des Bundeserneuerungsfestes einband.!®* Holladay hat Jeremia
in diesem Bezug belassen, aber als Gegenpol zur damaligen deutero-
nomischen ,,Orthodoxie® bestimmt.!4

11 Um die redigierende Hand des Redaktors zu finden, wird man die kleine-
ren Uberleitungen zwischen den einzelnen Sinnabschnitten, also deutliche
Nabhtstellen, zu Rate ziehen miissen.” So H. Weippert: Die Prosareden des
Jeremiabuches, in BZAW 132 (1973), 234.

12 Einwiéinde gegen diese schon frither von Holladay vertretene These etwa bei
Herrmann, 20f. Festzuhalten ist jedoch, daB von den hier besprochenen
Kommentaren nur noch der Herrmanns an Jeremias Berufung im 13. Jahr
Josias festhilt, s. u. Sp. 186 mit Anm. 30.

13 A, Weiser: Das Buch Jeremia - Gottingen 51966 (ATD 20/21), XV.XXIII-
XXVIII, Jeremia diirfe weder als ,Reaktionér* noch als ,Kultprophet” dem
Festgottesdienst zugeordnet werden; er habe vielmehr ,die im Jahwekult
verwurzelte Tradition ... entfaltet ... und vertieft ..., indem er sie von
ihren Grundelementen her fiir die Gegenwart ausdeutet und zu neuer
Geltung und Auswirkung bringt” (ebd. XXVIIf).

14 In diese Richtung geht auch R. Davidson: Orthodoxy and Prophetic Word.
A Study in the Relationship between Jeremiah and Deuteronomy, in: VT 14
(1964), 407-416.
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Nur zégernd 1aBt Holladay Jeremia die Annahme seiner vorgeburtlichen
Berufung zum Propheten im Jahr 615 v. Chr. anldBlich der Deuteronomiums-
verlesung vornehmen, da Jer 1,7.9 Din 18,18 aufndhmen (II 27). Auf die
Deuteronomiumsverlesung im Jahr 608 v. Chr. bezége sich sodann Jer 2,1-4,4,
wofiir auf die Ahnlichkeit zwischen Jer 4,4 und Dtn 10,16 verwiesen wird (I
28). Die Diirre-Liturgie in Jer 14,1-15,9 setzt Holladay parallel zur Verlesung
des Deuteronomiums im Jahr 601 v. Chr. an (II 29). Jer 11,1-17 habe 594
v. Chr. als Gegenproklamation zum Deuteronomium gedient (II 33). Eventuell
sei damals auch Hananja gestorben (Jer 28,17), was Jeremias Auftreten
Gewicht verliehen und sein SelbstbewuBtsein gestiarkt habe (Jer 20,13) (II 33).
Das Wort vom Neuen Bund in Jer 31,31-34 schlieBlich stelle Jeremias
Gegenantwort auf die Deuteronomiumsverlesung im Herbst 587 v. Chr. dar,
die Holladay stattfinden 14Bt, obwohl der Tempel in Triitmmern lag (II 35).

Da dariiber hinaus sich viele Worte durch ihren Inhalt indirekt datieren
oder durch entsprechende Uberschriften datiert seien, hilt es Holladay fiir
moglich, den Umfang der ersten Rolle (25,1-7; 2,1-25.29-37; 3,1-2.4-5.12.14—
15.18bp-19.21-23; poetischer Kern von 3,24-25; 3,1-4.5-8,13-18.29-31; 6,1-8:
7,2b-12) und die Hinzufiigungen in der zweiten Rolle (1,17-19; 2,26-28;
7,21-28; 11,1-17; 11,18-12,6; 14,1-15,9; 15,10-21; 16,1-9; 17,1-4.5-8(.9-
107).14-18; 18,18-23; 20,7-12.13) prizise anzugeben (Il 16-21). Beide Rollen
seien ,,open-ended” gewesen (II 21), so daB im Laufe der Zeit durch Jeremias
Diktat weiteres Material habe hinzukommen kénnen (II 21-24). Daraus folgt
fiir Holladay, daB die poetischen Worte mehrheitlich von Jeremia selbst
stammten, daB die narrativen Partien, da im Einklang mit der Verkiindigung,
vertrauenswiirdig seien, und dab das Buch schlieBlich weitgehend das Werk
des Schreibers Baruch sei (I 24).

Die Offenheit der ersten und zweiten Buchrolle gegeniiber weileren
Hinzufiigungen hat es Holladay zufolge ermiglicht, daB noch zu Lebzeiten des
Propheten iiber Stichwortankniipfungen die Prosaabschnitte 13,1-12a0;
16,1-9; 18,1-12; 19,1-20,6 ebenso in den vorgegebenen Wortlaut integriert
wurden wie die thematisch angeordneten Sammlungen in 21,11-23,8 (II 211).
Weitere, jetzt iiber die Kap. 10-20 verstreuten fritheren Worte (10,1-6;
12,7-17; 13,12aBb-27; 16,10-13.16-21: 17,11-13: 18,13-17) hitten ohne
erkennbares Anordnungsprinzip im Text Aufnahme gefunden, und auch die
Heilsworte in 30,1-7.10-21; 31,1apyb-9.15-22.27-28.31-34 seien nun zusam-
mengestellt und allmahlich um weitere, Heil verheifende Texte in den Kap.n
29 und 32f erweitert worden (II 22f). Als eine #hnliche Sammlung seien
zwischen 605 und 588/7 v. Chr. die Fremdvélkerorakel entstanden (I 23£.71).
Die narrativen Partien in den Kap.n 37-44 fithrt Holladay auf Baruch zuriick;
den Umfang der exilischen (5,18; 8,1-3; 9,11-13; 22,8f: Teile von 52) und
nachexilischen Zusitze (Ende des 6. JTh.s v. Chr.: 9,14f 31,10-14.23-26; 5.
Jh.v. Chr.: 3,6-11.16-18ba; 17,19-27; 23,7f.34-40; 30,8f; 31,29f.35-40) bemibBt
er nur gering (I 24).

Jene subtile Textverteilung geschieht natiirlich nicht ohne Beriicksichti-
gung der Textgeschichte, wobei entsprechend der gegenwirtigen For-
schungssituation die kiirzere LXX-Fassung besondere Beachtung findet (II
2-10). DaB man aber hierbei nur vorsichtig abwiigend zu Einzelentscheidun-
gen gelangen kann und auf Pauschallésungen verzichten muB, ergibt sich fiir
Holladay trotz der generellen Tendenz, den MT um Prosazusitze zu erwei-
tern (Il 3), aus der Erkenntnis, daB sogar die Texte aus der Zeit Nehemias (Jer
17,19-27; 31,38-40) sowohl in der knapperen griechischen wie in der ausfiihr-
licheren masoretischen Textform iiberliefert sind (II 8). Uber Holladay hinaus-
gehend kann man hierfiir auch auf den jungen, auf Aramaisch verfaBten
Passus in Jer 10,11 rekurrieren, der fiir Holladay in diesem Kontext deshalb
als Argument ausfillt, weil er ihn fiir jeremianisch hilt (I 329). Einen
generellen Vorzug der LXX vor dem MT kann es aus der Sicht Holladays
somit nicht geben. Statt dessen sei jeder Einzelfall darauthin zu iiberpriifen,
ob die kiirzere LXX-Version ein fritheres Textstadium repriisentiere, oder ob
mit sekundarem Textausfall in der LXX bzw. in ihrer hebraischen Vorlage zu
rechnen sei (II 4).

Die von Holladay rekonstruierte Entstehungsgeschichte des Jere-
miabuchs ist kompliziert, sie fiigt sich nicht schlagwortartig zu einer
These zusammen, und dies diirfte ihrer Popularitit im Wege stehen.
Trotzdem ergibt sich das Paradox, daB jener Entwurf zur Erklarung
der auf den ersten wie den zweiten Blick undurchsichtigen Letztge-
stalt des Buchs dem Befund wohl eher gerecht wird als redaktions-
geschichtliche Lésungsversuche, die, je radikaler sie durchgefiihrt
werden, zu desto pauschaleren Erklirungsprinzipien gezwungen
sind, damit aber letztendlich die verworrene Komposition des Jere-
miabuchs nicht zu erfassen vermégen, Vom biographisch-propheti-
schen Ansatz her ist es demgegeniiber méglich, die wenig geordnet
erscheinende Buchgestalt als Spiegelung der damaligen Wirren zu
begreifen, in die das Leben und die Verkiindigung des Propheten
hineingestellt waren und aus denen heraus erst die Person und ihr
Buch ihr je eigentiimliches Profil erhielten.

Wenn uns komplizierte Textverhiltnisse auf eine entsprechend
komplizierte Entstehungsgeschichte zuriickverweisen, dann kann
sich ihre Erklarung nur aus der Summe zahlreicher Einzelentschei-
dungen zusammenfiigen. Die Stabilitit eines derartig verschachtel-
ten Argumentationsgebiudes ist natiirlich zu testen. Holladay hat
dies selbst getan, indem er die von ihm vorgetragene Entstehungsge-
schichte des Jeremiabuchs in den Gesamtrahmen alttestamentlicher

Literatur einzupassen versucht. Er iiberpriift, welche Texte zur Zeit
Jeremias bekannt gewesen sind und vom Propheten aufgegriffen
werden konnten (I 35-70), und er geht ebenso den Nachwirkungen
jeremianischer Uberlieferungen in jiingeren alttestamentlichen,
intertestamentarischen und neutestamentlichen Schriften nach (II
80-95). Einen Sonderfall stellt hierbei das Verhiltnis zwischen der
Sammlung jeremianischen Materials und der zeitlich parallel dazu
entstandenen deuteronomischen und deuteronomistischen Litera-
tur dar, das wechselseitige Beeinflussungen zwischen den drei
Korpora ermoglichte (II 61f). Vielleicht, so vermutet Holladay,
erklart sich jene enge literarische Verschrinktheit daraus, daB
Baruch als Jerusalemer Schreiber fiir entsprechende Kontakte ver-
antwortlich gewesen sei (Il 86).15 Hervorzuheben sind ferner die
Folgerungen Holladays aus den etwa 25 von ihm gezihlten Paralle-
len zwischen Texten des Jeremia- und Ezechielbuchs (Il 81-84). 20
von ihnen beziehen sich auf Texte, die nach Holladays Datierungs-
vorschldgen Jeremia in der Zeit von 601/600 v.Chr. verkiindigt
haben soll. Sie stammten demnach aus der Phase, nachdem Jojakim
die erste Rolle verbrannt hatte und Jeremia zu der Uberzeugung
gelangt war, dal die anderen Propheten als nicht von Gott gesandte
Verkiindiger mit ihrer Heilsprophetie das Kommen des Heils ver-
sperrten, und daf} eine Umkehr des Volks nun nicht mehr méglich
sei. Diese Verkiindigung aus dem Jahr 601/600 v. Chr. und auch die
ersten damals publizierten Konfessionstexte hitten Ezechiel so
nachhaltig beeindruckt, daf gerade sie in seinen spiteren Verkiindi-
gungen ein breites Echo gefunden hitten (I 84).

DaB Holladay den Umfang des jeremianischen Materials im
Unterschied zu Carroll recht umfangreich ansetzt, wirkt sich
zwangslaufig auf seine Beschreibung der von Jeremia vertretenen
Theologie (II 70-80) und seinen Entwurf von Jeremias Selbstver-
stdndnis aus. Stilisiert bei Carroll erst die Redaktion Jeremia zum
Propheten par excellence, so versteht sich Jeremia bei Holladay als
ein nach dem Vorbild des Mose agierender Prophet, der wie jener
nur das verkiindigt, was Gott ihm befiehlt (Dtn 18,18; Jer 1,7.9), wie
jener als Mund Gottes fungiert, da Gott ihm sein Wort in den Mund
gelegt hat (Dtn 18,18; Jer 1,9; 5,14; 36,6; vgl. 15,16.19), und so wie
Mose Gottes Volk aus Agypten herausfithrte, so muB Jeremia unfrei-
willig — gleichsam als Anti-Mose - schlieBlich den Rest des Volkes
nach Agypten zuriick begleiten (I 30.35.62). Auch wenn Holladay
offen 14Bt, ob die Amtergesetze von Din 16,18-18,22 im Urdeutero-
nomium bereits enthalten waren (I 61-63), kann er trotzdem
Riickgriffe auf die Mosetradition im Exodusbuch aufzeigen, die ein
solches Jeremiaverstindnis begriinden (II 38f).

Abschliefend 14Bt sich festhalten, daB Holladays Kommentar auf
zwei Sdulen steht: auf seiner Rekonstruktion der vita prophetae und
seinem Entwurf der Entstehungsgeschichte des Prophetenbuchs.
Diese beiden, durchgéngig auch terminologisch unterschiedenen
Groben (Jer fiir das Buch, Jrm fiir den Propheten, vgl. I xi, 11 xvii)
bilden das Geriist, auf dem sich die Auslegung der Einzelabschnitte
aufbaut.

Fithlt man sich bei der Lektiire des Holladayschen Kommentars
bisweilen an frithere in der Jeremiaauslegung vertretene Positionen
etwa von A. Weiser (Bundesfest)!® oder von P. Volz und J. Skinner
(Bemiihen um die 4uBere und innere Biographie des Propheten)!”
erinnert, so drangt sich mehrfach bei der Lektiire des Kommentars
von W. McKane der Eindruck auf, daB in ihm Thesen aus dem
Duhmschen Jeremiakommentar von 1901 ihre Renaissance feiern.1s
Wie alle Vergleiche gilt natiirlich auch dieser nur in eingeschrink-
tem MaDe. Denn ging es Duhm darum, aus den von vielen Hinden
und aus verschiedenen Zeiten stammenden Texthiillen die ipsissi-
ma verba Hieremiae herauszuschilen, und bedeutete es fiir ihn
geradezu die Befreiung von einem Alpdruck, als er die jeremiani-
sche Verkiindigung auf 280 Verse mit im Qind-Metrum gehaltenen
Gerichtsworten eingeschrinkt hatte,’® so geht es McKane nicht um
die Wiederfindung der originalen Jeremiaworte, sondern um den

15 Ist Baruch fiir Holladay das potentielle Medium, iiber das deuteronomisti-
sche Vorstellungen und Wendungen in das jeremianische Korpus gelangen
konnten, so ist er fiir E.W. Nicholson: Preaching to the Exiles. A Study of
the Prose Tradition in the Book of Jeremiah -~ Oxford 1970, 136-138, das
Medium, iiber das deuteronomistische Kreise in den Besitz jeremianischen
Materials gelangten.

168, '0. Anm. 13.

17 P. Volz: Der Prophet Jeremia — Leipzig 21928 (KAT 10); . Skinner: Prophecy
and Religion, Studies in the Life of Jeremiah — Cambridge 1922.

18 B. Duhm, a.a.0. (Anm. 10).

18 Fhd. VIL
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literarischen ProzeD, den sie in Gang setzten (L1iii). Aber wie Duhm
so bestimmt auch McKane kleine, jetzt tiber den Text verstreute
poetische Einheiten (,Jeremianic kernels”) als die prima moventia
(livf) eines von keiner ibergeordneten Redaktion gesteuerten litera-
rischen Wachstums. McKane strebt keineswegs eine inhaltliche
oder literarische Synthese jener Vielzahl von Uberlieferungskernen
an,? er rekonstruiert von ihnen ausgehend also weder eine Theolo-
gie Jeremias noch den Umfang einer einstmaligen Urrolle (Ixxxiii.
Ixxxvi-lxxxviii), und er versagt es sich auch, von solchen Uberlie-
ferungssplittern ausgehend eine Biographie Jeremias zu entwerfen.
Die Uberlieferungskerne, die fiir ihn nicht notwendig alle
auf Jeremia selbst zuriickgehen miissen und das dann auf keinen
Fall tun, wenn sie prosaisch sind, haben fiir McKane deshalb einen
ganz anderen Stellenwert als die von Holladay mit prophetisch-
biographischen Absichten zusammengestellten Belege. Fiir McKane
sind sie nur als Ausloser zahlreicher jiingerer Interpretationen
von Interesse. Trotz dieses inhaltlich neutralen Standpunkts gelangt
McKane hin und wieder zu wertenden Beurteilungen - auch hierin
erinnert er an frithere AuBerungen Duhms?! -, wenn er etwa
schreibt, dal die sekundidren poetischen Textverldngerungen bis-
weilen auf einem niedrigen stilistischen Niveau verliefen (lviii), daB
ein mit Zusitzen versehener Text ein ,inferior patchwork” darstelle
und ein ,unintelligent portrayal” wiedergebe (Ixxviii), oder dal den
Uberlieferungskernen das exegetische Hauptinteresse gelten solle
(Ixxxiv.Ixxxvii).

Jene sogenannte ,hohere” Textkritik, die wir mit dem Begriff ,Literarkri-
tik* zu umschreiben pflegen, ist bei McKane mit der textgeschichtlichen
Methode aufs engste verkniipft. Auch fiir ihn liefert die durch die Qumran-
Funde bezeugte kiirzere hebréische Textvorlage der LXX (dazu xvi-xxvii) den
AnstoB zu methodischen Reflexionen, die aber, anders als bei Carroll, nicht
redaktionsgeschichtlicher, sondern literarkritischer Art sind. Das Textwachs-
tum, wie es sich aus dem Vergleich der LXX und dem MT ergebe (xviii-xxi)
darf McKane zufolge im Analogieschluf auch schon fiir das Entstehen der
kiirzeren LXX-Vorlage postuliert werden (li-liii.lxxxii). Dabei zeige sich, daB
Einzeltexte jeweils eine gesonderte Entwicklung durchlaufen hatten, daB
poetische wie prosaische Uberlieferungen in der Regel prosaisch (Ixii-
Ixix,Ixx-1xxxiii), und nur ganz selten poetisch fortgeschrieben worden seien
(Ixixf), wobei poetische Abschnitte manchmal geradezu als ,reservoir” fiir
Prosazusatze gedient hétten (lvi-Ixii). Die Prosaergdnzungen verfolgten von
wenigen Ausnahmen abgesehen keine textiibergreifenden Interessen (als
Ausnahme gilt etwa der Anschlufl von Jer 20,1-6 an Jer 19, Ixxvi), lieBen sich
also nicht als Bestandteile einer iibergeordneten Redaktion begreifen, sondern
hitten mit ihrer punktuellen Ausrichtung Zusatzcharakter. Da weder der
rekonstruierbare WachstumsprozeBb noch die vorliegende Letztgestalt des
Prophetenbuchs redaktionelle Bemithungen erkennen lieBen (xlvii-1), sei der
bisherige Diskussionsverlauf in der Auslegungsgeschichte, der sich immer
wieder um das Pro oder Contra einer deuteronomistischen Redaktion gedreht
habe (xli-xlvii), in andere und zwar solche Bahnen zu verlegen, die auf die
internen literarischen Prozesse im Jeremiabuch selbst hinlenkten und vom
Vergleich mit der deuteronomisch-deuteronomistischen Literatur ablenkten
(xIvii). Denn, so McKane, das Jeremiabuch sei nur als ,rolling corpus®
sachgemilB erfaBt, als ein sich unkontrolliert iiber lange Zeitrdume hinweg
aus den voneinander isolierten Uberlieferungskernen heraus entwickelndes
Literaturwerk (l-liii,liv-lv). Das Endprodukt stellte dann gleichsam ein in
Millefioritechnik hergestelltes, bunt gesprenkeltes Kunstwerk dar, dessen
Zufalligkeiten die Frage nach umfassenderen Strukturen eriibrige (Ixxxiv).

Dall McKanes Einleitung zur Auslegung von Jer 1-25 sich auf
formal-literarische Fragen konzentriert und inhaltlichen allenfalls
marginale Bedeutung zumiBt - etwa dem angeblich sekundir in
das Buch eingetragenen Motiv des Fiirbitteverbots (Ixv-lxvii.xcif.
xcivf) —, will der grundsétzliche Abschnitt itber Exegese und Theo-
logie begriinden (xcvii-xcix). Ein Kommentar, so fiihrt McKane aus,
beschiftige sich mit ,the grammar of a human document® (xcviii),
seine Aufgabe sei durch ,this linguistic deposit‘ bestimmt und
beschrinkt (ebd.), weil eben Sprache immer nur menschlich sein
kénne (xcix). Diese, in Auseinandersetzung mit A. Weiser entwik-
kelteri Uberlegungen setzen freilich einen Theologiebegriff voraus,
der kaum auf allgemeine Akzeptanz stoBen wird. Die alttestamentli-
chen Theologien — man wird von ihnen immer nur im Plural reden
kinnen! -, seien es die eines Jeremia oder die jiingerer Bearbeiter

# McKane, Ixii, unterscheidet zwischen ,kernel” als dem Mittelpunkt koha-
renter Textabschnitte und ,core als Uberlieferungskern in weniger
geschlossenen Textabschnitten.

“ B. Duhm, a.a.0. (Anm. 10), XIX, traut den ,Ergéinzern" wenig zu. Bieten sie
»ganz bedeutenden Gedanken“, dann sind sie ,von denen, die sie uns
bieten, nicht geschaffen und werden ,mit sehr geringem schriftstelleri-
schen Geschick ausgefiihrt”. Die ,Ergénzer” gehoren ,den unteren Volks-
schichten* an, sie haben ,keine schriftstellerische Schulung genossen* und
besitzen ,trotz ihrer Neigung zum Vielschreiben kein Autorentalent.

und Redaktoren des Jeremiabuchs, setzen sich mnatiirlich aus
menschlichen Aussagen zusammen, lassen sich aber gerade als
solche systematisieren, ohne dal ein Sprung von der menschlichen
auf die gbttliche Ebene erforderlich wiire. Die Abstinenz McKanes
gegeniiber inhaltlichen Synthesen hat vielleicht eher ihren Grund
darin, dab er in den Texten keine verldBlichen Hinweise auf ihre
historischen Haftpunkte entdecken kann, daB die konkrete Situa-
tion, in die hinein sie urspriinglich gesprochen waren, sich ihm
zufolge nicht mehr ermitteln 14Bt (Ixxxviiif - nur versuchsweise
verteilt er einige Texte auf die exilische und nachexilische Zeit,
xcf). Mit ihren historischen Kontexten verlieren die Worte aber
auch ihre Pointen,?? sie werden als einzelne viel- und nichtssagend
zugleich, und daraus folgt zwangsldufig, daB auch ihre Summe
zu keinem positiven Fazit fiihrt. Folgt man McKane auf dem von
ihm eingeschlagenen Weg, dann begibt man sich in die Gefahr, daB
sich das literarische Geschift in einer ars literarum erschépft, die
McKane freilich meisterhaft beherrscht.

Fragen, die sich auf Jer 26-52 beziehen, klammert McKane aus
seiner Einleitung aus; sie bleiben der Einleitung in den kiinftigen
zweiten Band vorbehalten, und so erfihrt man vorlaufig noch nichts
dariiber, wie McKane sich etwa zu den narrativen, traditionell
Baruch zugeschriebenen Partien oder den Fremdvélkerorakeln
duBern wird.

In eine schwierige Lage gerdt man, wenn man S. Herrmanns
inhaltlicher und literarischer Konzeption gerecht werden will, da
seine Kommentierung lediglich Kap. 1 umfaBt, die von Jer 2,1-37
noch nicht véllig publiziert ist und eine allgemeine Einleitung in
das Prophetenbuch bislang fehlt. Ersatzweise lassen sich jedoch die
kiirzlich veroffentlichten Absichtserklirungen Herrmanns beizie-
hen, die die Zielsetzung seiner Kommentararbeit entfalten. Er will
sum Ausgleich bemiiht sein und Extreme zu vermeiden suchen®.??
Dieses Harmoniestreben bezieht sich auf einen Standpunkt zwi-
schen Carrolls redaktionskritischer und Holladays prophetisch-
biographischer Position, denn einerseits miisse (gegen Carroll) Jere-
mia ,als Initiator einer eigenstindigen Botschaft ernst genommen
werden”,2* aber andererseits gehe das Buch nicht ausschlieBlich auf
Jeremias Wirken zuriick, sondern sei (gegen Holladay) auch Spiegel
weines geistigen und religiosen Wandlungsprozesses, den Israel seit
dem 7. bis in das 6. Jh. hinein durchlief“.?s Literarisch sei eine
Urrollentheorie fiir die Entstehungsgeschichte des Buchs nicht
fruchtbar zu machen, da uns geeignete Ausgrenzungskriterien fehl-
ten (7).26 Auch der deuteronomisch-deuteronomistische Einflull der
angeblichen Redaktion sei neu zu bedenken und zu begrenzen und
mit McKanes These des ,rolling corpus” in Einklang zu bringen.?
Hiermit ist ein neues Element in Herrmanns Umgang mit Texten
des Jeremiabuchs hineingekommen.

Liest man seine Auslegung von Jer 1, dann fillt auf, daB er den deuterono-
mistischen Beitrag bescheidener ansetzt als man ausgehend von seinen
fritheren AuBerungen erwarten sollte und dal} er nun vor allem die Endredak-
tion als post-deuteronomistisch bestimmt.?® So sei die Bucherdffnung in Jer
1,1-3 sukzessive entstanden; doch fehlten ,sichere Kriterien® fiir eine deute-
ronomistische Verfasserschaft oder Redaktion (9, vgl. 11). Ein allméhlicher
Wachstumsprozel} sei auch fiir Jer 1,4-19 anzunehmen (43.51), und in den
Versen 5 und 10 sei ein Prophetenbild bezeugt, ,das nicht ausschlieBlich
deuteronomistisch genannt werden kann, sondern die deuteronomistische
Dimension universalistisch {iberhtht” (52). Als jeremianisch kimen allenfalls
die beiden Visionsschilderungen in den Versen 11-14 in Betracht, wihrend
der eigentliche Berufungsbericht deuteronomistisch anmute, von ihm aber
die post-deuteronomistische Endredaktion (Vv.5.10, vielleicht auch 15.18) aus
nachexilischer Zeit abzuheben sei (54f). Trotzdem erweise sich ,Jer 1 ... bis
zum SchluB als geniale Zusammenfassung von Worten und Themen, die den
Kern seiner (sc. Jeremias) Botschaft bilden”, und deshalb sei Kap. 1 ,in einem
iibergreifenden und héheren Sinn . . . echt” (85). Diese Auffassung findet auch
darin ihren Niederschlag, daB Herrmann (22)2? als einziger der vier Kommen-
tatoren auch an dem in Jer 1,2 genannten 13. Jahr Josias (627/6 v. Chr.) als
dem Berufungsjahr Jeremias festhilt.30

22 Dazu s. u. Sp. 187 mit Anm. 33.

23 §, Herrmann, a.a.0. (Anm. 2), XIIL

24 Ebd. 178.

25 Ebd. XIL

26 Vgl. ebd. 177.

27 Ebd. XII.178.

28 Damit distanziert sich Herrmann von den Thesen W. Thiels: Die deuterono-
mistische Redaktion von Jeremia 1-25 — Neukirchen-Vliuyn 1973 (WMANT
41); ders.: Die deuteronomistische Redaktion von Jeremia 26-45 — Neukir-
chen-Vluyn 1981 (WMANT 52).

29 Vgl. Herrmann, a.a.0. (Anm. 2), 177.

30 Carroll, 91f; Holladay, I 14f; McKane, 5. R. Liwak: Der Prophet und die
Geschichte. Eine literar-historische Untersuchung zum Jeremiabuch —
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Literarischer Abstand zu Jeremias Wirken und Worten impliziert
demnach fiir Herrmann zumindest im Hinblick auf Jer 1 keinen
Verlust an inhaltlicher VerlaBlichkeit. Woher freilich die Kriterien
genommen sind, um sprachlich nicht-jeremianische Texte als
inhaltlich durchaus jeremianisch zu charakterisieren, wird man
erst dann erfahren, wenn der Kommentar ein fortgeschritteneres
Stadium erreicht haben wird.

Natiirlich hat das Erscheinen bzw. der Erscheinungsbeginn meh-
rerer Jeremiakommentare im Jahr 1986 der Diskussion nicht nur
iiber das Jeremiabuch,®* sondern auch iiber die Kommentarliteratur
insgesamt neuen Auftrieb gegeben.’? Die Diskussion verlduft zwei-
gleisig. Wissenschaftsgeschichtlich findet der Meinungspluralismus
trotz weitgehendem Methodenkonsens in den hier vorgestellten
Kommentaren Beachtung. Im Hinblick auf den praktischen Umgang
mit Kommentaren stellt sich die Frage nach der potentiellen Leser-
schaft und ihren Interessen.

Die Kommentare Carrolls, Holladays und McKanes bieten
jeweils auf ihre Weise kohédrente Erklirungen des ganzen oder
halben Jeremiabuchs, und auch fiir Herrmanns Kommentar darf
man dies erwarten. Der inneren Kohiirenz entspricht aber nur ein
minimaler Konsens der Kommentare untereinander. Er
besteht darin, daB alle vier eine sukzessive Entstehung des Jeremia-
buchs befiirworten und dabei in hohem MabBe von der kiirzeren
LXX-Fassung beeinflubt sind. Differenzen setzen da ein, wo es
darum geht, die Etappen der Entstehungsgeschichte entweder der
Tatigkeit Jeremias oder der spiteren Autoren bzw. Redaktoren
zuzuweisen. Solange die Meinung gilt, dab ,nicht die Zeitlosigkeit,
sondern die Zeitgebundenheit . . . Israels Propheten zu dem* macht,
»was sie sind“,® bricht damit keine unerhebliche Differenz auf. DaB}
fir sie nicht die angewandte historisch-kritische Methode, sondern
das jeweilige Vorverstindnis der Autoren iiber das Zustandekom-
men von Literatur um die Mitte des 1. vorchristlichen Jahrtausends
ausschlaggebend ist, wurde bereits oben ausgefiihrt.® Wissen-
schaftsgeschichtlich sollte man solche Spannungen nicht betrauern,
sondern als Beweis einer regen, lebendigen und demokratischen
Forschungssituation begriiBen. Zwar kein Konsens, aber doch ein
Zug zur Vereinheitlichung 146t sich auBerdem auch hinsichtlich der
wihrend der vergangenen Jahrzehnte favorisierten These einer
deuteronomistischen Redaktion des Jeremiabuchs feststellen. Sie
hat an Boden verloren. Herrmann bestimmt die Endredaktion als
post-deuteronomistisch, McKane kann innerhalb von Jer 1-25 kei-
nerlei Spuren einer Texte iibergreifenden Redaktion entdecken,
und bei Holladays biographisch-prophetischem Modell entfillt die
Annahme einer deuteronomistischen Redaktion ebenfalls. Auch
Carroll, der 1981 neben anderen Redaktionen im Jeremiabuch auch
mit ,a major deuteronomistic redaction” rechnete,? wirkt in diesem
Punkt jetzt zuriickhaltender.2s

Stuttgart/Berlin/K6ln/Mainz 1987 (BWANT 127), 78, erwigt, ob das Beru-
fungsdatum deshalb fiktiv sein kénne, da im Jahr 626 v. Chr. mit Nabopo-
lassars Thronbesteigung das neubabylonische Reich begann.

3 C. 8. Rodd: Which is the best Commentary? VL. Jeremiah, in: The Exposito-
ry Times 98 (1987), 171-175; W, Brueggemann, a.a.0. (Anm. 5); T.W.
Overholt: Interpreting Jeremiah, in: Religious Studies Review 14 (1988),
330-334; R.P. Carroll, a.a.0. (Anm. 5); S. Herrmann, a.a.0. (Anm. 2),
XIf. 165-178).

# Derartige Fragen klingen in den oben Anm. 31 genannten Besprechungen
mehrfach an. Vgl. generell K. Froehlich: Bibelkommentare - Zur Krise
einer Gattung, in: ZThK 84 (1987), 465-492, mit zahlreichen Literaturhin-
weisen,

3 So Herrmann, 89. Carroll, a.a.0. (Anm. 5), 102f verharmlost diesen
Umstand, wenn er anhand eines Vergleichs zwischen den Auslegungen von
Jer 1 in den Textabgrenzungen viel Ubereinstimmung entdeckt.

3 8. 0. Sp. 179 mit Anm. 5.

3 Carroll, a.a.0. (Anm. 7), 11.

36 Darauf deutet Carrolls, a.a.0. (Anm, 5), 110, aufgestellte Absichtserkldrung
hin, daB er kiinftig die Frage erneut angehen werde, ,of how prophetic

Was den praktischen Umgang mit den vier neuen Kom-
mentaren betrifft, so hat sich fiir die Benutzer die Situation durch
die jetzt bereitgestellte Informationsfiille gleichzeitig erleichtert und
erschwert. Um mit dem Negativen zu beginnen, so umfassen die
Kommentare zusammen bis jetzt 3092 S. Wagt man sich an eine
schematische Hochrechnung der noch ausstehenden Kommentar-
teile von McKane und Herrmann, so stehen annihernd 5000 S. noch
aus, von denen mehr als 4000 S. allein auf Herrmanns Auslegung
entfallen miiBten, denn pro Kap. benétigt er bislang gut 80 S. Rasche
Informationen zu Einzelfragen vermégen derartig umfangreiche
Kommentarwerke nicht mehr zu vermitteln, und die Auslegungen
groBerer Textabschnitte erschlieBen sich erst vom Vorverstindnis
der jeweiligen Verfasser her, so daB man neben der eigentlichen
Textkommentierung im Prinzip immer auch noch die allgemeine
Einleitung in das Prophetenbuch lesen muB. Das verlangt viel Zeit
und Geduld. Es ist deshalb zu begriiBen, daB Holladays Kommentar
ausfithrliche Indices zu Quellen, Autoren und ausgewihlten The-
men enthilt (II 463-541).

Bei speziellen Fragestellungen kann man sich auch anhand der
bekannten Besonderheiten der Kommentarreihen
orientieren. Im Einklang mit der Tradition des ,International Criti-
cal Commentary” steckt in McKanes Darstellung viel text- und
literarkritische sowie philologische Detailarbeit, auBerdem hat er
die traditionelle jiidische Exegese in starkem Mafe beriicksichtigt,
Bei der Benutzung von Carrolls Kommentar ist zu beachten, daB er
gemil den Vorgaben der Reihe ,,The Old Testament Library“ keine
eigene Ubersetzung, sondern die ,Revised Standard Version®
abdruckt, und daB wegen der allgemeinen Umfangsbegrenzung
speziell die Behandlung von Einzelheiten oft recht knapp ausfallt,
Wer sich mit Themen der exilischen und nachexilischen Zeit
beschiftigt, findet in diesem Kommentar viele Anregungen. Der
ibersichtliche Zweispaltendruck der Reihe ,Hermeneia® bewihrt
sich auch bei Holladays Jeremiakommentar, ebenso ihre an den
»Biblischen Kommentar® angelehnte Darstellungsgliederung (diffe-
renzierte Bibliography, Ubersetzung auf der linken, textkritische
Bemerkungen auf der rechten Spalte, Preliminary Observations,
Structure, Setting, Aim). Zusétzlich zu den in den Text hineinge-
nommenen Literaturverweisen (Kommentare u. dgl.) findet man
FuBnoten nur noch in diesem Kommentar; auch sie dienen der
Ubersichtlichkeit. Holladays Auslegung darf bislang auch als die
vielseitigste gelten, da er die Gewichte gleichmiBig zwischen den
einzelnen exegetischen Schritten sowie zwischen Einzelfragen und
iibergreifenden Themen verteilt hat. Der im Aufbau analog geglie-
derte ,Biblische Kommentar® zum Jeremiabuch von Herrmann
(differenzierte Bibliographie, Ubersetzung, Textkritik, Form, Ort,
Wort, Ziel) teilt die praktischen Vorziige von Holladays Kommentar,
Sein bisheriger Nachteil, dab er erst bis zur Auslegung von Jer 2
gediehen ist, birgt insofern einen Vorteil in sich, als er seit der
2. Lieferung auf die anderen Kommentare zuriickgreifen (vgl. 1081),
gleichsam die Summe der Summen anbieten und damit dem Benut-
zer die Arbeit mit den Kommentaren erleichtern kann. Der dabei
zum Zuge kommende Wunsch nach Harmonie, die ausgesprochene
Absicht, zwischen den extremen Positionen zu vermitteln, kinnte
freilich bewirken, da Herrmanns Kommentar ein weniger ausge-
prigtes Profil eignen wird als dem mutigen Entwurf Holladays.

Das Positive soll am Ende stehen. Hat man auch nur einen
ungefihren Uberblick iiber die Eigenarten der neuen Jeremiakom-
mentare und iiber die von ihren Verfassern gemachten Vorausset-
zungen, dann 146t sich die in jedem von ihnen gebotene Informa-
tionsfiille rascher auswerten und fiir den Fortgang der Diskussion
nutzen. Hierbei einen Schritt weiterzuhelfen, ist das Anliegen der
vorausgegangenen Seiten.

books were produced in the ancient world”, und daB er dabei von ,McKa-
nes account of the matter” profitieren werde.

Werner, Wolfgang: Studien zur alttestamentlichen Vorstellung vom Plan

Jahwes. — Berlin, New York: W. de Gruyter 1988. XI, 334 S. (BZAW 173),
Ln DM 140.—

Das Buch enthilt die folgenden fiinf Kapitel: 1. Der Plan Jahwes im Buch
des Protojesaja (Jes 1-39) (7-97); 2. Der Plan Jahwes im Buch des Deuterojesaja
(Jes 40-55) (101-131); 3. Jes 25,1-5 — Der Plan Jahwes in der Jesaja-Apokalypse
(Jes 24-27) (135-146); 4. Die Vorstellung vom gottlichen Planen in weiteren
prophetischen und prophetentheologischen Texten (149-194); 5. Das géttliche

Geschichtshandeln in der sogenannten Thronfolgeerzahlung Davids (2. Sam
9-20; 1Kén 1-2) (197-289). Am SchluB folgen eine Zusammenfassung
(291-302), ein Literaturverzeichnis (303-317) und Register (318-334).

Der Vf. setzt sich in erster Linie mit der bibelwissenschaftlichen
These, daB Jesaja als erster von einem Plan Jahwes in der
Geschichte gesprochen habe, auseinander. Er weist diese Anschau-
ung mit dem Argument ab, dab die entscheidenden Texte sowohl in
Proto- als auch in Deuterojesaja alle der nachexilischen Zeit zuzu-
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ordnen sind. Nach der Durchmusterung relevanter Texte aus den
Propheten und der Analyse der Thronfolgeerzahlung gelangt er zum
Ergebnis, in aller Vielfalt, mit der uns die Vorstellung vom Plan /Rat
Jahwes in der Geschichte begegnet, bleibe fiir die Rede vom Plan
Jahwes eine entscheidende Gemeinsamkeit: Die Erkenntnis, daB das
Leben des einzelnen, das Leben des Volkes nach einem gottlichen
Plan gelenkt werde, und der Glaube, dafl Jahwes Geschichtssouve-
rénitit die eschatologische Heilszeit herbeifithren werde, seien an
ihren Urspriingen das Ergebnis einer Reflexion tiber die individuel-
le Lebens- bzw. die Volksgeschichte. Im Riickblick vermoge der
verstehende Glaube zu erkennen, daB Jahwe geschichtsmichtig
handle.

Der Vi, fiihrt seine Auslegung der wichtigsten Texte zielstrebig
zu einem iiberzeugenden Ergebnis. Dennoch bleibt seine wertvolle
Darstellung mit einem wesentlichen Manko behaftet. Denn er ver-
mag eigentlich nicht so recht deutlich zu machen, ob hier eine rein
innerbiblische, eine innerjiidische Entwicklung von Gedanken vor-
liegt oder ob ein weiterer Horizont in Betracht zu ziehen ist. Der
Verdacht eines Mangels an Perspektive verdichtet sich
beim Lesen seiner brillanten Ausfithrungen zu Jes 44,25-26a
(121-123, 296). Vertraut man seiner m. E. zutreffenden Interpreta-
tion dieses Textes, so wurde im nachexilischen Judentum ein
entscheidender Kampf zwischen altorientalischer Mantik und Got-
teswort — Gesetz zugunsten der letzteren entschieden. Es ist deshalb
duBerst bedauerlich, daB der Vf. nicht von diesem historischen
Hintergrund her seine Darlegungen entfaltet hat. Er wire auf
diesem Wege von selbst in einen grundlegenden Konflikt mit zahl-
reichen zur Zeit herrschenden Anschauungen in der alttestamentli-
chen Wissenschaft geraten. So 146t er den von der altorientalischen
Umwelt her kommenden Leser bei der Frage zuriick, ob er diese
Zusammenhiinge vorsidtzlich aus der Betrachtung ausgeschlossen
oder aus Unkenntnis auBer Betracht gelassen hat.

Miinster Oswald Loretz

Seitz, Christopher R.: Theology in Conflict. Reactions to the Exile in the Book
of Jeremiah. — Berlin, New York: Walter de Gruyter 1989. XI, 329 S.
(Beiheft zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, Bd 176),
Lw. DM 138.—

Die klassische Vorordnung der literarischen Fragestellung vor
historisch-soziologische Folgerungen habe die Erforschung des Jere-
miabuchs in eine Sackgasse gefithrt. Nur von einer radikalen
Umkehrung der methodischen Schritte, von der Vorziehung histo-
risch-soziologischer Fragen vor die literarischen Erwigungen, diirfe
man sich neue Impulse und weiterfithrende Ergebnisse erhoffen. So
lautet der mehrfach ausgesprochene Grundsatz der 1986 an der
Yale-University vorgelegten und fiir den Druck leicht gekiirzten
Untersuchung (2£.7.104.162.229.293).! Literarische Argumente allein
reichten nicht aus, das komplexe, poetische Worte und in der 3. und
1. Pers. Sing. gehaltene Prosatexte umfassende Jeremiabuch zu
erkldren (229), denn dieses habe seine Gestalt erst allméhlich im
Verlauf des Konflikts iiber die normative Interpretation des Exils
erhalten (203) und lasse sich deshalb auch nur vor diesem Hinter-
grund begreifen.

Wichtiger, folgen- und auch erfolgreicher scheint mir freilich ein
anderes, vom Vf. immer wieder angewandtes, an keiner Stelle aber
systematisch reflektiertes Prinzip zu sein (doch vgl. immerhin S. 101
zu den Ereignissen von 597 v. Chr,; S. 270 zu Jer 39). Der Vf. liest die
Texte nicht im Kontext, deutet Ereignisse nicht vom Fortgang der
Geschichte her, sondern beachtet das Eigengewicht von
Texten und Ereignissen. Damit schwimmt er - bewuBt oder
unbewuBt - gegen den Strom der gegenwiirtigen Forschung, erzielt
so ,unzeitgemiBe’ und damit {iberraschende Ergebnisse, die in der
Tat geeignet sind, die Fronten der festgefahrenen Diskussion aufzu-
brechen.

Die isolierende Betrachtungsweise fithrt den Vf. keineswegs
dazu, seine auf die Entstehung des Jeremiabuchs ausgerichtete
Fragestellung eng zu begrenzen. Statt dessen holt er weit aus. Auf

! Auf den Fortgang der Diskussion seit 1986 ist der V{. nicht eingegangen. So
fehlt etwa eine Auseinandersetzung mit den 1986 erschienenen Kommenta-
ren zum Jeremiabuch: R.P. Carroll, Jeremiah, A Commentary (The Old
Testament Library; Philadelphia 1986); W. L. Holladay, Jeremiah 1.2 (Her-
meneia — A Critical and Historical Commentary on the Bible; Philadelphia
1986; 1989); W. McKane, A Critical and Exegetical Commentary on Jeremi-
ah 1 (ICC; Edinburgh 1986).

das kurze Einleitungskap. (1-6) folgt eine breit angelegte
Untersuchung der juddischen Gesellschaft und
des Kéonigtums vor dem Exil (7-102). Ziel dieses Kap.s ist
es, das Ausmal der Katastrophe zu verdeutlichen, die am 16. Marz
597 v. Chr. iiber Juda hereinbrach, als Jojachin sich Nebukadnezar
II. unterwarf und die babylonischen Truppen Jerusalem einnahmen,
den Tempel pliinderten, Jojachin, seinen Hof und wichtige Bevilke-
rungsgruppen deportierten (101).

Damit lehnt der Vf. die weitverbreitete Sicht ab, die jene babyloni-
schen Eingriffe in die juddische Politik auf ein bloB den
Ereignissen von 587/86 v.Chr. vorauslaufendes Geschehen reduziert. Mit
einer vom Fortgang der Geschichte her bestimmten Deutung verbaue man
sich den Blick fiir die Schérfe des Konflikts, den Nebukadnezars Aktionen von
597 v.Chr. auslosten und der auch fiir die Entstehung der komplexen
Jeremiatradition verantwortlich sei. Nun habe sich die Frage gestellt, ob der
exilierte Konig Jojachin und die mit ihm Deportierten oder der von Nebukad-
nezar in Jerusalem als Kénig eingesetzte Zedekia und die im Lande Verbliebe-
nen die legitimen Erben der davidisch-juddischen Geschichte darstellten
(102).

DaB die juddische Geschichte schon vor jenem fatalen 16. Mérz
597 v. Chr. reichlich Konfliktstoff enthielt, entfaltet der V1. in einer
bis zu Hiskia zuriickreichenden Darstellung, die vor allem die
Biindnispolitik Judas und die sich daraus ergebenden innerjudai-
schen Parteiungen rekonstruiert. Besondere Beachtung verdient in
diesem Abschnitt der Exk urs iiber den ‘am ha-ares, ,,das Volk des
Landes” (42-65).

Der Vi identifiziert ihn mit den Fliichtlingen, die 721 v. Chr. aus dem
Nordreich, 701 und wihrend des gesamten 7.Jh.s v. Chr. aus Juda nach
Jerusalem strémten. Sie hiitten die Einwohnerzahl der Stadt von 6000-8000
auf 24 000 ansteigen lassen (so im Anschlufl an Schédtzungen von M. Broshi)
und den Bau der ,Zweitstadt” (2. Kon. 22,14; Zeph 1,10) ausgeldst. Dieser neue
Vorschlag erméglicht zwar die immer wieder angestrebte Unterscheidung
zwischen ,,dem Volk des Landes” und ,dem Volk Judas“; doch 146t sich ,das
Volk des Landes in 2. Kén 24, 10-17; 25,1-3.18-21 nur miihsam als Teil der
Jerusalemer Bevilkerung erkldren (dazu 57-61). AuBerdem ist der Vf.
gezwungen, fiir 2. Kon 11,13-20 mit einer anachronistischen Verwendung des
Ausdrucks zu rechnen (65 Anm. 141), und auch auf die Vorkommen auler-
halb der Kénigsbiicher (Genesis, Ezechiel) 146t sich seine Deutung des Begriffs
nicht iitbertragen (65). Auch Jeremia habe zu jenen Fliichtlingen und damit zu
dem in der ,Zweitstadt” angesiedelten ,Volk des Landes” gehort (70 u. 6.).
Daraus erklire sich, weshalb deuteronomische Ideen sowohl vom ,Volk des
Landes® vertreten worden seien (hier iibernimmt ,das Volk des Landes” die
Ubermittlerfunktion von Nordreichstraditionen in den Siiden, die G. von Rad
den Leviten zuschrieb; vgl. 69 Anm. 149) als auch die Jeremiaiiberlieferung
geprigt hitten. DaB freilich nach den Beobachtungen des Vf.s ,das Volk des
Landes®, wann immer es bei der Bestimmung des Thronfolgers beteiligt war,
sich fiir einen Kandidaten entschied, dessen Mutter aus Juda stammte (686),
trégt nicht zur Plausibilitit seiner These bei. Thr zufolge setzte sich ,das Volk
des Landes” ja aus herkunfts- und traditionsméBig ganz unterschiedlichen
Bevolkerungsgruppen zusammen, und eine Préferenz fiir eine juddische
Kénigsmutter leuchtet deshalb wenig ein.

Das 3. Kap. geht den Einfliissen nach, die die Ereignisse von
597 v.Chr. auf die Botschaft Ezechiels und das deute-
ronomistische Geschichtswerk ausiibten (103-202). Was
Ezechiel betrifft (121-163), so sei fiir ihn mit 597 v. Chr. das Ende
Judas gekommen. Zedekia, den er namentlich nicht erwihne, auf
den er aber in Ez 12,12; 17,5.13.20ff; 19,5-9.12f; 21,25 anspiele (121
mit Anm. 44), gelte ihm nur als nasi’, als ,Fiirst” eines Rumpfstaates.
RechtmaiBiger Kénig bleibe Jojachin auch noch nach seiner Deporta-
tion.

Deshalb iibergehe ihn das Klagelied, das Ezechiel in Kap. 19 iiber den
Untergang des juddischen Konigshauses anstimmt. Mit der hier besungenen
Léwenmutter sei Hamutal, mit ihren beiden Léwenjungen seien Joahas und
Zedekia (2. Kbn 23,31; 24,18) gemeint (131-145). So bleibe Jojachin bewubt als
der ,Konig* aus diesem Klagelied ausgeklammert, denn iiber ihn sollte sich
die davidische Linie nach Ezechiels Meinung fortsetzen (Ez 17,22f). Bereits
597 v. Chr. sei das Todesurteil {iber die in Juda Verbliebenen und ihren Kénig
gefallen; die Vollstreckung stehe kurz bevor (Ez 7,5-13; 12,28). Alle Zukunfts-
hoffnungen richteten sich auf die Exilierten aus, da sie das Gericht bereits
durchlaufen und anders als die im Lande Verbliebenen die Unterwerfung
unter Nebukadnezar als den gottgewollten ,Konig der Kénige* akzeptiert
hitten. Eine Bestdtigung findet diese Interpretation in den Datierungen des
Ezechielbuchs, die sich nicht auf Zedekia (so im Jeremiabuch), sondern auf
Jojachin beziehen (vgl. die Tabellen auf S. 12f).

Auch fiir das deuteronomistische Geschichtswerk
hitte die Katastrophe von 597 v. Chr. den Charakter eines endgiilti-
gen Gerichts gehabt, auch wenn das ,Postskript” in 2. Kén 25 dies
nicht mehr prignant hervortreten lasse (164-200). Um die Bedeu-
tung jener Ereignisse aus dem Schatten zu befreien, die die Erobe-
rung von Jerusalem 587 /86 v. Chr. auf sie geworfen habe, gelte es,
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das Ende des deuteronomistischen Geschichtswerks zu bestim-
men. S

Schon im Rahmen der Diskussion iiber Jojakims vorzeitigen Tod und das
merkwiirdige Fehlen einer Begrabnisnotiz fiir ihn in 2. Kén 24,6 (105-120)
hatte der Vf. den Vorschlag ]. Grays abgewiesen, eine erste Fassung des
deuteronomistischen Geschichtswerks habe mit der Nachricht iiber den Tod
Jojakims geendet, ohne bereits iiber Details seiner Beisetzung Informationen
zu besitzen (117 mit Anm. 34). Statt dessen vermutet der Vf, Jojakim habe in
die Hénde der babylonischen Belagerer fallen und dabei den Tod finden
kénnen, womit die Umstidnde seiner Beisetzung juddischen Kreisen habe
unbekannt bleiben miissen (118f). Abgewiesen wird auch die von F.M.
Cross und anderen vertretene These, der SchluB des deuteronomistischen
Geschichtswerks sei mit dem Bericht iiber die josianische Reform gegeben.
Wenig stichhaltig sei das Argument jener Forscher, dab die SchlulBkap. des 2.
Kénigsbuchs auch deshalb von einer anderen Hand stammen miilten, weil
sonst unerkldrt bleibe, weshalb der Fall des Nordreichs in 2. Kon 17 mit
einem ausfithrlichen Kommentar bedacht wurde, das Ende Judas 587/86
v. Chr. in 2, K6n 25 aber unkommentiert blieb (173f). Zum einen sei die
Kommentierung von Israels Ende in 2. Kon 17 erst sekundir zu ihrem jetzigen
Umfang angewachsen, zum anderen sei in 2. Kén 24,1-3.20a ein theologisch
reflektierender Rahmen um die Schilderung der Vorginge von 597 v. Chr.
gelegt, und dieser verstehe 2.Kén 24,13 - die Pliinderung von Palast und
Tempel — als Erfiillung der VerheiBung Jesajas in 2. Kén 20,12-19.

Insgesamt zeichne Kap. 24 die Geschehnisse nicht als einen
Vorgriff auf das Finale in Kap. 25, sondern messe ihm die Bedeutung
eines abschliebenden Aktes zu (178). Der Bericht iiber die Einnah-
me Jerusalems selbst, iiber die Pliinderung des Tempels und die
Zahl der Deportierten, sei vertrauenswiirdig. Wenn Jer 52,28-30 die
Zahl der Exilierten niedriger ansetze, beziehe sich dies wohl auf
eine bestimmte Gruppe in Babylonien (183).

DaB es moglicherweise einer der 597 v. Chr. Deportierten war, der 2. Kén
24 verfabte und als SchluBpunkt hinter die israelitisch-juddische Kénigsge-
schichte setzte, dafl Kap. 25 (dazu auch 218-221) als Nachtrag — m. E. wohl
eher als eine Serie von Nachtrigen -~ entstand und sekundir in 2.Kén
24,17-19 verankert wurde, damit diirfte der V. Recht haben. Die These eines
zweiten, nach dem Bericht iiber die josianische Reform einsetzenden Redak-
tors ist damit aber nicht widerlegt. Die Gleichférmigkeit der Kénigsbeurtei-
lungen fiir die letzten vier Konige Judas spricht dafiir. Die vom Vf. vertretene
differenzierende Interpretation dieser Beurteilungen beruht auf einem Uber-
setzungsfehler in 2. Kén 23,32.37 (nicht ,like all his fathers®, sondern ,ganz
wie seine Viater” gegen S. 195 u. 6.). Auch das Band zwischen der VerheiBung
in 2.Kén 20,12-19 und ihrer Erfiillung in 2.Kén 24,13 impliziert nicht
notwendig, dalh ein und derselbe Autor am Werk war. Der V{. hitte dies
wissen konnen, wo er doch selbst daranf hinweist, daB etwa Josephus (Ant. X,
6.96ff) Jeremias Gerichtswort gegen Jojakim (Jer 22,19; 36,30) in Erfiillung
gehen 146t (105).

Meinungsunterschiede in Detailfragen diirfen aber nicht dariiber
hinwegtduschen, daB gerade die neue Interpretation von 2. Kén 24
durch den V. iiberzeugt und in der Diskussion iiber den SchluB des
deuteronomistischen Geschichtswerks Beachtung verdient.2

Die den Ereignissen von 597 v. Chr. fernerstehende und theolo-
gisch reflektierte Position Ezechiels und der noch unter dem Ein-
druck der Katastrophe verfaBte Bericht in 2. Kén 24 stimmen dem
V. zufolge darin iiberein, daB mit597 v.Chr.das Ende Judas
gekommen sei, daB es im Land keine Zukunft mehr gibe
(201).

Erst das 4. Kap. wendet sich der Frage zu, welche Auswir-
kungen das Exil auf das Jeremiabuch selbst gehabt habe
(203-291). Da Jeremia nicht zu den Deportierten gehérte und auch
nach 587 /86 v. Chr. bis zu seiner Verschleppung in Juda verblieb,
habe er die Ereignisse aus einem anderen Blickwinkel gesehen
(207). Bis 597 v. Chr. habe der Prophet keine Hoffnungen auf die
davidische Dynastie gesetzt (208) und habe auch nicht die Parole
vertreten, dall man sich den Babyloniern ,unterwerfen und leben®
solle (207). Erst nachdem sich Jojachin Nebukadnezar unterworfen
und damit ein Weiterleben im Exil und im Lande erméglicht hatte,
habe Jeremia die zukunftssichernde Méglichkeit eines Nebukadne-
zar untergebenen Herrschers und Volks erkannt und in seine
Botschaft integriert.

Abschnitte, die alle Hoffnungen auf die Exilierten setzten, die 597 v. Chr.
in Juda Zuriickgebliebenen aber verdammten, stammten von einer von
ezechielischen Vorstellungen geprigten exilischen Redaktion (z. B. Jer 21; 24;
27,19-22; 29,16-199; 37,1f; 38,23; 42,15-22). Ubersetzt man diese Scheidung in
das klassische von S. Mowinckel mit literarischen Mitteln erarbeitete
Entstehungsmodell des Jeremiabuches (dazu 228-235), dann
sind damit die Quelle A (authentische Prophetenworte, iiberwiegend in

? Vgl dazu meinen Forschungsiiberblick ,Das deuteronomistische Ge-
schichtswerk: Sein Ziel und Ende in der neueren Forschung®, ThRu 50
(1985), 213-249.

Poesie) und die Quelle C (redaktionelle Ergéinzungen, zumeist in rhetorischer
Prosa) bestimmt, Es fehlt noch die zeitlich zwischen beiden eingereihte
Quelle B (erzdhlende Prosa), als deren Verfasser man zumeist Baruch
annimmt, der das Schicksal Jeremias fiir die Nachwelt festgehalten habe.
Auch S. grenzt die erzdhlenden Partien ab, fithrt sie aber nicht auf Baruch
zuriick und findet in ihnen keine biographischen Interessen an der Person des
Propheten (231f). Statt dessen rekonstruiert er ,a scribal chronicle”in
Jer (27,1-18; 28,1-17; 29,1-9.15.20-32;) 37,3; 34,1-3*.4f 37,11-15.16£f.20f;
32,1f*.6-15; 38,1-6.7-13.14.16-22.24a*-28; 39,3-10.11-14; 40,7-41,18; 42,1a*.
2a*.3-5.7-8a*.9-12; 43,1a*.2£.7 (236-287). Das immer wiederkehrende Motto
dieser fortlaufenden Erzidhlkette bestehe in Jeremias Rat, sich den Babylo-
niern zu unterwerfen (282). Natiirlich berichteten die Erzdhlungen auch iiber
Jeremia, doch sei ein deutliches Interesse an Zedekia, Gedalja, Ismael,
Johanan und dem Volk erkennbar. Die fiir Gedalja spiirbare Sympathie des
Erzahlers lasse vermuten, daB er wie jener einer Jerusalemer Schreiberfamilie
angehorte, vielleicht der des Schafan (285, mit Hinweis auf den entsprechen-
den Vorschlag von G. Wanke). Wenn die Geschlossenheit der ,scribal
chronicle” jetzt nicht mehr deutlich hervortrete, so gehe dies zu Lasten der
exilischen Redaktion, die Erginzungen und Umstellungen vorgenommen
habe (287-291).

Unter den Ausfithrungen zu den Texten der ,scribal chronicle®
sei besonders auf die zu Jer 39,1-10 hingewiesen. Wie M. N ot h sieht auch
der Vi in diesem Text die Vorlage fiir 2. Kén 25,1-12; Jer 52,4-16 (263). Der
Bericht iiber Jerusalems Eroberung im Jahr 587 /86 v. Chr., den Jer 39 enthalt,
schliefle ein Weiterleben in Juda nicht aus und berichte auch nichts von einer
Zerstérung des Tempels (270f). Erst 2. Kén 25,9.13-17 und Jer 52,13.17-23
entwiirfen ein Bild von Jerusalem, in dem mit 587 /86 v. Chr. eine Fortsetzung
des kultischen Lebens unméglich geworden sei. Damit melde sich in beiden
Texten wieder die aus dem Zeitlichen und geographischen Abstand heraus
entstandene und von ezechielischen Thesen beeinfluBte Geschichtsdeutung
zu Wort.

Sicherlich wiren noch weitere Einzelergebnisse dieser Monogra-
phie zu wiirdigen, anderes, vor allem Detailentscheidungen zu
Texten, wire kritisch zu sichten, Fliichtigkeitsfehler wiren zu
nennen (so wird etwa die Geschichte Israels von J. H. Hayes — ]. M.
Miller zwar mehrfach zitiert, fehlt aber in der Bibliographie.

Auch Druckfehler finden sich, etwa S. 30 Z. 2 v. 0. lies at statt and, S. 92 Z.
4 v, o. lies site statt cite, S. 95 Z. 8 v. u. lies Jeremiah statt Jerusalem.

Anstelle solcher Quisquilien sei jedoch hervorgehoben, dal der
Vf. die Bedeutung der Ereignisse von 597 v. Chr. fiir die Entstehung
des Ezechiel- und Jeremiabuches sowie des deuteronomitischen
Geschichtswerks deutlich gemacht hat und daB er damit einem
Datum in der Geschichte Israels sein ihm zukommendes Eigenge-
wicht zuriickgegeben hat. Gelungen ist ihm dies, weil er Texte und
Ereignisse nicht nur als Teile eines gréBeren Ganzen erfaBt, sondern
als solche wiirdigt.

Villeperdrix Helga Weippert

Lohfink, Gerhard: Wem gilt die Bergpredigt? Beitrége zu einer christlichen
Ethik. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1988. 238 S. kart. DM 28.—

Der Bd. versammelt 6 Aufsdtze und Vortriige des Vf.s zur Berg-
predigt. Alle kreisen um die Frage ihrer Adressaten. L.
sieht darin das theologische Schliisselproblem der Bergpredigt und
der christlichen Ethik.,

5 Studien sind bereits erschienen, Teil I (15-38: ,Wem gilt die Bergpre-
digt?“) in ThQ 163 (1983) 264-284 und bei K. Kertelge (Hg.), Ethik im NT (QD
102), Freiburg 1984, 145-167; Teil II (39-63: ,Wer kann Gewaltlosigkeit
leben?“) unter dem Titel ,Der ekklesiale Sitz im Leben der Aufforderung Jesu
zum Gewaltverzicht* in ThQ 162 (1982) 236-253; Teil III (65-98: ,Worin
besteht die Radikalitat der Bergpredigt?“) unter dem Titel ,Gesetzeserfiillung
und Nachfolge. Zur Radikalitit des Ethischen im MtEv* in: H. Weber (Hg.),
Der ethische Kompromill (StthE 12), Freiburg/Schw. 1984, 15-58; Teil V
(161-192: ,Wo werden die ,Schwerter zu Pflugscharen‘?“) unter dem Titel
»Schwerter zu Pflugscharen’. Die Rezeption von Jes 2,1-5 par Mi 4,1-5 in der
Alten Kirche und im NT* in ThQ 166 (1986) 184-209; Teil VI (193-198: ,Wem
gilt das Ehescheidungsverbot Jesu?“) unter dem Titel ,Jesu Verbot der Ehe-
scheidung und seine Adressaten” in ThQ 167 (1987) 143-146.

Teil IV (99-160: ,Weshalb verlangt die Kirche notwendig eine Kontrastge-
sellschaft?”) ist bislang unveréffentlicht, ebenso eine im Anhang beigegebene
(199-209) Replik auf K.-St. Kriegers Kritik an L.s Bergpredigt-Interpretation
(Kairos 28 (1986) 98-199).

Alle Beitrége sind der Hauptthese L.s verpflichtet, daB ,, Adressat
der Bergpredigt das Volk Gottes® ist, ,das durch die endzeitliche
Tora-Auslegung Jesu zur Jiingergemeinde geformt werden soll*
(38).

L. belegt diese These insbesondere durch eine eingehende Analyse von Mt
4,25; 5,1f (die er jetzt gegen Krieger verteidigt). DaB Mt das Israel der Viterzeit
vor Augen stelle, sehen mit L. auch die neuen Mt-Kommentare von U. Luz, J.
Gnilka und R. Schnackenburg. DaB die ,vordsterliche” Adressierung an Israel
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von Mt 28,16-20 durch die Offnung eines universalen Horizontes (im dialekti-
schen Sinn) aufgehoben wird, hat L. unmiBverstindlich klargestellt (208f). L.
sieht in der mt Darstellung etwas genuin Jesuanisches eingefangen: die
ausschlieBliche Hinwendung zu Israel, die Konstituierung des eschatologi-
schen Gottesvolkes, die Mahnung, im Jiingerkreis zu praktizieren, was die
Bergpredigt an Weisungen sammelt.

Von besonderem Gewicht sind die systematischen und prak-
tisch-theologischen SchlubBfolgerungen, die L. zieht. Sie liegen vor
allem auf ekklesiologischem und moraltheologischem Gebiet. Ent-
scheidend ist, daB nach L. die Bergpredigt die Kirche als eine
Kontrastgesellschaft mit einem spezifischem Gruppenethos
fordert.

Teil IV dient dazu, den Begriff ,Kontrastgesellschaft”, dessen Mibiverstand-
lichkeit konzediert wird (160), zu erldutern und gegen Kritik zu verteidigen.
Im wesentlichen soll er zweierlei zum Ausdruck bringen: daB Jesu Umkehr-
und Glaubensforderung eine (implizit) ekklesiale und in diesem Sinn gesell-
schaftliche Dimension hat und dab im eschatologischen Gottesvolk nicht die
von der Siinde beherrschten Lebensgesetze der Welt reproduziert werden
(sollen), sondern einzig das Gesetz des Dienens und der Liebe gilt (vgl. Mk
10,42-45). L. stellt klar, daB er weder einer Konventikelethik noch einem
Riickzug der Christen aus der Welt das Wort redet, so sehr er die Zusammen-
gehérigkeit von Glaubens- und Lebenswelt ebenso betont wie die VerheiBung
und Verpflichtung von Mt 5,13-16.

Die Thesen L.s haben, ausgehend von seinem vielgelesenen
Buch ,Wie hat Jesus Gemeinde gewollt? (Freiburg 1982.71987), ein
starkes Echo ausgelost und nicht zuletzt bei vielen Pastoraltheolo-
gen und Praktikern inspirierend gewirkt. Die klare These, die
verstindliche Sprache und die N#he zu aktuellen Glaubensfragen
lassen auch das Bergpredigt-Buch zu einer exegetischen Studie
werden, die sich vor der Gegenwart nicht hermetisch verschlieBt,
sondern sich ihr in praktischer Absicht dffnet. Es ist L.s Verdienst,
mit Nachdruck auf die Bedeutung ekklesiologischer Dimensionen
sowohl der Verkiindigung Jesu als auch der ntl. Theologien hinge-
wiesen, individualistische Tendenzen der Seelsorge kritisiert und
auf der theologischen Dignitit der ntl Ethik mitsamt ihren aktuellen
Implikationen insistiert zu haben.

Gleichwohl bleiben Fragen.

Ob Jesus tatsdchlich streng nach der Devise von Mt 15,24 (10,5f) gehandelt
hat, sei dahingestellt; angesichts der Bevdlkerungsstruktur im ,Galilda der
Heiden“ (Mt 4,15: Jes 8,23) scheint eine programmatische Exklusivitat
unwahrscheinlich (so wenig das positive Interesse an ,Israel” zu leugnen ist).
Dariiber hinaus bleibt zu diskutieren, inwieweit der Jiingerkreis fiir Jesus in
der letzten Phase seines Wirkens, angesichts wachsenden Widerstandes, nicht
nur Keimzelle des eschatologischen Gottesvolkes, sondern auch Kontrastge-
sellschaft in Israel gewesen ist. Jesus hat gewiB von seinem Sendungs-Wissen,
daB Gott ganz Israel retten will (und auch die Heiden einbeziehen wird: Mt
8,11f par), nicht abgelassen. Die Bedeutung des Jiingerkreises kann also nicht
im Gegensatz zu Israel, sondern nur in der Ausrichtung auf jene Israeliten
liegen, die sich dem Evangelium Jesu versagen. Die Evangeliumsverkiindi-
gung, die vornehmste Aufgabe der Jilngerinnen und Jiinger Jesu, wird durch
die Ablehnung der Boten auch dort nicht dispensiert, wo sie sich zur
Gerichtspredigt wandelt.

Bei einigen Punkten droht der Vf. im Bestreben, Einseitigkeiten
traditioneller Exegese und Katechese zu korrigieren, seinerseits zu
tiberzeichnen. So sehr L. mit Recht die ,Korrelation von Reich
Gottes und Volk Gottes“ betont (vgl. ThQ 165 (1985) 173-183), so
sehr wire doch auch die bleibende Differenz zwischen der Basileia
und der Ekklesia theologisch und hermeneutisch zu reflektieren,
und zwar nicht nur als ethisches, sondern auch als soteriologisches
Problem. So sehr L. mit Recht auf die gesellschaftliche Dimension
des christlichen Glaubens abhebt, so sehr wire doch herauszuarbei-
ten, daB sie nicht schon in der ekklesialen Perspektive aufgeht, und
so sehr wire zu priifen, ob die Betonung des Kirchlichen nicht
Gefahr lauft, nicht nur die Verantwortung unterzubetonen, die
jeder Horer des Wortes unvertretbar selbst {ibernehmen mub, son-
dern auch die unaufhebbare Dialektik zwischen dem Glaubensruf
an einzelne und der gleich-urspriinglichen Schaffung des Gottesvol-
kes aufzuheben. So sehr L. zu Recht den Kontrast zwischen einer
(der Weisung Jesu gehorsamen!) Ekklesia und, johanneisch gespro-
chen, dem Kosmos betont, so sehr wiire doch auch gerade auf dem
Gebiet der Ethik wahrzunehmen, wie sehr sich die nachosterlichen
Autoren des NT, allen voran Paulus, ohne jegliche Berithrungséng-
ste nicht nur auf jiidische, sondern auch auf pagane Ethik eingelas-
sen und daraus Gewinn fiir die Entwicklung einer christlichen
Ethik gezogen haben.

L. ist ohne Zweifel zuzustimmen, wenn er sagt, dal namentlich
im Kreis der Jiingerinnen und Jiinger beherzigt sein will, was Jesus
bis hin zur Feindesliebe fordert. Die in diesem Sinn richtige These

,Die Bergpredigt richtet sich an die Kirche" (36)
scheint mir aber problematisch zu werden, wenn nicht mit glei-
chem Nachdruck gesagt wird, daB die ,Ethik“ Jesu ein unverzicht-
barer Bestandteil des Evangeliums — auch dort, wo es erstmals
verkiindigt wird, also Nicht-Christen anredet und aufzuschlieBben
vermag und unbeschadet der Tatsache, dab die Befolgung der
Weisungen Jesu ein konstitutives Moment der Entscheidung fiir den
Gott der Basileia ist, der durch Jesus eschatologisch handelt (zu S.
38); Paulus rechnet jedenfalls damit, daB ein authentischer christ-
licher Lebensstil eine Form missionarischer ,,Verkiindigung” sein
kann (1 Thess 4,9-12) und letztlich auf die Heiden anziehend wirkt
(vgl. noch 1 Petr 2,12.15). Uberdies ist stirker als bei L. (58) zu
betonen, daB Feindesliebe vor allem dort gefordert ist, wo nicht auf
die Basis eines gemeinsamen Glaubensbekenntnisses verwiesen
werden kann, sondern wo — moglicherweise gerade aufgrund des
Glaubens — die Kontrasterfahrung aggressiver Ablehnung von ,de-
nen drauBen® gemacht wird, wie Mt 5,38-48 plastisch und paradig-
matisch illustriert. L. unterstreicht immer wieder, daB die Erfah-
rung einer geschwisterlichen Glaubensgemeinschaft machen mub,
wer zur Feindesliebe fihig werden soll (57). Soweit damit eine
(Teil-)Antwort auf die Frage nach der Erfiillbarkeit der Forderungen
Jesu gegeben wird, fillt eine Zustimmung nicht schwer: Das Ange-
nommen-Sein in einer Glaubensgemeinschaft verleiht Kraft, auf
Gegengewalt zu verzichten und das Bise durch das Gute zu iiber-
winden (R6m 12,21). Freilich diirfte dies weder iibersehen lassen,
daB Feindesliebe auch von Nicht-Christen gefordert und gelebt
wird, noch diirfte es — sicher gegen die Intention L.s - zu dem
FehlschluB verleiten, die Verpflichtung zur Néchsten- und Feindes-
liebe sei von der Erfahrung ekklesialer Geborgenheit abhingig.
SchlieBlich darf nicht iibersehen werden, daB die Adressatenfrage
nur ein Aspekt der Ethik Jesu ist. Seine Weisungen zielen ebenso
wie die der nachosterlichen Autoren gewiB darauf ab, dab die Horer
des Wortes, von der Dynamik der nahekommenden Basileia bewegt,
existenzial und ekklesial realisieren, was Gottes Heilswille ist; sie
wollen aber gerade auch den ,Feinden® durch das Verhalten derer,
die sich zu Jesus rechnen, aufgehen lassen, was Gottes Herrschaft
bedeutet.

L.s Thesen reizen zu kontroverser Diskussion. DaB sie nicht nur
unter Exegeten, sondern weit dariiber hinaus gefithrt wird, diirfte
im Interesse des Vfs liegen.

Miinster Thomas Séding

Pratscher, W.: Der Herrenbruder Jakobus und die Jakobustradition. -
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1987. 315 S. (Forschungen zur Reli-
gion und Literatur des Alten und Neuen Testaments, Bd 139), Ln DM 78.—
Der Herrenbruder Jakobus (]) ist zweifellos eine der prigenden

Gestalten des Urchristentums. Seine Wirkung iiber den paldstini-

schen Bereich hinaus kann keinem, der sich mit Paulus, der

Apostelgeschichte oder allgemein mit der Geschichte des Urchri-

stentums befaBt, verborgen bleiben. Der eindrucksvollste Beleg fiir

die hohe Bedeutung des Herrenbruders ist die Tatsache, dab die
frithchristliche Literatur sich dieser Personlichkeit in aller Breite -
wenn auch interessegeleitet — gewidmet hat, vom kanonischen

Jakobusbrief (Jak) {iber die verschiedensten gnostischen Werke des

2./3. Jh.s bis zu den Kirchenvitern und die Geschichtsschreibung

des Judentums bzw. Christentums. P. ist in seiner vorliegenden

Habil.-Schrift in einer detaillierten Untersuchung dem gesamten

literarischen Material nachgegangen und hat damit eine bisher

weitgehend unbeachtet gebliebene Liicke in der Forschung
geschlossen. Um es vorwegzunehmen, V{. ist eine mehr als iiberzeu-
gende Arbeit gelungen.

Die Untersuchung ist in vier Kap. gegliedert, aus denen einige
wichtige Aspekte vorgestellt werden sollen:

1. Die Distanz zum irdischen Jesus (13-27): Das Verhiltnis
zwischen Jesus und seiner Familie war distanziert. Das 1a0t sich zwar nicht
anhand historisch zuverlissiger Quellen verifizieren, aber aus den Informa-
tionen, die zur Bildung von Mk 3,21 gefiihrt haben, erschlieBen und durch die
spitere judenchristliche Tendenz, ] und den Verwandten Jesu einen hervor-
gehobenen Platz einzurdumen (Semeia-Quelle), wahrscheinlich machen.

2. Jakobus als Zeuge des Auferstandenen (29-48): Das Bild
indert sich mit der Ostererfahrung der ersten Zeugen, ] gehort zu den
wichtigsten Empfingern der Ostererscheinungen; deshalb muB das Verhéltnis
der Verwandten zu Jesus eine entscheidende Korrektur erfahren haben,
deren Ergebnis in 1 Kor 15 greifbar wird. Die Gegeniiberstellung der dem
Petrus bzw. Jakobus zuteil gewordenen Erscheinungen in 1 Kor 15,5.7
gewinnt ihr Gewicht dadurch, daB V.7 ,eine rivalisierende Formel (ist), die



195

1991 Jahrgang 87 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

196

die fiir Petrus und die Zwolf reklamierte grundlegende Bedeutung fiir die
Gemeinde fiir Jakobus und den Kreis der Apostel beansprucht” (45) und | als
Zeugen mit der Intention legitimieren soll, ihm die zumindest sachliche
Prioritiit (auf Kosten Petri) zuzusprechen. Ihre Entstehung ist zwischen Mitte
und Ende der 30er Jahre zu datieren. Der Bericht von einer Christophanie vor
] im Hebrierevangelium riickt den Herrenbruder in die Mitte der nachésterli-
chen Jesustradition und verankert ihn auch schon im irdischen Jiingerkreis.
Der legendarische Charakter der Darstellung belegt lediglich die iiberragende
Bedeutung, die die J-Gestalt im Urchristentum zunehmend gewinnt.

3. Der kirchenrechtliche und theologische Standort
des Jakobus (49-228) mit den Unterkap.n ,Jakobus nach den Zeugnissen
des Neuen Testaments (Gal und Agp)“ (49-102), ,Das judenchristliche Jako-
busbild“ (102-150), ,,Das Jakobusbild der Gnosis® (151-177), ,Das groBkirchli-
che Jakobusbild“ (178-208), ,Die pseudepigraphe Jakobusliteratur” (208-228):
Paulus und Apg berichten zwar nicht aus biographischem Interesse iiber |,
sind aber dennoch geeignet, die Rolle des Herrenbruders in der Jerusalemer
Urgemeinde zu verdeutlichen: Paulus sieht ihn als einen der Apostel, sicher
dem Petrus nachgeordnet; die Rivalitatsformel 1 Kor 15,7 1aBt aber vermuten,
daB er von einer Gruppe in Jerusalem aufgrund seiner gréBeren Nédhe zur
Tradition in die Fithrungsrolle geriickt wurde, wobei aber seine Position nicht
als torarigoristisch einzustufen ist. Seine rechtliche Stellung zur Zeit des
Apostelkonzils (das Vi begriindet auf das Jahr 43 datiert) geht aus seiner
Einstufung der Kollekte und seiner Position im Fithrungsgremium der ,Séu-
len“ hervor: sowenig wie die Jerusalemer Leitung mit der Kollekte einen
Rechtsanspruch im Sinne eines Fithrungsanspruchs verband, sowenig ist
diese fiir J vorauszusetzen. Fithrungsfunktion beim Konvent hatte auch nicht
], sondern Petrus. Theologisch ist die Position des Herrenbruders zu differen-
zieren: Zwar ist ein sich ausschlieBender Gegensatz zwischen antiocheni-
schen Reprisentanten und den Positionen der Jerusalemer Leitung nicht
auszumachen - auch die sog. ,Jakobusklauseln“ gehren nicht zu den Kon-
vent-Vereinbarungen -, dennoch ist fiir ] eine gréBere Toracbservanz zu
beanspruchen, die ihm schlieBlich die Fithrungsrolle in Jerusalem einge-
bracht hat. Eine riickwirtsgewandte, ,antipaulinische” Position hat ] aber
auch spéter nicht vertreten, auch wenn die ,Jakobusleute® in Antiochien im
Auftrag des Herrenbruders im Interesse der Konventsabmachungen einzu-
greifen versuchten; erst recht kénnen die ,Jakobusklauseln® nicht auf den
Herrenbruder zuriickgefithrt werden, sondern ihr Entstehen verdanken sie
wohl freiwilligen Vereinbarungen zum Schutz vor Verletzung der Speisevor-
schriften durch Judenchristen in sog. ,Mischgemeinden". | selbst ist fiir die
antipaulinischen Agitationen im paulinischen Missionsgebiet nicht verant-
wortlich zu machen. DaB Judaisten ihn fiir ihre Ziele in Anspruch zu nehmen
versuchten, ist gleichwohl gut denkbar. - Die Position des J geht schlieBlich
aus seinem Versuch hervor, Paulus bei seinem Auftreten in Jerusalem
Briicken zu bauen und seine Akzeptanz in der dortigen Gemeinde zu
ermoglichen. Bei aller Ndhe zum Jerusalemer Judenchristentum paléstini-
scher Prigung hat der Herrenbruder die paulinische Missionsarbeit auch in
Jerusalem verstindlich zu machen versucht.

Die spdtere judenchristliche Tradition, durch Hegesipp vermittelt, laft
den Herrenbruder in einem veréinderten Licht erscheinen (102-121): ] wird
von Anfang an als in der Gemeinde in Leitungsfunktion stehend gezeichnet;
ja er ist tiberhaupt die entscheidende Person der frithen Kirche, mit der
Kompetenz eines Episkopos (Eusebius) ausgestattet, die mit den historischen
Gegebenheiten nicht iibereinstimmt. Dies gilt insbesondere fiir die in der
Hegesipp-Tradition ausgefithrte theologische Deutung, die nicht nur des ]
soteriologische, sondern auch missionarische Funktion einschlieBt, welche
dann letztlich als fiir seinen Mértyrertod ausschlaggebend gesehen wird. Die
historischen Anhaltspunkte Gal 2,9ff sind hier legendarisch vorangetrieben. —
Ein dhnliches Bild ergeben die Pseudoklementinen (121-149), die den Herren-
bruder nicht nur zur zentralen Figur machen, sondern ihn von Jesus selbst
zum Bischof der Jerusalemer Gemeinde eingesetzt sehen und in einer alle
anderen mittragenden Funktionen iiberragenden Stellung vermitteln, admini-
strativ wie theologisch; hier gewinnt er seine Bedeutung nicht zuletzt in der
antipaulinischen Funktion, welche die Konkurrenzsituation mit den heiden-
christlichen Gemeinden widerspiegelt. Neue Aspekte treten im J-Bild der
Gnosis in den Vordergrund (151-177); wichtigste Quellen sind hier die
Nag-Hammadi-Texte. In ihnen zeigt sich ein sehr differenziertes Bild: Im
ThEv ist ] keineswegs die iiberragende — wenn auch sicher bedeutende -
Figur, die neben Petrus steht und damit indirekt die antipetrinische (d. h.
antigroBkirchliche) Position der gnostischen Entwicklung anzeigt. Theolo-
gisch wird er schon in ThEv zu einer Figur von universaler Bedeutung, ja
zum gnostischen Offenbarungsmittler und damit zur Plattform gnostischen
Existenzverstandnisses (vgl. auch EpJac-Gruppe, wo | als der wahre Pneuma-
tiker ausgelegt wird).

Diese Sicht unterliegt noch der weiteren Ausdeutung, wenn in 1 ApJac
(162-166) in zwei Dialogen Jesu mit | die Zentralfragen des gnostischen
Heilsverstandnisses thematisiert werden und | bei aller festgehaltenen seins-
maBigen Differenz zu seinem (in spiritualisierter Form verstandenen) ,Bru-
der” Jesus zum Représentanten des wahren Gnostikers wird und als Offenba-
rungsmittler soteriologische Qualititen erhilt. Die das urchristliche J-Bild
bestimmenden theologischen Themen wie Gesetz und Kult fehlen hier villig.
Soteriologisch ist ] auch in 2 ApJac (166-172) bestimmt (,Erléser®, ,Helfer",
+Erleuchter”), freilich ist seine Erlésungskompetenz auf sein Erdenwirken
begrenat, ist er doch als Irdischer selbst den irdischen Bedingungen unterwor-
fen und auf den Offenbarungsruf des himmlischen Erlésers verwiesen, als mit
seinem Wissen Ausgestatteter aber zur Vermittlung der rettenden Gnosis

befdhigt. Charakteristisch auch fiir 2 ApJac ist die antijiidische Tendenz des
J-Bildes. — Weniger bedeutsam, weil fiir die ]-Tradition des Herrenbruders
kaum erhellend, sind das Agypter-Evangelium von Nag Hammadi, die Naasse-
ner- und Manichédertexte (172-176), die vom Herrenbruder ein nur ver-
schwommenes Bild bieten. Die fehlende antipaulinische Tendenz der unter-
schiedlichen Gnosis-Texte zeigt, dab die genuin judenchristliche J-Tradition
(vgl. Pseudoklementinen) sich nicht recht durchgehalten hat.

V{. schlieBt eine Darstellung des groBkirchlichen J-Bildes an (178-208), das
neben der judenchristlichen und gnostischen J-Tradition steht. Findet sich
bei den Apostolischen Vitern und Apologeten keine Aufnahme der J-Figur, so
taucht der Herrenbruder dann vor allem im Protevjac und bei Clemens von
Alexandrien auf. Bei letzterem ist J erster Bischof nach dem Apostelkonvent;
als solcher von den Aposteln eingesetzt, steht er in der apostolischen Sukzes-
sion und wird in seiner Kompetenz auf Jerusalem begrenzt. Dieses ]-Bild setzt
sich groBkirchlich durch, ein Bild, das von der christlichen Geschichtsschrei-
bung historisch nicht weiter hinterfragt wird. ] hat vor allem antihiretische
Funktion (antignostisch bei Irendus und Clemens Alexandrinus) oder ist
Reprisentant orthodoxer Kirchenfithrerschaft im Sinne der heidenchristen-
freundlichen Didaskalie. Seine hohe ethische Qualitit stellt Euseb heraus, so
wird ] zum groBkirchlichen Heiligen. Als Zeuge fiir die Gottessohnschaft Jesu
steht er fiir die Orthodoxie der GroBkirche, als Orthodoxer wird er schlieBlich
ins Martyrium getrieben. Dieses positive Bild der GroBkirche hilt sich
grundsitzlich bis auf eine partielle Distanzierung in der lateinischen Kirche,
die aber wirkungsgeschichtlich nicht weiter relevant ist, durch. Wesentliche
Differenz zwischen der groBkirchlichen und judenchristlichen Literatur ist
der Verzicht auf die Alternative ,Paulus oder J*.

Es schlieBt sich eine Ubersicht iiber die pseudepigraphe J-Literatur an,
zunéchst den kanonischen Jak (208-221). Der Jak ist eine pseudepigraphische
Schrift, deren Grundanliegen sich vor allem in 2,14-26 ausspricht. Der Brief
ist nicht programmatisch, aber de facto antipaulinisch, andererseits 140t er
auch Néhe zu Paulus erkennen (1,17f; 2,5; 4,12 u. a.). Jak ist nicht Reprisen-
tant eines Paulus miBverstehenden nachpaulinischen Christentums, sondern
von einer Position her zu verstehen, die in Jesustradition und im Armutsideal
der frithjiidischen Weisheitsliteratur verwurzelt ist. Der in 2,14ff liegenden
Mitte des Jak sind denn auch die weisheitlich geprigten Traditionen zugeord-
net. Was die theologiegeschichtliche Einordnung der Schrift angeht, plidiert
V1. fiir eine Matthdus nahestehende Tradition, die in der Verbindung von
jiidischen und hellenistischen Einfliissen besteht und sich mit dem frith-
christlichen ,Pseudopaulinismus” beriihrt. Die Frage, warum sich der pseud-
epigraphe Brief auf J beruft, beantwortet V. mit der Annahme eines urchrist-
lichen Kreises, der mit J-Traditionen vertraut ist, ohne Kontinuitit zum
historischen ] erkennen zu lassen. V. nennt dies eine sekundire Herrenbru-
dertradition, ,die sich primér nicht an dessen Vorstellungen, sondern an
dessen Ruhm orientiert (221). Mit Protev]ac (221-224) beginnt J-Literatur, die
sich inhaltlich kaum mit dem Herrenbruder verbinden l4Bt, sondern nur
mehr den Verfassernamen tradiert. Wie andere Kindheitsevangelien verfolgt
auch Protev]ac das Ziel, die Vorgeschichte Jesu zu erhellen, wobei aber
faktisch die christologische Orientierung zugunsten mariologischer Perspekti-
ven zuriicktritt. Dall dem gerade die Autoritét des | dient, liegt primér an
dessen Verwandtschaft mit Jesus, weniger an theologischer J-Tradition.

4. Das Martyrium des Jakobus (229-260): Dieses Schlubkap.
thematisiert das Martyrium des ], iiber das sowohl Josephus wie judenchristli-
che Tradition berichten. Nach Josephus (ant XX, 197-303) lief der Hoheprie-
ster Ananus unter Ubrschreitung seiner Kompetenz | wegen Gesetzesiibertre-
tung steinigen; anders liegen judenchristliche Berichte, die sich aber ihrer-
seits deutlich voneinander unterscheiden. Ausschlaggebend — so das Urteil
des Vfs - fiir die Hinrichtung des | scheint die von Ananus befiirchtete
destabilisierende Gefahr gewesen zu sein, die er in der Nahe des Herrenbru-
ders zu Jesus mit seiner Bewegung und durch die Beziehung des ] zu Paulus
noch zusitzlich argwohnte.

AbschlieBend zeigt Vf. zusammenfassend (261-263) das heterogene Bild
des Herrenbruders, das weitgehend von Uberlieferungsinteressen
bestimmt ist und wohl viele Ziige der Zentralfigur des Urchristentums
bewahrt, die fiir sich aber keinesfalls fiir ein historisch getreues Bild des |
ausgewertet werden kénnen, sondern als subjektive Zeugnisse theologiege-
schichtlich einzuordnen sind. Als solche haben sie denn auch ihre Rele-
vanz.

V£ hat ein imponierendes Buch geschrieben; so ist eine mit
grobter Sorgfalt und kompetenter Auswertung der zur Verfiigung
stehenden Quellen erarbeitete Untersuchung entstanden, die das
J-Bild im Urchristentum und dariiber hinaus ausleuchtet.

Auf dem Hintergrund der priizisen Beschreibung des ,histori-
schen” Jakobus scheint es mir ginzlich unméglich, in dem Herren-
bruder den Verfasser des kanonischen Jak zu sehen. Eine letztlich
mit dem paulinischen Gedankengut wohl vertraute Autoritit der
Jerusalemer Zeit hitte sich unter Riickgriff auf den paulinischen
Grundsatz der Rechtfertigung ohne Gesetzeswerke detaillierter mit
dem Apostel auseinandersetzen miissen und k 6 n n e n (und hitte es
bei seiner Kompetenz auch getan). Ansonsten vermag ich der
Analyse des kanonischen Jak nur begrenzt zu folgen, da es mir nicht
mehr moglich zu sein scheint, Jak 2,14-16 als Mitte des Briefes
anzunehmen (vgl. die Arbeiten von H. Frankemélle und nun auch
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meine Kommentierung des Jak in SKK Bd 15, Stuttgart 1989). Dieses
Einzelproblem ist aber fiir die Untersuchung insgesamt nicht von
erheblichem Gewicht und vermag die groBe Leistung des Autors
nicht zu schmaélern.

Da das Buch zudem {ibersichtlich gegliedert und sehr anspre-
chend geschrieben ist, kann es jedem theologiegeschichtlich Inter-
essierten nur dringlich zur Lektiire empfohlen werden.

Bamberg Rudolf Hoppe

Schwier, Helmut: Tempel und Tempelzerstorung. Untersuchungen zu den
theologischen und ideologischen Faktoren im ersten jiidisch-rémischen
Krieg (66-74 n. Chr.). - Freiburg, Gottingen: Universitdtsverlag, Vanden-
hoeck & Ruprecht 1989. XII, 421 S., 9 Beilagen (Novum Testamentum et
Orbis Antiquus 11), Lw. sFr. 98.—

Die Untersuchung ist eine Diss. der evang.-theol. Fak. der Univ.
Heidelberg 1988. Sie versucht, eine geschichtliche und gesell-
schaftsgeschichtliche Darstellung der komplexen Vorginge vor und
wihrend des ersten jiidisch-rémischen Krieges auf dem Hinter-
grund theologischer und ideologischer Konzeptionen einerseits der
jiidischen Gruppierungen andererseits der romischen Seite zu
geben. Dabei werden Bewahrung, Reinigung und Zerstorung des
Tempels als Ziele und Ergebnis der Auseinandersetzungen aufge-
zeigt.

In kritischer Analyse der Quellen und der Sekundérliteratur gelangt S.
neben seiner Hauptthese zu vielen wichtigen Detailergebnissen, die leider
nicht durch ein Register erschlossen werden, und bindet sie souverén in seine
Argumentationslinie ein. Ziel und These der Untersuchung fithren zwangs-
liufig dazu, alle Vorginge unter einer bestimmten Fragestellung zu analysie-
ren. Ob die von S. gefundene Antwort in jedem Fall das tragende Argument
der jeweiligen Motivation und Aktion darstellt, sei dahingestellt. In der
Gesamtheit bietet S. ein iiberzeugendes Bild der zeitgendssischen Situation.

ImI Teil (4-54) legt S. eine Analyse der Ereignisgeschichte des
ersten jiidisch-rémischen Krieges dar (Zeittafel: 53f). In Relation
zum Verlauf des Krieges zeigt S. die Aktionen der verschiedenen
jiidischen und rémischen Kriegsteilnehmer auf. Er verdeutlicht das
strategische Vorgehen der Rémer von der anfinglichen Verkennung
des Aufstands als Kleinkonflikt bis zur folgerichtigen Zerstérung des
Jerusalemer Tempels, der Stadt und der Burgen im Land. Auf
jiidischer Seite stellt S. die Machtverschiebungen unter den Grup-
pierungen in Jerusalem heraus.

Die schrittweise Eroberung Jerusalems ist instruktiv dargestellt
(28-40).

Der genaue Tag des Tempelbrandes - oft wird dafiir der 10. Ab/29. August
70 genannt — 4Bt sich nach S. nicht aus den Quellen rekonstruieren. Den
Massenmord der Sikarier auf Masada 74 hilt S. (50f) so nicht fiir historisch,
auch wenn der Fall der Festung mit Selbsttotungen, Selbstaufopferungen im
Abwehrkampf und mit Massakern endete. In gleicher Weise fanden die
»Tempelzeloten® nach dem Bericht des Cassius Dio bei der Eroberung des
Tempels ihr Ende (163).

Im zentralen II. T eil seiner Untersuchung (55-362) diskutiert S.
theologische und ideologische Faktoren im Kontext der Tempelzer-
storung. Er stellt die Interaktion dieser Faktoren heraus, die den
Krieg mit auslésten, ihn begleiteten und verschérften, und begriin-
det so die Abhingigkeit zwischen ,realer” und ,ideologischer”
Kriegfithrung (1f).

Zunichst analysiert S. die Vorstellungen der verschiedenen
jidischen Gruppierungen (55-201). Die Forderung nach der Heilig-
keit und Reinheit des Tempels als Voraussetzung fiir den Erfolg des
Aufstands dient ihm als das zentrale Kriterium, die Gruppen zu
bestimmen.

Der idealen Konzeption werden Erwartungen gegeniibergestellt, die insbe-
sondere auf dem Zionsschema und dem heiligen Krieg beruhen; der Riickgriff
auf die Makkabéer ist dabei deutlich. Zuriickgehend bis Pompejus fithrt S. die
Tempelentweihungen durch die Rémer als Erfahrung auf (90ff) und erkennt
in den jiidischen Reaktionen eine Steigerung der Abwehr, die in der radika-
len Tempelreform des Eleazar b. Ananias ihren Hohepunkt findet und den
Aufstand begriindet. Als neue Komponente betont S. den eschatologischen
Charakter der Reform (117ff).

Fiir die Zeloten versucht S. eine neue, umfassendere Definition als
»zelotische Bewegung". In der Sorge um die Reinheit des Heiligtums sieht er
das zentrale und Einheit stiftende (?) Anliegen der Bewegung (131ff).

__ Auch den Fliichtlingen und Réauberbanden spricht S. grundsétzlich reli-
gidse Motivation zu, meist in der Form der Zionshoffnung wie bei Johannes
von Gischala und der Unzerstérbarkeitshoffnung bei Simon b. Giora, die sich
bei diesem mit dem Anspruch des messianischen Pritendenten verbunden

habe (145ff).

Die Erwartung von Gottes Symmachie findet S. in vier Modellen
ausgedriickt (156ff): Das ,Erfolgsmodell* bestitigt die gottliche
Kriegshilfe. Das ,,Tempelmodell“ geht von der Gegenwart Gottes im
Heiligtum aus; Gott werde sein Heiligtum und dessen Verteidiger
beschiitzen. Das ,Kultmodell® geht vom gereinigten Kult als Vorbe-
dingung aus; das Martyrium der Tempelzeloten komme einem
letzten Herbeizwingen des Eingreifen Gottes gleich. Das ,messiani-
sche Modell* geht von der Anwesenheit des Messias in der Stadt
aus.

Bei der Aristokratie unterscheidet S. zwischen der prorémischen Gruppe
(des Geldadels) um Ananias, die den Tempel durch Behauptung des Status
quo bewahren méchte, und der aufstindischen Gruppe (des alten Adels) um
Ananos, die mittels des ,Traditionsmodells* die Tempelreinheit erreichen
méchte (173ff).

Seine Ergebnisse iiber die jiidischen Trdgerkreise stellt S. in
einer Tabelle zusammen (200f).

Fiir die rémische Seite (202-307) legt S. die Pax Romana und die
religiés-politische Bedeutung Jupiters als die tragenden ideologi-
schen Elemente dar. Seit Nero findet sich die Propaganda, daB
Jupiter Capitolinus die ewige Herrschaft Roms verbiirge, indem er
den Princeps als Garanten der Herrschaft beschiitze. Den romischen
Anspriichen stellt S. den geistig-politischen Widerstand Asiens
gegen Rom gegeniiber, der sich in Orakeln niederschlug und rémi-
sche Untergangsbefiirchtungen begleitete (231£f).

In der Umsetzung der Ideologien zur Friedens- und Herrschaftssicherung
in Judéa scheiterten die Romer nach Ansicht von S. (251ff), weil u. a. eine
Integration der provinzialen Oberschicht nicht gelang und weder ,intolerante
Kontrolle* (Caligula) noch ,unkontrollierte Toleranz* (Claudius) zur Stabili-
sierung der Lage fithrten. Den administrativen MaBnahmen fiigt S. die
ideologischen Auswirkungen des Kapitolbrandes von 69 als verschirfendes
Element einer radikaleren Politik an (267ff).

Die Zerstorung des Jupitertempels in den Auseinandersetzungen
zwischen Vitellianern und Vespasianern (21-27) ist als Vorzeichen
fiir das Ende der rémischen Weltherrschaft aufgefalit worden. Unab-
hangig der Schuldfrage an dem Brand war die neue Dynastie der
Flavier gezwungen, sich erst noch sichtbar durch Jupiter legitimie-
ren zu miissen. Begleitet von einer breiten Propaganda, von der das
Jflavische Traktat® (298ff) die romische Seite prisentiert, bekam der
jiidische Krieg quasi die Funktion eines Gottesurteils.

S. stellt die These auf, dabB letztlich dieser Legitimationsdruck
die Zerstérung des Jerusalemer Tempels und der Stadt durch die
Flavier notwendig machte und dab sie von vornherein beabsichtigt
war. Die Beurteilung von der kultischen Inbesitznahme des Tem-
pels und der ,Uberfithrung” Jahwes nach Rom (308ff) verdienen
Beachtung. Der Triumphzug der Flavier (317ff) fiigt sich in diese
Interpretation: ,Der durch die dgyptischen Gotter schon legitimierte
Kaiser zieht zum Kapitol, um die Anerkennung Jupiters dadurch zu
erlangen oder zu bekunden, daB er ihm den besiegten Gott in
Gestalt von dessen Attributen zu Fiifen legt“ (327). Der Fiscus
Judaicus (Behorde) fithrte die anstelle der Tempelsteuer erhobene
Judensteuer dem Jupiter Capitolinus zu; sie diente dem Wiederauf-
bau des Kapitols. Auch darin wurde die Herrschaft Jupiters {iber
Jahwe propagiert.

Die gutbegriindete Hypothese von S. weist trotz der breiten Argumenta-
tion eine Schwachstelle auf. Wahrend S. die verschiedenen ideologischen
Gruppierungen der Juden hervorragend analysiert, ist seine Darlegung der
romischen Seite zu sehr auf seine These zugeschnitten. Hier wiren gleichfalls
mehrere ideologische Ebenen, Ziele und Entwicklungen zu unterscheiden
gewesen.

Bis zur Eroberung Jerusalems scheint die flavische Propaganda Elemente
der neronischen Zeit fortzufithren und stark militér-politisch orientiert (vgl.
R. Wenning, Boreas 9, 1986, 113-129). Erst mit der Eroberung des Jerusalemer
Tempels gewinnt der Jupiterbezug an Bedeutung. Nach der Besiegung der
letzten Aufstindischen in Masada, Agypten, Kyrene verstdrkt sich dagegen
die Pax-Verehrung, wobei die Riickbeziige auf Augustus augenfillig sind. Seit
dieser Zeit wird die Zerstérung des Tempels durch die Flavier nicht mehr
betont. Dieser neuen Linie - die etablierte Dynastie verkiindet die Pax
Romana - entspricht bereits die Darstellung des Flavius Josephus, der Titus
von einer Schuld an der Zerstérung des Tempels ganz freizusprechen
versucht.

Verschiedentlich wire neuere archéologische Literatur zu beachten gewe-
sen, z.B. fiir die herodianischen Festungen, aber auch zur Diskussion der
rémischen Ideologien. Vgl. u. v. a. P. Zanker, Augustus und die Macht der
Bilder, 1987; Kaiser Augustus und die verlorene Republik, Ausstellungskata-
log Berlin 1988.

Der besondere Gewinn dieser Untersuchung liegt zweifelsohne
darin, daB S. in eindringlicher Weise rémisches Denken und Verhal-
ten wihrend des jiidisch-rémischen Krieges als Faktor fiir den
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Verlauf des Krieges in die Diskussion eingebracht hat, ist man doch
gewohnt, den Krieg aus der Perspektive der jiidischen Seite zu
betrachten.

Minster Robert Wenning

Sfameni Gasparro, Guilia: Misteri e culti mistici di Demetra. - Roma:
Bretschneider 1986. 371 S. (Storia delle Religioni 3), kart. DM 0,00

Obwohl die religionsgeschichtliche Forschung im Hinblick auf
die Mysterien von Eleusis eine inzwischen kaum mehr iibersehbare
Literatur hervorgebracht hat, greift die Vf.in, eine anerkannte Reli-
gionswissenschaftlerin, das Thema erneut auf. Sie beabsichtigt mit
der Einordnung der eleusinischen Mysterien in das Panorama der
verschiedenen Demetermythen und -kulte sowohl die Einzigartig-
keit des Phdnomens von Eleusis als auch typische Konstanten des
Demeterkultes darzustellen.

Im AnschluB an einen Literaturbericht, der dem Leser die Forschungsten-

denzen klar und knapp vor Augen fithrt (7-26), widmet die Vf.in den 1. Teil
ihrer Studie den Mysterien von Eleusis, ohne jedoch neue Aspekte
aufzeigen zu kénnen (29-134). Die Darlegung beschrénkt sich auf die Bezie-
hung zwischen dem Mythos von den beiden Géttinnen Demeterund Kore
und den Mysterien (29-87), sowie die Auflistung der anderen in diesen
Bereich gehorenden Gottheiten (89-122) und eine durch die antike Literatur
ausgewiesene Erdrterung des soteriologischen und eschatologischen Aspekts
123-134).
: Im 2.]T eil (137-338) behandelt die Vf.in die verschiedenen Brechungen
des Demetermythos als Grundlage der jeweiligen mystischen Kultpraxis
und ist bemiiht, die gegenseitigen Interferenzen hervorzuheben. Die Untersu-
chung richtet sich zundchst auf den Zusammenhang zwischen dem Demeter-
mythos und dem Beginn des Ackerbaus, d.h. der menschlichen Kultur
(141-194), sodann setzt sie sich mit den Thesmophorien, dem verbreitetsten
Kultfest der Demeter und Kore, auseinander (195-283).

Als interessantes Ergebnis stellt die Viin zwei ,Modelle®* des
Demeterkultes vor: den thesmophorischen Typ, der eine sozial und
kulturell niedere Entwicklungsstufe widerspiegelt, und den eleusi-
nischen Typ, der den agrarischen Zyklus sakralisiert und auf eine
hohere, kosmische Ebene transponiert, die den neuen religitsen
Anforderungen einer stidtischen Kultur gerecht werden kann
(277-283). Auf diese Weise gelingt es, sowohl die Kohdrenz wie auch
die Distanz der Mysterien von Eleusis zu den anderen Demeter-
kulten herzustellen,

Ein geographischer Uberblick iiber die Verbreitung der beiden
Kulttypen rundet diese Studie ab, die mit groBer Sachkenntnis und
Akribie geschrieben ist.

Wer sich iiber das duberst komplexe Phéinomen des Demeterkul-
tes informieren machte, wird dieses Buch mit Gewinn lesen, in dem
die weitgestreute Literatur zum Thema ausfiithrliche und kritische
Beachtung findet.

Miinster Maria-Barbara von Stritzky

Henrici de Gandavo Opera Omnia, Vol. XVII: Tractatus super facto Praelato-
rum et Fratrum (Quodlibet XII, quaestio 31). Ed. Ludwig Hadl / M.
Haverals. Cum introductione historica. — Leuven: University Press
1989. CLXIX, 291 S. (Ancient and Medieval Philosophy De Wulf-Mansio
Centre Series, 2)

Mit jedem neuen Band der kritischen Ausgabe der Schriften des
Heinrich von Gent, die vom De Wulf-Mansion Centre der Kath.
Universitdt Lowen unter Leitung von Dr. R. Macken besorgt wird,
wird die zentrale Rolle des Doctor Solemnis im geistigen Leben der
2. Halfte des 13, Jh.s deutlicher gekennzeichnet. Der hier zu bespre-
chende Band ist ein wichtiges Dokument fiir die Geschichte der
Beziehungen der Mendikantenorden zu den Weltgeistlichen. Die
spannungsreiche Geschichte wird hier in ihren Anfingen sichtbar,
wirksam blieb sie das ganze Mittelalter. Kirchenhistoriker, Pastoral-
theologen und Systematiker unter den Theologen werden gleicher-
malen von den Ergebnissen der Arbeit betroffen.

Der Traktat ,,Uber den Streitfall zwischen den Prélaten und den
Briidern® schlieBt sich als Quaestio 31 an das 12. Quodlibet an, das
Heinrich von Gent 1288 (Weihnachten) in Paris disputiert hatte. In
seinem Umfang von 268 Druck-S. sprengt er den Rahmen eines
Quodlibets und forderte eine selbstindige Behandlung und Edi-
tion.

Die vorliegende Edition und Untersuchung umfaft die theologiegeschicht-
liche Einfithrung von L. Hodl, Bochum (VII-CXVII), die textkritische Einfiih-
rung von L. Hédl und M. Haverals, Léwen (CXVII-CLXIX), die Edition (1-268)
und den fiinfteiligen Index, der sich in der kritischen Edition bewéhrt hat:
Verzeichnis der zitierten Autoren und Quellenschriften, Namenverzeichnis

der doppelten Einfithrung, Namenverzeichnis des Textapparates, Handschrif-
tenverzeichnis, Literaturverzeichnis und Inhaltstibersicht.

Heinrichs Traktat ist in sehr komplexe historische Zusammen-
hinge eingebettet, die gemeinhin als ,Mendikantenstreit®
bekannt sind.

Unter Berufung auf die pépstlichen Pastoralprivilegien (von Honorius III.
1216-1227 bis Martin IV. 1281-1285) nahmen die Mendikantenbriider die
Seelsorge in Predigt und Sakramentenspendung wahr. Wenngleich ihnen
keine Gegnerschaft zur Weltgeistlichkeit unterstellt werden darf, so fithlten
sich die Prilaten doch in ihren angestammten Rechten und Pflichten der
Cura animarum beeintrichtigt. Das Zentrum des Streites war Paris und die
Universitdt. Heinrich von Gent, angesehener Magister der Theologie,
seit 1278/79 Archidiakon von Fournai, war einer der Wortfiithrer in der
Sacheder Weltgeistlichen, der wiederholt in den alljdhrlichen quodli-
betalen Disputationen zu dieser Streitfrage Stellung nahm und fiir die Bisché-
fe Franziens gutachterlich titig war.

1. L. Hodl gliederte die theologische Einftihrung in
vier Teile:

1. analysierte erdie Ursachen des Streites, wie sie in den Quellen-
schriften und Zeugnissen der Auseinandersetzung sichtbar werden: in der
auBerordentlich wichtigen Dokumentensammlung des Bischofs von Amiens,
Wilhelm von Macon, (in Cod. lat. Paris. 3120), die noch einmal minuti-
s beschrieben wird, im Konzilskanon ,Omnis utriusque sexus“ desLatera-
nense IV (1215), der die ,cura animarum” als Aufgabe der Prilaten saktio-
nierte, in den Pastoralprivilegien der Pédpste und schlieBlich in den wider-
streitenden theologischen Standpunkten zu dieser Frage, wie sie auf dem
Konzil von Lyon aufbrachen, aber nicht geschlichtet werden konnten.

Im 2. Teil verfolgt L. Hodl die Ereignisse des Streites von 1281
bis 1286, d. h. vom Erscheinen der Bulle ,Ad fructus uberes" Martins IV, (13.
Dezember 1281) bis zu den universitits- und stadtoffentlichen Auseinander-
setzungen zwischen Prilaten und Mendikanten Advent 1286 in Paris und zu
Beginn des Jahres 1287 in Orleans. In dieser Phase des Streites standen Pariser
Theologen (unter ihnen Heinrich von Gent) mit den Bischofen in einer
Front.

Hierauf folgt im 3. Teil der Einleitung die Vorstellung des Trakta-
tes Heinrichs von Gent, seine Gliederung, Entstehung und der Lehrstand-

unkt.
5 Abschlieliend werden im 4. Teil die weiteren Geschehnisse, vor
allem die beiden Gesandtschaften der Prilaten an die Kurie geschildert und
der vorldufige Abschlul des Streites auf dem Nationalkonzil 1290 in Paris, auf
dem Kardinal Gaetani das Wort fiihrte.

Der Schwerpunkt der Untersuchung liegt ohne Zweifel auf der
literarischen und theologischen, kirchlichen und universitiren
Wirksamkeit Heinrichs von Gent, die durch den Traktat vielseitig
beleuchtet wird. Neben ihm kommen aber auch andere Theologen
ins Gespriich, die bislang kaum Beachtung fanden, allen voran der
weltgeistliche Magister Berthold von Saint-Denys (f 1307),
der gegen Heinrich von Gent und die Position der Praelati dem
pastoralen Anliegen der Mendikanten gerecht zu werden versuchte.
Durch die Arbeit am Traktat Heinrichs von Gent konnte auch die
anonyme Quaestio des Berthold von Saint-Denys verifiziert
werden. Auf seiten der Mendikanten tat sich vor allem der Domini-
kanertheologe Johannes de S. Benedicto hervor, dessen
Lehrstandpunkt ausfithrlich gewiirdigt wird. Aus dem Traktat
gewinnt L. Hédl auch neue Erkenntnisse zur Geschichte der Sy n -
oden in Franzien in der 2. Hilfte des 13. Jh.s. Selbstredend mubB die
synodengeschichtliche Forschung diese Erkenntnisse priifen und
verifizieren. Nicht zuletzt werden auch Person und Wirken des
Kardinals Gaetaniin ein neues Licht geriickt. Was der Kardi-
nal 1290 begonnen hat, vollendete er als Papst Bonifaz VIII. mit der
Bulle ,Super cathedram® (vom 18. Februar 1300). Diese kann nur
auf dem Hintergrund der ganzen Auseinandersetzung gewiirdigt
werden.

2. Dietextkritische Einfiihrung von L. H6d1 und M.
Haverals konnte sich die Ergebnisse der Editionsarbeit von J.
Decorte zunutze machen, die in der Edition des Quodlibetes XII
(Opera Omnia XVI) iiberaus sorgfiltig begriindet sind. Die Auswahl
der Fihrungshandschriften stand darum von Anfang an fest. Die
beiden Editoren standen aber bei der Arbeit am Traktat vor einer
aufergewthnlichen Situation. Heinrich von Gent hat den Traktat
zweimal verdffentlicht: Einmal als Streitschrift in der Auseinander-
setzung zwischen den Prilaten und Mendikanten. Der volle
umfangreiche Text der Streitschrift ist in der Dokumentensamm-
lung des Wilhelm von Mécon tiberliefert. Zum anderen hat aber der
Magister Heinrich den 1. Teil des Traktates (etwa !/5s des Gesamtum-
fanges) als Quaestio 31 des XII. Quodlibets (nach Weihnachten 1288)
verdffentlicht, und zwar wie alle Quodlibeta durch die Universitit.
Diese zweifache Werdegeschichte des Traktates hat auch die Text-
geschichte bestimmt. Die offizielle Ausgabe des Textes durch die
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Universitit wurde iiberformt und durchkreuzt vom Text, der
unmittelbar vom Magisterexemplar abgeschrieben wurde. Die ,ratio
edendi® fur die mittelalterlichen Schultexte ist um eine Erfahrung
reicher geworden! So wichtig es ist, die Universitétsiiberlieferung
mit der historisch-philologischen Methode, die seit Anfang an fiir
die Heinrich-von-Gent-Ausgabe verbindlich ist, transparent zu
machen, so sehr muB man auch auf der Hut sein vor Uberraschun-
gen. Das Magisterexemplar konnte jederzeit die Verdffentlichung
beeinflussen.

3. Der Traktat des Heinrich von Gent, der hier erstmals vollstén-
dig ediert wurde, ist ein getreuer Spiegel der aufwendigen Ausein-
andersetzung um das Pastoralstatut des Mendikanten.

In der Pars I der dreigeteilten Abhandlung begriindet er zundchst seine
.weltgeistliche® Position und setzt sich dann ausfithrlich mit dem
Anliegen und Absichten Martins IV., in dessen Bulle ,Ad fructus
uberes” auseinander. In einer ausfithrlichen rechtsdogmatischen Diskus-
sion erértert er dann die entscheidenden Passagen der Bulle selbst.

Im 2. Teil des Traktates legt der Magister die Hauptargumente der
Prilaten gegen die Mendikanten dar - insgesamt 26 - fithrt die Antworten
und Widerlegungen der Briider an und entkriftet sie. Die Argumente der
Prilaten stammen aus allen Fachern der Theologie, vielfach auch aus der
Kanonistik. Manche Argumente erreichen mit den Einwénden, den Widerle-
gungen, die sich wiederholen, den Umfang von ordentlichen Quéstionen. In
diesen Diskussionen kommen die zentralen Themen der kirchlichen Gewalt,
ihrer Ordnung und Differenzierung zur Sprache. Der Traktat ist auch ein
wichtiges Zeugnis iiber die Auseinandersetzung um die papstliche Voll-
machtinder ,cura animarum®

Im 3. (kiirzeren) Teil werden 16 typische Beweisgédnge, die fir die
Position der Briider angefithrt werden, dargelegt und wiederum ausfiihrlich
widerlegt.

Kaum iiber ein anderes zentrales Ereignis der Kirchengeschichte
werden wir so unmittelbar informiert als iiber diesen Streit um die
Pastoralprivilegien der Mendikanten. Diese Auseinandersetzung
mit den Bettelorden um die Seelsorge gerade in den Stadten reicht
bis in die Neuzeit herein. In der vorliegenden Untersuchung und
Edition wird Grundlagenforschung betrieben.

Minneapolis, USA M.Fihrer

Luther und Theosis. Vergottlichung als Thema der abendlédndischen Theolo-
gie. Referate der Fachtagung der Luther-Akademie Ratzeburg in Helsinki

30. 3. - 2.4.1989, hg. v. Simo Peura / Antti Raunio. - Helsinki und

Erlangen: Luther-Agricola-Gesellschaft 1990. 232 S. (Schriften der

Luther-Agricola-Gesellschaft A 25 / in Zusammenarbeit mit der Luther-

Akademie Ratzeburg [Verdffentlichungen der Luther-Akademie Ratze-

burg, 15])

Bereits seit langerer Zeit ist die finnische Lutherforschung sehr
intensiv mit dem Problem der Vergbttlichungslehre beschéftigt.
Dieses Thema wurde gewiB vor allem durch den bilateralen 6kume-
nischen Dialog zwischen der Evangelisch-Lutherischen Kirche
Finnlands und der Orthodoxen Kirche RuBlands nahegelegt. DaB es
aber auch unter primér wissenschaftlichen Gesichtspunkten hochst
interessant und lehrreich ist, beweisen die in dem angezeigten
Sammelband dokumentierten Referate einer Fachtagung, welche im
Frithjahr 1989 in Helsinki von der dortigen Theologischen Fakultat
und der Finnischen Akademie der Wissenschaften zusammen mit
der Luther-Akademie Ratzeburg veranstaltet wurde.

In einem Einfithrungsbeitrag gibt T. MANNERMAA einen instrukti-
ven Uberblick tiber ,Theosis als Thema der finnischen
Lutherforschung' (11-26).

Dabei stellt er neben seinen eigenen Forschungsergebnissen, wie sie u. a.
in dem Band ,Der im Glauben gegenwirtige Christus. Rechtfertigung und
Vergottung, Zum tkumenischen Dialog, Hannover 1989° (vgl. meine Rezen-
sion in: ThRv 86, 1990, Sp. 469-473) niedergelegt sind, zunachst die Diss. von
R. Saarinen vor (Gottes Wirken auf uns. Die transzendentale Deutung des
Gegenwart-Christi-Motivs in der Lutherforschung, Stuttgart 1989; vgl. ThRv
a.2.0.), in der die philosophischen Voraussetzungen der Lutherforschung
gepriift werden mit dem Ergebnis, dab die stark neukantianisch, namentlich
durch Lotze gepragten Forschungstraditionen von Ritschl bis Barth ein Ver-
stdndnis des, wie es heiBt, realontischen Charakters der Anwesenheit Christi
im Glauben wenn nicht unméglich machen, so doch erheblich erschweren.

Unter dem Titel ,Gottes Sein - Gottes Wirken. Die Grunddiffe-
renz von Substanzdenken und Wirkungsdenken in der evangelischen Luther-
deutung’ (103-119) hat Saarmven selbst dieses Resultat seiner Arbeit noch
einmal eingehend entwickelt.

Ein weiterer, von Mannermaa eingangs skizzierter Schwerpunkt
finnischer Lutherforschung (vgl. dazu u. a. auch den von T. Man-
nermaa u. a. hg. Sammelband: Thesaurus Lutheri. Auf der Suche
nach neuen Paradigmen der Luther-Forschung. Referate des
Luther-Symposiums in Finnland 11.-12. November 1986, Helsinki

1987) gilt dem Partizipations- und Seinsverstdndnis
sowie dem Glaubens- und Liebesbegriff des Reformators.

Der erste Gesichtspunkt wird von S. PEura (121-161: Die Teilhabe an
Christus bei Luther), der zweite von A. Raunio entfaltet (163-186: Die
goldene Regel als Gesetz der gottlichen Natur.Das natiir-
liche Gesetz und die gottliche Liebe in Luthers Theologie
1522-1523). Die Grundtendenz der Ausfithrungen laBt sich mit Mannermaa
zusammenfassend folgendermaben umschreiben: Nach Luthers genuinem
Verstindnis handelt es sich bei dem Verhéltnis Gottes und des Menschen
,nicht nur um die Vereinigung des Willens Gottes und des des Menschen . . .,
aber auch nicht nur um die Tatgemeinschaft bzw. Aktgemeinschaft der
Offenbarung, sondern ... auch wirklich um die Gemeinschaft des Seins
Gottes und des Menschen® (19). Entsprechend hat die Gegenwart Christi im
Glauben bzw. in der dem Glauben folgenden Liebe nicht nur als Wirkprasenz,
sondern als realontische Gegenwart zu gelten, womit nach Mannermaa eine
offenkundige Analogie zur orthodoxen Theosislehre gegeben ist, wie sie etwa
von Gregorios Palamas vertreten wurde (vgl. 49-60: H. T. Kamppurl, Theosis in
der Theologie des Gregorios Palamas).

Wihrend U. AsenDorrF in seiner Studie iiber ,.Die Einbettung
der Theosis in die Theologie Martin Luthers’ (85—
102) diese These nachdriicklich unterstreicht und G. KRETSCHMAR
.Die Rezeption der orthodoxen Vergottlichungs-
lehre in der protestantischen Theologie' (61-84),
genauer gesagt der lutherischen Theologie deutscher Sprache
anhand lehrreicher Beispiele skizziert, wendet sich R. SLENCZKA
unter der Uberschrift ,.Die Gemeinschaft mit Gott als
Grund und Gegenstand der Theologie' (27-48) gezielt
und in entschieden dogmatischer und um biblische Konkretion
bemiihter Perspektive der systematischen Grundfrage der Vergottli-
chung als ontologisches Problem zu. Seine Kritik richtet sich dabei
vor allem dagegen, ,dal von einer bestimmten Voraussetzung her
im Glaubensverstindnis die Unterscheidung von Sein Gottes und
GottesbewuBtsein des Menschen in der evangelischen Theologie
vollig aufgehoben wird“ (40), wihrend es nach Maligabe biblischen
Zeugnisses geboten sei, in der Gemeinschaft von Gott und Mensch
deren Unterscheidung festzuhalten.

Wie sich diese Differenzierungsforderung zur Mannermaaschen
These einer realontischen Einwohnung Christi im Glauben verhiilt,
bediirfte sicher noch genauerer Diskussion (vgl. in diesem Zusam-
menhang auch E. Martikamen, Die Lehre und die Anwe-
senheit Gottes in der Theologie Luthers, 215-232;
thematisch etwas abseitig, aber gleichwohl sehr lehrreich ist der
Beitrag von E. HuoviNen, Opus operatum. Ist Luthers Verstand-
nis von der Effektivitit des Sakraments richtig verstanden?,
187-214). Auch wire im einzelnen zu priifen, wie sich das metaphy-
sische Anliegen der finnischen Lutherforschung mit Slenczkas
Maxime vertrigt, wonach es ,bei der Vergottlichung, also bei der
Gemeinschaft mit Gott, nicht um eine ontologische Begriindung fir
die Theologie®, vielmehr ,,um den theologischen Grund der Ontolo-
gie” geht (46; bei S. gesperrt).

Noch wichtiger allerdings diirfte die prdzise Klarung der Frage
sein, wie man gich eigentlich unter theologischen und ontologi-
schen Bedingungen das genaue Verhédltnis von Sein und
BewuBtsein zu denken hat.

MubBte sich doch bereits Martin Kéhler in bezug auf seine gegen
Ritschl und die Ritschlschule vorgebrachte These, dal es sich bei
dem grundlegenden christlichen Heilsereignis der Verschnung
,nicht um das Bewusstsein, sondern um das Sein, nicht um eine
Verdnderung des Bewusstseins, sondern um eine schopferische, auf
den ganzen Menschen gerichtete That Gottes handle”, von dem
durchaus kritischen und um theologische ,Objektivitit’ bemiihten
Ritschlschiiler Th. Hiring vorhalten lassen, diese These kénne
solange nicht iiberzeugen, als nicht hinreichend klar sei, was es
eigentlich ,heissen soll, dass die Versohnung etwas viel zu ,Reales’
sei, um als ein Vorgang im Bewusstsein verstanden zu werden;
inzwischen” - so Hirings lakonischer Schlub - ,halten wir das
geistige Sein fiir das wahrhaft Reale ... (Th. Héaring, Uber das
Bleibende im Glauben an Christus. Eine christologische Studie,
Stuttgart 1880, 37f).

Augsburg Gunther Wenz

Kirche und Aufklirung - Ignaz Heinrich von Wessenberg (1774-1860). Hg.
Karl-Heinz Braun. - Ziirich: Schnell & Steiner 1989. 106 S., kart. DM
S8
In diesem Bindchen sind Vortrége hg., die bei einer Tagung der

Katholischen Akademie der Erzditzese Freiburg gehalten wurden.
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»Es sollte die Erinnerung an Wessenberg wieder aufgefrischt und
mit neuen Erkenntnissen versehen werden.”

In einem ersten Beitrag gibt Kraus ScHatz einen Uberblick iiber die
kirchlichen Vorginge zur Zeit der Wirksamkeit Wessen-
bergs. Es gelingt ihm, das Wirken Wessenbergs im Rahmen der Vorginge in
Europa und in der Kirche darzustellen und verstidndlich zu machen. Manche
Vorginge und manche Ziele Wessenbergs erscheinen in neuem Licht (9-27).

Kari-Hemnz Braun stellt ,Die Causa Wessenberg® aus den Akten
neu dar. Er zeigt, wie aus einem Unverstindnis fiir Wessenbergs Reformpro-
gramm, das in einer Gegnerschaft gegen jegliche Reformen beobachtet wird,
aus der Einstellung gegen Napoleon und mangelnder Kenntnis der Vorgénge
eine Fiille von falschen Einwiirfen und Vorwiirfen zusammengewachsen
sind. Ihnen gegeniiber verlief der Rechtfertigungsversuch Wessenbergs selbst
in Rom ins Leere. Diese Darlegungen zeigen, daB der Nuntius vor Ort in
Ziirich kein Verstidndnis fiir Wessenberg und seine Absichten aufbrachte und
von seinen Voreinstellungen her blind blieb gegeniiber den Reformansitzen
Wessenbergs und den Vorgéingen in der Kirche des zusammenbrechenden
Reiches.

Kraus OeTTiNGER gibt einen Einblick in das literarische Werk von
Wessenberg, das er der Spitaufkldrung oder der Vorklassik zuordnet.

HeLce OrTLEPP beschreibt ,Die Wessenberg'schen Griindungen
in Konstanz“ und Wessenbergs Einsatz fiir kulturelle und soziale Einrich-
tungen in Konstanz und Baden.

Das Bindchen hitte dem Leser die Orientierung erleichtert
durch einen knappen Uberblick iiber die Biographie Wessenbergs.
Die Beitriige bereichern und vertiefen die Forschungen iiber Wes-
senberg. Sie zeigen aber auch, daB sowohl die Beschreibung der
Quellenlage und die Forschung zu Leben und Werk Wessenbergs,
noch ein weites Arbeitsfeld vor sich hat.

Passau Philipp Schifer

Fiinfhundert Jahre Lateinamerika, hg. v. Bernhard Mensen SVD. - Nette-
tal: Steyler Verlag 1989. 152 S. (Akademie Vélker und Kulturen St.
Augustin, Bd 12 - Vortragsreihe 1988 /89), kart. DM 28.—

Zur Geschichte des Christentums in Lateinamerika, hg. v. Johannes Meier.
- Miinchen, Ziirich: Schnell & Steiner 1988. 93 S., 3 Karten (Schriftenreihe
der Kath. Akademie Freiburg), kart. DM 18.—

Wem gehiort Lateinamerika? Die Antwort der Opfer, hg. v. Johannes Meier.
- Miinchen, Ziirich: Schnell & Steiner 1990. 112 S., 2 Karten (Schriftenrei-
he der Kath. Akademie Freiburg), kart. DM 24.—

Der erste Band vereinigt jene sechs Vortriige, die im Winterhalb-
jahr 1988/89 in der Akademie Volker und Kulturen der Steyler
Missionare in St. Augustin bei Bonn gehalten wurden. Das General-
thema dieser Vortragsreihe, zugleich auch Titel des Buches, ver-
weist zum einen auf das historische Ereignis der (Wieder-)Entdek-
kung Amerikas 1492, dessen 500. Wiederkehr bereits seit Jahren
seinen Schatten vorauswirft und zu #&hnlichen Veranstaltungen
schon im Vorfeld geplanter, z. T. nicht unumstrittener Aktivititen
und Festivitdten gefithrt hat. Zum anderen belegt die Wortwahl
sLateinamerika® (LA) die Beschrinkung auf die spanisch (bzw.
portugiesisch) sprechenden Linder Mittel- und Siidamerikas, ein
Begriff, der inzwischen zum Synonym fiir die unterentwickelten
Lander des Kontinents geworden ist.

Die ersten drei Vortrige behandeln - in gewisser zeitlicher
Abfolge — historische Themen:

H. PieTscHMANN referiert die ,Vorgeschichte der atlantischen
Expansion®, 1492 bis ca. 1580 (9-27): die Entdeckungsreisen des Colum-
bus, die Eroberung, die Anfinge der Kolonisation sowie die beginnenden
Auseinandersetzungen zwischen (einzelnen) Trégern der Mission und denen
der Kolonisation um die Rechte und Wiirde der eingeborenen Bevilkerung.
Gegen die wirtschaftlichen Interessen der Eroberer und Kolonisatoren konn-
ten sich vornehmlich Ordensgeistliche zwar bis in die spanische Gesetzge-
bung hinein Gehor zugunsten der Indios verschaffen, doch blieben diese
Gesetze in der Praxis weithin wirkungslos. Immerhin, so konstatiert jeden-
falls Pietschmann zum SchluB, hielten sich in der Politik der Krone ,zumin-
dest im 16. Jh. missionarisch-zivilisatorische und @konomisch-politische
Interessen die Waage* (26).

H.-J. KoniG beschéftigt sich mit dem Indiobild im 16. ] h. vor allem der
Deutschen (29-48), die mit wenigen Ausnahmen an der Entdeckung und
Eroberung keinen Anteil hatten und fiir ihre Kenntnisse auf gedruckte
Berichte der Beteiligten angewiesen waren. Bestimmend fiir dieses Bild
wurde die Schilderung Amerigo Vespucis der Eingeborenen als ,wild
und barbarisch”. Zumal die Menschenopfer, deren tieferer religitser Sinn
nicht erkannt wurde, verstirkten das negative Bild. Auch die Berichte der
wenigen deutschen Teilnehmer vertieften das Bild vom kannibalischen und
gottlosen Wilden, gefordert durch drastische Illustrationen. ,Die Art und
Weise, wie deutsche Autoren, Verleger und Drucker im 16. Jh. den Indio
beschrieben, schloB ... ein Verstandnis seiner Eigenart ... aus. Statt Ver-
stindnis war nicht selten die Vermarktung des Indio wichtiger. . . . Voreinge-
nommenheit und Vor-Urteile (haben) das Verstindnis fiir das Eigenstindige

und Andersartige fremder Kulturen verbaut ... Dall dabei die Européer die
Vielfalt der Kulturen auf ein europdisches Muster reduzieren wollten, ja
reduziert haben, hat die Beziehungen zwischen Alter Welt und Neuer Welt
belastet” (45).

Zur hier genannten Literatur sei ergdnzt: N. Federmanns ,Indianische
Historia“ (Hagenau 1557) und H. Stadens ,Warhafftig Historia® (Frankfurt
1556) wurden 1859 von K. Kliippel in einem Bd hg., der als Nachdruck
(Amsterdam 1969) vorliegt. Standes Werk ist ferner als Faksimile der Ausgabe
Marburg 1557 von G. E. Th. Bezzenburger hg. und mit einem Nachwort
versehen worden (Kassel 1978). Eine weitere Ausgabe besorgte G. Facer
(Stuttgart 1984).

F. BeckeR gibt in seiner Skizze einen Abribder Unabhédngigkeitsbe-
wegungen und Staatenbildung in LA im 19. Jh. (49-69), die in
ihrer Entstehung eng mit den Ereignissen im nachrevolutionéren, ,napoleoni-
schen“ Europa in Verbindung stehen und durch die folgende Reaktion
verstirkt wurde. Becker kann deutlich machen, daB es sich bei diesen
Unabhéngigkeitsbewegungen in LA nicht um soziale Revolutionen, um den
Aufstand unterdriickter Massen handelte, sondern um eine Befreiung der
hispanoamerikanischen Oberschichten von der Bevormundung durch das
Mutterland, dem man sich entfremdet hatte. Der Umgang mit der damals
gewonnenen , Freiheit ist allerdings ein bis heute wihrender LernprozeD.

Die folgenden Beitrdge befassen sich mit stirker bis in die
Gegenwart aktuellen Problemen:

A. MEnDOZA behandelt das Verhiédltnis der modernen Staaten
LAs zu ethnischen Minderheiten (61-79). Diese sind mit wenigen
Ausnahmen die Nachfahren der Urbevilkerung. Die heutige Minderhei-
tenpolitik stellt sich nicht als Problem der Gesetzgebung, sondern der
Durchsetzung der Rechte in der Rechtsprechung vor dem Hintergrund der
Besitzstandswahrung der Mehrheit dar. Minderheitenpolitik ist entweder
Isolations- oder Integrationspolitik. Bei zahlenmiBig starken Minderheiten
kann letztere zu einer Eigendynamik, zur EinfluBnahme auf die Entwicklung
der Mehrheit und damit zu einer Mischkultur fithren, deren Angehérige als
»~Wanderer zwischen zwei Welten” weder die Identitiit eines europdisch
geprégten LA noch die des Indianers oder Afrikaners besitzen. Das Ergebnis
einer solchen Entwicklung bleibt in jeder Hinsicht abzuwarten.

H..J. Prien beleuchtet den EinfluBl Nordamerikas auf LA auf sozio-
politischem und religiosem Gebiet (81-111). Als Einstieg wihlt er die Monroe-
Doktrin von 1823, die zunehmend definiert wurde als ,Amerika den US-
Amerikanern” mit dem Recht der USA, sich in die Politik LAs einzumischen
(womit die USA an die Stelle der europédischen Machte traten). Nach Beendi-
gung der rdumlichen Expansion begann die wirtschaftliche und politische
EinfluBnahme, die auch vor militirischen Interventionen nicht zuriick-
schreckte (zwischen 1798 und 1965 mehr als 150 offene Aktionen). Die
Ideologie der ,Nationalen Sicherheit”, durch die das Militir als Hiiter der
Ordnung politischen Einflub gewann, wurde nach ganz LA exportiert. Selbst
wo das Militir inzwischen wieder ins zweite Glied zuriickgetreten ist, hat es
diesen Anspruch nicht aufgegeben. — Das Motiv protestantischer Denomina-
tionen, den ,Kontinent ohne Christentum® (= LA) zu missionieren, sieht Prien
u.a. in deren SendungsbewuBtsein, das man kurz umschreiben kénnte als: am
US-amerikanischen Wesen soll die Welt genesen. So fruchtbar die Arbeit
protestantischer Kirchen u. a. im Schulwesen (Alphabetisierung) auch war, so
zerstorerisch wirkt sich die Missionsarbeit fundamentalistischer Bewegungen
aus, die die Bevélkerung ihrer angestammten Identitét beraubt, ohne ihr eine
neue Heimat zu bieten (,freies religitses Unternehmertum®), zumal wenn
einziges Erfolgskriterium zahlenméafBiges Wachstum ist (Church-Growth-
Bewegung). Solche Bewegungen, die ,wie Unkraut aus dem Boden schie-
Ben. .. (,) genieBen vielfiltige Unterstiitzung aus den USA, weil der von ihnen
gepredigte Individualismus und die von ihnen geweckte pramillenaristische
Hoffnung, die zur Weltflucht fithrt, ihre Anhénger zu sozialer und politischer
Passivitat fithren® (99). — Fiir die 80er Jahre konstatiert Prien auch eine
simmer starkere Konvergenz zwischen der Politik des Vatikans und der
Reagan-Administration”, die er u. a. mit der ,,Kampagne gegen die Theologie
der Befreiung" und der ,systematischen Besetzung vakanter Bistiimer
mit reaktiondren Kandidaten” belegt (100). Schon 1969 hatte es
geheifien: ,Wir miissen auf die lateinamerikanische Kirche aufpassen, denn
wenn sie die Richtlinien von Medellin vollzieht, dann geht das gegen unsere
Interessen” (101). Religitse Rechte — Prien spricht von einer ,, Art umgekehrter
Okumene” aus Evangelikalen, konservativen Katholiken, Lutheranern u. a. -
und politische Rechte arbeiten hier zusammen und bekdmpfen ,innerhalb
der USA die progressiven Sektoren der Kirchen einschlieBlich . . . der Katholi-
schen Bischofskonferenz", ,auBenpolitisch alle Tendenzen des Isolationismus
der USA" (103). Angeblich unpolitische Kirchen oder christliche Organisatio-
nen miBbrauchen christliche Parolen, um politische Interessen durchzuset-
zen; sie halten weniger ,die Misere der lateinamerikanischen Massen fiir das
Grundiibel des Subkontinents... als das Vordringen fremder Ideologien,
némlich des Marxismus, des Kommunismus und der Theologie der Befreiung*
(106). — Zwar kann Prien auch einige ,ganz andere kirchliche Krifte in den
USA*" nennen, die sich unter persénlichen Opfern der Probleme annehmen
(106f), doch insgesamt ist sein Beitrag dazu angetan, die letzten Bastionen
eines Glaubens an die USA als Hiiterin der Menschenrechte, Schiitzerin der
Unterdriickten und Entrechteten einzureien und der Erkenntnis Raum zu
geben, daB die US-Politik lediglich von nationalem Egoismus und iiberhebli-
cher Selbsteinschitzung geprégt ist.

J. G. Piepke gibt schlieBlich einen Uberblick iiber die propheti-
sche Kirche LAs, (113-144) beginnend mit der Kolonialzeit. Durch das
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Patronatskirchentum waren Kleriker Staatsbeamte, ihre kirchliche Tatigkeit
an gesellschaftspolitische Pramissen gebunden. Es erhoben sich nur wenige
Stimmen zugunsten der Eingeborenen. Hervorgehoben wird hier der Wandel
des Bartolomé de Las Casas vom Sklavenhalter zum Verteidiger der Rechte
der einheimischen Bevtilkerung. Als dessen geistige Erben ,zahlt man mehr
als zwei Dutzend lateinamerikanische Bischofe”, aber auch einfache Patres
und einige Laien, die als unbequeme Mahner giinstigstenfalls vertrieben
wurden. Nach wie vor sind es nur ,einzelne in der Kirche, die mit Wort und
Tat den Aufbau einer neuen, gerechten und briiderlichen Zivilisation mittra-
gen“ (135), ,frei von Ideologien und Systemen, die nicht den Werten des
Evangeliums entsprechen (134). Diese wenigen werden auch heute verfolgt,
ausgewiesen oder wie der Erzbischof von San Salvador, Oscar A. Romero,
ermordet, der aber nur das bekannteste von Hunderten von Opfern ist. — Die
,Heiligen“ der prophetischen Kirche LAs bezeichnet Piepke als die ,ungelieb-
ten Heiligen der Mutter Kirche®, zum einen weil der ,traditionelle Begriff von
.christlicher Erlésung’ . .. grundsitzlich nicht mit dem von ,irdischem Wohl-
ergehen’ identisch” ist, was dann so interpretiert wird, ,daB christliche
Heilsverkiindigung auch nichts mit dem Wohlergehen in dieser Welt zu tun
hat“. Zum anderen hat die ,historisch gewachsene Identifikation von Kirche
und Staat” dazu gefiihrt, ,das prophetisch-kritische Element des christlichen
Glaubens der staatlich-kirchlichen Kontrollgewalt zu unterstellen. Fiir diese
aber ist jede ,Kritik an Theorie und Praxis des Staats gleichbedeutend mit
.Unwahrheit' und ,Rebellion‘ ¢, war die ,,prophetische Anklage im Namen. ..
des Evangeliums . . . religios gesehen ,Gotteslisterung’ und politisch gesehen
,Subversion* “ (138).

In den beiden von dem Wiirzburger Privatdozenten J. Meier hg.
Bandchen werden die Vortrige zweier Veranstaltungen der Katholi-
schen Akademie der Erzditzese Freiburg (Freiburg Februar 1987;
Mannheim Januar 1989) publiziert, die ebenfalls im Zusammenhang
mit der 500-Jahr-Feier 1992 standen.

Fiir den Bd ,Zur Geschichte des Christentums in LA“ gibt Meier
in seinem Vorwort an, einige Aspekte des ,Neuaufbruch(s) der
Kirche in LA®, des Bemiihens der Christen, ,ssich mit ihrer Identitit
zu befassen und ihre Wurzeln zu erforschen®, vorstellen und dazu
beitragen zu wollen, ,in angemessener Weise auf das Jubildum . ..
zuzugehen” (61).

W. RemnHARD stellt ,Triebkréfte, Formen und Wege der euro-
pidischen Expansion® (8-25) dar, die sich weder auf die Zeit unmit-
telbar vor 1492 noch auf Amerika beschrianken (vgl. auch oben zu Pietsch-
mann).

E. HoornaEgrT schildert in seinem ersten Beitrag ,Kolonisation und
Evangelisation* die ,Zyklen der kirchenhistorischen Entwicklung in
Brasilien® (26-39), die durch die Interessen der wirtschaftlichen Ausbeutung
durch das Mutterland gekennzeichnet sind. Die Uberwindung einer europdi-
schen Sicht und Interpretation der amerikanischen Geschichte fithrt bei ihm
dazu, daB der Begriff ,Neue Welt“, der sich lediglich auf den spiéten Eintritt
des Kontinents in das Blickfeld der ,Alten Welt” bezieht, mit dem Hinweis,
daB ,es schon vor ca. 30000 Jahren menschliche Siedlungen im alten
Amerika“ gab, abgewiesen wird, obwohl die Bezeichnung - hier auf mensch-
liches Leben bezogen - objektiv zutrifft. Nicht die ,Rede” von der Entdeckung
ist es, die das vorgefundene Leben ignoriert und zerstért, sondern die Haltung,
mit der man diesem Leben begegnet. Die Gesamteinwohnerzahl des Konti-
nents z. Z. seiner ,Entdeckung” diirfte mit ,ca. 75 Millionen" - P. Suess (Zur
Sache der Indios, 9) nimmt sogar 90 Mill. an - zu hoch angesetzt sein (m. E.
sind bereits 40 Mill. hoch geschitzt); in knapp 80 Jahren (bis 1570) sollen diese
auf 10 Mill. reduziert worden sein (26f). Das sind 65 Mill., die Population nicht
einmal beriicksichtigt - eine véllig unwahrscheinliche und nicht annédhernd
belegbare Zahl. Entscheidend fiir das Schreckliche des Vélkermordes, der ja
keine Erfindung erst Hitlers und seiner Schergen ist, ist jedoch nicht die Héhe
seiner Opfer; ob 1,5 statt 4 Mill. ermordeter Juden in Auschwitz oder ,nur
einige” Mill. ermordeter Indios: die realistischere Zahl nimmt der Tatsache
nichts von ihrer Unvorstellbarkeit und Ungeheuerlichkeit.

J. MEIER stellt zunidchst ,Die Kirche in Amerika zur Zeit der
spanischen Kolonialherrschaft“ (40-55) dar ~ Eroberung, Etablie-
rung der spanischen Herrschaft, Errichtung der Hierarchie, kirchliches Leben,
Indianermission —, ehe er fiir ,Die Kirche in den lateinamerikanischen
Nationalstaaten bis zur Konferenz von Medellin® (65-79) eine Chronik der
politischen und kirchlichen Ereignisse von 1807-1968 gibt.

F. Mires, dessen bislang wichtigstes Werk 1989 auch in deutscher Sprache
erschienen ist (Im Namen des Kreuzes. Der Genozid an den Indianern
wihrend der spanischen Eroberung), berichtet iiber den ,Kampf um die
Menschenrechte der Indios* (56-64). Er teilt die an der Missionie-
rung Beteiligten in drei ,innerkirchliche Fraktionen*: die kolonialistische
Fraktion, die ,das Prinzip der Evangelisierung dem Prinzip des Krieges
unterordnet, die staatliche, die sich — ohne Riicksicht auf die Indios — gegen
die iiberm#chtigen Encomenderos stellte, schlieBlich die indigenistische, die
zum ,Sprachrohr der... Indianer” wurde. Letztere bildete nicht nur eine
Minderheit; die Verwirklichung ihrer Idee einer ,evangelischen Eroberung"
(friedliche Christianisierung) hétte den Vorrang des Priesters vor dem Solda-
ten und den Primat der Landwirtschaft {iber den Bergbau vorausgesetzt (581).
Gegen eine ,Theologie der Sklaverei®, die eine Rechtfertigung der Verskla-
vung - hier der Indianer - versucht, sieht Mires insbesondere Las Casas als
Verteidiger indianischer Rechte — zu Lasten der Negersklaven —, der, festhal-

tend ,an der sittlichen Botschaft des NT*, auch im Indianer seinen Nachsten
und Bruder sieht, dem er Vernunft ebenso wie eine ,natiirliche Religiositat*
zubilligt (62f). Mires bezeichnet Las Casas als ,Vorkédmpfer der Religionsfrei-
heit*. Wenn er dann ausruft: ,Welch ehrenwerter Titel fiir einen Priester, der
aus der fanatischen Kirche der gegenreformatorischen Periode hervorging!®,
so erscheint der Begriff ,gegenreformatorisch” bezogen auf Ort, Zeit und
Person als falsch.

In seinem zweiten Beitrag ,Tod und Leben in LA. Kirchenge-
schichtsschreibung an der Seite der Armen” (80-92) legt Hoor-
NAerT dar, daB die Befreiungstheologie ,eine Theologie (entwickelt), die nicht
von der Siinde bzw. den Leiden als Folge der Siinde ausgeht, sondern sich auf
dem Leiden des ungerecht behandelten Unschuldigen griindet” (85). Aus der
Erkenntnis der Diskrepanz zwischen gewordener Wirklichkeit und dem
Anspruch der christlichen Botschaft entstand der ,Traum eines alternativen
kirchlichen Modells* (90), fiir dessen Erfiillung in den Basisgemeinden
gekdmpft wird.

Die Autoren des Bindchens ,,Wem gehiort LA?* wollen ,auf die
Klagen der Opfer einer bald 500jéhrigen ,Entdeckung’ hinweisen®,
wobei sie — da keine indianische Stimme erklang - versuchen, ,den
entmiindigten Indios . . . (ihre) Stimme zu leihen® (7).

P. Suess befaBt sich in seinem Beitrag ,Zur Sache der Indios in
L A“ (8-28) mit deren aktuellen Situation in Brasilien zwischen Verfassungs-
recht und Rechtswirklichkeit (vgl. oben iiber Minderheitenpolitik). Die Fra-
gen: Was heiBt es, die ,Frohe Botschaft aus einer Gesellschaft zu bringen, die
nicht nur an den Folgelasten historischer Unterdriicker zu tragen hat,
sondern die ihrerseits die kolonialen Verhiltnisse zu Indiogesellschaften
weiterfithrt* (11), oder was es bedeutet, ,wenn 500 Jahre . .. Unterdriickung
mit 500 Jahren Evangelisation zusammenfallen® (14), bleiben allerdings rheto-
risch,

U. Brrrerui stellt in seinem Beitrag ,Auch Amerikaner sind Men-
schen” (29-45) das ,Erscheinungsbild des Indianers in Reiseberichten und
kulturhistorischen Darstellungen vom 16. zum 18, Jh.” dar, daB der Indianer
zwar schon frith von seiner physischen Erscheinung her als Mensch, in der
Negierung seiner Kultur und Religion seinem Verhalten entsprechend eher
als ,Wilder” und , Tier* gesehen wurde (vgl. auch oben zum Beitrag Konigs).

Uber ,Die Wehrlosigkeit der Missionierten: Indios unter
Bekehrungs- und Ausbeutungsdruck® (46-58) handelt P. DRESSENDORFER. Er
hebt die Ideologie der Reconquista (Riickeroberung der Iberischen Halbinsel)
als Ursache fiir die gewalttitige Conquista (Eroberung Amerikas), die quasi
nahtlos ineinander iibergingen, hervor, als das Klima, in dem sich die
Christianisierung vollzog. Die Tatsache, dali es zu keinen nennenswerten
indianischen Aufstinden kam, sieht er als ,Verdienst“ der Kirche an, die
durch ,eine Instrumentalisierung der Heilsmittel zu irdischen Zwecken® (53)
die indianische Bevolkerung derart kontrollierte, daB alle Abwehrmechanis-
men versagten (56).

J. Meer schildert Entstehung, Geschichte und Ende der Jesui-
tenreduktionen in Paraguay (59-79) als ,,Alternative im Kolonialsy-
stem®, als Versuch friedlicher Koexistenz zweier Kulturen, der mit der
Denunziation der Jesuiten ein gewaltsames Ende nahm. Als Flucht vor der
Realitdt konnten sie auf ldngere Sicht ohnehin keine Lésung der Probleme
darstellen.

N. Scuirrers reflektiert iilberschwierige Beziehungen zwischen
.Campesinos und Kirche“ (80-97), die durch einen Synkretismus
gekennzeichnet sind, wie er z. B. von afro-brasilianischen Kulten her bekannt
ist, stellt Versdumnisse der Ortskirche in der Vergangenheit und Moglichkei-
ten heutiger Pastoral dar.

SchlieBlich nennt P. Sugss einige ,Stichworte zur Solidaritéat
der Uberlebenden" (98-111).

Alle drei Binde sind durchaus dazu geeignet, historische
Zusammenhinge als Ursachen gegenwértiger Pro-
blem e klar und verstdndlich einem breiteren Publikum niherzu-
bringen. Dariiber hinaus gelingt es den Autoren einerseits, deutlich
zu machen, daBl weder Europas oder Nordamerikas Zivilisation oder
gar (politische) ,Kultur* noch deren Theologie und kirchliche Struk-
turen Allheilmittel fiir den ,Rest der Welt* sind; sie sind es
vielmehr, auf denen soziale Ungerechtigkeit und Unterdriickung
blithen. Andererseits vermogen sie zu sensibilisieren fiir die gefor-
derte und fiir die Indios iiberlebensnotwendige Solidaritit, wenn-
gleich iiber deren konkrete Formen bisher zu wenig nachgedacht
wurde. SchlieBlich und drittens ist den Bidnden angesichts der
mancherorts ausbrechenden Euphorie im Vorgriff auf die 500-
Jahr-Feier eine groBe Leserschaft zu wiinschen. Erniichterung diirf-
te und sollte die Folge sein.

Bonn Norbert Maria Borengésser

Biancucci, Duilio: Dritte Welt - unsere Welt. Beispiel Lateinamerika. -
Ziirich, Einsiedeln, Kéln: Benziger 1985. 212 S., kart. DM 28.—

Angesichts der groBen Zahl der Dritte-Welt-Gruppen, der Verif-
fentlichungen und diversen Veranstaltungen in den letzten Jahren
itber Dritte-Welt-Probleme kann man kaum noch Zweifel daran
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hegen, dabB fiir viele das Thema Dritte Welt zunehmend wichtiger
geworden ist. Diese Wichtigkeit griindet darin, daB viele Menschen
damit angefangen haben, unter Dritte Welt zunehmend das zu
verstehen, was der Titel des vorliegenden Buches zum Ausdruck
bringt. Die Dritte Welt ist nicht einfach irgendeine Welt irgendwo,
sondern die Welt eines jeden von uns. Es wird zunehmend verstan-
den, daP nicht sosehr die gingigen Klischees, mit denen man die
sogenannte ,Dritte Welt“ charakterisiert (etwa Armut, niedriger
wirtschaftlicher Lebensstandard, geringer technologischer Fort-
schritt) das Kernproblem ausmachen. Das Problem ist vielmehr die
Schicksalsfrage der einen Welt und Menschheit. In den armen
Lindern wie in den reichen Lindern leben Menschen. Und in
ihnen lebt die e in e Weltgemeinschatft, der es gilt, Aufmerksamkeit
zu schenken. Dies versucht der Vf. in diesem Buch deutlich zu
machen.

Am Beispiel Lateinamerikas versucht der Vf., selbst Lateinamerika-
ner (er stammt aus Argentinien), ein besseres Verstindnis der Problematik zu
ermoglichen. Im ersten Kap. des Buches legt er den Grund fiir das, was in den
anderen Teilen im einzelnen ausgefithrt wird. Der Leser bekommt bereits
wichtige Informationen iiber die vielen Unterschiede zwischen den verschie-
denen Lindern Lateinamerikas, iiber die vielen Gesichter der Unterentwick-
lung, die unterschiedlichen Entwicklungstheorien sowie iiber den Zusam-
menhang zwischen der Entdeckung Amerikas und der Geburtsstunde der
Unterentwicklung als Folge der Eroberung. Dem Ansturm der Eroberer
hielten die blithenden Hochkulturen nicht stand. Mit ihrem Zerfall begann
auch der lange und schmerzvolle Weg der Vilker Lateinamerikas in die
Abhé#ngigkeit und Unterentwicklung.

GroBen Raum widmet der V. dann seinen Ertrterungen zum Zusam -
menhang von christlichem Glauben und Unterentwick-
lung bzw. gegenwirtiger und zukiinftiger Entwicklung in Lateinamerika.
Das verwundert nicht, denn in Lateinamerika ist — noch deutlicher als
anderswo in den kolonisierten Lindern - die Geschichte der Eroberung ganz
eng mit der Geschichte der Missionierung verkniipft. Es versteht sich daher,
daB B. den biblischen Begriffen der Armut, der Siinde, der Gerechtigkeit und
des Friedens sowie die Rolle der Kirche in den verschiedenen Etappen der
Geschichte Lateinamerikas mit besonderem Interesse nachgeht. Er zeichnet
das Bild der Kirche in Lateinamerika von der Kolonisation iiber die Zeit der
Unabhéngigkeitskriege, der unheiligen Allianz in dieser Zeit zwischen der
Kirchenleitung und der kolonialen Oligarchie und dem spanischen Staat bis
zu den heutigen durch die Theologie der Befreiung ausgelésten Turbu-
lenzen.

Die hier im Mittelpunkt stehende Frage der Befreiung und Férderung des
Menschen wird solange, betont der Vf., keine Lésung finden, solange ,Ent-
wicklungshilfe“, von welcher Seite auch immer, fiir viele ein Zauberwort
bleibt und nicht mehr bedeutet als ,gute Anlageméglichkeit fiirs Kapital in
den unterentwickelten Landern” (161). Mit Vehemenz macht sich der V{. das
von Harvey Cox geprigte Wort von der ,Entwicklungsmythologie® zu
eigen und pladiert fiir eine ,unentbehrliche Revolution®, die er als eine
~Revolution des Denkens und des Bewubtseins” (163) versteht, deren Aufgabe
darin besteht, Selbstbefreiung von eingelernten Notwendigkeiten zu bewir-
ken und den Weg in die Zukunft, d. h. fiir eine wahre und umfassende
Entwicklung, zu éffnen. Hierbei rdumt der Vf. gut durchgefiihrter kirchlicher
Entwicklungshilfe grobe Chancen ein.

Entstanden aus der Lehrtitigkeit des Vfs an verschiedenen
Hochschulen sowie seiner Mitarbeit in Dritte-Welt-Gruppen in der
Bundesrepublik will dieses Buch jedoch nicht nur Ergebnisse pra-
sentieren. B. mochte damit auch einen Beitrag zur entwicklungspo-
litischen Sensibilisierung leisten. Er erginzt daher seine Erérterun-
gen mit dem Hinweis auf Medien und Materialien fiir die Dritte-
Welt-Arbeit sowie auf weiterfiihrende Literatur.

Das Buch empfiehlt sich fiir alle, die sich fiir sachkundige
Informationen interessieren und denen ein engagierter Beitrag zum
Wohl der einen Menschheit am Herzen liegt.

Miinster Kossi J. Tossou

Fiisser, Wilhelm Karl: Rebellion in Buganda. Eine Staatskrise im vorkolonia-
len Ostafrika. - Hamburg: Ergebnisse Verlag 1989. 189 S. (Bibliothek
Afrikanische Geschichte Bd 2), kart. DM 29.80
In der Imperialismus- und Kolonialismusforschung hat sich in

den letzten Jahrzehnten ein bemerkenswerter Wandel vollzogen.

Nicht mehr allein den Motiven und Aktionen der Metropolen gilt

das vorrangige Interesse von Historikern, Ethnologen, Soziologen

und auch von Missionswissenschaftlern, sondern ebenso den Bedin-
gungen, die die Europder ,on the spot* vorfanden und die ihre

Handlungen in einem weit gréBeren Umfang bestimmten, als dieses

die traditionelle Sichtweise wahrhaben wollte. Dabei tut sich aller-

dings eine Schwierigkeit namentlich fiir Afrika auf: die einseitige

Quellenlage. Angesichts des Fehlens von schriftlichen Zeugnissen

aus dem Afrika siidlich der Sahara ist derjenige, der sich mit der

vorkolonialen bzw. frithkolonialistischen Zeit beschiftigt, denn
auch nahezu ausschlieBlich auf die europdischen Quellen - nicht
zuletzt auf die Berichte der Missionare - angewiesen. Dieser
Schwierigkeit kann sich auch die vorliegende Studie nicht entzie-
hen, die dariiber hinaus selbst auf zeitgenéssisches Material ver-
zichtet und allein auf der einschlédgigen, namentlich englischspra-
chigen Sekundirliteratur fuBt (daher wohl auch ,,White Fathers” fiir
die von einem Franzosen gegriindeten ,Weiben Viter”).

Gegenstand ist das sich bereits vor dem Eintreffen der Européer
in einer politisch-sozialen und religivsen Umbruchsituation befin-
dende Buganda, Kernland des heutigen Uganda und durch die
wseligen Ugandamirtyrer” (M. Hallfell) seit jeher ein bevorzugter
Gegenstand der Missions- und Kirchengeschichtsschreibung iiber
Afrika. Dem Vf. liegt zunéchst einmal daran, die internen Disposi-
tionen Bugandas fiir seine Offnung nach auBlen darzulegen, bevor er
diesen Einflul von aullen - zunichst der Missionare, dann der
englischen Ostafrika-Gesellschaft — analysiert. Deutlich wird, daB
erst sehr allméhlich die Europder das Heft in die Hand nehmen
konnten, wobei neben dem bereits einflulireichen Islam die von den
WeiBen mitgebrachte Religion, zusitzlich durch die konfessionelle
Trennung, dazu beitrug, die durch die Entmachtung und Entmytho-
logisierung des Herrschers (kabaka) oligarchisierte und stratifizierte
Gesellschaft nunmehr in religios-politische Gruppen zu spalten. Die
religits-politische Rivalitdt zwischen Anglikanern und rémisch-
katholischen Christen sollte fiir die Geschichte Bugandas bzw.
Ugandas kennzeichnend bleiben. So firmierte noch 1962 im Wahl-
kampf die katholische Democratic Party (D.P.) im Volksmund als
»Dini ya Papa“ (Religion des Papstes), der protestantische Uganda
Peoples Congress (U.P.C.) als ,,United Protestants of Canterbury*”.

Angesichts der Zielsetzung der Arbeit, die ,Staatskrise” in Buganda in den
1880¢r Jahren sowohl systemimmanent als auch von auBen induziert zu
interpretieren, nimmt die Analyse der bei Ankunft der Européer bestehenden
Herrschafts- und Sozialordnung denn auch einen breiten Raum ein, wobei
sich der Vf. insbesondere auf die umfangreiche Untersuchung des DDR-
Ethnologen Walter Rusch tiber ,Klassen und Staat in Buganda vor der
Kolonialzeit” (1975) stiitzt. Es folgt ein Abril der Ereignisgeschichte im 19. Jh.
mit dem Eintreffen der ersten Missionare (CMS und Weille Viter), dem
blutigen Biirgerkrieg zwischen den drei religitsen Faktionen der Muslims,
Katholiken und Protestanten und dem Eingreifen der ,Imperial British East
Africa Company" unter Frederick Lugard, der die bewaffneten Auseinander-
setzungen zugunsten der Briten (gegen die Deutschen) und der Anglikaner
(gegen die Katholiken) entschied. Im Schlubteil zieht der Vf ein Fazit
hinsichtlich der Ursachen der religisen und politischen Systemkrise, indem
er noch einmal seine These vom Zusammenspiel endogener und exogener
Faktoren argumentativ untermauert.

In der Tat wird man die so bereitwillige Ubernahme des Chri-
stentums kaum hinreichend erkldren konnen, wenn man nicht
beide Aspekte — die Schwiche der Kiganda-Religion und die offen-
bare Uberlegenheit des neuen Gottes —, aber auch auBen- und
innenpolitische, sozialgeschichtliche und tkonomische Gesichts-
punkte beriicksichtigt. Insofern stellt sich der Umbruch in Buganda
gleichzeitig als eine geistige und gesellschaftliche Modernitétskrise
dar, in der das Christentum die Alternative sowohl fiir die tiberlebte
Religion als auch fiir die briichig gewordene autokratische Gesell-
schaftsstruktur bedeutete.

Miinster Horst Griinder

Bischof Clemens August Graf von Galen: Akten, Briefe und Predigten
1933-1946, I: 1933-1939, II: 1939-1946, bearbeitet von Peter L& ffler. -
Mainz: M. Griinewald 1988. CXI, 1417 S. (Verdffentlichungen der Kom-
mission fiir Zeitgeschichte. Reihe A: Quellen, Bd 42), geb. ca. DM 240.-

Mussinghoff, Heinz: Rassenwahn in Miinster. Der Judenpogrom 1938 und
Bischof Clemens August Graf von Galen. — Miinster: Regensberg 1989,
99 8.

Fiir die Autoren der mittelalterlichen Hagiographien spielten die
biographischen Fakten in den von ihnen verfaBten Lebensbeschrei-
bungen der Heiligen eine gewisse Rolle, aber wichtiger war ihnen
die aus der jeweiligen Vita erwachsende religise Erbauung -
natiirlich nicht im heutigen abwertenden Sinn des Wortes, sondern
im Sinne des ,titigen Dienstes am Aufbau des Leibes Christi (Eph
4,12) - und die im Leben des Biographierten sichtbar werdende
Imitatio Christi. Von diesen Prinzipien liefen sich — weitgehend -
die Autoren der Galenschen Biographien leiten, die in der unmittel-
baren Nachkriegszeit, bald nach Galens Tod, erschienen. So war
etwa fiir die Publikationen des fritheren Sekretdrs des Bischofs,
Heinrich Portmann, ,die Bewahrung eines konventionellen,
heroisierenden Bildes des Kardinals und Bischofs treibender Beweg-
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grund® (XLI), der ,apologetische Grundtenor ist unverkennbar
(XLII). Dagegen sah sich schon Max Bierbaum veranlaBt, ,das
Bild des Bischofs gegen byzantinische Verzeichnungen und gegen
bereits versuchte Ausnutzung zu politischen Zwecken zu schiitzen®
(XLIN). ,Rudolf Morsey entwarf erstmals ein kritisch-niichter-
nes Bild des Bischofs* (XLIV), in dem die persénlich-subjektiven
Faktoren auf dem Hintergrund der auBerpersénlich-objektiven
Krifte kritisch gewertet wurden. Es sollte aber fast noch ein Viertel-
jahrhundert dauern, bis die fiir eine noch zu schreibende Biogra-
phie von Galens unerliBliche Voraussetzung, eine hieb- und stich-
feste Edition der Quellen, erfiillt wurde. ,Damit aber werden die
Entscheidungen, die Clemens August unter Einsatz seiner Freiheit
und seines Lebens getroffen hat, tiefer und umfassender gewiirdigt
werden koénnen® (XLIV).

Wie schwierig und besonders in Anbetracht der Kriegsverluste
beinahe unlésbar die Aufgabe des Bearbeiters war, geht aus der
Beschreibung der Quellenlage hervor (XXXII-XLI). Dal} es
Loffler gelang, zum Teil auf ,abenteuerlichen Wegen® (XXXV),
die 565 groBenteils bisher unbekannten Nummern der Sammlung
zusammenzustellen, ist ebenso unglaublich wie erfreulich; ein bif-
chen Findergliick war auch dabei. ,Dank der genannten Bestdnde
verfiigt das Bistumsarchiv Miinster gegenwartig iiber eine relativ
solide Quellenbasis zur Amtszeit Bischof v. Galens, wobei selbstver-
standlich der Verlust der Originalakten nicht zu verschmerzen ist"
(XXXVI). Mit einigem Kopfschiitteln liest man Lofflers Kommentare
tiber die unsachgemiBe Behandlung kostbarer Schriftstiicke durch
einen fritheren Bearbeiter (XXXVI Anm. 11 und 926). Nicht allen
Erwartungen, die mit der Edition Lofflers verbunden waren, konnte
entsprochen werden. Offensichtlich gibt es infolge der Kriegsverlu-
ste keine Akten iiber die Bischofswahl im Jahre 1933, die erst
nach auffallend langer Sedisvakanz stattfand. Aussichtsreichster
Kandidat war wohl Heinrich Heufers (1880-1945); nach des-
sen Riicktritt (LXI) blieben noch fiinf weitere Pritendenten, unter
ihnen von Galen. Man wird auch weiterhin dariiber spekulieren
miissen (LXII), warum die Wahl auf von Galen fiel. Dasselbe gilt fiir
die Ernennung zum Kardinal R. Morsey berichtet,! Pius
XIL habe zwischen Erzbischof C. Grober, Freiburg, und von Galen
geschwankt. Man erfihrt nichts dariiber, warum schlieflich die
Entscheidung zugunsten von Galens getroffen wurde.

Lofflers Lebensbild des Kardinals (LI-LXXIX) reflektiert
in seiner gedriingten, meisterhaften Kiirze den mit seiner Edition
erreichten Stand der Forschung. Mit Hilfe eines chronologischen
Registers bzw. eines genauen Personen-, Orts- und Sachregisters
14Bt sich das umfangreiche zweibiindige Werk gut erschlieBen.

Das Studium der jetzt vorgelegten Quellen erlaubt einen unver-
stellten Blick auf die bewegenden Grundkrifte dieses ,begnadeten
Priesterlebens” (Morsey), seine immer wieder imponierende felsen-
feste Prinzipientreue und Glaubenskraft. Wieweit der Bischof von
den Anschauungen und Strémungen der Epoche, in die er hineinge-
boren war, gepriigt wurde, ist jetzt in vieler Beziehung deutlicher als
vorher. Anhand der Lofflerschen Dokumentation lassen sich einige
Grundlinien des Personlichkeitsbildes des Bischofs, seiner Aktionen
und Reaktionen in einer Zeit heftiger Angriffe auf die Katholische
Kirche jetzt genauer umreiBen:

Die ,konservativ-patriotische“ (Klappentext] Gesin-
nung des Bischofs wird immer und immer wieder deutlich:

,Den Ersten Weltkrieg erlebte von Galen wie die Mehrzahl der deutschen
Katholiken in loyaler Haltung zum Kaiser und im Vertrauen auf den Sieg der
deutschen Waffen" (LV). In seinem 1919 verdffentlichten Aufsatz ,Wo liegt
die Schuld? Gedanken iiber Deutschlands Niederbruch und Aufbau” vertrat
er die fiir die Geschichte der ersten Republik verhidngnisvolle DolchstoB-
legende (LV), und den ,sog. Versailler Vertrag” verurteilte er scharf (1240). Die
Schuld am Niedergang trug nach von Galens Meinung auch die Idee vom
allgegenwaltigen, unbeschrinkt méichtigen Staat; eine verfassungsmaiBige
Legitimierung, die vom Volk ausgeht und nicht von Gott, lehnte er entschie-
den ab (LVII). Er nahm eine ,sehr kritische, um nicht zu sagen, ablehnende
Haltung gegeniiber dem Volkswillen als Grundlage und Triebfeder demokrati-
schen Lebens“ ein (LIX): AufschluBreich ist in diesem Zusammenhang von
Galens Interpretation einer Erklirung des ersten Reichsprisidenten Ebert
bei Eréffnung der Weimarer Nationalversammlung (1185), ,das deutsche Volk
habe sich jetzt endgiiltig freigemacht von allen ,gottgewollten Abhéngigkei-
ten'. Der Bischof nennt diese Erklirung Eberts ,schauerlich® — aber Ebert
hatte lediglich festgestellt: ,Mit den alten Kénigen und Fiirsten von Gottes
Gnaden ist es fiir immer vorbei. ... Aber so gewiB diese Nationalversamm-
lung eine groBe republikanische Mehrheit hat, so gewiB sind die alten

! R. Morsey: Clemens August Kardinal von Galen. Bischéfliches Wirken in der
Zeit der Hitler-Herrschaft, Diisseldorf 1987.

gottgegebenen Abh#ngigkeiten fiir immer vorbei* (1185 Anm. 3). ,Im Grunde
leitete von Galen die ideelle Vorstellung der monarchisch-autokratischen
Struktur des mittelalterlichen Deutschen Reiches, die trotz Untergang der
Hohenzollern- und Habsburger Monarchien eine durchaus giiltige Basis fiir
ein modernes deutsches Staatswesen abgeben kénnte* (LVII).

Von Galen hat diese deutsch-nationale Linie bis zum
Ende seiner Tage konsequent durchgehalten.

Zeugnisse dafiir bietet die Dokumentation in groBer Zahl: etwa das
Willkommenstelegramm an General von Fritsch anliBlich der Besetzung der
entmilitarisierten Rheinlandzone (357), die Kontroverse zwischen von Galen
auf der einen und den Bischofen Schulte und Preysing auf der anderen
Seite wegen der Beflaggung der Kirchen anlidbBlich des Todes Ludendorffs
,wenigstens in unseren Gegenden, wo die amtliche Wirksamkeit der in Frage
kommenden Personlichkeit in ehrenvoller Erinnerung steht” (588; von Galen
folgte dann dem Mehrheitsvotum und unterlieB die Beflaggung), oder die
,auffallend nationalistisch® klingenden AuBerungen zum Kriegsgeschehen
(755, 756, 902). Wieweit von Galen diese deutsch-nationale Linie durchhielt,
erfahrt man mit einiger Bestiirzung aus seiner ersten Predigt nach dem
Zusammenbruch in Telgte, wo man ein klares Wort zu der Entfesselung des
Krieges durch den Fithrerhasardeur erwartet hitte: ,Es ist hier weder Ort
noch Zeit, iiber die Kriegsursachen zu sprechen und abzuwégen, wann und
durch wen urspriinglich der Friede gestért und zerstort worden ist” (1174). An
anderer Stelle hat er den Krieg aufs schérfste verurteilt: Der Dienst in Lager
und Kasernen habe die jungen Menschen ,mit einem falschen Selbstbewult-
sein und Ehrgefithl erfiillt, das praktisch nichts anderes war als Horigkeit
gegeniiber den Machthabern des totalitiren Staates. Das Schlimmste aber war
das Ziel, dem dies alles geradezu mit schicksalhaftem Drang entgegenging:
dies war der Krieg® (1304-1313). Trotz dieses allen Deutschen auferlegten
schicksalhaften Zwangs lehnt er die Kollektivschuld energisch ab (1175), die
dem deutschen Volk von der britischen Besatzung als eine ,erzieherische
MaBnahme® im Hinblick auf die Zukunft, als Grundvoraussetzung fiir die
Zulassung demokratischer Verhiltnisse zudiktiert wurde (LXXX). Uniiber-
trefflich in ihrer Pauschalitit ist die Argumentation des in erprobter Kolonial-
manier auftretenden englischen ortlichen Befehlshabers Spottiswode,
der in einem erregten Gesprich mit dem Bischof (1189-1193, Aufzeichnung
Portmanns) kategorisch verkiindete, die Zahl der in Deutschland Gegenwehr
leistenden Aktivisten sei verschwindend klein gewesen; ,von 80 Millionen
sind vielleicht 100 000 ins KZ gekommen; unter ihnen waren Juden, Berufs-
verbrecher, Auslinder und kirchenfeindliche Kommunisten (diese Reihung
spricht weder fiir besondere Sensibilitit des Redners noch des Protokollan-
ten). Das Volk ist also als geschlossener Block schuldig.” Von Galen: ,Aktive
oder offene Gegenwehr endete stets mit dem Tod oder KZ. Das wubte jeder.”
Er selbst sei nur deshalb verschont geblieben, weil ,ein derarfiger Schlag
gegen den Bischof fiir die ,Volksstimmung' untragbar (gewesen) sei. Das
beweist aber eindeutig, wie groB nach Ansicht der Partei und Regierung die
Zahl derer in Deutschland war, die mit dem Bischof konform gingen*“.

Im Hintergrund dieser Auseinandersetzungen, aber auch der
nationalpolitischen Ausrichtung des Bischofs im ganzen stand das
sein Leben lang wihrende Ringen mit dem Problem der gott-
verordneten Obrigkeit (Rém 13). Hier liegt die Wurzel des
Konfliktes, der ihn zu der von den braunen Machthabern gefiirchte-
ten Zentralfigur des Widerstandes? im ,Dritten Reich” werden lieB.

In kaum einer Predigt oder Publikation hat er dieses Problem nicht
angesprochen: ,Gottes Dienerin ist die Obrigkeit. Als Gottes Dienerin hat sie
Anspruch auf Gehorsam. Als Gottes Dienerin hat sie das Recht, Ungehorsam
zu strafen. ... Gottes Dienerin ist die Obrigkeit. Darin liegt ihre Wiirde und
ihr Recht zu gebieten und Gehorsam zu fordern. Darin liegt aber auch ihre
Grenze und der Schutz der menschlichen Freiheit gegeniiber dem MiBbrauch
obrigkeitlicher Stellung* (441-442). Der — selbstverstdndliche — Gehorsam
gegeniiber der Obrigkeit driickte sich gleich bei der Amtseinfithrung des
Bischofs auch optisch eindeutig aus: das Bild des ,legal’ an die Macht
gelangten Reichskanzlers Hitler stand neben denen des Papstes und Hinden-
burgs (18), und in seiner Rede vor den Représentanten der Kirche und des
Staates erklirte der Bischof (63): ,Das deutsche Volk kdmpft einen gewaltigen
Kampf um die &uBere Freiheit und die Anerkennung seiner Gleichberechti-
gung in der Volkerfamilie, und mit heilem vaterlandsliebenden Herzen
stehen wir in diesem Kampf hinter dem Fithrer, den Gottes Vorsehung auf
seinen verantwortungsvollen Posten berufen hat. Die ,konsequente Befol-
gung des Schriftworts in Rémer 13“ (LXIX) fiihrte schlieBlich auch zu der
Forderung der ,unbedingten Pflichterfilllung der Frontsoldaten gegen den
,duBeren‘ Feind, aber eben auch zur ,Ablehnung des ,inneren’ Feindes, des
Nationalsozialismus®.

Was - in unzutreffender Interpretation - als Entgegenkommen
oder Anpassung ausgelegt werden konnte, was aber seine aus-
schlieBliche Motivation aus der von dem Bischof vielfach beschrie-

2 Widerstand” wird hier im Sinne der Definition von K. Gotto - H. G.
Hockerts — K. Repgen (in: K. Gotto / K. Repgen, Die Katholiken und das
Dritte Reich, Mainz 1983, 138) verstanden, also als ,Selbstbewahrung” der
Kirche: ,Jndem sie um ihren eigenen Freiraum kampfte, nicht ohne Nieder-
lagen, aber auch nicht erfolglos, setzte sie der nationalsozialistischen Herr-
schaft Grenzen. Vor allem darin lag ihr Widerstand.”
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benen doppelten Funktion von Rém 13 bezieht, fand ein schnelles
Ende. Natiirlich gab es Kompromisse: etwa die Empfehlung eines
sentschiedenen Ja“ in der Volksabstimmung iiber die Besetzung der
entmilitarisierten Rheinzone (365; ,das bedeutet aber nicht Zustim-
mung zu den Dingen, welche das christliche Gewissen uns verbie-
tet*), Kirchen wurden am Erntedankfest mit der Hakenkreuzflagge
geschmiickt (299-300), und die Katholiken wurden sowohl bei der
dem Austritt aus dem Vélkerbund folgenden Abstimmung wie bei
der Entscheidung iiber das Saargebiet zur Unterstiitzung der Reichs-
regierung aufgefordert, auch zur Mitarbeit beim Winterhilfswerk
(303). Aber die , Tage der Betriibnis und Bedréngnis“ (375) brachen
an.

Schon wenige Wochen nach der Amtseinfithrung war die erste Beschwer-
de des Bischofs wegen des Eingriffs eines Stadtschulrates in den Religionsun-
terricht fillig — anl4Blich des Allerseelenfestes sollten Lektionen iiber Verer-
bungslehre und Rassenkunde erteilt werden (46-48) —, der eine grofe Zahl
weiterer folgte. Die sich immer mehr zuspitzende Situation und die Erfolglo-
sigkeit vieler Eingaben veranlaBiten von Galen schlieBlich, sich an Ostern
1934 in einem Hirtenbrie f scharf gegen das ,neue Heidentum* zu wenden
und damit erstmals vom Pfad der vom Vorsitzenden der Fuldaer Bischofskon-
ferenz, Kardinal Bertram von Breslau, verfolgten Politik der ,,Beschwerde und
Beschwichtigung"® abzuweichen. Auch die Bischife von Kiln, Berlin und
Paderborn hatten im Frithjahr 1934 das Thema der ,neuheidnischen Fanta-
stereien” (73) aufgegriffen; ,Es ist aber festgestellt worden, dab der Hirtenbrief
des Bischofs von Miinster die iibrigen bei weitem an Schirfe iibertrifft. Jeder
Satz ist von Hal gegen den Nationalsozialismus diktiert” (Gauleiter Rover,
Oldenburg, an Reichskanzlei, 74). Der Hirtenbrief wurde ,Ein Volltreffer ins
,Braune“ (67 Anm. 1); in der Bevilkerung entstand ,groBe Beunruhigung”
(Réver). Von Galen wurde in seiner Absicht, das Neuheidentum &ffentlich zu
attackieren, von Friedrich Muckermann S] - mit dem er Kontakt
aufgenommen hatte — bestidrkt. Muckermann hat bei der Formulierung des
Textes mitgewirkt.# Die von dem Bischof gewihlte unzweideutige und scho-
nungslose Sprache und die Hartndckigkeit, mit der er seinen Standpunkt
vertrat, fithrten schlieBlich dazu, dal es den Vertretern der Staats- und
Kommunalbehtrden ihre ,Selbstachtung® verbot, an offiziellen Empfingen
des Bischofs teilzunehmen (238-239), und von da aus war der Weg zum
sStaatsfeind® (415) nicht mehr weit.

Die wichtigsten Wegmarken bis zu dem Goebbels gegeniiber
gemachten Vorschlag eines Walter TieBler, Reichsringleiters
fiir nationalsozialistische Volksaufklirung, den Bischof aufzuhin-
gen, da es sonst kein wirksames Mittel gebe, ihn zum Schweigen
zu bringen® (891), sind der Kampf um die Bekenntnisschule, gegen
das Neuheidentum, gegen die Euthanasie und die Klosterenteignun-
gen.

Das Ketteler-Wort ,Vor keiner Gefahr zittere ich mehr, als vor
dem Eingriff in das katholische Schulwesen” machte sich der
Bischof in einem seiner Hirtenbriefe zur Schulfrage voll zu
eigen (483).

Als sich der Offizial des Bistums in Oldenburg, Vorwerk, gegen die
Aufhebung einer katholischen Schule wandte, wurde er des Landes verwie-
sen; Beschwerden dagegen blieben ohne Erfolg. Nach einer Abstimmung in
den Kirchen wihrend der Vormittagsgottesdienste — damals ein unerhorter
Vorgang -, die eine iiberwiltigende Mehrheit fiir die Beibehaltung der
Konfessionsschule ergab, wandte sich von Galen an Hitler mit der Bitte um
Beriicksichtigung dieses Ergebnisses - aber nur um auf dem Wege eines
routineméBigen Bescheids einer untergeordneten Stelle zu erfahren, dab die
entsprechenden Bestimmungen des Konkordats — auf das sich der Bischof
immer und immer wieder bezog — praktisch Makulatur geworden waren.

An dieser Stelle sei ein Wort zu den die 565 Nummern kommen-
tierenden Anmerkungen des Bearbeiters eingefiigt. Sie sind
immer gut lesbar und zeichnen sich durch die bei einem Werk
dieses Ranges vorauszusetzende Sachkunde und Detailgenauigkeit
aus. Der besondere Wert der oft sehr ausfithrlichen Kommentare
liegt darin, daB auch Reaktionen der Gegenseite auf die Aktionen
des Bischofs, d. h. die Berichte der Gestapo etc. zitiert werden.

Eine kleine Ungenauigkeit - allerdings an wichtiger Stelle - sei
registriert:

3 K. Gotto / K. Repgen a.a.0. 132.

4 F. Muckermann: Im Kampf zwischen zwei Epochen. Lebenserinnerungen.
Bearb. und eingef. von N. Junk, Mainz 1973, 565-566.

5 Wenige Tage vor dem Ende des ,Dritten Reiches” hat sich Hitler selbst iiber
das Schicksal gedubert, das er von Galen zugedacht hatte. Ein Offizier, der
die letzten Tage im Reichskanzleibunker miterlebte, G. Boldt, berichtete (in:
Die letzten Tage der Reichskanzlei, Hamburg 1948, 39) iiber den Eingang der
— spéter sich als unrichtig herausstellenden — Nachricht, der Bischof habe
Miinster den Amerikanern iibergeben: ,Ich stand nur wenige Schritte von
ihm (Hitler) entfernt. Seine Gesichtsziige verwandelten sich in eine wutver-
zerrte Grimasse. Mit geballten Féusten stieB er haBerfiillt hervor: ,\Wenn ich
den Kerl noch einmal erwischen sollte, lasse ich ihn hingen.**

In dem erwidhnten Hirtenbrief zur Schulfrage (483ff) weist von Galen
darauf hin, daB in Hessen und Baden schon seit Jahrzehnten die Gemein-
schaftsschule zur Zufriedenheit aller bestehe. ,In Hessen wurde vielfach
gegen den Willen der ganzen katholischen Gemeinde die Simultanschule
eingefithrt.“ Zur Einfithrung dieser Schulform in Baden schweigt der Bischof,
aber der Bearbeiter weist in Anm. 6 (487) zunéchst auf die Schrift des Bischofs
Ketteler ,Die Gefahren der neuen Schulgesetzgebung fiir die religigs-sittliche
Erziehung der Kinder in den Volksschulen, Mainz 1876. hin und féhrt dann
fort: ,Vgl. J. Maier: Schulkampf in Baden 1933-1945." Mit ,,Vgl.“ erweckt der
Bearbeiter den Eindruck — der durch die unvollstindige Zitierung des Buchti-
tels verstirkt wird; korrekt hitte die Zitierung lauten miissen: ,,Schulkampf in
Baden 1933-1945. Die Reaktion der Katholischen Kirche auf die nationalso-
zialistische Schulpolitik, dargestellt am Beispiel des Religionsunterrichts in
den badischen Volksschulen“ -, daB wihrend der NS-Zeit in Baden ein
»Schulkampf® fiir oder gegen die Bekenntnisschule gefithrt worden sei. Das
trifft aber nicht zu, die badische christliche Simultanschule war zwischen
1933 und 1945 nie in Frage gestellt. Der Religionsunterricht wurde in der
gleichen Form wie in der Didzese Miinster zu beeinflussen versucht.

(Einer der wenigen Druckfehler: ,Offenbach/Baden” statt ,Offenburg/
Baden*, 492).

_ Den zweiten Schwerpunkt der Galenschen Aktionen gegen die
Ubergriffe des NS-Staates bildete der Kampf gegen das Neu-
heidentum.

Im Register sind nicht weniger als 26 Fundstellen fiir dieses Stichwort
angefiihrt. Insbesondere richtete sich die Offensive gegen die ,Bibel” des
Neuheidentums, den Rosenbergschen ,Mythus des XX. Jahrhunderts®.
Als sich der zustidndige Ko6lner Erzbischof der Bitte des Bonner Prilaten
Wilhelm NeuB um ein Geleitwort zu seiner Gegenschrift ,Studien zum
Mythus des XX. Jahrhunderts” verschloB (130-133), erklérte sich von Galen
kurzerhand dazu bereit und schrieb: ,Deutsche Fachgelehrte geben in dieser
Schrift iiber den Inhalt und die Quellen des Mythus des XX. Jahrhunderts
Aufklirung, Diese Schrift ist geschrieben in Liebe zum deutschen Vaterlande,
zur Heiligen Kirche und zur Wahrheit. Mdge sie in diesem Sinne wirken!” —
Die im Zusammenhang mit der Propagierung des Neuheidentums schon bald .
nach Beginn der Amtszeit von Galens getroffene Feststellung ,Eine Téu-
schung der Hélle ist im Gange, die auch die Guten irrefithren kann® (Osterhir-
tenbrief 1934, 71) lieB an Klarheit nichts zu wiinschen iibrig.

Ein in der Gegenwart hiufig iibersehenes Motiv fiir die anfiang-
liche Bereitschaft der Bischéfe zur Zusammenarbeit mit dem NS-
Regime (von Galen im Entwurf eines Hirtenworts, Ende Dezember
1933, 327: Die deutschen Bischéfe hitten am Pfingstfest 1933 ,of-
fentlich das im Nationalsozialismus hervorbrechende Gute aus-
driicklich bejaht und anerkannt und die deutschen Katholiken zu
freudiger Mitarbeit aufgerufen“) lag in den auf das Konkordat
gesetzten Hoffnungen begriindet, vor allem aber wurde der Wille
zur Zusammenarbeit durch die Furcht vor der bolschewisti-
schen Gefahr gestirkt.

Bei seiner Amtseinfithrung am 28. 10. 1933 erkldrte von Galen: ,,Und wer
... wubte, daB wir unmittelbar vor dem Abgrund standen, muf einsehen, daB
es nur der Energie des Fiihrers und seiner Gefolgschaft zu verdanken gewesen
ist, daB wir und unsere ganze deutsche christliche Kultur vor der asiatischen
Pest gerettet worden sind. . .. Die Geschichte wird einmal Adolf Hitler und
niemanden anders als den Retter des Abendlandes bezeichnen” (43). Und am
1. 4. 1939 erkldrte der Bischof in einem Hirtenwort zur Beendigung des
spanischen Biirgerkriegs (712-715): ,Hat Gott doch jener Fahne den Sieg
verliehen, die entrollt und gefithrt wurde im Kampfe gegen den ,gottlosen
Kommunismus‘, der, von der Weltzentrale des Bolschewismus in Moskau
geschiirt und geleitet, das seit den Zeiten der Apostel christliche spanische
Volk zu Gottlosigkeit und zur Abkehr von der christlichen menschenwiirdi-
gen Kultur zu verfithren drohte.” — Auch wihrend des Zweiten Weltkrieges
hat von Galen verschiedentlich seiner Zustimmung zum Kampf gegen den
Bolschewismus Ausdruck gegeben, so am 14. 9. 1941 (902): ,Das deutsche
Volk in Waffen ist seit dem Juni dieses Jahres angetreten, um den militirisch-
machtméBigen Versuch Moskaus zu vereiteln, die bolschewistische Irrlehre
und Gewaltherrschaft nach Deutschland und Westeuropa vorzutragen. Das
deutsche Heer . .. ist in unverbrauchter Kampfkraft auch dem bolschewisti-
schen Gegner im Osten entgegengetreten . . .“

Etwas in seiner Wirkung den berithmten Predigten vom Sommer
1941 Vergleichbares hat es im Widerstand® gegen das NS-Regime
nicht gegeben. Wie Keulenschldge prasselten die Anklagen des
Bischofs wegen der Euthanasiemorde und der Kloster-
enteignungen auf die aufgeschreckte NS-Prominenz nieder:

,Der physischen UUbermacht der Gestapo steht jeder deutsche Staatsbiirger
vollig schutzlos und wehrlos gegeniiber. Ein Gefiithl der Rechtlosigkeit, ja
feiger Angstlichkeit hat Platz gegriffen” (847). Die von dem Bischof erstattete
Mordanzeige blieb zwar chne Reaktion, aber Hitler wubBte des entstehenden
Aufruhrs nicht anders Herr zu werden, als sowohl Euthanasie wie auch
Klosterenteignungen ,vorldufig® zu stoppen.

& Vgl. Anm. 2.
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Dies ist {ibrigens nur der spektakuliirste Fall, in dem die braunen
Diktatoren zum Riickzug bliesen; wohl wurde der Mehrzahl der
immer wieder erhobenen Proteste und Beschwerden nicht statt-
gegeben, aber in einer ganzen Reihe von Féllen muBten die NS-
Gewaltigen zdhneknirschend nachgeben.

Der bekannteste Vorgang ist der Oldenburger Kreuzstreit (1936),
als sich gegen die Absicht der Oldenburger Landesregierung, die Kreuze aus
den dffentlichen Gebiuden zu entfernen, ein solcher Sturm der Entriistung
erhob, dabB sich Gauleiter Rover in 6ffentlicher und iiberfiillter Versammlung
zu erkliren gendtigt sah: ,Eine weise Staatsregierung muB auch zuriickneh-
men, was sie falsch gemacht hat. Die Verordnung .. . ist zurlickgenommen.
Die Kreuze bleiben in den Schulen® (460-467). — Bei der Verlesung des
berithmten Hirtenworts ,Mit brennender Sorge“ entril} ein Polizist einem
Dorfpfarrer auf der Kanzel, wihrend des Gottesdienstes, das Schriftstiick. Auf
den geharnischten Protest von Galens hin teilte der Regierungsprasident
.ergebenst” mit, daB er den Vorfall ,uneingeschrankt* bedauere, der Polizist
habe einen von einer ,untergeordneten Dienststelle erteilten unrichtigen
Befehl in blindem Gehorsam ausgefithrt* (498). — ,Héngt die Juden, stellt die
Pfaffen an die Wand* briillte ein — bei anderer Gelegenheit von Galen so
genannter — ,von gewissenlosen Hetzern zusammengerufener Pobelhaufen®
(646) bei einem Umzug anldBlich des 15jihrigen Bestehens der NSDAP-
Ortsgruppe auf dem Domplatz. Auf die massive Beschwerde des Bischofs hin
driickte der Regierungsprésident sein ,lebhaftes Bedauern* aus; ,eine Ermitt-
lung der Téter ist nicht mehr méoglich” (362).

Aber in der Mehrzahl der Prosteste obsiegte die nackte Gewalt: ,Die von
mir gem#B dem Gesetz itber die Einziehung volks- und staatsfeindlichen
Vermogens . . . getroffene Feststellung, dafh die Bestrebungen der katholischen
Arbeitervereine im Regierungsbezirk Miinster volks- und staatsfeindlich
gewesen sind, bedarf keiner Zustellung oder sonstigen Bekanntmachungen.
Ein Rechtsmittel ist dagegen nicht gegeben” (Reichsinnenminister Frick an
von Galen, 398).

B. Schwalbachs Bemerkung zu von Galens Predigten im
Sommer 19417 ,Er konnte so handeln, weil er wubte, daB die
anderen Bischofe solidarisch hinter ihm standen®, ist sicher zutref-
fend, aber als der Kardinal wenige Tage vor seinem Tod, in seiner
letzten Predigt am 16. 3. 1946 ausfithrte: ,,Volk und Bischof in der
Dibzese waren eine unzertrennliche Einheit” (widhrend des , Dritten
Reiches®), nannte er die in der Tat, neben seinem personlichen Mut,
wesentlichste Vorbedingung fiir den doch in wichtigen Bereichen -
Euthanasie, Klosterenteignungen etc. — durchaus nicht erfolglosen
Kampf gegen die nationalsozialistischen Machthaber. Belege fiir
diese ,unzertrennliche Einheit“ finden sich in Lofflers Dokumenta-
tion in Fiille (179, 385, 390).

War der Bischof tatsdchlich nur ein Streiter fiir innerkirchliche,
wpartikularistische” Belange? Wie verhielt er sich, wenn Interessen
auf dem Spiel standen, die das Volksganze betrafen? Anhand der
Lofflerschen Dokumentation sollen einige wenige herausragende
Daten aus der Unrechtsgeschichte des ,Dritten Reiches” daraufhin
befragt werden.

30. 6. 1934 (R 6 h m - Pu tsc h): keine unmittelbare Reaktion, aber in einer
Predigt in Xanten am 9. 2. 1936 hatte von Galen auf die ungesetzliche
Verhaftung der Prilaten Banasch und Wolker hingewiesen (343) und
hatte in diesem Zusammenhang auf den 30. 6. 1934 angespielt (,Es gibt in
deutschen Landen Griber, in denen die Asche solcher ruht, die das katholi-
sche Volk fiir Martyrer des Glaubens halt, 343). Kirchenminister Kerrl
brachte sein ,iuferstes Befremden® zum Ausdruck (363), und von Galen
erwihnte in seinem Antwortbrief (380-384) das ,1% Jahre zuriickliegende
ernste Ereignis*: ,Damals sind nicht nur Schuldige zum Tode iiberliefert
worden®; namentlich nennt der Bischof den Prélaten Klausener und das
Ehepaar Schleicher.

8.11. 1938 (Juden-Pogrom): Siche die diese Rezension abschliefiende
Besprechung des Buches ,Rassenwahn in Miinster" von H. Mussinghoff.

1.9.1939 (Kriegsbeginn): ,Der Krieg, der 1919 durch einen erzwunge-
nen Gewaltfrieden duBerlich beendet wurde, ist aufs neue ausgebrochen und
hat unser Volk und Vaterland in seinen Bann gezogen® (747).

8. 11. 1939 (Attentat auf Hitler): Keine unmittelbare Reaktion.
Einem Lagebericht der Gauleitung Westfalen-Nord, November 1939 (747), ist
zu entnehmen, daB innerhalb der katholischen Bevolkerung die Ansichten
iiber dieses Attentat differierten: ,Jm Gegensatz zu einzelnen Pfarrern . .. und
des (sic) Bischofs von Miinster, welche den Krieg als Deutschland aufgezwun-
gen und das Miinchener Attentat als ,gemeinen und hinterhaltigen Anschlag’
schildern, zeigt sich die itberwiegende Menge, namentlich der katholischen
Kirchendiener, als eine indifferente Menge, welche diese Tat als ,Folge’
betrachtet haben wollen.*

22. 6. 1941 (Beginn des RuBlandfeldzugs): ,Bei der klaren Er-
kenntnis der Schlechtigkeit der kommunistischen Lehren und ihres verfithre-
rischen Scheinglanzes ... war es fiir uns die Befreiung von einer ernsten
Sorge und eine Erlosung von schwerem Druck, als der Fithrer und Reichs-

7 B. Schwalbach: Erzbischof Conrad Grober und die nationalsozialistische
Diktatur, Karlsruhe 1985, 107 (vgl. ThRv 86, 1990, 27-29).

kanzler am 22. Juni 1941 den im Jahre 1939 mit den bolschewistischen
Machthabern abgeschlossenen sogenannten ,Russenpakt als erloschen
erklirte ... (Hirtenbrief von Galens vom 14. 9. 1941, 901-908).

20.7.1944 (Attentat auf Hitler): Keine dokumentierten Reaktionen.

Die zitierten AuBerungen von Galens itber den Kriegsausbruch,
das Attentat 1939 und den Uberfall auf die Sowjetunion bewegen
sich im Rahmen der einleitend skizzierten patriotisch-nationalpoli-
tischen Einstellung des Bischofs, der scharfen Ablehnung des Bol-
schewismus und des Verstindnisses des Bischofs von Rom 13.

Auffallend ist das Schweigen zur Judenverfolgung. Die jetzt
edierten Quellen geben iiber die Einstellung von Galens zur
Judenfrage wenig Auskunft. So erwartet man, aus der aus-
schlieBlich diesem Thema gewidmeten Schrift von Heinrich
Mussinghoff Niheres dariiber zu erfahren.

Um es gleich zu sagen: der Erwartung, mit dieser Beschreibung
des ,Rassenwahns in Miinster* eine quellenkritisch belegte zusam-
menfassende Darstellung des Komplexes ,Bischof von Galen und
die Juden® zu erhalten, ist nicht entsprochen worden - und konnte
wohl auch gar nicht entsprochen werden. Der Wert der Schrift liegt
in der genauen Edition des erschiitternden Berichts des Rabbiners
Dr. Steinthal iiber den Pogrom vom 8. 11. 1939 und in der
quellenmiBig gut gestiitzten Schilderung der Ereignisse wihrend
dieser Nacht in Miinster.

.Weder Clemens August noch sonst ein deutscher Bischof haben
dffentlich gegen den Judenpogrom protestiert’ (Mussinghoff 85).
Damit hatte man es bewenden lassen kénnen. Natiirlich ist die
allgemeine Haltung des Bischofs zu Juden und zur Judenfrage von
gréBtem Interesse, aber Loffler ddmpft die Hoffnung auf sich fiir
diesen Fragenkomplex abzeichnende Resultate:

,Die Position des Bischofs von Galen zur Situation der jiidischen Mitbiir-
ger entzieht sich wegen des Aktenverlustes der bischoflichen Behorde im
Oktober 1943 niherer Bestimmung. Die bei M. Bierbaum ... angezogenen
Berichte des Rabbiners der miinsterischen Synagogengemeinde Dr. Friedrich
Steinthal und des Didzesancaritasdirektors Theodor Hélling beziehen sich auf
menschlich-persénliche Teilnahme am Schicksal jiidischer Mitbiirger anlaB-
lich der Ereignisse in der ,Reichskristallnacht‘ 1989. Offentliche Proteste bzw.
Eingaben des Bischofs sind aktenmébBig nicht nachweisbar* (Loffler XXIX).

Das wenige, was sich aus der Lofflerschen Dokumentation im
Blick auf die Judenfrage erheben 14Bt, fithrt zundchst einmal zu dem
SchluB, daB von Galen, wenn er zu jiidischen Fragen Stellung nahm,
sich vor allem um das Schicksal der getauften Juden
sorgte.

Punkt 1114 der Tagesordnung des Konveniats der westdeutschen Bischofe
im Mirz 1944 lautete ,Ehen von Nichtariern“ (Loffler 1066 Anm. 3). von
Galen notierte: ,35 000 in Theresienstadt. Mischlinge 1. Grades und deren
Versippte werden eingezogen und kommen zur Organisation Todt." Im
Protokoll dieses Konveniats heiBt es: ,Mit Sorge erfiillt die Bischéfe auch die
Behandlung der Mischlinge ersten Grades sowie der jiidisch versippten Arier.
Die Herren von Osnabriick und Miinster werden sich mit dieser Frage naher
befassen.”

Hier fillt die anscheinend selbstverstindliche Ubernahme von
Begriffen aus der nationalsozialistischen Rassenlehre in ein inner-
kirchliches Dokument auf (,Nichtarier”, ,Mischlinge ersten Gra-
des®, ,Jiidisch versippte Arier"); in seinem Brief vom 20. 8. 1945 an
Papst XII. (L 1209-1212) driickt sich von Galen anders aus und
spricht von den ,Rassenlehren des Nationalsozialismus, die in der
Judenverfolgung und gewaltsamen Trennung auch christlicher
Ehen mit getauften Juden ihren Ausdruck fanden®. Der Bischof hat
auch bei anderer Gelegenheit Ausdriicke zur Bezeichnung der
Juden verwendet, die einer gewissen Grundstimmung im damaligen
katholischen Binnenraum gegeniiber dem Judentum entsprachen,?
freilich auch einer — sicher nicht beabsichtigten — Néhe zu der
Rassenterminologie des ,Dritten Reiches®:

.Wie ernst haben die Apostel und Jiinger es genommen mit dieser ihrer
Aufgabe und Berufung, Zeugen Christi zu sein. Gegeniiber einer feindlichen
Umwelt, inmitten des entarteten Judentums und des das Christentum verach-
tenden . . . Heidentums haben sie in der Kraft des Heiligen Geistes ihr Zeugnis
abgelegt . . .“ (L. 764, Predigt von Galens am 7. 4. 1940). Entartet” ist hier wohl
ein Anklang an die ,perfidi Judaei“ in den Karfreitagsimproperien - erst
Johannes XXIIL hat diesen Passus der Fiirbitten gestrichen. Aber ,entartet*
war im ,Dritten Reich® auch ein Begriff aus dem Vokabular der Unmenschen
(,Entartete Kunst).

Der Bischof hat anscheinend auch ohne Bedenken und ohne
Kommentar - und damit wohl mehr oder weniger der Hitlerschen

8 Vgl. etwa: J. Kleinwichter: Sein Blut. .. Antijudaistische Predigt und Kate-
chese im 19. und 20. Jahrhundert / Eine kritische Bilanz, in: Christ in der
Gegenwart Nr. 13/1990, 109-110.
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Argumentation zustimmend - in seinem Hirtenbrief vom 14. 9. 1941
aus der Hitler-Erklarung anldBlich der Kiindigung des deutsch-
russischen Nichtangriffspaktes zitiert.

,Seit iiber zwei Jahrzehnten hat sich die jiidisch-bolschewistische Macht-
herrschaft von Moskau aus bemiiht, nicht nur Deutschland, sondern ganz
Europa in Brand zu stecken . .. (L 902).

Besonders heikel ist der folgende Fall.

In einem Brief an den Gauleiter Westfalen-Nord wendet sich von Galen
gegen Anordnungen von Parteigliederungen, die den Vertrieb des ,Mythus
des XX. Jahrhunderts* unterstiitzen. Man konne die christentumsfeindlichen
Anschauungen Rosenbergs nicht mit der nationalsozialistischen Weltan-
schauung gleichsetzen und ,in den Gegnern der Ansichten Rosenbergs ohne
weiteres Gegner der nationalsozialistischen Weltanschauung sehen® (L
227-229, 3. 6. 1935). Der Bischof unterstreicht diese seine Meinung mit einem
Zitat aus ,Mein Kampf*, wo Hitler sagt: ,Ich stehe nicht an zu erklaren, dab
ich in den Ménnern, die heute die vélkische Bewegung in die Krise religiéser
Streitigkeiten hineinziehen, schlimmere Feinde meines Volkes sehe, als in
dem néchstbesten international eingestellten Kommunisten... Er ist, ob
bewuBt oder unbewuDt, spielt gar keine Rolle, ein Streiter fiir jiidische
Interessen . ..“ Propagandisten einer solchen Amnsicht miifiten ,augenblick-
lich® aus den Reihen der Bewegung entfernt werden. - Soweit Hitler.
,Minner, die die ,vélkische Bewegung' in die Krise religioser Streitigkeiten
hineinziehen*, sind - fiir Hitler das Allerverwerflichste iiberhaupt - ,Streiter
fiir jiidische Interessen” — und der Bischof iibernimmt diese Argumentation
gegeniiber dem Gauleiter, um der Verbreitung des Rosenbergschen Buches
entgegenzuwirken.

Fin letztes Beispiel fiir die anscheinend bedenkenlose Ubernah-
me der judenfeindlichen NS-Terminologie:

Am 20. 12, 1943 wandte sich von Galen an den Befehlshaber im Wehi-
kreis VI, Glokke, und fithrte dariiber Beschwerde, daB ,Beauftragte der
NSDAP es auch in diesem Jahr wagen, zum Heiligen Christfest in den
Lazaretten des Wehrkreises VI deutschen Soldaten Schriften auszuteilen, die
nicht nur die Katholische Kirche, ihr Oberhaupt, ihre Bischofe und Priester,
sondern die gesamte christliche Religion herabsetzen und schmihen“ (L
1029-1030). Der Bischof nannte als Beispiel fiir diese Schriften das Buch von
Panizza, ,Deutsche Thesen gegen den Papst und seine Dunkelménner", ,aus
der beriichtigten Giftkiiche des Nordland-Verlags“. ,Der geschiftstiichtige
Verlag hat, anscheinend ermutigt durch den glinzenden buchhéndlerischen
Erfolg der Neuherausgabe des alten, inhaltlich &hnlichen ,Pfaffenspiegels’ des
Halbjuden Corvinus, nicht chne Grund vorausgesehen, dab die christentums-
feindlichen heutigen Nachfahren der sogenannten ,Liberalen‘ des ausgehen-
den 19. Jahrhunderts diese gemeine Schméhschrift mit Freuden kaufen und
verteilen wiirden . . .“ (Aus Lofflers korrigierender Anm. 4 erfihrt man, dal es
sich um den Publizisten Otto v. Corvin-Wiersbitzki handelt, und der Charak-
teristik dieser in vielen Farben schillernden Personlichkeit sei noch hinzuge-
fiigt, daB Corvin kéniglich-preuBischer Leutnant war, am badischen Aufstand
1849 teilnahm, zum Tode verurteilt, aber dann zu zehn Jahren Zuchthaus
begnadigt wurde, von denen er sechs absitzen mublte.) Was besagt nun die
Verwendung des damals gingigen Terminus ,Halbjude“? Dadurch, dalb
von Galen den ,Pfaffenspiegel” in die Ndhe der ,Deutschen Thesen® riickt,
mochte er offenbar die Verwerflichkeit des Panizza-Buches unterstreichen,
und die Bezeichnung eines der beiden Autoren als ,Halbjude” hatte ja
unbestreitbar im Jahre 1944 eine bestimmte Valenz. — Panizzas Buch wird von
dem Bischof als ,Machwerk eines dunklen Skribenten mit dem nicht unbe-
dingt deutsch klingenden Namen ,Panizza‘" beschrieben.

Mit Mussinghoff zégere ich, ,unterschwellige antijiidische Stim-
mungen - wie sie auch in katholischen Volkskreisen vorkamen -“
(M 97-98) bei von Galen zu vermuten; die quellenmiBig nun festlie-
gende relativ unbedenkliche Verwendung judenfeindlicher Begriffe
konnte jedoch zu weiterem Nachdenken iiber diese Frage veranlas-
sen.

AbschlieBend noch einige Betrachtungen zu den Vorgingen in
Miinster am 8. 11. 1938. M. Bierbaum berichtete in seiner Galen-
Biographie, nach dem Novemberpogrom sei der Bischof von
judischen Mitbiirgern gebeten worden, &ffentlich fiir sie einzutreten
(M 87). ,Der Bischof habe sich dazu bereiterkldrt, am néchsten
Samstag auf die Kanzel zu gehen, wenn ihm von jiidischer Seite
schriftlich erklart wiirde, daB sie ihm nicht die Schuld geben
wiirden, wenn die Nazis sein 6ffentliches Auftreten zum AnlaB
nidhmen, aus Rache nicht noch schirfer gegen die Juden vorzuge-
hen” (M 87). Darauthin hitten die Juden auf eine Stellungnahme
von Galens verzichtet. — In der einzigen sicheren jiidischen Quelle
iiber die Vorgénge in der Pogromnacht, dem Bericht des Rabbiners
Steinthal, ist diese Aktion nicht erwihnt. Hitte er nicht als verant-
wortlicher Gemeindeleiter davon wissen miissen? Auferdem ist die
buchhalterische oder notarielle schriftliche Riickversicherung mit
dem Personlichkeitshild des Bischofs schwerlich zu vereinbaren.
Ein Vergleich mit dem Hirtenbrief des Erzbischofs von Utrecht und
seinen Folgen (1942) begegnet Bedenken; als Rechtfertigung fiir das
- angebliche! - Verhalten von Galens (1938) ldBt sich dieses drei

Jahre spiter und unter ganz anderen duleren Bedingungen stattfin-
dende Ereignis nicht heranziehen.

In seinem Bemiihen, den Bischof als Vorkdmpfer gegen den
Rassenwahn darzustellen, weist Mussinghoff auf die Bischofskonfe-
renz vom 17. 8. 1938 hin, die beschloB, einen Hirtenbrief zum
Kirchenkampf zu verédffentlichen und einen zweiten ihr vorliegen-
den Entwurf eines Hirtenbriefs gegen den Rassismus als Richtlinie
an den Klerus zu verteilen (M 76). K. Repgen ,vermutet®, dab
von Galen der Autor dieses Rassismus-Entwurfs gewesen sei. Dar-
aus schlieft Mussinghoff: ,Sein aktiver Kampf gegen die NS-
Rassenideologie war indirekt ein aktiver Einsatz auch fiir die jiidi-
sche Rasse“ (M 77). Dieser ,Einsatz fiir die jiidische Rasse“ ist
allerdings mit den jetzt bekannten Quellen nicht zu belegen.

Die Verwendung anonymer Dokumente als historische Quelle
ist nicht unbestritten. Der Rezensent verzichtet daher darauf, sich zu dem
anonymen Brief eines Juden (M 82-83, L 910ff) an den Bischof zu dufern. (Er
hitte auch P. Loffler empfohlen, vom Abdruck des zweiten anonymen Briefes
(I 1224-1226) abzusehen. Aber wenn dieser Brief - eines ,katholischen
Beamten® mit der Schilderung der Zustéinde in einem amerikanischen Inter-
nierungslager im Sommer 1945 — schon abgedruckt wurde, hitte der blanke
Antisemitismus, der aus einer Bemerkung dieses ,katholischen Beamten"
spricht (... waren es in Uniform gesteckte Juden - deutschsprachige -, die
ihren alttestamentarischen HaB an uns auslieBen”), schon einen Kommentar
in dem Sinne verdient, daB} das geschilderte Verhalten der ,deutschsprachi-
gen Juden® — wenn es denn zutrifft! — keineswegs verallgemeinert werden
kann; auch der Rezensent ist in mehrjihriger Gefangenschaft solchen Juden
begegnet, von deren Menschlichkeit er tief beeindruckt war.)

Beim ,Versuch einer Wertung® kommt Mussinghoff zu folgen-
dem Ergebnis: ,Es bleibt festzuhalten: Bischof Clemens August hat
nicht dffentlich fiir die Juden seine Stimme erhoben, weder beim
Boykott jiidischer Geschéfte 1933 noch nach der Reichspogrom-
nacht 1938 noch bei den Deportationen in den Holokaust 1941ff."
Versuche, etwa aus der Ubernahme des Vorworts zum Antimythus
des Bonner Professors NeuD, aus allgemein formulierten Hirten-
briefstellen oder aus dem Kampf um die Beibehaltung des Alten
Testaments im Religionsunterricht einen ,Einsatz fiir die jiidische
Rasse“ zu konstruieren, finden in dem von Loéffler vorgelegten
Quellenwerk keine Stiitze und verstirken nur einen an anderer
Stelle erwihnten ,apologetischen Grundtenor. Wenig hilfreich sind
auch Formulierungen wie ,Es wird Galen gewesen sein” (M 93) (bei
der durch nichts bewiesenen Mitwirkung des Bischofs an einem
Hirtenwort iiber den Dekalog) oder die ,Vermutung” von Galens als
des Verfassers eines Hirtenbriefs gegen den Rassismus (M 76). Der
aus der Lofflerschen Dokumentation zu erhebende Befund geht
vielmehr dahin, daB der Bischof bei Anldssen, wo man heute, 1990,
eine Stellungnahme erwarten wiirde, geschwiegen hat, und dab er
sich jedenfalls terminologisch innerhalb eines gewissen binnenka-
tholischen Traditionsschemas in bezug auf das Judentum hielt. Sein
iiberragender Rang in der Geschichte des deutschen Katholizismus
wird dadurch nicht gemindert, und die Tatsache des — méglicher-
weise motivierten — Schweigens bei den genannten Anlédssen nimmt
ihm nichts von seiner GréBe.

St. Augustin Horst Ferdinand

Schandl, Felix M.: ,Ich sah aus meinem Volk die Kirche wachsen!” Jiidische
Beziige und Strukturen in Leben und Werk Edith Steins (1891-1942). Mit
einer Einfithrung von Sr. Waltraud Herbstrith OCD. — Sinzig: Sankt
Meinrad 1990. XXII, 278 S. (Sinziger theologische Texte und Studien,
Bd 9), kart. DM 38.—

Vorliegendes Buch des Karmeliten F.Schandl stellt die erste
griilndliche wissenschaftliche Auseinandersetzung mit der jiidi-
schen Verwurzelung der Juden-Christin Edith Stein dar. VI widmet
sich diesem Thema in drei grofen Abschnitten:

Erstens einer relativ breit angelegten ,Biographischen Skizze
Edith Steins” (3-71), die anhand der (iiblichen) Stationen unterteilt ist:
den Lebenslauf bis 1918 (also Kindheit, Jugend und Studium), Krisis und
Konversion, die Zeit als katholische Pidagogin, und als Karmelitin.

In einem zweiten grofen Abschnitt geht Sch. dann der Frage nach
siidischen Elementen der Biographie und Theologie Edith Steins*
nach (72-185). Der Abschnitt beginnt mit einem einfithrenden Kap. iiber
geistige und religiése Strdmungen in der deutschen Judenheit, zeichnet dann
die Jiidin Edith Stein, sowie die ,Katholikin und das (ihr) Judentum®. Es folgt
ein zentrales Kap. iiber ,, Kreuzesnachfolge’, ,Stellvertretung’ und ,Sithne’ als
Proprium der theoretischen und praktischen Haltung Edith Steins zum
Judentum®. Der Abschnitt wird abgeschlossen mit einem Kap. iiber ,Edith
Stein und eine christliche Theologie nach Auschwitz” und einem Kap. zur
Frage nach Wesensziigen des iiberlieferten Judentums in Edith Steins Lebens-
und Glaubensweg.
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Ein dritter, vergleichsweise kurzer Abschnitt zu den ,Jiidischen
Strukturen des Denkens Edith Steins” (186-201) beschlieBt das
Buch.

Sch.s Untersuchung stellt einen wichtigen Beitrag nicht nur zum
Verstindnis der Juden-Christin Edith Stein dar, sondern auch zum
jiidisch-christlichen Dialog nach Auschwitz. Vf. geht seine Frage
mit einer griindlichen Kenntnis des Lebens und Werks von Edith
Stein an, vor allem aber auch mit differenzierter Behutsamkeit der
Fragestellung und des Urteils (vgl. z. B. seine Bemerkungen zur
Hermeneutik ,geistlicher Sprache Edith Steins: S. 69; seine kriti-
schen Bemerkungen zu Edith Steins christlicher Sicht des Juden-
tums: S. 92-96; und seine Reflexionen iiber , ,Martyrium‘ christlich
und jiidisch bei Edith Stein“: S. 164-175).

Schade nur, daB viele Druckfehler die sprachlich sonst gut lesbare Arbeit
stéren.

Durham, USA Teresa Berger

Kann man Gott aus der Natur erkennen? Evolution als Offenbarung. Hg.

v. Carsten Bresch, Sigurd Martin Daecke, Helmut Riedlinger.

— Freiburg: Herder 1990. 175 S. (Quaestiones Disputatae, 125), kart.

DM 36.—

Das Gesprach zwischen den Naturwissenschaften und der Philo-
sophie sowie der Theologie ist zur Schicksalsfrage fiir das Selbstver-
stindnis des modernen Menschen in seiner intellektuellen und
ethischen Existenz geworden. Angesichts der Dominanz der empi-
risch-gegenstiandlichen Methoden mit der sie begleitenden fakti-
schen Evidenz naturwissenschaftlicher Forschungsresultate in der
Mentalitit der industriell-technischen Gesellschaften, sieht sich die
Philosophie bzw. die philosophische Theologie in die Defensive
gedringt. Sie erscheint mit ihrer groBen Tradition zwar als Beleg fiir
einen Grundbestand uralter Menschheitsfragen, die aber erst jetzt
auf der ,richtigen“ Basis der objektiven Tatsachenbeobachtung
»gelost* werden kénnen. Viele Naturwissenschaftler begniigen sich
nicht mehr mit der methodisch eingegrenzten Erfahrung der Welt,
ihrer dinglichen Gegenstindlichkeit und ihrem funktional und
struktural beschreibbaren WerdeprozeB. Manche {ibernehmen nun
selbst die Aufgabe eines abschliefenden philosophischen Gesamtbe-
fundes, bei dem die Fragen nach der Wirklichkeit iiberhaupt und
unseren subjektiven empirischen und transzendentalen Bedingun-
gen moglicher Erkenntnis definitiv gekldrt werden. Dies betrifft
besonders die Fragen nach der Beziehung zwischen Gott und dem
Ursprung, der Konsistenz und der Entwicklung des Universums und
weiterhin die Frage nach der Evolution des Lebens und speziell der
ontologischen Eigenart des menschlichen Geistes (Leib-Seele-Ver-
hiltnis). Die Philosophie hat es dagegen schwer, rein erkenntnis-
theoretisch schon die Widerspriichlichkeit eines reduktionistischen
Monismus aufzuweisen, weil sie ihrerseits mit der Behauptung
einer vorgingigen transzendentalen Subjektivitit des Geistes als
Voraussetzung jeder gegenstidndlichen Welterkenntnis in den Ver-
dacht eines #uBerlichen Dualismus von Geist und Materie gerit.
Dies wiren aber die erkenntnistheoretischen und ontologischen
Fragen nach der Erkenntnis von Wirklichkeit iitberhaupt und ihrer
wechselseitig sich bedingenden empirischen und transzendentalen
Vollzugsweise des erkennenden Geistes, die im Vorfeld inhaltlicher
Auseinandersetzungen zwischen Philosophie und Naturwissen-
schaft zu kldren wiren.

Wenn Philosophie das Gesprich mit der neuzeitlichen Naturwis-
senschaft sucht, kann es nicht nur um eine defensive Selbstbehaup-
tung gehen, indem man der Naturwissenschaft eine Uberlebens-
nische abringt, sondern nur um die gemeinsame Erkenntnis der
Wahrheit von Wirklichkeit selbst. Eine Erkenntnistheorie kann
nicht aufgebaut werden, ohne eine Beriicksichtigung der empiri-
schen (physikalischen, biochemischen und neuroclogischen) Bedin-
gungen unserer Erkenntnis, um von daher die ontologischen und
transzendentalen Bedingungen unserer Selbst- und Welterkenntnis
zu formulieren. Erst in diesem Kontext kann die Gottesfrage neu
aufgerollt werden, wenn Gott als der Urheber der von uns erfahre-
nen Wirklichkeit verstanden wird, die sowohl unseren erkennen-
den Geist hervorbringt als auch gerade durch ihn in einem unend-
lichen und unabschlieBbaren Verstehenshorizont erkannt wird.

Eben diesem Programm verpflichten sich eine Reihe von Physi-
kern, Chemikern, Biologen, Philosophen, evangelischen und katho-
lischen Theologen. In dem vorliegenden Band der Quaestiones
disputatae legen sie ihre Beitrige bei einem interdisziplinidren
Symposium aus dem Jahre 1989, das in der Ndhe von Salzburg

abgehalten wurde, vor. Erginzt wird dieser Band durch eine aufge-
zeichnete Fernsehdiskussion der Beteiligten im Landesstudio Salz-
burg des ORF. Die Initiative zu diesem Gesprich geht auf die
mehrjihrigen gemeinsamen Seminare in Freiburg i. Br. zuriick, die
der Genetiker Carsten Bresch und der katholische Dogmatiker
Helmut Riedlinger gemeinsam veranstalteten. Gemeinsames Thema
ist die Frage, ob die verniinftig-wissenschaftliche Welterkenntnis
(also noch vor der personalen Glaubensantwort des Menschen auf
eine geschichtlich ergangene Selbstmitteilung Gottes in seinem
Wort und freien Heilshandeln) zu einer spezifischen Erkenntnis des
Daseins und Wesens Gottes gelangen kann. Klar bleibt, daB nicht ein
statisch gedachter Kosmos mit seiner unverinderlichen Naturord-
nung das Postulat eines Urhebers und Ordners der Welt zu tragen
vermag. Die Basis dieser Anfrage an die ,Natur”, als Inbegriff des
Ganzen von Welt und Prinzips ihrer Entwicklung bis hin zu den
Gestalten des Lebens und Geistes, mub die heute allgemein aner-
kannte Evolution des gesamten Kosmos bis hin zu seiner gegenwar-
tigen Gestalt darstellen. Das evolutive Weltbild macht Gott zwar als
universale oder partikulare Hypothese fiir einen objektivierbaren
Faktor des Entstehens und Werdens von Welt iiberfliissig. Dies
schlieBt jedoch gerade nicht aus, daB der Betrachter des Seins von
Welt iiberhaupt sowie auch des ,Wunders® der statistischen
Unwahrscheinlichkeit der Entstehung geistig-personalen Lebens
aus dem scheinbar chaotischen Spiel der Materie den Menschen
nicht vor ein Geheimnis hinfiithrt, das er Gott nennt und das doch
alles andere ist als ein Wort fiir die noch nicht gelésten Ratsel
unserer empirisch-gegenstandlichen Welterfassung. Doch dieser als
Geheimnis erahnte ,Gott®, vor den auch eine naturwissenschaft-
lich-evolutive Sicht der ,Natur* hinfithren kann, muB nicht als ein
Beweis fiir die geschichtliche Offenbarung Gottes in Jesus Christus
instrumentalisiert werden. Die gelegentlich geduBerte Meinung, die
Naturwissenschaft biete einen sichereren Weg zu Gott als die
Religion (P. Davies, Gott und die moderne Physik, Miinchen 1986,
15) beruht auf der erkenntnistheoretisch fragwiirdigen Uberzeu-
gung, daB die empirische Erfahrung, zu der dann irgendwie Gott
selbst hinzugezihlt wird, einen tiuschungsfreien Zugang zur Reali-
tat bieten kann.

Das Interesse christlicher Theologen am Gesprich mit der
modernen Naturwissenschaft kann nicht wie bei den alten Physiko-
Theologen die Suche nach einer Abstiitzung des personalen Glau-
bensaktes durch artfremde ,Beweise” bestehen. Es geht vielmehr
darum, daB die christliche Rede von einem personalen Gott als
Urheber von Natur und Mensch und als freier Ansprechpartner des
Menschen in seinem geschichtlichen Dasein von einer gegenstind-
lich-empirischen Welterfassung nicht als apriorisch méglich ausge-
grenzt werden muB, sondern im individuellen Geist eines gliubigen
Christen, der sich mit naturwissenschaftlichen und geisteswissen-
schaftlichen Mitteln der Wahrheitsfrage stellt, intellektuell redlich
vermittelt werden kann.

Indenbeiden Einfiithrungsreferaten von S. M. DAECKE werden von
theologischer und naturwissenschaftlicher Seite her die gegenwirtigen Pro-
blemfelder abgesteckt. Die Frage des Menschen nach Gott und die Untersu-
chung seiner Daseins- und Erkenntnisbedingungen in der ,Natur” gehéren
auf jeden Fall zusammen, gleichgiiltig, ob man von Gott ausgeht und zu
einem Verstindnis der Natur kommt, oder umgekehrt von der Natur ausgeht
und von daher einen méglichen Ausblick auf das Geheimnis, das wir Gott
nennen, gewinnt. Strittig wird bleiben, ob die Evolution nur die Offenbarung
eines unpersénlichen ,Alpha“ (C. Bresch) oder eines personalen kosmischen
und universalen Christus (Teilhard de Chardin) ist.

In seinem sehr differenzierten Beitrag entwickelt H. RizpLincer die histori-
schen Anfinge einer natiirlichen Theologie bei den vorchrist-
lichen griechischen Denkern. Dort geht es um den Versuch, die
mythisch-religiose Erfahrung des theos mit der Erfahrung der Natur als
Gegenstand der Wissenschaft und Philosophie in einen Zusammenhang zu
bringen. Der Gott der Griechen kann sowohl der universale Ausgangspunkt
des Werdens der Natur sein oder auch ein von ihr umgriffenes Moment ihrer
Gestaltwerdung,. Der christliche Schépfungsglaube dagegen bedeutet mehr als
daB ein personaler, sich in seiner eigenen Seinsfiille verwirklichender Gott
eine endliche Welt ,macht“ und nach seinen eigenen Bedingungen intelligent
gestaltet. Schopfung meint vielmehr eine universale Heilsrelation, die Gott
frei der von ihm hervorgebrachten Personalitit des Menschen einstiftet,
indem er der endlichen Personalitit auch die naturalen Bedingungen ihres
physischen, biologischen und psychologischen Vollzugs in Geschichte und
Gesellschaft seinsverleihend gewihrt. Viele naturphilosophische Uberlegun-
gen moderner Naturwissenschaftler scheinen eher an dem vorchristlichen
griechischen Naturbegriff anzusetzen als am christlichen Verstindnis der
Welt als Schépfung, d.h. einer universalen Heilsrelation der von Gott
verschiedenen Welt zu Gott selbst. (Dabei wird leider immer noch die
Theologie der Schépfung bzw. der biblische Schépfungsbericht als eine Art
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frithes naturphilosophisches Modell der Kosmogenese und Biogenese mifiver-
standen.

Die Beitriage von H. Ganmic und C. BrescH, der Gott als Bezeichnung des in
der Evolution sichtbar werdenden apersonalen Alpha-Prinzips der Natur
gelten 1aBt, zeigen (gegensitzlich) die Moglichkeiten der Naturwissenschaft,
vor das ,Geheimnis® zu kommen. Aus theologischer Sicht entnimmt B.
Weissmatr der Evolution die Offenbarung der freiheitlichen Dimension des
Menschseins, wihrend G. Schiwy den kosmischen Christus bei Teilhard de
Chardin als den Gott der Evolution vorstellt. V. MorTENSEN sieht in einer zu
erneuernden Theologie der Natur den Zugang zu einer neuen natiirlichen
Theologie. S. M. Daecke versteht die natiirliche Theologie als eine Vermitt-
lungsfigur zwischen der Naturwissenschaft und der Naturphilosophie einer-
seits und der Worttheologie andererseits, die nur eine Selbstoffenbarung
Gottes ausschlieBlich in seinem Wort in der menschlichen Geschichte fiir
gegeben erachtet und in ihren extremen Formen jede Erkenntnis Gottes aus
der Natur sowie aus der Religions- und Profangeschichte fiir eine Tauschung
halt.

Insgesamt vermitteln die Beitréige des vorliegenden Bandes einen
ausgezeichneten Einblick in die Problemfelder eines moglichen
Dialoges zwischen der Naturwissenschaft und der Philosophie mit
dem Ziel einer Neukonstituierung natiirlicher Theologie. Oft hat
man den Eindruck, daB die Sprach- und Argumentationswelten
noch ziemlich weit auseinanderliegen. So sind hier mehr Andeu-
tungen in die richtige Richtung formuliert, als schon fertige Resulta-
te, auf denen man eine natiirliche Gotteserkenntnis unmittelbar
aufbauen kénnte. Aber gerade als Sammlung erster Bausteine fiir
dieses wichtige Projekt der modernen Wissenschaft ist die vorlie-
gende Quaestio disputata hilfreich und weiterfithrend.

Miinchen Gerhard Ludwig Miiller

Theodizee - Gott vor Gericht? Hg. v. Willi Oelmiiller. - Miinchen:
Wilhelm Fink 1990. 120 S., kart. DM 28.—

Der Band enthilt folgende Beitréige, die auf einer Tagung der Ev.
Akademie Iserlohn 1989 zum Theodizeeproblem vorgelegt wurden:
Cari-FriepricH Gever: Das Theodizeeproblem - ein historischer und
systematischer Uberblick (9-32), PETer Kostowskr: Der leidende Gott.
Theodizee in der christlichen Philosophie und im Gnostizismus
(33-66), WiLLi OrrmournLER: Philosophische Antwortversuche ange-
sichts des Leidens (67-86), Opo MarquarD: Schwierigkeiten beim
Ja-Sagen (87-102), Jonann BaprmisT METz: Theologie als Theodizee?
(103-118).

-In der Verwendung des Theodizee-Begriffs unterscheiden sich
die Autoren.

Fiir die Philosophen Geyer und Oelmiiller ist Theodizee
Rechtfertigung und Verteidigung Gottes angesichts des Leidens, also
+~Antwort”. Geyer und Oelmiiller lehnen eine Theodizee bzw. eine
theodizeeanaloge Rechtfertigung, wie wir sie im 19. Jh. in spekulati-
ven und evolutionistischen bzw. quasi-evolutionistischen ,,ProzeD-
Theodizeen” im 20. Jh. finden, entschieden ab. Vor allem widerspre-
chen beide dem theodizeeartigen Theorem von einem werdenden
oder leidenden Gott (10,23,85 Anm. 23). Damit dndern sich auch
Begriff und Aufgabe der Philosophie.

Fiir Geyer kann ihr angesichts der unterschiedlichen Annidherungen an
das Problem des Leidens und des Bosen ,keine Schiedsrichterrolle zufallen®;
sie kann aber die Grenzen der jeweiligen Deutungen sichtbar machen, ,u. a.
im Aufweis ihrer letzten, auf Uberzeugung aufruhenden, nur begrenzt dis-
kursfahigen Voraussetzungen® (31). Oelmiiller sieht die Aufgabe der Philoso-
phie in der Kritik ,unglaubwiirdiger Antwortversuche“ und als ,kritische
Erinnerung an Antwortversuche, die zu denken geben kénnen“ (68). In
diesem Sinne will er den Theodizeebegriff vermeiden: ,Statt Theodizee:
Philosophisches Orientierungswissen angesichts des Leidens” (85). Das heilt
nun fiir Geyer: Mobilisierung von Protest und Klage, die Wiederentdeckung
einer ,authentischen Dimension im Umgang mit eigenem und fremdem
Leiden” (29), ,leidiiberwindende Hoffnung“ (30, in Anlehnung an L. Bloy), fiir
Oelmiiller: die im Erfahrungshorizont des jiidisch-christlichen Gottes begriin-
dete Hoffnung, ,daB Tod und Untergang nicht das schlechthin Letzte sind”
(79), die Erfahrung, dab ,die Zuwendung zu anderen heute angesichts des sog.
Todes des Menschen ein glaubwiirdiges Fundament der Ethik sein kann“ (81),
und die Erfahrung, daB ,der Versuch einer Selbsterhaltung iiber die eigene
Lebenszeit hinaus schwerlich iiberzeugend sein kann (83). Ist das nicht auch
schon eine Theodizee?

J.B. Metz versteht demgegeniiber Theologie als Theodizee
(118), als ,Artikulation der biblischen Urfrage: Wo bleibt Gott?“
(107), als ,Riickfrage an Gott“ (106). Theodizee ist ,Armut im
Geiste®, nicht ,Beantwortung” i. S. des augustinischen Paradigmas
(107-110). Auch Metz lehnt das Theorem des Leidens in Gott als
»quasi mythische Universalisierung des Leidens“, ,Verewigung®,
~sublime Verdoppelung” und ,heimliche Asthetisierung” (117) des
Leidens ab. Statt dessen deutet er ,eine Mystik des Leidens an Gott®

(114) an, unter Berufung auf Jesu Leiden an Gott. Im Unterschied zu
beiden Philosophen und ihren Antwortversuchen lehrt der Theo-
loge ,,die mystische Unruhe der Riickfrage®.

Der Beitrag von Koslowski fillt in mancherlei Hinsicht ganz
aus diesem Rahmen. Fiir ihn rechtet der religitse Mensch nicht mit
Gott ,vor dem Richterstuhl seiner, des Menschen, Vernunft, son-
dern er unterwirft und fiigt sich® (33, unter Berufung auf Hiob!). K.
pladiert fiir eine Vereinigung von Theologie und Philosophie zu
einer ,christlichen Gnosis* und zu einer Theodizee, in der der Tod
Christi als Opfer Gottes verstanden wird, d. h. als ,,Ubernahme der
Schuld des Menschen und Beginn der Reintegration des Kosmos in
die urspriinglich entworfene und vom Menschen nur ,verriickte’
Schopfungsordnung® (62).

Heutige Philosophie kann also nicht nur Orientierungswissen
anbieten, sondern auch Gnosis, wihrend die Theologie leiden-
schaftlich fragt. Das immerhin zeigt dieser Band.

Miinster Erdmann Sturm

Nassehi, Armin / Weber, Georg: Tod, Modernitit und Gesellschaft. Entwurf
einer Theorie der Todesverdringung. — Opladen: Westdeutscher Verlag
1989. 483 S.

Die Verdrangung des Todes in der Gegenwart ist eine Herausfor-
derung, der sich die Liturgiewissenschaft, theologisch mit der Sorge
auch um die Sterbe- und Begrébnisliturgie befabBt, stellen mub.
Nirgends erfihrt man so deutlich wie hier die Spannung zwischen
der Glaubenstradition und dem Verhalten der (auch kirchlichen)
Gegenwart. Das Werk der beiden Miinsteraner Wissenschaftler, die
unter soziologischer Perspektive das Phdnomen der ,sozialen Todes-
verdrangung' untersuchen, analysiert die Situation und sucht nach
Anderungsméglichkeiten heutigen Umgangs mit dem Tod.

Die Untersuchung gliedert sich in fiinf Kap. Sie fragt zunichst nach einer
,Erkenntnistheorie des TodesbewubBtseins’, dies insbesondere bei M. Scheler
und M. Heidegger, um dann die ,Geistesgeschichte des Todes' zu beschreiben.
Sorgfiltig wird die ,Thanatopraxis der Moderne' analysiert, wobei nach einer
Klirung des Begriffs ,Verdringung' und einer kritischen Auseinandersetzung
mit der jlingst vor allem von W. Fuchs propagierten These vom ,natiirlichen
Tod' das Phidnomen der ,Hospitalisierung des Todes‘ und die Probleme von
Bestattung und Trauer im Vordergrund stehen. An die Beschreibung der
,Genese moderner Todesverdringung’ im vierten Teil des Buches schlieBt
sich der Versuch an, durch eine Neugewinnung des Memento Mori die
gegenwiirtige Todesverdringung iiberwinden zu helfen.

Die Autoren unternehmen den Versuch, ,anhand des die Exi-
stenz am radikalsten bedrohenden Topos ,Tod' die in der Moderne
so brisante Spannung zwischen Individuum und
Gesellschaft zu verdeutlichen* (14). Technologische Produk-
tion und Biirokratie sowie die Pluralitit der Lebenswelten charakte-
risieren die Moderne und gehtren zwangsldufig zu den Komponen-
ten, die alle Bereiche menschlichen Lebens nach und nach
bestimmt haben. Doch kénnen diese ,Sinntriger der modernen Welt
den Tod weder erklédren noch verstehbar machen* (198). Sie haben
zwar die traditionelle Form der Todessymbolik verdréngt, sie aber
nicht positiv ersetzt. Ein dffentlicher Diskurs iiber den Tod existiert
nicht nur nicht mehr, sondern ist qua System gleichsam ausge-
schlossen. Da aber Menschsein mit Heidegger gesprochen immer
.Existenz zum Ende‘ ist, der Tod mithin zur humanen Existenz
gehort, mub die soziale Verdringung des Todes als ,Dehumani-
sierung der modernen Gesellschaft” (203) verstanden
werden. Sie fithrt, so die Autoren im Rickgriff auf N. Elias, zur
Trieb- und Affektminderung, zur Tabuisierung des Todes und in
der Konsequenz zu menschlicher Vereinsamung (vgl. 311ff).
Erkennt man einerseits an, daB diese Todesverdringung in der
Moderne systemimmanent, also nicht nur zufilliges Merkmal ist, so
wird man andererseits in einem Memento Mori, das sich als Gesell-
schaftskritik wie als Chance zu einem interpersonalen Diskurs iiber
den Tod versteht, eine Uberwindungsméglichkeit gegenwirtiger
Thanatopraxis sehen. Dazu die Vi.: ,Wenn der Mensch die Fahigkeit
besitzt, sich von den ihn umgebenden Sinnstrukturen zu distanzie-
ren und sie zu relativieren, wenn ferner der Tod gerade in Gesell-
schaften, in denen keinerlei intersubjektive Sinngebung des Todes
herrscht, zu einer existentiellen Reflexion {iber die konkret gelebte
Individualitit notigt, vermag das Memento mori die Imperative der
gesellschaftlichen Funktionssysteme zu relativieren und als Hebel
zur Distanzierung zu fungieren® (342f). Der Rationalitit der Gesell-
schaftsform korreliert interpersonale Kommunikation. Dies ermag-
licht eine Religion, welche den Menschen sein Leben als Ganzes
erfahren 14Bt. Hier ist nach Ansicht der Autoren die traditionelle
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Religiositit zwar eingeschlossen, schafft aber keine gesellschaftliche
Leitsemantik mehr.

Anerkennt man die Ergebnisse dieser Untersuchung, so ergeben
sich vielfiltige Anfragen an die liturgische Praxis heute.

Schafft Liturgie gegenwiirtig wirklich jenes Memento mori, das den
Diskurs iiber den Tod erméglichen kann? Oder ist nicht doch die Erfahrung
des Institutionellen von Kirche so stark, dall das Moment des interpersonalen
Diskurses wegfillt? Und wie steht es um die Liturgie und Diakonie einer
Kirche, der die Vf. nicht ohne Recht bescheinigen, ,daBl das Problem des
Todes ... nur noch eine untergeordnete Rolle spielt, wihrend ethisch-
moralische Alltagsorientierungen im Vordergrund stehen“? (250, Anm.). Ist
das Todesgedenken nicht tatsdchlich, wie es der Liturgiewissenschaftler Ph.
Harnoncourt formuliert hat, ,eine verlorene Dimension spiritueller Bil-
dung“?

Die Vf. des beachtenswerten Buches befiirchten, mit dem tradi-
tionellen Memento mori wiirden nur iiberholte Schemata und
mithin Worthiilsen reaktiviert. Doch leben nun einmal christliche
Gemeinden aus und mit der Tradition. Deshalb mul man im
Gegenteil dafiir pladieren, daB Gemeinden heute ihr Memento mori
in einer Weise fortschreiben, dall Menschen zu einer Existenz
verholfen wird, die, um Thomas Mann zu zitieren, ,sich fiir den Tod
interessiert, um in ihm das Leben zu finden®.

Miinster Benedikt Kranemann

Hiigen, Guido: Leben mit dem Tod. Der Umgang mit Sterben, Tod und
Trauer in der Benediktinerabtei Konigsmiinster. — Altenberge: Telos
Verlag 1990. 210 S. mit 10 s/w Abb. (Miinsteraner Theologische Abhand-
lungen, 10) DM 32.80
Der Umgang mit Sterben und Tod in benediktinischen Kommu-

nititen steht in besonderer Weise unter der Aufforderung der

Regula Benedicti: ,sich tdglich den drohenden Tod vor Augen

halten‘ (RB 4,47). Die Liturgiewissenschaft, angesichts gesellschaftli-

cher und innerkirchlicher Todesvergessenheit auf der Suche nach
neuen Paradigmen, kénnte in der Praxis der Benediktiner Anhalts-
punkte fiir einen anderen und menschlicheren Umgang mit dem

Tod finden. Denn, so Klemens Richter in einem Geleitwort

zum Buch, ,da eine klgsterliche Gemeinschaft als eine besonders

verdichtete Form christlichen Gemeinschaftslebens verstanden
wird, miiBte auch in dieser Hinsicht eine Vorbildfunktion fiir

christliche Gemeinden in der Welt zu erkennen sein“ (7).

Mit der Verdffentlichung von G. Hiigen OSB liegt eine interes-
sante Dokumentation iiber die Sterbebegleitung, die eigentliche
Begribnisliturgie und das Totengedenken in der Benediktinerabtei
Konigsmiinster bei Meschede vor.

Geschildert werden Gebet und Liturgie in einem Kloster, das durch seine
Altersstruktur mit den Problemen gegenwirtiger Gesellschaft besonders ver-
traut ist. Entsprechend beginnt Vf. seine Ausfithrungen mit Theorie und
Praxis der gegenwiirtigen Gesellschaft (vgl. 25-54), fragt nach heutigen Ent-
witrfen zu einer Theologie des Todes (vgl. 54-75) und erliutert die benedikti-
nische Uberlieferung (vgl. 75-98). Die Tradition der eine Einheit bildenden
Liturgie angesichts von Sterben und Tod, die die rémische Liturgie des 7./8.
Jh.s gekannt hat und die dort vor allem von klgsterlichen Gemeinschaften
begangen wurde, lebt hier unter anderen Vorzeichen noch ein Stiick weit fort.
Die Art und Weise, wie etwa der Tod bekanntgegeben wird und wie die Zeit
bis zum Begrébnis gestaltet wird, zeigt, daB die Kommunitit sich der Verbun-
denheit mit dem verstorbenen Mitbruder bewuBt bleibt und dieses in entspre-
chenden Formen artikulieren kann. Die Gemeinschaft mit den Verstorbenen
bleibt {iber den Tod hinaus lebendig. Die Tradition wird als eine lebendige
Tradition bewahrt. Die Uberlieferung wird den Lesern dort erldutert und
verstindlich gemacht, wo Vf. die Texte und Riten der Offizien und des
Konventamtes zum Begribnis ausdeutet (vgl. 99-143). Dabei werden auch fiir
die Abtei noch Defizite deutlich, die zu nennen Vf. sich nicht scheut (vgl.
144-177). Die von ihm abgedruckten Ergebnisse einer Fragebogenaktion zum
Thema, die er unter seinen Mitbriidern durchgefithrt hat (iiber deren Durch-
fithrung sich allerdings auch streiten 1aBt), zeigt, daB innerhalb der Kommuni-
tit der Umgang mit Sterben und Tod keineswegs fraglos geworden ist. Die
Formen, die in der Abtei gewohnt sind, werden unterschiedlich bewertet.
Z.T. werden Verdnderungen und Neuerungen vorgeschlagen.

Die Benediktiner von Kénigsmiinster, so zeigt Vf., entgehen der
Gefahr einer Erstarrung tradierter Texte und Formen. Auch dies
kéinnte ein Beispiel fiir den Umgang mit Sterbenden und Verstorbe-
nen in der Gemeinde sein (vgl. 177-179). Es bedarf allerdings, so
macht Vf. deutlich, der Uberzeugung, dal es zur christlichen
Existenz gehort, sich des drohenden Todes bewuBt zu sein. Fiir den
ProzeB einer solchen BewuBtseinsbildung liefert das vorliegende
Buch gute Anregungen.

Die auffallende Héaufigkeit von Druckfehlern stort leider den Gesamtein-
druck des Buches ein wenig. In einigen Fallen hétte man sich den direkten

Riickgriff auf Quellen gewiinscht. Als Literaturhinweis muB man jetzt noch
erginzen: A. Nassehi, G. Weber, Tod, Modernitit und Gesellschaft. — Opladen
1989,

Miinster Benedikt Kranemann

Haunerland, Winfried: Die Eucharistie und ihre Wirkungen im Spiegel der
Euchologie des Missale Romanum. — Miinster: Aschendorff 1990. XXVI,
479 8. (Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen, 71) kart. DM
118.-

Eigentlich sollte diese in Miinchen unter Leitung des Liturgie-
wissenschaftlers Reiner Kaczynski erstellte Diss. einen Untertitel
tragen, weil der Titel selbst kaum deutlich genug erkennen 1abt, daB
es sich um eine interdisziplinire, vor allem auch fiir Dogmatik und
Dogmengeschichte bedeutungsvolle Studie handelt, die - und das
ist nicht zu hoch gegriffen - als einer der wichtigsten Beitrige zum
Gespriach zwischen Liturgiewissenschaft und Dogmatik der letzten
Jahre bezeichnet werden kann. Worum es Vf. dabei auch geht,
vermerkt er im 1. K a p., das der ,dogmatischen Relevanz der Sakra-
mententheologie - Prolegomena aus systematischem Interesse®
gewidmet ist: ,Systematische Dogmatik macht es sich zu leicht,
wenn sie das Glaubenszeugnis der Liturgie nicht zu integrieren
sucht . .. Dies kann in besonderer Weise fiir die Sakramententheolo-
gie bedeutsam werden, denn die Sakramente haben ihren Sitz im
Leben der Kirche in der Liturgie, sie sind immer Liturgie. Es ist
geradezu wesenswidrig, Sakramententheologie zu betreiben, ohne
die konkrete Gestalt der Sakramente und damit die Weise zu
beachten, wie die Kirche diese Sakramente feiert und lebt. Sakra-
mententheologie ist urspriinglich Reflexion iiber die sakramentale
Praxis der Kirche . ..“ Die Dogmatik ist ,sowohl auf die liturgiege-
schichtlichen Erkenntnisse angewiesen (diachrone Sicht), als auch
auf das Zeugnis heutiger gegebener und gefeierter Liturgie (synchro-
ne Sicht). Fiir die Dogmengeschichte scheint dies schon eher selbst-
verstindlich geworden zu sein. Aber auch gegenwirtige systemati-
sche Arbeit der Dogmatik muB eine Integration der heutigen (Sakra-
menten-)Liturgie versuchen, will sie die systematische Reflexion
des gesamten kirchlichen Glaubens ... wahrnehmen® (28f.).

Zweifellos liegt aber eine Schwierigkeit der dogmatischen
Rezeption der Liturgie darin, daB das besondere Zeugnis der Litur-
gie in seiner Eigenart zur Kenntnis genommen werden muB. Dabei
geht es nicht nur um Texte, sondern auch um Handlungen, um die
gesamte Gestalt der Feier. Auch der Rahmen der jeweiligen Feier ist
zu beachten, der Kontext, in dem ein bestimmtes Gebet steht. Hinzu
kommt, daB das Glaubenszeugnis der Liturgie keine absolute Norm
sein kann, sondern eingeordnet sein mufl in andere Weisen, in
denen in Geschichte und Gegenwart der Glaube die Offenbarung
bezeugt.

.Gerade die vielfach bedingte Weise des liturgischen Glaubenszeugnisses
kann diesem eine kritische Funktion gegeniiber den dogmatischen Synthese-
Versuchen geben. Es ist verstidndlich, dab eine Dogmatik, die ihre Quellen vor
allem nach dem jeweiligen Beweiswert qualifiziert und befragt, der Liturgie
faktisch kaum eine bedeutende Funktion zuweisen kann. Das ist vielleicht
der entscheidende Grund, warum die Liturgie fiir die neuscholastische
Theologie letztlich irrelevant war. Eine Dogmatik, die in umfassender Weise
die Offenbarung und die Glaubenslehre der Kirche darstellen, entfalten und
reflektieren will, muB aber den Zusammenhang mit der Liturgie suchen, weil
diese Feier des Glaubens, Quelle und Héhepunkt kirchlichen Lebens und
wirkméchtige Darstellung der Heilsgeheimnisse selbst ist. Sie wird aber auch
die geltende liturgische Ordnung zu rezipieren suchen, weil die Liturgie als
eigenstindiges kirchliches Zeugnis des Glaubens der Dogmatik Indikator und
Hilfe fiir ihre eigene Sache sein kann® (60f.).

In diesem Kontext untersucht Vi nun konkret die euchologi-
schen Texte des Missale Romanum. Bei dem Begriff Euchologie
handelt es sich um einen in der deutschsprachigen Literatur erst
langsam sich einbiirgernden Neologismus, der sich in den einschlé-
gigen Lexika noch nicht findet. Unter Euchologie ist die Gesamtheit
der offiziellen Gebete der Eucharistiefeier zu verstehen, primir die
Amts-, Prisidial- oder Vorstehergebete der Mebfeier, wie sie im
Rollenbuch des Vorstehers, dem Missale, bezeugt sind. Es ist keine
Frage, daB sich in diesen Texten — vornehmlich Orationen, Hochge-
bete und Segensgebete — in bedeutsamer Weise das Eucharistiever-
stindnis der Kirche ausdriickt.

Da es die Komplexitdt der Eucharistietheologie nicht erlaubt,
diese Theologie des erneuerten Missale in einer Arbeit auszu-
schopfen, beschrinkt sich Vf. auf die Frage nach den Wirkungen
der Eucharistie nach der Aussage der Pridsidial-
gebete.
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Nachdem Vf. im 1. Kap. iiber die Liturgie als Gegenstand theologischer
Bemiithungen (Aufgabenstellung von Liturgiewissenschaft und Dogmatik, lex
orandi - lex credendi) handelt (5-62), befaBt sich das 2. Kap. mit den
»Grundlagen euchologischer Eucharistielehre” (63-208), um so die Vorausset-
zungen fiir den eigentlichen Schwerpunkt der Arbeit, die ,Wirkungen der
Eucharistie im 3.Kap. (209-403) zu schaffen. Im 2.Kap. werden also
Grundfragen des Eucharistieverstdndnisses der betenden
Kirche gekldrt, denn wenn Kirche Eucharistie feiert, bezeugt sie ihren
eucharistischen Glauben. Untersucht werden hier u.a. das eucharistische
Geschehen etwa in Gabendarbringung und Kommunionempfang, die Bedeu-
tung von mysterium und sacramentum fiir die Deutung der Eucharistie, vor
allem aber auch die Eucharistie als Darbringung und Opfer (z. B. die Begriffe
oblatio, sacrificium, hostia in ihrer recht unterschiedlichen Bedeutung inner-
halb der liturgischen Texte), die Wesensziige der Eucharistie (Danksagung,
Lobopfer, Bittopfer, Versshnungsopfer, Gedichtnisfeier, Verkiindigungscha-
rakter). V1. bezieht iibrigens auch die Allgemeine Einfithrung in das Rémische
MeBbuch neben den Prasidialgebeten und den Gebetstexten des Ordo Missae
in seine Untersuchung mit ein, da diese integrierender Bestandteil des
Missale ist und theologische Deutungen bietet, die Beachtung verdienen. Das
ist durchaus sinnvoll, obwohl damit der Rahmen einer Darstellung von
Gebetstexten iiberschritten wird.

Hier wird erkennbar, welcher Wert der Studie auch fiir das interkonfes-
sionelle Gesprich zukommt, denn nun liegt erstmals ein Uberblick iiber die
verschiedensten Texte und ihre unterschiedlichen Interpretationsmoglichkei-
ten vor. So haben die bisherigen Bemiithungen etwa um den Opfercha-
rakter der Messe in solch umfassender Weise die Texte des Missale nicht
einbezogen. DaB sich daraus erhebliche Kritik an den vier im Missale
stehenden eucharistischen Hochgebeten ergibt, die in ihren Formulierungen
kaum dem Stand heutiger theologischer Erkenntnis zur Opferproblematik
entsprechen, ist sicherlich mehr als eine Randbemerkung wert, kann hier
aber nicht weiter ausgefithrt werden.

Das 3. K a p. befaBt sich zunéchst mit formalen Aspekten (Eucharistie und
Gnade, als Nahrung, Teilhabe, stirkenden und schiitzende Kraft, Hilfe und
Nutzen, Freude), dann aber ausfithrlich mit personal-theozentrischen, sote-
risch-christozentrischen, sozial-ekklesiologischen sowie eschatologischen
Aspekten, immer bezogen auf die Wirkungen der Eucharistie. Welche Fiille
hierfiir die Melitexte bieten, dafiir sei als Beispiel angefiihrt, was sich an
Abschnitten zur sozial-ekklesiologischen Dimension findet: Einheit der Kir-
che, Welt, Liebe, briiderlicher Dienst, Lebensgestaltung.

Im 4.Kap. gelingt es Vf, aus dem Wesen der Eucharistiefeier selbst
herauszustellen, daB sie sowohl der Hohepunkt als auch die Quelle ekklesia-
ler und christlicher Existenz ist (404-423). Wenn die euchologischen Texte
nicht beliebige Gebetstexte sind, dann muB es ja in der Tat auch moglich sein,
die zentrale Stellung der Eucharistie aus diesen Texten zu erheben. Die
theologische Unterscheidung der Eucharistie als Opfer und als Sakrament
erweist sich in den euchologischen Texten als von relativer Bedeutung;: ,Die
Eucharistie ist sakramentale Feier des Todes und der Auferstehung des Herrn
und somit Sakrament seines Opfers. Sie bleibt Mysterium und Sakrament,
auch wenn sie Opfer genannt wird, und sie wirkt aus der Kraft des einen
Opfers Christi, auch wenn sie als Sakrament bezeichnet wird" (421). Beson-
ders deutlich kommt in den Texten immer wieder die ekklesiale Dimension
der Eucharistie zum Ausdruck.

In seiner Zusammenfassung (424-434) stellt V. nochmals heraus,
weshalb die Dogmatik auf eine Rezeption der Gebetstexte nicht verzichten
kann, ,denn 1. ist das liturgische Zeugnis priméres Zeugnis des Sakramenten-
glaubens; 2. ist es Zeugnis der betenden und (liturgie-)feiernden Kirche; 3. ist
es Zeugnis der Kirche verschiedener Zeiten; 4. verdankt es sich verschiede-
nen Urhebern; 5. ist es eine eigenstindige Rezeption der Tradition; 6. ist es ein
amtliches Zeugnis; 7. ist es ein aktuell gegenwirtiges Zeugnis fiir die ganze
Kirche und kann von daher als Element gesamtkirchlicher Rezeption angese-
hen werden® (427; vgl. dazu 54-62),

Auch in den Grenzen der vorliegenden Arbeit ist der theologi-
sche Reichtum der Euchologie des Missale von 1975 offensichtlich.
Damit erweist sich das MeBbuch nicht nur als Rollenbuch des
Vorstehers, sondern ~ in der muttersprachlichen Fassung — auch als
Quelle des Glaubens und der Spiritualitit der ganzen Gemeinde.
Dal sich damit Formen der eucharistischen Frommigkeit gegeniiber
frither notwendig verdndern, mufl kaum eigens betont werden.
Bislang sind Ausfithrungen iiber die Wirkungen der Eucharistie fiir
die Mitfeiernden in der Theologie gegeniiber den vor allem kume-
nisch interessierenden Fragen nach Opfercharakter und Realpri-
senz eher in den Hintergrund getreten. Nun erweist sich, daP gerade
diese Dimension auch Klirendes fiir das interkonfessionelle
Gesprich beizutragen hat.

Diese Studie setzt MaBstibe fiir zukiinftige Forschungen zur
Theologie liturgischer Texte. Sie weist deutlich daraufhin, dab die
Feier der Liturgie selbst der erste Ort ist, an dem die Theologie der
jeweiligen Feier bezeugt wird. Und sie leistet damit einen wichtigen
Beitrag fiir das Gespridch zwischen systematischer Theologie und
Liturgiewissenschaft, das auch auf dieser Ebene der Untersuchung
von Gebetstexten fortgesetzt werden sollte, nachdem es auf anderen
Ebenen in den letzten Jahren schon in Gang gekommen ist (als

Beispiele dafiir seien u. a. angefithrt: H.Vorgrimler, Sakramenten-
theologie, Diisseldorf 1987; Liturgie — ein vergessenes Thema der
Theologie? Hg. v. K. Richter, Freiburg 2. Aufl. 1987; A. Schilson,
Symbolwirklichkeit und Sakrament. Ein Literaturbericht: L] 40,
1990, 26-52). Erwiihnt sei, daB mehrere Register (Namen, Begriffe,
die verwendeten Texte des Missale, Schriftstellen, liturgiegeschicht-
liche Quellentexte) das Werk gut erschlieBen. Die drucktechnische
Gestaltung ist, wie bei dieser Reihe gewohnt, vorziiglich.

Miinster Klemens Richter

Vermiigensverwaltung in der Kirche. Administrator bonorum - Oeconomus
tamguam paterfamilias. Gewidmet Sebastian Ritter zum siebzigsten
Geburtstag. Hg. v. Hans Paarham mer. 2. Aufl. - Thaur/Tirol: Osterrei-
chischer Kulturverlag 1988. 393 S., Lw. DM 74.80

Die vorliegende, von ihrer Thematik her erfreulicherweise
streng auf das Vermogensverwaltungsrecht in der katholischen
Kirche begrenzte Festschrift bildet eine wertvolle Bereicherung der
Literatur zum kirchlichen Vermogensrecht auf der Grundlage des
Codex Iuris Canonici vom 25. Januar 1983. Das Recht iiber die
Verwaltung des Kirchenvermigens in Buch V des Codex Iuris
Canonici ist nach dem Willen des Gesetzgebers in vieler Hinsicht
nur ein ,Rahmenrecht, das der Ausfiillung durch die teilkirchliche
Gesetzgebung und nicht zuletzt auch durch das teilkirchliche
Gewohnheitsrecht bedarf. Diesem Zweck dient auch die vorziigli-
che Festschrift, die in ihrer rasch vergriffenen 1. Auflage zum 70.
Geburtstag des hochverdienten Salzburger Finanzkammerdirektors
Prilat Dr. iur. can. Sebastian Ritter am 6. Juli 1987 erschienen
ist.

Sebastian Ritter hat die Erzbischéfliche Finanzkammer Salzburg,
wie der Hg. im Vorwort erklirt, ,zu einem modernen kirchlichen
Betrieb im Ensemble der verschiedenen Amter in der bischéflichen
Kurie ausgebaut®. Er hat dabei fiir die aktuellen Notwendigkeiten
der Teilkirche, fiir deren Integritit und deren zeitliches und geistli-
ches Wohl mit einem bewundernswerten Einfithlungsvermogen
Sorge getragen, erforderlichenfalls auch mit Zahigkeit und, sofern
notig, mit der auch im kirchlichen Bereich gelegentlich gebotenen
Harte. Der frithere Oberhirte des Erzbistums Salzburg, Erzbischof
Karl Berg, wiirdigt in seinem Geleitwort (13-15) die Lebenslei-
stung Sebastian Ritters, der als treuer Vermégensverwalter
der Erzdiozese Salzburg die Finanzkammer mit ihren Abteilungen
und Einrichtungen zu einer iibersichtlich geordneten Zentralbehor-
de innerhalb der Erzbischéflichen Kurie ausgebaut habe.

In seinem einleitenden Beitrag ,Prilat Dr. Sebastian Ritter - Zum
siebzigsten Geburtstag” (19-30) gibt Joser Linicky, Leiter des Referats
fiir Pfarrverwaltung in der Erzbischéflichen Finanzkammer Salz-
burg, einen Uberblick {iber den Lebenslauf und die verschiedenen
Stationen der Tétigkeit Ritters. In dem Bericht von HANS HOFMANN,
Architekt am Bauamt der Erzditzese Salzburg, ,Vierzig Jahre Bauti-
tigkeit der Erzdidzese Salzburg” (31-36) erfihrt der Leser alles iiber
die Neubauten, die Entwicklung der Baustile in diesen bewegten
vierzig Jahren, iiber Sanierungen, Restaurierungen, Denkmalschutz
bis hin zu der Aufstellung von Volksaltiren, wie sie durch die
Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen Konzils erforderlich
wurde.

Sachgerecht und harmonisch sind die insgesamt 21 dem kirchli-
chen Vermdgensrecht und der kirchlichen Vermogensverwaltung
gewidmeten Beitrdge aufgegliedert. Der I. Teil umfaBt fiinf Abhand-
lungen iiber kirchenhistorische Fragen; der zentrale II. Teil hat das
neue kirchliche Vermdgensrecht auf der Grundlage des Godex Iuris
Canonici vom 25. Januar 1983 zum Gegenstand; die fiinf Beitrige
des abschlieBenden III. Teiles sind schwerpunktmiBig sozialethi-
schen und theologischen Fragen gewidmet.

ImI Teil (37-134) berichten ALFRED RINNERTHALER {iber die Zerschlagung
des kirchlichen Privatschulwesens im Reichsgau Salzburg durch die Natio-
nalsozialisten, PETER SCHERNTHANER iiber das NS-Sammlungsgesetz und die
Einfithrung des Kirchenbeitrags im Spiegel der in der Erzdiozese Salzburg
gefiihrten Auseinandersetzungen, WaLTER HaceL iiber die Bereinigung der
Einforstungsrechte kirchlicher Rechtstriiger in staatlichen Giitern - eine spite
Folge des § 5 Kirchenbeitragsgesetz 1939, ELisaBeTH ANNA Mavr iiber das
Présentationsrecht der Gemeinde Niederndorf - Ein Uberblick iiber die
Ermittlung des Pfarrers zwischen 1786 und 1958 sowie der Mainzer Kanonist
Grorc May iiber die Sorge des Mainzer Bischofs Joseph Ludwig Colmar
(1760-1818) um die Wohltitigkeitsanstalten und die milden Stiftungen in der
Franzosenzeit.
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Bedeutsame und zum Teil sehr grundsatzliche Beitrdge bekannter und
angesehener Fachleute enthdlt der II. Teil (135-329) der Festschrift: Das
Zweite Vatikanische Konzil und die Revision des kirchlichen Vermégens-
rechts (GERHARD FAHRNBERGER), Rechtsformen des kirchlichen Giitererwerbes
(Huco ScHwenDENWEIN), Die Sustentation der Kleriker (HERBERT ScHMITZ),
Patronat und Inkorporation - einst und jetzt (PETER GRADAUER), Vertriige mit
Rechtstrigern von Kirchenvermégen - Uberlegungen zum Problem der Ver-
kehrssicherheit (FrRanz PotorscHnic), Kirchliches Vermégensrecht nach dem
CIC 1983 - Rechtstriger und Rechtsgeschifte in Osterreich (HELMUT SCHNIZER),
Vermogensrechtliche Aspekte der neuen Satzungen der Osterreichischen
Benediktinerkongregation (STEPHAN HAERING), Zur partikularrechtlichen Rele-
vanz der neuen Stolgesetzgebung — Universalrechtliche Stolnormen und die
Salzburger Verhiltnisse (JoHanN HIRNsPERGER), Aktuelle Fragen der kirchli-
chen Vermogensverwaltung im pfarrlichen Bereich unter besonderer Beriick-
sichtigung der Salzburger Verhiltnisse (Hans PAARHAMMER), sowie Marginalien
zum Kirchenbau am Beispiel der Stadtpfarrkirche ,Zum Kostbaren Blut® in
Salzburg-Parsch (HANS REISSMEIER).

Kraus Lupicke, Universitat Miinster, befaBt sich in seinem Beitrag ,Wirt-
schaftsstrafrecht in der Kirche? Kanonistische Anmerkungen zu einem Kir-
chenaustritt” (275-282) mit einem Aspekt der Rechtsfolgen der Erkldrung
des Kirchenaustritts in der Bundesrepublik Deutschland. Der Vi
wendet sich in seinem Beitrag dagegen, daBl im Bistum Limburg einem aus
kirchensteuerlichen Griinden aus der Kirche ausgetretenen Katholiken von
seinem Pfarrer der Empfang der Eucharistie verweigert wurde. Der Vi
unterliegt in seinen Ausfithrungen einer Fehldeutung der Tragweite und der
Bedeutung der Erklirung des Kirchenaustritts und der Rechtsfolgen, die die
Erkldrung des Kirchenaustritts im kirchlichen Bereich notwendig nach sich
ziehen muB. Wie er bereits durch die Wahl der Uberschrift seines Beitrags
zum Ausdruck bringt, verwechselt Liidicke die allein relevante Erkldrung
des Kirchenaustritts und deren Motiv. Wie namhafte und fithrende Kanoni-
sten bei der Kirchenaustrittsbewegung in der NS-Zeit zutreffend festgestellt
haben, kommt es beim Kirchenaustritt nicht auf das Motiv an, das im
Einzelfall fiir den Kirchenaustritt den Ausschlag gegeben haben mag, sondern
einzig und allein auf die Tatsache der abgegebenen Erkldrung, daB der
Betreffende aus der Kirche ausscheidet. Insofern ist es nicht hilfreich und im
Ergebnis verwirrend, wenn Liidicke im Hinblick auf die notwendigerweise
einschneidenden Rechtsfolgen des Kirchenaustritts bei der Ausiibung kirchli-
cher Rechte und beim Empfang der Sakramente in provokativer Weise von
einem ,Wirtschaftsstrafrecht in der Kirche" spricht. Die Tatsache der Kir-
chenzugehérigkeit und auch die Erkldrung des Kirchenaustritts unterliegen
nicht dem Datenschutz und sind ihrer Rechtsnatur nach éffentliche Fakten.
Jeder Pfarrer und jeder Priester mub einem aus der Kirche Ausgetretenen,
sofern er um die Tatsache seines Kirchenaustritts weiB, den Empfang der
Eucharistie verweigern. Jeder Katholik, der den Austritt aus der Kirche
erklart hat, kann sich durch den Wiedereintritt mit der Kirche rekonziliieren
und hat dann einen Anspruch auf Zulassung zur Eucharistie. Dies ist der
einzig legitime Weg der Zulassung zur Eucharistie fiir einen Katholiken, der
sich durch die Erkldrung des Kirchenaustritts aus der aktiven Gemeinschaft
der Glaubigen selbst ausgeschlossen hat.

Den Gegenstand der fiinf Abhandlungen des abschliefenden III. Teiles
bilden sozialethische und theologische Fragen (331-393).
FrANzZ-MARTIN ScmOLZ legt im einzelnen dar, daB der heilige Thomas von
Aquin im Rahmen seiner Tugendlehre die Frage untersucht hat, ob die
Okonomie, d. h. die Verwaltung weltlicher Giiter, wirklich ein Teil der alles
iiberragenden Tugend der Klugheit sei, und dab er diese Frage schlieBlich im
Ergebnis bejaht habe. Die Bedeutung des Postulats der sozialen Gerechtigkeit
in der Kirche der Gegenwart untersucht FERDINAND REISINGER in seinem Beitrag
» .. daB wir geben und génnen kénnen ... Sozialethische Gedanken iiber
,soziale Gerechtigkeit’ als Leitmotiv gegenwiirtiger (kirchlicher) Optionen und
Diskussionen“. Kirchenrechtliche und moraltheologische Erwégungen iiber
die der Kirche von ihren Glaubigen gegebenen Spenden bilden den Gegen-
stand der Untersuchung von RAIMUND SAGMEISTER ,,Oblationes Fidelium* — in
kirchenrechtlicher und moraltheologischer Sicht. GERHARD HoLOTIK zeigt in
seiner Abhandlung ,Barmherzigkeit — ein Prinzip kirchlicher Giiterverwal-
tung?”, daB in der kirchlichen Vermégensverwaltung und -aufsicht auch der
Tugend der Barmherzigkeit ein gebiihrender Platz und Bedeutung zukommen
muB. Wenn die Kirche ihrem Auftrag gerecht werden will, muB sie auch den
Schutz der Grundrechte zu ihrer Aufgabe machen. Wie GerTrAUD PuTZ in
ihrem Beitrag ,Grundrechte im Spannungsfeld von Kirche und Staat in
Osterreich® zeigt, stehen ihr dazu Rechtsmittel zur Verfiigung, um Staatsver-
trdge, Gesetze oder Verordnungen anzufechten.

Die vorliegende reichhaltige Festschrift ist nicht nur eine wiirdi-
ge Ehrengabe fiir den verdienten Salzburger Finanzkammerdirektor
Prilat Sebastian Ritter. Wegen der groBen Zahl bedeutsamer
kanonistischer Beitrdge zum heutigen Kirchenvermogensrecht ist
sie vor allem auch eine wichtige und wertvolle Darstellung zentra-
ler Fragen des gegenwirtigen kirchlichen Vermigensverwaltungs-
rechts, dem in der kanonistischen Literatur nicht immer die erfor-
derliche Aufmerksamkeit entgegengebracht wird. Keine Bibliothek,
die das Fach ,Kirchenrecht" pflegt, und keine Verwaltungsstelle,
die sich mit kirchlicher Vermogensverwaltung befaBt, wird auf
diese Festschrift verzichten kénnen.

Augsburg Joseph Listl

Miirz, Fritz: Klassiker christlicher Erziehung. - Miinchen: Késel 1988. 522 S.,

Ln. DM 68.—

,Klassiker christlicher Erziehung” — das sind nach der Umschrei-
bung des Augsburger Pddagogen F. Mérz ,vorbildliche Menschen,
die es sich zur Aufgabe gemacht haben, sowohl ihr eigenes Leben in
der Nachfolge Jesu Christi zu gestalten als auch anderen Menschen
Lebenshilfe zu bieten, die den Geist des Evangeliums spiiren 1aBt"
(9). Eine Auswahl von ihnen vorzustellen, die jeweils stellvertre-
tend fiir die verschiedenen Epochen der Christentumsgeschichte
angefithrt werden, und sie in ihrer bleibenden Bedeutung zu wiirdi-
gen, ist Anliegen dieses Buches.

So werden die Biographien und die erzieherischen Ideen und deren
Umsetzung erinnert von: Johannes Chrysostomos, Benedikt von
Nursia, Thomas von Aquin, Johannes Charlier Gerson,
Philipp Neri, August Hermann Francke, Johann Heinrich
Pestalozzi, Johann Hinrich Wichern, Giovanni Bosco und
Romano Guardini.

Die Namen lassen erkennen, daB es sich um Persdnlichkeiten
handelt, die keineswegs nur allgemeine Anerkennung gefunden
haben, weder in ihrer Zeit noch in ihrer Wirkungsgeschichte,
Personlichkeiten, die das Vorbild Jesu Christi zum AnlaB genom-
men haben, auf erzieherische Herausforderungen in ihrer Zeit eine
Antwort zu finden und dabei auch den Mut hatten, neue Wege zu
gehen. Dabei ist M. auch bestrebt, manche Urteile zu differenzieren
und Vorurteile zu korrigieren. So nimmt er Namen auf, die man
gewthnlich nicht zu Vertretern einer christlichen Erziehung rech-
net; auch weithin Vergessene werden gewiirdigt. Und Pestalozzi
wird entgegen allen Bestreitungen ausdriicklich alschristlicher
Erzieher rehabilitiert.

Den groBten Teil des Buches machen die Skizzen iiber die aufgefiithrten
»Klassiker” aus. Sie folgen iiberwiegend dem gleichen Aufbauschema: Im
AnschluB an eingangs zusammengestellte kontroverse Urteile iiber den
betreffenden Vertreter christlicher Erziehung werden sein Leben, Werk und
Wirken dargestellt; daran anschlieBend werden Schwerpunkte der jeweiligen
Erziehungslehre hervorgehoben, angefangen von der zugrundeliegenden
Menschensicht bis hin zu den nicht zuletzt die Erziehung priagenden person-
lichen Eigenschaften. Auch werden die Schwichen und Grenzen der Ansitze
nicht verschwiegen. M. beldBt es nicht nur bei einer ideengeschichtlichen
Priisentation, sondern bezieht den sozialgeschichtlichen Kontext mit ein.
Dadurch gewinnen die Skizzen an Anschaulichkeit. In ausfithrlichen Zitie-
rungen aus ihren Werken kommen die Dargestellten selbst zu Wort.

In dem Anmerkungsapparat findet man zahlreiche weiterfithrende Hin-
weise. Das Personen- und Sachregister erlauben eine vielfiltige ,,Ausbeutung”
des Buches.

_ Inhaltlich findet das Buch seinen AbschluB in einer Erérterung
~Uber christliche Erziehung®, in der es darum geht, die bei den
+Klassikern® aufgefundenden Positionen und Gesichtspunkte syste-
matisierend zusammenzufassen. Hier stellt sich allerdings die Frage,
ob nicht bereits diese Systematik leitend bei der Auswahl gewesen
ist. Denn insgesamt ist das Verhéltnis von Glaube und Erziehung
iiber die Jahrhunderte hinweg strittiger erdrtert worden, als die hier
dargestellten Positionen es erkennen lassen. Ob sich das jedoch mit
Hilfe einer personlichkeitsorientierten Darstellungsweise aufzeigen
14Bt, ist die Frage.

Unbestritten ist es jedoch das Verdienst von M. einen wichtigen
Beitrag zur stark vernachldssigten religionspidagogischen Ge-
schichtsschreibung geleistet zu haben. Das Buch bietet einen guten
Einstieg, um sich mit der Geschichte christlicher Erziehung vertraut
zu machen. Dall dabei keine Frauen beriicksichtigt wurden und
nach Meinung des Vf.s auch nicht beriicksichtigt werden konnten,
empfindet M. selbst als Defizit. Gleichwohl vermag die von ihm
gegebene Begriindung, der in Frage kommende Kreis von Frauen sei
zu klein, nicht zu iiberzeugen.

Paderborn Norbert Mette

Steinhilper, Rolf: Depression - Herausforderung an die Seelsorge. — Stuttgart:

Calwer 1990. 255 S. (calwer taschenbibliothek, 14), kart. DM 24.80

Der Vi hat sich als Theologe und Psychologe auBerordentlich
sorgfaltig mit dem Schrifttum zur Krankenseelsorge beschiftigt.
Offenbar hat er auch - besonders in Basel - die konkrete psychiatri-
sche Arbeit an Depressiven kennengelernt. So spricht er nicht nur
mit der Sachkunde der medizinischen Gelehrten, sondern auch mit
deren Fachsprache, so daB nicht jedem Seelsorger der Inhalt leicht
zuginglich ist.

Einleitend spricht Vf. die Depression aus der Sicht der Seelsorge an, d. h.
unter den biblischen Aussagen von ,nuthetischer” (anteilnehmender) Seel-



227

1991 Jahrgang 87 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

228

sorge, aber auch der ,parakletischen” (tréstenden) und der ,poimenischen”
(leitenden) Seelsorge.

Der erste Hauptteil behandelt ,die depressive Erkrankung
in psychiatrischer und psychotherapeutischer Sicht®,
ohne daB diese beiden — noch heute weithin gegensétzlichen — Sichtweisen
voneinander abgegrenzt werden.

Die Beziehungen zwischen Depression und psychologischen Tiefen neh-
men die folgenden Abschnitte ein, deren genaue Behandlung der endogenen
und der neurotischen Depressionen eines medizinischen Lehrbuches wiirdig
wiren (61-65).

Bei den ,neurotischen Depressionen” wird mit Recht die ver-
breitete ,psychoanalytische Sichtweise” dargestellt, da viele Arzte mit diesen
Begriffen zu denken pflegen.

Zu der Sichtweise von Freud und von Riemann tritt die von C. G.
Jung, der wesentliche Griinde der Depression in dem negativen Mutter-
Archetyp sieht (81). i

Die reaktiven Depressionen und die Verhaltenstherapie bilden die Uber-
schriften der ndchsten Abschnitte mit der HauptschluBfolgerung, die Psycho-
therapie bilde das gemeinsame Thema fiir Medizin und Seelsorge.

Der zweite Hauptteil behandelt ,Die Wahrnehmung des
depressiven Menschen in der Begegnung mit der kirchli-
chen Seelsorge®.

Seelsorge beginnt mit dem Wahrnehmen (102). Hier referiert Vf. ausfiihr-
lich die Monographie von G. Hole iiber den Glauben des Depressi-
ven einschlieBlich der ausfithrlichen Statistiken, die Hole an der Klinik in
Basel aufgestellt hat.

Depressive zeigen insgesamt eine intensivere Bindung an den religidsen
Bereich als andere psychiatrische Patienten (109). Dabei konnte Hole weder
bei der religitsen oder allgemeinen Erziehung und Kindheitsbeurteilung eine
Abhingigkeit von der Depressionstiefe finden noch bei dem Gottesdienstbe-
such oder Gebetsleben vor der Erkrankung (110).

Die folgenden Abschnitte behandeln die Anfechtungen in der
Mystik und bei Luther, aber auch den geistlichen Trost in dieser Lage
T47):

: [lToc:hmals tritt dann das Thema in den Vordergrund: die Seelsorge als Akt
der Wahrnehmung. Einige Kurzbeispiele geben dem Leser hier Einblick in das
Denken und Empfinden des Depressiven (127-130).

In breitem Uberblick werden die Ansichten von Philosophen
iiber das Wesen der Depressionen referiert. Fiir den Ablauf einer depressiven
Erkrankung ist die Schuldfrage von grundlegender Bedeutung (139).

Den psychoanalytischen Begriff des ,Widerstandes” sieht Vf. bei der
Seelsorge in sehr dhnlicher Form am Werke wie in der Psychoanalyse, wenn
der Patient gegen die VerheiBbung Gottes opponiert (143).

Derdritte Teilstellt zun#ichst die Unterschiede der Seelsor-
ge an endogen- und an psychogen erkrankten Patienten heraus: ,In der Zeit
der endogenen Depression ist die Seelsorge zu einem stellvertretenden,
zuverlidssigen Beistand herausgefordert”, wihrend sie ,dem psychogenen
Erkrankten ... sowohl Vertrauen als auch Zumutung ... sowohl den Weg
zuriick als auch in die Gegenwart . . . sowohl die vita passiva als auch die vita
activa . .. sowohl die Selbstlosigkeit der Nachstenliebe als auch die Verwirkli-
chung aus dem Glauben ermiaglichen® soll (188). (Diesen Sitzen, als einer
Grundaussage des Buches, kann der Rezensent nicht zustimmen.)

Die Seelsorge soll den Kranken ,,von der Heiligen Schrift her begleiten” zu
dem, was er noch nicht ist, wohl aber nach Gottes Willen werden soll und
darf (191).

]Zgie S}eelsorge will den ganzen Menschen ansprechen und bedarf
dazu einer ,neuen Ausdrucksmoglichkeit” fiir die gottliche Wirklichkeit in
der Sprache (192). Aus der hebrdischen Sprache des Alten Testamentes wie
aus dem Griechischen leitet Vf. das Hochziel einer leib-seelisch-ganzheitli-
chen Seelsorge ab, wie sie in den Berichten der Krankenheilungen zum
Ausdruck kommt (196). In diesem Zusammenhang verweist Vf. aufFrankls
+Paradoxe Intention“ als einen beispielhaften Weg der Seelsorge (196).

Nicht nur die Not des Depressiven, sondern auch die der Angehérigen
mub von dem Seelsorger ernst genommen werden, damit ,die Gemeinde als
Lebensraum fiir Trauer und Freude . . . die Moglichkeit fiir einen bejahenden
Rhythmus bietet”.

Die abschlieBende Grundfrage wendet sich ,der Sinnhaftigkeit der
Depression zu“, vornehmlich ,dem Sinn als Frage nach Glaube, Liebe und
Hoffnung". So wie die Neurose eines Kranken nicht geheilt wird, sondern wie
sie den Kranken heilt (nach Frankl), so soll auch nach dem Buch Hiob das
Leiden der Depressiven, den Patienten ,mit dem Grau des Alltages versbhnen
und das allgemeine Leid anzunehmen® lehren (220).

Das Buch schliebt mit einer kurzen Zusammenfassung der ,be-
gleitenden Schritte der Seelsorge” und wendet sich damit dem
eigentlichen Thema zu: das Beistehen, das Mitgehen und die Zuwendung zur
Lebensgeschichte sowie die Mitfreude an der neuen Selbstindigkeit werden
als Schritte der Seelsorge bei endogen Depressiven genannt, bei psychogenen
Depressionen dagegen soll die auslisende Situation beachtet, ,das Bewihrte
erhoben werden®, den dunklen Gefiihlen ,Raum zu geben®.

Mit weiteren Aufgaben fiir die Seelsorge schlieBt das Werk: Von All-
machtsanspriichen sollten wir uns verabschieden, Depressionen durch ,Ex-
pression” (Gymnastik, Spiel u. a.) ersetzen, auch den minderen Wert bejahen,
die Freude an der Wahrnehmung fordern, ein eigenes Lebensrecht entdecken,
den ,Schattenanteilen Raum geben und den Tag aus der neuen Einstellung
umgestalten. Das Spiel mit dem Tode soll beendet werden und mit den
Grenzen des téglichen Lebens soll sich der Depressive aussshnen (222-226).

Die Seelsorge will also dem Haltlosen Halt vermitteln, will in der anhal-
tenden Christusbegegnung ,Aussein auf Glauben, auf Liebe, auf Hoffnung".

Insgesamtbegegnet uns in diesem Buch die Darstellung einer
der wichtigsten Aufgaben der Seelsorge unserer Zeit. Vf. hat sich
intensiv um den Begriff der Depression, um dessen Theorien und
Erscheinungsformen bemiiht und dariiber in der medizinischen
Fachsprache berichtet.

Bei seinem Auswerten der Quellenschriften setzt Vi. die einzel-
nen Autoren gleichbedeutend nebeneinander, z.B. Adams,
Frankl, Hole und Tacke usw. (22-32), ohne auf die fast
uniiberwindlichen Gegensétze zwischen ihrer Sichtweise und prak-
tischen Anwendung der Seelsorge einzugehen. Darin vermilit der
Leser oft eine kritisch-wegweisende Anleitung.

Das Buch enthilt zahlreiche treffende Zwischeniiberschriften,
die beziffert sind und daher den irrigen Eindruck einer Gliederung
erwecken.

Obwohl Vf. offenkundig einen wesentlichen Teil seiner Erkennt-
nisse aus der Depressionsforschungsklinik in Basel geschopft hat,
geht er doch auf die ausschlaggebenden biochemischen Lehren der
Entstehung depressiver Erkrankungen aus einem , Transmittersub-
stanzmangel“ nicht ein, cbwohl auch seelsorgerlicher Trost aus der
Erfahrung erwachsen kann: Depressionen wurzeln besonders haufig
in einem Mangel an chemischen Botenstoffen, die in medikamentd-
ser Behandlung bis zu der deutlich beschleunigten Heilung zuge-
fithrt werden kénnen und sollen.

VA, stiitzt sich auf die von Kielholz vertretene Unterscheidung
zwischen etwa 20 verschiedenen Gruppen von Depressionen,
obwohl das Symptombild sich auBerordentlich &hnelt und dem
Seelsorger keine Einzelunterscheidung méglich sein diirfte. Fiir die
praktische Arbeit und das Umgehen mit Depressiven gentigt es, von
den jeweiligen Anteilen korperlicher oder seelischer Erkrankungen
oder des Alters oder des Klimakteriums oder der Erschépfung oder
eines Verlusterlebnisses usw. zu sprechen. Den Rezensenten konnte
also nicht iiberzeugen, welchen Gewinn der Seelsorger aus dieser
genauen Unterscheidung ziehen kann.

Mit umfassender Griindlichkeit berticksichtigt Vf. die Fiille der
theologischen Literatur zu dem Thema seines Buches, so dal} z. B.
das grundlegende Werk von G. Hole auf acht S. dargestellt und
zusammengefaBt wird. Dabei geht es offenkundig dem V{. um eine
Wissenschaft von der Seelsorge an Depressiven, nicht um eine
praktische Anleitung. Wo dazu am SchluB Hinweise gegeben wer-
den, konnten sie den Rezensenten nicht iiberzeugen.

Einige wichtige praktische Aufgaben der Seelsorge an Depressi-
ven sind nicht erwihnt: Wie lange soll ein Depressiver sich ausspre-
chen kénnen, wenn er dabei offenkundig nicht befreit wird, son-
dern sich nur in seinen uniiberwindlichen Kummer stérker hinein-
steigert?

Ein Abschnitt {iber die Grenzen der Seelsorge konnte manchen
Kranken bei den Aufgaben unterstiitzen, abzuwarten, bis die anti-
depressiven Medikamente gewirkt haben. Hier kann der Seelsorger
Triger der Hoffnung sein mit einem ,stellvertretenden Glauben®,
von dem das Buch nicht spricht.

Dringend erforderlich wire ein Buch, das auch fiir den Nichtarzt
das Wesen der Depressionen verstindlich macht und die heutigen
Wege der Heilung aufweist. Es sollte auch die wichtigen Unterschie-
de zwischen depressiv krankhaften Schuldgefithlen und echter
Schuld herausarbeiten und gegeniiber allen nur technischen
Anweisungen zur Gesprichsfithrung lebendige Hoffnung des Glau-
bens wecken.

Das Buch von Frau D. Weber-Gast ,Weil du nicht geflohen
bist vor meiner Angst® (Mainz, 1979) bietet ein positives Beispiel fiir
solches Schrifttum. Das vorliegende Werk erfiillt jedoch trotz seiner
umfassenden Griindlichkeit als eine theologisch-medizinische
Abhandlung diese praktisch seelsorgerlichen Anforderungen nicht.

Dem Buch von Steinhilper liegt die richtige Erkenntnis
zugrunde: gerade auch Depressive und Selbstmordgefihrdete bediir-
fen der Seelsorge. So paradox es klingen mag, die erste Hilfe solcher
Seelsorge besteht in der Erklarung, dafl Seelsorge nicht hilft. Der in
aller Regel denkklare Depressive kann das einsehen, aber auch
dankbar den stellvertretenden Glauben einer begleitenden Seelsor-
ge erfahren.

Seit wir vor 39 Jahren begannen, die erste Telefonseelsorge in
Deutschland vorzubereiten, haben wir systematisch die Frage nach
der Seelsorge an Depressiven bearbeitet und u.a. in dem ,Hand-
buch der Selbstmordverhiitung” (368-459) verdffentlicht. (Diese
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Arbeit ist zwar im Schrifttumsverzeichnis erwidhnt, nicht aber
inhaltlich beriicksichtigt.)

Eine Unterteilung der einzelnen Arten der Depressionen hilft bei
den Aufgaben der Seelsorge nicht weiter. Sie wird heute schon
wegen der zahllosen Ubergangsformen, wegen der grundsitzlich
gleichen Symptomatik und Therapie von zahlreichen Fachgelehr-
ten der Psychiatrie verlassen.

Das Werk von Steinhilper bedeutet gewiD eine wegweisende
Riickbesinnung auf die zentralen geistlichen Werte einer christo-
zentrischen Seelsorge. In der vorliegenden Form einer psychiatri-
schen Facharbeit wird sie jedoch nur wenige der wichtigen Aufga-
ben lésen konnen, den Depressiven Halt, Geborgenheit, Trost und
Hoffnung zu vermitteln.

Berlin Klaus Thomas

Bondolfi, Alberto: Ethik und Selbsterhaltung. Sozialethische Anstibe. -
Freiburg i.Ue./Freiburg i.Br.. Universititsverlag/Herder 1990. 190 S.
(Studien zur theologischen Ethik, 30) kart. sfr 28.—

Sozialethiker sind meist reaktive Denker. Weniger personliche
Vorlieben und Interessen bestimmen das Schwergewicht ihrer
Untersuchungen als das Bediirfnis und die Anfrage der Zeit nach
Klirung und Weisung. Der Artikel, dem oft genug der Vortrag zu
gegebenem AnlaB vorausging, ist dann der angemessene Ausdruck,
der freilich den Nachteil mit sich bringt, daB der eigene Standort
nirgends geschlossen aufgewiesen werden kann. Die Stellungnah-
men sind entsprechend weit verstreut und oft kaum mehr greifbar.
Aufsatzsammlungen, welche verstreute Arbeiten biindeln, schaffen
da in etwa Abhilfe.

In diesem Sinn will nach der Absicht des Vfs auch diese
Sammlung Einblick in die perstnliche Arbeit wie in die aktuelle
philosophisch und theologisch ethische Forschung vermitteln,
wobei, wie der Vf. im Vorwort selber betont, ,vermitteln“ hier
durchaus wértlich zu verstehen ist: Als katholischer Moraltheologe
wissenschaftlicher Mitarbeiter am sozialethischen Institut der evan-
gelisch-theologischen Fakultdt in Ziirich, als italienischsprachiger
Tessiner in der deutschen Schweiz und als Schweizer in internatio-
nalen und interdiszipliniren Gremien titig (so als Prisident der
europdischen Justitia et Pax-Konferenz (bis 1987) und jetzt der
schweizerischen Gesellschaft fiir biomedizinische Ethik) ist er in
vielfacher Hinsicht ein Briicken-Bauer, der sich auch immer wieder
in mehreren Sprachen zu Wort meldet. Oft findet man Bekanntes
wieder: So seine Stellungnahme zu AIDS aus dem Jahre 1987 oder
zur Sterbeproblematik von 1988, die damals in der Schweiz Beach-
tung fanden.

Inhaltlich sind die Aufsitze in vier Absétze gruppiert:

Ein erster greift dieallgemein ethischen Aspekte der gesell-
schaftlichen Zeitsituation auf und bringt so die Bedeutungsfunk-
tion von Ethik in diesem Umfeld (und zwar gerade auch im Alltag) zur
Sprache.

Der zweite befaBt sich mit bioethischen Fragen, konkret mit der
In-Vitro-Fertilisation, der Euthanasie und AIDS.

Der dritte wendet sich der ethischen Frage nach der Berechtigung
von Strafrecht zu, wobei vor allem die Unhaltbarkeit der Todesstrafe
besprochen wird.

Der vierte Teil schlieBlich steht im Horizont der ,Justitia et Pax" -
Arbeit des Vis.

Wenn sich auch da und dort fiir die Publikation in Buchform
eine groBere Distanz zum konkreten Erstanlall empfohlen héatte, was
vorliegt ist eine gute Dokumentation aus dem schweizerischen
moraltheologischen Schaffen, das seit je saubere geisteswissen-
schaftliche Argumentation mit den aktuellen pastoralen Bediirfnis-
sen konkret zu verbinden versucht. Und gerade in diesem gelegent-
lich recht pragmatischen Vorgehen praktisch gelebter Okumene in
ethischen Belangen besonders dienlich ist.

Miinster Franz Furger

Nell-Breuning, Oswald von: Baugesetze der Gesellschaft. Solidaritit und
Subsidiaritit. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1990. 157 S. geb DM 24.80
Das vorliegende Buch hat eine seltsame Geschichte: Von Schii-

lern durchgesehen legte es der Verlag Anfang 1990 kurz vor dem

100. Geburtstag des Vf.s neu auf. Als Herder-Taschenbuch war es

mit entsprechendem Untertitel: ,Gegenseitige Verantwortung — hilf-

reicher Beistand“ aber schon 1968 erstmals erschienen und wollte
eigentlich die Gedanken des vom Pionier der Katholischen Sozial-

lehre, Heinrich Pesch S] (f 1926) entwickelten, sog. ,Solidaris-
mus“ heutigen Lesern nahebringen. Nell-Breunig, der zu Beginn
seiner wissenschaftlichen Arbeit dem &#lteren Mitbruder an die
Hand gehen sollte, hatte schon damals eine Neufassung des fiinfban-
digen Hauptwerks Peschs in einem einzigen Band vorgeschlagen.
Der Arger des Meisters iiber diesen Vorschlag fithrte dann dazu, dab
statt seiner G. Gundlach ( 1963) zu Pesch ging, um dann, unmittel-
bar nach dessen Tod (} 1928), trotzdem ebenfalls nur eine Kurzfas-
sung anzukiindigen. Doch auch diese Fassung erschien nie. Erst die
vorliegende Schrift greift in freilich damals nicht geahnter Form das
alte Anliegen nochmals auf.

Wenn N., der in seinem Vorwort selber auf all diese Tatsachen
hinweist, erst nach Gundlachs Tod endlich diese ,Baugesetze” oder
Sozialprinzipien von Solidaritdt und Subsidiaritit (die Reihenfolge
ist so beabsichtigt) beschreibt, dann steckt dahinter freilich mehr als
ein seltsames Buchschicksal. Die Schrift signalisiert vielmehr einen
Positionsbezug, der — wie immer bei N. — an sehr praktischen und
daher meist bundesrepublikanischen Beispielen seine erstrangige
Sorge fiir Gemeinwohl und Solidaritét erldutert, denen dann die
Subsidiaritat als ,hilfreicher Beistand® zugeordnet ist. Gundlach
hitte dies wohl anders gesehen, philosophisch personalistischer,
wie er wohl gesagt hitte, individualistischer, wie andere kritisiert
haben wiirden. Was jedoch damals, im omingsen Jahr 1968 aus von
N.s Feder erschien, war eine fiir die weitere Entwicklung christli-
cher Sozialethik wegweisende, praktisch sozialpolitische Ubersicht,
die heute im Riickblick von mehr als 20 Jahren an Aktualitdt nichts
eingebiift hat. — ,Habent sua fata libelli*, das alte Sprichwort trifft
hier mehr als nur die Publikation. Es spiegelt sozialethische Ent-
wicklungsgeschichte. Sie aus AnlaB des 100. Geburtstags seines Vi.s
nochmals aufzulegen, und damit in Erinnerung zu rufen, macht
Sinn, wenn auch am Ganzen eigentlich bloB der Titel wirklich neu
ist.

Miinster Franz Furger

Waibl, Elmar: Okonomie und Ethik II. Die Kapitalismusdebatte von Nietz-
sche bis Reaganomics. - Stuttgart-Bad Cannstatt: Frommann-Holzboog
1989. 295 S. (problemata 104.2), Ln DM 68.— / br DM 48.—

Elmar Waibl, Philosophie-Prof. in Innsbruck mit dem Schwer-
punkt Sozialphilosophie, Ethik und Asthetik, setzt hier den im
vorhergehenden Band (vgl. ThRv 82, 1986, Sp.151) begonnenen
Uberblick iiber die ethische Beurteilung des Kapitalismus fort. Seine
Vorgehensweise besteht darin, daB er einzelne Positionen bedeuten-
der Denker bzw. Gruppierungen ebenso wie geschichtlich bedeutsa-
me Stromungen darstellt, in denen die Fragestellung behandelt
wird, ob der Kapitalismus ethisch gebilligt werden kann oder nicht.
An die jeweilige Darstellung der Positionen schlieBt er kritische
Erwégungen aus der Literatur sowie eigene Stellungnahmen an.

Im 1. Kap. behandelt er Nietzsche, der den englisch-utilitaristischen
Kapitalismus als demokratisch ablehnt, ebenso wie den Sozialismus. Beiden
stellt Nietzsche das Modell der Aristokratie gegeniiber.

Im 2. Kap. behandelt er dannsozialdarwinistisch e Rechtfertigun-
gen des Kapitalismus. W. stellt klar, daB der Evolutionsgedanke aus der
Okonomie von Darwin erst auf die Biologie iibertragen wurde und entgegen
dem populdren Verstindnis das Verhiltnis nicht umgekehrt ist. Von prote-
stantischen nordamerikanischen Theologen ist der Gedanke der Selektion der
Tiichtigen durch Wettbewerb als Bestandteil des gottlichen Schopfungsplanes
interpretiert und damit auch der wirtschaftliche Erfolg der Millionére ethisch
gerechtfertigt worden. Es ist interessant, daB einige Evolutionstheoretiker
konsequent eine Vererbung von Vermogen ablehnen, weil sonst keine faire
Ausgangschancen mehr fiir den Wettbewerb bestehen.

Im 3.Kap. wird die psychoanalytische Kapitalismuskritik von
Freud, Reich, Fromm und anderen dargelegt, die das mafilose Streben
nach Geld als psychischen Defekt betrachten und fiir eine Wirtschaft plidie-
ren, die mehr durch ,Sein“ als durch ,Haben" geprigt ist. Fraglich bleibt laut
W. aber, ob sie das Wesentliche des Kapitalismus damit erfafit haben, weil es
nicht in der Anhéufung von Geld, sondern in der kreativen Titigkeit von
Unternehmern besteht.

Im 4. Kap. wird kurz die Konzeption des amerikanischen Kulturkritikers
Veblen dargestellt, der das Prestigebediirfnis der ,feinen Leute kritisiert
hat.

Im 5.Kap. wird die Wandervogelbewegung besonders der 20er
Jahre als ein Vorliufer der Okobewegung der Gegenwart behandelt, die sich
der groBstéddtisch-industriellen Kultur durch den Riickzug in Siedlungsgenos-
senschaften (Landkommunen) entziehen wollte. Von dieser Bewegung sind
nur die israelischen Kibbuzim bis heute von gewisser praktischer Bedeutung
geblieben.

In diesem Kap. wird daneben auch Werner Sombart behandelt, der
den englisch-demokratischen Kapitalismus als pazifistisch verurteilt hat und
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dem englischen ,Kramergeist® die deutsche Orientierung an hoheren als
materiellen Werten, nimlich das ,Heldentum" entgegenhilt. Sombart, neben
Max Weber einer der angesehendsten deutschen Sozialwissenschaftler im
ersten Drittel dieses Jh.s, hat damit einen Beitrag zur geistigen Aufriistung fiir
die beiden Weltkriege vollbracht.

Im 6.Kap. wird die Kapitalismuskritik der Nationalsozialisten
dargestellt, die in den Gebriidern Strasser iiber einen sozialrevolutiondren
Fliigel verfiigten. Die urspriingliche Kapitalismuskritik der Nationalsoziali-
sten ging iiber die Polemik gegen das ,jiidische Finanzkapital” hinaus und
wird durch die Abkoppelung vom Weltmarkt und den Aufbau volkseigener
Konzerne in der Praxis deutlich. Weitergehende groBindustriefeindliche Kon-
zeptionen wurden aber aus riistungspolitischen Zielsetzungen nicht durchge-
fithrt.

Im 7.Kap. wird die wirtschaftsethische Position der katholischen
Soziallehre, als die der weltweit bedeutendsten Religionsgemeinschaft,
anhand der kirchenoffiziellen Dokumente und ihrer Interpretation durch
Nell-Breuning und Hoffner dargestellt. Bei seinen kritischen Erwigungen
streicht W. besonders heraus, daB die katholische Soziallehre den Zusammen-
hang von Okologie und Bevélkerungswachstum nur unzureichend erfalBt.

Das abschlieBende 8. Kap. ist der Position des einzigen deutschsprachigen
Nobelpreistriagers fiir Okonomie, Friedrich A, v. Hayek und der Praxis
des Wirtschaftsliberalismus von Thatcher und R e a gan gewidmet. Hayek,
einer der scharfsinnigsten Kritiker des ,real existierenden Sozialismus®, ist
der wichtigste Theoretiker der Renaissance des Wirtschaftsliberalismus und
dessen intellektueller Rechtfertigung.

Obwohl W. nur die Absicht bekundet, die einzelnen Positionen
aufzubereiten und dem kritischen Leser Argumente zur eigenen
Meinungsbildung an die Hand zu geben, flieBt bei den ,kritischen
Erwigungen® seine eigene Position besonders stark ein, wobei es
gerade bei tkologischen Fragestellungen durch sein Engagement zu
sprachlichen und formalen Briichen kommt. Dabei greift er dann
haufig auf Zeitungsartikel als Beleg zurtick, die er wohl bei der
Ausarbeitung des Buches nebenbei gelesen hat. Ein solches Verfah-
ren ist bei dem ansonsten anspruchsvollen und in der Durchfiih-
rung weitgehend gelungenen Vorhaben storend. In solchen Zusam-
menhingen treten dann auch fiir einen tkonomisch vorgebildeten
Leser einige schiefe Darlegungen ékonomischer Probleme auf.

Zuriickzufithren sind diese Schwichen darauf, dab W. sich
verstandlicherweise selbst nicht in die Reihe bedeutender Denker
und geschichtsméchtiger Strémungen einordnen wollte. Daher wire
es besser gewesen, wenn er auf der Basis seiner umfangreichen
Auseinandersetzungen mit htchst disparaten Ansidtzen, die eigene
Position in einer gesonderten Publikation dargelegt hatte. Im Vor-
wort und in den Zwischenbemerkungen wird angedeutet, dab er
sich fiir eine Marktwirtschaft ausspricht, die eine starke soziale und
eine okologische Komponente aufweist. Er bekundet in sozialer
Hinsicht seine Sympathie fiir die katholische Soziallehre.

Die Bedeutung der Untersuchung liegt darin, daB hier fiir die
vergangenen 100 Jahre bis in die Gegenwart hinein wichtige Stro-
mungen aufbereitet werden und damit ein bisher nicht vorhande-
ner Uberblick geschaffen wird. Die Darstellung ist — soweit der
Rezensent dies aufgrund eigener Primérlektiire beurteilen kann -
sachlich zutreffend und erfabt die Kernpunkte der Debatte.

Miinster Joachim Wiemeyer

Henry, Michel: Du communisme au capitalisme. Théorie d'une catastrophe.

Editions Odile Jacob, Paris 1990. 225 S., FF 120.—

Die augenblicklichen Demokratisierungserscheinungen im kom-
munistischen Osten, die sowohl von der Partei selbst wie von
Volksbewegungen getragen werden, lassen sich in ihrer Kritik nicht
allein durch bisherige tkonomische MiBwirtschaft erkldren. Viel-
mehr erheben sich die Individuen, um ihren Grundanspruch
nach Leben durchzusetzen, der im Namen von abstrakten
Wesenheiten wie Klasse, Geschichte oder Revolution unterdriickt
wurde. Es ist eine Hauptthese von H., daB allein die lebendigen
Individuen das Leben vertreten, das selbst somit keine neue allge-
meine Wesenheit ist, sondern sich nur in ihrer ,lebendigen Praxis*
(Marx) ausdriickt (29ff). Von daher wird auch der tkonomische
MibBerfolg des Sozialismus im letzten einsichtig, denn er war der
Versuch, mit Mitteln des Denkens auf rational-planwirt-
schaftliche Weise die Existenz der Menschen zu organi-
sieren. Jedes Denken aber, das sich dem Leben zu substituieren
versucht, fithrt letztlich zum Tod.

Dies gilt auch fiir dasfreiheitlich-marktwirtschaftli-
cheDenken, welches die Okonomie ebenfalls als einen selbstén-
digen, lenkbaren Bereich betrachtet und noch nicht sieht, daB der
Kapitalismus durch seine technologische Perfektionierung dabei ist,

die ,lebendige Arbeit* und damit die Subjektivitit selbst auszuld-
schen. Ost und West sind deshalb ,zwei Gestalten des
Todes" (23), so daB die Hinwendung der Ostlinder um Hilfe durch
den Westen einen tieferen, dramatischeren Aspekt gewinnt, als es
die politischen Ubergangserscheinungen erkennen lassen.

Nach dieser provozierenden These, dab die Ubernahme westlich-szienti-
stischer Lebensformen sich letztlich als ein Trojanisches Pferd erweisen wird,
analysiert der Vi in sieben Kap. die Erniedrigung des Individu-
ums, den Marxismus als eine faschistische Theorie,das Verhalt-
nis des Individuums zur Okonomie sowie die durch Technik
und Politik erzeugte Todesherrschaft. Dabei will das Buch
insgesamt keine romantisierende Lebensphilosophie mit einer irrationalen
Technikkritik vertreten, sondern eine phdnomenologische Analyse des gegen-
wiirtig gelebten Dramas darstellen (31f).

H., der sich frither schon durch eine detaillierte Marxinterpreta-
tion als Kenner auf diesem Gebiet ausgewiesen hat (vgl. Marx, 2 Bde
P. U.F., Paris, 1976; Neuaufl. 1991), anerkennt Marx als einen der
groBten abendldndischen Philosophen, der radikal erkannte, daf die
wirtschaftliche Realitit von den lebendigen Bediirfnissen, Kraf-
ten und Tatigkeiten der Individuen abhéngt. Deshalb hat der dog-
matisch-staatliche Marxismus mit dem Denken von Marx selbst
nichts gemein. Die Kritik des Individuums, die sich bei Marx findet,
betrifft das gedachte Individuum der Vorstellung oder des
BewuBtseins (nach Stirner) und nicht jenes der lebendig-sozialen
Praxis, die ebenfalls nicht auf die duBere, physikalische Realitét
zuriickgefiihrt werden kann. Die Alternative Idealismus
oder Materialismus ist der groBe Irrtum des Marxis-
mus, denn er unterschreibt damit die klassische Trennung von
Subjekt und Objekt, diebewuBtseinsabh#ngigist, anstatt die
unzuriickfithrbare Lebensrealitédt anzuerkennen, die Marx heraus-
gearbeitet hat (41f). Und was weit katastrophaler war: Der Marxis-
mus schloB von der Kritik des gedachten Individuums auf dessen
reale Vernachlissigbarkeit, um an seine Stelle die nivellierenden
GroBen wie Geschichte und Klasse zu setzen.

Diese Nivellierung hat einen ineinander verschrinkten theoretischen und
praktischen Aspekt, der zur Passivierung der Individuen wie zur
Mangelwirtschaft mit ihren Folgen an Korruption und Pliinderung fithrt.
Wenn ndmlich einmal die soziologistisch-marxistische Begriffsglaubigkeit die
Oberhand gewonnen hat, daB die Gesellschaft als Wesenheit und nicht das
Individuum in allen Bereichen der materiellen wie geistigen Bediirftigkeit
handelt, dann nehmen die Individuen von vornherein jeweils nur noch die
untergeordnete Rolle ein. Und diese im Vergleich mit der Lebensrealitit
unnatiirliche Schwerpunktverlagerung fithrt dahin, daB bald eine Situation
eintritt, in der die Individuen nichts mehr tun wollen (51ff). Sie wollen nichts
mehr tun, weil die Aktivitit, die der inneren Antriebskraft entspricht, keine
ihr gemaBe Befriedigung im alltiglichen Betitigungsbereich mehr findet. Um
das Leben aber trotz allem fortzusetzen, weil es zum transzendentalen
Lebensprinzip selbst gehért, sich nicht von seinem innersten subjektiven
Antrieb distanzieren zu konnen (33f), treten Formen wie Gewalt und
Pliinderung auf, um sich dessen zu bemé#chtigen, woran es dem Leben
mangelt. DaB der 6ffentliche und der private Sektor, Gesellschaft und Indivi-
duum, sich gegenseitig berauben (65), ist also nicht nur eine Folge des
notorischen Mangels an Waren und Dienstleistungen, sondern phinomenolo-
gisch gesehen der Ausdruck einer prinzipiellen MiBachtung der
subjektiven Lebensgesetze. Der Vi erbringt so den Beweis, dab
seine grundlegenden Beschreibungen einer Immanenzphilosophie der tran-
szendentalen Affektivitit als Lebenserscheinung (vgl. L'essence de la manife-
station, 2 Bde P. U. F., Paris 1963; Neuaufl. 1990) sehr wohl in der Lage sind,
der Tatsichlichkeit der gegenwiirtig gelebten politischen Realitdt im Osten
gerecht zu werden.

Dies gilt auch von seiner These des doktrindren Marxis-
mus als einer Faschismusform, sofern unter Faschismus
jene ,Erniedrigung des Individuums® verstanden wird, die dessen
endgiiltige Liquidierung als , legitim“ einschlieBt (87).

DaB jedem Faschismus ein Geruch des Todes anhaftet, obwohl er duler-
lich die Kraft verherrlicht und deshalb mit irrationalen Lebensphilosophien
oft in Verbindung gebracht wird, bedarf einer metaphysischen Klarung des
Lebensprinzips. Dieses beruht in der je einmaligen Erfahrung, die das Leben
als Selbstaffektion oder als Pathos in einem Individuum macht. Und genau
auf deren Verneinung zielen die erniedrigenden oder folterhaften faschisti-
schen Methoden ab, die das Individuum in seinem Leiden dazu bringen
sollen, sich selbst zu einem ,Nichts* in seinem einmaligen Leben oder
,metaphysischen Sich" herabzuwiirdigen (94ff). Da der Faschismus zudem
den Unterschied zwischen ,Starken* und ,Schwachen“ proklamiert, ist er
selbst schon von der Selbstverneinung des Lebens ergriffen, denn
die Kraft oder Stirke, mit der jeder transzendental die Lebensselbstaffektion
erfihrt, ist an sich absolut gleich und kann deshalb nicht natiirlich-
empirischen Differenzen unterworfen werden (106f). Der Marxismus
erscheint in seinem Objektivismus als Bollwerk gegen irrationalistische Ten-
denzen, aber indem er alle Individuen durch den Ausschluf der lebensmeta-
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physisch gegriindeten Subjektivitdt abstrakt gleichsetzt, existieren auch hier
die Individuen als solche nicht mehr (100f). Das heibt alle Faschismusformen,
zu denen auch der Rassismus zdhlt (104f), zielen auf das Leben in seinem
Wesen ab, das sich nur im Individuum konkretisiert und deshalb letzteres
gegen alle Systeme, die einen Pakt mit dem Tod - zun#chst konzeptuell, dann
real — geschlossen haben, so verwundbar macht. Von sich aus schlielit eine
Bejahung des Lebens niemals die verherrlichende Versuchung des Verbre-
chens oder Mordens ein, womit sich H. entschieden gegen jede Einreihung
seiner radikalen Lebensphanomenologie unter irgendeinen Faschismusver-
dacht ausgesprochen haben diirfte (vgl. 216f).

Das sich besonders in den letzten Kap. durchziehende Thema
des Todes, gegen den das ganze Buch geschrieben ist, taucht auf
tkonomischer Ebene mit dem Problem des Mehrwertes
wieder auf, der die Erhaltung der Gebrauchswerte voraussetzt.

Die lebendige Arbeit produziert also nicht nur mehr, als was zum
Lebenserhalt (Lohn) notwendig ist (122f), sondern dariiber hinaus beruht das
. metaphysische Gesetz" des Lebens darin, daB die von der Arbeit geformte
Welt in ihrem Sein nur fortexistiert, wenn die Kraft des Lebens in der
lebendigen Leiblichkeit der Sinne und Titigkeiten bestdndig aktuali-
siert wird (126ff). AuBerhalb dieses lebenskonformen Prozesses sind die
Dinge dem Verderben geweiht, wovon die sozialistische Welt mit der Stagna-
tion lebendiger Arbeit und dem entsprechenden Verfall der Gebrauchs- und
Tauschwerte ein beredtes Zeugnis ablegt (1311).

Keine Kapitalismuskritik hingegen kann iibersehen, daB der
Kapitalismus zielsicher auf die einzige Kraft gesetzt hat, die es
in der Welt gibt: auf dielebendige Arbeitskraft (133ff). Wie
dringt dann dennoch die Todesprédsenz in dieses Reich des
gesteigerten Mehrwertes ein?

Der geschichtlichen Tendenz nach geschieht dies in folgenden Schritten,
wobei die letzte Stufe zur gegenwirtig brisantesten wird. Die natiirliche
Zusammengehorigkeit von Erde und Individuen (Gebrauchswerte, Arbeitsin-
strumente) wird unterbrochen, um die nackte Arbeitskraft zu ,kau-
fen" (134f). Obwohl es unméglich ist, die subjektive Arbeitsanstrengung
einem allgemeinen MaB zu unterwerfen, wird mit dem Lohn fiir eine
bestimmte Arbeitszeit ein solches Aquivalent eingefithrt, wodurch zugleich
auch objektiv sehr unterschiedliche Arbeiten ,gleich® entgolten werden
konnen, was die grundlegende Ungerechtigkeit des dkonomischen Systems
offenbart. Der bisher griobBte ,ontologische Umsturz® ist jedoch die Substi-
tuierung der lebendigen Arbeit durch das Kapitalals angeb-
lichen Motor der Wirtschaft, deren Ziel damit die Geldvermehrung wird
(141f). Diese treibt zur immer intensiveren Produktivitit an, um die notwen-
dige Arbeitszeit fiir den Lebenserhalt so kurz wie méglich zu halten, was nur
durch die technologische Verinderung der Produktionsverhiltnisse erreicht
werden kann (149f). Das teleologische Lebensgrundverhiltnis von Bediirfnis,
Verlangen und Tatigkeit ist so zugunsten einer unbegrenzten Wert-
mehrung umgekehrt, welche die lebendige Arbeit technizi-
stisch reduzieren wird und damit die Menschheit vor ihre faktische
Selbstauflésung stellt, da anstelle der Individuen von nunmehr an allein die
Selbstentwicklung der Technik zéhlen wird (1681f).

Es ist leicht einsehbar, wie H. fiir den politischen Bereich zu
einem vergleichbaren Ergebnis gelangt:

Das Wesen des Politischen ist die ,ideale Bedeutung der allgemeinen
Angelegenheit* (178), deren Vertretung dem Volk, den Delegierten, den
Verwaltungen oder anderen Gruppen zugesprochen wird. Dahinter verbirgt
sich nicht nur die praktische Aporie, daB nicht wirklich alle Individuen
zusammen regieren kinnen, wie es der Demokratiebegriff an sich vorgibt
(198f), sondern es wird die Grunddichotomie von Individuum/Gesellschaft,
Einzelnem/Allgemeinem, Privatinteresse/Allgemeininteresse iiberall gegen-
wiirtig, weil das Politische eben in seiner phanomenologischen Grundbedeu-
tung nur das gelten lassen kann, was allen sichtbar wird (190ff). Aber gerade
das immanent-subjektive Leben in seinem einmaligen Pathos gehort nicht in
diesen Sichtbarkeitsbereich und wird so in empirische Individualitit umfunk-
tionalisiert, die entweder von auBen objektiv bestimmt wird oder (marxi-
stis%h] in den groBen erlésenden GeschichtsprozeB einzugehen hat (185ff,
195f).

Die Offenlegung der Lebenssubstitutionen ist das
deklarierte Anliegen des Buches, das noch hinter dem ,Vitalismus®
den verborgenen Rationalismus ausmacht (216f), um das Leben in
seiner eigenen phinomenalititsgerechten Selbstaffektion zu ergrei-
fen. Hat das Denken in den politischen, wirtschaftlichen und szien-
tistischen Objektivismen seine Anfilligkeit fiir todbringende Herr-
schaftsformen gezeigt, so will H. mit seiner Kritik — zwischen Marx
und Heidegger, Hanna Arendt und Herbert Marcuse - davon iiber-
zeugen, dab es nicht auch noch zur vollkommenen Zerstéorung
des Lebens kommen darf. Die Bewegung der Menschen von Ost
nach West, ihre Ausrichtung auf die westliche Zivilisationsform
hin, mag auf die Dauer gesehen eine irrtiimliche Verlockung sein,
weil auch hier bei uns einesubjekttote Welt wartet — aber der
Schrei dieser Menschen nach Wahrheit ist echt: ,Es ist der Schrei
des Lebens, welches sagt, daB} es das Leben ist und leben will* (224).

Dieser SchluBsatz laBt das gesamte Werk retrospektiv zu einem
hellsichtigen Plidoyer gegen die Angriffe auf das
Individuum werden, das in seiner Leiblichkeit, in seinen Gefith-
len wie in seinen lebendigen Schopfungen zutiefst beschnitten
wird.

Singen/Wien Rolf Kithn

Knitter, Paul F.: Ein Gott - viele Religionen. Gegen den Absolutheitsanspruch
des Christentums. Ins Deutsche iibertragen von Josef Wimmer. Miinchen:
Kosel-Verlag 1988. 220 S., DM 34.-

Die Menschheit wichst global zusammen. Die verschiedenen
und teilweise sehr unterschiedlichen Weltanschauungen und deren
religidse Interpretationen werden dem nachdenklichen Theologen
nicht wie frither ,durch Biicher®, sondern tagtdglich durch Begeg-
nung und Zusammenleben mit religits anders gepragten Menschen
aktuell bewuBt: Wie steht es da mit der Absolutheit
des Christentums? Was soll die Einzigartigkeit des Mannes
aus Nazaret, Jesus? Welche Interpretationen fordert die Uberzeu-
gung von der Heilsnotwendigkeit der katholischen Kirche? Was in
tkumenischen Uberlegungen unter christlichen Denominationen
auf einen Nenner zu bringen ist, wird nun gegeniiber den Weltreli-
gionen zu einem mindestens so dringlichen, wenn nicht in Zukunft
noch bedringenderen Problem, das nach praktikablen Denk- und
Handelsnormen verlangt.

Angesichts der Uberzeugung von dem einen Gott und den vielen Religio-
nen wendet sich K.1) gegen das ,,AbsolutheitsbewuBtsein des Christentums".
Das Buch, entstanden aus Vorlesungen fiir Anfinger und Fortgeschrittene an
der Xavier-Universitit in Cincinnati und an der Catholic Theological Union
in Chicago, ist in fiinf Kap. gegliedert: 1. Das Eine gegeniiber dem Vielen. Der
religiése Pluralismus: Eine neue Erfahrungswirklichkeit; 2. Kulturelle und
christliche Einstellungen zu den Weltreligionen. Ein Uberblick; 3. Das theo-
zentrische Modell: Viele Wege zur Mitte; 4, Wie ist Jesus einzigartig? Auf dem
Weg zu einer theozentrischen Christologie; 5. Erst handeln, dann wissen - die
Herausforderung des interreligiésen Dialogs.?

K. will eine neue christliche Theologie der Reli-
gionen vortragen (48). Sie wird nach ihm ,eine pluralistische
Theologie der Religionen® (66) sein mit dem Modell der vielen Wege
zur theozentrischen Mitte.

a) Dem Vf. schwebt dabei nicht ,eine Weltreligion®, kein Synkretismus,
keine imperialistische Vormachtstellung einer konkreten Religion vor. ,Jede
Religion wird sich (n&mlich) ihre Einzigartigkeit bewahren, aber diese
Einzigartigkeit wird sich entwickeln und durch die Beziehungen zu anderen
Religionen, in wechselseitiger Abhingigkeit, neue Tiefendimensionen gewin-
nen” (30f). Ziel ist ein einheitlicher Pluralismus, eine Einheit, ,in
der (aber) jede Religion ihre Personalitit verstdrkt..., auch wenn sie an
Individualitit . . . ein wenig verliert" (30).

b) ,Die neue Wahrnehmung des religiésen Pluralismus treibt unser kultu-
relles BewuBtsein, namlich der einfachen, aber tiefgriindigen Einsicht entge-
gen,daB es den einen und einzigen Weg (von Religion) nicht
gibt" (24). Nach dem V£. geht die Entwicklung ,auf eine neue Art von Einheit
zwischen den vielen Religionen der Welt . .. auf einen einheitlichen Pluralis-
mus (unitive pluralisme) der Religionen* (26), der nicht nur méglich, sondern
auch nétig ist: philosophisch infolge der prozessual-relationistischen Sicht der
Wirklichkeit (26), soziologisch-psychologisch infolge der persénlichen Identi-
tat durch Weltbiirgertum und politisch-Skonomisch infolge der Notwendig-
keit einer neuen internationalen Ordnung (26-41).

¢) Fiir die Christen zeigen sich bei dieser Vision Gefahren, aber
auch Chancen. Die Gefahr liegt fiir die Christen darin, ,daB die neue
Vision der religidsen Einheit nicht mit dem iibereinzustimmen scheint, was
sie in bezug auf Christus und das Christentum glauben® (41). Doch sieht K. fiir
das Christentum auch ,die Chance zu echtem Wachstum und genuiner
Weiterentwicklung sowie zu einem neuen Verstindnis der Botschaft des
Evangeliums in einer Weise, in der die Kraft des Evangeliums in lebendigen
und verstindlichen Formen aufleuchten kann* (45).

2. Bei dem Uberblick tiber die géingigen kulturel-
len Einstellungen zu den Weltreligionen zeigt sich in

1 K. ist Prof. fiir Theologie der Religionen an der Xavier-Universitat, Cincin-
nati (USA), also an einer katholischen Hochschule. Er gehort zu den Patres
SVD, war in Marburg und initiierte dort 1971 mit anderen eine Solidaritéts-
erklirung fiir Hans Kiing, die mehr als 300 Unterschriften von Theologen
erhielt (H. Kiing, Fehlbar — eine Bilanz, Ziirich u. a. 1973, 510).

2 Ein reicher Anmerkungsteil (196-220) mit meist englischer Literatur
beschlieBt das Buch. Leider hat das Lektorat oberflachlich gearbeitet: S. 132
verglichen mit Inhaltsverzeichnis S. 9, S. 133f sind die Anmerkungszahlen
durcheinandergeraten: Cobb muB 75, DS muB 74 haben, S. 104: ,mit
besonderen (!) kairos”, S.126 mub ,Dankbarkeit® heiflen ,Denkbarkeit®,
S. 136 statt ,apostolisch” wohl ,apologetisch®, S. 147: ,in keinster (!) Weise®,
S. 149:; ,iiber ihrer eigene (!) Identitat”.
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der historischen Perspektive, dal alle Religionen relativ sind, der
philosophischen, daB alle gleich sind, der psychologischen, daB
fiir alle Religioneneine gemeinsame psychische Wurzel
vorhanden ist. Christliche Einstellungen gegeniiber anderen Reli-
gionen vertreten im konservativen evangelikalen Modell Exklusi-
vismus: ,eine wahre Religion®, im gingigen protestantischen Modell
einen modifizierten Exklusivismus: ,Erlésung nur in Christus® und
im rdmisch-katholischen Modell Inklusivismus: ,viele Wege, ein
Malbstab® (62-66).

3. K. will nun anstelle des (hauptsichlich christlichen) katholi-
schen Modells ein theozentrisches Modell einfithren (67).
Zur Mitte ,,Gott” sind auBer dem Weg, der Jesus Christus ist, viele
Wege moglich. Noch sind die Theologen in der Minderheit, die ,die
Endgiiltigkeit oder definitive Normalitit von Christus und Christen-
tum klar und ernsthaft hinterfragen“ (68).

Er fithrt den englischen Presbyter John Hick (69-78) an: In Jesus
erscheint zwar die ,letzte Wirklichkeit* hinter allen Religionen, ,Gott*
genannt; sie kann es aber auch in anderen Religionen. Wenn diese ,diese eine
Wirklichkeit entweder als theistisch (personal) oder als nichttheistisch (nicht-
personal) auffassen®, sind solche Differenzen fiir Hick ,,bloB historische oder
kulturelle oder psychische Adaptierungen” (71). Raimundo Panikkar,
aus katholischer und hinduistischer Tradition einen weltweiten (kumeni-
schen) Okumenismus vertretend (79), lehnt ,die naive und unkritische
Vorstellung, daB es ein Etwas gibt, dem die Menschen viele Namen geben, ...
strikt ab“ (79). Er scheidet ,zwischen dem universalen Christus und dem
individuellen Jesus“ (81), der ,die héchste Form des Christus ist* (84).
~Mensch und Gott sind weder zwei noch eines. . .. Es gibt keine Wirklichkei-
ten: Gott und Mensch. .. Die Wirklichkeit selbst ist theandrisch* (Zitat 82),
skosmotheandrisch”. ,Wenn man die Geschichtlichkeit des Christentums
iiberbetont, macht man geschichtliche Tatsachen oder Ereignisse zu Gétzen-
bildern” (83f). Stanley Samartha, Presbyter der Kirche von Siidindien,
lange im ORK tétig, vertrat zundchst eine ,kosmische Christologie®, ,die das
erlosende Licht Christi in jeder Religion leuchten, aber in vollkommener und
malstéblicher Weise nur vom historischen Jesus ausgehen sah® (86). Spiter
stellt er ,die absolute Endgiiltigkeit und universale Normativitit Christi
schlieBlich in Frage“ (87). Gott, der geheimnisvolle andere, ,relativiert alles
iibrige” (87). Daher fordert Samartha ein Modell fiir die interreligitse Begeg-
nung, das ,Gott allein als Absolutum anerkennt ... und jede Religion relativ
betrachtet (87). .,Obwohl das Zeugnis der Verfasser des NT christozentrisch
ist, ist Jesus Christus selber theozentrisch® (87).

Im jidisch-christlichen Dialog zeigen sich ,einige der kithnsten
Vorschldge fiir ein theozentrisches Modell ... und einige der kritischen
Einwande gegen die traditionelle normative Christologie" (89): Jesus kann
nicht der endgiiltige Messias sein, da die ,historischen Tatsachen® den
christlichen Anspruch nicht stiitzen, weil das von ihm verkiindete Kénigreich
nicht gekommen ist (91). Tod und Auferstehung Christi oder die Historisie-
rung des Eschatologischen (Lukas!), wonach das Messiasreich schon in Jesus
und der Kirche (,das Kénigreich zu einer im Herzen der Menschen vergeistig-
ten und verinnerlichten” Wirklichkeit reduziert) gekommen sei, ersetzen das
Ziel der jiidischen Hoffnung nicht, ein Reich des Friedens auf Erden. Die
Bedeutung Jesu liegt nach John Pawlikowski darin, daB ,durch den Dienst
und die Person Jesu letzten Endes zum ersten Mal klar erkannt (wurde), wie
das Menschliche zutiefst integraler Bestandteil der Selbstdefinition Gottes ist*
93).

Fiir die Befreiungstheologie /Politische Theologie sind
absolute Normen unethisch (95). Wir kénnen ,den Sinn der Schrift oder der
Tradition nicht einmal ansatzweise verstehen, kritisieren oder verifizie-
Ten. .., wenn wir es nicht aus einer tatsichlichen Praxis der Befreiung heraus
tun... Wir miissen die Wahrheit jeder christologischen Aussage an ihren
sittlichen Friichten messen“ (95). ,Auf der Grundlage einer solchen Methode
wiirde man wohl das moralische Tatenregister der traditionellen Christologie
nicht gerne einem Gott der Liebe und der Gerechtigkeit* unterschieben (96).
Daher der ,Ruf nach einem ,Paradigmenwechsel’ in der Christologie und in
den christlichen Einstellungen gegeniiber anderen Glaubensrichtungen und
Ideologien” (97)! Die Einzigartigkeit Jesu ist im Lichte des interreligitsen
Dialogs neu zu deuten, in einer ,ethischen Hermeneutik® (98). ,Eine absoluti-
stische oder normative Christologie hat den kulturellen Imperialismus‘ des
Westens begiinstigt, den Dialog blockiert und ist eine ,der Hauptgriinde fiir die
enttiuschenden Ergebnisse der missionarischen Arbeit‘ gewesen® (98).

K. sieht in diesen Versuchen keine Revolution, sondern eine
Evolution von Ekklesiozentrismusiiber den Christozen-
trismus zum Theozentrismus (99). Nach ihm haben die
christlichen Kirchen, inklusive das Vat. II, eingesehen, ,,daB keine
einzelne Kirche die volle Wirklichkeit Jesu Christi und des Evange-
liums fiir sich vereinnahmen kann* (99). ,Es entstand ein Konsens,
daB die Kirche nicht eigentlich heilsnotwendig ist* (99). , Wir stek-
ken mitten in der Entwicklung vom Christozentrismus zum Theo-

# Die mythischen Vorstellungen von ,Sohn Gottes* und ,Inkarnation® wurden
»zu absoluten und ausschlieBlichen Kategorien ontologisiert* (75), zum
+Markenzeichen der christlichen Identitit® (74).

zentrismus® (99). Das theozentrische Modell verspricht ,fiir die
Zukunft des interreligivsen Dialogs wie fiir die Weiterentwicklung
der Sinnhaftigkeit Jesu Christi“ am meisten fiir die Welt (100). In
den beiden letzten Kap. will er ,Griinde fiir die Validitit einer
theozentrischen Christologie und einer theozentrischen Methode
fiir den interreligitsen Dialog anfithren® (100).

4. So erarbeitet er ,die Christologie des theandrischen Modells
als stichhaltige Neuinterpretation der christlichen Tradition und
Erfahrung” (102). Er hofft, daB sie ,durchaus auch in der wissen-
schaftlichen Kompetenz anerkannter, zeitgenéssischer christlicher
Theologen verankert” ist (102). Es geht bei dem theozentrischen
Modell um ,eine relationale Einzigartigkeit Jesu“, die ,durch ihre
Fihigkeit definiert (ist), zu anderen einzigartigen religiosen Gestal-
ten in Beziehung zu treten, d. h. sie einzubeziehen und sich von
ihnen einbeziehen zu lassen“. Ein solches Verstindnis sieht Jesus
»nicht als ausschlieBlich oder gar normativ, sondern als theozen -
trisch, als universal relevante Manifestation (Sakramente, Inkar-
nation) der gottlichen Offenbarung und Erlésung“ (103) an; diese
Sicht widerspricht nicht der ntl Verkiindigung Jesu und ist daher
eine giiltige Auslegung dieser Verkiindigung *

Im einzelnen geniigt es nicht, einen bestimmten Text ,innerhalb seines
historischen Kontextes anzusiedeln und zu deuten®, weil man innerhalb der
stets neuen , Textur” zu deuten hat, der Wandlung der menschlichen Erfah-
rung von der tribalen zur globalen, auch wenn sich ,eine genuin neue
Entwicklung . .. von fritheren dogmatischen Aussagen iiber Jesus stark unter-
scheidet” (105).

K. zeichnet dann ein Bild von den Vorgingen wihrend der ersten
Jahrzehnte des Christentums nach, wie die Jiinger zu ihrem Verstindnis Jesu
gekommen waren. Jesus selbst war theozentrisch, nicht christozentrisch,
wobei ,er im Plan Gottes eine so einzigartige Rolle spielt* (107). Er hat ,sich
héchstwahrscheinlich alsder eschatologische Prophet erlebt” (107).
Die neutestamentlichen ,Titel und Proklamationen fiir Jesus (haben) ihren
Ursprung im individuellen und gemeinschaftlichen Erleben Jesu als
Erldser” durch die frithen Gemeinden (108). Wie die Christen verschieden
zu ihrer Beschreibung Jesu kamen, so gab es auch verschiedene Bekenntnis-
perspektiven (, Trajektorien“); die nebeneinander herliefen (110), ,,je nach den
verschiedenen sozialen Kontexten® (110): Parusie — Christologie, Christologie
vom Géttlichen Menschen, Weisheits- und Logos-Christologien, Pascha- oder
Oster-Christologie. Die Christologie war ,von Anfang an dialo-
gisch, vielgestaltig, evolution&r® (112). Das NT ist ,das Endergeb-
nis und die Verschmelzung verschiedener Bekenntnistrajektorien und Jesus-
bilder* (112).

Von dieser Mannigfaltigkeit her muBf man die Wichtigkeit des
Inkarnationsmodells einschitzen, das ,in den frithen Konzilien des
vierten und fiinften Jahrhunderts zu dem Kriterium schlechthin fiir die
Rechtgldubigkeit wurde“ (113). Wahrend es nach einem Zitat von James D.
G. Dunn ,in der frithesten Jesus-Tradition keine eindeutige Evidenz fiir ein
... BewubBtsein der Géttlichkeit Jesu, ein BewuBtsein seiner Sohnschaft, die in
einer préexistenten Beziehung zu Gott wurzelt®, gab (115), kam in der zweiten
urchristlichen Generation ,eine tastende Entwicklung vom Verstindnis Jesu
als endzeitlichem Sohn Gottes hin zum Begriff der praexistenten Sohnschaft“
zustande (115). Joh 1,1-16 hat ,als erster das Wort Gottes einer bestimmten
Person gleichgesetzt” (Dunn 118).

So bieten sich K. folgende Leitlinien an: ,Die christologischen
Trajektorien und Titel sind keine Definitionen, sondern Inter-
pretationen dessen, was Jesus fiir seine frithen Anhanger war*
(118). Keine von ihnen sollte man ,verabsolutieren oder zulassen,
dab sie die anderen aufsaugt” (117). Auch in ihrer Gesamt-
heit sagen sie ,fiir Jesus nicht alles dariiber aus, wer dieser Mann
war und was er ... bedeutet ... Der evolutiondre DeutungsprozeB
... muf) auch heute noch genauso weitergehen wie damals® (1171).
»Die weitergehende Evolution der Christologie (wird sich). .. (wie
in der neutestamentlichen Periode) des Dialogs mit anderen Kultu-
ren und anderen Religionen® bedienen miissen. Endlich brauchen
wir ,eine Riickkehr zu der Theozentrik, die Jesu Verstindnis seiner
Sendung und . .. seiner selbst charakterisiert hat* (118).

Dem Gesagten konform hingendie Aussagen von der , Einzigar-
tigkeit und AusschlieBlichkeit" Jesu nicht so sehr von dem ab,
was Jesus in Wirklichkeit war, sondern von den zufilligen Spracheigenheiten,
die seine Darstellung kennzeichnen (119). Im historisch-kulturellen Kontext
gehorten die christlichen Gemeinden ,zur klassizistischen Kultur®,
die ,im Unterschied zur zeitgenossischen historizistischen es als gege-
ben“ ansah, ,daB die Wahrheit eine einzige war, sicher, unwandelbar und
normativ® (120). Heute jedoch (Geschichtsbewubtsein, neue Erfahrung des
Pluralismus!) scheinen die Christen ,nicht mehr darauf bestehen zu miissen,
daB die Wahrheit Jesu jede andere Wahrheit entweder
ausschlieBt oder einschlieBt* (120f).

* ,Christozentrik ohne Theozentrik wird leicht zu einer Idolatrie” (108). Aber
hat es das ,ohne“ je im Christentum gegeben?
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~Angesichts der jilidischen eschatologisch-apokalyptischen Mentalitit*
miifiten die Christen ,ihre Erfahrung Gottes in Jesus als endgiiltig und
uniiberbietbar* interpretieren (121). ,Heute (aber) wird die Geschichte nicht
nur als fortschreitender, schmerzhaft ungewisser ProzeB mit offenem Aus-
gang, sondern auch als Geschehen erfahren, das sich auf einer Vielzahl
kultureller, evolutiondrer Wege entlangbewegt” (121). Darum braucht Jesus
Jnicht als der absolut letzte Prophet oder als das einzige Zen-
trum der Geschichte verkiindet zu werden® (1211). Endlich muBten sich die
ersten Christen gegen die Gefahr griBerer Gruppen ,mit einer klaren Identitit
und mit totaler Bindung wappnen®, und zwar durch ihre Glaubensiiberzeu-
gungen, speziell ihre christologischen Bekenntnisse” (Bekenntnissprache als
Uberlebenssprache!) (122).

~Einzig und allein® will K. ,nicht so sehr ein metaphysisches
Prinzip, sondern vielmehr eine persénliche Beziehung und Bin-
dungsqualitit herausarbeiten, so wie der Ehemann seine Frau als
die schonste, als die einzige ansieht” (123). Z. B. in 1 Tim 2,5, wo
Jesus als ,der eine Mittler zwischen Gott und den Menschen®
hingestellt wird, war der Vf. ,nicht darauf aus, alle anderen Mittler
oder all jene, die Jesus nicht kannten, zu verurteilen* (125).5

Vf. zeigt am Beispiel Rahners und der sog. ,ProzeB-Christolo-
gie“, wie ,der Weg fiir eine theozentrische Reform des traditionellen Ver-
stindnisses der Einzigartigkeit Jesu geebnet” ist (126). Fiir Rahner driickt
sich bei dem Menschen als ,,Geist in Welt* in all dem gewdhnlichen Stoff des
Menschenlebens ,eine Offenheit, eine Ausrichtung, ein lebendiger Drang auf
das unendliche Geheimnis hin aus. Ein Grundakt der Transzendenz (ist) das
Wesen des Menschen®. Als geschichtliche Wesen kénnen wir ,,unsere natiirli-
che Ausrichtung auf Gott nur in und durch die Ereignisse und Personen
unserer eigenen Geschichte erfahren“ (127). ,DaB Gott in Jesus Fleisch
angenommen hat, ist (also) kein ausgefallenes historisches Ereignis... Es ist
vielmehr die beinahe natiirliche oder logische Erfiillung der wundersamen,
geheimnisvollen Natur, die wir als Menschen zueigen haben“ (128)! Nach
Rahner hat ,diese Kulmination/Vollendung ... nur einmal stattgefun-
den” und ,kénne nur einmal stattfinden”. Es fillt K. schwer, Rahners
Griinde fiir diese Einmaligkeit ,wirklich zu begreifen” (128).

AuchdieProzebBtheologie ldbt den Glauben an die gbttliche Fleisch-
werdung ,keine bloBe Angelegenheit des reinen Glaubens sein"; sie stimmt
»durch und durch mit unserer Selbst- und Welterfahrung” iiberein. Sie
begriindet das nicht wie Rahner mit der , Transzendentalanalyse der Offen-
heit des Menschen fiir das Unendliche", sondern folgt dem ,Modell White -
heads, wonach alle Wirklichkeit ein riesiger ProzeB ist, der nicht aus
seienden Wesen, sondern aus freien Beziehungen ... besteht, die von einem
schopferischen Drang nach immer groBerer Komplexitit, Harmonie und
Schonheit beseelt sind” (129). Daraus ergibt sich eine pantheistische
Erfahrung der Beziehung Gottes zur Welt. Gott, ,der in sich unerschépflich
ist, (ist) in Natur und Geschichte und vor allem im Leben des Menschen
immerzu kraftvoll wirksam®“. Er driickt sich immer vollkommener aus, ,bis
die ganze geschaffene Ordnung gewissermalen der Leib Gottes wird . . . In der
Tatalles ist Inkarnation” (130, mit Norman Pittenger).

Die ProzeBtheologen ,halten an einer Einzigartigkeit Jesu fest, die zwar
nicht ausschlieBlich, aber fiir alle anderen Offenbarungen und Religionen
maBgebend ist und sie definitiv einschlieBt” (131). ,Sie vermeiden das (fiir
viele) unglaubwiirdige und Ausschlieflichkeit beanspruchende Verstindnis
Jesu als praexistentes gottliches Wesen® (132). ,,Sie wagen aber nicht ins Auge
zu fassen, was m.E. - so K. - die eindeutigen Implikationen ihrer
Aussagen sind, dalB es auch andere Inkarnationen geben kann*
(133). ,Wie konnen sie (ihrer Auffassung von der Einzigartigkeit der Inkarna-
tion in Jesus) so sicher sein ... welche Beziige zur Lebenserfahrung haben
sie?” (134). ,Warum sollte ... seine vollkommene Verwirklichung nur auf
einen einzigen Menschen beschrinkt sein?* (134). ,Keine Erklarung, wonach
Jesus die einzige Inkarnation ist, sollte ,dogmatisch vermittelt‘ ... abgegeben
werden®, sondern sie muB ,kritisch vermittelt“ werden, d. h. sie mubB ,offen
sein fiir eine Uberpriifung und Verifizierung durch den konkreten Dialog mit
anderen Religionen* (135).

Die Befreiungstheologie liefert ,ebenfalls - wissentlich oder
unwissentlich - iiberzeugende Griinde fiir die Moglichkeit einer theozentri-
schen, nicht-normativen Reinterpretation Christi“ (135). ,Die Wahrheit wird

. im Handeln, im Tun erst wirklich erkannt und in ihrer Giiltigkeit
erwiesen” (136). ,Der transzendente Gott ist ... nur in einer verwandelnden
Erfahrung wahrhaft erkennbar, in der der ,Erkennende’ anders handelt als
bisher und so die Welt veréindert" (137). .Die ,Wahrheit' von Dogma und
Tradition muB permanent dem ,héchsten Schiedsgericht® iiber die Wahrheit
ausgesetzt werden — namlich der ,verindernden Antwort der christlichen
Praxis'* (137). Glaubenssitze, wie z. B. die AusschlieBlichkeit des Heils in
Christus, kénnen ,méglicherweise mehr vom Bediirfnis nach Aufrechterhal-
tung der Macht und der Privilegien als vom Bediirfnis nach Wahrheit und
Freiheit gespeist werden® (137f).

»Der historische Jesus hat systematisch weder sich selbst noch die Kirche
noch Gott, sondern das Reich Gottes gepredigt* (139, mit einem Zitat von L.
Boff). Die Christen haben allen Grund, einzurdumen, ,dah keineswegs

5 8. 124f lesen wir solche neutestamentlichen Titel. Aber trifft diese Eineb-
nung der Einzigartigkeit Jesu Christi das, was der christliche Glaube
bekennt?

simtliche Bedingungen fiir einen méglichen Anspruch
auf die Endgiiltigkeit oder Normativitdt Jesu erfiillt sind.
... Wir kénnen von Jesus nicht sagen, er habe die Hoffnungen Israels ,erfiillt “
(140). ,Was die Christen auf Grundlage ihrer Praxis tatsdchlich wissen,
ist, daB die Vision und die Macht des Jesus von Nazaret ein Mittel zur
Befreiung aus Ungerechtigkeit und Unterdriickung ist* (141). ,Die Méglich-
keit anderer Befreier oder Erléser, anderer Inkarnationen ist anzuerkennen"
(141).

»Ergibt sich aber nicht gerade aus der Auferstehung eine ... aus-
schlieBliche Einzigartigkeit fiir den Mann aus Nazaret? (142). K. ist
anderer Meinung. ,Die Ostererfahrung (sollte) nicht als eine Art ,Eingriff von
oben’, als ,iibernatiirliche Intervention’, als ,Hokuspokus’ verstanden werden.
... Jesus (wurde) von den ersten Christen nicht einfach ,gesehen’, er wurde
ihnen vielmehr ,offenbart’, kundgetan“ (143). Der Glaube an die Auferstehung
(entsprang) einer tiefen perstnlichen Glaubenserfahrung ... die man als
,Offenbarungs-‘, oder ,Bekehrungserlebnis‘ beschreiben kann“ (143). ,Solche
Begegnungen (unterscheiden) sich nicht wesentlich von dem, ... was die
Christen heutzutage erfahren kénnen und sollten” (144).

+Die Realitdt, die hinter den Ostergeschichten steht, (braucht nicht) einzig
auf die Erfahrung des auferstandenen Jesus beschrinkt (zu) sein“ (146).
Auch die Jiinger anderer Religionsbegriinder, etwa Buddhas, haben deren
reale Prdsenz in ihrer Mitte weiterhin verspiirt, wenn ihnen auch dafiir nicht
»~Auferstehung von den Toten“ als ,interpretatorischer Mythos oder Verste-
hensmodell”® zur Verfiigung stand (146). ,Die Auferstehung Jesu, in ihrer
ganzen authentischen Macht und Geheimnisfiille, impliziert.nicht notwendi-
gerweise das ,einzig und allein‘* (147).

Vor dem Hintergrund dieser Theologie der Religionen sagt K. den darob in
ihrem Glauben bedrohten Christen: ,Derartige Angste (sind) ungerechtfertigt
... Das Gefiihl, von ,anderen Heilsbringern‘ bedroht zu werden, entspringt . ..
nicht der spontanen Stimme des Glaubens, sondern den tiefsitzenden Einstel-
lungen des klassizistischen Bewubtseins oder nicht hinterfragten Primissen
eines GroBteils der westlichen Philosophie® (147f).

5. Im letzten Kap. entwickelt K. seine Vorstellungen, wie der
interreligiose Dialog vor sich zu gehen hat Das
Handeln des Dialogs wird vor das Wissen gestellt (153). Dialog ist der
~Austausch von Erfahrungen und Auffassungen zwischen zwei oder
mehreren Partnern in der Absicht, daB alle Beteiligten an Erfahrung
und Einsicht zunehmen* (156). Die Christen beharren nicht darauf,
»dab Jesus die endgiiltige, maBgebende Offenbarung Gottes vermit-
telt, sondern bezeugen nur, ,was sie in Christus erfahren und
erkannt haben und weshalb sie iiberzeugt sind, daB diese Wahrheit
das Leben aller Vélker verindern kann®, Sie brauchen keine Urteile
dariiber anzugeben, ob diese Offenbarung andere Religionen {iber-
ragt oder vollendet® (153).

a) ,Ein solcher interreligitser Dialog kann als Hermeneutik der Praxis
dienen“ (154). Als Eigenschaften nennt K.: Der Dialog mubB 1. ,auf personli-
cher religivser Erfahrung und auf unerschiitterlichen Wahrheitsanspriichen
beruhen® (157), 2. ,auf der Anerkennung der méglichen Wahrheit in allen
Religionen; ... in der Hypothese eines allen Religionen gemeinsamen Grun-
des und Zieles verwurzelt® (158), also, ,daB die Letztwirklichkeit, die gottli-
che Gegenwart, die Fiille und Leere — christlich gesprochen, Gott -, die alle
Religionen beseelt und den tiefsten Grund, das hochste Ziel des Dialogs
abgibt, ein und dieselbe sein muB“ (159). Nur darf man nicht ,die eigene
Definition dieser Wirklichkeit einer anderen Religion®
aufnotigen (159). Zwar heiBt die Anerkennung, ,daB sich durch alle
Religionen eine hochste Wirklichkeit offenbart, ... noch nicht, daB alle
Religionen ein gemeinsames Wesen haben*. Dafiir unterscheiden sie ,sich auf
eine einschneidende und bedeutsame Weise“ (160). Aber man kénnte bei der
Anerkennung eines einzigen Glaubens, ndmlich jenes universalen Glaubens
an den Grund des Daseins, ,der sich in kontrastierenden und vielleicht sogar
kontradiktorischen Glaubensiiberzeugungen #uBert”, den Dialog beginnen
lassen (161). Dabei muB man ,sich auf die religitse Erfahrungswelt einer
anderen Tradition” einlassen (161), gleichsam ,zum ,Insider* werden“ (162). In
Konsequenz mub 3. der Dialog ,auf der Offenheit fiir die Moglichkeit einer
echten Verdnderung/Konversion beruhen" (163), also sogar, ,daB man zur
Wahrheit des Partners bekehrt wird® (ebd.).

Wenn es um die , Wahrheit Gottes (geht), wie sie im Dialog zum Vorschein
kommt* (163), 1dBt sich ,zwischen Glauben und Glaubensiiberzeu-
gungen” unterscheiden (164). ,Glaube driickt sowohl die persénliche Erfah-
rung wie auch den unaussprechlichen Inhalt hinter jeder authentischen
Religion aus ... ist der intuitive Kontakt mit dem Héchsten, sein Begreifen
und von ihm Ergriffensein ... im allgemeinen in einem Akt des Vertrauens
Gestalt” annehmend, ,durch den wir uns als Teil einer groBeren Wirklichkeit
fithlen - gleichgiiltig, ob diese Wirklichkeit als persénlich oder unpersinlich
empfunden wird" (164). ,Glaubensiiberzeugungen ... sind die kulturelle,
intellektuelle und emotionale Verkérperung des Glaubens* (164f) »notwendig,
weil wir verkérperte Wesen sind* (165).

b) Damit das Gesagte im Dialog nutzbringend wird, ,mub die Konversation
in einem ... neuen Modell von Wahrheit verankert sein* (172).
Bislang wurde ,die Wahrheit — eigentlich also die Identitit aller seienden
Wesenheiten - durch AusschlieBung definiert” (172), was ,dem Geist
des Westens zweiffellos gute Dienste geleistet hat (173). Das hat sich geéin-
dert. Selbst ,die heutige Wissenschaft strebt ... nicht mehr nach sicheren
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Erkenntnissen aufgrund von Kausalzusammenhingen', sondern ,nach der
Hypothese mit der héchsten Wahrscheinlichkeit'* (173).

Was wabhr ist, enthiillt ,sich selbst in erster Linie dadurch . .., dabB es zu
anderen AuBerungen der Wahrheitin Beziehung treten und durch
diese Beziehungen wachsen kann - Wahrheit wird nicht durch
Exklusion, sondern durch Relation definiert” (175). Daher entwickelt sich ,die
Identitét einer jeden Religion ... durch ihre im Ursprungsereignis wurzelnde
Fahigkeit, mit anderen, &hnlichen, fortwirkenden Ereignissen in Beziehung
zu treten und zu wachsen . . . diese Evolution ereignet sich vermittels je neuer
Beziehungen” (176). ,Je mehr mich die Wahrheit meiner Religion fiir andere
aufschlieBt, desto mehr kann ich sie als absolut bejahen. Das neue Wahrheits-
modell verlangt zugegebenermaBen, daB wir die herkémmliche Sprache
dehnen und mit neuen Sinngehalten auffiillen" (176f) ,Jede Religion (hat) in
dieser gemeinsamen Bewegung auf ein vollkommeneres Verstehen und Er-
Leben des Geheimnisses hin“ das ,Bediirfnis nach dem Anderen®. ,Dieses
Geheimnis ist stets als namenloses und unbestimmbares, uns nicht zur
Verfiigung stehendes Etwas gegenwirtig” (177, mit K. Rahner, Grundkurs
des Glaubens 54-61). So ist es ganz konsequent, mit R. Panikk ar zu sagen:
»Jede Glaubensanschauung, jede Glaubenslehre muB durch Glaubensiiber-
zeugungen geklirt und berichtigt werden, die auf den ersten Blick das
Gegenteil behaupten® (178). K. bringt Beispiele der Erginzung der Weltreligio-
nen (178ff).

Die Mission hat ,daher nicht das ,Heilsgeschift’ (Menschen zu Christen
machen, damit sie erlost werden kénnen), sondern die Aufgabe, dem Reich
der Gerechtigkeit und Liebe zu dienen und es zu fordern® (180). Konver-
sion bleibt ,ein giltiges und sinnvolles Anliegen, ist aber nicht linger das
primére Ziel“ (180). Das Anliegen der Mission ,,wird solange realisiert, als alle
Beteiligten zu einem tieferen Erfassen und Befolgen der Wahrheit Gottes
bekehrt werden” (180f). Zentral ist fiir die Missionsarbeit ,die Befreiung
der Kirche aus ihrer ,Lateinischen Gefangenschaft'“ (182).

c) Als Konsequenz fordert K. eine globale oder interreli-
giose Theologie. Die Theologen miissen heute in Theorie und
Praxis anerkennen, daB Theologie nicht mehr nur von einer einzi-
gen religivsen Tradition aus ,studiert’ oder ,betrieben‘’ werden
kann“ (183). ,Die Begegnung der Weltreligionen untereinander ruft
nach der Ausarbeitung einer christlichen Systematischen Theolo-
gie, deren Horizonte die religitse Erfahrung der Menschheit mit
einbegreifen werden® (184). Er gibt dann skizzenhaft an, ,,wie ein
globaler Ansatz in Fundamental-, Systematischer und Praktischer
Theologie aussehen kénnte* (187).

Die Fundamentaltheologie muB ,sich einer radikal kulturiiber-
greifenden Problematik widmen ... (als) eine Fundamentaltheologie fiir alle
Religionen (188). Das allen Religionen gemeinsame Fundament ist ,eine
bestimmte religitse oder mystische Erfahrung®, die ,zugleich als real und jede
klare begriffliche Vorstellung iibersteigend erkannt’ wird (189), ,gemeinsa-
mer Ausgangspunkt fiir die Erforschung der Doktrin (Systematik) und der
Ethik (Praktische Theologie). Die Systematische Theologie hat die
Tradition in den wechselnden geschichtlichen Zusammenhangen zu interpre-
tieren” (189), mit dem Ziel, dab alle Aussagen ,nicht nur ,intern‘ verstehbar
und kohérent, sondern auch fiir den Menschen anderen Glaubens - wenig-
stens in gewissem Ausmall - aussagekriftig und wahr sind® (189f). Die
Praktische Theologie ,ist nicht einfach die Anwendung dessen, was
eine Religion hinsichtlich bestimmter ethischer Fragen fiir wahr hilt...,
sondern auch und vielmehr die Heranziehung dieser konkreten Fragen als
Instrument, um die Grundiiberzeugungen einer Religion zu verstehen und zu
revidieren” (191). Die Grundsitze gemeinsamer Praxis politischer Befreiung
und sozialer Umgestaltung, schon global im Gange, kann die Religionen dahin
fithren, ,miteinander zu reden, wie ihre Glaubensiiberzeugungen, ihre Sicht
der Welt, des Absoluten und des Selbst zur Beseitigung des Bisen beitragen
konnen® (191). Sie ergidnzen sich dann.

Ziel konnte eine kommende ,Weltkirche" aus allen Religionen sein (192).
Wenn es auch die Christen ,in ihrem Gesprich mit Andersgldubigen nicht
ndtig haben, fiir Jesus eine [Endgiiltigkeit' oder ,Normativitit' zu beanspru-
chen”, so konnte es in dem ProzeB der Begegnung der Religionen zur
Erkenntnis kommen, daB ,im historischen Ereignis Jesus Chri-
stus etwas geschehen (ist), was alle anderen Ereignisse
erstaunlicherweise iibersteigt. Vielleicht enthélt und erklirt die
geschichtliche Offenbarung Gottes in Jesus Christus — begrenzt und relativ
wie alles Geschichtliche - alle anderen relativen geschichtlichen Offenbarun-
gen. Vielleicht geht das, was in der Geschichte Jesu stattgefunden hat, iiber
alles hinaus, was jemals im kollektiven UnbewubBten und in den Mythen der
Menschheit auffindbar war (193). Dieser Anspruch freilich kann ,in der
gegenwiirtigen Phase der interreligiésen Begegnung weder erhoben werden”,
noch mub er es (193). Er wire Ergebnis des Prozesses dieser Begegnungen.

Die ungewthnlich lange Inhaltsangabe soll nicht nur iiber das
Buch referieren, sondern zugleich mit einer Probleml&ésun g
bekannt machen, die angesichts der globalen Situation, der sich der
christliche Glaube ausgesetzt sieht, Auseinandersetzung fordert.
Diese kann hier nicht in allen Teilen und nicht mit der gebotenen
Vertiefung geleistet werden. Es sei nur vorab das mir wichtig
Erscheinende stichwortartig herausgehoben.

Zunidchst fallt auf, dab von der Kirche, der Mutter und Lehrerin des
christlichen Glaubens, keine Rede ist. Fiir den Weg von der den Menschen als
Rétsel oder Problem begegnenden katholischen Kirche zur verstandenen und
als glaubbar anerkannten ist hier kein Platz.® Sie wire eine der vielen
institutionellen Formen von Religion, die sich am Dialog Gleichberechtigter
zu beteiligen hétte. Die christliche Normativitat ihres Glaubens und Lehrens
begegnen dem im traditionellen Sinn theologischen Leser nicht. Die Kirche
steht relativiert neben gleichberechtigten Religionen um das religitse
Geheimnis der Welt. , Assisi* konnte so miBverstanden werden.

Jesus wird empirisch eine bedeutsame Stellung unter den menschenbe-
wegenden Religionshduptern zugeschrieben. Mit der iiberragenden Einzigar-
tigkeit wird eventuell sogar gerechnet, aber das miiBte sich in einem langen
Gesprach unter den Religionen erweisen. Kriterium wire die erfahrbare
Forderung von Gerechtigkeit und Liebe unter den Menschen. Zwar kénnen
die Christen Jesus als ihrem Christus anhangen wie andere Glidubige ihrem
Religionsmittelpunkt. Bekehrend auftreten diirften die Christen wie auch die
anderen an sich nicht (Wandel in der Missionsauffassung). Ein auf Jesus
beziigliches christozentrisches Modell ist abzutun. Das bislang die Kirche
bestimmende Chalzedonense ist eine philosophisch-kulturell bedingte Form,
wie Christen ihren Jesus als Mittelpunkt des religiosen Lebens ansehen. Doch
abgesehen davon, ist ,Christus” eine kulturbedingte mythische Aussageform,
keine Wesensdefinition der Gestalt des historischen Jesus.

Die Theologie, die christliche wie die anderer Religionen, muB nach dem
theozentrischen Modell gesehen werden. Christlich gesprochen
»Gott", in anderen Religionen ebenfalls so, aber auch ganz anders benannt
oder verstanden (Buddhismus!), meint den geheimnisvollen Grund unserer
und der Welt existentiellen Abhingigkeit, der sich jeder Benennung, jeder —
wenn auch analog arbeitenden - Kategorisierung entzieht. Die Religionen
sind auf vielen Wegen zu dieser Mitte hin. Im Gespriich mit ihnen muB man
sich vor der Gefahr hiiten, eigene — insbesondere personale — Gottesvorstel-
lungen den anderen Religionen unterzuschieben. Das ist zwar bei uns Chri-
sten populér iiblich, wenn wir selbstverstindlich von ,Gott* sprechen. DaB
dieser geheimnisvolle Grund von der Weltwirklichkeit verschieden und
unterschieden ist, ist ebenfalls ein Problem, das man nicht so leicht iiberspie-
len sollte. Die Religionsphilosophen asiatischer Herkunft oder Beeinflussung
sprechen von Theandrik bzw. Kosmotheandrik. Die von géttlicher Selbstent-
scheidung ausgehende Wortoffenbarung ist nicht selbstverstindlich, und
damit wird die bloBe Berufung auf ,das Wort* der Schrift, Jesu, der Propheten
als WillensdauBerung Gottes ungewil (vgl. 134f).

Damit héngt zusammen, was dem katholischen Theologen auf-
fallen mub: K. nimmt keine ekklesiologische (Chalzedonense!), kei-
ne neutestamentliche (Wiirdetitel!), keine jesuainische Normativitit
an. Er sieht ,theologisch-monistisch“? alle AuBerungen auf einer
Ebene, ndmlich der allen zuginglichen Empirie (im weitesten Sinne
genommen). Deshalb konnte er nichtkatholische und - freilich
sporadisch! — katholische Theologen als ,,die modernen Theologen®
zusammenfassen. So wird ,Erlosung”, jetzt mehr ,Befreiung®
genannt, als irdische, empirisch feststellbare Verinderung verskla-
vender Gesellschaftsformen angesehen. ,Klarheit iitber uni-
versale Wahrheiten” (138) kann nur durch dialogi-
sche Einigung iiber letzte Erfahrungen entstehen.

Wie wird man in dieser Sachlage, von der man Spuren auch bei
modernen katholischen Theologen finden kann#denrationalen
Zugang zur Absolutheit des katholischen Glau-
be ns begriinden? Wie wird man beispielshalber die transempi-
rische Gnadenwirksamkeit der Sakramente, die
Jesu Siihnetod fordernde Erlésung von den persénlichen
Siinden, die marianischen Dogmen, die Unfehlbar-
keit der Lehrentscheide des auBerordentlichen Lehramts
auf dieser ,monistischen Ebene aufrechterhalten? Die Berufung
auf das ,Wort*“ Gottes (hinter der doch nicht die Erfahrung, sondern
der Glaube an dessen Herkunft von Gott, dem Grund unserer
existentiellen Abhingigkeit, steht) hiangt da in der Luft! Ob die
katholische Theologie nicht doch aus ihrem heutigen desolaten
Zustand zu dem zuriickkehren muB, was das Vat. I mit dem
duplex ordo cognitionis (DS 3015) angezeigt hat, und was
zu Unrecht - auch von sehr prominenten Theologen — unverstande-
nermalen als ,Stockwerk-Theologie® geringschitzig etikettiert
wird?

Freiburg/Br. Adolf Kolping
6 Vgl. A. Kolping, Fundamentaltheologie I, Miinster 1967, 83ff.

7 A. Kolping, Der ,Fall Kiing®. Eine Bilanz, Bergen-Enkheim b. Frankfurt /M.
1975, 33-39: ,Monistische” Mentalitiit theologischer Erkenntnis. Vgl. K. 129:
Die Prozebtheologen ,versuchen, mit Rahner zu beweisen, daB der Glaube
an die gottliche Fleischwerdung — weit davon entfernt, bloBe Angelegenheit
des reinen Glaubens zu sein — durch und durch mit unserer Selbst- und
Welterfahrung iibereinstimmt®, vgl. ferner ebd. 126.

® H. Kiing, Theologie im Aufbruch, Miinchen 1987, 251-306. A. Kolping,

Verantwortbare Theologie — zu zwei angebotenen Wegen, in: Forum Kath.
Theol. 6, 1990, 207-222.
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Baudler, Georg: Erlosung vom Stiergott. Christliche Gotteserfahrung im
Dialog mit Mythen und Religionen. — Miinchen /Stuttgart: Késel /Calwer
1989. 436 S., geb DM 48.—

Der Aachener Religionspddagoge geht in diesem Werk den Mog-
lichkeiten und der Bedeutung der Bild- und Symbolerkenntnis fiir
die heutige Gotteserkenntnis nach. Er tut dies einerseits im BewuBt-
sein, dab das alttestamentliche und damit auch das christliche
Denken in stdrkerer Weise in das religitse Umfeld eingebettet war
und sich zugleich in Absetzung von diesem entfaltete, als das lange
Zeit bedacht wurde. Dabei ergibt sich von selbst ein Korrelationsan-
satz der Religionspddagogik, der sich der theologischen wie der
kulturanthropologischen Forschung zugleich verpflichtet weib.
Andererseits gibt es angesichts der Forschung aber dann eine eigene
Option fiir Arbeiten R. Girards, der in den vergangenen Jahren in
immer neuen Angingen die Gewaltproblematik im Zusammenhang
mit der Religionsgeschichte und darin vor allem dem Opfergesche-
hen bedacht hat.

B. entfaltet seinen Gedankengang unter den Stichworten: Vor-
aussetzung - Hinfithrung — Durchfiihrung - Zusammenschau, wobei
das Schwergewicht auf dem 3. Teil ,Durchfiihrung® liegt, in dem er
sich in groBer Ausfithrlichkeit der ,christlichen Trinititserfahrung®
zuwendet.

Voraussetzung (15-51); Grundlage fiir einen christlichen Dialog mit
der Kultur- und Religionsgeschichte der Menschheit ist die symbolhafte
Wirklichkeitserfahrung. Vorbereitend erldutert B. seinen Weg, auf dem
zunéchst relativ undifferenziert die Gotteserfahrung als die ,Erfahrung des
Uberwiltigenden und Ungeheuerlichen® interpretiert wird, ehe differenziert
die jesuanische Gotteserfahrung als trinitarische entfaltet wird (vgl. 22).
Voraussetzung ist ein Grundverstindnis der Wahrnehmung von Symbolen
und deren Ubersetzung in eine sprachliche Gestalt. B. versteht es hier, eine
monotheistische Grundeinstellung relativ frith anzusetzen (vgl. 30-34). Zur
Voraussetzung des Gedankenganges gehort auch bereits die Frage nach Jesus
als einem ,Symbol“ Gottes (35ff). (Hier wie auch in anderen Zusammenhan-
gen illustriert B. seine Ausfithrungen mit einem gut ausgewihlten, hilfreichen
Bildmaterial.)

Hinfiithrung (53-134): Zu den menschlichen Grundproblemen gehért
nach B. die Erfahrung des ungeheuerlichen Bésen, das sich in der Natur wie
im menschlichen Leben einstellt. Die archaische Religiositit versteht er im
Anschlub an einschligige Untersuchungen und Reflexionen als Begegnung
mit der Gewalt, ja der Gewalttitigkeit. Entsprechend ist der im Buchtitel
erscheinende ,Stiergott” Ausdruck der urtiimlichen Gewalt und Zerstérungs-
kraft. Stierhafte Ziige erscheinen relikthaft auch noch in einer relativ frithen
Traditionsschicht des alttestamentlichen Jahwebildes (62ff). Parallele Phéno-
mene ergeben sich religionsgeschichtlich im Blick auf die Symbolik der
Schlange und des Drachens. Bereits in diesem Vorlauf deutet B. vor dem
Hintergrund der Religionsgeschichte die Geschichte des biblischen Gottesbil-
des als einen ProzeB der Bewiltigung des Bosen. Das Bose wird aus dem
Bereich des Gottlichen entfernt. Die Gewalt des Bosen wird spétestens in Jesus
radikal gebrochen. Gott ist fiir ihn reiner ,Abba“, verbunden mit Ziigen der
miitterlicher Fiirsorge (vgl. 85ff.88-92). Damit erdffnet sich zugleich der Weg
christlicher Erlésung als Befreiung aus der Faszination der Tétungsmacht.
Unter dieser Riicksicht geht B. erneut der Entwicklung der Menschheit nach,
wie sie sich ethnologisch-kulturanthropologisch erschlieBt. Bis in die bibli-
sche Ubertragung des Sachverhaltes hinein zeigt sich dann ein Ringen
zwischen dem zum Abba Jesu werdenden Jahwe und dem immer noch
nachwirkenden Bild des Schreckensgottes (vgl. 119-124). Von der hier vertre-
tenen These her erweist sich die Nachfolgegeschichte bis in die Geschichte
der Theologie hinein als ambivalent, insofern sich aus der gegebenen Per-
spektive vieles als Riickkehr zu einem iiberwundenen Standpunkt erweist.
Was B. im Exkurs zur Rezeption Girardschen Denkens und deren Kritik
anmerkt, ist in der Kiirze, in der es besprochen wird, einsichtig, auch wenn
man sich dann in einem anderen Zusammenhang eine eingehendere Ausein-
andersetzung mit den Fragen in der systematischen Theologie wiinschen
mochte. Konturenhaft wird jedenfalls bereits am Ende die Zielvorstellung B.s
erkennbar. Sie auszuloten, ist dem 3. Hauptteil vorbehalten, der unter dem
Titel ,Die christliche Trinitdtserfahrung im Kontext der Mythen, Mirchen
und Religionen*” steht.

Durchfithrung (135-364): Einfithrend macht B. auf zweierlei aufmerk-

sam: Bei der Versprachlichung der Trinitat ist einmal die der mythischen

Sprache und der Trinititssymbolik gemeinsame Sprachbasis zu beachten. Die

gleiche Grammatik bedingt aber nicht auch schon die gleichen Inhalte: ,Auf

beides, auf die Gemeinsamkeit der sprachlichen Basis wie auf die Unterschie-
de im Inhalt, gilt es bei der Re-Symbolisierung der Trinitiitsiiberlieferung zu

achten® (140).

B. setzt ein beim Kin d als Gottessymbal. Dabei ist aber zu beachten, daB
B. um der Einmaligkeit der Jesusgeschichte willen bei dieser, nicht - wie etwa
C. G. Jung oder E. Drewermann — beim archetypischen Sohnes- bzw. Kindes-
verstindnis ansetzt, so daB es bei aller Wiederholbarkeit des Phinomens
dennoch nicht zur Einebnung des historischen Bestandes kommt (vgl. 141ff).
Der Ansatz (141-155) ist denn auch als deutliche Kritik an E. Drewermanns
Vorgehen zu lesen. Wo der Ausgangspunkt stimmt, kann dann freilich nach
dem Umgang mit dem Kind in der Geschichte gefragt werden. Im Blick auf
Girards Theorien fillt der Blick auf die Kinderopfer, zumal das geopferte

Midchen. Das Opfer aber ist nicht archetypisch aus den Strukturen der
menschlichen Seele ableitbar, sondern bedarf anderer Begriindungen (vgl.
175). B. steht hier wieder vor der Gestalt des schrecklichen, angsteinfloBen-
den Gottes. In der Geschichte aber finden sich neben den Opfergestalten dann
jene, die Mittler der Befreiung sind. Wohltuend fillt bei B. immer wieder auf,
dab er bei allen phanomenologischen Analogien der erlésenden Mittlergestal-
ten deren Unterschiedenheit erfaBt. Jesus gewinnt in diesen Zusammenhén-
gen deutlich an Leuchtkraft (vgl. 186ff).

Wind und Atem sind die néchsten Gottessymbole, die sich B. zur
Untersuchung anbieten. Die leicht plakative Polemik gegen die iroschottische
Ubersetzung ,Geist® fiir das hebriische ,ruach® iiberzeugt nicht ganz (vgl.
190f.197-202), wenngleich die Aporetik mit dem ,Geist-Begriff in der Ver-
kiindigung nachzuvollziehen ist. Der urspriingliche ,Geist“-Begriff ist gerade
auch in den germanischen Sprachen weitreichender und komplizierter, als es
der etwa im Deutschen Idealismus gebrauchte, im Gegensatz zur Materie
stehende ,Geist“-Begriff verrit. Die Riickkehr zu einer vollen symbolhaften
ErschlieBung des ,Geist“-Verstdndnisses im Sinne des ,ruach®-,pneuma®-
»spiritus”-Zusammenhangs ist aber Gemeingut der Exegese und von daher
auch der christlichen Pneumatologie. Sie eréffnet ihrerseits den Blick fiir die
Beachtung und Bedeutung des Atems, des Windes und des Sturmes im
allgemein-religitsen Kontext, den B. seinerseits iiberzeugend erldutert. Wenn
der Blick nicht vorrangig von den in der Geschichte vorhandenen Phanome-
nen gefangen genommen wire, wire er sicher noch starker etwa auch auf die
Bedeutung des Atems in meditativer Praxis gefallen, im Yoga und Zen, aber
auch in den monastischen Traditionen des Christentums bis zu den Exerzi-
tien des Ignatius von Loyola. Die Dualitit von Pneumatologie und Spiritualitit
hitte — nicht zuletzt im Hinblick auf die Religionspidagogik — entschiedener
iiberbriickt werden kénnen.

Das dritte Gottessymbol heifit bei B. Vater /Mutter. Wer Kind sagt,
sagt Vater/Mutter, und auch jedes im Atem vermittelte lebendige Verhiltnis
ruft nach dieser Verbindung. B, nimmt zunéchst seine frithere Beobachtungen
zum biblischen Gottesbild wieder auf und deutet dieses gegen einseitige
Vatervorstellungen als Spannung von viterlich-miitterlich aus. Die Ergebnisse
des Vater- und des Muttersymbols in der Religionsgeschichte fithren auch
hier zu Kontrastvorstellungen. Vor allem aber geben sie der jiidisch-christli-
chen Gotteserfahrung ihr eigentiimliches Gewicht. Denn dieser Gott, der sich
namentlich offenbart, ist es auch, der eine miindige, partnerschaftlich ihm
begegnende Gemeinde ins Leben ruft (vgl. 289f.297). Das Gottesverstindnis
wird von hier aus zu dem entscheidenden Unterscheidungsmerkmal der
Religionen, wie es B. am Beispiel der Gegeniiberstellung des Islam zeigt.
»Vater” aber kann - das mochte B. nachdriicklich betonen - nicht ohne
+Mutter” gesagt werden. B, macht christlicherseits einmal auf die Einbindung
des Miitterlichen iiber die Gestalt Mariens aufmerksam; er weist sodann auf
die Versuche aufmerksam, dem Miitterlichen einen Ort in der Trinitit selbst
zu geben. Sein eigenes Losungsangebot liegt mehr in der Linie der vielzitier-
ten Ansprache Johannes Pauls I. Hier bleibt vieles noch offen, wenngleich die
Erinnerung des Miitterlichen angesichts der Vereinseitigung des rein Viter-
lichen in einem einseitigen Gott-Vater-Verstindnis im Hinblick auf den
Glauben therapeutisch wirken kann.

Zusammenschau (365-373): In einem knappen SchluBstatement
spricht B. im Hinblick auf die Nachfolge von einem ,kindlichen-offenen
Nehmen und miitterlich-freien Geben“ als dem ,Innenhof* einer jesuani-
schen Lebenskultur. Fiir den dialogischen VerstehensprozeB bedeutet das: Im
Dialog das Fremde verstehen und das Eigene entfalten. Christliche Einiibung
erhélt in B.s Buch einen weiten, befreienden Horizont, in dem ein so geiibter
Christ gerade im Pluralismus unserer Zeit der Vielheit gemachter und immer
noch zu machender Erfahrungen von Menschen in Gelassenheit und ohne
Angst, nehmend und gebend begegnen kann.

B.s verdient aufmerksame Leser und vielleicht noch mehr sol-
che, die das Vorgetragene selbst ein- und umzusetzen verstehen. B.
vertritt die vorgelegten Thesen mit groBer Sicherheit und Uberzeu-
gungskraft. Die Basis der Literatur kénnte gelegentlich verbessert
werden, zumal wo es um das Gesprich mit der systematischen und
religionsdialogischen Theologie geht. Entscheidend aber ist, daD,
soweit ich es sehe, die moglichen sachlichen Einwénde gegen das
von B. verfolgte Projekt nicht sehr weit tragen. Einwiinde diirften
denn auch mehr die Form von Riickfragen haben angesichts eines
mit Mut vor-gedachten Stiick Weges, den christlicher Glaube und
christliche Theologie wohl in Zukunft weiterzugehen haben.

Bonn Hans Waldenfels
Ching, Julia: Konfuzianismus und Christentum. — Mainz: Gritnewald 1989.

230 S. (Dialog der Religionen), Ln. DM 39.80

Am 3. Mai 1984 zitierte Papst Johannes Paul II. bei seiner
Ankunft in Seoul nicht die Bibel, sondern — gleichsam als Priludi-
um zu den Friedensgebeten von Assisi (27. Okt. 1986) — Konfuzius
(Lun-yii 1,1): ,,.Stimmt es nicht froh, wenn Freunde [der Weisheit]
von weither kommend [beim Lehrer] eintreffen? Im Echo dazu
mdochte ich euch zurufen: Ist es nicht begliickend, Freunde in der
Ferne zu besuchen?* Wir waren damals von zahlreichen Nichtchri-
sten umgeben, die der Papst also mit diesem allgemein bekannten
Text (auch iiber Rundfunk und Fernsehen) ansprechen wollte.
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Das originelle Buch von Ch. will einladen, bei Meister K’'ung
— dessen Name von den ersten Jesuitenmissionaren zu Confucius
latinisiert wurde - in die Schule zu gehen, um dessen Lehre vom
Streben nach Weisheit im Sinne von ,Selbsttranszendenz®
(93-103) kennenzulernen und so ,weise” (sheng - nach Ulrich
Unger [Glossar des Klassischen Chinesisch, Wiesbaden 1989] auch:
menschlich vollkommen, ,heilig“) zu werden.

Viin (1934 in Schanghai geboren, 1949 in Hongkong katholisch getauft,
M. A. der Catholic University of America [Washington], Ph. D. der Australian
National University [Canberra], Dozentin ebenda sowie an der Columbia
University [New York], Associate Professor der Yale University [New Haven,
Connecticut], Associate Member des Instituts fiir Ostliche Religionen der
Sophia-Universitit [Tokio], seit 1979 Professorin fiir Religionswissenschaft am
Victoria College der University of Toronto) ist durch Beitrige in ,,Concilium®
(1977, 542-544; 1979, 358-361; 1981, 787-793: 1986, 54-58) international
bekannt geworden, im deutschen Sprachraum iiberdies durch die Versffentli-
chung der mit Hans Kiing im SS 1987 im Rahmen des Studium Generale der
Universitét Tiibingen gehaltenen Dialogvorlesungen ,,Christentum und chine-
sische Religion“ (Miinchen 1988). Im gleichen SS 1987 wurde sie anlidBlich der
Joachim-Wach-Vorlesungen nach Marburg eingeladen.

In ihrer ,Einleitung: Apologia pro libro® (11-20) stellt Vf.in fest,
daB das Buch ,die erklirte Absicht verfolgt, den intellektuel-
len Dialog zwischen beiden Traditionen zu fordern® (15). Somit
erscheint es in der von Hans Waldenfels betreuten Reihe ,Dialog
der Religionen“. Der Untertitel des Originals ,A Comparative
Study“ (Kodansha International Ltd., Tokio/New York 1977. US $
16.95) wurde fiir die deutsche Ubersetzung nicht beibehalten, und
die Riickenprigung lautet nur: ,Konfuzianismus®.

Dies ist die logische Konsequenz einer deutlichen Erklirung der
Vfin fiir die Art und Weise, in der sie die Konzeption ihres Buches
verstanden wissen will. Diese ihre Konzeption, nach der sie sich als
Religionswissenschaftlerin jedes Werturteils zu enthalten hat,
spricht sie ganz klar aus. Leider wurde diese ihre grundlegende
Deklaration in der Ubersetzung durch Zeilenausfall (Résselsprung)
ins Gegenteil verkehrt, Zur Klarstellung sei darum das Ausgefallene
nach dem Originaltext in die Ubersetzung wieder eingefiigt:

=« . den intellektuellen Dialog zwischen beiden Traditionen zu fordern.
Mein Schwerpunkt bleibt dabei der Konfuzianismus, meine Untersuchung
konzentriert sich auf die innere Struktur konfuzianischen Denkens, um Wege
und Mbglichkeiten anzudeuten, wie jede der beiden Traditionen might be
better understood in the light of each other. I present a comparative study, but I
have no intention of judging either tradition nach einem vorher festgelegten,
hierarchisch ausgerichteten Wertsystem (beurteilt werden kann)* (15 bzw.
XIX).

Wer sich einen ersten Uberblick verschaffen méchte, sei auf das
von H. Waldenfels (in vélliger Neubearbeitung des von Franz
Koénig 1957 begr. ,Worterbuchs®) hg. ,Lexikon der Reli gio-
nen* (Freiburg i. Br. 1987, 21088) verwiesen, fiir das Ch. -
gleichsam als Resiimee ihres Buches — die Beitriige ,Konfuzianis-
mus“ und ,Konfuzius“ (350-353) erstellte, die leider nicht von
einem Fachsinologen aus dem Englischen iibertragen wurden und
somit den letzten Schliff vermissen lassen.

Dort liest man z. B., da ,der Name des Konfuzius K'ung Ch'iu
(auch Chung-ni geschrieben)“ sei. Es handelt sich bei den hinter dem
Familiennamen ,K'ung” erscheinenden Namen keineswegs nur um verschie-
dene Schreibweisen. Der persénliche Rufname (Individualname) des Konfuzi-
us ist ,Ch'iu* (Hiigel), sein Mannesname ,Chung-ni®, die zusammen den
Namen eines Hiigels ,Ni-ch’iu” ergeben, an dem die Mutter des Konfuzius um
die Geburt eines Sohnes gebetet haben soll. Die beiden Namen stehen also,
wie allgemein iiblich, in semantischer Relation zueinander (vgl. Unger,
Einfiihrung in das Klassische Chinesisch Il [Wiesbaden 1985] 158). ,,Chung“
bedeutet ,der Mittlere in einer Reihe von Briidern®. — Statt ,Ch’un-ch'iu
(Frithling-Herbst-Annalen)“ steht dort ,,Ch’un-ch’in (Frithling und Herbst)*, -
Statt ,Buch der Oden" muB es heiBen ,Buch der Lieder”. Die Titel der
chinesischen Klassiker haben im Deutschen Tradition und feste Form. Sie
konnen nicht willkiirlich aus dem Englischen iibertragen werden, ebensowe-
nig wie man im Deutschen von ,Akten der Apostel” oder im Franzésischen
von «Histoire des Apdtres» redet. - Statt ,,das Lun-yii* schreibt der Ubers. ,die
Lun-Yi*. - Zu ,Herr in der Hohe* (fiir shang-ti) vgl. ThRv 1988, 501. — Warum
neben Konfuzius die Schreibweise Mencius steht, ist nicht erfindlich . . . etc.

Die gelehrte Konvertitin und ihr Werk illustrieren in herausra-
gender Weise die Worte Newmans: ,Das ist das Geheimnis des
Einflusses, durch den die Kirche Konvertiten aus so verschiedenen
und miteinander streitenden Religionen zu sich zieht. Sie kommen
nicht, um zu verlieren, was sie haben, sondern um zu gewinnen,
was sie nicht haben; und damit vermittelst dessen, was sie haben,
ihnen noch mehr gegeben werde* (Philosophie des Glaubens.
Ubertr. v. Theodor Haecker [Miinchen 1921] 211). In diesem Sinne
ist wohl auch das chinesische Zeichen fiir ,Wandlu ng* (), das

auf dem Umschlag leuchtet, nicht nur als Symbol fiir ihre persénli-
che erfiillende Wandlung zu deuten, sondern auch fiir die ihrer
angestammten Kultur. Vielleicht soll es auch hinweisen auf das
dlteste und ehrwiirdigste Buch der Konfuzianer, das ,Buch der
Wandlungen® (I Ging). Obwohl Ch. sich {iber diese ihren ganzen
Lebensweg pragende Wandlung asiatisch-diskret ausschweigt, wird
doch deutlich, wie sehr sie sich persénlich um Vertiefung der
Weisheit beider Denkstrukturen - der uralten Tradition,
aus der sie kam, und der christlichen, in die sie hineinwuchs —
intellektuell bemiiht: sowohl zirkular-ostasiatisch als auch logisch-
westlich. In diesem Kontext muB der durch vielfiltige Tests beleg-
ten Erfahrung Rechnung getragen werden, daB blutleere objektiv-
objektive Darstellungen kaum méglich sind, sondern nur - natiir-
lich gradmabig unterschiedliche - subjektiv-objektive.

Cum tacent clamant... Das persénliche Streben der Vfin nach ,Weis-
heit und ,Heiligkeit® leuchtet aus ihrem gesamten Lebenswerk. Der
Titel ihrer ersten Buchverdéffentlichung lautet: To Acquire Wis-
dom: the Way of Wang Yang-ming (Columbia University Press 1976), eines um
Selbsttranszendenz bemiihten Weisen, ,Heiligen® (1472-1529), der auch in
dem zur Besprechung vorliegenden Buch Gestalt gewinnt und in Parallele zu
Meister Eckhart gesetzt wird: ,Eckhart spricht von des Menschen ,Blutsver-
wandtschaft mit Gott'. Yang-ming spricht vom Geist als dem ,Blutstropfen’,
der unsere Verwandtschaft mit den Weisen des Altertums, den besten
Wanderern auf den Wegen des Himmels, beweist* (145).

Beachtenswert ist die Tatsache, daB Ch. bei diesem Vergleich der beiden
Mystiker Wang nur mit seinem ehrenden Beinamen »Yang-ming" zitiert,
unter Weglassung seines Familiennamens Wang. Daraus diirfte ihre ganz
personliche Verehrung aufleuchten. ,Yang-ming® kénnte mit ,Strahlendes
Licht* wiedergegeben werden, vergleichbar mit Mt 5,13-16, das mir eine
koreanische Konvertitin einmal als ,schinste Stelle der Bibel® zitierte. Wangs
personlichen Rufnamen, Shou-jen, erwihnt sie nie, selbst nicht im Titel ihrer
Untersuchung. Dem vergleichbar wire, Thomas von Aquin durchgehend mit
»Doctor angelicus” oder ,Doctor communis® zu benennen.

In diesem Zusammenhang ist auch erwihnenswert, daB Ch. sich selbst
nur mit ihrem Taufnamen Julia vorstellt und ihren »personlichen Rufnamen*
(hinter ihrem Familiennamen Ching) nicht mehr fithrt, was bei weitem nicht
allgemein iiblich ist, da die chinesischen Individualnamen - genauso wie
spéter verlichene ehrende Beinamen — immer eine symbolische Bedeutung
haben.

In die gleiche Richtung weist Ch.s Beitrag zur Festschrift
Dumoulin SJ (,Fernostliche Weisheit und christlicher Glaube*, hg. v. H.
Waldenfels S] [Mainz 1985] 161-176): Konfuzianische Spiritualitit.

Ganz klar umreiBt Ch. als Religionsphilosophin Ziel und Anlie-
gen ihrer Untersuchung;

»Als Zentralpunkt dieses Buches méchte ich den Ort des Menschen in
Christentum und Konfuzianismus betrachten und seine Offenheit zu iiber-
weltlichen Bereichen (the realm beyond). Ich hoffe, daB dieses Buch als
Ausdruck meines herzlichen Wunsches dazu beitrigt, daB die Horizonte des
Menschen, wie sie sich in Christentum und Konfuzianismus darstellen,
weiter erforscht, akzentuiert und entwickelt werden, daB gegenseitiger Dialog
ermutigt, gegenseitiges Verstédndnis geférdert und daB die Zukunft, fiir beide
Religionen (for both Christianity and Confucianism), offener sein mige (48)."

»Meine Absicht ist weniger, den Konfuzianismus zu verteidigen oder
anzugreifen, als vielmehr einige der Streitpunkte (issues) zu kldren, die jede
echte intellektuelle Neueinschitzung mit sich bringt, und die Bedeutung des
Konfuzianismus fiir die heutige Zeit zu interpretieren. Andererseits méchte
ich auch auf seine iiberholten archaischen Dimensionen hinweisen (50).“

In drei Durchgidngen behandelt Ch. ,Das Menschenbild“ (The
Problem of Man) (81-120), ,Die Gottesfrage* (121-154), ,Das Pro-
blem der Selbsttranszendenz" (155-182: Gebet, Mystik, Riten):

»Mit der vorliegenden Studie setze ich mir das Ziel: anzufangen mit dem
Menschen und fortzuschreiten zu der Frage seiner Selbsttranszendenz. Es ist
die Verfahrensweise zeitgendssischer christlicher Theologie, und es ist stets
die Verfahrensweise konfuzianischer Philosophie gewesen. Nach langen Jahr-
hunderten getrennter Entwicklung haben sich beide in der gleichen Auffas-
sung zusammengefunden: daf der Weg des Menschen und der Weg des
Himmels sich treffen - im Menschen (84).“

Ein SchluBkap. ,Die Frage der politischen Relevanz®
(183-211) konkludiert: ,In diesen Tagen entdecken Christen mehr
und mehr die politische Bedeutung der urspriinglichen (original)
christlichen Botschaft und die Verantwortung, die sie den Gliubi-
gen hinsichtlich sozialer und politischer Probleme auferlegt, auf der
Suche nach einer gerechteren Gesellschaft. Andererseits war der
Konfuzianismus, der als mehr ,verbreitete‘ denn ,organisierte* Reli-
gion selbst an den Zustandsinderungen durch Revolutionen und
politischen Wechsel in ganz Ostasien leidet, nicht imstande, diesem
Wechsel effektiv die Stirn zu bieten, trotz des wesentlich politi-
schen Charakters seiner eigenen Lehren. Tatsichlich bleibt der
Konfuzianismus passiv und wird von den politischen Michten in
Landern wie Siidkorea und Taiwan als theoretische Rechtfertigung
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einer paternalistischen und autoritiren Regierung benutzt, die sich
zuzeiten intellektuell und politisch repressiv gezeigt hat und zeigt
(208f).

Im AnschluB an die von Ch. gebotene ,Auswahlbibliographie”
(217-219) steuerte Roman Malek SVD fiir die Ubersetzung
noch einen ,Bibliographischen Nachtrag* (220-226) bei
und weist darauf hin, daB vor allem die deutschen Ubersetzungen
der chinesischen Klassiker ... aufgenommen wurden.

Diese Klassiker hitten iibersichtlich gesondert zusammengestellt werden
sollen, damit sie nicht in der alphabetischen Ordnung der philosophisch-
geschichtlichen Werke etc. untertauchen. Statt ,Kim, Hung-hi“ muB es
heifen ,Kim, Jung-hi“ (vgl. ThRv 1984, 333-335). Die Aufnahme der ,Ge-
schichte der chinesischen Literatur von Eugen Feifel SVD (Hildesheim
41982) wire hilfreich gewesen fiir weitere Informationen zu den zahlreichen
von Ch. zitierten chinesischen Autoren. Auch Thomas Ohms ,Liebe zu
Gott in den nichtchristlichen Religionen” mit einem gediegenen Beitrag
~Konfuzius“ (299-305) hitte vor etlichen anderen Titeln den Vorrang ver-
dient. Auf die zahlreichen China-Romane der amerikanischen Missionars-
tochter Pearl S. Buck (1892-1973, Nobelpreis 1938) zum Verstindnis des
chinesischen Menschen sei hingewiesen. Die Bedeutung von Romanen wird
von Wissenschaftlern nicht selten verkannt.

Auf die Uberfiille von Unstimmigkeiten, Auslassungen, Inkohé-
renzen, Inkonsequenzen, Kakographien etc. im ,Sach- und Perso-
nenregister” (227-230) kann im Rahmen dieser Rez. nicht eingegan-
gen werden.

Insgesamt habe ich 146 Korrekturen und Erginzungen angebracht, ohne
Anspruch auf Vollstindigkeit zu erheben. ,Mao, Maoismus® ordneten die
Ubersetzer unter dem persénlichen Rufnamen , Tse-tung® ein.

Da nach dieser ersten Lancierung aufgrund der wachsenden
Bedeutung der (seit dem II. Vaticanum und bes. nach Assisi) kontro-
vers diskutierten Thematik und der somit zunehmenden Beach-
tung, der die gesamte Reihe sich erfreut, weitere Auflagen zu
erwarten sind, sei hier dem (10) geduBerten Wunsch der engagierten
Viin entsprochen: ,Ich freue mich auch auf die Hilfe und Bewer-
tung durch meine Leser . . .*

Fiir eine Neuauflage ist unbedingt erforderlich, daB simtliche Zitate der
chinesischen Klassiker korrekt mit Titel, Buch, Kap. etc. angegeben
werden, so daB es jedem kritischen Leser méglich sein wird, in gleich welcher
Originalausgabe oder Ubersetzung jedwedes Zitat nachzuschlagen, wie dies
bei Bibelzitaten oder Konzilstexten selbstverstindlich ist. Ch. zitiert durch-
weg nach Legge (Ubers.), z. B.: The Chinese Classics (Oxford 1893), Bd. 4, S.
448 (158). Wer wiirde vergleichsweise (statt Mt 5,13-16) ,Einheitsitbersetzung
S. 1092“ zitieren? Zitatenindices (Bibel und chinesische Klassiker) wiren
wiinschenswert.

Obwohl die Ubersetzer in der ,Einleitung” (20) den Hinweis der VEin auf
Legge iibernehmen, zitieren sie sehr oft nach deutschen Ubersetzungen von
Wilhelm bzw. Hermann Késter SVD (fiir Hsiin-tzu). Wo ihnen deutsche
Ubersetzungen nicht zur Hand sind (z. B. fiir das ,Buch der Lieder®), iibertra-
gen sie die UbersetzunglLegges ins Deutsche. Solche Wiedergaben (wenig-
stens eines der beiden Ubersetzer) sind nicht selten unkorrekt, z. B, ,How
vast is the Lord-on-High, the Ruler of men below (154)!“ ,Wie weit ist der
Allerhéchste, Beherrscher der niederen Menschen (158)!, wihrend der ande-
re Ubersetzer an anderer Stelle die gleichlautenden Verse korrekter iihermit-
telt: ,Wie groB ist der ,Herr in der Héhe!, Herrscher [Lenker] der Menschen
auf Erden (128).%

Ch. sagt in der ,Einleitung" (20), daB ,sie ihre Version [in Abweichung
von Legge] gelegentlich mehr dem Originaltext anndhert: ,I often make
adaptations according to a reading of the original Chinese texts (XXIV).“ Ob
nun ,gelegentlich“, ob ,often®, solches Vorgehen hitte in wissenschaftlicher
Akribie in den Anmerkungen jeweils begriindet werden miissen. Es darf nicht
dem kritischen Leser iiberlassen werden, solche ,adaptations” mithsam auf-
zuspiiren. Nie macht Ch. den Versuch, aufgrund ihrer (doch zu unterstellen-
den) Kenntnis der Klassischen Sprache in dieser Hinsicht eine Variante zu
erhellen. Vokabular und Grammatik des Klassischen Chinesisch (etwa 5.-3.
Jh. v. Chr.) sind von der modernen Sprache so weit entfernt wie klassisches
Latein vom Italienischen. Vielleicht hat Ch. auch nie systematisch Klassisches
Chinesisch studiert. Nicht jeder Chinese ist Sinologe (vgl. ThRv 1986, 70).
Nicht jeder Sinologe ist auf die Klassische Sprache spezialisiert, die nicht mit
der chinesischen Schriftsprache in einen Topf geworfen werden kann (vgl.
dgzu U. Unger: Einfithrung in das Klassische Chinesisch I [Wiesbaden 1985]
11).

Ohne diese Abweichung irgendwie anzudeuten, unterschieben die Uber-
setzer der Vfin in deren ,Einleitung” (20): ,Die Bibel ist in der Lutherschen
Standardausgabe zitiert.* Das hat mich irritiert ~ bis zum Eintreffen der
Originalausgabe. Dort heiBt es (XXIV): ,My scriptural references are usually to
the Revised Standard Version (Catholic edition) of the Holy Bible (London,
1966).

Aus etlichen den protestantischen Ubersetzern unterlaufenen
Kuriosasei eins herausgegriffen: , The word ,eucharist' ist derived from the
Greek word for thanksgiving. ... It has been defined as ,the sacramental meal
of the Church celebrated according to the example and instruction of Jesus,
which is at the same time ,an actualizing of the salvific reality’ represented by

Jesus, ,through the words of thanksgiving uttered over bread and wine* (171).“
Die Ubersetzung (175) lautet sage und schreibe: ,Das Wort ,Abendmahl’ ist
von dem griechischen Ausdruck fiir Danksagung abgeleitet . . . Man hat es als
das ,geheiligte Mahl der Kirche, gefeiert nach dem Beispiel und den Lehren
Jesu‘ definiert, es stellt gleichzeitig das ,Naheriicken erlésender Wirklichkeit
(Jesu)* dar, ,durch die Dankesworte, iiber Brot und Wein hin gesprochen'.”
Nachtraglich wurde dann (im Umbruch) von einem katholischen Theologen
der Verweis auf die englische Ausgabe (Sacramentum Mundi II, 257) durch
einen Verweis auf die deutsche Ausgabe (Sacramentum Mundi 1,1215-1216
[statt 1214!]) ersetzt und auf diese Weise die Riickiibersetzung Johann B. Metz
als Originaltext unterschoben, obwohl der Art. von Johannes Betz gezeichnet
ist.

Fiir die Ubersetzung eines solchen Buches sind nicht nur das
Mittelmall tibersteigende Sprachkenntnisse, sondern in gleicher
Weise theologische Bildung sowie griindliche Vertrautheit mit den
Realien der chinesischen Klassik unerlédBliche Vorbedingungen. Da
gilt in besonderer Weise der Rat des Aquinaten an Frater Johannes:
«Altiora te ne quaesieris!»

Ein guter Ubersetzer muB die zu iibersetzende Materie in dem MaB
beherrschen, daB er ohne weiteres Druckfehler oder kleinere Versehen im
Original aufdecken und emendieren kann. In dieser Hinsicht einige Beispiele,
die folgendermaBen hitten korrigiert werden sollen: Chén-ju (40, 10.Z.);
Lopez (42, 4. Z)); Chang Ping-lin (55, 3. Z., u. 227); Sun Yat-sen (49, 3.Z.):
dialexis (157, letzte Z.). Franzésische Titel wurden sogar verschlimmbessert.
Es ist zu orthographieren: Nouveaux mémoires (70, 2.Z.), quelques points
importants (70, 6.Z. v.u.). Die zahlreichen deutschen Titel werden im
Original mit geradezu bestechender Akribie referiert. Nichtsdestoweniger
liest man in der Ubersetzung (Anm. 91): Leibniz, Zwei Beispiele... (statt:
Zwei Briefe . . ).

Ein Chuang-tzu-Wortspiel verliert wegen Kakographie und Verwechslung
von Namen in der Ubersetzung (64) die Pointe, die wohl von den Ubersetzern
kaum bemerkt wurde, obwohl im Originaltext bei Ch. alle Namen korrekt
erscheinen. Es muB heifen: Kritik, die der Réuber Chih (nicht: Chiuj.. ;
... der Weise sollte deshalb zutreffender ,Réduber Ch’iu” (nicht Chiu) genannt
werden. Anm. 80 lautet dazu: ,Ch’iu is [sic] Konfuzius’ Vorname“, obwohl
Ch. deutlich sagt: ,,Ch'iu was Confucius’ personal name (66, Anm. 38).“ Als
Fundort dieses Zitats wird lediglich Chuang-tzu angegeben (Anm. 80). Das
Werk des Chuang-tzu umfafit 27 Biicher.

In anderen Féllen sind Fundorte fiir Zitate zwar angegeben, will man
diese jedoch im Kontext nachlesen, sind sie an der genannten Stelle nicht
immer zu finden, z. B. die S. 95 genannten Einsiedler (Menzius 4A:2). Oder
aber Verweise wurden von den Ubersetzern verballhornt, z. B. Menzius 6B:20
(86 Mitte). Menzius 6B hat jedoch nur 15 Nummern. Im Original findet man
dann: Menzius 6B:2.

Das von Konfuzius enunzierte Prinzip «cheng ming» (Lun-yii 13,3) ist bei
Unger (Einfithrung ...) Gegenstand der Lektion 70: ,Die Begriffe korrekt
halten.” Ch. spricht von der , Theorie der Richtigstellung der Namen*, was die
Ubersetzer schlicht iibernehmen (65), wohingegen sie sonst fiir das Lun-yii
auf die Ubertragung von Wilhelm zuriickgreifen, der von der »Richtigstellung
der Begriffe redet. Das war ihnen in diesem Fall nicht moglich, da Ch. die
Quelle nicht kennzeichnet und nach chinesischer Sekundérliteratur zitiert.
Ob nun ,korrekt halten“, ob ,richtigstellen” - jedenfalls Begriffe, nicht
Namen -: beides ist grammatisch méglich, da faktitiv gebrauchte Eigen-
schaftsverben sowohl mansiv als auch inchoativ gebraucht werden kénnen.
».Auf korrekte Begriffe halten’ umschlieBt beides“ (Unger). Die fiir die
Hermeneutik chinesischer Klassiker grundlegenden linguistischen Argumen-
tationen scheinen Ch. fremd. In dieser Richtung sieht sie keine Probleme.
Eine saubere, griindliche Exegese ist jedoch hier genauso gefordert wie fiir die
Bibel. — Ubrigens wire ,Der Mensch kann gotigleich werden® (84 Mitte) mit
Gen 3,22 zu belegen (nicht: Gen 3,5).

Bei der ersten Lektiire wollte ich (Anm. 92) bei einem Titel von Male-
branche (1936) zu (1693) korrigieren. Im Original fand ich dann spiter: (1936
Edition).

Korrekt wire: Marburg. . ., an dessen Universitit (9); das GroBe Lernen
(nicht: Die GroBe Lehre, Anm. 6, Anm. 190 u. 6.), als Chinesin nichtchristli-
cher Herkunft (nicht: als Christin nicht-christlicher Herkunft, 15 Mitte);
scheint mir (20, 9. Z.);, Wyngaert (Anm. 19); Aufhebung des Jesuitenordens
(nicht: Unterdriickung der Societas Jesu, 34, 3. Z. v. u.); Histoire de 'Eglise de
Corée... 2 Bde (Anm. 32); aus einem verwestlichten Milieu (42 Mitte);
Mitglied (48, 10. Z.); Chang T'ai-yen, 1868 (55, 3.Z. v, u.); einer positiven
Einstellung (Anm. 60); Dor-drecht (Anm. 69); englische (Anm. 88); Niccold
Longobardi (70, 2. Abschn.); Lon-gobardis (ebd.); Gegnerschaft eines gelehrten
Missionars (a learned missionary’s opposition, sc. nur Wiegers selbst, nicht
aber: gelehrter Missionare, 72, 2. Abschn.); infantile (74, 2. Z.); Plato oder
Platon, aber einheitlich (81, 123, 201, 229); Alle Menschen zwischen den vier
Meeren sind dem Edlen Briider (86); Christian-ity (Anm. 121); Rationalismus
und Naturwissenschaft (88, 4. Z.); Gespriiche ?? (20, 3 stimmt nicht! 89, 7. Z.);
Jes?? (10,20 stimmt nicht! 94, 9. Z)); wie Anm. 118 (nicht: 13, Anm. 149);
Besessenen Eifer... (99, 3. Z. v.u); Phil-osophy (Anm. 166); Menschliche
Fehlbarkeit (human fallibility, nicht: menschliches Verharren im Irrtum, 117,
Schlufibetrachtung, 7. Z.); ,Process’-Philosophie und -Theologie (nicht: Philo-
sophie der Prozesse und der Theologie, Anm. 231. Vgl. ThRv 1981, 510 in
calce); hat fiir uns einige dieser Probleme geklirt (has clarified for us some of
these problems, 138, letzte Z.); Nikolaus von Kues (140, 4.Z.); De docta
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ignorantia ... (nicht: On learned Ignorance, Anm. 233); den Gedanken des
Kusaners (nicht: den Gedanken Cusanus’, 141, 2. Abschn.); ProzeB und
Realitdt. Entwurf einer Kosmologie (bei Suhrkamp 1979) (Anm. 234); Das
gottliche Milieu . .. (nicht aber eine engl. Ubers. zitieren und aus dieser ins
Deutsche iibersetzen, Anm. 236); Meister Eckhart nach einer deutschen
Ausgabe zu zitieren (Anm. 242 u. 244); 1 Joh 4,16 (nicht: 4,39. Kap. 4 hat nur
21 Verse, 146, 7.Z. v.u.); Teilhards Text nach der zitierten deutschen
Ausgabe zu bieten, nicht aber eine groteske Ubersetzung aus dem Englischen
mit dieser zu belegen (147 u. Anm. 247); weltliche Dimension (149, 2. Z.; an
dieser Stelle deutlicher als sdkulare Dimension); Sig-nificance (Anm. 248); de
Lubac und Dumoulin mit deutschen Ausgaben zu zitieren (Anm. 255):
Introduction a la vie spirituelle (Anm. 270); Methoden betrachtenden Gebets
(methods of mental prayer, nicht: geistigen Gebets, 161, 5. Z. v. u., 162, 8. Z.);
Methoden der geistlichen Lesung (nicht: geistigen, 161, 3. Z. v. u.); Lun-yii 17,
19 (nicht: 17-29, 164, 4. Z.); Johannes vom Kreuz (171, vorletzte Z.) . .. etc.

Ch. beschlieBt ihr Buch mit einem missionstheologisch ausge-
richteten ,Epilogue” (215-220, in die Ubers. nicht aufgenommen);
»In this epilogue, I wish to speak more on the issue of Asian
Christianity, and of the theological challenges involved in the
shaping of its future.” Sie weist dabei auf zwei bedeutende Konver-
titen aus dem Konfuzianismus hin, auf die Thomas Ohm ehedem in
seinen Vorlesungen immer wieder zu sprechen kam, deren Biicher
in vorziiglichen deutschen Ubersetzungen vorliegen: John C. H. Wu,
Jenseits von Ost und West (Mainz 1951); Dom Pierre-Célestin Lu
Tsen-tsiang OSB, Konfuzianer und Christ (Olten 1947).

AbschlieBend sei noch auf eine kaum bekannte grundlegende
Veroffentlichung zum Thema aufmerksam gemacht: John D. Young,
Confucianism and Christianity (Hong Kong University Press 1983),
die der Autor vorstellt als ,...a pioneer study of the Christian
missionaries in late Ming and early Ch’'ing China. It draws upon
source materials hitherto neglected to give an entirely new perspec-
tive of the history of the first meeting between East and West®
(Umschlagtext).

Kurz vor Eingang der Korrekturfahnen erhielt ich die franzosi-
sche Ubersetzung (Ancétres [Paris 1988], 539 S., FF 140) eines sehr

.instruktiven Werkes von Julia Chings jiingstem Bruder Frank

(* 1940 in Hongkong): Ancestors (New York: William Morrow 1988).
Der in Hongkong lebende Journalist und Schriftsteller beschreibt
nicht nur die bis in die Sungdynastie (960-1279) zuriickreichende
Familiengeschichte der Ching, die nicht wenige herausragende
Personlichkeiten hervorbrachten, sondern auch das wechselvolle
Schicksal seiner Eltern und seiner drei Geschwister, die zweimal
von Schanghai nach Hongkong fliichteten: vor den japanischen
Invasoren (1937) und vor den Kommunisten (1949). 1941 waren die
Ching nach Schanghai zuriickgekehrt. Sehr aufschluBreich ist die
minutitse Beschreibung der Art und Weise, auf die sich die Kom-
munisten Chinas bemichtigten.

Der Steyler Verlag (Nettetal) kiindigt an: Julia Ching & Willard G.
Oxtoby: Moral Enlightenment: Leibniz and Wolff on China (Monu-
menta Serica Monograph Series).

Miinster Werner Promper

Springberg-Hinsen, Monika: Die Zeit vor dem Islam in arabischen Univer-
salgeschichten des 9. bis 12. Jahrhunderts. - Wiirzburg, Altenberge:
Echter-Verlag / Telos-Verlag 1989. IX, 167 S. (Religionswissenschaftliche
Studien 13), kart. DM 34.80
Die jiingeren Verdffentlichungen, die sich mit der islamischen

Geschichtsschreibung befassen, konzentrieren sich auf das Opus des

Nordafrikaners Ibn Khaldun, der in seiner im 14. Jh. entstande-

nen Geschichtstheorie einen zyklischen, sich immer aufs neue

wiederholenden historischen Verlauf historischer Entwicklungen
konstatiert. Die in den Prolegomena (arab.: Mugaddima) zu seiner

Universalgeschichte entwickelte Theorie erklirt geschichtliche

Vorginge vor allem soziologisch. Das Interesse der wissenschaftli-

chen Offentlichkeit an diesem Autor ist nur zu verstindlich, Bildet

er doch mit seinem zyklischen Geschichtsmodell und der starken

Betonung gesellschaftlicher Ursachen fiir historische Geschehnisse

die groBe Ausnahme unter den mittelalterlichen Historikern der

islamischen Welt. Vergleiche mit den Modellen von Marx oder

Durkheim lagen nahe, und die ,Modernitit* der Gedanken Ibn

Khalduns tibten ihren Reiz auch auf Denker wie R. Thurnwald oder

E. Gellner aus. Angesichis dieses Schwerpunktes des wissenschaftli-

chen Interesses ist es zu begriifien, daB die vorliegende M.A.-Arbeit

sich mit den Modellen sehr viel weiter verbreiteter islamischer

Historiker befaBt und wieder einmal darauf hinweist, daB die

Theorien Ibn Khalduns die groBe Ausnahme in der islamischen

Historiographie darstellen, die zumindest bis in die Neuzeit fiir das
Geschichtsverstdndnis der Muslime ohne Bedeutung waren.

Die Arbeit stellt zun#chst in einem einleitenden Kap. die Entwick-
lung der arabischen Historiographie bis zum Beginn des 3. Jh.s der Hidjra dar
und untersucht die Grundlagen einer universalen Geschichtsbetrachtung.
Dabei geht es um die ersten AnstoBe zu einer historiographischen Titigkeit
und um die Integration der jiidisch-christlichen und der persischen Uberliefe-
rung in die genuin arabischen Darstellungen.

Ein zweites Kap. beschreibt die literarische Form und Bedeutung der
behandelten Universalgeschichten, wobei auch auf die Biographien der
jeweiligen Historiker eingegangen wird. Das dritte und zentrale Kap.
der Arbeit unternimmt eine begriffsgeschichtliche Diskussion des Begriffs der
,Djahiliyya“ (Zeit der Unwissenheit vor dem Islam), beschreibt dann die
religionsgeschichtliche Einordnung der vorislamischen Vélker, referiert die
arabische Interpretation und Bewertung polytheistischer Religionen unter
besonderer Beriicksichtigung der iranischen Religion und setzt sich dann mit
arabischen Positionen zur Struktur der Geschichte auseinander. Dabei wer-
den héufige historische Modelle wie das vom goldenen Zeitalter oder die
Degenerationstheorie betrachtet. Vor allem aber gelingt es der Vf.in herauszu-
arbeiten, wie die arabischen Autoren auch die Geschichte vorislamischer
Volker als Heilsgeschichte auffassen, die auf den Propheten Muhammad
hinfithrt. Dabei kann Gott als Lenker der Geschichte aufgefaBt werden, der
entweder direkt in den historischen Prozel eingreift oder durch Pridestina-
tion bestimmt.

Die gegenwirtigen Kontroversen innerhalb der Islamwissen-
schaft im Bezug auf die islamische Historiographie werden von der
Autorin nicht behandelt. Dies hitte wohl auch den Rahmen der
Arbeit gesprengt. Es ist zu begriiBen, daB diese sorgfiltige und
ideenreiche Arbeit vertffentlicht worden ist und nicht wie viele
andere Magister-Arbeiten in einem Archiv verstaubt. Darum ist
nicht nur der Vfin fiir diese Arbeit zu danken, sondern auch den
Hg. der Religionswissenschaftlichen Studien, die sie einem wissen-
schaftlichen Publikum zuginglich gemacht haben.

Miinster Peter Heine

Secrecy in Religions. Ed. by Kees W. Bolle. - Leiden, New York, Kebenhavn,
Koln: Brill 1987. XVI, 164 S. (Studies in the History of Religions - Suppl. to
Numen Bd 49), geb. Ln. US-$ 42.—

Der Sammelband geht zur Hilfte auf schon 1972 gehaltene
Vortrége zuriick; zwei davon wurden bereits versffentlicht.

Zuerst legt der Hg. gegeniiber positivistischen Tendenzen reichlich allge-
mein dar, dab jeder Religion ein zentrales Geheimnis zugrunde liegt, das
durch erginzende Mystifikationen gewahrt und entfaltet werde (Introduction
und 1-24). J. Middleton stellt S. 25-43 das religiése System der Lugbara
(Uganda/Zaire) vom Standpunkt des Sozialanthropologen aus dar: Die Worte
des gottlichen Schipfergeistes sind im Himmel verborgen, aber verschiedene
menschliche Geheimnistriger haben Zugang zu ihnen und damit zur Quelle
aller Macht. G.R. Welbon behandelt S.44-65 die indische Tradition. Bei
aller buddhistischen Kritik am exklusiven Prieserwissen bleibt auch die
Erleuchtung Siddharthas ein Geheimnis; der Weg dahin ist jedoch der
Fassungskraft der Horer entsprechend lehrbar. Das Mahayana wiederum
kann als Reaktion der Laien gegen die Geheimmiskrimerei der Monche
verstanden werden. Nach der Islamistin A. Schimmel kommen die Sufis
nicht nur darin iiberein, daB das letzte Geheimnis der Vereinigung mit Gott
nicht in menschlichen Worten ausgedriickt werden kann (92), sie kennen
auch Geheimhaltung der Initiation, der Bestellung des Nachfolgers und im
Gebaren nach auBen (81-102).

J. Z. Smith vergleicht S. 66-80 unter dem Titel ,No News Is Good News:
The Gospel As Enigma“ (die weitergreifende Seiteniiberschrift ,Secrecy in
Late Antiquity" ist nicht berechtigt, da die antiken Mysterienkulte fehlen) die
Evangelien mit den Viten des Apollonius und des Pythagoras, hier noch
iiberholterweise als Aretalogien bezeichnet. Jedesmal geht es darum, das
wahre Wesen eines groBen Meisters zu erkennen, wobei das MiBverstindnis
der Jiinger eine Rolle spielt. Das ist inzwischen auch keine Neuigkeit mehr
(vgl. etwa K. Berger, Formgeschichte des Neuen Testaments, Heidelberg
1984, 384). Im Detail hilt allerdings die These (74f), daB Jamblich 140-143 und
90-94 zwei Versionen des Pythagorasverstdndnisses, die der Akusmatiker
und der Mathematiker, einander gegeniiberstelle, einer Nachpriifung nicht
stand. Etwas aus dem Rahmen fillt der lingste Beitrag: D.K. Himrod
schreibt S. 103-150 iiber das Geheimnis in der modernen Naturwissenschaft,
das meistens nur bis zu seiner Entdeckung ein solches ist und sich dadurch
vom religisen unterscheidet (vgl. Bolle, 3). Interessieren diirften hier die
quasi-religiosen Attitiiden der Forscher, wie sie Himrod ihren Selbstzeugnis-
sen entnimmt.

Trotz der Qualitit der meisten, auch fiir den Nicht-Spezialisten
lesbaren Einzeldarstellungen leidet das Ganze unter der Unschirfe
der Themenstellung, die sich nicht auf geheime Praktiken be-
schriankt. So springt wenig an religionswissenschaftlicher Erkennt-
nis heraus.

Mainz Dieter Zeller
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Lovaniensium XCIII; FB 3180.

Jacob, Christoph: Zur Krise der Mystagogie in der Alten Kirche. — ThPh 66,
1991, 75-89.

Kraft, Heinrich: Die Entstehung des Christentums. — Dmst: Wiss. Buchge-
sellschaft 1990. VII, 291 S.

Daley, Brian E.: The hope of the early church. A handbook of patristic
eschatology. - Cambr: Cambridge Univ. Press 1991, XIV, 300 p.; £ 30,—.
Sieben, Hermann Josef: Kirchenviterhomilien zum Neuen Testament, Ein
Repertorium der Textausgaben und Ubersetzungen. Mit einem Anhang
der Kirchenviterkommentare. - Den Haag: Martinus Nijhoff; Brugge:

Abtei S. Petri 1991. 202 S. = Instrumenta patristica XXII; kart. FB 1950,

Jenks, Gregory C.: The origins and early development of the antichrist
myth. - B/NY: de Gruyter 1991. XXVII, 416 p. = Beihefte zur Zeitschrift
fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der alteren Kirche
LIX; Lw. DM 158,- [Diss., Queensland]

Feldman, Louis H.: Josephus’s portrait of Joshua. - HThR 82, 1989,
351-376; p. 377—-392: Scﬁwartz, Seth: The “Judaism” of Samaria and
Galilee in Josephus’ version of the letter of Demetrius I to Jonathan
Antiquitates 13.48-57>,

Gnuse, Robert: Dream reports in the writings of Flavius Josephus. — RB 96,
1989, 358-390.

Ronchey, Silvia: Indagine sur martirio di San Policarpoe. Critica storica e
fortuna agiografica di un caso giudiziaro in Asia Minore. — R: Inst. Storico
Italiano per il Medio Evo 1990. 246 p. = Nuovi studi storici VI: Lire 50000,

Mazzucco, Clementina: «E fui fatta maschio.» La donna nel cristianesimo
primitivo (secoli I-II). Con un'appendice sulla «Passio Perpetuae». Presen-
tazione di Eugenio Corsini. - (Firenze): Casa Ed. Le Lettere (1989). XII,
196 p. = Universita degli Studi di Torino. Fondo di Studi Parini-Chirio.
Letterature I; Lire 30 000.

Dubois, Jean-Daniel: Remarques sur le fragment de Papias cité par Irénée. —
RHPhR 71, 1991, 3-10; p. 11-31: Junod, Eric: Une interprétation origina-
le de Genése 1,28 indument attribuée a Origéne,

Rubenson, Samuel: The Letters of St. Antony. Origenist theology, mona-
stic tradition and the making of a saint. - Lund: Lund University Pr. 1990,
222 p. = Bibliotheca historico-ecclesiastica Lundensis XXIV.

Gaudemet, Jean: La législation anti-paienne de Constantin a Justinien. —
CrSt 11, 1990, 449-468.

Hollerich, Michael J.: Myth and history in Eusebius’ De vita Constantini:
Vit. Const 1.12 in its contemporary setting. - HThR 82, 1989, 421-446.
Landes, Richard - Catherine Raupert: Naissance d’apbtre. La vie de saint
Martial de Limoges. - Turnhout: Brepols 1991. 104 p. = Mémoires pre-

miéres.

Frend, William H.C.: Monks and the end of Greco-Roman paganism in
Syria and Egypt. - CrSt 11, 1990, 469-484; p. 505-521: Barnard, Leslie
W.: L'intolleranza negli apologisti cristiane con speciale riguardo a Firmi-
co Materno; p. 545-577: Paschoud, Frangois: L'intolérance chrétienne
vue et jugée par les paiens; p. 593-615: Gnilka, Christian: La conversio-
ne della cultura antica vista dai Padri della chiesa.

Liebeschuetz, J.H. W. G.: Barbarians and bishops. Army, church, and
state in the age of Arcadius and Chrysostom. — Oxf: Clarendon Pr. 1990.
KV 812 po £ 35~

Walker, P.W.L.: Holy city, holy places? Christian attitudes to Jerusalem
and the Holy Land in the forth century. — Oxf: Clarendon Press 1990, XX,
438 p. = Oxford early Christian studies.

Schweizer, Christian: Hierarchie und Organisation der rémischen Reichs-
kirche in der Kaisergesetzgebung vom 4. bis zum 6. Jahrhundert. — Bern
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u. a.]: Lang 1991. 208 S. = Europiische Hochschulschriften III, 479: kart.
M 60,- [Diss., Ziirich

Trisoglio, Francesco: La spiritualita dell’elevazione in San Gregorio di
Nazianzo. - ScC 118, 1990, 432-469.

Norris, Frederick W.: Faith gives fullness to reasoning. The five theological
orations of Gregory Nazianzen. Introd. and comment. by Frederick W.
Norris. Transl. by Lionel Wickham and Frederick Williams. - Lei [e: &
Brill 1991. XII, 314 p. = Supplements to Vigiliae Christianae XIII

Winling, Raymond: Mort et résurrection du Christ dans les traités Contre
Eunome de Grégoire de Nysse. - RevSR 64, 1990, 127-140. 251-269.

Marval, Pierre: Grégoire de Nysse pasteur. - RHPhR 71, 1991, 101-114.

Thelamon, Frangoise: Destruction du paganisme et construction du royau-
me de Dieu d'aprés Rufin et Augustin. — CrSt 11, 1990, 523-544;
p. 579-592: Irmscher, Johannes: La politica religiosa dell’Imperatore
Giustiniano contro i pagani e la fine della scuola neoplatonica ad Atene.

Gryson, Roger - Dominique Szmatula: Les commentaires patristiques
sur Isaie d’Origéne & Jéréme. — RevEtAug 36, 1990, 3-41; ]p 42-66:
Cecconi, Giovanni A.: Elemosina e propaganda. Un’analisi della ‘Maca-
riana persecutio’ nel III libro di Ottate di Milevi; p. 67-79: Milhau,
Mare: Le grec, une «clé pour Iintelligence des psaumes». Etude sur les
citations grecques du Psautier contenues dans les Tractatus super psalmos
d’Hilaire de Poitiers; p.80-90: Wenning, Gregor: Der EinfluB des
Manichdismus und des Ambrosius auf die Hermeneutik Augustins;
p. 91-119: Doucet, Dominique: Recherche de Dieu. Incarnation et philo-
sophie: Sol. I, 1, 2-6; p. 120-146: Doignon, Jean: Oracles, prophéties,
«on-dit» sur la chute de Rome (395-410). Les réactions de Jérome et
d’Augustin; p.217-224: Doignon, Jean: Hilaire de Poitiers face a la
mystique origénienne de la purification par l'amour; p. 225-241:
Petruccione, John: Prudentius’ portrait of St. Cyprian: An idealized
biography; p.243-256: Szidat, Joachim: Constantin bei Augustin;
p. 257-283: Duval, Yves-Marie: La date du «De natura» de Pélage. Les
premiéres étaﬁes de la controverse sur la nature de la grace; p. 285-297:
Saliou, Catherine: Du légendier au sermonnaire: avatars de la Passio
Sebastiani.

Starnes, Colin: Augustine’s conversion. A guide to the argument of “Con-
fessions I-1X”. — (Waterloo, Ontario:) Laurier (1990). XVI, 303 p.; $ 45,—.
Pérez Paoli, Ubaldo Ramoén: Der plotinische Begriff von "YIIOZTAZIZ
und die augustinische Bestimmung Gottes als Subiectum. — Wii: Augusti-
nus-Verl. 1990. XXIV, 286 S. = Cassiciacum XLI; kart. DM 116,— [Habil.-

Schrift, Braunschweig]

Ocker, Christopher: Augustine, episcopal interests, and the papacy in late

Roman Africa. — JEH 42, 1991, 179-201.

4. Mittelalter und Neuzeit

Eckstein, Rudolf: Die Ostung unserer mittelalterlichen Kirchen bis zur
Reformation Luthers, Versuch einer Deutung, - Sankt Ottilien; EOS-
Verlag 1990. 112 S.; kart. DM 19,80.

Il Concilio Ecumenico Niceno II e I'iconografia mariana in Calabria. Atti
del Convegno della celebrazione (789-1987). Catanzaro 19-21 novembre
1987, ed. M. Squillace. - Catanzaro: Ed. Vivarium 1990. 228 p., ill.

Mathy, Helmut: Tausend Jahre St. Stephan in Mainz. Ein Kapitel deutscher
Reichs- und Kirchengeschichte. Mit einem Anhang iiber die letzte Visita-
tion des Stifts 1780/81. - Mz: von Zabern 1990. 184 S., Ill. = Aurea
Moguntia IV.

Gastaldelli, Feruccio: Le pii antiche testimonianze biografiche su San

Bernardo. Studio storico-critico sui «Fragmenta Gaufridi». — Analecta

Cisterciensia 45, 1989 (st ed. 1991), 3-80; p. 81-100: Larena, Luciano:

Legislazione cistercense in un codice dF:alla Biblioteca Casanatense:;

p. 101-120: Miiller, Eugen: Die bei der Aufhebung des Stiftes Lilienfeld

im Jahre 1789 eingezogenen liturgischen Gerite und Kunstgegensténde;

p.121-275: Dessl, Reinhold J.: Theobald Grashiéck 1846-1915:. Das

Wirken des Wilheringer Abtes im Dienste der Osterreichisch-Ungarischen

Zisterzienserkongregation; p. 276-428: Zakar, Polykarp — Hans Bruno

Schneider: Der Versuch der Trappisten, sich wieder mit dem Zister-

zienserorden zu vereinigen «1896-1898.

Fonzo, Lorenzo: I beati Francescani di Foligno tra santita e riforma

religiosa, 1230-1860. — MF 90, 1990, 648-692.

D

=

5. Mittelalter

Chromaticus episcopus, 388-1988 (Giornate di studio per il 16° centenario
dell’elevazione all'episcopato di San Cromazio, vescovo di Aquileia, Aqui-
leia 23-25 sett. 1988). ~ Udine: Arti Grafiche Friulane 1989. 231 p. =
Antichita altoadriatiche XXXIV: Lire 32 000.

Raw, Barbara C.: Anglo-Saxon crucifixion iconography and the art of the
monastic revival. — Cambr: Cambridge Univ. Press 1990. XII, 296 p. =
Cambridge studies in Anglo-Saxon England I; £ 37,50,

ReligidseDevianz. Untersuchungen zu sozialen, rechtl. und theolog, Reak-
tionen auf religicse Abweichung im westl. und ostl. Mittelalter. Hrsg. von
Dieter Simon. — Ffm: Klostermann 1990. VIII, 229S. = Ius Commune.
Sonderheft XLVII; DM 68,—; [enth.:] S. 1-18: Dagron, Gilbert: La ragle et
'exception. Analyse de la notion d’économie: S.19-39: Diestelkamp,
Bernhard: Der Vorwurf des Ritualmordes gegen Juden vor dem Hofgericht
Kaiser Friedrichs II. im Jahr 1236; S.41-60: Dinzelbacher, Peter:
Heilige oder Hexen?; S.61-77: Durliat, Jean: «<Normaux» et deviance
religieuse d’aprés la correspondance de Grégoire le Grand: S.79-96:
Guillou, André: Moines grecs marginaux de Calabre XVes,: S. 97-119:
Koder, Johannes: Norma%e Monche und Enthusiasten: Der Fall des
Symeon Neos Theologos; S. 121-142: Mayali, Laurent: Du vagabondage
a l'apostasie. Le moine fugitif dans la société médiévale; S.143-157:
Oikonomides, Nikos: La brebis égarée et retrouvée: I'apostat et son
retour; 5. 159-210: Schreiner, Klaus: ,Duldsamkeit” (tolerantia) oder
»3chrecken” (terror); S.211-229: Weitzel, tirgen: Die Normalitit als
Frage an das Schicksal des Gettschalk von Orbais.

MclInery, Ralph: Boethius and Aquinas. - Wash: The Catholic Univ. of
America Pr. 1990. XVI, 268 p.; $ 38,95.

Sharpe, Richard: Medieval Irish saints’ lives. An introduction to vitae
Sanctorum Hiberniae. - NY: Oxford Univ. Pr, 1991. XI, 427 p.; £ 50,-.

Matter, E. Ann: The voice of my beloved. The Song of Songs in Western
medieval Christianity., — Phil: Univ. of Pennsylvania Press 1990. XXV,
227 p. = Middle Ages Series.

Navarro Girén, Maria Angeles: La carne de Cristo. El misterio eucaristico
a la luz de la controversia entre Pascasio Radberto, Ratramno, Rabano
Mauro y Godescalco. - Madr: UPCM 1989. 269 p. = Publicaciones de la
Universidad Pontificia Comillas I, 44; pes 3000.

Le monde des chanoines XI*~XIVe® s, - Toulouse, Fanjeaux: Privat 1989,
406 p., ill. = Cahiers de Fanjeaux XXIV; F 155,-.

Callahan, Daniel: Adémar of Chabannes, apocalypticism and the peace
council of Limoges of 1031. - RBén 101, 1991, 32-49; p. 50-113: Derei-
n el, Charles: Les origines érémitiques d’Affligem 1083. Légende ou
realite?

Auctoritas und Ratio. Studien zu Berengar von Tours. Hrsg. von Peter
Ganz ... (Vortrdge gehalten anldBlich eines Arbeitsgepriches vom 2.-6.
10. 1988 in der Herzog-August-Bibliothek.) - Wiesb: Harrassowitz 1990.
138 S. = Wolfenbiitteler Mittelalter-Studien II; DM 58,~; [enth.:] S.5-24:
Gibson, Margaret T.: Letters and charters relating to Berengar of Tours;
S.25-46: Chadwick, Henry: Symbol and reality: Berengar and the
appeal to the Fathers; S. 47-68: M acy, Gary: Berengar’s legacy as heresi-
arch; S. 69-88: H6d1, Ludwig: Die tgeologischen Auseinandersetzungen
mit Berengar von Tours im frithscholastischen Eucharistietraktat De
corpore Domini; S.89-108: Cantin, André: Bérenger, lecteur du De
orcﬁ?ne de saint Augustin ou comment se préparait, au milieu du XI° siécle,
une domination de la ratio sur la science sacrée; S. 109-138: Cowdrey,
H.E.].: The papacy and the Berengarian controversy.

Flori, J.: Pur eshalcier sainte crestiénté. Croisade, guerre sainte et guerre
juste dans les anciennes chansons de geste francaise. - Moyen Age 97,
1991, 171-188.

Dondaine, Antoine: Les hérésies et l'inquisition, XIIe-XIIIe siécles. —
Aldershot: Variorum Pr. 1990. X, 340 p. = Collected studies 314.

Vollot, Bernard: Le Diatessaron et la premiére regle de saint Frangois. - FS
72, 1990, 341-364.

Verzeichnis der Originale spatmittelalterlicher Papsturkunden in Oster-
reich 1198-1304. Ein Beitrag zum Index Actorum Romanorum Pontificum
ab Innocento Il ad Martinum V electum bearb. v. Wolfgang Hilger. -
Wien: Verl. der Osterr. Akademie der Wissenschaften 1991. XXXI, 443 S. =
Osterr. Geschichtsquellen II. Abt.: Diplomataria et acta LXXXIL DM 90,

Di Pasquale, Luigi: E divino 'intelletio umano? S. Tommaso, S. Bonaven-
tura e G.D. Scoto a confronto. - MF 90, 1990, 131-202; p. 61-116: Di
Maio, Andrea: La concezione bonaventuriana della natura quale poten-
ziale oggeto di communicazione.

Pope, Stephan ].: Aquinas on almsgiving, justice and charity. An interpreta-
tion ang reassessment. — Hey] 32, 1991, 167-191.

Rosier, Iréne: Signes et sacrements. Thomas d’Aquin et la grammaire
spéculative. - RSPhTh 74, 1990, 392-436.

Wolter, Allan: The philosophical theoloﬁy of John Duns Scotus, Ed. Marilyn
McCord Adams. - Ithaca, N.Y.: Cornell Univ. Press 1990. XII, 356 p.

L’église et le peuple chrétien dans les pays de I'Europe du Centre-Est et du
Nord (XIVe-XVe siécles). Actes du colloque de Rome 27-29 janvier 1986.
- R: Ecole francaise 1990. 338 p. = Collection de I’Ecole francaise de Rome
CXXVIII; Lire 72 000.

Brandmiiller, Walter: Papst und Konzil im GroBen Schisma 1378-1431.
Studien und Quellen. — Pad: Schéningh 1990. XXII, 412 S.; DM 168,-.
Religious belief and ecclesiastical careers in late medieval England. Ed. by
Christopher Harper-Bill. - Woodbridge: Boydell & Brewer 1991. 256 p. =

Studies in the history of medieval religion III; £ 35,

Dréze, Jean-Francois: Raison d'état, raison de Dieu. Politique et mystique
chez Jeanne de France. Préface de Francis Rapp. - P: Beauchesne 1991.
328 p. = Bibliotheque Beauchene. Religions, société, politique XX.

6. Gesamte Neuzeit

Hall, Basil: Humanists and Protestants, 1500-1900. — Ed: Clark 1990. X,
380 p.; £ 19,75.

Guth, Klaus: Konfessionsgeschichte in Franken 1555-1955. Politik, Religion,
Kultur. — Bamberg: Bayer. Verl.-Anstalt 1990. 344 S., Abb., Kt.; DM 58,—.

Fogarty, Gerald P.: American catholic biblical scholarschip. A history from
the early republic to Vatican II. - San Francisco: Harper and Row 1990.
XVIII, 424 p.; $ 34,95.

Chaussy, Yves: Les bénédictins de Saint-Maur. T.I: Apercu historique
sur la congrégation. — P: Etudes Augustiniennes 1989. 380 p., 14 tav.

7. Reformation und Gegenreformation

Bilder und Bildersturm im Spétmittelalter und in der frithen Neuzeit. Hrsg.
von Bob Scribner. — Wiesh: Harrassowitz 1990. 334 S., [11. = Wolfenbiitteler
Forschungen XLVI.

Die Territorien des Reichs im Zeitalter der Reformation und Konfessio-
nalisierung: Land und Konfession 1500-1650. Band II: Der Nordosten,
hrsg. von Anton Schindling und Walter Ziegler. - Mstr: Aschendorff 1990.
233§, 12 Karten = KathLebKpf L; kart. DM 49,80,

Walter, Peter: Theologie aus dem Geist der Rhetorik. Zur Schriftauslegung
des Erasmus von Rotterdam. - Mz: Griinewald (1991). VI, 3138. =
Tibinger Studien zur Theologie und Philosophie I; kart. DM 42,— [Habil.-
Schrift, Ti.'tf:iingm_H:l

Valentin, J.-M.: eatrum catholicum. Les jésuites et la scéne en Alle-
magne au XVle et au XVIle siécles. — Nancy: Pr. Univ. de Nancy 1990.
394 p. = Coll. Etudes allemandes.

Duke, Alastair: Reformation and revolt in the low countries. - Lo-Ronce-
verte: Hambledon Pr. 1990. XXI, 308 p., 5 ill.

Brecht, Martin: Erfahrung - Exegese — Dogmatik. Lathers Lied ,Nun freut
euch, lieben Christengmein®. — NZSTh 32, 1990, 94-104; S. 105-112:
Perlitt, Lothar: Hoc libro maxime fides docetur. Deuteronomium 1,
19-46 bei Martin Luther und Johann Gerhard; S. 125-133: Ri ngleben,
Joachim: Die Einheit von Gotteserkenntnis und Selbsterkenntnis. Beob-
achtungen anhand von Luthers Rémerbrief-Vorlesung.
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M artin Luther und das Bischofsamt. Hrsg. von Martin Brecht. - Stu: Calwer
1990. 1458.; DM 48,—; [enth. u.a.] S.10-14: Brecht, Martin: Die
exegetische Begrindung des Bischofsamtes; S. 15-26: Stamm, Heinz-
Meinolf: Luthers Berufung auf die Vorstellungen des Hieronymus vom
Bischofsamt; S. 27-65: Krodel, Gottfried: Luther und das Bischofsamt
nach seinem Buch ,Wider den falsch genannten geistlichen Stand des
Papstes und der Bischéfe®; S. 69-72: Miura, Ken - Martin Brecht: De
instituendis ministris — das Problem der Amtseinsetzungen bei den Boh-
men; S. 73-100: Wriedt, Markus: Luthers Gebrauch der Bischofstitula-
tur in seinen Briefen; S. 109-119: Decot, Rolf: Luthers KompromiBvor-
schlag an die Bischife auf dem Augsburger Reichstag 1530; S. 123-130:
Ho6 B, Irmgard: Luther und die Bischofseinsetzungen in Merseburg und
Kammin; S. 131-144: D elius, Hans-Ulrich: Das Naumburger Bischofsex-
periment und Martin Luther.

Die Kunst des Unterscheidens. Hrsg. von Joachim Heibach. — Erl: Martin-
Luther-Verl. (1990). 109 S. = Verdffentlichungen der Luther-Akademie
Ratzeburg XIV; kart. DM 14,-; [enth. u.a.]: S. 19-58: Ebelin g, Gerhard:
Das rechte Unterscheiden — Luthers Anleitung zu theologischer Urteils-
kraft; S.59-72: Jensen; Oddvar Johan: Deus absconditus und Deus
revelatus im Lichte der Christologie Luthers; S.73-90: Asendorf,
Ulrich: Die Unterscheidung von Gesetz und Evangelium aufgrund der
Predigten Luthers.

Mehlhausen, Joachim: Forma Christianismi. Die theologische Bewertung
eines kleinen katechetischen Lehrstiicks durch Luther und Erasmus von
Rotterdam. — ZThK 87, 1990, 437-455.

Zimmermann, Gunter: Die Vereinigung mit Gott und das Reich Christi
nach Calvins ,Institutio. - Zwingliana 18, 1990, 193-212. S. 234-255:
GauB, Julia: Etappen zur Ablésung d. reformierten Schweiz v. Reich.

RoviraBelloso, Josep M.: El sagrament e la peniténcia en el concili de
Trento. - RCatT 15, 1990, 67-127.

Pflugiana. Studien iiber Julius Pflug 1499-1564. Ein internat. Symposium.
Hrsg. von Elmar Neuss und J. V. Pollet. - Mstr: Aschendorff 1990. X, 233 S,
= Reformationsgeschichtliche Studien und Texte CXXIX; kart. DM 78,—;

enth. u. a.:] S. 3-22: Kremer, Ulrich Michael: Petrus Mosellanus und

}ulius Pflug. Ein Beitrag zur Geschichte des Einflusses von Erasmus in
Sachsen; S. 23-42: Kaliner, Walter: Julius Pflug als Bibliophile. Streif-
lichter zur Beleuchtung seines vielseitigen Humanismus nach dem Kata-
log von Johann Rivius; S.43-59: Stupperich, Robert: Melanchthon
und Julius Pflug; S. 60-92: Pollet, J. V. Die Lehre der Rechtfertigung
nach den unedierten Werken von Julius Pflug; S. 93-116: Simoncelli,
Paolo: Vom Humanismus zur Gegenreformation. Das Schicksal des
Regensburger Buches in Italien. Versuch einer Rekonstruktion:;
S.117-138: Thomson, Douglas F.S.: The latin style of Julius Pflug;
§.139-176: Neuhausen, Karl August: Sprache und Stil der lateini-
schen Briefe von Julius Pflug im Lichte seiner Stiltheorie sowie der
Charakteristik bei Erasmus; S. 177-198: N e uss, Elmar: Sprache und Stil
der deutschen Briefe von Julius Pflug; S.199-226: Zander-Seidel,
Jutta: Die Bildnisse des Julius Pflug (mit 13 Abbildungen).

McGrath, Alister E: A life of John Calvin. A study in the shaping of
western culture. — Oxf: Blackwell 1990. XV, 332 p., 13 pl.

Zwingli, Ulrich: Simtliche Werke Huldreich Zwinglis (einzig vollst. Aus-
gabe der Werke Zwinglis). Bd VI, Teil 4;: Werke von Ende 1530 bis Mai
1531, Teil 5: Werke von Sommer bis Herbst 1531. Nachtrige zu den
Werken und Briefen. Hrsg. von Emil Egli unter Mitwirkung des Zwingli-
Vereins in Ziirich. - Zii: Theol. Verl. 1990. XX, 191 S.; XX, 463 S. = Corpus
reformatorum XCIIL

Brecht, Martin: Die Erhaltung der Kirche: 1546-1632. - B: Evangelische
Verlaisanstalt 0.]. 471 8., 111

Dittrich, Christoph: Die vortridentinische katholische Kontroverstheologie
und die Téufer. Cochlius, Eck, Fabri. — Ffm [u. a.]: Lang 1991. VII, 457 S.
= Europiische Hochschulschriften III, 473; DM 102,- [Diss., Freiburg/B

Hsia, R. Po-chia: Gesellschaft und Religion in Miinster 1535-1618, bearb.
und hrsg. von Franz ], Jakobi. Aus dem Enf]. von Gerhard Windfuhr, -
Mstr: Aschendorff 1989. XIX, 248 S., 24 Tabellen und Diagramme, 23 Abb.
= Quellen und Forschungen zur Geschichte der Stadt Miinster. N.F. XIII.

Hudson, Elizabeth K.: The Catholic challenge to Puritan piety, 1580-1620. —
CHR 77, 1991, 1-20.

Seibrich, Wolfgangz Gegenreformation als Restauration. Die restaurativen
Bemiihungen der alten Orden im Deutschen Reich von 1580-1648. — Mstr:
Aschendorff 1991. XLII, 729 S. = Beitriige zur Geschichte des alten Monch-
tums u. des Benediktinertums XXXVIII; DM 230,~ [Habil.-Schrift, Mainz]

8. Neuzeit

Der Einflub der Unitarier auf die europdisch-amerik. Geistesgeschichte.
Vortrige der Ersten Deutschen Wissenschaftl. Tagung zur Unitarismusfor-
schung vom 13.-14. Juni 1985 in Hamburg, hrsg. von Wolfgang Deppert. —
Ffm, Bern, NY, P: Lang 1990. 170 S. = Unitarismusforschung I.

Religion and revolution in early industrial England. The Halévy thesis and
its critics. Ed. Gerald Wayne Olsen. - Lanham, NY, Lo: Univ. Press of
America 1990. XXXIX, 211 p.

Huckenbeck, Ernst: Wilhe?m Hiils 1598-1659. Ein Beitrag zur rheini-
schen Kirchenl_gleschichte im 17.Jh. - Kéln: Rheinland-Verl. 1990. VI,
221 8., Ill. = Schriftenreihe des Vereins fiir Rheinische Kirchengeschichte
XCVII; kart, DM 29,-.

Obst, Helmut: AuBerkirchliche religitse Protestbewegungen der Neuzeit. —
B: Evang,. Verlagsanstalt 1990. 118 S. = Kirchengeschichte in Einzeldarstel-
lungen 11 /4; DM 13,50,

De Carolis, Francesco: Spinoza e la questione del Pentateuco in Francesco
Leoni OFMConv 1702-1775. — MF 90, 1990, 459-505.

Musselli, L.: Chiesa e stato dallo resistenza alla Constituente. — To:
Giappichelli 1990. VI, 198 p. = Studi di diritto canonico ed ecclesiastico I.

Mihlenberg, Heinrich-Melchior: Die Korrespondez Heinrich Melichior
Miihlenbergs aus der Anfangszeit des deutschen Luthertums in Nordame-
rika. Bd III: 1763-1768, hrsg in Verbindung mit der Martin-Luther-Univ.
Halle-Wittenberg, Univ. und Landesbibliothek Sachsen-Anhalt, Archiv
der Franckeschen Stiftung von Kurt Aland. - B, NY: de Gruyter 1990, XIII,

715 S. = Texte zur Geschichte des Pietismus: Abt. 3: Handschriftlicher
NachlaB / August Hermann Francke IV; Lw. DM 398,—.

La chiesa italiana e la rivoluzione francese. A cura di Daniele Menozzi. -
Bologna: Ed. Dehoniane 1990. 359 p. = Oggi e domani II, 15; Lire 30 000.

Rosa, Mario: Di fronte all revoluzione: Politica e religione in Italia dal 1789
al 1796. - RSLR 26, 1990, 508-539.

Dougherty, M. Patricia: The rise and fall of L’Ami de la Religion. History,
purpose, and readership of a French catholic newspaper. - CHR 77, 1991,
21-42.

Lacordaire, son pays, ses amis et la liberté des ordres religieux en France.
Préface du Pére Carré. Conclusion de René Rémond. Ed. Guy Bedouelle. —
P: Ed. du Cerf 1991, 443 p.; F 150,—.

Axt-Piscalar, Christine: Der Grund des Glaubens. Eine theologiege-
schichtliche Untersuchung zum Verhilinis von Glaube und Trinitit in
der Theologie Isaak August Dorners. - Tii: Mohr 1990. VII, 2648, =
Beitrdge zur historischen Theologie LXXIX.

Botstein, Leon: Judentum und Modernitit. Essays zur Rolle der Juden in
der deutschen und sterreichischen Kultur 1848 bis 1938. - Wien /Koln:
Béhlau 1991. 231 S.

Schatz, Klaus: Die franzésischen Minoritdtsbischéfe auf dem 1. Vatikanum.
— ThPh 66, 1991, 1-20.

Ker, Ian: John Henry Newman. A biographie. - NY: Oxford Univ. Press 1990.
778 p.; £ 12,95.

Nichogs, Aidan: From Newman to Congar. The idea of doctrinal develoE-
ment from the Victorians to the Second Vatican Council. - Edingburg
T.& T. Clark 1990. 290 p.; £ 9,95.

9. Neueste Zeit

Jeremy, David J.: Capitalists and Christians. Business leaders and the
Churches in Britain. 1900-1960. — Oxf: Clarendon Pr. 1990. XVIII, 491 p.

Erba, Achille: Proletariato di Chiesa per la Cristianita. La FACI tra curia
romana e fascismo dalle origini alla conciliacione. Vol. I: Le origini. La
lunga preparazione e I'evento. Vol. II: La presenza della FACI nella crisi
dello stato liberale. — R: Herder 1990. XI, 337 p.; XII, 780 p. = Italia sacra
XLI-XLII; Lire 220 000.

Rogers, Delores Joan: The American empirical movement in theology. - NY
[e. a.]: Lang 1990. VIII, 246 p. = American university studies VII, 70.

Ellis, Marc H.: Beyond innocence and redemptation: Confronting the Holo-
caust and Israel power. Creating a moral future for the Jewish people. -
San Francisco: Harper & Row 1990. XVIII, 214 p.

Murtorinne, Eino: Die finnisch-deutschen Kirchenbeziehungen
1940-1944. — Go: Vandenhoeck und Ruprecht 1990. 253 S. = Arbeiten zur
Geschichte des Kirchenkampfes. Erginzungsreihe XV; DM 44,-,

Hille, Rolf: Das Ringen um den sikularen Menschen. Karl Heims Auseinan-
dersetzung mit der idealist. Philosophie und den pantheist. Religionen. -
Giefien, Basel: Brunnen Verl. 1990. 614 S. = Monographien und Studien-
biicher; kart. DM 54,- [Diss., Miinchen]

Christentum und politische Verantwortung. Kirchen im Nachkriegs-
deutschland. Hrsg. von Jochen-Christoph Kaiser und Anselm Doering-
Manteuffel. - Stu, B, Kéln: Kohlhammer 1990. XII, 196 S. = Konfession und
Gesellschaft II; kart. DM 39,80.

Kirche nach der Kapitulation: Das Jahr 1945 — eine Dokumentation, Bd. II:
Auf dem Weg nacE Treysa (bearb. von Dieter Altmannsperger), hrsg. von
Gerhard Bessier. — Stu, B, Kéln: Kohlhammer 1990. 366 S.;: DM 69,—.

Gauly, Thomas M.: Kirche und Politik in der Bundesrepublik Deutschland
1945-1976. — Bo: Bouvier 1990. 504 S., graph. Darst. Eiss., Bonn]

Greschat, Martin: Europa und die Protestanten. Die Herausforderung der
frithen fiinfziger Jahre. - EvTh 51, 1991, 114-131; S. 131-154: Léchele,
Rainer: Religionsfreiheit und Vergangenheitsbewiltigung. Die Deutschen
Christen und die Besatzungsmichte nach 1945.

Melloni, Alberto: Tensioni e timori nella preparatione del Vaticano II (22
febbraio 1962). - CrSt 11, 1990, 275-307; p.309-355: Indelicato,
Antonio: Lo schema «De deposito fidei pure custodiendo» e la preparazione
del Vaticano II.

Melloni, Alberto; Per un ai)pmcciu storico-critico ai ,Consilia et Vota® della
fase antepraeparatoria del Vaticano II. - RSLR 26, 1990, 556-576.

Grossi, Vittorino: Lo studio dei Padri della Chiesa dopo il Conciolio
Vaticano II. Il contesto storico-culturale. - Seminarium 42, 1990, 439-459.

Hermle, Siegfried: Evangelische Kirche und Judentum - Stationen nach
1945. — Go6: Vandenhoeck u. Ruprecht 1990, 422 S. = Arbeiten zur
kirchlichen Zeitgeschichte B, 16; DM 98,-.

Fischer, Klaus P.: Gott als das Geheimnis des Menschen. Karl Rahners
theologische Anthropologie — Aspekte und Anfragen. - ZKTh 113, 1991,
1-23,

Aerts, Lode: Gottesherrschaft als Gleichnis? Eine Unters. zur Auslegung der
Gleichnisse Jesu nach Eberhard Jiingel. - Ffm [u. a.]: Lang 1990. 346 S. =
Europiische Hochschulschriften XXIII, 403; DM 89,—.

Paulus, Engelbert: Liebe — das Geheimnis der Welt. Formale u. materiale
Aspekte der Theologie Eberhard Jiingels. — Wii: Echter 1990, IX, 434 S. =
Bonner dogmatische Studien VII; DM 56,~ [Diss., Eichstitt. Uberarb.]

Hewitt, Marsha Aileen: From theology to social theory. Juan Luis Segundo
and the theology of liberation. — NY [e.a.]: Lang 1990. X, 184p. =
American university studies VII, 73; DM 72,—.

IV.Missionswissenschaft und -geschichte

Theologien der Dritten Welt. EATWOT als Herausforderung westl. Theo-
logie und Kirche. Hrsg. von Giancarlo Collet. - Immensee: Neue Zeit-
schrift fiir Missionswissenschaft 1990. 359 S. = Neue Zeitschrift fiir Mis-
sionswissenschaft. Suppl. XXXVIL kart. sfr 48,~; [enth.:] S.15-29: Rivi-
nius, Karl J.: Das Erwachen der Dritten Welt als eigenstandiges Subjekt
in der Weltpolitik; S. 30-37: Kollbrunner, Fritz: Die wachsende For-
derung nach kirchlicher Selbstindigkeit und Authentizitit; S.39-50:
Kollbrunner, Fritzz Auf dem Weg zur afrikanischen Theologie;
S.51-100: Frei, Fritz: Theologie in Asien; S. 101-131: Collet, Giancar-
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lo: Zur Theologiegeschichte Lateinamerikas; S. 133-141: Kollbrunner,
Fritz: Die klassische Theorie: Akkommodation; S. 142-161: Frei, Fritz:
Kontextuelle Theologie; S.162-182: Frei, Fritz: Inkulturation;
S.183-200: Camps, Arnulf: Die Okumenische Vereinigung von Dritte-
Welt-Theologen 1976-1988: ein komplizierter Bruch; S.201-244: Das
Gesellschaftsverstindnis der EATWOT-Dokumente; S.245-268: Bi-
schofberger, Otto: Exkurs: Das Befreiungspotential in den ostlichen
Religionen; S. 269-296: Amstutz, Josef: Erneuerte missionarische Spiri-
tualitdt; S. 297-313: Collet, Giancarlo: ,Theologie von der anderen Seite
der Erde.“ Der Beitrag von EATWOT fiir das Verstdndnis von Theologie;
S. 315-333: Evers, Georg: Rezeption d. EATWOT-Theologie in Europa.

Miiller, Karl: Die Enzyklika ,,Redemptoris Missio”. - Verbum SVD 32, 1991,
117-138; p. 139-152: Brennan, Jack: A vision of mission; p. 153-170:
Rzepkowski, Horst: Mission seit ,Ad Gentes" in den rémischen Doku-
menten.

Bonk, Jonathan ].: Missions and money, Affluence as a western missionary
problem. — Maryknoll, NY: Orbis 1991. XXI, 170 p. = American Society of
missiology series XV; $ 16,95.

Hogan, E&mund: The Irish missionary movement. An historical survey
1830-1980. — Dublin: Gill & Macmillan 1990. VIII, 233 p.; £ 30,—.

Rivinius, Karl J.: Das Projekt eines deutschen Afrikaseminars. — NZM 47,
1991, 1-30.

Link-Wieczorek, Ulrike: Reden von Gott in Afrika und Asien. Darstel-
lung und Interpretation der afrikan. Theologie im Vergleich mit der
korean. Minjung-Theologie. - G&: Vandenhoeck & Ruprecht 1991, XI,
311 S. = Forschungen zur systematischen und Skumenischen Theologie
LX; kart. DM 78,- [Diss., Heidelberg]

Stefano, Jesse A.: Missionary work in the church of Tanzania in the past
and present. — Erlangen: Verlag der Ev.-Luth. Mission 1990. VI, 171 8.,
1 Kt. = World missionary scripts I; kart. DM 20,-.

Ma w, Martin: Visions of India: fulfilment theology, the Aryan race theory, &
the work of British Protestant missionaries in Victorian India. — Ffm (e. a.):
Lang 1990. XIV, 396 p., ill. = Studien zur interkulturellen Geschichte des
Christentums LVII; DM 99,—.

Gilliland, Dean: First conversion and second conversion in Nigeria. —
Mission studies 7, 2, 1990, 131-150; p. 151-171: Ikenga-Metuh, E.
The revival of African Christian spirituality: The experience of African
Independent Churches; p.172-188: Becken, Hans-Jiirgen: Narrative
Church History as proclamation of the Gospel message; p. 189-217: Rivi-
nius, Karl Josef: The Boxer movement and Christian missions in China;
p.218-233: Rzepkowski, Horst: Celebration and evangelization.

Grafe, Hugald: The history of Christianity in Tamilnadu from 1800 to 1975.
- Bangalore: Church History Assoc. of India; Erlangen: Verl. der Ev.-Luth,
Mission 1990. XIX, 325 S., 2 Kt. = Erlanger Monographien aus Mission und
Okumene IX = History of Christianity in India VI, 2; kart. DM 44,
[Habil.-Schrift, Erlangen. Niirnberg].

V.Religionswissenschaft und -geschichte

Assmann, Jan: Der ,leidende Gerechte“ im alten Agypten. Zum Konfliktpo-
tential der dgyptischen Religion. - Loyalititskonflikte in der Religionsge-
schichte ..., Wi 1990, 203-224; S. 225-231: Betz, Hans Dieter: Neues
Testament und griechisch-hellenistische Uberlieferung: S.232-236: Cu -
lianu, Ioan P.: Loyal to history — The system of Gnoesticism and a vision
of history; S. 237-251: Gladigow, Burkhard: Chresthai Theois — Orien-
tierungs- und Loyalitdtskonflikte in der griechischen Religion; S. 252-257:
Collins, John J.: Nebuchadnezzar an§ the Kingdom of God - deferred
eschatology in the Jewish diaspora; S. 258-268: Kippenberg, Hans G.:
Geheime Offenbarungsbiicher und Loyalitdtskonflikt im antiken Juden-
tum; S. 269-281: Elsas, Christoph: Argumente zur Ablehnung des Herr-
scherkults in jiidischer und gnostischer Tradition; S. 282-291: Nagel,
Peter: Die Typologie des Leidens im Manichiismus; S.292-300:
Rudolph, Kurt: Zum Problem von Loyalitidtskonflikten in der Gnosis;
S.301-313: Schenke, Hans-Martin: ,Er muB wachsen, ich aber muB
abnehmen*” - Der Konflikt zwischen Jesusjiingern und Téufergemeinde im
Spiegel des Johannes-Evangeliums; S.314-323: Drijvers, Han J. W.:
Adam and the True Propﬁet in the Pseudo-Clementines; S.324-329:
Dihle, Albrecht: Die Gewissensentscheidung des Synesios.

Die Schépfung in den Religionen. Hrsg.: Bernhard Mensen. — Nettetal:
Steyler Verl. 1990. 111 S. = Vortragsreihe /Akademie Vélker und Kulturen
St. Augustin XIII: 1989/90; kart. DM 24,—; [enth.:j S.9-20;: Thoma,
Clemens: Schopfer und Schopfung in jiidisch-christlicher Sicht; S. 21-31:
Hagemann, Ludwig: Islam und 8kologische Kultur; S.33-46: Sont-
heimer, Giinther-Dietz: ,Natur® und ,Kultur® in der Weltsicht des
Hinduismus; S. 47-78: M alek, Roman: Das chinesische Weltverstindnis
und Weltverhalten; S. 79-90: Ko hl, Karl-Heinz: Der Mythos von Tonu
Wujo. Religitse Weltsicht in Ost-Flores.

Schoeller, Gisela: Isis. Auf der Suche nach dem gsttl. Geheimnis. - Mchn:
Kosel 1991. 245 S, I1L.; kart. DM 38,—.

Griffiths, John Gwyn: The divine verdict. A study of divine judgement in
the ancient religions. — Lei: NY [e. a.]: Brill 1991, XVIII, 410 p. = Studies in
the history of religions LII; hfl 180,-.

Fishwick, Duncan: The imperial cult in the Latin West. Studies in the
ruler cult of the western provinces of the Roman Empire. Vol. II, 1. With
plates LXXIV-CXIL. - Lei: Brill 1991. VII, 288 p. = Etudes préliminaires aux
religions orientales dans I'Empire romain CVIIL; hfl 125,—.

Schott, Riidiger: Afrikanische Erzihlungen als religionsethnologische
Quellen - Dargestellt am Beispiel von Erziahlungen der Bulsa in Nordgha-
na. — (Opladen:) Westdt. Verl. (1990). 74 S. = Rheinisch-Westf. Akademie
der Wissenschaften. Vortrige. Geisteswissenschaften G 305,

Vaan Skyhawk, Hugh: Bhakti und Bhakta. Religionsgeschichtliche Unters.
zum Heilsbegriff und zur religisen Umwelt der Sri Sant Ekanath. - Stu:
Steiner 1990. XVI, 382 S.; kart. DM 72.-.

Bechert, Heinz: Abkiirzungsverzeichnis zur buddhistischen Literatur in
Indien und Siidostasien. Hrsg. Von Heinz Bechert. — Go: Vandenhoeck &
Ruprecht 1990. 243 S. = Sanskrit-Wérterbuch der buddhistischen Texte
aus den Turfan-Funden. Beih. IIl; kart. DM 68,—.

VL. Religionsphilosophie

L’attualita filosofica di Anselmo d’Aosta. A cura di Maternus Hoegen. — R:
Pont. Ateneo S. Anselmo 1990. 262 p. = Studia Anselmiana CII; Lire
42 000; [cont. e. a.]: p. 11-23: Huber, Carlo: Considerazioni semantiche e
logiche sul cosiddetto argomento ontologico di Anselmo d’Aosta nel
Proslogium; p.25-63: Molinaro, Aniceto: «Unum argumentum» la
peculiarita del pensiero di Dio; p. 65-82: Gilbert, Paul: L’éternité de
Dieu dans le Proslogion de Saint Anselme; p. 83-142: Gattin, Yves: La
pensée de S. Anselme et la tradition philosophique de 'immédiateté de
Dieu; p. 143-228; Salmann, Elmar: Korreflexive Vernunft und theono-
me Weisheit in der Logik von Monologion und Proslogion.

The eternity of the world in the thought of Thomas Aquinas and his
contemporaries. Ed. J. B. M, Wissink. - Lei: Brill 1990. VIII, 100 p. =
Studien und Texte zur Geistesgeschichte des Mittelalters XXVII; hfl 50,-,
[cont.:] p. 1-8: Grijs, F.]. A.: The theological character of Aquinas’ De
Aeternitate Mundi; p. 9-19: Aertsen, J. A.: The eternity of the world: the
believing and the philosophical Thomas. Some comments; p.20-38:
Veldhuijsen, P. van: The question on the possibility of an eternally
created world: Bonaventura and Thomas Aquinas; p. 39-68: Hoenen,
M.]. F. M.: The literary reception of Thomas Aquinas’ view on the
provability of the eternity of the world; p. 69-81: Veldhuijsen, P. van:
Richard of Middleton contra Thomas Aquinas on the question whether
the created world could have been eternally produced by God; p. 82-100:
Thijssen, J. M. M. H.: The response to Thomas Aquinas in the early
fourteenth century: eternity and inifinity in the works of Henry of
Harclay, Thomas of Wilton and William of Alnwick O.F.M.

Todisco, Orlando: G. d'Occam e L. Wittgenstein. Dal Dio nominabile al Dio
ineffabile. - MF 90, 1990, 506-545; p.565-572: Ripa, Alessandra: Il
problema del male in S. Bonaventura ej)in alcuni contesti della tradizione
medievale.

Ramadan, Hani: Une critique de 'argument ontologiciue dans la tradition
cartésienne. — Berne [e. a.]: Lang 1990. II, 336 p. = Publications universitai-
res européennes XX, 325; sfr 75, [Diss., Gen

Ricci Sindoni, Paola: Prigioniero di Dio. Franz Rosenzweig 1886-1929. —
R: Ed. Studium 1989. 400 p. = La cultura XXXVII; Lire 42 000.

Geisser, Friedrich: Poet der Welt und Schépfung aus dem Nichts. Bemer-
kungen im Hinblick auf einen von Alfred North Whitehead sowie bereits
von Wilhelm von Ockham glossierten Text. - NZSystTh 32, 1990,
166-180; S. 207-225: Sparn, Walter: Mit dem Bosen leben. Zur Aktuali-
tit des Theodizeeproblems.

Breton, Stanislas: Quelques réflexions sur la nomination paradoxale de
Dieu. - RSPhTh 74, 1990, 591-604.

Levine, Michael P.: If there is a God, any experience which seems to be of
God, will be genuine. - Religious studies 26, 1990, 207-218; p. 219-226:
Stern, Kenneth: Kierkegaard on theistic proof.

Carraud, Vincent: Le re%us Pascalien des preuves métaphysiques de
I'existence de dieu. - RSPhTh 75, 1991, 19-45.

VI.L Fundamentaltheologie

Verweyen, Hansjiirgen: Gottes letztes Wort. Grundrif der Fundamental-
theologie. — Diis: Patmos Verl. 1991. 619 S.; Lw. DM 54,80.

Rendtorff, Trutz: Theologie in der Moderne. Uber Religion im ProzeB der
Aufkldrung. — Gii: Giitersloher Verl.-Haus Mohn 1991. 340 S. = Troeltsch-
Studien V; brosch. DM 78,—.

Isermann, Gerhard: Revitalisierung der Mythen? Gegen den MiBbrauch
alter Geschichten fiir neue Interessen. - Hannover: Luth. Verlagshaus
1990. 144 S. = Vorlagen. N.F. Heft X; kart. DM 12,80.

O'Meara, Thomas F[ranklin]: Fundamentalism: a Catholic perspective. —
NY, NJ: Paulist Pr. 1990. 1V, 103 p.; $ 5,95.

Forde, Gerhard O.: Theology is for proclamation. - Minneapolis, Minn.:
Fortress (1990). VIII, 199 p.; $ 10,95.

Tornos, Andrés: La nueva teologia de la cultura. Los cambios de lenguaje de
los documentos oficiales de la Iglesia, a partie del Vaticano II. - EE 66,
1991, 2-26. i

Huber, Wolfgang: Okumenischer Realismus. Zur theologischen Bedeutung
impliziter Axiome. — Implizite Axiome. Tiefenstrukturen des Denkens
und Handelns. Wolfgang Huber . .. (Hrsg), Mchn 1990, 19-29; S. 30-38:
Welker, Michael: Implizite Axiome. Zu einem Grundkonzept von
Dietrich Ritschls ,Logik der Theologie“; S. 79-92: Sundermeier, Theo:
Implizite Axiome in der Religionsgeschichte: ,Primire und sekundire
Religionserfahrung®; S.93-111: Grabner-Haider, Anton: Tiefen-
strukturen im mythischen Denken; S.112-116: Hellinger, Bert: Zur
Phanomenologie des Gewissens; S, 127-139: Wie hl, Reiner; Zur philoso-
phischen Bedeutung von Dietrich Ritschls theologischem Konzept der
wImpliziten Axiome®; S. 140-150: Schneider, Hans J.: Was heiBt: Reden
von etwas?; S. 151-174: Ulrich, Hans G.: Regeln im Reden von Gott —
ein Bericht; S. 175-183: Ott, Heinrich: Theologische und philosophische
Erwigungen zum Wahrheitsbegriff; S. 184-196: Arens, Edmund: Impli-
zite Axiome aus der Sicht einer theologischen Handlungstheorie;
§.197-207: Riicker, Heribert: Das absolute Widerspruchsverbot als
implizites Axiom; S.208-217: Buren, Paul van: Who steers Ritschl’s
theology if not Ritschl?; S. 218-228: Wainwright, Geoffrey: Bemerkun-
gen aus Amerika zu Dietrich Ritschls ,Logik der Theologie®; S. 229-245;
Berger, Klaus: Zur Kritik der Theorie der impliziten Axiome;
S.263-276: Sykes, Stephen: “Essence of Christianity” versus “Implicit
Axioms”; S.277-290: Nebelsick, Harold: Implizite Axiome als still-
schweigende Erkenntnisereignisse des Glaubens; S. 291-300: Hiibhner,
Jurgen: Christliche Erfahrung als Voraussetzung christlicher Theologie;
S.301-317: Owen, Michael: Die Frage nach Axiomen und das erste
Gebot; S. 318-325: Mildenberger, Friedrich: Gesetz und Heiligung in
der protestantischen Tradition; S.326-337: Sparn, Walter: Implizite
Axiome und impliziter Glaube. Eine Erinnerung und eine Nachfrage;
S.336-355: Ritschl, Dietrich: Implizite Axiome. Weitere vorldufige
Uberlegungen.
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Belief in God and intellectual honesty. Essays ed. by: Ruurd Veldhuis . ..
(Essays dedicated to the memory of Hubertus G. Hubbeling 1925-1986.) —
Assen/Maastr: Van Gorcum 1990. VII, 205p. = Philosophia religionis
XXVI; hfl 49,50; p.185-192: Bibliography H.G. Hubbeling; [cont.:]
p. 11-25: Heeger, Robert F.: The virtue of intellectual honesty; p. 27-44:
Siebrand, Heine J.: Imagination of the unspeakable; p.45-58:
Schwarz, Hans: Science in need of religion?; p. 59-81: Walfel, E.:
Fides quaerens intellectum. On the range of a principle — once and now;
p.83-93: Holte, Ragnar: Rationality and the Christian tradition;
p. 95-122: Brom, Luco J. van den: God as a person; p. 123-141: Vos,
Antonie: The problem of evil: Wrong question?; p. 143-162: Pater, Wim
A. de: Resurrection. A test-case for rationality; p. 163-179: Sanders,
Andy F. - Ruurd Veldhuis: Elements for an ethics of religious belief.

Offenbarungsanspruch und fundamentalistische Versuchung. Ingo
Broer . . . Hrsg. von Jiirgen Werbick. - Frb/B [u. a.]: Herder 1991. 2458S. =
Quaestiones disputatae CXXIX; kart. DM 49,— [enth.:] S.11-35: Wer-
bick, Jirgen: Einleitung. Der Streit um den ,Begriff* der Offenbarung
und die fundamentalistische Versuchung der Theo%og-ie; S.37-58: Peek-
Horn, Margret: ,,Offenbarungs“phénomenologische und ,offenbarungs-
theologische Beobachtungen an der Bet-El-Geschichte Gen 28,10-22> und
an anderen Theophanieschilderungen; S.59-88: Broer, Ingo: Funda-
mentalistische Exegese oder kritische Bibelwissenschaft? Anmerkungen
zum Fundamentalismusproblem anhand des paulinischen Offenbarungs-
verstindnisses; S. 89-140: Maier, Johann: Offenbarung im Judentum der
Antike. Mit wirkungsgeschichtlichen Ausblicken; S. 141-160: Seeliger,
Hans Reinhard: Fortgesetzte Offenbarung. Kirchengeschichtliche Beob-
achtungen; S. 161-186: Zirker, Hans: Geschichtliche Offenbarung und
Endgiiltigkeitsanspriiche. Voraussetzungen des Fundamentalismus in
Christentum und Islam; S. 187-245: Werbick, Jiirgen: Das Medium ist
die Botschaft. Uber einige wenig beachtete Implikationen des Begriffs der
,Selbstoffenbarung Gottes” — mit Blick auf die Auseinandersetzung um die
fundamentalistiscl%e Versuchung im Christentum.

VIIL. Dogmatik

Pannenberg, Wolfhart: Systematische Theologie. Bd. II. - G&: Vanden-
hoeck & Ruprecht 1991. 564 S.; DM 98,-.

Link, Christian: Schépfung. Bd. II: Schépfungstheologie in reformatorischer
Tradition. II: Schépfungstheologie angesichts der Herausforderungen des
20.Jh.s. - Gii: Giitersloher Verl.-Haus Mohn 1991. 3298, XIXS.: XVI,
S. 333-600. = Handbuch systematischer Theologie VII; DM 78,—, 48,-.

Ward, Keith: Divine action. - Lo: Collins 1990. V, 274 p.; £ 7,95.

Dufour, Dany-Robert: Les mystéres de la trinité. — [P]: Gallimard (1990).
464 p. = Bibliothéque des Sciences humaines; F 150,-.

Moltmann, Jirgen: In der Geschichte des dreieinigen Gottes. Beitrige zur
trinitar, Theologie. - Mchn: Kaiser 1991, 248 S.; kart. DM 69,-.

Temifio Saiz, Angel: Nuestra solidaridad con Cristo y con Adan. El pecado
original y los dogmas marianos. — Burgense 32, 1991, 9-40.

Villalmonte, Alejandro: Voluntad salvifica universal y pecado original. -
EstFr 92, 1991, 1-24.

Bokwa, Ignacy: Christologie als Anfang und Ende der Anthropologie. Uber
das gegenseitige Verhiltnis zwischen Christologie und Anthropologie bei
Karl Rahner. - Ffm, Bern, NY, P: Lang 1990. 367S. = Europiische
Hochschulschriften XXIII, 381; sfr 85,— [Diss., Rom]

Meier, John P.: The mission of Christ and his church. Studies in christology
and ecclesiology. - Wilmington: Glazier 1990. XI, 327 p. = Good news
studies XXX; $ 17,95.

Gonzalez de Cardedal, Olegario: La soteriologia contemporanea. —
Salm 36, 1989, 267-317.

Coda, Piero: I movimenti ecclesiali. Una lettura ecclesiologica. — Lateranum
N.S. 57, 1991, 109-144.

Conte, Nunzio: La misericordia del Signore & eterna Sl 137,8a. Il sacramen-
to della penitenza e della conciliazione. - [Palermo]: Edi Oftes 1990. 309 p.
= Contributi e studi V; Lire 30 000.

Walther, Christian: Eschatologie als Theorie der Freiheit. Einfithrung in
neuzeitliche Gestalten eschatologischen Denkens. - B, NY: de Gruyter
1991. XII, 307 S. = Theologische Bibliothek Tépelmann XLVIII; DM 128.

IX. Konfessionskunde und 6kumenische Theologie

Panikkar, Raimon: Begegnung der Religionen: Das unvermeidliche
Gespréch. - Dialog der Religionen 1, 1991, 9-38; S. 39-50: Samartha,
Stanley J.: Christen im Verhiltnis zu Gliubigen anderer Religionen.
Entwicklungen und Perspektiven; 8. 50-57: Wigoder, Geoffrey: Interre-
liEiﬁser Dialog: Eine jiidische Perspektive; S, 57-73: Balic, Smail: Wor-
tiber kénnen wir sprechen? Theologische Inhalte eines Dialogs zwischen
Christen und Muslimen; S. 73-82: ng-}iva murti, Shivacharya: Hoffnun-
gen und Enttduschungen des interreligiosen Dialogs. Erfahrungsbericht
eines Hindu.

Waldefels, Hans: Begegnung der Religionen. Theologische Versuche. Bd. I
- Bonn: Borengisser 1990. XI, 377 S. = Begegnung I; Lw. DM 43,80.

Kirchberg, Julie: Theo-logie in der Anrede als Weg zur Verstdndigung
zwischen Juden und Christen. - Innsbr, Wien: Tyrolia-Verl. 1991. 568 S. =
Innsbrucker theologische Studien XXXI; DM 48,— [Diss., Bochum

Schottroff, Willy: Das Reich Gottes und der Menschen. Studien iiber das
Verhaltnis der christl. Theologie zum Judentum. — [Mchn]: Kaiser (1991).
235 5., Abb. = Abhandlungen zum christlich-jiidischen Dialog XIX.

Gosker, Mal}riet: Het kerkelijk ambt in het Limadocument. Een herme-
neutische doorlichting en een kritische evaluatie van de Lima-Ambt-
stekst. — Utr, Lei: Interuniversitair Instituut voor Missiologie en Qecume-
nica 1990. II, 233 blz. = IIMO research publication XIX: hfl 29,50.

Uberholte Verurteilunfen? Die Gegensitze in der Lehre von Rechtferti-
gung, Abendmahl und Amt zwischen dem Konzil von Trient und der
Reformation - damals und heute. Hrsg. von Dietz Lange fiir die Gbttinger
Theol. Fakultit, - Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1991. 136 S.: DM 19,80.

Rechtfertigung in: Lehrverurteilungen - kirchentrennend? Ein Votum
des Konvents und Beitrége von Martin Petzoldt . . . sowie ein Anhang zur
Geschichte und zur Schriftenreihe des Konvents. - Hannover: Luth. Ver-
lagshaus 1990. 189 S. = Bekenntnis. Fuldaer Hefte XXXI; kart. DM 19,80;
[enth.]: §.17-33: Petzoldt, Martin: Die Aussagen iiber die Rechtferti-
gung - dargestellt und gewiirdigt; S.34-48: BeiBer, Friedrich: Die
Recﬁtfertigungslehre des Tridentinums und seine Interpretation; S. 49-66:
BeibBer, Friedrich: In BuBe gelebte Rechtfertigung; S.67-97: Schar-
bau, Friedrich-Otto: Was bedeutet die Annahme des Dokuments ,Lehr-
verurteilungen — kirchentrennend?“ (LV) fiir unser Verhiltnis zu unseren
okumenischen Partnern?; S.98-113: Pohlmann, Horst Georg: Ver-
zeichnis der Verwerfungen der Ev.-luth. Bekenntnisschriften, die sich
gegen Irrlehren in der rémisch-katholischen Kirche richten; S. 114-163:
Pohlmann, Horst Georg: Verzeichnis der gegen Luther und die Luthe-
raner gerichteten Lehrverurteilungen des Tridentinums.

Buddhist emptiness and Christian Trinity. Essays and explorations. Ed. by
Roger Corless and Paul F. Knitter. - NY, Mahwah, NJ: Paulist Pr. 1990.
109p.; $ 8,95; [cont:] p.5-25: Abe, Masao: Kenosis and emptiness;
p. 26-43: Kiin g, Hans: God's self-renunciation and Buddhist emptiness: A
Christian response to Masao Abe; p. 44-66: Briick, Michael von: Bud-
dhist Shanyata and the Christian Trinitﬁ: The emerging holistic paradigm;
p- 67-74: Ingram, Paul O.: Buddhist Shunyata and the Christian Trinity:
A response to Michael von Briick; p. 75-96: Gregory, Roger - Tashi
Corless: Can emptiness will?; p. 97-102: Foster, Durwood: Can will
be predicated of emptiness? A response to Roger Corless.

Amaladoss, Michael: Making all things new. Dialogue, pluralism, and
evangelization in Asia. — Maryknoll, NY: Orbis Books 1990. X. 203 p.
Ariarajah, S. Wesley: Hindus and Christians: a century of Protestant
ecumenical thought. - Amst: Ed. Rodopi; GrR, Mich.: Eerdmans 1991. X,

243 p. = Currents of encounter V; § 21,95.

X.Moraltheologie

Alvarez Verdes, Lorenzo: La etica del indicativo en S. Pablo. - Studia
moralia 24, 1991, 3-26; p. 27-59: Vereecke, Louis: Magistére et théolo-
gie du XII° au XVII® siécle: Esquisse historique; p. 61-83: Billy, Dennis J.:
Aquinas on the content of Synderesis; p.85-115: Bueche, William:
Destroying, human embryos — Destroying human lives: A moral issue:
p-117-135: Rémelt, Josef: Towards a liberating moral theology in the
service of humankind.

Kopecky, FrantiSek: Moraltheologie im aufgeklirten theresianisch-jose-
hinischen Zeitalter. Sittliche Bildung uns Ausgestaltung der Moral-
ehre zum eigenstindigen systematischen Lehrfach. - St. Ottilien: EOS

Verl. (1991). 395S. = Moraltheologische Studien. Historische Abt. XI:
Lw. DM 68,- [Habil.-Schrift, Wien]

Laun, Andreas: Aktuelle Probleme der Moraltheologie. - Wien: Herder 1991.
207 S.; kart. DM 32,—.

Keeling, Michael: The foundations of Christian ethics. - Ed: T& T Clark
(1990). X, 269 p.; £ 9,95.

Natur im ethischen Argument. Georg Wieland ... Hrsg. von Bernhard
Fraling. — Frb/S: Universitétsverl.; Frb/B [u. a.]: Herder 1990. 1418. =

Studien zur theologischen Ethik XXXI; kart. DM 24, [enth.:] S.13-31:
Wieland, Georg: Secundum naturam vivere. Uber das Verhiltnis von
Natur und Sittlichkeit; S. 33-54: W ol£{f, Manfred: Das Naturverstindnis
des Naturwissenschaftlers und seine Verwendung im ethischen Argu-
ment; S. 55-86: Dem m e r, Klaus: Natur und Person. Brennpunkte gegen-
wirtiger moraltheologischer Auseinandersetzung; S.87-104: Furger,
Franz: Natur und Kultur - die sozialethische Perspektive; S.105-127:
Schmitz, Philipp: Natur im &kosystemischen Denken; S.129-141;
Dietmar, Mieth: Natur im ethischen Argument. Zusammenfassung und
Ausblick.

Giuseppe, Abba: L’apporto dell’etica tomista all'odierno dibattito sulle
virtu. — Sales 54, 1990, 799-818.

Kittsteiner, Heinz D[ieter]: Die Entstehung des modernen Gewissens. —
Ffm, Leipzig: Insel Verl. 1991, 543 S.; Lw. DM 78,—.

Demmer, Klaus: Die Wahrheit leben. Theorie des Handelns. — Frb/B, Bas
[u. a.]: Herder (1991). 227 S.; Lw. DM 32,-.

Ruiz Pérez, Francisco: El problema del mal reexaminado. - EE 66, 1991,
67-86.

Fletcher, Ben: Clergy under stress. A study of homosexual and hetero-
sexual clergy in the Church of England. - Oxf: Mowbray 1990. X, 126 p.

Eibach, Ulriﬂ: Abtreibung - Lebensrecht contra Selbstbestimmung? Ethi-
sche Uberlegungen zur aktuellen Diskussion. — Wu, Zii: Brockhaus 1991.
79 S. = R. Brockhaus Taschenbuch 461; kart. DM 7,95.

Haese, Ute: Die Kontroverse um die ethische Fundierung der Verteidigung
in der kathol. Kirche. — Herford, Bonn: Mittler (1991). 391 S. = Libertas
optima rerum X; DM 49,80 [Diss., Kiel].

XIL. Theologie des geistlichen Lebens

Ronchey, Silvia: Indagine sul martirio di San Policarpe. Critica storica e
fortuna agiografica lﬁl un caso giudiziario in Asia Minore. - R: Istituto
Storico Italiano per il Medio Evo 1990. 240 p. = Nuovi studi storici VI.

Colombas, Garcia M[aria]: La tradicion Benedictina. Ensayo historico,
Vol. I: Las raices. — Zamora: Ed. Monte Casino 1989, 431 p. = Espiritualidad
monastica - fuentes y estudios XX; pes 2360.

Wagenaar, Christofoor: Om met Christus te zijn. Het christelijk oosters
monachisme. Deel I. II. - Brugge: Uitg. Tabor; Zeist: Kerckebosch 1990.
987 blz. = Monastieke cahiers XXXIX; FB 1995,

Head, Thomas: Hagiography and the cult of saints. The diocese of Orleans,
800-1200. - Cambr: Cambridge Univ. Press 1990. XVII, 342 p. = Cambridge
studies in medieval life and thought IV, 14; £ 35,—.

Hecke, Lode van: Bernardus van Clairvaux en de religieuze ervaring. Met
een voorwoord van A. Vergote. - Kapellen: Pelckmans; Kampen: Kok
Agora 1990. 224 blz.; FB 550,-.
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Davy, Marie-Madeleine: Bernard de Clairvaux. — (P:) Ed. du Félin (1990).
214 p.; F 110,-.

Paciocco, Roberto: Da Francesco ai “Catalogi sanctorum”. Livelli istituzio-
nali e immagini agiografiche nell’Ordine Francescano (sec. XII-XIV). —
Assisi: Ed. Porziuncola 1990. 204 p. = Collectio Assisiensis XX.

Timothy, Johnson: Poverty and prayer in the theology of Saint Bonaven-
ture. — MiscFranc 90, 1990, 19-60.

Zaccagnini, Gabriele: Vita sancti Fridiani. Contributi di storia e di
agiografia lucchese medioevale. Ediz. critica ed elaborazioni elettroniche.
- Lucca: Pacini Fazzi 1989. XV, 408 p., graph. Darst.; Lire 50 000.

Les exercices spirituels d’Ignace de Loyola. Un commentaire littéral et
théologique. Albert Chapelle ... [ed.]. - Brux: Ed. de Institut d’Etudes
Théol. 1990. 503 p.; F 220,-.

Netherwood, Anne: The voice of this calling. An evangelical encounters
the “Spiritual exercises” of Saint Ignatius. - (Lo): SPCK (1990). 133 p.

Meissner, W.W.: Psychoanalytic hagiography: The case of Ignatius of
Loyola. — ThSt 52, 1991, 3-33.

Krynen, Jean: Saint Jean de la Croix et I'aventure de la mystique espagnole.
Mystique chrétienne et théologie moderne. - Toul: Presses Univ. du
Mirail 1990. 369 p. = Théses et recherches XX; F 190,—.

Luévano, Andrés Rafael: Endless transforming love. An interpretation of
the mystical doctrine of Saint John of the Cross according to the soul’s
affective relation and dynamic structures. - R: Institutum Carmelitanum
1990. 214 p. = Vacare Deo IX.

Jiménez Doque, Baldomero: Juan de la Cruz y la nueva modernidad. -
Revista de espiritualidad 49, 1990, 323-353; p. 355-369: Egid o, Trofanes:
Aproximacion a la biografia de san Juan dp la Crugz; p. 371-401: Vega
Garcia-Luengos, German: La poesia de san Juan de la Cruz. Fuego de
palabras; p. 403-438: Gaitan, José Damian: Teologia poética de san Juan
de la Cruz; p. 439-474: Castro, Secundino: “Cristo vivo” en Juan de la
Cruz; p. 475-500: Rodriguez, José Vicente: Evangelio eclesial de san
Juan de la Cruz; p. 501-541: Guerra, Santiago: San Juan de la Cruz y el
dialogo con Oriente; p. 543-566: Maccise, Camilo: San Juan de la Cruz y
la nueva evangelizacion; p. 567-582: Gutiérrez, Miguel: Experiencia y
communicacion de la experiencia; p. 583-598: Pablo Maroto, D. de:
Olvidos y carencias de un mistico: San Juan de la Cruz.

XIL. Christliche Sozialwissenschaften

Dante, Francesco: Storia della “Civilta Cattolica” <1850-1891>. Il laboratorio
del Papa. — R: Edizioni Studium (1990). 287 p. = Il pensiero politico e
sociale dei cattolici italiani XIV; Lire 28 000.

Katholische Gesellschaftslehre im Uberblick. 100 Jahre Sozialverkiin-
digung der Kirche. Hrsg. von Walter Kerber ... — Ffm: Knecht (1991).
268 S.; DM 38,—-.

Zagar, Janko: Justice and charity in Rerum Novarum. - Ang 68, 1991,
149-172.

Per una nuova etica dello sviluppo. Contributi sull’enciclica “Sollicitudo rei
socialis”. — R: Ed. Lavoro/Iscos 1989. 115 p. = Iscos VI; Lire 12 000.

Naturrecht im ethischen Diskurs. Mit Beitr. von Ludger Honnefelder . . .
Eingeleitet und hrsg, von Marianne Heimbach-Steins. — Mstr: Aschendorff
1990. XTI, 111 S. = Schriften des Instituts fiir christliche Sozialwissenschaf-
ten XXI; kart. DM 20,~; [enth.;] S.1-27: Honnefelder, Ludger: Natur-
recht und Geschichte. Historisch-systematische Uberlegungen zum mit-
telalterlichen Naturrechtsdenken: S.28-46: Merks, Karl-Wilhelm:
Naturrecht als Personrecht? Uberlegungen zu einer Relektiire der Natur-
rechtslehre des Thomas von Aquin; S. 47-66: Kroh, Werner: Aufkldrung
und katholische Soziallehre. Kritische Anfragen an eine naturrechtlich
argumentierende Sozialethik; S. 67-98: Irrgang, Bernhard: Naturrecht
als Entscheidungshilfe? Am Beispiel der Bewertung gentechnischer Ver-
fahren aus ethisch-theologischer Perspektive.

Capraro, Giusepﬁe: L’esperienza religiosa nella scienza sociale. Lineamenti
di sociologia della religione. Prefazione di Franco Demarchi. - Padova: Ed.
Messaggero (1990). 192 p. = Strumenti di scienze religiose; Lire 18 000.

Pikaza, Xabier: Trinidad v communidad cristiana. EI principio social del
cristianismo. - Salm: Secretariado Trinitario (1990). 304 p. = Koinonia
XXX; pes 1600.

Sutor, Bernhard: Politische Ethik. Gesamtdarstellung auf der Basis der
christlichen Gesellschaftslehre. — Pad [u. a.]: Schéningh 1991. 338 S.

Faith and identity. Christian political experience. Edited by David Loades
and Katherine Walsh. — Oxf: Blackwell 1990. XIII, 173 p., ill. = Ecclesiasti-
cal History Society. Studies in church history. Subsidia VI; £ 37,50.

Schwarzenthal, Rainer: Konflikt und Ausgrenzung in der katholischen
Kirche. Analysen zur Selektivitit religiéser Institutionalisierung. - Ffm

u. a.]: Lang 1990. 270 S. = Erfahrung und Theologie XVIII; kart. DM 73,—
Diss., Wuppertal]

Religion and politics in the American milieu. Ed. by Leslie Griffin. -
IAtianta: Scholars Pr. 1990}1. VII, 169 p.; $ 4,95.

Reitinger, Herbert: Die Rolle der Kirche im politischen ProzeB der DDR
1970 bis 1990. - Mchn: tuduv-Verl.-Ges. 1991. IV, 124 S., 2 Kt., Tab. =
tuduv-Studien. Reihe Politikwissenschaften XLVII; kart. DM 25,80.

Hengsbach, Friedhelm: Wirtschaftsethik. Aufbruch, Konflikte, Perspekti-
ven. - Frb/B [u. a.]: Herder 1991, 176 S. = Herder Taschenbuch 4013/
Spektrum; kart. DM 16,80.

XIII. Kirchenrecht

Aymans, Winfried: Kanonisches Recht, Lehrbuch aufgrund des Codex Iuris
Canonici. Begriindet von Eduard Eichmann, fortgefithrt von Klaus Mors-
dorf, neu bearb. von Winfried Aymans. (13., véllig neu bearb. Aufl.) Bd. I
Einleitende Grundfragen und allgemeine Normen. - Pad [u. a.]: Scho-
ningh 1991. XIX, 527 S.; kart. DM 78,-.

“La persona giuridica collegiale in diritto romano e canonico.” “Aequitas
romana ed aequitas canonico.” Atti del Il Colloguio (Roma 24-26 aprile

1980) e del IV Colloguio (Roma 13-14 maggio 1981) “Diritto romano -
diritto canonico”. A cura di T. Bertone . .. — (CdV): Libr. Ed. Vaticana; (R):
Pont. Univ. Lateran. 1990. 353 p. = Utrumque ius XI; Lire 40 000; [cont.:]
p.9-29: Catalano, Pierangelo: Il populus romanus e il «problema della
persone giuridiche»; p. 31-39: Robertis, F. M. de: La capacita giuridica
dei Collegi romani e Fa sua progressiva contrazione; p. 41-56: Biscardi,
Arnaldo: Rappresentanza sostanziale e processuale d%i «collegia» in diritto
romano; p.57-121: Fabbrini, Fabrizio: La personalitd giuridica degli
enti di assistenza (detti «piae causa») in diritto romano; p. 125-134: Cam -
pitelli, Adriana: «Cum collegium in causa universitatis fingatur una
persona.» Riflessioni sul commento di Sinibaldo dei Fieschi (c. %raesentiu
um, de testibus e attestationbius, 57 X, 2,20); p. 137-152: Lombardia,
Pedro: Persona juridica publica y privada en el ordenamiento canonico;
p. 153-169: Tocanel, Pietro: Il concetto di persona giuridica collegiale
presso la canonistica moderna; p. 171-188: Sandri, Leonardo: Organo,
rappresentanza e «potestas sacra» nella Chiesa; p. 191-204: Gaudemet,
Jean: Tradition romaine et reflexion chrétienne: le concept d’«aequitas» au
IVe siécle; p.205-239: Urrutia, F.J.: Aequitas canonica; p. 241-254:
Martini, Remo: «Aequitas» nell’editto del pretore; p. 257-317: Bucci,
Onorato: Per una storia dell’equita; p. 319-351: Bucci, Onorato: L’eredi-
ta scientifica di Olis Robleda.

Kraus, Dieter - René Pahud de Mortanges: Bibliographie des schwei-
zerischen Staatskirchenrechts. — Frb/S: Universitétsverﬁ 1990. 186 S. =
Freiburger Veroffentlichungen aus dem Gebiete von Kirche und Staat
XXXI; sfr 34,-.

Eid, Emile: La révision du code droit canonique oriental: histoire et princi-
pes. — L'anné canonique 33, 1990, 11-27; p. 29-56: Salach as, Dimitri: Le
«status» ecclésiologique et canonique des Eglises catholiques orientales
«sui iuris» et des Eglises orthodoxes autocéphales; p. 59-77: Cattaneo,
Arturo: La Curie romaine dans la communion des Eglises. Le cadre
ecclésiologique dessiné par la Constitution apostolique «Pastor bonus»;
p-79-99: Imbert, Jean: Notules sur l'enseignement du droit canonique
en France; p. 101-124: Basdevant-Gaudemet, Brigitte: A propos
des associations cultuelles. Etapes d’une législation; p. 125-139: Echap-
pé, Olivier: La «derniére tentation du Christ» devant les juridictions
judiciaires.

Gasparri, Petrus: De potestate in Ecclesia. — EIC 46, 1990, 9-32; p. 33-41:
Goralski, Wojciec%: La disciplina del clero negli statuti del sinodo di
Breslavia del legato pontificio Giacomo di Liegi del 1248; p. 43-75: Napo-
leoni, Igino: Vicende processuali di una famosa causa matrimoniale con
un voto del card. Pietro Gasparri; p. 77-85: Rocca, Fernando della:
Giuridicita e pastoralita nel diritto canonico; p. 87-108: Villeggiante,
Sebastiano: L'amore coniugale e il consenso matrimoniale canonico;
p.111-127: Ciprotti, Pio: Qualche punto carratteristico della riforma
del diritto penale canonico; p. 129-153. 479-495: Fedele, Pio: Terza
panoramica canonistica.

XIV.Pastoraltheologie und Katechetik

Perry, Christopher: Listen to the voice within. A Jungian approach to
Ea;tg;al care. — (Lo): SPCK (1991). X, 229 p. = New library of pastoral care;

Lim, Peter Byeng-Hun: Leben aus der communio mit Gott und untereinan-
der. Zur ekklesiologischen und praktischen Bedeutung des communio-
Prinzips fiir eine evangelisierende Pastoral. — Wii: Seelsorge, Echter 1991,
235 S. = Studien zur Theologie und Praxis der Seelsorge V; kart. DM 39,-
[Diss., Freiburg/B]

Ramos Guerreira, Julio A.: Cristo, reino y mundo, tres referencias
obligadas para la accion pastoral de la Iglesia. — Salm 37, 1990, 177-200.

Miiller, Hans Martin: Gemeindeaufbau, — ThRu 55, 1990, 308-324.

Mystagogische Seelsorge. Eine lebensgeschichtlich orientierte Pa-
storal. Hrsg. von Stefan Knobloch ... - Mz: Griinewald (1991). 267 S.;
kart. DM 32,—; [enth.] S.15-75: Haslinger, Herbert: Was ist Mysta-
gogie? Praktisch-theologische Anniiherung an einen strapazierten Begriff;
S.76-105: Stoltenberg, Gundelinde: Ekklesiogenese. Bausteine fiir
eine mystagogische Praxis der Kirche; S. 106-125: Knobloch, Stefan:
Verschleudern wir die Sakramente? Die Feier der Sakramente als lebens-
geschichtliche Mystagogie; S. 126-155: Knobloch, Stefan: Was von der
Taufe zu halten ist, Ein Beitrag zur Klirung einer schwierigen pastoralen
Frage; S.156-193: Weber, C%xristiane: Firmkatechese als Entdeckungs-
reise. Skizzen einer mystagogischen Sakramentenvorbereitung;
S.194-225: Knobloch, Stefan: Eucharistie und Leben. Anmerkungen
zur Finalitdt unserer Gottesdienste; S. 226-247: Hobelsbher ger, Hans:
Im Gespréch Beziehung erleben. Diakonische Mystagogie am Beispiel der
Telefonseelsorge; S. 248-266: Haslinger, Herbert: ,Was willst du, daB
ich dir tun soll?* Vom lebendigmachenden Umgang Jesu mit AuBensei-
tern — Eine Anfrage an unsere Kirche.

Funk, Tobias: Sprache und Verkiindigung in den Konfessionen. Tendenzen
relig. Sprache und konfessionsspezifischer Varianten in deutschsprachi-
gen Predigten der Gegenwart. — Ffm: Lang 1991. 391 S. = Europdische
Hochschulschriften I, 1245; DM 97,- [Diss., Bonn

Carr, Wesley: Ministry and the media. - Lo: SPCK Press 1990. XVI, 155 p.

Emeis, Dieter: Zwischen Ausverkauf und Rigorismus. Zur Krise der Sakra-
mentenpastoral. - Frb/B [u. a.]: Herder 1991. 120 S.; kart. DM 16,80.

Haslinger, Herbert: Sich selbst entdecken - Gott erfahren. Fiir eine
mystagogische Praxis kirchlicher Jugendarbeit. - Mz: Matthias-Griine-
wald-Verl. 1991. 144 S.; kart. DM 28,

Esser, Wolfgang G.: Gott reift in uns. Lebensphasen und religitse Entwick-
lung, - Mchn: Késel 1991. 338 S.; Lw. DM 48 —.

Meier, Ute J.: Christoph von Schmid: Katechese zwischen Aufklirung und
Biedermeier. Konzeption, Verwirklichung und Rezeption. Ein Beitrag zur
Umsetzung der katechetischen Theorie gohann Michael Sailers. - St.
Ottilien: EOS Verl. 1991, IX, 299 S. = Studien zur Praktischen Theologie
XXXVII; DM 34,80 [l];)iss., Augsburg]

Hofmann, Bernhard F.: Kognitionspsychologische Stufentheorien und reli-
gitses Lernen. Zur korrelations-didaktischen Bedeutung der Entwick-
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lungstheorien von J. Piaget, L. Kohlberg und F. Oser / P. Gmiinder. -
Frb/B [u. a.]: Herder 1991. XX, 458 S.; kart. DM 38,-.

Ziebertz, Hans-Georg: Heteronomy and autonomy in education. — Journal
of empirical theology 4, 1991, 39-58; p.59-72: Hutsebaut, Dirk —
Dominic Verhoeven: The adolescents’ representation of God from age
12 to 18; p. 73-80: Zirk er, Hans: Theological annotations to the adeles-
cents’ representations of God.

Ziebertz, Hans-Georg: Moralerziehung im Wertpluralismus. Eine empi-
risch-theologische Untersuchung nacﬁ moralpddagogischen Handlungs-
konzepten im Religionsunterricht und in der kirchlicﬁen Jugendarbeit zu
Fragen der Sexualitdt. Een wetenschappelijke proeve op het gebied van de
godgeleerdheid. — (Kampen): Kok; (Weinheim): Dt. Studien Verl. 1990.
342 8., Tab.; brosch. DM 48,- [Diss., Nijmegen]

Beyond the classics? Essays in religious studies and liberal education. Ed. by
Frank E. Reynolds, Sheryl L. Burkhalter. — Atlanta, Ga.: Scholars Pr. 1990.
XIII, 235 p. = Studies in the humanities XIV; paper $ 29,95.

La compétence catéchétique. Suite aux travaux du Congrés de I'Equipe
Européenne de Catéchése a Gazzada (Italie) en mai 1988. Par GJilbert]
Adler ... — P: Desclee 1989. 137 p. = Cahiers de l'Institut Supérieur de
Pastorale Catéchétique III; F 98,-.

XV.Liturgiewissenschaft

The monastic ritual of Fleury %Orléans, Bibliothéque Municipale, MS
123 [101]). Ed. by Anselme Davril. — Lo: Boydell 1990. VII, 192 p. = Henry
Bradshaw Society CV; £ 19,50.

Amit, Robert: Missals et bréviaires imprimés (supplément aux catalogues
de Weale et Bohatta). Propres des saints (éd. princeps). - P: Ed. du Centre
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