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Theologie der recapitulatio - zur Dogmatik Gérard Siegwalts™

von Dr. Dr. Werner SchiiBler, Trier

Das im Entstehen begriffene und auf fiinf Bande projektierte
Dogmatikvorhaben des lutherischen Theologen Gérard Siegwalt
(geb. 1932), Prof. fiir Systematische Theologie an der Univ. StraB-
burg, stellt fiir den franzésischen Sprachraum sicherlich etwas
Einmaliges dar. Mittlerweise liegt der erste Teil hiervon in zwei
Binden vor: Die sogenannten ,Prolegomena“. In Vorbereitung ist
momentan der zweite Teil, die sogenannten ,Epilegomena®, die von
der Kirche handeln: ,La réalisation de la foi. L'Eglise chrétienne
dans la société humaine.“ Diese beiden Teile sollen die drei zen -
tralen Teile dieser Dogmatik flankieren, die vom Menschen, der
Welt und Gott handeln werden, also theologische Anthropologie,
theologische Kosmologie und trinitarische Theologie (vgl. 1/1,32ff).

Die Dogmatik Siegwalts ist weniger historisch orientiert als
vielmehr sachlich. Ad rem, ,Zur Sache” (I/1,25) ist denn auch die
Grundintention dieses Werkes! Das driickt sich schon in dem
Untertitel des ersten Bdes aus; ,La guéte des fondements® (Die
Suche nach den Fundamenten). Die Fundamente werden nicht

* Siegwalt, Gérard: Dogmatique pour la catholicité évangelique. Systéme
mystagogique de la foi chrétienne. 1. Les fondements de la foi. 1. La quéte
des fondements. 2. Réalité et révélation. — Genéve: Editions Labor et Fides /
Paris: Les Editions du Cerf 1986 / 1987. 328 S. / 524 S.

mehr einfachhin vorausgesetzt, sondern neu infrage gestellt. Das
fithrt auch schon zum ersten Merk mal dieser Dogmatik: Diese
Theologie ist zuerst einmal eine Theologie aus der Anfech-
tung des Glaubens heraus (une théologie de I'épreuve de la
foi) (I/1,35; vgl. 1/1,105ff). Paul Tillich driickte es &hnlich aus, wenn
er einer seiner Predigten den Titel gab: ,, The shaking of the founda-
tions®, Krise ist das Charakteristikum unserer Zeit, so auch der
Theologie und der Kirche. Doch mit einer Flucht in die ,Restaura-
tion“ ist diese Situation nicht mehr zu tiberwinden; die Krise mubB
vielmehr durchstanden werden; um die Moglichkeit eines neuen
,Anfangs* zu erdffnen. Theologie aus der Anfechtung des Glaubens
ist immer auch mystagogische Theologie. Das ist das zweite
Merkmal dieser Dogmatik (vel. 1/1,2161f). Mystagogie meint
Einitbung in das Mysterium, letztlich in das zentrale: namlich das
Christus-Mysterium. Mystagogische Theologie will hinfithren zur
letzten Dimension des Wirklichen. Dabei will sie aber weder die
Vernunft dem Glauben noch die Wirklichkeit der Offenbarung
entgegensetzen. Das dritte Merkmal dieser Theologie ist ihre
Systematik (vgl. I/1,175ff). Alles ist miteinander verkniipft und
will auch so gesehen werden. Das dualistische Denken ist zu
verabschieden und durch ein Denken in Polaritdten zu
ersetzen. Systematik ist schlieBlich auch gefordert in bezug auf die
Daten der besonderen Offenbarung und die Beziehung dieser beson-
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deren Offenbarung zum Wirklichen und zur Vernunft. Denn Glaube
ist immer Glaube ,in, mit und unter”, Offenbarung ist immer
Offenbarung ,in, mit und unter” der Wirklichkeit (vgl. I/1,78f).
Tillich hat eine solche Haltung ,gldubigen Realismus“ genannt.
Theologie mub also immer auch die Profanwissenschaft und die
Kultur befragen, darf sich nicht allein auf biblische Daten griinden
(vgl. I/1,13f). Das unterscheidet diese Theologie von derjenigen Karl
Barths. DaB diese Theologie aber in etwas Vorgegebenem griindet,
von dem sie ausgeht, ndmlich der besonderen Offenbarung an
Israel und in Jesus Christus, macht sie zur Dogmatik. Das ist das
vierte Merkmal dieser Theologie (vgl. [/1,259ff). SchlieBlich
handelt es sich hier um eine Dogmatik fiir die evangelische
Katholizitédt, wie der Titel schon kundtut. In diesem fiinften
Merkmal wird der ékumenische Geist dieser Dogmatik sichtbar.
Zum einen der ekklesiologische Gesichtspunkt: Im Anschlub an das
Nicaenum wird hier ,katholisch” nicht konfessionell-verengt ver-
standen. Zum anderen der kosmische Gesichtspunkt: Katholische
Evangelizitit meint die Einbeziehung der ganzen Wirklichkeit,
meint immer auch die universale und kosmische Dimension christ-
lichen Glaubens (I/1,28f). Dieser letzte Aspekt wird in den vorlie-
genden beiden Binden besonders sichtbar in dem Dialog zwischen
Vernunft und Glauben einerseits (vgl. 1/2,49-92) und der Annéhe-
rung an die nichtchristlichen Religionen andererseits (vgl. I/
2,108-216), wobei hier dem Dialog mit dem Islam (vgl. 1/2,452-499)
eine besondere Bedeutung beigemessen wird, da dieser ja bekannt-
lich den Anspruch erhebt, in der Kontinuitéat der alt- und neutesta-
mentlichen Uberlieferung zu stehen.

Im Verhiédltnis von Vernunft und Glauben beschreitet S.
eindeutig andere Wege als Karl Barth, dem die protestantische Theologie ja
zum Teil bis in unsere Tage hinein ein gebrochenes Verhiltnis zur
Philosophie bzw. Ontologie zu verdanken hat. Denn fiir S. ist die ontologische
Dimension ebenso wichtig wie die Dimension der Offenbarung. Wihrend die
Offenbarung ,von oben“ kommt, fithrt die Ontologie ,,von unten®, zwar nicht
zu Gott, aber bis zum Sein: ,Nous parlons de révélation ontologique en
partant de la réalité: celle-ci ne nous conduit pas a proprement parler & Dieu
qui est un nom et donc un concept personnaliste, mais a 'Etre qui est, en tant
que tel, sans visage personnel® (I/2,100; vgl. I/1,78). Den ersten Weg nennt S,
denn auch ,,démarche sapientale”, den zweiten nennt er ,démarche prophéti-
que” (I/1,58f; vgl. 1/1,78f: 1/2,171). S.s Originalitit besteht nun darin, daB er
die Methode der Dogmatik darin sieht, diese beiden Wege zu verbinden: ,La
méthode de la dogmatique peut alors étre caractérisée comme méthode de
coordination ou de corrélation réciproquement critique de la
vérité chrétienne et de la réalite empirique” (I/1,77f). Man kénnte in dieser
Methode der Koordination von empirischer Wirklichkeit und geoffenbarter
Wirklichkeit, von menschlicher Erfahrung und christlicher Wahrheit (vgl.
1/1,67f), eine Neuauflage von Tillichs Korrelationsmethode sehen, S. macht ja
auch eigens in diesem Zusammenhang auf Tillich aufmerksam. Aber hier
besteht nun doch ein entscheidender Unterschied. Denn fiir S. kommen
weder die Antworten allein aus der Offenbarung noch die Fragen allein aus
der menschlichen Erfahrung (vgl. [/1,80). Mit einem solchen Ansatz iiberwin-
det S. das ,undialektische" Denken Barths, ohne aber auf die Position einer
natiirlichen Theologie zu verfallen. Denn der philosophische Weg fiihrt fiir S.
nicht zu Gott, sondern immer nur bis zur Glaubensentscheidung (vgl. 1/1,52).
Ob 8. hier dem Bemiihen der natiirlichen Theologie gerecht wird, wenn er sie
mit der Annahme rationaler Gottesbeweise gleichzusetzen scheint (vgl. I/
2,101ff), ist eine andere Frage; denn bekanntlich fillt ja in Max Schelers neuer
Gestalt natiirlicher Theologie die Annahme einer natiirlichen Gotteserkennt-
nis nicht mit der Annahme rationaler Gottesbeweise zusammen.

Doch weib sich S. natiirlich immer auch seinerlutherischen Tradi-
tion verpflichtet, was er keineswegs zu verheimlichen sucht: ,La particulari-

té de cet ouvrage", schreibt S. ausdriicklich, ,tient a son origine confessionel-
le. L'auteur est protestant, plus particuliérement luthérien. Il n'a pas de
chrétienté qui n'ait ainsi sa particularité” (I/1,28). Sichtbar wird das prote-
stantische Erbe besonders in dem groflen Abschnitt ,Israél et 'Eglise, et leurs
saintes Ecritures” ([/2,216-452), wo S. den historischen Prozel der Entste-
hung der Biicher des AT und NT beschreibt und zwischen dem Wort Gottes
auf der einen und der Hl. Schrift auf der anderen Seite unterscheidet (vgl.
1/2,2651). Ein solches Ringen um den Kanon ist verstindlicherweise katho-
lisch-systematischem Denken fremd und wird hier hichstens den exegeti-
schen Wissenschaften zugewiesen. Typisch protestantisch ist auch die Sicht
der Schrift als Norm der Tradition (I/2,225ff). Und auch in dem Abschnitt
sRévélation et religions” (I/2,108-216) wird die Konfessionsgebundenheit
deutlich, wenn hier die Lehre von der Rechtfertigung zum MaBstab der
Beurteilung anderer Religionen gemacht wird: Eine Religion ist wahr, inso-
fern sie Religion der Gnade, falsch, insofern sie Menschenwerk ist (I/2,113ff).

Doch versteht es S. auch gleichzeitig, typisch Katholisches fir sein
Denken fruchtbar zu machen, wenn er in dem Abschnitt ,L'Eglise, mére de la
foi* (I/1,156ff) die Bedeutung Mariens fiir die Kirche betont: ,Le ,type’ (typos)
de I'Eglise, son ,icone‘ ou modéle (non au sens moral mais ontologique), c’est
Marie donnant son ,fiat* a I'ange de Dieu . .. Et si dans la fonction qui lui est
échue de mére de Dieu, Marie est unique, elle est en méme temps représenta-
tive de la fonction de toute I’Eglise et elle est 4 ce titre véritablement une
,personnalité corporative’ qui porte en elle ce qui est I'essence profonde de
I’Eglise elle-méme dont elle est le modéle® (I/1,156f).

S.s Theologie kann man letztlich unter das Stichwort derreca-
pitulatio stellen, wie man es in Eph. 1,10 findet, wobei S. den
Durchgang der recapitulatio unter dem dreifachen Aspekt der nega-
tio, der assumptio oder confirmatio und schlieBlich der sublimatio
begreift; also im Sinne von Hegels Begriff Aufhebung: ,,Récapi-
tulation’ désigne la triple fonction de la vérité révelée qui est le
Christ” (I/1,81; vgl. 74). Gemeint ist hiermit also nicht eine Verein-
nahmung der nichtchristlichen Religionen und der profanen Kultur
durch die Theologie, sondern es wird vielmehr immer auch deren
Eigenrecht gesehen. Denn Offenbarung ereignet sich nach S. nicht
nur in Jesus Christus, sondern universal. Der ewige Logos ist nicht
nur Schopfer, sondern auch Erléser der Welt von Anbeginn an (vgl.
1/1,87f; 1/2,98).

Was schon in diesem ersten Teil von S.s Dogmatik sichtbar wird,
ist folgendes: Protestantische Theologie begegnete bisher vornehm-
lich entweder als biblische Theologie (Karl Barth) oder als
philosophische Theologie in Form einer Kulturtheologie (Paul
Tillich). S. versucht hier zu vermitteln. Seine Theologie ist auf
der einen Seite so biblisch wie diejenige eines Karl Barth, auf der
anderen Seite aber auch so philosophisch wie diejenige eines Paul
Tillich. Dariiber hinaus lést er mit der Einbeziehung der nicht-
christlichen Religionen das ein, was sowohl Barth als auch Tillich
an ihrem Lebensabend als Defizit ihres eigenen systematischen
Denkens bezeichnet haben. Diese beiden Aspekte machen dieses
Werk in der gegenwiirtigen Diskussion so bedeutsam und kénnten
es wirklich sowohl fiir den inner- und interkonfessionellen wie
auch fiir den interreligitsen Dialog fruchtbar werden lassen.

Man wird somit gespannt sein diirfen auf die folgenden Teile
dieser Dogmatik, die sich die groBe und lobenswerte Aufgabe
gestellt hat, die Sache der Theologie fiir unsere Zeit neu auszudeu-
ten. Es ist nur zu hoffen, daB dieses Unternehmen auch einmal in
deutscher Sprache erscheinen wird, denn bekanntlich wird ja die
franzosische theologische Literatur in Deutschland nur in ungenii-
gender Weise rezipiert, was vielleicht nicht zuletzt an den sprachli-
chen Barrieren liegen mag.

Vernunft des Glaubens. Wissenschaftliche Theologie und kirchliche Lehre,
Festschrift zum 60. Geburtstag von Wolfhart Pannenberg. Mit einem
bibliographischen Anhang, hg. v. Jan Rohls / Gunther W e n z. — Géttin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht 1988. 734 S., Ln DM 218.—

Der Titel dieser Festschrift benennt ein Grundmotiv des Pannen-
bergschen Denkens, die vier Abschnitte spiegeln die wichtigsten
Arbeitsgebiete des Jubilars wider: I. Philosophie und Fundamental-
theologie, II. Historische Theologie, III. Systematische Theologie, IV.
Okumenische Theologie.

I. Lorenz Bruno PuntiL behandelt ,Das Verhiédltnis von
Philosophie und Theologie* (11-41).

In wissenschaftstheoretischer Hinsicht - so seine These - unterscheiden
sich beide ,nicht prinzipiell“. ,Theologie ist das ,bestimmteste Segment' bzw.
die ,bestimmteste Gestalt' einer metaphysisch (vielleicht sollte man lieber
sagen: gesamtsystematisch) orientierten Philosophie” (35). Das Umgekehrte

(die Philosophie ein Segment der Theologie) lasse sich freilich nicht sagen.
Beide verhalten sich zueinander ,wie Ganzes und Segment (Teil)* (36).
Demgegeniiber sei z.B. der prinzipielle Unterschied zwischen einer Theologie
des positivistischen Wahrheitstypus und einer Philosophie des kritischen
oder spekulativen Wahrheitstypus in erster Linie ein Unterschied zwischen
Wahrheitstypen und nicht zwischen Disziplinen. Philosophen und Theologen
unterscheiden sich freilich in ihrem konkreten Tun (fiir den Theologen im
Dienste der Kirche), aber dieses Tun bestimme nicht das wissenschaftstheore-
tische Verhiltnis von Philosophie und Theologie.

Dieter HenricH legt unter der Uberschrift ,Ding an sich®
(42-92) ein ,Prolegomenon zur Metaphysik des Endlichen” vor,
ausgehend vom Gedanken des einzelnen und der Dinge als einzel-
ner.

sJegliches einzelne, dessen In-sich-Sein uns nicht ginzlich entriickt ist,

kann uns angehen und zwar aus und in der Klarheit des Denkens, das auf
Weltorientierung ausgreift und in sie sich gewiesen sieht“ (90).
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HemricH Fries Beitrag ,Fides quaerens intellectum®
(93-108) kreist ebenso wie Faik Wacners Aufsatz ,Zur verniinf-
tigen Begriindung und Mitteilbarkeit des Glau-
bens” (109-136) um das Thema der Festschrift.

Hans Kune fragt nach der ,Funktion der Religion zur
Bewiltigung der geistigen Situation” (138-156). Max
SeckLER untersucht in seinem Beitrag ,Was heillt Offenba-
rungsreligion? Eine semantische Orientierung® (157-175)
einen Begriff, mit dem sich in Religionswissenschaft und Theologie
spezifische Legitimationsinteressen theologischer und ideologischer
Art verbinden.

Die Behauptung, alle Religionen seien Offenbarungsreligionen bzw. griin-
deten auf Offenbarung, erweise sich angesichts eines breiten Spektrums von
Interpretationsmiglichkeiten als ,eine glatte Formel, die leicht Klarheit insi-
nuiert, wo Unklarheit herrscht“ (173). Rein fiir sich genommen kénne sie nur
als ,Ausdruck resignierender Toleranz oder mystischer Konzilianz" (ebd.)
gelten. Unverzichtbar sei dieser Begriff jedoch fiir den Bereich der jiidischen,
christlichen und islamischen Religion, auch wenn das Heil und die Gnade
Gottes nicht exklusiv an diese ,drei Religionen der einen Offenbarung®
gebunden sei (175).

TravcoTT KocH trigt unter der Uberschrift ,Die Angst und
das Selbst - und Gottesverh#ltnis* Uberlegungen im
AnschluB an Kierkegaards ,Der Begriff Angst® vor (176-195). Es
folgen: ,Vom Sinn der Krankheit® (DiETRICH ROSSLER,
196-209) und ,Theologiestudium - Ausbildung durch
Wissenschaft? (TrRurz RENDTORFF, 210-228).

II. Im Abschnitt ,Historische Theologie” finden sich folgende
Beitrége:

Obn. Hannes Steck: ,Der Kanon des hebrédischen Alten
Testaments. Historische Materialien fiir eine ckumenische Per-
spektive“ (231-252), Kraus Kocw: ,Qddédm. Heilsgeschichte
als mythische Urzeit im Alten (und Neuen) Testament® (253-288),
Georc KreTscuMaRr: ,,Die Wahrheit der Kirche im Streit der Theolo-
gen. Uberlegungen zum Verlauf des Arianischen Streites®
(289-321), BERNHARD LoHSE: ,Zur theologischen Methode Anselms
von Canterbury in seiner Schrift ,Cur Deus homo' (322-335),
Henprik BerxHOF: ,,Die Welterfahrung des Glaubens. Artikel 2 des
Niederlindischen Glaubensbekenntnisses (Confessio Belgica)
gedeutet und bedacht® (336-356), Hermann Tivm: ,Geerdete Ver-
nunft. Johann Gottfried Herder als Vordenker der Lebens-
welttheologie in Deutschland® (357-376), FriEDRICH WILHELM GRAF:
»Die ,antihistoristische Revolution‘ in der protestantischen
Theologie der zwanziger Jahre” (377-405), Jan RoHis:
,Credo ut intelligam. Karl Barths theologisches Programm und
sein Kontext* (406-435), EKKEHARD MUHLENBERG: ,Dogmatik und
Kirchengeschichte" (436-453).

III. Die Reihe der systematisch-theologischen Beitrige erdffnet
JoacHiM RiNgLEBEN: ,Gottes Sein, Handeln und Werden.
Ein Beitrag zum Gesprich mit W. Pannenberg” (457-487).

Der V1. schldgt im AnschluB an Hegels Logik vor, Gott als lebendigen Gott
im Sinne von sich selbst hervorbringender, absoluter Subjektivitit zu verste-
hen. Werde ,Selbsthervorbringung als wesentlich gottliches Handeln
gedacht®, miisse man nicht irgendeinen Handlungsbegriff nachtriglich auf
Gott anwenden (485). ,,Gottes Sein (ist) eins im Sichhervorbringen®” (486).

EBERHARD JUNGEL setzt sich unter dem Titel ,Verweigertes
Geheimnis? (488-501) mit Per Lennings Buch ,Der begreif-
lich Unbegreifbare® (1986) auseinander und unterscheidet dabei
drei Weisen der Verborgenheit Gottes.

DorotHEA WENDEBOURG untersucht in ihrem Aufsatz ,Person
und Hypostase“ die Trinititslehre der neueren orthodoxen
Theologie (502-524).

RemnmArRD Liuze behandelt die wiedererwachte Aktualitdt
des Mythosbegriffs und ihre Bedeutung fiir die Christologie
(Homo factus est, 525-539).

Er will drei Redeweisen in der Christologie unterscheiden, die historische,
die mythische und die symbolische. Die mythische Redeweise lasse sich als
eine Interpretation verstehen, ,welche das einmal Geschehene in den Rang
des ein fiir alle Mal Geschehenen erhebt” (538). Der Satz ,Gott ist Mensch
geworden" sei in diesem Sinne mythisch. Die symbolische Redeweise (Bei-
spiel: ,Jesus ist auferstanden®) versuche demgegeniiber ,das Nicht-Zeitliche,
das sich unserer Anschauung und damit auch unserem an Raum und Zeit
ausgebildeten Sprachvermégen entzieht, sagbar zu machen” (539).

GuntHER WENZ legt ,Erwdgungen zum reformatori-
schen Schriftprinzip® vor (Sola Scriptura?, 540-567).

Die Kodifizierung des Selbstzeugnisses Jesu und die Kanonbildung ver-
steht er als Eroffnung der Méglichkeit fiir jeden, ,sich selbst zu iiberzeugen:
tolle, lege!* Rechtes Zeugnis sei uns nur moglich ,im Vertrauen der Zeugen
auf das Sebstbezeugungsvermégen des Bezeugten, welches Vertrauen die
Voraussetzung jener Offenheit ist, in welcher Wahrheit, Freiheit und Liebe
iibereinkommen und sich wechselseitig durchdringen, so daB inhaltliche
Bestimmtheit und kommunikative Aufgeschlossenheit nicht linger Gegen-
sitze sein miissen” (566).

FrIEDEMANN MERKEL behandelt die Frage des von BuBe und Abso-
lution abhéngig gemachten Zugangs zur Eucharistie. Die
Berufung auf 1.Kor 11 sei fragwiirdig. Problematisch sei aber auch
die Plazierung des Allgemeinen Schuldbekenntnisses im Eroff-
nungsteil des kath. und evgl. Gottesdienstes (,Bube und Her-
renmahl® 568-577). 5

JUrGEN MoLTMmANN trdgt ,Gedanken zu Zeit und Ewig-
keit in eschatologischer Hinsicht" vor (Der ,eschatolo-
gische Augenblick”, 578-589).

IV. WaLTER Kasper erdffnet mit seinem Beitrag ,Kirche und
neuzeitliche Freiheitsprozesse” (593-610) den der oku-
menischen Theologie gewidmeten Teil der Festschrift.

HemricH DorinG stellt Uberlegungen zur theologischen Bewer-
tung des 6kumenischen status quo an (unter der Uberschrift ,Miis -
sen Spaltungen wirklich sein?, 611-638).

Er antwortet damit kritisch auf Kardinal Ratzingers unter Berufung auf
1. Kor 11,19 in TQ 166 (1986) vorgetragenen Absage an eine ,Verhandlungs-
tkumene” ebenso wie auf O. Cullmanns Plidoyer fiir den Weg, durch
Verschiedenheit Einheit zu finden. Er erinnert an K. Rahners These von der
Prioritit und normativen Bedeutung des faktischen Glaubens evangelischer
und katholischer Christen unserer Tage gegeniiber der kirchenamtlichen
Lehre. Dieses Glaubensbewubtsein in den Kirchen verbiete eine institutionel-
le Einigung nicht. Auch reiche der Plan einer Gemeinschaft, in der alle
Kirchen bleiben konnten, ,so wie sie sind”“, nicht aus.

Fiir HartmuT LOWE hat Rezeption die Aufgabe, ,BewuBtsein und
Leben der Christenheit wenigstens auf dem erreichten Niveau zu
halten, wenn schon keine neuen Schritte zu mehr Kirchengemein-
schaft méglich sind* (651); er pladiert fiir eine ,breite Rezeption®
(,Die Kirchen vor der Aufgabe der Rezeption von Ergebnissen
tkumenischer Gespriche und Verhandlungen“, 637-651). ULricH
Ktun behandelt am Beispiel des Projekts der Kommission fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung des ORK ,Auf dem Wege zu einem
gemeinsamen Ausdruck des apostolischen Glaubens heute” das
Thema ,Evangelische Rezeption altkirchlicher Be-
kenntnisse® (652-669). PETER NEUNER beschreibt den ,Dialog
als Methode der Okumene" (670-687).

Den Band beschlieBt eine Bibliographie W. Pannenbergs fiir die
Jahre 1953-1987 sowie eine Bibliographie der Sekundarliteratur.

Miinster Erdmann Sturm

Kang, Sa-Moon: Divine War in the Old Testament and in the Ancient Near
East. — Berlin, New York: W. de Gruyter 1989. XV, 251 S. (Beiheft zur
Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, Bd 177) Ln DM 118.—
Das Buch stellt eine revidierte Fassung der Diss. des Vi.s dar, die

bei M. Haran und M. Weinfeld erarbeitet und 1984 von der He-

braischen Univ. Jerusalem angenommen wurde.

Ziel der Arbeit ist es, die Motive des ,divine war in the ancient
Near East“ zu erheben ,and in this light to research the motifs of
YHWH war in the Old Testament” (1).

Der 1. Teil (,Divine War in the Ancient Near East”, 11-110)
richtet den Blick auf die Israel umgebenden Kulturbereiche Meso -

potamien (Kap. 1), Anatolien (Kap.2), Syro-Palédstina
(Kap.3) und Agypten (Kap.4). Vf. geht dabei in jedem Kap. nach
einem ebenso strengen wie klaren Schema vor: 1. ,The Context of
Divine War®; 2. ,The Concept of Divine War*“; 3. ,,Divine Warriors“;
4. ,War Conduct” (,Before Battle“; ,Battle”; ,Post-Battle”). Nur im
3.Kap. wird dieses Schema durch einen Abschnitt 5: ,Herem*
erginzt. Was das zusammengetragene Material betrifft, wird Vf. am
meisten fiindig im Kap. iiber Mesopotamien mit dem differenzierte-
sten und reichsten Material, etwas weniger in Agypten, wo freilich
Relevantes bereits frither als in Mesopotamien (seit Narmer) zutage
tritt. Am bescheidensten bietet sich der Befund im Kap. ,Syro-
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Paliistina® dar, wo neben vor allem ugaritischem Material noch die
Mescha-Stele!, die Zakir- und die Karatepe-Inschriften sowie ein-
zelne Amarnabriefe herangezogen werden.

Insgesamt erbringt der 1.Teil folgende Ergebnisse:

1. Krieg rithrt her von gottlichem Befehl, speziell im dgyptischen
Kontext vom gottlichen Plan, den der Pharao ausfithrt, ochne daB in
der Regel wie im mesopotamischen Kontext der gottliche Befehl aus
gottlichen Weisungen (Omina, Orakel u. 4.) entspringt. Im hethiti-
schen und mesopotamischen Kontext erscheint der Krieg eher als
Jlawsuit® und setzt Vertriige zwischen Parteien voraus, die verletzt
wurden, so daB der Krieg als letzte Abhilfe durch die Gottheit als
Richter und Krieger das Recht wieder herstellt.

2. Das Motiv der gottlichen Intervention in der Schlacht 1aBt sich
in Agypten seit dem 4. Jt. v. Chr. erheben (Narmer-Palette), tritt aber
hauptsichlich im Neuen Reich in Erscheinung. Ab Mitte des 3. Jh.
v. Chr. trifft man es auch in Mesopotamien.

3. Die Basis des Konzepts des ,,divine war" stellt die Gottheit als
,divine warrior® dar, der gegen den Feind kdmpft, besonders Ninur-
ta, Inanna/Ischtar, Marduk, Assur und weitere in Mesopotamien;
im hethitischen Bereich Teschub und die Sonnengéttin von Arinna,
in Agypten Amun-Re, daneben Seth.

4, Vor Beginn des Krieges steht eine ,divine consultation”, um
den gottlichen Willen durch priesterliche Mittel in Erfahrung zu
bringen. Im mesopotamischen Bereich stehen dabei Leberschau und
Orakel im Vordergrund, im hethitischen die Methoden des Loswer-
fens, der Vogelflugdeutung und der Eingeweideschau.

5. Der Krieg kann nach der Feststellung géttlichen Wohlwollens
beginnen. Die Gottheit, vor Kénig und Heer hinausziehend und auf
dem Schlachtfeld durch Standarten, Statuen o. d. présent, partizi-
piert an der Vernichtung der Feinde. Die Klimax des ,divine war"
bilden als Zeichen der gottlichen Teilnahme wunderbare Naturphé-
nomene, gottlich verursachte ,Revolten“ unter den Feinden und/
oder der von dem gdttlichen Kémpfer ausgehende ,Gottesschrek-
ken*. Die Idee der Totalvernichtung findet sich nach dem V£
(zundchst) nur in Anatolien, in den anderen Kontexten nicht vor
dem 1. Jt. v. Chr. Ihr liegt der Gedanke zugrunde, daB der Feind dem
»divine warrior” geopfert wird. Dies war jedoch nicht immer der
Fall; vorrangig begegnet dieses Element in Offensivkriegen.

6. Der Sieg ist der des ,divine warrior”, ihm wird er zugeschrie-
ben, ihm die Beute geweiht. Die Kénige errichten ihm demzufolge
Stelen oder bauen Tempel.

7. Der dem ,divine warrior” zu verdankende Sieg wird ,erin-
nert” in kultischen Begehungen (,battle drama"), um den gottlichen
Schutz und Sieg im Alltag zu reaktualisieren.

InTeil 2 (,YHWH War in the Old Testament", 114-224) geht V{.
nach dem chronologischen Schema der biblischen Tradition vor:
»Wars in the Traditions of Exodus-Conquest” (Kap. 5), ,Wars
in the Traditions of the Judges and Saul” (Kap. 6) und ,YHWH
War of David® (Kap. 7). Die Unterabschnitte der Kap. des 2.Teils
signalisieren schon &uBerlich das Ergebnis des Vi.s: Das strenge und
klare Schema der Kap.untergliederung, das der Leser aus dem 1.Teil
kennt, kehrt nur im Kap. iiber Davids Kriege wieder. Dagegen bilden
einzelne zu untersuchende Kriegsereignis-Texte die Unterabschnit-
te der Kap. 5-6. Die Vermutung bei Betrachtung der Gestaltung des
Inhaltsverzeichnisses liegt nahe: In den Kriegen zwischen Exodus
und Saul scheint die Suche nach dem Konzept bzw. den Elementen
des ,divine war” negativ zu verlaufen, dafiir aber z. Zt. Davids dem
Befund des Ancient Near East zu entsprechen. Dieser erste Ein-
druck triigt nicht; genau so lautet im Groben das Ergebnis des Vi.s.

In Kap. 5 werden im Einzelnen ,The Sea Event” (Ex. 15,1-21),
der Amalekiterkrieg Ex. 17,8-16, ,,Conquest Wars in Transjordan®
(gegen Sihon und Og, Num. 21,21-35), ,,Conquest Wars in Cisjor-
dan” (Jos. 1-11, spez. ,the Battle of Jericho* Jos. 2-6, ,the Battle of
Ai“ Jos. 7-8, ,the Battle of Gibeon* Jos. 10,1-15%, ,Southern Con-
quest Wars“ Jos. 10,28-43 und ,Northern Conquest Wars“ Jos.
11,1-15)) ins Auge gefalt.

Kap.6 fithrt die Untersuchung fiir die ,Richter”- und Saulzeit
fort und betrachtet nach einer vorausgeschickten Zusammenfas-
sung von ,Characteristics of the Judges’ War® folgende Kriege
(eingeschrinkt auf W. Richters ,Retterbuch® ®Ri., 3-8): Othniels
Krieg gegen Aram (Ri. 3,7-11), Ehuds Krieg gegen Moab (Ri

1 Vgl. umfassend zur Mescha-Stele jetzt: Studies in the Mesha Inscription and
Moab, ed. by A. Dearman (Atlanta, Georgia: Scholars Press 1989) = Archaeo-
logy and Biblical Studies, 2.

3,12-30), Gideons Krieg gegen Midian (Ri. 6,1-8,32), den Krieg
Deboras und Baraks gegen eine kanaandische Koalition (Ri. 4-5)
sowie Sauls Kriege (1. Sam. 10,27b-11,15; 13-14; 15;31). Zu jedem
Krieg fragt Vf. zunichst danach, ob und wieweit die Tradition als
Reflex eines historisch realen Krieges gelten kiénne oder eher eine
spite(re) theologische Darstellung/Interpretation sei, deren histori-
sche Basis hinter der traditionellen Darstellung mehr oder weniger
verborgen bleibt. In diesem Problemkomplex gehen die Meinungen
zu fast jedem kriegerischen Ereignis und vielen der jeweiligen
Aspekte weit auseinander. Wichtiger ist aber fiir den V{,, daB in den
Joffiziellen® bzw. ,kanonischen“ Traditionen vom Exodus/,Con-
quest” wie auch in denen der ,Richter”- und der Saulzeit die Motive
des YHWH- Krieges in dem, was an den Kriegen bzw. Schlachten als
historisch gelten kann, nicht zu finden sind. Im ,Sea Event"
(Ex.14-15) handelt allein Gott, im Amalekiterkrieg (Ex. 17,8-16)
wird Mose als ,,divine man® dargestellt; beidemale spielen mensch-
liche Soldaten keine Rolle. Diese Traditionen bilden also spétere
theologische Interpretationen vom rettenden Handeln YHWHs. In
den meisten anderen Kriegs- und Schlachttraditionen der ,Con-
quest“- und der ,Richterzeit* kiimpfen YHWH und Israels Soldaten
gemeinsam. Die tiiberlieferten Schlachtbeschreibungen im Josua-
und im Richterbuch sieht V£. als Reflektionen eines spéteren theolo-
gischen Verstindnisses, komponiert im Lichte des von deuteronomi-
stischer Theologie schematisierten Konzepts vom ,YHWH-Krieg®,
innerhalb dessen hrm ein wichtiges Element ist. Die Saul-Kriege/
-Schlachten werden dem V{. zufolge in religitsen Dimensionen eng
an den historischen Realititen beschrieben. Der Charakter der
theologischen Deutung in der Darstellung werde schon dadurch
deutlich, daB Saul als gescheiterter Konig zwar, dem Konzept des
YHWH-Krieges entsprechend, YHWH-Orakel zu erhalten sucht,
aber keine erhalt.

Das SchluBkapitel 7 (,YHWH War of David®) bietet sich,
wie gesagt, ganz im Schema der Kap. iiber ,Divine war" in den
altvorderasiatischen Umweltkulturen dar, jedoch gibt es nur einen
,divine warrior": YHWH. Die historischen und annalistischen Tra-
ditionen zeigen dem V{. zufolge, dab die Idee der helfenden YHWH-
Intervention in der Schlacht in der Entstehungsperiode des David-
Konigtums zu erscheinen beginne. Davids Kriege werden als ,Pro-
zeB* YHWHs mit folgender YHWH-Intervention und spiter als
Befehl /Verfligung YHWHs verstanden, ganz entsprechend dem
Konzept des ,divine war® der anderen Umwelt-Kulturen. YHWH
erscheint, durch entsprechende Epitheta (gbwr, sb’wt, 'y§ mlhmh)
gekennzeichnet, als ,divine warrior”. Er marschiert vor Konig und
Heer und interveniert auf dem Schlachtfeld (aber in der Zeit der
getrennten Reiche Israel und Juda wendet sich das Motiv der
YHWH-Intervention nach den Propheten negativ gegen sein Volk).
Die Lade als sichtbares Gottessymbol nimmt (nur) in Davids
Schlachten teil; der Sieg ist der Sieg YHWHs, die Beute ist ihm
geweiht. So folgert Vf zusammenfassend, daB das Konzept des
YHWH-Krieges in der Zeit des davidischen Konigtums vor dem
Hintergrund des Konzepts des ,divine war’ der Umweltkulturen
formuliert worden sei.

So niitzlich die Zusammenfassung des einschlidgigen Materials
sowohl der Umweltkulturen als auch Israels durch den Vf. zweifel-
los ist, so ungesichert bleibt nach Meinung des Rez. die abschliefen-
de Hauptthese, daB das Konzept des YHWH-Krieges in der David-
Zeit entwickelt worden sein muf8. Das methodisch akzeptable Nova-
lis-Wort ,,Hypothesen sind Netze; nur der wird fangen, der auswirft*
wird zur methodischen Falle, wenn ein hypothetisches ,Konzept” in
seinen Basis- Elementen und Kennzeichen sowie Voraussetzungen
nicht streng genug kontrolliert und gesichert ist. Genau darin liegt
ein Hauptproblem, ein Manko der vorliegenden Arbeit. Das Netz
des Konzepts ,divine war* der Umwelt-Kulturen, das Vi. zutreffend
herausgearbeitet hat, wirft er iiber die Texte und Traditionen des
Alten Testaments. Aber er wirft zwei verschieden haltbar gekniipfte
= kontrollierte Netze aus: Bei den ,Exodus-/Conquest“-Traditionen
und den Traditionen der ,Richter”- und Saulzeit scheint Rez. das
Netz hinreichend kritisch gekniipft, m.a.W. die Traditionen und
Texte werden durchweg kritisch auf ihre Historizitdt und ihren
(theologischen) Aussagegehalt gepriift. Das Ergebnis ist akzeptabel:
Die Traditionen und Texte sind von einem spiten (frithestens
spatmonarchischen) Konzept des ,Holy war” bzw. ,Divine war" her
gestaltet, hinter dem die historischen Fakten sich nur selten noch
im Detail als feststellbar erweisen — und fiir die Tradition auch nur
eine sekundire Rolle spielen. Z. Zt. Davids andererseits soll das
Konzept des YHWH-Krieges voll entwickelt sein! Tatséchlich hat
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der Vf. zahlreiche Elemente des YHWH-Krieges in der traditionellen
David-Darstellung nachweisen kénnen. Die von ihm dafiir in
Anspruch genommenen Texte konnen aber kaum den Beweis lie-
fern, daB diese Traditionen tatsdchlich authentische Vorstellungen
der Davidzeit spiegeln. Hier macht sich die selektive Literaturaus-
wahl des Vf.s bemerkbar? Immerhin hat er durchaus an verschiede-
nen Stellen auf dtn./dtr. Verwurzelung von Traditionen und Tex-
ten hingewiesen, aber nicht selten doch kiithn historische Verwurze-
lung von Texten und Traditionen sehr frith bzw. in der Davidzeit
angenommen?. So bleibt in seiner Darstellung auch kein (zeitlicher)
Raum {ibrig, um die von vornherein ausgeschlossene Vermutung
wenigstens zu priifen, ob nicht auch in Israel zunichst von ,divine
wars” gesprochen wurde, ehe im Laufe der religionsgeschichtlichen
Entwicklung nur noch vom ,YHWH war” die Rede war. Zweifellos
ist es richtig, daB etwa seit Rehabeam (oder auch schon Salomo) in
Jerusalem theologisch-ideologisch an der Legitimation des davidi-
schen Konigtums gearbeitet worden ist. Ob die Bewdltigung dieser
Aufgabe aber bereits (und ausschlieBlich) in der Davidzeit erreicht
werden konnte, ist durchaus zweifelhaft und kultur-evolutionir
eher unwahrscheinlich. Mit den vom Vf. herangezogenen Texten ist
seine Schlull-These jedenfalls schwerlich als wirklich nachgewie-
sen zu bezeichnen. Methodisch erscheint dem Rez. das Insistieren
auf einer moglichst frithen Herausbildung des Konzepts vom
YHWH-Krieg (zur Zeit Davids) bedenklich. Indem Vf. - um noch-
mals das obige Bild zu strapazieren — beim Auswerfen seiner Netze
nach dem Konzept des YHWH-Krieges und seinen Elementen der
traditionell-biblischen Geschichtsdarstellung vom Exodus iiber die
Josua- und ,Richter“-Zeit zur Saul- und Davidzeit folgte, wurde er
bei der biblischen Darstellung der Davidzeit zuerst fiindig (wer
finden will, der findet gewthnlich auch!) und brach seine Untersu-
chung dort ab, hat aber eher die vermutlich erst spitmonarchische
Darstellung der Davidzeit und die Systematisierung der Vorstellun-
gen vom YHWH-Krieg gefunden. Insgesamt: Wenn und weil der
~Gotteskrieg“ antikes Gemeingut ist, hat Israel YHWH-Kriege
gefithrt, seit es iiberhaupt eine politische GriBe ,lIsrael” gab, d. h.
spitestens seit Saul (vgl. auch schon Ri. 5). Eine direkte biblische
Textbasis aus der Davidzeit, die die Existenz eines fertigen Konzepts
des YHWH-Krieges im 10. Jh. v. Chr. zweifelsfrei belegt und vor
allem die Entstehung eines solchen Konzepts auf diese Zeit festzule-
gen und einzugrenzen notigt, sieht Rez. aber nicht. So scheinen
weitere Untersuchungen auf der Basis der vorliegenden Arbeit
unter Heranziehung einschlidgiger, vom Vf. nicht benutzter sowie
nach AbschluB seines Buches erschienener Literatur, bei groBerer
methodischer Zuriickhaltung gegeniiber dem Arbeiten mit einem
vorformulierten ,Konzept, bei dessen Entstehungsdatierung sowie
speziell eine erneute literar-, redaktions- und traditionskritische

2 Zu beriicksichtigen wiren hier u. a. T. Veijola: Die ewige Dynastie. David
und die Entstehung seiner Dynastie nach der deuteronomistischen Darstel-
lung (Helsinki 1975) = AASF B, 193; ders.: Das Kénigtum in der Beurteilung
der deuteronomistischen Historiographie. Eine redaktionsgeschichtliche
Untersuchung. (Helsinki 1977) = AASF B, 198; ders.: VerheiBung in der
Krise. Studien zur Literatur und Theologie der Exilszeit anhand des 89.
Psalms (Helsinki 1982) = AASF B, 220; T. N. D. Mettinger: King and Messiah.
The Civil and Sacral Legitimation of the Israelite Kings (Lund: Gleerup 1976)
= CB.OTS 8.

3 So z. B. fiir Ex. 15,3; viele Texte des 1./2. Sam.; Ps. 18 = 2. Sam. 22; Ps. 24; Ps.
118; Ps. 132; 1. Chr. 27,1-15. Die Datierung in das 10. Jh. v. Chr. ist aber -
vorsichtig ausgedriickt — durchaus umstritten.

4 Vgl. zu Ex.15: E. A. Knauf: Midian (Wiesbaden: Harrassowitz 1988) = ADPV;
zu den ,Kriegen* Israels gegen Sihon und Og vgl. M. Weippert: The Israelite
»Conguest” and the Evidence from Transjordan, in: Symposia celebrating
the seventy-fifth anniversary of the founding of the American Schools of
Oriental Research (1900-1975), ed. by F. M. Cross, Cambridge, Mass. 1979,
15-34; H.-C. Schmitt: Das Hesbonlied Num.21,27aBb-30 und die Geschichte
der Stadt Hesbon, in: ZDPV 104, 1988, 26-43 (Lit.!); E. A. Knauf: Hesbon,
Sihons Stadt (im Druck, erscheint in ZDPV 106 d990)); zu den literarischen
Voraussetzungen und Befunden der transjordanischen Eroberungs- und
Kriegsberichte vgl. M. Wiist: Untersuchungen zu den siedlungsgeographi-
schen Texten des Alten Testaments. I.Ostjordanland (Wiesbaden: L. Rei-
chert 1975) = BTAVO B 9; zu Ri. 11,13-26 vgl. M.Wiist: Die Einschaltung in
die Jiftachgeschichte, Ri.11,13-26, in: Biblica 56, 1975, 464-479; zu den
Traditionen von den Kriegen Israels mit Moab vgl. S.Timm: Die Dynastie
Omri (Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1982) = FRLANT 124; ders.:
Moab zwischen den Méchten (Wiesbaden: Harrassowitz 1989) = AAT 17; zu
den chronistischen Kriegsberichten vgl. P.Welten: Geschichte und
Geschichtsdarstellung in den Chronikbiichern (Neukirchen-Vluyn: Neu-
kirchner Verlag 1973) = WMANT 42, um nur einige zu nennen.

Nachpriifung der dem 7. Kap. (,YHWH War of David“) zugrunde-
gelegten Texte notwendig zu sein®,

Rostock Hermann Michael Niemann

Mikra. Text, Translation, Reading and Interpretation of the Hebrew Bible in
Ancient Judaism and Early Christianity. Editor: Martin Jan Mulder.
Executive Editor: Harry Sysling. - Assen, Maastricht / Philadelphia:
Van Gorcum / Fortress Press 1988. XXVI, 929 S. (Compendia Rerum
Judaicarum ad Novum Testamentum) Lw $ 79.95, geb. $ 69.95

Innerhalb der verdienstvollen, grob angelegten Reihe ,,Compen-
dia“, von der bislang zwei Bénde iiber die politische, kulturelle und
religivse Geschichte des jiidischen Volks im 1. Jh. sowie zwei Bande
iiber die auBerbiblische Literatur aus der Zeit des Zweiten Tempels
und des Talmud vorlagen, ist dies nun ein weiterer umfangreicher
Band iiber die hebriische Bibel als Zentrum des jiidischen Selbst-
verstindnisses. Was die Gesamtanlage und -intention der Compen-
dia angeht, ist dieser Band von besonderer Bedeutung, weil hier
detailliert ein plastisches Bild von der lebendigen Vielfalt des
Umgangs des Judentums und des frithen Christentums mit der Bibel
nachgezeichnet wird. DaB ein solches Projekt, das sich zugleich als
fachwissenschaftlicher Beitrag zum tieferen Verstindnis der
Gemeinsamkeiten von Judentum und Christentum begreift, gemein-
sam von jiidischen und christlichen Autoren realisiert wird,
erscheint zwar selbstverstdndlich, ist es aber doch nicht: So gilt den
das Gesamtprojekt tragenden Wissenschaftlern, Verlagen und Insti-
tutionen Dankbarkeit und Ermutigung zugleich.

Der vorliegende Band, der von M. J. Mulder (Univ. Leiden)
geplant und hg. wurde, umfaBt 20 Kap., die sich in drei Teile
gliedern lassen.

Dererste Teil (1-136) beschreibt die israelitisch-jiidische Schriftkultur
als Voraussetzung der Entstehung der hebriischen Bibel (A. Demsky / M.
Bar-ILan), die Kanonbildung (R. T. BeckwitH) und die Weitergabe des kanoni-
sierten Textes nicht nur in vor-masoretischer und masoretischer Zeit, son-
dern sogar bis heute (M. J. MULDER).

Der zweite Teil (137-338) gibt einen ausgezeichneten Uberblick iiber
die alten Ubersetzungen der hebriischen Bibel, wobei meist die herme-
neutischen Prinzipien dieser Ubersetzungen und ihre besondere Textgestalt
durch zahlreiche Beispiele verdeutlicht werden. Im einzelnen werden (nach
einem Beitrag von CH. PErroT iiber die Schriftlesung in der Alten Synagoge) -
behandelt: die Septuaginta (E. Tov), das samaritanische Targum zum Penta-
teuch (A. Tav), die araméischen Targumim (PH. S. ALExanDER), die Peschitta (P.
B. Dirksen) und die lateinischen Ubersetzungen (B. KEpAR).

Der dritte Teil (339-787) stellt dar, wie die unterschiedlichen jiidi-
schen und christlichen Gruppierungen, Bewegungen und Autoren die hebré-
ische Bibel zitiert, verwendet und verstanden haben. Dies ist stellenweise
eine geradezu spannende Skizze, in der eindrucksvoll sichtbar wird, dab die
Bibel, insbesondere die Torah, produktiv und inspirierend gelesen, aktuali-
siert und weitergeschrieben wurde. DaB sich in dieses vielgestaltige Bild auch
der (juden-christliche) neutestamentliche Umgang mit der Bibel durchaus
einfiigt, wird heute niemand mehr iiberraschen; sogar die Exegese der
Kirchenviter ist — trotz ihrer nicht zu iibersehenden Anti-Judaismen -
vielfach von jiidischen Vorbildern inspiriert. Dieser Teil bietet folgende
Beitrige: Verwendung, Autoritit und Interpretation der Bibel in Qumran (M.
FisuBaNE), in den Apokryphen und Pseudepigraphen (D. DimanT), bei Philo (Y.
AwmR), Flavius Josephus (L. H. FELoman), und den sog. kleineren jiidisch-
hellenistischen Autoren (P. W. VAN DER HorsT), in der rabbinischen Literatur
(R. KasHER), in der samaritanischen Tradition (R. Bom) und in der gnostischen
Literatur (B. A. Person). Die spezifisch christliche Rolle der Bibel als ,Altes
Testament” beschreiben die letzten drei Beitréige: Der Kanon des AT in der
Alten Kirche (E. E. Erus); Aufnahme und Verstdndnis des AT im NT (E. E.
Eris); Interpretation des AT in den Schriften der Kirchenviter (W. HorBURY).

Eine umfangreiche Gesamtbibliographie (leider nicht thematisch aufge-
schliisselt; allerdings finden sich knappe Hinweise jeweils am Ende der
einzelnen Beitriige) und ein sehr hilfreicher Stellenindex (853-929!) beschlie-
Ben das gewichtige opus.

Verstandlicherweise ist hier eine detaillierte Wiirdigung nicht
moglich. So miissen einige wenige Bemerkungen geniigen: Die

5 Das zu rezensierende Buch enthilt auffillig viele Druckfehler; sie hidufen
sich ganz besonders im Literaturverzeichnis. — Zum Titel ist anzumerken,
daB vom Schwergewicht des Materials zum Konzept des ,divine war” und
vom Ergebnis des Befunds im AT her eher die umgekehrte Formulierung,
etwa ,Divine War in the Ancient Near East and in the Old Testament®
nahelédge, jedoch mag Vf von einem Aufsatztitel seines Lehrers Weinfeld
(»Divine War in Ancient Israel and in the Ancient Near East.“ In: Researches
in the Bible and in the Ancient Near East on Seventieth Birthday of S. E.
Loewenstamm. Ed.by Y. Avishur and J. Blau, Jerusalem 1978, 171-181)
beeinflubbt worden sein.
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einfithrenden Beitriige iiber die Schriftkultur und iiber die Kanon-
bildung (wichtig ist hier die These: es gibt keinen besonderen Kanon
des hellenistischen Judentums!) leisten leider nicht, was sie m. E.
darstellen miiBten: warum und wie es zur Kanonisierung von Schrif-
ten kam! Gewil ist es in einem solchen Band nicht méglich, die
ganze Entstehung der Bibel nachzuzeichnen, dennoch hitte der
Prozef, der dazu fiihrte, global so skizziert werden kénnen, daB die
normative Bedeutung, die die Bibel dann erhielt, sozial-, kultur-
und religionsgeschichtlich verstindlich geworden wire. Leider sind
auch die Beitriige iiber die Funktion des AT im frithen Christentum
zu wenig historisch differenzierend; insbesondere kommt die
Grundfrage, warum die neutestamentlichen Autoren auf die hebré-
ische Bibel zuriickgreifen, kaum in den Blick. SchlieBlich hitte -
nicht zuletzt von der Gesamtintention der ,Compendia“ her! — das
Problem der antijiidischen Rezeption der hebriischen Bibel durch
die Alte Kirche sowohl auf ihre dogmatischen Voraussetzungen wie
auf ihre historischen Anlisse hin stirker reflektiert werden miissen.
Andererseits finden sich in dem Werk auBergewthnlich informati-
ve, weiterfiithrende und originelle Beitrdge. Ohne die iibrigen
abwerten zu wollen, seien die Beitrige von E. Tov, B. Kedar, M.
Fishbane, D. Dimant, Y. Amir, R. Kasher und R. Béid herausgeho-
ben. Insgesamt liegt hier ein Werk vor, das als Lese- und Arbeits-
buch zugleich héchst wertvoll ist.

Miinster Erich Zenger

Vetus Latina. Die Reste der altlateinischen Bibel. Nach Petrus Sabatier neu
gesammelt und in Verbindung mit der Heidelberger Akademie der Wis-
senschaften hg. von der Erzabtei Beuron.

11/1: Sapientia Salomonis. 7. Lfg.: Sap 13,1-18,18 / 8. Lfg:: Sap 18,18 bis

SchluB; Nachtrige, Register, hg. v. Walter Thiele. - Freiburg: Herder

1984 /1985, S. 481-560/561-598

Diese Faszikel bringen die Edition des Textes von Sapientia mit
Vers 19,22 zum Abschlub. Lfg. 8 enthilt ferner Nachtrige zur
Einleitung und zum Text, hilfreiche Register zu Manuskripten und
patristischen Autoren, die Titelseite zum gesamten Band und ein
Vorwort, das gegebene Hilfestellungen anerkennt.

Diese Edition steht in gewisser Beziehung zu zwei anderen
kiirzlich erschienenen Ausgaben. Die Gottinger Septuaginta-
Ausgabe konnte fiir Sapientia die Beuroner Sammlungen benutzen,
und das gleiche gilt fiir die rémische Ausgabe der Vulgata (1964).
Die Septuaginta-Edition ist eine Ausgabe eines griechischen Textes,
die sich gliicklich schitzt, im Apparat lateinische Beziige aufzuzei-
gen. Die romische Ausgabe ist dhnlich ausgerichtet. Hieronymus hat
keine Bearbeitung der lateinischen Sapientia vorgenommen, aber
eine Form des Lateinischen etablierte sich in der Folgezeit als die
Vulgata. Das letzte Unternehmen zur Edition der Vulgata ist die
Stuttgarter Ausgabe (3. Ausgabe 1983), die auf der romischen
basiert. Im Vergleich dazu hat die Herausgabe der Vetus Latina
nicht das Ziel, einen einzigen lateinischen Text zu présentieren,
sondern den Gesamtbefund der Uberlieferung von Sapientia fiir die
Vetus Latina.

Im letzten Drittel von Sapientia leidet die Ausgabe unter einer
Schwierigkeit. Im Gegensatz zu fritheren Kapiteln hat dieser letzte
Teil relativ wenige patristische Zitate. Folglich hangt er in einem
groferen AusmaB von Manuskripten ab, die die Quellen fiir die
Vulgata sind. Nichtdestoweniger bewahrt sich die Vetus Latina
ihren unterscheidenden Charakter, und wir kénnen gerade auch in
diesen Kapiteln nicht auf sie verzichten, wenn wir ein moglichst
vollstindiges Bild von der lateinischen Uberlieferung haben wol-
len.

Die Nachtrige sollten nicht vernachldssigt werden. In ihnen
wird viel Information geboten {iber die Manuskripte. Auch die mehr
allgemeineren Anmerkungen, etwa iiber die Stellung von Sapientia
im Kanon der Schrift (561b), verdienen Beachtung.

Die Sprache der Sapientia war im Westen formbildend. Wir sind
versucht uns vorzustellen, daB die Worter, die uns modisch vor-
kommen, mit der gleichen Freiheit in der lateinischen Bibel benutzt
werden.

An einem Beispiel kann die lateinische Version gepriift werden. Das Wort
pwoothpov in 2,22; 6,22 bedeutet gottliche Offenbarung, aber in 14,15.23
heidnische Riten. In 8,4 deutet das piomg an, dab cogle die gottliche Offenba-
rung erhalten hat, und in 12,5 weist pdomg auf heidnische Riten hin.

Wie werden die Stellen in der lateinischen Version behandelt? In 2,22;
6,22 haben wir sacramenta, in 14,15 wird pvompw ko tehetdg zu sacra et
sacraficia und in 14,23 ist texvogdvovy teretic fi kpdewe puomipw filios suos

sacrificantes aut obscura sacra facientes. In 12,16 bedeutet £x péoov wioctag
@udoov e medio sacramento tuo, und péeric in 8,4 wird doctrix. Mysteria kommt
als alternative Lesart in 2,22 bei einigen Zeugen vor.

Nach B. Fischers unschétzbarer Concordantiae ist sacramentum auber-
halb von Sapientia kein geldufiger Begriff in der Vulgata: Tob 12,7; Dan 2,18;
30,47; 4,6; 3 Esd 1,18; 4,52; 5,50; 4 Esd 2,7; 1 Kor 9,13 (2); Eph 1,9; 3,3.9; 5,32;
Kol 1,27; 1Tim 3,16; Apok 1,20; 17,7. Mysterium kommt ungefahr 31 mal vor,
jedoch, wie wir gesehen haben, in Sapientia iiberhaupt nicht. Es scheint, als
ob die Tradition der lateinischen Sapientia einen frithen charakteristischen
Zug der Ubersetzung bewahrt hat: sacramentum fiir die gottliche Offenbarung
und nicht fiir die Riten der Heiden; mysterium tiberhaupt nicht.

Solche Diskussionen migen uns ermutigen, unseren Blick auf
Vetus Latina, 29. Arbeitsbericht (1985), 17 ,,Ubersetzung oder Bear-
beitung® zu richten, der sich mit der Wanderung eines Septuaginta-
textes ins Lateinische beschéftigt. In dieser Wanderung wird unsere
Aufmerksamkeit auf die kreativen Aktivititen des Ubersetzers
gelenkt. Prof. Thiele vergleicht dieses mit der Anfilhrung eines
lateinischen Beleges in einem Apparat zum griechischen Neuen
Testament, wo sich der Gelehrte mit der lateinischen Bezeugung als
Beleg fiir diese oder jene griechische Lesart beschéftigt.

Auf die Ausgabe von Sapientia folgt die von Sirach, wo die
Probleme sehr viel komplizierter sind. Sapientia ist fiir diese eine
zweckdienliche Vorbereitung. In ihr hat uns Thiele mit der Kompe-
tenz gefithrt, die wir von ihm zu erwarten gelehrt worden sind. Wir
sind ihm und dem Vetus Latina Institut dankbar, daB sie eine solche
Ausgabe erstellt haben, und dem Herder Verlag fiir eine angemesse-
ne Prisentierung.

Oxford George Dunbar Kilpatrick f

(Ubersetzung aus dem Englischen von Annegret Woestmann)

Lips, Hermann von: Weisheitliche Traditionen im Neuen Testament. -
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1990. 512 S. (Wissenschaftliche
Monographien zum Alten und Neuen Testament, 64) geb. DM 75.60

Um eine Kliarung der heutzutage zwanzig bis dreibig Jahre aktuellen
Frage, in welchem Umfang die atl. und frithjiidischen Weisheitstraditionen
auf das NT eingewirkt haben, zu erreichen, gibt der Vf. im ersten Hauptteil
seines Buches (9-190) einen Uberblick iiber die genannten Traditionen.

Eine kurze Prisentation der Hauptlinien der bisherigen Forschung
und der daraus resultierenden Fragestellung des Vfs leitet die Arbeit ein (§ 1).
Sie ist somit nicht in erster Linie forschungsgeschichtlich geprigt. Stattdessen
stellt diese von der Evang-Theol. Fak. in Miinchen angenommene
Habil.schrift eine wohlfundierte persénliche Stellungnahme zu den zentralen
Fragen dar, welche die Weisheitstraditionen innerhalb der Bibel und des
palistinensischen und hellenistischen Frithjudentums betreffen. Die kriti-
schen Gesichtspunkte, die im folgenden hier und da angefithrt werden,
wollen nur Randanmerkungen sein um der Diskussion willen und mit der
Absicht, die Bedeutung dieses wichtigen Buches hervorzuheben.

Der atl. Teil wird mit einer vorlaufigen Begriffsuntersuchung
eingeleitet (§ 2). Etwas unklar bleibt nun, ob der V. hier wirklich den Begriff
Weisheit in Blick hat — noch auf S. 126 fragt er, ob es den Weisheitsbegriff des
AT iiberhaupt gibt — oder ob es nur um eine Darstellung der zentralen
Terminologie sowohl im hebréischen als auch im griechischen Material geht.
Auch in § 3 werden terminologische und begriffsorientierte Fragen behandelt.
Der Leser wird aber etwas unsicher, wenn er erfihrt, daB der Begriff Weisheit
sowohl das Weisesein als auch den inhaltlichen Gegenstand des weisheitli-
chen Erkennens bezeichne (26). Haben wir es hier nicht mit zwei Begriffen zu
tun, die mit demselben Terminus bezeichnet werden? Diese wichtige Frage
taucht auch spiter im § 10 auf (dazu siehe unten). § 3 ist besonders Fragen des
Anliegens, der Redeformen und Themen der Weisheitsliteratur gewidmet.
Den Konsens scheint es wiederzuspiegeln, wenn der Vf. als Anliegen der
Weisheitsliteratur feststellt, daB es um die Lebensbewdltigung geht,
die von der Erfahrung und Erkenntnis ausgeht und auf ,belehrende Weiterga-
be und Umsetzung in die Lebenspraxis” ausgerichtet ist (28).

Im zweiten Hauptabschnitt des atl. Teils beschreibt der Vi die
Geschichte der Weisheitstradition im AT und im Frihju-
dentum.

Zunichst wird iiber die Quellenlage Rechenschaft gegeben und in diesem
Zusammenhang charakterisiert der Vf, auch kurz die weisheitlichen Haupt-
phasen, wobei er sich oft den Positionen Gerhard von Rads anschlieBt (§ 4).
Die vorexilische Suche nach Ordnungen wird in der nachexilischen Zeit
allméhlich von der Frage nach einem Ordnungsganzen abgeltst. Dieses wird
als die Weisheit verstanden, welche in der Schépfung den Menschen anredet.
Spiter, in frithjiidischer Zeit, wenn auch die Hellenisierung immer stérker
wird, identifiziert man oft die Weisheit mit dem mosaischen Gesetz.

Die Geschichte der Weisheitstradition wird nun vom Vf. durch
einen Vergleich mit dem Geschichtsdenken (§5), dem kul-
tischen Leben (§6), den Gesetzestraditionen (§7) und
derProphetiebzw. Apokalyptik (§8) entfaltet. Durch diesen
gelungenen Griff wird dem Leser ein sehr differenziertes Bild von
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der atl.-jiidischen Weisheit vermittelt. Dieses wichtige Feld wird als
eine eigenstindige Tradition gesehen, die in steter gegenseitiger
Beziehung zu anderen Manifestationen des israelitischen Lebens
stand.

Als Beispiel seien einige Zeilen, die das Verhaltnis zwischen der Weis-

heitstradition und der Proph e ti e zusammenfassen, zitiert: +Mabgebend fiir
die Verbindungen zwischen Weisheit und Prophetie ist der Tatbestand, daB
beide Beobachter der Wirklichkeit sind. Beide aber haben die gleiche Wirk-
lichkeit vor Augen! Daher ergeben sich auch zwangslaufig gemeinsame
Themen, ohne dab dies schon Hinweis auf eine Abh#ngigkeit sein mub (vgl.
prophetische Anklage gegen Ungerechtigkeit, Hochmut und Stolz einzelner
Personlichkeiten, gegen bestimmtes Kultverhalten und Gétzendienst). Daher
sind bei Propheten wie Weisen &hnliche Feststellungen und Beurteilungen
moglich. Die ,Betatigung einer dem Glauben gegeniiber selbsténdigen Ver-
nunft ist also nicht allein Spezifikum der Weisheit. Die Berithrungen konnen
bis zu gemeinsamen Konsequenzen aus dem Beobachteten im Sinne des
Tun-Ergehen-Zusammenhangs reichen. Jedoch beginnt hier die Trennung,
sofern fiir die Propheten explizit das Handeln Gottes in den Blick kommt*
751).
[ l.]In der Frage um das Verhéltnis zwischen Weisheit und Apo kalyptik
entscheidet sich der Vi, fiir die Position, daB es sich um zwei gesonderte
Traditionen handelt, die einander allerdings wechselseitig beeinfluBen (91).
Von einer Krise der Weisheit in Hiob und Kohelet méchte der V£ nicht reden.
Statt dessen meint er, dab die betreffenden reflektierenden Schriften ein
spezifisches Anliegen aufweisen, was das Weiterleben der didaktischen Tradi-
tion in Schriften wie etwa Sirach keineswegs eriibrige (100).

Das wichtige Kap. iiber die Hellenisierung der Weis-
heit (§9) unterscheidet zwischen drei Stadien dieses Prozesses:
dem hellenistischen EinfluB auf die hebréische Weisheitstradition
(besonders bei Koh und Sir), der hellenistischen Rezeption der hebr.
Weisheitsliteratur in der LXX, und der eigentlichen Hellenisierung
in der jiidisch-hellenistischen Weisheitsliteratur.

Die letztere wird an einigen auffallenden Themen illustriert. So
beschreibt der V1. z. B., wie die Weisheitsgestalt in Richtung eines kosmischen
Prinzips unter sowohl philosophischem (Stoizismus) als auch unter religisem
(Isiskult) EinfluB entwickelt wird (Sapientia Salomonis, Logoslehre bei Philo,
110). In der Anthropologie geschieht teils eine Erweiterung atl. Reflexion iiber
den Menschen, z. B. durch den Begriff des Gewissens in Sap., teils kann man
aber auch feststellen, daB der in derselben Schrift vorfindliche Leib-Seele-
Dualismus in einer erheblichen ,Spannung zur ganzheitlichen Anthropologie
des AT* steht (112).

Einige Reflexionen iiber die Relation zwischen Weisheitstradi-
tion und Gnosis und eine Zusammenfassungrunden diesen
Teil (I B) des Buches ab.

Die eigentliche begriffsanalytische Darstellung findet im Teil I C
des Buches statt, wobei es etwas unklar bleibt, in welchem Verhalt-
nis das in 10 vorgefithrte zu den Ausfithrungen in 2 und 3 steht. Der
Vf. meint im Rahmen einer synchronen Betrachtungsweise drei
verschiedene Aspekte des Begriffs unterscheiden zu kénnen: einen
verstehenden, einen mitteilenden und einen handlungsbezogenen
Aspekt (122ff). Diese drei Aspekte findet er dann in den aufeinan-
derfolgenden Phasen der Tradition in verschiedener Breite belegt
(diachronische Analyse).

Einigermalen befremdet, daB nur der griechische Text des Buches Sirach
auf S. 127 angefithrt wird. Auch beim Lesen dieses Paragraphen fragt man
sich, ob es statt drei Aspekte desselben Begriffs um drei verschiedene Begriffe
geht. Der Vf. sagt selbst in der Auswertung auf S. 133, daB ,der jeweils
verwendete Weisheitsbegriff sehr unterschiedliche Auspriagungen zeigt”.

Wie dem auch sei, die personifizierte Weisheit wird nicht im Rahmen
dieser Begriffsanalyse, sondern erst spéter in § 14 behandelt.

Zunichst folgen aber drei Abschnitte, in denen der im §10
hergestellte Weisheitsbegriff in Relation zu anderen Themenberei-
chen gestellt wird: Weisheit und Gerechtigkeit (§11), Weisheit
und Gottesheziehung (§12), Weisheit und Gesetz (§13). In
diesen Paragraphen ist der Vf. seiner Definition des Weisheitsbe-
griffs insoweit treu, als die drei Aspekte in ihren verschiedenen
Auswirkungen innerhalb der drei behandelten Themenfelder dar-
gestellt werden.

Schwieriger wird es m. E. dem Vf. zu folgen, wenn er in § 14 auf
die als Person aufgefaBte Weisheit zu sprechen kommt. Zunéchst
werden Stellen behandelt, in der die Weisheit deutlich als eine
Eigenschaft Gottes gesehen wird. Der Vi meint, daB man
auch hier die drei obengenannten Aspekte bzw. Begriffe voneinan-
der unterscheiden kann (150-153). Gott hat Einsicht, er handelt mit
Weisheit und sein Rat ist Weisheit.

Aber wie soll man es verstehen, wenn die Weisheit als hypostasierte
Eigenschaft Gottes (etwa in Spr 8,22-31) gesehen wird (159f)? Kann der Begriff
Weisheit mit seinen drei Aspekten auch hier angewandt werden? Es ist m. E.
nicht einfach sich vorzustellen, daB der weise Rat Gottes eine Eigenschaft

darstellen wiirde. Eher scheint es mir so zu sein, daB Gottes Weisheit sich in
seinem Handeln und Raten manifestiert. Dies diirfte wohl auch bei einem
Menschen zutreffen. Obwohl man also den guten Rat als Weisheit bezeichnet,
meint man dabei etwas anderes als eine Eigenschaft, die man Weisheit
nennt.

Wenn man nun wie der VE die Weisheitsgestalt in den Texten bald als
eine Verobjektivierung (Hi 28 S.157f), bald als eine Personifikation (Spr
1,20-33 S. 158), bald als eine hypostasierte Eigenschaft Gottes (Spr 8,22-31
S. 159f gegen von Rad) erklirt, dann duBert man sich in erster Linie iiber die
Frage, wie es historisch gesehen dazu kam, dab die Weisheit in den Texten als
Person bzw. selbstindiges Wesen erscheint” (153). Das Resultat aber ist ein
neuer Begriff, eben die Vorstellung der als Person aufgefabten Weisheit.
Obwohl der VE. nicht ausdriicklich sagt, dab er den letztgenannten Begriff
analysiert, zeigt seine Darstellung (157-166), dab der Begriff Verschiedenhei-
ten zulaBt. Die Beschreibungen der Weisheit etwa in Spr 8, Hi 28, Sap 9 und
Ebr 31 bei Philo weisen ja erhebliche Unterschiede auf Man kann eine
Entwicklung des Weisheitsbegriffs feststellen. Die genannten Texte sprechen
jedoch kaum von verschiedenen Wesen, Eine Analogie diirfte als Argument
dienen kénnen. Wenn Muslime und Christen von Gott reden, diirften sie
dasselbe Wesen im Sinn haben, obwohl sie dariiber streiten konnen, wie man
dieses Wesen niher verstehen soll.

Gottes Weisheit einerseits und diemenschliche Erkennt-
nis andererseits werden noch in §15 miteinander konfrontiert.
Hier setzt sich der Vf m.E. in iiberzeugender Weise mit der
bekannten von Hans Conzelmann gemachten Einteilung der
Hauptvarianten der Weisheitsspekulation auseinander.

Als Alternative fiir die drei Varianten (die nahe, die verborgene und die
entschwundene Weisheit) schligt der V£ zwei Grundmodelle vor (172), die
sich ,jeweils aus zwei Komponenten zusammensetzen™: einerseits die ,nahe
und entschwundene Weisheit” (z. B. Spr 1,20-28) andererseits die ,verborge-
ne und offenbarte Weisheit" (z. B. Sap 9,13-17). Diese Konzeptionen werden
ohne Zweifel in der wissenschaftlichen Diskussion noch sehr fruchtbar sein.

Der atl. Teil wird mit einem Kap. (§ 16) abgeschlossen, in dem
einerseits Folgerungen gezogen werden und andererseits eine kurze
Vorwegnahme einiger Themen des ntl. Teils gemacht wird. Der V1.
warnt von einem allzu weit gefaBten Weisheitsbegriff, wodurch das
Wort Weisheit eine ,Leerformel” werden wiirde (185). Dazu kommt,
daB ein Anspruch auf Weisheit nicht notwendigerweise tatsdchliche
Anwesenheit weisheitlicher Tradition bedeutet (187). Dies gilt auch
fiir das NT (189).

Drei Hauptabschnitte machen den ntl.en Teil aus: Weisheit in
der Logientradition (II. B), Weisheitliche Elemente in der Christolo-
gie (Il. C) und Weisheitliche Tradition in der Parénese (Il D).

Nach einer Diskussion der Kriterien und der Textauswahl weis-
heitlichen Materials im NT (§ 17) analysiert der Vf. das Material der
Logienquelle Q in bezug auf seine Form (Sentenzen, Verglei-
che, Gleichnisse) und seinen Inhalt, wobei er viele Verbindungs-
linien zur atl.-jiidischen Tradition beobachtet (§ 18).

Hier wire eine klarere Stellungnahme am Platz gewesen hinsichtlich der
Frage, ob und inwiefern Aussagen im ntl. Material, bes. die Gleichnisse, ihrer
Form nach sich von den atl.-jiidischen unterscheiden. Unter Gattungen des
Vergleichs in der Weisheitstradition listet der Vi Vergleiche, Allegorien,
Parabeln und Fabeln (19), nicht aber Gleichnisse auf. Unter ,weisheitliche
Sprachformen® (76) in den prophetischen Schriften werden Gleichnisreden
(Jes 5,1ff S. 70) und Vergleiche (Hos. 5,12 S. 74) genannt. In Q findet der Vi
Vergleiche, Gleichnisse und bildliche Redeweise (207ff).

Als Resultat der inhaltlichen Analyse stellt der V£. fest, daBb Ubereinstim-
mung darin besteht, daB ,auf die Erfahrung Bezug genommen wird“ und daf
.mit dem Verweis auf die Erfahrung argumentiert wird“. Nun gibt es auch
manche Aussagen in Q, ,die im Gegensatz zu Aussagen der Weisheitstradition
stehen® (223). Es ist aber fiir diese Tradition typisch, daf sie fiir die Ambiva-
lenz der menschlichen Erfahrungen einen scharfen Blick hat, ein Gesichts-
punkt, den der Vi merkwiirdigerweise nicht im atl. Teil seines Buches,
sondern erst auf S.217-223 an Hand von fiinf zentralen Lebensbereichen
entwickelt (Beispiel: Spr 26,4f, S. 217). Viele der Jesusworte in Q, in denen
man einen Gegensatz zu weisheitlichen AuBerungen sieht, lassen sich nun
nach dem Vf. ,durchaus innerhalb der Ambivalenz weisheitlicher Aussagen
einordnen®. Fiir dieses interessante Resultat wird auf die eben angefiihrte
Darstellung der fiinf zentralen Lebensbereiche hingewiesen (223). Dort wer-
den aber sehr knapp ntl. Belege angefithrt (unter ,Besitz" und ,Gutes tun®
itberhaupt keine). Dieses wirkt als eine Aufforderung zwischen den Zeilen zu
lesen, was ziemlich irritierend in einem so zentralen Kap. des Buches wirkt.

Eine Analyse des Weisheitsmaterials in Mk und im Sonder-
gut des Mt und Lk (§19) dndert das schon erreichte Bild der
Jesusiiberlieferung ganz wenig. Die in § 20 prasentierte Gesamtsicht
des weisheitlichen Materials in den synoptischen Evange-
lien ist weniger eine Beschreibung des Verhaltnisses dieses Materi-
als zur atl.-jiidischen Weisheitstradition zu sehen, als ein Versuch,
gemeinsame Linien im Material zu finden.
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Der Vf. stellt z. B. fest, daB man oft eine Parallelitit zwischen Mahnworten
und Gleichnissen sehen kann. ,Man vergleiche den Hinweis auf die Raben,
die Gott ohne eigenes Zutun ernihrt, mit der Gleichnisaussage, dab die Saat
von selbst bis zur Ernte wéchst und gedeiht .. ." (239).

Wenn der V. in § 21 die Frage behandelt, inwieweit die Verkiindigung des
irdischen Jesus von der Weisheitstradition geprégt war, fingt er nicht mit
einem Versuch an, das Echte von dem Unechten in der synoptischen Tradi-
tion auszusondern. Statt dessen nimmt er ein Problem der Jesusforschung der
Neuzeit — das Problem der Relation von Weisheit und Eschatologie in der
Verkiindigung Jesu - auf, um eine Antwort auf diese Frage zu geben.

Er findet, dab die Versuche, die ethischen Mahnungen mit den eschatolo-
gischen Aussagen in der Verkiindigung Jesu miteinander zu verbinden,
darunter leiden, daB derjenige Aspekt zu kurz kommt, ,der mit den vielfa-
chen Beziigen auf die alltdgliche Erfahrung gegeben ist” (243). Aber auch da,
wo dieser Aspekt beriicksichtigt wird, beschrédnkt sich die Diskussion auf die
zwei genannten Teilbereiche. Es gibt einerseits die Ethik-Diskussion und
andererseits die Gleichnis-Diskussion (244). Nun entdeckt der Vi - als
gemeinsamen Zug, sowohl in den ethischen als auch in den eschatologischen
(die Gleichnisse vom Reiche Gottes) Aussagen — eine auf alltiglicher Erfah-
rung beruhende Bezugnahme auf die Schépfung (245ff). Jesus verkiindigt die
Botschaft vom anbrechenden Reiche des Schépfergottes. Das ethische Han-
deln orientiert sich ,am neu verkiindeten Willen des Schépfers®. ,Statt von
einer ,Interimsethik’ konnte dann von einer ,Ethik des Anbruchs' gesprochen
werden” (253). Zusammenfassend sagt der V£.: ,Fiir Jesus scheint es zu einem
wesentlichen Teil eine auf dem Schépfungsglauben griindende weisheitliche
Tradition zu sein, auf der er seine prophetische Botschaft aufbaute und mit
der er sie entfaltete” (256). Dieses fast erbauliche Bild der Verkiindigung Jesu
hat aber der Vf. nicht mit anderen z. B. dem von E.P. Sanders neulich
entworfenen konfrontiert. ;

Die Besprechung der Worte Jesu wird mit einem Kap. der
weisheitlichen Logien im Johannesevangelium (§22) und einer
Zusammenfassung abgeschlossen.

Imchristologischen Teil (II. C) wird zun#chst die von der
Weisheitstradition beeinflufite Christologie in Q besprochen
(§ 23). Der Vf. schlieDt sich dem vorsichtigen Urteil Martin Hen -
gels an, daB man keine voll entwickelte Weisheitschristologie in Q
findet (277). Der deutlichste Beleg ist Lk 10,22 /Mt 11,27. Hier wird
aber nicht direkt von der Weisheit gesprochen. Bei Matthius wird
dagegen Jesus mit der Weisheit identifiziert. Dies siecht man z. B.
daran, daB der Evangelist Jesus iiber sich selbst in Mt 23,34ff das
sagen 1aBt, was nach Lk 11,49ff (d. h. Q) die Weisheit {iber sich
gesagt hat, namlich daB sie Apostel und Propheten senden werde,
die getdtet werden. Die Vorstellung von dem Gesandten der Weis-
heit wird allerdings in Q auf Jesus und Johannes den Tiufer
angewendet (Lk 7,33-35). Nun heiBt es beim Vf., daB das Motiv
des Botenmordes vollig unweisheitlich ist (274). Anderswo
vermutet er aber, dab das Motiv der Ablehnung der Boten der
Weisheit (Propheten!) ,deuteronomistisch beeinfluBter frithjiidi-
scher Weisheitstradition® entstamme (312f cf. 276). Ich meine, daB
man diese Vorstellung in Sapientia Salomonis sehen kann, unter der
Voraussetzung, daB man die Aussagen iiber den verfolgten und
getoteten Gerechten am Anfang des Buches (Kap. 2-3) mit den
Auberungen iiber die Propheten und Weisen in Kap. 7-9 kombi-
niert. Eine dhnliche Zusammenstellung von AuBerungen der Sap
1aBt auch der V. selbst zu (295).

Heutzutage werden ntl. Aussagen iiber die Schépfungs-
mittlerschaft und die Prdexistenz Christi (etwa 1 Kor 8,6;
Joh 1; Hebr 1) allgemein auf dem Hintergrund der jiidischen Weis-
heitsgestalt gesehen. Dieser Auffassung schlieBt sich der Vf. auch an
(§ 24). Er sieht auch im Christushymnus in Phil 2 einen Beleg (294f).
Hier hitte man gerne eine griindlichere Auseinandersetzung mit
der von z.B. C. H. Talbert vertretenen Position gesehen, wonach
wir es nicht mit einer Préexistenzchristologie in Phil 2,5-11 zu tun
haben, sondern mit einer Adam-Christus-Typologie.

Einen der Hohepunkte des Buches sehe ich in der Analyse in
§25 von 1 Kor 1-4, wo Paulus explizit von Christus als von der
Weisheit Gottes spricht (1,24.30). Gegen André Feuillet behaup-
tet der Vf. m.E. ganz richtig, daB Christus hier nicht als die
hypostasierte Weisheit Gottes aufgefalit wird (332f). Die Intention
des Paulus ist nicht ontologisch sondern soteriologisch. Christus
wird als ,Gottes wirkende Weisheit verstanden, die den Glauben-
den ... Gerechtigkeit, Heiligung und Erlésung bringt®. Der weisheit-
liche Abschnitt von 1 Kor 1,18-2,16 wird als ein Teil der Gesamt-
struktur der ersten vier Kap. des Briefes gesehen. Die Argumenta-
tion des Paulus betrifft sowohl den Charakter der von ihm verkiin-
digten Botschaft als auch die Bedeutung der Apostel. Das Evangeli-
um ist keine Weisheitslehre und die Apostel sind keine Mystagogen
(347).

Die Resultate der umfassenden Analysen der ntl. Pardnese
(IL. D) unter der Fragestellung, was hier im Zusammenhang mit der
atl.-jiidischen Weisheitstradition steht, sind vielleicht etwas
bescheiden. Vieles 146t sich als Ausdruck der Weisheitstradition
verstehen, aber andere Einfliisse machen sich auch geltend (378,
408, 437). Interessant ist die Analyse des Jakobusbriefes (§28).
Die Abschnitte dieser Schrift, die auch theologisches Interesse
aufweist (437), sind meist pardnetisch, hingen ziemlich locker
aneinander, weisen aber oft Beziehungen zu Jak 1,2-12 auf. Diese
Verse werden deshalb vom Vf. als eine ,summarische Exposition*
des Briefes bezeichnet (422).

Einige Spezialfragen werden noch in einem Anhang (II. E § 29)
behandelt. Hier fillt eine Diskussion gewisser terminologischer
Fragen auf. Der Vf. fragt, ob die Vorschlidge gewisser Forscher, die
von Sap und Philo vertretene Weisheitstradition als ,dualistisch”
(Egon Brandenburger) bzw. ,alexandrinisch® (z. B. Gerhard
Sellin) zu bezeichnen, ,hilfreich und sinnvoll® seien (445f). Der
Dualismus in den Testamenten der zwdlf Patriarchen sieht anders
aus als bei Philo, ist aber auch mit Weisheitstradition verbunden.
Der Aristeasbrief gehort wie Philo zu Alexandria (was nicht fiir Sap
sicher ist), fallt aber auBerhalb der gemeinten Konzeption. Nun
kann man wohl nicht bestreiten, daB vieles im weisheitlichen
Denken etwa bei Aristobul, Sap, Philo und Jos As eng zusammenge-
hort. Die vorgeschlagenen Bezeichnungen haben vielleicht ihre
Schwichen und sollten darum durch bessere Ausdriicke ersetzt
werden. Wenn der V. aber von der ,hellenistischen Weisheit(stra-
dition)” (276, 297) oder von der ,jiidisch-hellenistischen Weisheit*
(296) spricht und dabei eben Sap und Philo im Blick hat, ist es fiir
mich etwas schwierig, darin eine Verbesserung zu sehen.

Da das Buch von L. ein so weites Feld umfaBt, werden natiirlich
gewisse Fragen etwas oberflichlich behandelt. Aufs ganze gesehen
ist das Buch jedenfalls eine imposante Leistung. Es wird mit einer
Zusammenfassung und Auswertung (§ 30) abgeschlossen und ist mit
einem hilfreichen Stellen-, Sach- und Autorenregister versehen.

Abo, Finnland Karl-Gustav Sandelin

Zwick, Reinhold: Montage im Markusevangelium. Studien zur narrativen

Organisation der dltesten Jesuserzdhlung. — Stuttgart: KBW 1989. XVI, 652

S. (Stuttgarter Biblische Beitrége 18) kart. DM 39,00

Des Autors Anliegen ist es, die Semiotik als neuen methodolo-
gischen Ansatz in die Exegese einzufithren. Das Vorhaben ist 16b-
lich, doch die Umsetzung riskant. Denn die Semiotik als eindeutiges
Wissenschaftsparadigma gibt es nicht, wie der Vf auch wiederholt
sich selbst zu bedenken gibt.

Die Arbeit gliedert sich in drei Teile: I ,Methodologische Grundlegung®, II
»Die Morpheme der markinischen Erzdhlung®, IIT ,Die Syntax der markini-
schen Erzahlung".

Den methodologischen Teil I leitet Zwick mit einer
knappen Forschungsgeschichte zu den Methodenparadigmen der
Markusexegese ein. Von der Formgeschichte geht es iiber die
Redaktionsgeschichte zu den neuen Ansitzen der Textlinguistik,
des literary criticism und der literarischen Semiotik, Es fallt auf, daB
Z. unter den neueren methodologischen Ansdtzen einseitig aus-
wihlt. Die Textlinguistik wird auf die Strukturanalyse der frz.
Greimas-Schule eingeengt, vom literary criticism werden nur die
Autoren aufgenommen, die auf eine historische Gattungsanalyse
verzichten, die Semiotik wird auf die Filmsprache beschrédnkt. Diese
Einseitigkeiten werden den Fortgang der Arbeit entscheidend
bestimmen.

Die Konzentration auf die Raum-Perspektive und die Rolle des

Erzdhlers im Film wird sich als fruchtbar erweisen, doch die
umfangreichen und sich stindig wiederholenden Abgrenzungsver-
suche gegeniiber der historisch-kritischen Methode mit ihren
gegenwirtigen Erweiterungen werden sich als problematisch her-
ausstellen.
_ Kap. A. Der Komplex ,Perspektive” bietet einen informativen
Uberblick iitber Grundpositionen der Erzédhlforschung
und der semiotischen Erzdhlanalyse nach Chatman, Stanzel,
Uspenskij und Lotman. Besonders iiberzeugt mich die Differenzie-
rung der Rolle des Erzidhlers nach Chatman in ,offener Erziahler -
verdeckter Erzihler — abwesender Erzihler®,

Der offene Erzdhler deckt sich mit dem auktorialen, sich in der Regel
allwissend gebenden Erzihler. Der abwesende Erzidhler beschriankt sich
auf die neutrale Wiedergabe. Der verdeckte Erzihler nimmt eine Zwi-
schenposition ein. Er beschreibt, psychologisiert, moralisiert und kommen-
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tiert durch seine Handlungsstruktur, tritt auch bisweilen auktorial auf, zeigt
aber gleichzeitig neutrale Distanz zu seinen Figuren (S. 42-51). Der verdeckte
Erzihler, der aufgrund der Eigenart des filmischen Erziihlens als Zwischenpo-
sition zwischen den klassischen Opponenten auktorial /offener — abwesender
Erzihler entwickelt wurde, erweist sich als geeignet, die Erzéhlpridsenz des
Evangelisten zu charakterisieren. Der verdeckte Erzdhler baut auf gemeinsa-
me Voraussetzungen mit seinem Erstpublikum auf, da er auf die Explikation
des auktorialen Lesens verzichtet, gleichzeitig aber die Hérer bewegen will im
Unterschied zum abwesenden Erzdhler. Er muBl mit den Hérern einen
gemeinsamen Code sprechen, um diese Mischung von Distanz und Nihe zu
erzielen.

Z. raumt bei dieser iiberraschenden Ubertragung einer neuen
Typologie der Erzdhlerrolle aufgrund des neuen Mediums Film ein,
es ,wird also eine Begegnung des literaturwissenschaftlichen mit
dem historischen Paradigma notwendig” (50). Doch diese Begegnung
erfolgt leider nicht auf der Theorieebene, wohl in der spiteren,
praktischen Textanalyse, ohne methodologisch ausreichend reflek-
tiert zu werden. So bleibt ungeklirt, aufgrund welcher Rahmenbe-
dingungen von Kommunikation der Evangelist eine Erzihlhaltung
bildet, die analog dem viel spéteren, filmischen Erzdhlens ist. Z.s
Versuch, in Teil III diese Affinitit auf die Originalitit des
Evangelisten zuriickzufiithren, der in seiner ,iiberlegenen literari-
schen Leistung ... solange verkannt worden ist* (629), ist eine
Ausflucht. Dabei gibt Z. in Teil III einen wichtigen Fingerzeig, in
welche Richtung geforscht werden miifte. Markus hat mit den
bewuBten, schnellen Schnitten in der Raumperspektive, mit der
+Kargheit der sprachlichen Manifestation® (597ff) und dem mittle-
ren Niveau der literarischen Koine den Stil der ,fingierten Miind-
lichkeit" geschaffen (599-602). Er will den miindlichen Ganzheits-
vortrag, der rund 1,5 Stunden dauert (566-571), und bezweckt mit
der fingierten Miindlichkeit die ,Rezeption als Visualisierung”
(602-607).

Treffen diese Verfahren und Ziele wirklich nur auf das Markus-
evangelium und seine Nachfolger zu oder gehoren sie nicht zu der
Kommunikationssituation, in der in der Antike die Mischung aus
gebildeten und ungebildeten Hérern auf dem Forum oder im Ver-
einslokal zusammenkam, um die Biographie ihres Griindungsheros
oder Griindungsphilosophen bzw. die pathetische Geschichte ihrer
Polis, ihrer Landschaft oder ihres Reiches zu héren?

Der weitere, wirkungsgeschichtliche Versuch, das Buch-Evangeli-
um zur ,Prafiguration und Préformation des filmischen Erzihlens”
hochzustilisieren (591 — 595), will doch wohl nicht ernsthaft disku-
tiert werden. Fiir die Affinitat von antiker ,fingierter Miindlich-
keit", ,verdecktem Erzdhlen” und Dynamik der ,Raumperspektive®
mit heutigem filmischen Erzdhlen sind universale Strukturen des
Erzdhlens und parallele Kommunikationssituationen verantwort-

lich.

Nach diesen kritischen Bemerkungen zum Kap. ,Synthese” in
Teil III soll der Blick noch einmal zu Teil I zuriickgehen. Die
methodologischen Uberlegungen zurRaum-Perspektive faszi-
nieren mich.

Das Medium Film vermag in der Tat die Eigenart der Raum-Perspektive in
der fingierten Miindlichkeit hervorragend aufzudecken. Es geht nicht nur um
den geographischen Raum, sondern auch um den Raum der Beziehung und
des BewuBtseins. Eine Graphik verdeutlicht, daB der Erzihler vom AuBen-
standpunkt zum Innenstandpunkt itherwechseln und iiber die Innenposition
zum Bericht von Wahrnehmungen und Gedanken oder iiber die Innensicht
zum inneren Monolog und zum BewuBtseinsstrom vordringen kann (84).
Zwischen diesen Positionen in der Innenperspektive bewegt sich der Erzihler
in mobiler Perspektive. Uber ,Raumauschnitt und EinstellungsgroBe® (91—
104) und Arbeitsfragen zu ,Standort, Blickrichtung, EinstellungsgroBe® (108-
112) gelangt Z. zur Definition der ,Einstellung*: Wir kénnen ,die urpriinglich
filmanalytische GréBe ,Einstellung’ als dasjenige Segment eines Erzihltextes
verstehen, das, gegebenenfalls von Schnitten begrenzt, durch eine bestimmte
Einstellungsgréfle, einen bestimmten Standort und eine bestimmte Blickrich-
tung markiert ist. ,Einstellung’ muB deshalb als der geeignete Begriff zur
Bezeichnung auch des kleinsten Segments im literarischen Erzihltext ...
angesehen werden* (123).

Nach diesem anregenden Kap. zur Erzihlerrolle und Raum-Perspektive
folgt eine ,Kleine Apologie einer Analyse im Filmblick” (127-185), die
langweilig wirkt, weil sie die Forschungsgeschichte vom Paradigmenwechsel
in der Filmanalyse noch einmal durchgeht. Hier hitte ich mir eine umfassen-
dere Darstellung der Raumperspektive in ‘den Arbeiten der historisch-
kritischen Methode gewiinscht. S. 174-185 werden zwar einige Autoren
vorgestellt, aber die groBe Linie der Beschreibung der markinischen Topologie
und ihrer Beziehung zur Christologie seit Wrede und K. L. Schmidt, die ja
gegensitzlich vorgehen, kommt nicht in den Blick. Lohmeyers Antithetik
Galilda—Jerusalem ist nicht die Ausnahme und der Konsens (7) iiber die
»Anschaulichkeit* des Markus ist ein Oberbegriff, der noch nichts iiber die

Funktion des Raumes nach den Formgeschichtlern, den Redaktionsgeschicht-
lern und den synchronen Textinterpreten aussagt.

In diesen Arbeiten, zu denen der Rezensent auch seine eigenen zhlt, sind
weitgehend die Beobachtungen zu finden, die Z. in Hau ptteil II erarbeitet.
Diese Ubereinstimmung schmilert nicht die Leistung dieser Arbeit, relativiert
aber ihren penetrant erhobenen Anspruch auf Neuartigkeit und Wissen-
schaftlichkeit.

Diese Relativierung wird offenkundig, wenn sich der Vf. bei der konkre-
ten Versanalyse in Teil Il darauf beschrinkt, den Dialog mit den Kommenta-
ren von Pesch, Gnilka und Schmithals zu fithren (189). Unter der Hand
entpuppt sich die neue Methode als Anreicherung der bewéhrten redaktions-
geschichtlichen Textanalyse um die Elemente Erzihlerrolle und Raum-
Perspektive. Die Versanalyse iiberzeugt durchgehend. Fiir das Ergebnis bin
ich dankbar: ,Samtliche Wechsel (des Raumes, Vf.,) verteilen sich nun gleich-
mdgig itber die beiden analysierten Abschnitte des Evangeliums® (489). Und
diese Abschnitte sind 1,1-4,9 und 14,1-16,8. Aufgrund ihres groBen Umfangs
erlauben sie den SchluB, daB die gleichmiBige Verteilung der Wechsel in der
Einstellung fiir das gesamte Evangelium zutrifft. Die These von Reiser und
Dschulnigg zur Einheitlichkeit der Sprache des Markus wird eindrucksvoll
fiir die Raumperspektive und Erzéhlerrolle untermauert.

Zum Hauptteil Il ,Die Syntax der markinischen Erzdhlung*
mub ich allerdings wieder eine kritische Anmerkung anfiigen. Das
Reizwort des Titels ,Montage“ wird hier erldutert. Montage
meint nicht nur das Arrangement der wechselnden Einstellung,
sondern auch die Segmentierung von Abschnitten (516ff), also die
Schaffung von Perikopen oder Szenen. Mit der Ersetzung des Gat-
tungsbegriffs durch die Montage verliBt Z. den Konsens in der
Semiotik und baut sich das LuftschloB einer eigenen Begrifflichkeit.
Da die ,Montageformen” sich mit der iiberlieferten Perikopeneintei-
lung decken, ist aber kein Schaden entstanden. Zu den Wechseln
der Raumperspektive in der Szenenanordnung werden gute Beob-
achtungen angestellt.

AbschlieBend ist zu wiirdigen, daB Z. mit der Einfithrung der
Raumperspektive aus der Filmsprache und mit der Differenzierung
der Erzédhlerrolle der Evangelienforschung neue Kriterien an die
Hand gegeben hat, auf die nicht mehr verzichtet werden sollte.
Leider hat Z. den Anfingerfehler, der die Einbiirgerung der Lingui-
stik in die historisch-kritische Exegese noch immer so schwierig
gestaltet, reichlich wiederholt. Anstatt aus der Forschungsgeschich-
te der Exegese Defizite und Anlagerungspunkte herauszuarbeiten,
beschwirt Z. groBbriumig Ersetzungen, die sich bei der konkreten
Textarbeit als Luftblasen von selbst auflésen. Ist dieses Spiel abge-
laufen, bleibt gleichwohl ein gutes Ergebnis zuriick. Die fingierte
Miindlichkeit des Markusevangeliums evoziert das Sehvermogen
des Lesers und Hérers. Nicht konsumierendes, affirmatives Lesen ist
angezielt, sondern kritisches Zuhéren und Verarbeiten. Markus ist
nicht nur ein guter Theologe, sondern ein ausgezeichneter Literat,
der seine Zuhorer so erbaut, daB sie Subjekte ihres Zuhorens
werden und ihre eigene Sehweise produzieren. Zum Geheimnis der
Spannung von Kargheit und Ausstrahlung der Evangelien, das
bereits die christliche Antike faszinierte und das noch immer die
Gegenwart fasziniert, hat diese Arbeit wichtige Einsichten gelie-
fert.

Miinster Detlev Dormeyer

Becker, Jiirgen: Paulus. Der Apostel der Vélker. — Tiibingen: J. C. B. Mohr

1989. VII, 524 S., kart. DM 48.—-

Seit dem immer noch lesenswerten Taschenbuch von G. Born -
kamm (Paulus, Stuttgart 1969, 51983 = UB 119), fehlt es im
deutschsprachigen Raum an einer gréferen Paulusmonographie, die
in Leben, Briefe und Theologie des Apostels einfithrt und die neuere
Diskussion verarbeitet. Der volumingse ,Paulus® von O. Kuss
(Regensburg 1971) verzeichnet zwar umfassend die dltere Lit., bietet
aber bei den Briefen selber weithin nur Textiibersetzung mit FuB-
noten. K. H. Schelkle (Paulus, Darmstadt 1981 = EdF 152) gibt
eine hilfreiche Datensammlung; doch man vermiBt die Auseinan-
dersetzung mit der Forschung. Der Kieler evangelische Neutesta-
mentler ]. Becker unternimmt es nun, auch dem Nicht-Exegeten
»ein Gesamtbild von Paulus vorzustellen, das er wie ein allgemein-
verstdndliches Fachbuch lesen kann* (III). Obwohl er sichilich im
Gesprich mit modernen Paulusspezialisten ist, hat er doch Anmer-
kungen und Literaturverzeichnis fortgelassen. Eine Besprechung
braucht nicht das Bekannte in Biographie und Werk des Paulus zu
wiederholen; sinnvoll wire es jedoch, die Forschungspositionen
Beckers ausdriicklich zu machen.

Als Quellen zieht B. nur die unumstrittenen Paulusbriefe heran: die
nicht von einem Paulusschiiler verfabte Apg bezeuge davon unabhingig die
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,Pauluslegende*, wie sie sich schon zu Lebzeiten des Apostels in kirchlicher
Tradition entwickelte. Ihr folgend hélt B. an der sog. 1. Missionsreise vor dem
Jerusalemer Konvent fest (22.90.92), wendet sich gegen eine frithe Europareise
(132) und gegen Umstellungen in Gal 2 (21) und vertraut auf die Gallio-Notiz
(30f - anders G. Liidemann, Paulus der Heidenapostel I, Gottingen 1980 =
FRLANT 123). Dagegen gilt Apg 16,3 (13.134) und 18,22 (28) als tendenzids
bzw, durch Gal ausgeschlossen.

AuBer Gal 1f ermbglicht vor allem die Erwihnung der Kollekte die
Rekonstruktion der Chronologie. Dab im Unterschied zu 1 Kor 16,1 von
einer Sammlung in Galatien im Gal, 2 Kor und Rém nicht mehr die Rede ist,
erklart B. dadurch, daB sie schon vor Abfassung des Gal abgeschlossen und
nach Jerusalem gebracht worden sei (25). Das erlaubt es, den Gal nach dem
Aufbruch aus Ephesus anzusetzen (276: im Jahr 55!; 32.287: ca. 56 n. Chr.).

In Kap. 3 (Herkunft) nimmt B. das neuerdings bestrittene rémische
Biirgerrecht des Paulus an (35f), bezweifelt aber eine rabbinische Ausbildung
in Jerusalem? und - mit der Mehrheit der protestantischen Autoren in
Deutschland -, daB er an der Verfolgung der Jerusalemer Gemeinde beteiligt
war (40.63). 44-53 gewinnt B. sehr schon aus den Briefen Aspekte der
pharisdischen Lehre, in denen Paulus etwa mit Aboth, PsSal iibereinstimmt.
Er habe sie freilich immer schon griechisch formuliert. Fraglich ist hier nur
Rém 2,7 als Beleg dafiir, ,dall man durch geduldig vollbrachte gute Werke sich
ewiges Leben selbst suchte” (48). Die von mir hervorgehobenen Worte stehen
gerade nicht bei Paulus! Obwohl die Phariséer den Gedanken des Endgerichts
— ohne zeitliche Néhe (49) - in ihr Gesetzesverstdndnis integrierten, seien
weder sie noch Paulus Apokalyptiker (51£f).

Aus den Briefen erschlieBt B. vorsichtig, daB der junge Paulus in einem
sjiidischen Bildungswesen der hellenistischen Diaspora“ héhere Allgemein-
bildung, inklusive Rhetorik, erhalten hat (53-59). Doch sind solche selbstidndi-
gen jiidischen Einrichtungen recht hypothetisch. DaB Paulus Rom 6,1ff
,offenkundig von der popularisierten Anschauung und Sprache der hellenisti-
schen Mysterienreligionen abhiéngig ist” (59, vgl. 111), wiirde ich nach neuen
Untersuchungen (Vgl. A. . M. Wedderburn, Baptism and Resurrection,
Titbingen 1987 = WUNT 44 und dazu meine Rez. in dieser Zeitschrift 85,
1989, 364-366) nicht so zuversichtlich behaupten.

Bei der Darstellung der Lebenswende (Kap. 4) geht B. davon aus,
Paulus habe in Damaskus Fliichtlinge des torakritischen Stephanuskreises
verfolgt. Diese Vermutung wird als ,konkurrenzlos” bezeichnet, obwohl das
einzige Gemeindemitglied, das wir genauer kennen, der Judenchrist Hananias
ist (65: kaum ganz erfunden)®. Hierzu palBt natiirlich das Motiv der paulini-
schen Aktion, sein Eifer fiir das Gesetz. Die Christologie bilde nur indirekt, als
Begriindung der hellenistischen Gesetzeskritik, ein Argernis fiir Paulus (72f).
Der christologische Inhalt der Damaskusoffenbarung kommt mir hier zu kurz.
Obwohl B. im Abschnitt 4.4 sehr sorgfiltig die Kontexte unterscheidet, in
denen Paulus auf seine Berufung zu sprechen kommt, rechnet er doch wohl
nicht kritisch genug mit spiteren Riickprojektionen. So steht ihm auch fest,
daB im Widerfahrnis bei Damaskus der Auftrag zur Heidenmission ,zumin-
dest tendenziell” enthalten war (83). B. behauptet freilich nicht wie manche
Zeitgenossen, dafl die Verfolgten schon beschneidungsfreie Heidenmission
betrieben hitten.

Dieser Bruch mit der Synagoge erfolgte nach S.90f.94 erst in
Antiochien. Dabei scheint mir nur zweifelhaft, ob der notgedrungene Auszug
aus dem Synagogenverband von den hellenistischen Judenchristen auch als
JAustritt” aus dem Judentum empfunden wurde, wie S. 81 suggeriert. Uber-
haupt ist es gefihrlich, ,Synagoge” — zundchst doch eher ein organisatorischer
Faktor - gleichbedeutend mit der religionsgeschichtlichen GroBe ,Judentum®
zu gebrauchen, wie das durchweg im Buch geschieht.

Die Auffassungder Jerusalemer Vereinbarungund des antioche-
nischen Konflikts dagegen (5.2f) diirfte auf breite Zustimmung stofen.

Wichtig und originell ist Kap. 5 ,Paulus als antiochenischer
Missionar und Theologe”. Schon in der Einleitung hatte B. gegen die
isolierende Betrachtung polemisiert, die in Paulus den eigentlichen
Begriinder des Christentums sieht (2). Nun findet er hier (auch
schon in seinem Kommentar zum Gal, NTD 8, Gottingen 141976)
wichtige Theologumena der spéteren Briefe in der Gemeinde-
theologie Antiochiens grundgelegt, wenn sie auch nicht
unwesentlich von Paulus selbst bestimmt sei (110). So sei etwa Rém
14,17 ein ,alter Leitsatz” fiir die Reinheitsproblematik (auch 3021).
Ahnlich nehme die Gemeinde mit Gal 5,6; 6,15 zur Frage der
Beschneidung Stellung. Dabei miilite aber m.E. das Verhiltnis
dieser Aussagen zur noch traditioneller klingenden Stelle 1 Kor 7,19
gekldrt werden (vgl. 416). Die Belege aus Gal sind stirker kontextbe-
dingt. DaB ,neue Schépfung” (auBer Gal 6,15 noch 2 Kor 5,17) so
eine feste Wendung antiochenischer Tauftheologie ist, diirfte damit
noch nicht bewiesen sein. Bessere Aussichten haben 1 Kor 12,13;

1 Was soll hier der Verweis auf Gal 4,13, womit S. 24f.28.32 der 2. Besuch in
Galatien a. 52 wahrscheinlich gemacht wird?

2 39ff; aber moglicherweise sei Paulus vor dem Auftreten Jesu bei Gamaliel 1.
gewesen.

3 Bei aller Sympathie fiir die verbreitete These muB z. B. H. Réisinen, The
Torah and Christ (PFES 45), Helsinki 1986, 250ff zugeben, dal sie auf
diinnem Beweisgrund ruht.

Gal 3,26ff. Doch eine genaue stilistische Analyse kann hier nur
einige Elemente, nicht den Wortlaut als Tradition festmachen.

Mit gréBerer Sicherheit wird man mit der Heidenmission ver-
bundene vorpaulinische Schemata und Bekenntnisse (1 Thess 1,9f;
1 Kor 8,6: 113f) in Antiochien ansiedeln, ebenso eine universalisier-
te Christologie (117f). Unwahrscheinlich ist das dagegen fiir die
eigenwillige Exegese 2 Kor 3,7-18 und Gal 4,21-31 (115). Noch
gewagter ist die These, der Satz von der Rechtfertigung nicht durch
Werke des Gesetzes, sondern allein durch den Glauben an Jesus
Christus (Gal 2,16; Rém 3,28) sei antiochenischer Konsens
(101.303f). Die paulinische Einfithrung mit ,,wir wissen“ macht das
jedenfalls noch nicht eindeutig. S. 112 und das spitere Kap. 11.3
iiber ,die Wurzeln der paulinischen Rechtfertigungsaussagen® zei-
gen den Stamm &wxaio- zwar in der Taufsprache von 1 Kor 6,11 (vgl.
1,30; 2 Kor 5,21 dagegen ist m. E. paulinische Schépfung wie die
itbrigen Austauschaussagen Gal 3,13 und 2 Kor 8,9) traditionell
verhaftet, aber die antithetische Formulierung weist auf den Theo-
logen Paulus, der den Satz freilich in seinem antiochenischen
Kampf mit den Judaisten pridgen konnte. AbschlieBend betont B.
salvatorisch, daB auf diesem Feld nur begriindete Vermutungen
moglich sind, jedoch nicht mehr (119).

Auf dieser Grundlage entfaltet B. die vor allem in 1 Thess
greifbare, mit Antiochien gemeinsame ,Erwdhlungstheolo-
gie“, die erst von Paulus entwickelte Kreuzestheologiedes 1.
und 2. Kor sowie die darauf aufbauende Rechtfertigungs-
theologie des Gal, Phil B (= 3,2-21; 4,8f) und Rém, wobei er die
Briefe im Vergleich profiliert.

Inden Fragender Literarkritik nimmt B. eine gemibigte Position ein.
Er steuert 8.1 gute Griinde fiir die Einheitlichkeit des 1. Kor bei, folgt bei 2 Kor
in etwa G. Bornk a m m und begniigt sich bei Phil mit zwei Schreiben. Beim
Rom werden Teilungshypothesen zu Recht abgelehnt. Die heutzutage so
beliebte rhetorische Analyse kommt beim Gal zum Einsatz. Er ist als
ganzer — wenn auch nicht ganz schulgemal — der Gerichtsrede nachge-
bildet. Ebenso Phil B, was wieder eindrucksvoll fiir seine Eigenstindigkeit
spricht (328f).

Beim 1. Kor warnt B. klug davor, das Streben nach Weisheit als Erkl4-
rungsbasis fiir alle Probleme Korinths zu wihlen, schreibt diese aber samt den
Parteiungen einer ,geistbestimmten Grundhaltung® zu, die jedoch keiner
tiefgreifenden Gnostisierung unterliege (209f). EinigermaBen unklar bleibt
dabei, ob ihr auch die Auferstehungsleugner in Kap. 15 verfallen sind. Bei
dieser Grundstimmung hatten die im 2. Kor bekdmpften Gegner, die
ebenfalls enthusiastisch angehaucht waren, leichtes Spiel. Sie werfen Paulus
u. a. vor, ,er binde . .. die Gemeinde vor allem riickwirts an die Geschichte
Jesu Christi und nicht an den jetzt Erhohten (245). Ich méchte gern wissen,
auf welche Stelle sich diese Vermutung stiitzt — doch nicht auf 2 Kor 5,167
Waihrend diese Judenchristen sich dem Heidenchristentum assimiliert hitten
(280), werden die im Gal, Phil B und Rém 16,17f angezielten Gegner mit der
sich heute durchsetzenden Meinung als judaistische Gegenmissionare
betrachtet, die Paulus konsequent nachreisen.

Mit besonderem Interesse liest man natiirlich die Ausfithrungen
B.s zu der heute vieldiskutierten Wertung des Gesetzes bei Paulus
und zu seiner Stellung gegeniiber Israel. Im ersten Punkt dominiert
die negative Charakteristik des Gal. Das Gesetz wird dort ,ganz
abgehoben von Geist und Gottunmittelbarkeit (311). Gott habe es
nicht gegeben, ,damit es Leben und Gerechtigkeit gebe”
(315.319.347). Ja, das Tun des Gesetzes sei geradezu schédlich (314).
Dabei erkennt B. richtig, dal das Gesetz deswegen unter den Fluch
stellt, weil der Mensch nie alle Gesetzeswerke vollbringen kann
(318; vgl. Gal 3,10; 5,3). Deshalb ist das Gesetz unfihig, Leben zu
vermitteln (Gal 3,21 duvduevos), ist es verhdngnisvoll, sich mit der
Beschneidung auf es einzulassen. Es verspricht aber ,nach seinem
Selbstverstandnis® (319), das sich in Lev 18,5 ausdriickt, durchaus
Leben. Andernfalls muB man die Aussagen von Rém 7, wonach das
Gebot ,zum Leben“ gesetzt und von sich aus ,geistlich“ ist (V.
10.12), relativieren, wie B. dies tatsdchlich S.420f tut*. Oder man
muB Paulus eine geistige Entwicklung vom Gal zum Rém unterstel-
len, die auch einen gréBeren zeitlichen Abstand der Briefe forderts.
Dagegen wehrt sich B. S. 419.

B. jedoch liegt — in lutherisch-reformatorischer Tradition -
daran, auch das Tun des Gesetzes unter jene ,Siinde“ zu subsumie-
ren, wie sie S. 380ff als Gegenteil zu einer Haltung beschrieben

4 Dal Paulus sich in gedankliche Schwierigkeiten verwickelt (s. die Fragen
S. 420 unten), wie sie neuerdings H. Réisinen, Paul and the Law (WUNT 27),
Tiibingen 1987 hervorgehoben hat, 14Bt sich nicht gegen die Evidenz des
Textes anfiihren.

5 Dies tut bekanntlich in der Gegenwart H. Hiibner. Vgl. seine Rez. von B. in
FAZ vom 5. April 1990, S. 38.
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wird, die alles von Gott erwartet, letztlich also als Gegenteil des
Glaubens (S.388 wird Rém 14,23 dazu wieder einmal aus dem
Kontext gerissen). Es macht dabei keinen Unterschied, ob die
Alternative der Rechtfertigung durch Christus faktisch angeboten
ist oder nicht. Die Besonderheit von Texten wie Phil 3 und Rom
9,30-10,21, die in neuerer Zeit besonders U. Wilck ens herausge-
arbeitet hat, wird eingeebnet; die Siinde des Juden, der Christus
nicht braucht, ist strukturell identisch mit der Siinde iiberhaupt.

Gut reformatorisch, aber auch gegen die Unterscheidung E. P.
Sanders zwischen ,getting in“ und ,staying in“ gewendet ist die
Klarstellung, ,,daB Gottes Gabe und des Menschen Glaube nicht nur
Anfangsbestimmung des wahren Gottesverhiltnisses sind® (392).
Dementsprechend gering ist die Bedeutung des Gesetzes fiir das
Leben der Gemeinde und des Christen (318.460ff). Eine Stelle wie
Rom 8,3f kommt hier nicht recht zum Tragen. Das nach 2 Kor 5,10
ergehende Endgericht nach den Werken entscheide nicht iiber das
Endheil des Christen (393.474).

Die unter 15.2 ,Der Vilkerapostel und sein jiidisches Volk"
nachgetragene Exegese von Rém 9-11 schliefit (etwa gegen F.
MuBner und andere Autoren) ganz im Sinn des Rezensenten aus,
dal ein endzeitlicher Sonderakt Gottes die jetzige Evangeliumsver-
kiindigung an Israel {iiberfliissig macht. Ich wiirde nur noch
hinzuftigen, dab deswegen keine ,letzte Mission an Israel” nitig
wird, weil das Volk nach Rém 10,14-21 schon gehort hat und Paulus
im Zeitraum derselben Generation denkt. Diese ,Orientierung am
nahen Ende” wird von B. sonst durchgehend beachtet, z. B. bei den
sozialethischen Weisungen. Das macht natiirlich eine Aktualisie-
rung der paulinischen Gedanken nicht leichter.

Aber B. verzichtet darauf, dem Leser mit kurzschliissigen
Anwendungen fiir die Gegenwart entgegenzukommen. Statt dessen
bietet er am SchluB noch ,Grundziige paulinischer
Theologie". Dabei grenzt er sich gegen Versuche ab, sie aus der
Vorgabe des Kerygmas und dessen Auslegung (so H. Conzel-
mann) oder als Fortschreibung alttestamentlich-jiidischer Tradi-
tionsgeschichte (so die heutige ,Titbinger Schule“) aufzurollen. Er
mochte vielmehr Paulus gerecht werden, der von der allen Christen
gemeinsamen Erfahrung mit dem die Menschen verdndernden
Evangelium her denke. Dabei ist allerdings nicht zu vermeiden, daB
urchristliche Verkiindigungs- und Bekenntnisformeln bei der theo-
logischen Erfassung Gottes oder Christi eine wichtige Rolle spie-
len.

Die Besprechung konnte nur das Wichtigste herausgreifen; das
Buch enthélt noch wesentlich mehr an Information und Bedenkens-
wertem, z. B. zur Vita des Paulus, zur Struktur seiner Mission. Es ist
in einer gehobenen Sprache geschrieben; seine einlédBliche Art
bedingt manche Wiederholungen, die aber letztlich auch zum
Verstdndnis helfen. Als niveauvolle, zuverldssige und griindliche,
aber auch eigene Akzente setzende Gesamtdarstellung ist es derzeit
»konkurrenzlos“, um eine beliebte Vokabel des Vf.s zu gebrauchen.
Tabellen der Ereignisse und Register machen es iibersichtlich und
praktisch.

Mainz Dieter Zeller

Recherches sur I'histoire de la Bible latine. Colloque organisé a Louvain-
la-Neuve pour la promotion de H. J. Frede au doctorat honoris causa en
théologie le 18 avril 1986 sous la direction de Roger Gryson et
Pierre-Maurice Bogaert. - Louvain-la-Neuve: Publications de la
Faculté de Théologie 1987. 153 S. (Cahiers de la Revue Theologique de
Louvain, 19)

Vetus Latina. Die Reste der altlateinischen Bibel. Nach Petrus Sabatier neu
gesammelt und in Verbindung mit der Heidelberger Akademie der Wis-
senschaften hg. von der Erzabtei Beuron.

25 (Pars II): Epistulae ad Thessalonicenses, Timotheum, Titum, Philemo-

nem, Hebraeos. 3. Lfg. Hbr Vorbemerkungen u. 1,1 Epistula ad Hebraeos /

4. Lfg. Hbr 1,2-2,16, hg. v. Hermann Josef Frede. - Freiburg: Herder

1987. S, 999-1076 / 1077-1156

Der von Gryson und Bogaert hg. Bd enthilt einen Bericht iiber
die Verleihung der theologischen Ehrendoktorwiirde an H. J. Frede,
sowie verschiedene aus diesem AnlaB vorgelegte Beitrige.

Gryson erbrtert in der Einfithrung zu diesem Band die Bedeu-
tung der lateinischen Bibel, P.-M. Bogaert wiirdigt in seiner ,Eloge
académique du professeur H. J. Frede* Lebenslauf und Werk von
Frede.

Der erste Beitrag .JRecherches sur les citations d’Is-
aie chez Tertullien® (21-41) von P. PErrrMeNGIN bezieht sich

auf Grysons Bearbeitung von Jesaja in Vetus Latina 12, und weist in
instruktiver Weise auf einige der Probleme hin, die sich mit der
Zitationsweise der Kirchenviter stellen.

B. Fiscurr gibt in ,Zur Uberlieferung des latei-
nischen Textes der Evangelien” (51-104) einen wertvol-
len Uberblick iiber lateinische Manuskripte fiir die Evangelien und
klassifiziert die Zeugen fiir die verschiedenen Versionen. Seine
Gruppierungen und Kommentare erméglichen es, sich in der groBen
Anzahl der Manuskripte zurechtzufinden.

In diesem Zusammenhang diirfen wir ihm unsere Dankbarkeit erweisen:
sein Beginn des Unternehmens Vetus Latina markiert einen wichtigen
Punkt in der Geschichte des Lateinischen, es folgte eine unschétzbare Kon -
kordanz zur lateinischen Bibel; seine zwei Binde, Lateinische Bibel-
handschriften im frithen Mittelalter und Beitrige zur
Geschichte der lateinischen Bibeltexte zeigen weitere Interes-
sen; diese Werke werden in bewundernswerter Weise durch den vorliegen-
den Aufsatz ergénzt.

Frede und Thiele fithrten das groBe Werk der Vetus Latina fort,
und wir diirfen den Beitrag von Tmeie ,Zum Titel des
Sirachbuches in der lateinischen Uberlieferung®
(43-49), der eine erste Verdffentlichung des Abschnitts mit dem
gleichen Titel in Thieles Ausgabe von Sirach, Vetus Latina
11/2 (153-159), darzustellen scheint, als einen SproB seines Werkes
betrachten. Er hat schon mit der Bearbeitung der Katholischen
Briefe und des Buches der Weisheit zur Vetus Latina bei-
getragen.

Frepes ,Lateinische Texte und Texttypen im
Hebrderbrief* (132-153) ist ebenfalls ein Resiimee eines Grol3-
teils seiner Argumentation in seiner Vorbemerkung zum
Hebrierbrief, Vetus Latina 25 (Pars II) 999-1063. Frede baut in
seinem Werk ,Untersuchungen zur Geschichte der lateinischen
Ubersetzung des Hebrderbriefs* (1929) auf den Studien von K.T.
Schifer auf. Schifer entdeckte drei Quellen der lateinischen Uber-
setzung D (d, 75 und verwandte Zeugen), R (r, 64) und die Vulgata.
Fiir Schifer kommt die Vulgata von D her, aber in diesem Punkt
versagt Frede seinem Lehrer die Gefolgschaft.

Frede entdeckte und verdffentlichte die Budapester Handschrift (89) mit
einer anderen lateinischen Version und einem beispiellosen lateinischen
Kommentar zum Hebréderbrief. Er fand weitere Zeugen fiir den gleichen
lateinischen Kommentar, den er mit ,,I“ bezeichnete und Derivate mit ,i". Mit
solchen Modifikationen baut er auf Schifers Werk auf.

Frede sah wenigstens zwei lateinische Versionen des Hebrierbriefes, die
vor der Vulgata existierten. Das weckte unangenehme Fragen. Wenn Hebr
erst spat als kanonisch akzeptiert wurde, wie kam es, daB
es schon wenigstens zwei lateinische Ubersetzungen
gab? Die Implikation dieser Frage wird durch die Uberlegung gestiitzt, die
Frede vorbringt, ndmlich eine Liste von christlichen Autoren von Clemens
von Rom an aufwirts, die offensichtlich von Hebr abhéngig sind (Recherches,
151). Er findet mit Recht Spuren von Hebr bei Schreibern des 2. Jh.s und
mochte annehmen, daB die Gruppe paulinischer Briefe sehr frith entstanden
ist; in diese Gruppe wire Hebr einzuschlieBen. Er legt Wert auf die Ahnlich-
keiten zwischen Hebr und dem paulinischen Corpus, macht aber Paulus nicht
zum V{. von Hebr.

Frede vermerkt sowohl in Vetus Latina 25, (S. 1056) als auch in
Recherches, S. 151 zustimmend das Zeugnis von P4 (the Chester
Beatty Epistles). Dies ist einer seiner wichtigen Beitrige zur
Geschichte von Hebr, und wir diirfen uns bestirkt fithlen, weiter
iiber das Zeugnis von P# zu spekulieren.

P46 gnthalt Rém, Hebr, 1/2 Kor, Eph, Gal, Phil, Kol, 1 Thess (2 Thess?) Wir
konnen in P46 drei Gruppen finden, von denen jede Spekulationen hervor-
ruft.

Die erste Gruppe ist mit Rom verbunden, und wir diirfen die ersten
beiden Briefe als Equivalent von 1/2 Rém betrachten. Wir werden gewahr,
dab die Kirche von Rom eine Vereinigung von mehreren Gemeinden ist (vgl.
G. La Piana, Foreign Groups in Rome during the first centuries of the Empire,
1927 und Havard Theological Revue xviii, 1925, 201-277). Wenn dies so ist,
legt es sich nahe, daBbHebr an eine Gemeinde in Rom adressiert war,
die aus dem einen oder anderen Grund als ‘EBpdioo bekannt war, und es wire
angemessen, ihn mit npdo 'Popalovs als die beiden an rémische Gemeinden
adressierten Briefe zusammen zu ordnen.

Die zweite Gruppe benétigt nur wenig Erklarung. Sie besteht aus den zwei
Korintherbriefen. Wir diirfen jedoch bemerken, daB 2Kor wohl eine kompli-
ziertere Geschichte hatte.

Die dritte Gruppe beginnt nicht mit Gal, sondern mit Eph. Eph ist, wie
weithin anerkannt, nicht paulinisch. Er verdankt den anderen Briefen viel. Es
ist allgemein angenommen, daB G al nach Lage der Dinge von dem Apostel
ist, aber in Novum Testamentum 25, 1983, 319-326 ,Peter, Jerusalem and
Galatians” habe ich behauptet, daB die autobiographische Passage Gal
1,15-2,10 eine andere Geschichte hatte als der Rest des Galaterbriefes. So weit
scheint die Argumentation iiber den Galaterbrief noch einschligig zu sein,
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jedoch darf man sie in eine Richtung ergénzen. In ZNW 68, 1977, 263-265
habe ich ausgefithrt, daB dwu6¥jxn im NT immer (einschl. Hebr 9,16f) ,Bund“
heibBt auBer in Gal 3,15-17, wo dwbixn die allgemeine klassische und helleni-
stische Bedeutung von ,Testament, Letzter Wille“ zu haben scheint. Wenn
dies so ist, hat Gal ein Beispiel von &w8fkn ,Testament” auBerhalb der
autobiographischen Stelle, so daB die Spaltung zwischen der autobiographi-
schen Passage und dem Rest des Briefes zusammenbricht.

Wenn wir anfangen, iiber Gal Zweifel zu hegen, diirfen wir feststellen,
daB Phil, Kol, 1/2 Thess schon in Frage gestellt worden sind. In diesem Fall
liBt Eph nicht nur eine komplizierte Geschichte zu, sondern dient als
Einleitung zu einer Gruppe von Briefen, die selbst zweifelhafte Elemente zu
enthalten scheinen. Dieses ist die dritte Gruppe, mit der wir es zu tun haben
dank des Zeugnisses von P46,

Es ist eines der Verdienste von Fredes Arbeit, dall er die
Aufmerksamkeit auf das Zeugnis von P gelenkt hat. Mit Recht will
er zeigen, daB das Wachstum der Sammlungen, die wir untersu-
chen, moglicherweise eher in das erste und zweite Th. gehort als in
das dritte und vierte, wie oft angenommen wird. Frede hat uns
durchweg eine gelehrte und stimulierende Untersuchung ge-
schenkt, die zu weit mehr Nachforschungen anregt als in dieser
Rezension erwdhnt worden sind.

Oxford George Dunbar Kilpatrick

(Ubersetzung aus dem Englischen von Annegret Woestmann)

Fitzmyer, Joseph A, S.J., Paul and His Theology. A Brief Sketch. Second

Edition. — Englewood Cliffs: Prentice-Hall 1987. XVII, 119 S., kart.

Das Buch, ein Auszug aus dem New Jerome Biblical Commenta-
ry, der 1990 erscheinen wird, ist die iiberarbeitete Fassung eines
zuerst 1967 verdffentlichten Werks, das seinerzeit dem Jerome
Biblical Commentary entnommen war.

Es bietet in der Form knapper und konzentrierter Thesen einen kurzen
AbriD iiber das Leben (1-21; neu aufgenommen) und die Theologie des
Apostels (23-107).

Auf weiterfithrende Literatur wird am Ende einschldgiger Paragra-
phen und in einer kurzen allgemeinen Bibliographie (109f) hingewiesen; die
Auswahl ist in der Regel gut begriindet. Die Diskussion mit der Forschung (die
selbstverstdndlich durchweg im Hintergrund steht) wird nur selten ausdriick-
lich gefiihrt.

Ein Vff.- und ein Sachregister beschlieBen den Band.

Die Rekonstruktion der vita Pauli, die sich aus dem kriti-
schen Vergleich der Briefe mit der Apg ergibt, entspricht weitge-
hend der opinio communis. Das Apostelkonzil und der antiocheni-
sche Zwischenfall werden auf das Jahr 49 datiert. Den Gal stellt F.
traditioneller Ansicht folgend an den Beginn der Hauptbriefe (was
zu diskutieren wire); den Phil, der als einheitlich betrachtet wird,
und den Phlm ordnet er einer ephesinischen Gefangenschaft zu.
Beim 2 Kor unterscheidet er Brief A, der die Kap. 1-9 umfasse, vom
»Vierkapitelbrief* (Kap. 10-13), der etwas spiter, aber gleichfalls in
Makedonien verfalit sei.

Die Darstellung der pl Theologie konzentriert sich nach
einem einfithrenden Blick auf den geistesgeschichtlichen Hinter-
grund des Apostels (27-35) auf drei Schwerpunkte: die christozen-
trische Soteriologie (36-71), die Anthropologie (71-97) und die Ethik
(97-107). Eschatologie und Ekklesiologie werden nur en passant
gewiirdigt. Den Schliissel zur pl Theologie sieht F. in kritischer
Auseinandersetzung mit Bultmanns anthropozentrischer und
Bekers apokalyptischer Interpretation in der theozentrisch riickge-
bundenen und christozentrisch definierten Soteriologie. Soweit dies
nicht zur Relativierung des apokalyptischen Denkhorizontes und
der anthropologischen Dimension des Heilsgeschehens fiihrt, ist es
gewiD ein Ansatz, der zum Kern der pl Theologie vordringt.

Die Vorstellung der pl Theologie folgt einer systematischen
Gliederung, die im wesentlichen vom R&m inspiriert scheint. Die
Korrelation zwischen Situation und Intention in den einzelnen
Briefen kommt dadurch einschlieBlich der pragmatischen Dimen-
sion zentraler theologischer Aussagen nur gelegentlich in den Blick.
Indes gelingt es F. zweifellos, wesentliche Strukturmomente
der ,reifen® Phase pl Theologie zu erfassen: durch die Thematisie-
rung der Theo-logie, den Aufweis der wechselseitigen Verbindung
von Christologie und Soteriologie, die Herausarbeitung der Wirk-
- samkeit des Erhéhten und seiner Verbindung mit dem Pneuma, die
Vorstellung verschiedener soteriologischer Grundmotive, die Ent-
wicklung der anthropologischen Thematik in soteriologisch-escha-
tologischer Perspektive, die Betonung von Gal 5,6, die Einbeziehung
nicht nur der ethischen Grundforderungen, sondern auch der kon-
kreten Einzelgebote.

Gewil kann man bei einigen Thesen Fragen stellen: z. B. wie
signifikant die Konzeption der ,Heilsgeschichte” ist, mit der F.
(S.41-49) im wesentlichen die theozentrische Struktur und die
geschichtliche Dimension des eschatologischen Heilsgeschehens
von Tod und Auferweckung Jesu begreifen will; ob sich Rom 10,4
tatsdchlich final deuten 1Bt (791); ob zwischen den ,.im-Kyrios"- und
den ,in Christus“-Wendungen wirklich ein signifikanter Unter-
schied besteht (90).

Eine Reihe weiterer Punkte kénnte zu einer Differenzie-
rung der von F. vorgestellten Ergebnisse fithren. Die Theozentrik
des auferweckien Gekreuzigten wire sowohl in ihrer christologi-
schen als auch in ihrer soteriologischen Relevanz eigens zu reflek-
tieren. Pistis und Agape betrachtet Pl an wichtigen Stellen nicht nur
als menschliche Haltung, sondern auch als Manifestationen der
eschatologischen Gnadenmacht Gottes. Die Fragen, welche Bedeu-
tung das Liebesgebot fiir die konkreten Einzelmahnungen besitzt,
wie eng Indikativ und Imperativ aufeinander bezogen sind, mit
welchem Anspruch die Paraklese auftritt und welche Verbindlich-
keit den Weisungen zukommt, wiirden ndher an die Diskussion
iiber das Proprium der pl Ethik heranfiihren.

Das jiingst viel diskutierte Problem einer Entwicklungder pl
Theologie kommt unter zwei Aspekten ins Blickfeld: durch die
Eschatologie, die erst nach dem 1 Thess eine innere Verbindung
zwischen der Auferweckung Jesu und der Auferweckung der Chri-
sten kniipfe, und durch das Gesetzesverstindnis, das erst im Rom,
noch nicht im Gal eine anthropologische Vermittlung erfahre. Auch
wenn man die Differenzen anders zu bestimmen geneigt wire, ist
der Hinweis auf — mégliche — Entwicklungen der pl Theologie
wichtig; er wire dann auch hinsichtlich des Alters der Rechtferti-
gungs- und Gesetzestheologie, der Akzentuierung présentischer
Eschatologie, des Israel-Verstindnisses, der Pneumatologie und der
soteriologischen Verhéltnisbestimmung von Christozentrik und
Theozentrik weiter zu verfolgen.

Selbstverstindlich kann ein kurzer AbriB vieles nur andeuten
und mufll manches auch iibergehen. Gleichwohl enthélt das Buch
nicht nur eine Vielzahl bester Informationen, die h#ufig in lakoni-
scher Kiirze dargeboten werden, sondern auch eine klar erkennbare
gedankliche Grundlinie, die bei der weiteren Diskussion nach wie
vor zu beachten sein wird.

Giesen Thomas Séding

Grillmeier, Alois / unter Mitarbeit von Theresia Hainthaler: Jesus der
Christus im Glauben der Kirche. Bd 2/2: Die Kirche von Konstantinopel
im 6. Jahrhundert. - Freiburg, Basel, Wien: Herder 1989. XXV, 588 S., geb.
DM 95.-/85.-

Es sind vier Jahre her, seit A. Grillmeier sein klassisch geworde-
nes Werk ,Jesus der Christus im Glauben der Kirche" mit Band 2 /1:
»Das Konzil von Chalcedon. Rezeption und Widerspruch (451-518)"
fortsetzte (vgl. ThRv 83, 1987, 125-129). Vor ein paar Monaten nun
verdffentlichte er Band 2/2 mit dem Untertitel ,Die Kirche von
Konstantinopel im 6.Jh.“. Fiir die anderen Gebiete des Orbis christo-
logicus sind nach dem Vorwort des neuerschienenen Bandes drei
weitere Teilbdnde in Vorbereitung, die den Patriarchaten von
Antiochien und Jerusalem, unter Einschluf von Armenien und
Georgien, der nachchalcedonischen Kirche von Alexandrien, zu-
sammen mit Nubien und Athiopien sowie den westlichen Kirchen
im Zeitraum von 451 bis 604 gewidmet sein werden.

Der vorliegende Band 2/2 selbst umfaBt vier Teile.

Zuerst kommt die antichalcedonische Christologie zur Spra-
che, wie sie sich um Severus von Antiochien gebildet hat (17-185).
Darin handelt das erste Kap. von Severus und seinen Diskussionen mit den
chalecedonischen und antichalcedonischen Gegnern, vor allem mit Johannes
von Césarea und Julian von Halikarnass (20-134), wihrend das zweite Kap.
Severus als Verkiinder (135-155) und das dritte Kap. das Christusbild des
Dogmatikers vorstellen (156-183).

Der zweite Teil befaBt sich mit den Theologen, welche eine Riickbe-
sinnung auf Chalcedon eingeleitet haben (187-328). Es geht darin in erster
Linie um Leontius von Byzanz als dem Kronzeugen chalcedonischer
Christologie (190-241), weiter um andere streng chalcedonische Christologen,
wie Hypatius von Ephesusundden Ménch Eusthatius (242-285)
sowie um Leontius von Jerusalem (286-327).

Als Schwerpunkt des vorliegenden Bandes ist ohne Zweifel der dritte
Teilanzusehen. Er umschreibt ,dietheologischen Aktionen Justi-
nians I. (518-527 und 527-565)“ (329-498): seinen Einsatz um die Formel
»Einer aus der Trinitét ist gekreuzigt worden* (333-359), das Ringen um die
Severianer von 532 bis 540 (360-402), die zweifache Verurteilung der Origeni-
sten in den Jahren 543 und 553 (403-430), vor allem den Drei-Kapitel-Streit
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mit dem Edikt von 551 und dem zweiten Konzil von Konstantinopel von 553
(431-484) sowie schlieBlich die letzten theologischen Interventionen des
Kaisers in den sechziger Jahren (485-495).

Der vierte Teil schlieBlich, mit dem Titel ,Ausklang der justiniani-
schen Ara und Wiirdigung des 6. Jh.s“, geht im ersten Kap. den religionspoliti-
schen Aktionen unter Justin II. nach und faBt die theologischen Positionen am
Ende des 6.Jh.s zusammen, wie sie im besonderen in der Schrift De Sectis
erscheinen (502-523). Zum AbschluB bietet das zweite Kap. eine Ubersicht
itber die Christologie im Byzanz des 6. Jh.s und eine Darstellung des ganz auf
die Mysterien Jesu zentrierten Christusbildes bei Romanos Melodos
(524-544).

Eine Bibliographie in Auswahl und die Register zu den Bianden 2/1 und
2/2 beschlieBen das Ganze.

Es ist nicht méglich, in dieser Besprechung den ganzen Reich-
tum historischer, zu einem nicht geringen Teil eigener Forschung
und theologischer Uberlegungen nur annidhernd zu wiirdigen, der
sich hinter der trockenen Aufzihlung der einzelnen Kap. des neuen
Teilbandes verbirgt. Es sei wenigstens auf einige Darlegungen hin-
gewiesen, welche dem Rezensenten besonders wertvoll scheinen.

Einmal verdient die Darstellung der Christologie Julians von
Halikarnass deshalb eine spezielle Erwéhnung, weil sie mit alten haresio-
logischen Vorurteilen griindlich aufrdumt und klar aufzeigt, wie die These
von der Aphtharsia Christi als Lehre iiber den neuen Adam zu
verstehen ist, der iiber der Strafverfallenheit des adamitischen Menschen
stand und darum Leiden und Tod in voller Freiheit auf sich genommen hat
(111-116; vgl. bes. 111). Besonders niitzlich finde ich auch die Hinweise auf
die kritische Bewertung der Vitertexte durch Severus (951
sowie die Zusammenstellung der Texte mit dem Synthesis-Begriff
(132ff). Beachtenswert ist weiter, mit welcher Klarheit die beiden Leontii,
jener von Byzanz und jener von Jerusalem, auseinander gehalten und dem-
entsprechend differenziert beurteilt werden (vgl. bes. 328). Wichtig kommt
mir auch der Exkurs itber das Wissen Christiim 6. Jh. vor (378-400), eine
Frage, welche noch heute allen Miithe macht, welche den chalcedonischen
Glauben an den einen Christus, wahrer Gott und wahrer Mensch, ernst
nehmen. Beeindruckt hat mich ferner die Ubersicht tiber die origenisti-
schen Streitigkeiten im 6. Jh., in der in préziser Weise zwischen der
auf der Stellungnahme des Hieronymus beruhenden Ablehnung der Origenes
zugeschriebenen Irrtiimer von 543 und der Verurteilung des evagrianischen
Origenismus im Vorfeld des zweiten Konzils von Konstantinopel unterschie-
den wird (403-430). Eigens hervorgehoben zu werden verdient schlieBlich der
Exkurs iiberden Neuchalcedonismus (450-459). Darin stellt der Vi. die
extremen den gemibigten Neuchalcedonensern gegeniiber. Zu den ersten
zihlt er jene Autoren, welche, wie etwa Johannes von Céasarea,
monophysitische und dyphysitische Formeln miteinander verwendeten, wih-
rend er zu den andern jene Theologen rechnet, die, wie vor allem Kaiser
Justinian, zur Erklirung des Glaubens von Chalcedon auch cyrillische,
jedoch reinterpretierte Elemente iibernahmen.

Eine Erwartung, vielleicht eine ungebiihrliche, ging bei der
Lektiire des neuen Bandes allerdings nicht in Erfiillung. Der V£
hatte sie indes selbst geweckt. Im Vorwort zum Band 2/1 hatte er
némlich geschrieben: ,Der Nachweis der Gemeinsamkeiten unter
den Kirchen soll aber nicht in erster Linie auf dem Gebiet der
théologie savante oder auf der Ebene der spekulativen Christologie
liegen, sondern vielmehr auf der Gemeinsamkeit des Glaubens und
der Verkiindigung. Darum wird in der Fortfithrung dieses Werkes
der konkrete Christusglaube jedes einzelnen Uberlieferungsgebietes
oder jeder Einzelkirche dargelegt werden® (2/1,VIIf). Er wiederholt
im Vorwort des vorliegenden Bandes freilich dieses hochgesteckte
Programm nicht mehr. Doch auch hier kehren die Hinweise auf das
sChristusbild“ immer wieder. Es dringt sich jedoch die Frage
auf, ob dieses Wort durchwegs im gleichen Sinn verstanden wird.

Auf jeden Fall wird der Begriff im mit ,Severus der Dogmatiker und sein
Christusbild” iiberschriebenen Kap. sehr eingeengt. Es heilbt dort ndmlich, es
sei nicht méglich darzulegen, ,was das Verhiltnis zwischen Christologie,
Sakramenten- und Kirchenverstindnis fiir Severus bedeutet, oder auch das,
was er zur Soteriologie zu sagen hat* (157). Der Christus in der Kirche und der
Christus fiir uns werden also bei Severus nicht beriicksichtigt, obwohl seiner
Verkiindigung ein eigenes Kap. gewidmet wird. Im Kap. tiber Leontius von
Byzanz wird selbst ein Unterschied zwischen Christologie und Christusbild
gemacht, Unter dem Titel ,Leontius von B. als Christologe” wird dargelegt,
wie dieser Theologe die chalcedonische Unterscheidung von Natur und
Hypostase unter anderem mit der Leib-Seele-Analogie mehr spekulativ wei-
terfithrte, unter dem Titel ,Leontius von B. und das chalcedonische Christus-
bild“ hingegen wird untersucht, wie er in Contra Aphthartodocetas
im Anschlub an die Schrift und die Viter iiber das irdische Erscheinungsbild
dachte (vgl. 225), worunter aber wiederum die mehr spekulative Frage der
Leidensfahigkeit Christi verstanden wird. Im Kap. das mit ,Leontius von
Jerusalem und sein Christusbild® iiberschrieben ist, wird nach einem
Abschnitt iiber Person und Werk die Christologie des genannten analytisch
und synthetisch dargestellt, wobei im synthetischen Teil das ,,Christusbild®,
das heiBt, die Siindelosigkeit und die Schépfermacht Christi zur Sprache
kommen (vgl. 286; 291; 313-328). SchlieBlich werden unter dem Titel ,Zur

konkreten Christologie® die Mysterien des Lebens Jesu bei Romanos Melodos
dargelegt (534. — Vgl. 540, wo ,konkretes Christusbild” steht).

Tatsichlich nehmen in Band 2/2 die geschichtlichen Daten der
christologischen Kontroversen sowie die verschiedenen Positionen
gegeniiber der auf der Unterscheidung von Natur und Hypostase
beruhenden chalcedonischen Christologie weitaus den groliten
Raum ein. Das gilt in erster Linie von der vorwiegend historischen
Darstellung der theologischen Aktionen Justinians I. (329-498). Das
trifft indes weitgehend auch fiir die anderen Teile zu. Eine Ausnah-
me bildet in etwa der erste Teil, soweit darin Severus nicht als
Polemiker und Dogmatiker, sondern als Verkiinder vorgestellt wird.
Allerdings dreht sich selbst dieses Kap. iiber die Homilien und
Katechesen des Severus zum grofBeren Teil um die These der einen
Natur und die Ablehnung des Chalcedonense (135-155). Auszuneh-
men sind ebenso im Abschnitt iiber das konkrete Christusbild des
Romanos vier von zehn S., auf denen der Inhalt der 34 Hymnen zur
,Person Christi zusammengefaBt und von der reflexen Christologie
des 6. Jh.s abgehoben wird (540-544).

Diese stark historische und strikt dogmatische Ausrichtung des
besprochenen Bandes erkldrt sich natiirlich zum einen durch die
Absicht, die Weiterentwicklung des chalcedonischen Glaubens aus
dem geschichtlichen Kontext darzulegen. Zum anderen entspricht
sie der Eigenart der behandelten Theologie, welche vor allem auf
die technische Umschreibung des Glaubens an die Person Jesu
Christi konzentriert war. So ist etwa bezeichnend, daf im Kap. tiber
den Dogmatiker Severus und sein Christusbild ein langerer Text aus
einer Homilie angefithrt wird (178f). Es kommt hinzu, daB die
Forschung iiber Christus in der byzantinischen Liturgie und Fréom-
migkeit fiir eine Darstellung des Christus der Gldubigen zu wenig
fortgeschritten ist. Romanos Melodos bildet eher einen
Gliicksfall; seine Hymnen waren dem Vf. in den fiinf Bénden der
Sources Chrétiennes zugénglich.

In diesem Zusammenhang ist iibrigens ein kleiner Schénheitsfehler
zu vermerken. Einerseits wird von H. J. H6hn, dem Mitarbeiter G.s, das zu
negative Urteil Baumstarks iiber die Eigenart der byzantinischen Verkiindi-
gung ohne Kritik itbernommen (136, Anm. 337). Auf der anderen Seite wird
mit Recht festgestellt, daB sich bei Romanos Predigt und Poesie berithren
(536). Diese gegensitzliche Beurteilung war nur moglich, weil zu wenig
beachtet wurde, daB nach der antiken Rhetorik die Rede in gehobenem Stil
zur melodisch vorgetragenen Dichtung wird. Im Blick auf die Stile, welche in
den verschiedenen literarischen Gattungen zur Anwendung kamen, wire
vielleicht auch das Urteil iiber die weniger lebendig wirkende Christologie
des Leontius von Byzanz zu nuancieren (vgl. 193).

Mit anderen Worten, man mub sich damit abfinden, daB in der
vorliegenden Untersuchung der Glauben an Jesus den Christus zum
groBten Teil nur historisch und dogmatisch im engen Sinn zur
Darstellung gekommen ist. Der Vf. selbst wird das zuerst bedauern;
jedenfalls deutet er an, daB er gerne weiter ausgeholt hatte (vgl.
525). Man ist ihm dennoch fiir die Einfithrung ins christologische
Denken der byzantinischen Theologen des 6.Jh.s, wie sie nun
vorliegt, zu groBem Dank verpflichtet. Bei der Fiille des Gebotenen
und der Prézision des Ausdrucks wird man selbst eine gewisse
Breite in der Darstellung (vgl. etwa 135f; 159ff; 221ff; 432-438) und
gewisse Wiederholungen (vgl. 154f und 273: gleiche Zitation eines
laingeren Textes) in Kauf nehmen. Wenn der Vf. im iibrigen die
dogmengeschichtliche Bedeutung des zweiten Konzils von Konstan-
tinopel gegeniiber jener von Chalcedon eher gering einschétzt, ist
das eine Frage des Ermessens, das jeder einem so renommierten
Historiker zugestehen wird (vgl. 483f; 498). So kann man nur hoffen,
dall der Autor, zusammen mit seinen Mitarbeitern, sein mutiges
und weit ausholendes Unternehmen mit den bereits angekiindigten
Bénden zu einem gliicklichen AbschluB bringen kann.

Rom Basil Studer

Richter, Vladimir: Studien zum literarischen Werk von Johannes Duns
Scotus. — Miinchen: Bayerische Akademie der Wissenschaften 1988. 98 S.
(Verdffentlichungen der Kommission fiir die Herausgabe ungedruckter
Texte aus der mittelalterlichen Geisteswelt, XIV) kart. DM 30,00
Die vier hier zusammengetragenen kurzen Studien liefern einen

wichtigen Beitrag fiir unsere Kenntnis sowohl der Textiiberlieferung

wie der Rezeption des Werkes von Duns Scotus zu seinen Lebzeiten
und danach.

Die erste Studie blickt auf das Dilemma der Diskrepanz zwischen John
Pits Behauptung von 1619, daB Duns Scotus eine wahrhaft erstaunliche
Anzahl Biicher in einem so kurzen Leben geschrieben hat, und den mageren
26 Biichern, die sein Hg. Wagging im 17. Jh. aufgelistet hat. In einem
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ausgezeichneten Uberblick faBt Richter die bisherigen Untersuchungen iiber
die Authentizitit von Stiicken, die zum Werk von Duns Scotus gezdhlt
wurden, und iiber die langwierige Frage nach dem Verhiltnis von lingeren
und kiirzeren Reportationes.

Der zweite Beitrag diskutiert die Textiiberlieferung der Ordinatio und
unternimmt einen Versuch, die erste Frage (Quaestio) des Prologs zu rekon-
struieren.

Diedritte und vierte Studie befassen sich mit Problemen im Zusammen-
hang mit der im 1.Buch der Sentenzen, Dist.2, Qu.1-2; Dist.3, Qu.2, etc.,,
abgehandelten Frage nach der Existenz Gottes. Von diesen beiden Studien
nimmt die erstere die Aufgabe in Angriff, innerhalb der Handschriften-
Gruppen Texte einer Reihe von Entwicklungen im Werk von Duns Scotus, als
er in Oxford und Paris Vorlesungen hielt, zuzuordnen. R. gibt eine Edition des
Scriptum Oxoniense fiir die zwei Fragen von Dist. 2 und der Qu. 2 von
Dist. 3derReportata Parisiensia. Das liefert eine sichere Grundlage, um in
einer abschlieBenden Studie, der Frage nach der ersten Rezeption der
Reportatiound besonders der Abhéngigkeit von Henry Harclay gegeniiber
Scotus nachzugehen. R. gibt eine Edition von Harclays Sentenzenkommentar
(Dist. 2, Qu. 1-3) und eine Synopse der parallelen Texte der Reportatio
Magna von Duns Scotus. Die Summa secundum Lecturam Scoti
Parisiensem von Henricus de Superiori Alemania (Qu. 4) ist als Anhang
beigegeben.

Dies ist solide Arbeit, die die Grundlage legt sowohl fiir weitere
Textrekonstruktion als auch fiir das Studium des Denkens von Duns
Scotus und seiner Nachfolger fiir einen wichtigen Bereich.

Die vier Studien, die zwischen 1981 und 1988 in Zeitschriften
verdffentlicht wurden, bilden einen kohdrenten und brauchbaren
Band. Es ist gut, sie griffbereit zu haben. Wir erwarten weitere.

Cambridge G. R. Evans
(aus dem Englischen iibersetzt von Elisabeth Gauer)

Johann von Staupitz: Sémtliche Schriften, Abhandlungen, Predigten, Zeug-
nisse. Hg. von L. Graf zu Dohna und R. Wetzel,

1: Lateinische Schriften I. Tiibinger Predigten. Bearb. von Richard

Wetzel - Berlin, New York: Walter de Gruyter 1987. XIII, 637 S.

(Spatmittelalter und Reformation. Texte und Untersuchungen, Bd 13) Ln.

DM 258.—

Die neue Verdffentlichung der Werke von Johann von Staupitz
begann 1979 mit der kritischen Ausgabe von De exsecutione
aeternae praedestinationis (1517), sowohl in ihrem latei-
nischen Original als auch in Christoph Scheurls zeitgendssischer
deutscher Ubersetzung. Der vorliegende Bd bietet einen lingeren
Text von 33 hochstilisierten Predigttraktaten iiber Hiob
1,1-2,9. Aller Wahrscheinlichkeit nach verfafite Staupitz sie im
Jahre 1498, als er Lektor im Tiibinger Konvent der observanten
Augustiner-Eremiten war. Zwei Hinweise auf Festtage (Johannes
der Tdufer und Heimsuchung Mariens — jeweils in Predigt 2 und 4)
legen nahe, daB Staupitz tatsichlich Predigten iiber Hiob vor seinen
Mitbriidern gehalten hat, aus denen dann unsere Texte durch
weitere Ausarbeitung erwachsen sind. Neues Material wurde hin-
zugefiigt, besonders ausfithrliche Zitate aus Gregors Moralia in
Job, Augustinus, De civitate Dei und Ennarationes in Psalmos,
aus dem Sentenzenkommentar von Aegidius von Rom und aus
mehreren Werken von Johannes Gerson.

Diese Tiibinger Predigttexte wurden zuerst von Georg Buchwald
und Ernst Wolf im Jahre 1927 verdffentlicht (QFRG 8), aber die
vorliegende Ausgabe markiert einen groBen Schritt vorwirts, in
erster Linie wegen der Identifizierung zahlreicher Zitate, die in der
fritheren Ausgabe nicht registriert waren. Der Apparat der neuen
Ausgabe ist von phdnomenaler Exaktheit beim Nachweis von Wen-
dungen aus Schrift und Tradition, die in Staupitz’ Prosa eingewoben
sind. Zudem bietet ein ausfiihrliches Sachwortregister (525-637)
eine umfassende Grundlage fiir weitere Forschungsarbeit zur
Gedankenwelt dieses einfluBreichen Frémmigkeitstheologen fiir die
Zeit der Abfassung seiner frithesten Unterweisung iiber das christ-
liche Leben. Staupitz wollte scholastische Disputationen vermeiden
und bezeichnete sich selbst sogar als einen, der de ambone ad
vulgum (46) predigte; die Texte sind jedoch eher abgestimmt auf
eine Zuhorerschaft von Ordensmitgliedern, die die Hingabe ihres
Lebens an Gott vertiefen und sich selbst ausriisten wollen, um
Versuchungen zu widerstehen und Fortschritte zu machen in From-
migkeit und Ergebenheit durch geduldiges Ertragen von Priifungen
und innerer Anfechtung.

Die zentralen Themen, die Staupitz anspricht, zeichnen das Profil eines
Gott ergebenen Christen entsprechend einer Strémung spdtmittelalter-
licher Frommigkeit. Der Gliubige wird von Hiob - und von jedem
Wort seiner Geschichte - iber spezielle Tugenden unterrichtet und zu einem
umfassenden Gebrauch von bestimmten Mitteln und zur Einiibung bestimm-

ter Haltungen angeleitet, um diese Tugend zu erlangen und sie dann beizu-
behalten inmitten von Schmerz und Leiden angesichts der Angriffe Satans.
Hiobs Rechtschaffenheit und Gottesfurcht mégen in den Lebensumstinden
eines wohlhabenden Familienvaters entstanden sein, doch Staupitz spricht
von der Rechtschaffenheit, die sich entwickelt, wenn Ordensmitglieder sich
demiitig ihren Oberen unterwerfen (74) und von einer Unterwerfung unter
Gott, die auf einem Gefithl von Einsamkeit und auf einem bereitwilligen
Zugeben von Fehlern mitsamt des Annehmens der Strafe, die in der Ordens-
regel niedergelegt ist (85f), beruht. Als Hiob vom Satan angegriffen wurde,
legte er sich bereitwillig Selbstdisziplin auf (453) und widerstand jenen, die
ihm das triigerische Ziel vom Frieden in diesem Leben vorlegten (468). Hiob
ist das christliche Vorbild, und durch eine Hiob-&hnliche Selbstdisziplin und
Festigkeit beim Widerstand gegen Satan kann man einen hohen Grad an
Gleichmut erreichen. Aber der athleta Christi weiB gut, daB er nie von der
Stérung durch die reliquiae peccati wihrend dieses Lebens befreit sein wird
(4561).

Der Hohepunkt dieser Frommigkeit ist die véllige Ubergabe all dessen,
was man hat und ist, in die Hinde Gottes mit der Bereitschaft, Leiden mit
einem sentimentum dulce patientiae (412f) zu ertragen. Christologische The-
men sind hier von geringer Bedeutung, jedoch findet Staupitz an einer Stelle
einen pseudo-augustinischen Text, der veranschaulicht, wie das fromme Herz
alle Trostungen auber acht 14Bt, weil der Herr Jesus sein Schicksal ist. Der
Christ ist iiberzeugt, auch durch die Gemeinschaft der Gnade mit Christus zur
Herrlichkeit zu kommen, obwohl er peccatorum sorde plenus (447) ist.

Die Versuchung ist ein wesentlicher Teil christlicher Erfahrung auf
der Pilgerfahrt durch dieses Leben, obwohl auch der Satan letztlich unter der
Hand Gottes ist und uns innerhalb der weisen Fiigung von Gottes Barmherzig-
keit versucht. Genaun durch solche Priifungen will Gott zur Reue aufrufen.

Quis inter tot et tanta mala securus erit? Tota ergo praesens vita temptatio,
tota tribulatio est, et, cum non sit homo in termino sed in via, decens videtur, ut
divina bonitas sic temptatum temptationibusque prostratum revocet ad poeni-
tentiam, conferat sibi gratiam et non abstrahat tempore misericordiae manum
suae benevolentiae (227).

Hiob zeigt jedoch, wie man sich selbst in Vorbereitung auf die Versuchung
riistet, damit man nicht dem Bésen zustimmt, wozu der Satan dréingt. Staupitz
betrachtet die kirchlichen und sozialen MiBbriuche seiner Zeit, die auf die
Nachlassigkeit jener zuriickgehen, die fiir das Predigen und die gute Zucht
verantwortlich waren, als Gelegenheiten fiir den Satan, um sogar noch freier
daran zu arbeiten, Gliubige zu versuchen (Predigten 19-22). Somit muB der
Gldubige wachsam und aufmerksam bleiben, immer seinen Ursprung und
sein Ende bedenken, sich immer der Hilfe der Engel und der Gegenwart der
Gnade bewubt sein, immer iiber menschliche Siinde und Schwiiche nachden-
ken, so daB Mattigkeit ihn fiir den Kampf nicht untauglich macht.

Staupitz erwéhnt die Heilige Schrift gelegentlich als eine bedeuten-
de Hilfsquelle, wohingegen kein Ratschlag zur heiligen Kommunion und zur
Beichte gegeben wird, keine Erwdhnung der Fiirsprache der Heiligen. Keine
Empfehlung weist darauf hin, einem geistlichen Fithrer zu folgen. Weil
jedoch die kanonische Schrift ihren Ursprung in Gottes eigener locutio hat
(De civitate Dei XI,2), folgert Staupitz: Valde igitur nobis discenda est sacra
scriptura. Ansonsten werden wir das Ziel des Lebens und den Weg, der
dorthin fithrt, nicht kennenlernen (245f). Aber wenige nehmen diese Sache
ernst, und so &ubert Staupitz eine traurige Klage: Ubi sunt veri discipuli
sanctae sapientiae? Raros profecto invenis, Ideo rara virtus, modica salus,
multa nimis impietas... (246). Der Satan versucht hartnickig, die Christen von
der lectio sacra wegzulocken, weil sie dort lernen, seine Tduschungen zu
entdecken und sich gegen sie zu verteidigen. Wichtiger ist, daB die Schrift
allein ihren Lesern das wahre Gesicht des Herrn zeigt, id est, aspectus
divinitatis... in sola scriptura sacra ostenditur (443).

Johann von Staupitz wurde im zweiten Jahrzehnt des 16. Jh.s ein
geschiitzter geistlicher Schriftsteller, und sein spiritueller Rat half
Martin Luther durch schwierige Zeiten zwischen 1508 und 1512.
Was ist jedoch zu sagen iiber diesen Text von 1498, der seine frithen
Gedanken beinhaltet?

Erstens wird es in der weitergehenden Forschung {iber Staupitz
weniger hilfreich sein, nach seinem Festhalten an der einen oder
anderen der scholastischen viae zu fragen, z. B. in bezug auf die
Rechtfertigungslehre und den menschlichen Beitrag zum Heil. In
solchen Dingen schépfte Staupitz aus Lehrideen, die allgemeiner
Besitz der Gebildeten seiner Zeit waren. Sein eigenes perstnliches
Profil jedoch geht nicht aus einem theologischen System hervor,
sondern aus dem Frommigkeitsstil, den er iibermittelt. Fruchtbrin-
gende Fragen beim Studium seiner Werke werden scharf auf deren
spezifische Gattung achten miissen. Wir miissen Fragen stellen zu
dem Selbstverstindnis vor Gott, das er einschirft, dem Sinn fiir die
Siinde und zu den Hoffnungen auf Hilfe, die er befiirwortet, ebenso
zu den Hilfsmitteln, zu deren Gebrauch er dringt, um als Glaubiger
in einer feindlichen Welt zu iiberleben und zu wachsen, Mit einem
Wort: Staupitz war der Ubermittler einer Spiritualitit, so wie dieser
Begriff in den romanischen Sprachen gebraucht wird. Dieses Thema
hat Bernd Hamm unter Beriicksichtigung des spiten Staupitz
behandelt (Frommigkeitstheologie am Anfang des 16. Jh.s, Tiibingen
1982, 226-244). Jedoch ist die Geschichte der Spiritualitit in den
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Jahrzehnten vor der Reformation umfangreicher als das von Hamm
untersuchte Material der {iberwiegend deutschen Entwicklungen.

David Steinmetz hat das eher farblose hermeneutische
Instrumentarium von Staupitz’ Predigttraktaten tiber Hiob von 1498
zufriedenstellend charakterisiert (Luther and Staupitz, Durham,
N.C. 1980, 38-50). Staupitz war kein Linguist und hatte keine
philologischen Interessen. Er machte keinen Gebrauch von Lexika
und Grammatiken und priifte keine ,antiochenischen“ patristischen
oder mittelalterlichen Kommentare (z. B. Thomas von Aquin) auf
der Suche nach dem wortlichen Sinn. Er war génzlich konven-
tionell, wenn er iiber den Buchstaben hinausging, um spirituelle
Unterweisung zu finden. Staupitz wandte sein Neun-Punkte-Sche-
ma rigoros auf jedes Fragment von Hiob an und zwang sich dadurch
selbst, aus jedem Text ein Zeugnis zu Ehren Gottes herauszuziehen,
eine dargelegte Tugend und Erbauung fiir den Nachsten, um dann
drei weitere Prinzipien zu nennen, die die fragliche Tugend ,erzeu-
gen®, und drei Faktoren, durch die dieselbe Tugend erhalten wird.
Dieses Schema ist kein scholastischer Gedanke, sondern homileti-
sche Routine. Selbstverstindlich forderte dieses keine fesselnde
Wiederentdeckung atl Weisheit mit ihrem spezifischen und uner-
setzbaren Beitrag zu christlichem Lehren und Leben. Der Gebrauch
dieser Routine in Tiibingen im Jahre 1498 hilft uns zu begreifen,
warum andere Zuginge zu Schrift, jene von Erasmus und Luther,
sich sogar zu Lebzeiten von Staupitz als so anziehend erwiesen
haben.

Die Staupitzsche Spiritualitit leidet hier schlieBlich unter der
Zerstreuung in eine unscharfe Schwingungsweite. Seiner Theologie
fehlt ein scharfes Profil wegen der Vielzahl von obligatorischen
Tugenden und dem umfangreichen Themenkreis, zu dem Staupitz
den Hérer veranlaBt, sich reflektierender Uberlegung zuzuwenden.
Natiirlich vertrat Staupitz eine Verinnerlichung der groBen Wahr-
heiten itber Gottes Fiirsorge, unsere gegenwirtige Gefahr und die
Waffen des spirituellen Kampfes. Staupitz besaB ein breites Wissen
und las 1498 hilfreiche Texte, aber er hatte sein Wissen noch nicht
in die Form einer frischen und leicht mitteilbaren Systematisierung
eingepaBt. Sehr dhnlich wie sein Mitbruder Johann von Paltz,
der Texte pastoral tiberlieferten Wissens in seiner Coelifodina (1502)
und dem Supplementum Coelifodinae (1504) zusammenstellte, ver-
mittelte Staupitz 1498 kein einheitliches Zentrum fiir den Glauben,
keine Evangelienbotschaft, um die Hoffnung zu stiitzen, kein scharf
umrissenes Objekt christlicher Liebe. 1517 konzentrierte sich Stau-
pitz in dem Biichlein iiber die Prédestination auf die Themen von
Erwihlung und Inkorperierung in Jesus Christus. Aber der spirituel-
le Hunger seiner Zeitgenossen konnte durch seine schwerfallige
frithe Belehrung nicht gestillt werden; ihre Angste und Sorgen
waren nicht iiberwunden.

Rom Jared Wicks

(Ubersetzung aus dem Englischen von Annegret Woestmann)

Fuchs, Eric: La morale selon Calvin. - Paris: Editions du Cerf 1986, 186 S., 85

FF.

Der Vf., Pfarrer der reformierten Kirche von Genf, Prof. an den
Universititen Lausanne und Genf, hat eine glinzende Studie iiber
die Ethik Calvins vorgelegt.

Gleich eingangs begriindet er seine Option fiir die Verwendung
des Begriffs ,Ethik* statt ,Moral" (was dem Buchtitel zu widerspre-
chen scheint): er interessiert sich fiir die gesamte Glaubenspraxis,
sofern sie sich beim franzoésischen Reformator dogmatisch begriin-
den laBt (Ethik), und nicht an erster Stelle fiir die daraus erst
abzuleitenden, konkreten Weisungen (Moral) (10, Anm. 2). In der
Tat liegt bei Calvin eine Glaubensethik vor, die dem gldubigen
Horen des Gotteswortes ,in ecclesia“ entstammt (11).

Diese Grundhaltung liBt freilich die nach Gottes Willen vollzo-
genen sittlichen Taten, weniger als bei Luther, unter den Verdacht
der Werkerei geraten (19). Vielmehr zihrt solcher Ethos von Gottes
Werk am von ihm unendlich entfernten Menschen. Und zwar vom
Werk des Dreieinigen, denn er verdankt sich der Vorsehung des
Schopfers, der heilbringenden Mittlerschaft Christi, die auch das
christliche Gesetz normiert, und der Wirkung des Heiligen Geistes,
dem Inspirator allen christlichen Lebens (24). Den trinitarischen
Raster der calvinischen Ethik so deutlich ausgearbeitet zu haben
gehort zu den Verdiensten dieser Studie.

Dementsprechend fillt auch ihre Gliederung aus. Erstens wird die
Vorsehung Gottes als letzter dynamischer Grund der glaubens-sittlichen
Verantwortung dargelegt (26-39). Weil sich diese Vorsehung mit einer Verhei-

Bung verbindet, ruft sie die Antwort des Glaubenden als Ver-antwortung
hervor (30), und dies sowohl im individuellen wie im gesellschaftlichen
Bereich (31). Eine allzu einseitig prédestinationistische Auffassung von der
Vorsehung des Schopfers schlieBt, laut V£, ihre Riickkoppelung auf die
Erlésungsliebe Christi aus (38). Das veranlafBt ihn {ibrigens zu einer kritischen
Stellungnahme zur berithmten These Max Webers iiber den Hauptantrieb der
protestantischen Ethik (102).

Zweitens erfolgt ein Aufzeig der christologischen Begriindetheit des
Gesetzes, das im Doppelgebot der Agape gipfelt (40-69) und eine entsprechen-
de Hermeneutik mit sich zieht (42). Hilfreich wird dann der ,dreifache
Gebrauch des Gesetzes* bei Calvin, namlich der schuldoffenbarende, der
politische und der zum Glaubensethos antreibende — letzterer ist wohl der
hauptsichliche — in ebenso knapper wie klarer Weise in Erinnerung gerufen
(49-56).

Drittens handelt der Vf von der Heiligung der Glaubenden, die der
Heilige Geist solchermaben bewirkt, daB er hichste sittliche Aktivitat durch
dieselben miterweckt (70-110). Die ekklesiale Dimension des Heiligungspro-
zesses wird gebiithrend hervorgehoben (89-108).

Dem darlegenden Teil schlieBt sich dann ein kritisch-wiirdigen-
der an (119-158). Hochst interessant ist die vorgeschlagene These, die Ethik
Calvins miinde oft in Sackgassen, insofern sie allzu dogmatisch und logisch
die Allmacht Gottes zum systemkonstitutiven Faktor erhebt, was bestimmte
Freirdume fiir spirituelle Deutung der Widerfahrnisse und fiir freie Optionen
wesentlich einschrinkt (119, 136). Der padagogische Wert einer solchen Ethik
1Bt sich dann paradoxerweise ihren praktischen Inkonsequenzen verdanken!
Was die theologische Sittenlehre des franzésischen Reformators heute noch
wegweisend sein 140t, das ist ihre interaktive Struktur, wobei die verschiede-
nen Forderungen sich gleichsam einer gegenseitigen Steuerung unterziehen.
Fuchs zeigt dies geistreich mit einem Dreieckschema von Theologie, Ethik
und Politik auf (140).

Der Rest des Buches ist modernen, nicht selten recht ckume-
nisch eingestellten reformierten Ethikern zugedacht. So gewinnt der
Leser einen exemplarischen Einblick in die aktuellste Phase der
Wirkungsgeschichte, die der Ethik Calvins zuteil wurde. Das Werk
kann katholischen Lesern, die eine Einfithrung in die reformierte
Moraltheologie brauchen, wirmstens empfohlen werden.

Wiirzburg Alexandre Ganoczy

Ignatianisch. Eigenart und Methode der Gesellschaft Jesu. Hg v. Michael
Sievernich S und Giinter Switek SJ im Auftrag der Philosophisch-
Theologischen Hochschule Sankt Georgen, Theologische Fakultit, Frank-
furt am Main - Freiburg, Basel, Wien: Herder 1990. 704 S.

Bei dem Aufsatz-Sammelband ,Ignatianisch* handelt es sich um
eine Festschrift zum ,Andenken an Ignatius von Loyola zum 500.
Jahrestag seiner Geburt 1491-1991 und zum 450. Jahrestag der
Griindung der Gesellschaft Jesu 1540-1990“ (5). Diese Festschrift
reiht sich ein in vielerlei Initiativen und Veréffentlichungen zum
Jubiliumsjahr, das am 27. September 1990 begonnen hat (27. 9.
1540: Approbation der Gesellschaft Jesu durch Papst Paul IIL in der
Bulle ,Regimini militantis ecclesiae®) und am 31. Juli 1991 endet,
am Todestag des Ignatius anstelle seines unbekannten Geburtstages.
Das Jahr steht unter dem Leitwort ,in allen Dingen seine gottliche
Majestiit lieben und ihr dienen* (Exerzitienbuch Nr. 233) und wird
verstanden als ,eine Zeit der geistlichen Erneuerung und der
Riickbesinnung auf die Urspriinge“ (7, Geleitwort von PETER-HANS
KorvensacH SJ, dem derzeitigen Ordensgeneral der Societas Jesu).

Aus AnlaB des Jubildiums werden im September 1991 zwei internationale
Kongresse in Loyola stattfinden: der Historikerkongref vom 8.-13. September
steht unter dem Titel ,Ignacio de Loyola y su tiempo“; ein zweiter KongreB
vom 20.-26. September befaBt sich mit ,The Spiritual Exercises and Today’s
World“. Bereits 1989 erschien, ebenfalls zum Ignatius-Jubildum, das Biichlein:
Mit Jesus auf dem Weg. Erlduterungen zu Exerzitien im Alltag fiir die Jesuiten
im deutschen Sprachraum 1989/1990, hg. im Auftrag der Provinzialskonfe-
renz der Zentraleuropdischen Assistenz der Gesellschaft Jesu von der Gruppe
fiir Ignatianische Spiritualitit (GIS), Elsheimerstr. 9, 6000 Frankfurt 1; es
handelt sich um eine Ubersetzung und Uberarbeitung von Texten fiir Exer-
zitien im Alltag, die 1986 fiir die Maryland Province des Ordens bei der
Georgetown University Press erschienen. Viele Jesuiten und auch Laien
haben sich mit Hilfe dieser Anleitung auf das Jubildumsjahr vorbereitet.

JIgnatianisch* — unter diesem Titel erschien bereits 1956 zum
400. Todestag des Ignatius ein Sammelbdndchen mit vier Aufsitzen
des Jesuiten Erich Przywara. Przywara versteht die von ihm
gewahlte Uberschrift als ,ein strenges ,Anonymon* (9). Der Ein-
druck, den P. Jeronimo Nadal vom Tod des Ignatius gehabt habe: er
serscheine wie von allen vernachlissigt und iibergangen, ja wie von
sich selbst vernachlissigt und iibergangen® (zit. ebd.), charakterisie-
re zugleich das ,Ignatianische” generell als Entduberung in die
Nachfolge des kreuztragenden Christus hinein. Das Jubildum habe
den paradoxen Auftrag, dieses ,Vernachlassigt und Ubergangen” zu
feiern.
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Die ,Anonymitit des Dienstes wird in der neuen Festschrift in
vielen Bereichen bewubt aufgehoben. Wir erhalten Einblick in die
vielfiltigen Dienste der Gesellschaft Jesu in Vergangenheit und
Gegenwart. Ein solches vertieftes BewuBtsein der eigenen Geschich-
te kann fiir die Jesuiten und alle, die aus dem ignatianischen Geist
zu leben versuchen, durchaus zur ,kritischen Vergewisserung” (8)
der eigenen Identitdt und Sendung beitragen.

So ist bereits P. Luis Gongalves da Camara bei der Niederschrift
seiner personlichen Erfahrungen im Umgang mit Ignatius im ,Memoriale“ der
Uberzeugung, ,wir diirften uns nicht zufrieden geben, bis wir auch die
kleinsten Dinge von unserem Vater Ignatius wiiiten. Und in ihnen allen
miiBten wir den grofien Wert und die Kraft suchen, die in ihnen als Abhilfe
und Vorbild fiir unsere Dinge liegt” (MHSI 66, 529; Nr. 6). Diesem Anliegen
haben die Ignatiusforschungen vor allem Hugo Rahners gedient. Die
neuere Exerzitienbewegung verdankt der Erforschung der Geschichte des
Ignatius und der frithen Praxis der Exerzitien wesentliche Impulse, nicht
zuletzt die Neubelebung der ,Exerzitien im Alltag”. Der Beitrag von WERNER
Loser iiber die ,Gemeinschaften Christlichen Lebens” (GCL) bietet einen
weiteren Beleg fiir die Fruchtbarkeit des Riickgangs zu den Quellen.
Seine These lautet: Indem die GCL in ihren , Allgemeinen Grundsétzen” und
,Statuten” (1967) hinter die Marianischen Kongregationen und ihren Griinder
Johannes Leunis zuriickgreifen, lassen sie authentisch ignatianische Einsich-
ten und Anliegen wiederaufleben und iiberwinden die Akzentverschiebung,
die in der Griindungszeit ihrer Vorgingerorganisation im Selbstverstindnis
des Ordens unter Franz von Borja eingetreten waren (527-542).

Das Gesamtwerk soll in ,lockerer Folge und exemplarischer
Auswahl® (11, Vorwort der Hg.) einen Blick ,aufs Ganze. .., wenn
auch nur im Fragment“ (11) gewihren. Die 40 Beitrige sind mit
einer Ausnahme eigens fiir diese Festschrift verfait worden. Der
Autorenkreis besteht ausschlieBlich aus Jesuiten - trotz des Hinwei-
ses im Geleitwort, daB ,in wachsendem Mafe auch Laien... im
ignatianischen Geist wirken wollen“ (8). Sie stammen vorwiegend
aus den drei von Jesuiten getragenen Fakultiten in Frankfurt/St.
Georgen, Miinchen und Innsbruck; hinzu kommen Fachleute aus
dem europiischen und auBereuropdischen (Tokyo, Taipei, Chicago)
Raum.

Der Untertitel macht bereits eine gewichtige Aussage iiber das
Ignatianische: Nicht von ungefihr ist die ,Eigenart” der Gesellschaft
Jesu unmittelbar zusammengesehen mit der ,Methode®, dem ,,mo-
dus procedendi” oder — wie es in der Konstitutionen und anderen
Dokumenten wiederholt heiBt — der Weise, ,im Herrn voranzuge-
hen® (modo nuestro de proceder en el Sefior nuestro: Konst. 547
u. 6.).

Die Methodenfrage riickt mit dem Beginn der Neuzeit auf vielen
Ebenen in den Vordergrund: Indem das Fundament von Glaube und Weltbild
durch die Kirchenspaltung und die naturwissenschaftlichen Entdeckungen
ins Wanken gerdt, wird die Suche nach einem auf Einsicht beruhenden
Verfahren, das GewiBheit garantiert, das verbindende Grundanliegen der
Disziplinen. Im experimentellen Vorgehen der Naturwissenschaften 148t sich
dieses Anliegen ebenso wiederentdecken wie in Martin Luthers Theologie der
HeilsgewiBheit, in den ,Loci theologici* des Melchior Cano OP und nicht
zuletzt im ,,Discours de la Méthode“ des René Descartes und in seiner Suche
nach einem ,fundamentum certum et inconcussum® fiir Erkenntnis und
Handeln.

Da es nicht moglich ist, im Rahmen dieser Rezension alle 40
Beitrdge in ihrem jeweiligen Forschungskontext zu wiirdigen,
mochte ich die drei Hauptteile des Buches zunichst mit den
Kurztiteln ihrer Beitrige vorstellen und jeweils einige Kommentare,
Hervorhebungen, kritische Anfragen anfiigen.

Teil I: Zur Gestalt des Ignatius von Loyola.

Ignatius von Loyola in seiner soziokulturellen Umwelt (GaRciA-MATEQ). —
Die Rolle der HI. Schrift im geistlichen Werden des Ignatius (BEuTLER). —
Dialektik von Mystik und Dienst (Wurr § 2. 5. 1990). — Theologische Aspekte
der Exerzitien (Kunz). - Anwendung der Sinne (Supsrack). — Erste Illustratio-
nen zum Exerzitienbuch (PrerFFEr). — Satzungen (KNauEer). - Instruktionen
(STiERLI). — Briefe (Ravier). — Ignatius und Origenes (Lms). — Vergleich zu
anderen Orden (SwiTek).

Vor allem die ersten Beitrige entsprechen der Tendenz der
jingeren Ignatius-Forschung, der Friithzeit des Griinders vor
seiner Bekehrung grofBere Aufmerksamkeit zu schenken. Die ,s0zio-
logische Radikalitit der Lebenswende Ifiigos“ (40) wird damit in
eine deutlichere Beziehung gesetzt zu seiner Verwurzelung in
seiner Zeit.

Joser SubsBrack gibt diesen Erkenntnissen in seinem Beitrag
gleichsam ein theologisches Fundament: In der ignatianischen
JAnwendung der Sinne“ findet er den ,Ort, an dem die
soziale, ekklesiologische Rolle der Gotteserfahrung. . . fiir die Praxis
der Exerzitienmeditation Bedeutung gewinnt“ (109).

Die ausgeprigte Erfahrung der wirk-samen Gegenwart Gottes, die der
ignatianischen Spiritualitit ihre Dynamik verleiht und in der ,Anwendung
der Sinne“ ebenso Ausdruck erhilt wie etwa im ,,Gott finden in allen Dingen*,
zieht die Frage nach sich: Wie werden Transzendenz und Entzogenheit Gottes
gewahrt und gelebt? Wo liegt die ,theologia negativa“ des Ignatius? Zu dieser
Grundproblematik zieht Sudbrack eine faszinierende Spannbreite von klassi-
schen und modernen, katholischen und evangelischen, innerkirchlichen wie
kirchenkritischen Interpreten heran. Die Antwort findet er in einer ,Kreuzes-
theologie® (vgl. 107f; 113), die nicht in betrachtender Innerlichkeit, sondern
im geschichtlichen Selbstvollzug in der Gnade Gestalt annimmt: Ehrfurcht,
Indifferenz, Gehorsam, Sendung, EntduBerung in den Dienst an den Men-
schen hinein - in diesen Elementen konkretisiert sich die Selbstverleugnung
und Selbstiiberschreitung auf den ,Deus semper maior* hin.

Von einer anderen Perspektive kommt Sudbrack mit JoHANNES
BeuTLER zu dem gemeinsamen Ergebnis, daB der ignatianische Ent-
wurf nicht nur kein Ausdruck der Gegenreformation sei, sondern
sogar ,eine Briicke [schlage] zu zwei groBen Zeitgenossen, denen
gegeniiber Ignatius duberlich gesehen auf Distanz blieb: Erasmus
und Luther” (53; vgl. 105).

So klar GunTER SwiTEK in seinem Beitrag iiber die ,Eigenart der
Gesellschaft Jesu im Vergleich zu den anderen Orden* (204-232) die
These vertritt, ,daB die Gesellschaft Jesu definiert ist durch das
Priestertum® (221), so klar mochte ich ihm widersprechen.

Zugegeben, dab in den theologischen Reflexionen der Griindungszeit das
Ordensziel tatsdchlich recht unverbunden teils als apostolischer Dienst am
Nichsten, teils als priesterlicher Dienst vorgestellt wird, Eine differenziertere
Interpretation und Zuordnung war der Theologie der Zeit nicht méglich. Um
so aufmerksamer mub aus der verwendeten Begrifflichkeit die theologische
Dynamik erhoben werden. Die klare Abgrenzung vom Ménchtum darf nicht
als Beleg der These Switeks herangezogen werden. Sie richtet sich gegen
monastisch-kontemplative Formen des Ordenslebens und stellt ihnen das
Ideal des apostolischen Dienstes entgegen. Dab in diesem Dienst
das Priestertum eine in der praktischen Seelsorge vielleicht entscheidende, in
der Wesensdefinition des Ordens jedoch untergeordnete Rolle spielt, zeigt
bereits die Lebensgeschichte des Ignatius selbst. Die ,zwei Ordensziele®, die
sich bei Switek in der Aneinanderfiigung von ,Priestertum und Apostolat”
(221) finden und von denen auch BATLLORI spricht (316), sind einander
jedenfalls nicht einfach nebengeordnet; vielmehr entwickelt sich das Priester-
tum als ein dienendes Element auf das (apostolische) Ziel hin, ,den Seelen zu
helfen”. Damit ist in der ignatianischen Dynamik der apostolischen Sendung
das Selbstverstindnis vorgeformt, das im II. Vatikanischen Konzil fiir die
gesamte Kirche zum Ausdruck kommt: Die Kirche ist wesentlich apostolische
Kirche, Sendungsgemeinschaft mit und in Christus; ihre sakramentalen Voll-
ziige und Amter haben Zeichen- und Dienstcharakter. Eine detaillierte
Untersuchung zu dieser Frage wire wiinschenswert.

Teil II: Aus der Geschichte der Gesellschaft Jesu.

Jesuiten auf dem Konzil von Trient (SiEBEN). — Inkulturation/Japan (Du-
MOULIN). — Inkulturation/China (Racuin). — José de Acosta (SIEVERNICH). — Ratio
studiorum (BaTLLORI). — Lehre vom Tyrannenmord (BriEskorN). — Natiirliches
Sittengesetz nach Suarez (Riken). — Probabilismus (Schmirz). — Musik und
Kirchenlied (Dorr). — Hofbeichtviter 17. Jh. (BIRELEY). — Dienst an Gefangenen
(BERISTAIN). — Jesuitentheologie 19./20. Jh. (NeureLp). - Kontroverse Erich
Wasmann SJ/Ernst Haeckel (KoLTERMANN). — Beitrige zur Kath. Soziallehre
(RauscHER). — Widerstand gegen den Nationalsozialismus (BLEISTEIN).

Die Kapitel des II. Teiles lassen uns in raschen Schritten exem-
plarisch die Entwicklung des Ordens vom 16. bis ins
20. Jh. hinein mitverfolgen. Bei der Lektiire wird deutlich: Die
Frage der gelungenen oder miBlungenen ,Inkulturation” stellt sich
nicht nur hinsichtlich der christlichen Verkiindigung fiir die Missio-
nen in Japan, China, Amerika. Sie erhebt sich auch hinsichtlich der
Jnkulturation” des ignatianischen Charismas in immer neuen Zeit-
umstdnden.

Ein Beispiel bietet bereits der erste Beitrag des II. Teiles iiber die Theo-
logie des Papsttums, die die Jesuiten auf dem Trienter Konzil vertra-
ten. Sollte der irritierende Widerspruch, den HERMANN JOSEF SIEBEN zwischen
der ,grundsitzlichen Pépstlichkeit® und dem ,Geist der Romanita“ (253) auf
der einen und den erstaunlich freimiitigén und scharfen AuBerungen zur
Reformbediirftigkeit des Papsttums auf der anderen Seite feststellt, daraus
hervorgehen, daB die theologischen Mittel dem geistlichen Grundimpuls
nicht hinreichend entsprachen? Der Rationalismus, der sich strecken-
weise in der jesuitischen Moraltheologie - deutlich bei Suarez (vgl. bes.
344f) - entwickelt, bleibt klar hinter der zeitlich-geschichtlichen Dynamik
der Exerzitien des Ignatius zuriick. Die Jesuitentheologie des 19./20.
Jh.s vollzieht insofern eine Riickkehr zu den Quellen, als von ihr in der
Auswertung von Kart Hemnz NeureLD gilt: ,Im Mittelpunkt steht die Frage, wie
Menschen unserer Zeit in die Wahrheit Jesu Christi hineinfinden, wie sie
Glaubende werden (Hervorhebung v. Vf.in) kénnen.“ Auf diesem Hintergrund
ist der Appell Karl Rahners zu verstehen und zu unterstreichen, ,die
Jesuiten hitten ihrem Ordensvater Ignatius von Loyola gegeniiber in der
Theologie eine Verpflichtung, die sie noch nicht eingeltst haben (425; K.
Rahner, Schriften zur Theologie XII, 210).
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Teil III: Ignatianische Impulse fiir die Gegenwart.

Geistliche Begleitung (Van BreemeNn). — Exerzitien im Alltag (SCHNEDER). —
Gemeinschaften Christlichen Lebens (Loser). — Aloisius-Kolleg Bad Godesberg
(StopER). — Seelsorge fiir ,Kinder und einfache Menschen (KeHL). — Apostoli-
sche Unterscheidung in Gemeinschaft (Hengssach). — Sachlicher Gehorsam
(Sesotr). - Ignatius und Joseph Beuys (MENNEKES). — Inkulturation (CroLLus).
—Theologie der Religionen (WaLDENFELS). — Herausforderung durch den Athe-
ismus (HaerFNER). — Glaube und Gerechtigkeit (ZwiereLHOFER). — Glaube und
Friedensauftrag (ScHwAceR). — Paradoxe Freiheit (KErn).

Im III. Teil kommen Jesuiten zu Wort, die groBenteils aus einer
Verbindung von praktischer Erfahrung und theologischer Kompe-
tenz sprechen.

MICHAEL SCHNEIDER etwa préisentiert ein hilfreich konkretes Modell fiir 3
Monate umfassende , Exerzitien im Alltag" (522-526). Wie die Reflexionen des
Verfassers zur Situationsgebundenheit seines Modells nahelegen (523, 2.2.2.),
wird eine Ubernahme allerdings normalerweise eine starke Erweiterung der
Impulse der Ersten Woche erforderlich machen.

Zwei Akzente tauchen im gesamten Teil III mehrfach auf und
lassen sich als wesentliche Bezugspunkte der gegenwiirtigen Selbst-
besinnung des Ordens herausstellen:

1. Wiederholt wird Bezug genommen auf die Dekrete der 32.
Generalkongregation (1974 /75), insbesondere ihr Dekret 4 ,,Unsere
Sendung heute: Dienst am Glauben und Einsatz fiir die Gerechtig-
keit* (vgl. 657-669 u. §.). In ihm griff der Orden auf sein urspriingli-
ches Sendungsverstindnis zuriick und versuchte es angesichts der
gegenwirtigen Welterfahrung zu aktualisieren; die 33. Generalkon-
gregation (1983) bestiitigte das Gelingen dieses Versuches: ,Darin
wird die Formula Instituti und das Charisma des hl. Ignatius fiir
unsere Zeit iibersetzt” (33. GK, Dekret 1, Nr. 38). In Entstehung und
Auswirkung des Dekrets erweisen sich die Jesuiten als Wegbereiter
eines Kirchenbildes, das an der Sendung Christi fiir die Welt
orientiert und von einer (apostolischen) Gemeinschaft getragen ist
und die mittlerweile weltweite Bewegung fiir ,Frieden in Gerech-
tigkeit fiir die ganze Schépfung® in ihrem theologischen und geistli-
chen Keim vorwegnimmt (vgl. ].-Y. Calvez, Glaube und Gerechtig-
keit, Rom 1975).

2. Diese Grundorientierung 148t die Frage nach der ,Vorgehens-
weise” neu aktuell werden und verweist die Jesuiten auf einen
weiteren Schatz ihrer Tradition: die ,apostolische Unterscheidung
in Gemeinschaft, die auf die Methode der ,Beratung der ersten
Gefihrten” 1539 zuriickgeht (MI Const. I, 1-7).

Die klare Tendenz der Beitrige des III. Teiles zu einer geistlich
fundierten Gemeinschaftsorientierung 146t den Beitrag von REINHOLD
SeBoTT iiber ,Sachlichkeit im Orden. Das Gemeinwohl als Kriterium
fiir Befehl und Gehorsam® (584-596) geradezu unverstandlich
erscheinen.

Sebott bestimmt den ignatianischen Gehorsam als einen sachlichen
Gehorsam, ,der auf die gemeinsame Aufgabe ausgerichtet ist* (590). ,Der
Ordensgehorsam ist somit funktional“ (595) und beziehe sich allein auf
»duBere Akte“. Er grenzt ihn theoretisch ab von einem ,spirituellen Gehor-
sam®, der auch ,innere Akte“ gebieten kénne, jedoch nur charismatischen
und spirituellen Autorititen zukomme und ,keine offizielle Legitimation”
(590) besitze. Die Grundproblematik bei Sebott liegt offensichtlich in einem
dominierend sachbezogenen Verstindnis von ,Gemeinwohl”; obwohl er
selbst die ,Gefahr ,einer reinen Versachlichung (594f) abzuwehren versucht,
gelingt es ihm nicht hinreichend, das Gemeinwohl wesentlich personal, d. h.
vom Zeichen- und Sendungscharakter einer ,apostolischen Kommunitit* her
zu verstehen, deren Mitglieder einander im Gehorsam gerade durch ihre freie
Personalitdt zu Mittlern des Willens des freien Gottes werden. Auch die
»sachlichen* Erfordernisse des Apostolats im kirchlichen Raum sind ohne die
Dimension der kirchlichen Communio nicht addquat zu erfassen.

Hinsichtlich der Formalien des Buches ist die tibersichtliche
Gliederung und Gestaltung der Seiten (Vf. und Kurztitel als Kopf-
text) hervorzuheben. In den FuBnoten findet sich eine Fiille weiter-
tihrender Hinweise aus Quellen und Literatur. Ein Personen- und
ein Sachregister erleichtern die systematische Arbeit mit der Fest-
schrift,

Druckfehler sind bis auf drei Ausnahmen nicht aufgefallen: S. 366: im lat.
Zitat am Ende des 2. Absatzes muB es ,est” statt ,es" heiben; S. 533: vor der
ersten Zeile ist ein Stiick Text verlorengegangen; S.693: in der These zu
v‘B’Teg]i;:m des 2. Absatzes fehlt im ersten Teil ein ,beigeordnet” entsprechendes

erb.

Den Lesern bleibt die Aufgabe, die vielen Zeugnisse zusammen-
zulesen und fiir sich selbst und ihre jeweilige Gemeinschaft auszu-
werten auf den je groBeren und wieder zur Anonymitit bereiten
Dienst hin.

Rottenburg/Tiibingen Barbara Hallensleben

Dalmases, Candido de: Ignatius von Loyola. Versuch einer Gesamtbiographie
des Griinders der Jesuiten. Ubersetzung aus dem Spanischen: Pia FeBler
IBMV. - Miinchen, Ziirich, Wien: Verlag Neue Stadt 1989. 276 S. (GroBe
Gestalten der Christenheit) kart. DM 36.— / sfr 33.10 / 6S 280.80
Vermutlich im Vorblick auf das Ignatius-Jubildiumsjahr 1990,/91

iibernahm der Verlag Neue Stadt als Lizenzausgabe vom Benno-
Verlag/Leipzig die Ignatius-Biographie des spanischen Jesuiten Can-
dido de Dalmases, die bereits 1979 in Madrid in der Reihe ,Biblio-
teca de Autores Cristianos” erschien. Dalmases (*1906), der als ehe-
maliger Leiter des Historischen Instituts der Gesellschaft Jesu auch
fiir die Herausgabe der ,Monumenta Historica Societatis Jesu* ver-
antwortlich war, stellt in seinem Werk seine umfassende Kenntnis
des Quellenmaterials einer breiten interessierten Offentlichkeit zur
Verfiigung. Er will damit Vorarbeiten leisten zu der immer noch
ausstehenden Gesamtbiographie des Ignatius — und ldBt zugleich die
Herausforderungen spiirbar werden, die ein solches Unternehmen
stellt: Die immensen Spannungspole in der Personlichkeit des Igna-
tius miiBten zum Aufleuchten gebracht und in ihrer Einheit aufge-
wiesen werden. Historisch-kritische Prizision und die (heils-)
geschichtliche Schau, die Ignatius selbst in seinem Pilgerbericht
vorlegt, sind zu verbinden.

Die Biographie von D. gehort zum unverzichtbaren Beitrag des
Historikers auf dem Weg zu diesem Ziel. Wer einen fundierten
Uberblick iiber das Leben des Ignatius und die Griindungsgeschich-
te des Jesuitenordens sucht, dem wird das Buch hilfreich sein.

Der wissenschaftlichen Weiterarbeit und der theologisch-geistlichen Ver-
tiefung der ignatianischen Spiritualitét dient es nur begrenzt: D. verzichtet
weitgehend auf eine theologische und frommigkeits- sowie geistesgeschichtli-
che Einordnung der historischen Geschehnisse. Quellenangaben fehlen auch
bei wortlich zitierten Passagen; die 32 Anm. am Ende des Buches vertiefen
vorwiegend historisch-biographische Hintergriinde. Auch auf Literaturanga-
ben und ein Literaturverzeichnis wurde véllig verzichtet. Am Ende des
Textes (261f) findet sich eine hilfreiche Zusammenstellung der Hduser und
Kollegien der Gesellschaft, die bis zum Tod des Ignatius gegriindet waren.

Rottenburg/Tiibingen Barbara Hallensleben

Kustermann, Abraham Peter: Die Apologetik Johann Sebastian Dreys
(1777-1853). Kritische, historische und systematische Untersuchungen zu
Forschungsgeschichte, Programmentwicklung, Status und Gehalt. -
Titbingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck) 1988. 402 S. (Contubernium. Beitrd-
ge zur Geschichte der Eberhard-Karls-Univ. Tiibingen, 36), kart. DM
78,00

Um es gleich vorweg zu sagen: Die in vielen Jahren gereifte
Arbeit Abraham Peter Kustermanns iiber den Begriinder der Katho-
lischen Tiibinger Schule ist nach den entsprechenden Studien
Joseph Rupert Geiselmanns der mit Abstand bedeutendste Beitrag
zur Drey-Forschung, K. beriicksichtigt neben den gedruckten auch
alle ungedruckten Quellen, unterzieht letztere erstmals einer griin-
dlichen Literarkritik, liefert einen in seiner Vollstindigkeit kaum
iibertreffbaren, stets differenziert urteilenden und dennoch iiber-
sichtlichen Forschungsbericht, bietet — damit verbunden - eine
geradezu spannende Analyse der in gleichem Male iiberragenden
und von Vorurteilen gepréigten Pionierarbeit Geiselmanns, schildert
mit duberster Genauigkeit das Entstehen von Dreys Hauptwerk und
beschlieBt seine Diss. mit exakten Analysen zum Formalobjekt, zur
Methode und Denkform, zur inneren Struktur und zur &uberen
Durchfithrung der dreibdndigen , Apologetik®.

Nach einer methodologischen Einfithrung (13-22) und der Vorstellung
eines kurzen, prignanten Lebensbildes (22-30) unterscheidet V£ drei Kap.
seiner Diss.: Das erste untersucht als ,Kritik" im ziinftigen Sinn die verschie-
denen Vorgaben einer Arbeit iiber J. S. Drey (31-136); das zweite besteht aus
historischen Untersuchungen zur Entwicklung des Programms der Apologetik
(137-235); und das dritte (236-351) dient der systematischen Kldrung dessen,
was Apologetik bei Drey der Sache nach ist.

Schon ein Vergleich der genannten Seitenzahlen beweist, daB Vf. den
kritisch sichtenden Teil seiner Arbeit fiir mindestens ebenso wichtig hilt wie
die systematische Analyse der Dreyschen Apologetik. Wie sehr er damit nicht
nur einer Vorliebe fiir historisch-kritische Arbeit, sondern einer sachlichen
Notwendigkeit folgt, belegt eindrucksvoll ,,der Nachweis, dab Geiselmann
bei der Erstellung der leitenden Interpretamente der Theologie Dreys an
entscheidenden Kardinalpunkten exakte historische Arbeit durch eigene
geschichtliche ,Intuitionen’ ersetzte und statt spekulativer Konstruktion man-
ches krude ,Konstrukt’ zusammenspekulierte” (56). Obwohl Drey zunichst
aufkldrerische Positionen (Forderung nach Beseitigung des Pflichtzélibats;
Befiirwortung eines staatskirchlichen Systems) vertritt, nennt ihn Geiselmann
einseitig einen ,Anti-Aufkldrer. Obwohl Drey iiber Sailer geradezu bemiiht
schweigt und nie einem der diversen Sailer-Kreise assoziiert ist, wird er bei
Geiselmann zum ,Sailer-Schiiler. Und obgleich Drey ,sehr wohl aus der
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Zeitgeschichte heraus” (H. J. Brosch) zu verstehen ist, erklirt Geiselmann ,die
Romantik* zum alleinigen Schliissel jeder Drey-Interpretation. Wie Geisel-
mann die Romantik einseitig als Antithese zur Aufklirung beschreibt, so
analog die Geistesgeschichte als Antithese zur ,bloBen Zeitgeschichte®. Letz-
tere — so betont er - kiimmert sich nur um Ursachen; die Geistesgeschichte
dagegen um ,Verstehen“ und ,Sinn“. Auf Grund seiner abundant belegten
,Geiselmann-Bilanz* steigert K. sein ansonsten sehr moderates Urteil zu
folgender Anklage: ,Die Methodenschwiiche komparatistischer Beziehungs-
klischees durchzieht Geiselmanns Drey-Forschung allenthalben. Es blieb
villig seiner Subjektivitdt iiberlassen, was er womit verglich. Fehlende
Begriindungen und eine fundierte geltungslogische Reflexion pflegte er regel-
miBig durch verbale Suggestionen wie ,zweifellos' oder ,gewill* zu ersetzen.
Das Ergebnis ist seine einseitig standortgebundene, gegen Kritik autoimmuni-
sierte Interpretation.” (83). DaB dieses harte Urteil berechtigt ist, beweist
allein schon Geiselmanns Bezeichnung von Lesefriichten und Exzerpten als
,Tagebiicher”. Wo Drey fremde Rezensionen abschreibt, spricht Geiselmann
vom ,intimsten Einblick in das theologische Werden des Griinders der
Tiibinger Schule®. Schockieren kann, was K. iiber Geiselmanns Teiledition
der von ihm entdeckten ,Dreyschen Tagebiicher” berichtet: ,Nach erster
Lektiire beauftragte er eine Hilfskraft mit der Maschinenschrift. Sie war
weder sonderlich lesegewandt, noch mit den elementarsten Regeln von
Quellenarbeit vertraut, noch hatte sie Lateinkenntnisse. Der im allgemeinen
(nicht immer!) gut lesbare Text Dreys ist vielfach falsch iibertragen, gelegent-
lich auch einmal frei geschatzt; die Ubertragung ist diplomatisch vollig
unzureichend; Lateinisches ist zumeist haarstrdubend entstellt. Diese Fassung
nahm Geiselmann zur Grundlage seiner Auswahl. Was ihm geeignet erschien,
schnitt er weg und bereitete es fiir die Herausgabe vor. Dabei verfuhr er —
obwohl als Philologe geschult und in analogen Fillen als Editor (bes. Mhlers)
renommiert — mit einer Sorglosigkeit, man muf schon sagen: Schludrigkeit,
die an Blindheit nicht nur grenzt. [...] Offensichtlich war ihm damals
dringend an der raschen Publizierung eines Funds gelegen, der (neben
anderem) seine Drey-Interpretation favorisieren konnte und sollte, koste es,
was es wolle.“ (86f).

Nachdem Geiselmanns Autoritit die meisten Drey-Interpreten zur kritik-
losen [Jbernahme seiner Urteile oder Vorurteile bewegt hat, will K. endlich
Exegese statt Eisegese bieten, aus kritisch gesicherten Daten und Fakten eine
von Subjektivismen gereinigte Interpretationsbasis erstellen und eine geneti-
sche Erklirung des Dreyschen Hauptwerks versuchen. Deshalb kommen bei
ihm ,neben den geistes- und ideengeschichtlichen Aspekten auch biographi-
sche (wenn man so will: psychologisch-genetische), allgemein- und kirchen-
geschichtliche, begriffs- und wortgeschichtliche, literarkritische, literaturge-
schichtliche, wissenschafts-, traditions-, universitits-, fakultits- und for-
schungsgeschichtliche Recherchen® (19) ungleich breiter und gezielter als in
allen bisherigen Arbeiten iiber Drey zum Einsatz. Anders gesagt: K. gelingt es
im Unterschied zu Geiselmann und allen von ihm abhéngigen Arbeiten, nicht
nur die moglichen, sondern die tatsichlichen Ankniipfungspunkte Dreys
herauszupriparieren. Seine kritische Sichtung aller zuginglichen Manuskrip-
te, Vorlesungsmitschriften und BiichernachlaB-Listen, der Differenzen zwi-
schen erster und zweiter Auflage der ,Apologetik”, sowie samtlicher Rezen-
sionen von katholischer und protestantischer Seite (88-119) ist eine fiir jeden
weiteren Drey-Interpreten unentbehrliche Hilfe. Der vorbildlich gearbeitete
kritische Apparat dokumentiert eine ungeheure Detailarbeit und spiegelt
zugleich die sprachliche Disziplin eines Autors, der aller Akribie zum Trotz
nie kompliziert, sondern im Gegenteil elegant formuliert. Nur Kap. [, 7
(119-136) iiber die Bezeichnung Dreys als Vater der Fundamentaltheologie
wirkt als Referat allzu vieler Positionen iiberfrachtet.

Die sich im zweiten Kap. anschlieBende Darstellung der Genese des
Dreyschen Hauptwerkes darf man ohne Ubertreibung als Meisterwerk und
Musterbeispiel historischer Analyse bezeichnen. Dreys gesamtes Schrifttum,
Mitschriften seiner Horer, Dokumente iiber die Repetitionen der ihm in
Tithingen zugeordneten ,Hilfslehrer”, iiber Priiffungen und Disputationen
vermitteln ein zuverlissiges Bild des Entstehens und Reifens der Dreyschen
+Apologetik”. Nur auf Grund kritisch abgesicherter Belege spricht K. von
»Abhiingigkeiten”. Die Verbindung Dreys zu Schleiermacher faBt er in vier
Punkte: (a) inhaltliche Aufgabenstellung der ,Apologetik” (Darstellung des
Wesens bzw. der Grundidee des Christentums); (b) ihre methodologische
Eigenart (philosophische Konstruktion); (c) ihre strukturelle Verfassung (Pra-
ponderanz der positiv-,apologetischen“ Gesichtspunkte; (d) ihre funktionelle
Bestimmung zur theologischen Grunddisziplin, Im letztgenannten Punkt (d)
brechen nach Erscheinen des ersten Bandes von Schleiermachers Glaubens-
lehre (1821) die Differenzen auf In seinem Frithwerk (,Kurze Einleitung in
das Studium der Theologie®) ist Drey dem von Schleiermacher (und Schelling)
geprigten Gedanken verhaftet, Apologetik sei die philosophische Konstruk-
tion des Christentums aus einer einzigen Idee (der ,Reich-Gottes-Idee®); in
seinem Spdtwerk aber will er die Inhalte des Christentums nicht mehr
konstruieren, ,sondern die in ihm objektiv gegebenen Inhalte in ihrer ihnen
gemeinsamen Struktur (,aus Offenbarung’) erfassen” (256°8). So gesehen aber
ist Apologetik die theologische Disziplin, die im Unterschied zur Dogmatik
nicht formaliter oder materialiter ex revelatione argumentiert, sondern die
allen Offenbarungsaussagen gemeinsame Struktur reflektiert.

Vor dem Hintergrund der von Geiselmann beherrschten For-
schung ist bedeutsam, daf K. den Einflull des Benediktiners Marian
Dobmayer auf Drey ebenso hoch veranschlagt wie den von Schleier-
macher und Schelling. Wie Dobmayer die gesamte Ekklesiologie der
Dogmatik entzieht und in seine , Theologia generalis” einbaut, so ist

die Kirche bei Drey nicht Einzelgegenstand, sondern Prinzip (id ex
quo) der Dogmatik. Als ,Organ der lebendigen Selbstiiberlieferung
der gottlichen Offenbarung im Fortgang der Geschichte” ist die
Kirche Basis alles theologischen Wissens und die Lehre iiber das
Wesen, den Ursprung und die Identitdt der Kirche (Ekklesiologie)
Bestandteil der aller Dogmatik vorausliegenden Apologetik.

Aller Dogmatik voraus liegt die Apologetik als die Lehre von dem
Jtranszendentalen Grund alles empirisch Christlichen” (246), als
Lehre iiber die ,Offenbarung als Idee“. Damit gemeint ist die rein
philosophische Reflexion auf die Bedingungen der Méglichkeit der
Offenbarung des Unbedingten im Bedingten (in der Geschichte). Die
Offenbarung selbst besteht aus Tatsachen; sie ist ,die Summe
solcher duBern Anregungen und Erscheinungen, durch welche dem
Menschen das Géttliche zur unmittelbaren, nicht erst durch Refle-
xion erzeugten Anschauung gebracht” wird. Aber zur Annahme der
Tatsachen durch den Glauben tritt die ,Auseinandersetzung der
Tatsachen im Denken®, d. h. das Begreifen des Faktischen als des
Notwendigen im Lichte der zuvor philosophisch eruierten ,Offen-
barungsidee”. Mit iiberzeugenden Argumenten verwirft der V{. die
vom Rezensenten 1977 in der Zeitschrift ,Philosophie und Theolo-
gie“ vorgetragene These von der ,inneren Doppelbodigkeit des
Dreyschen Systems"”; denn wenn Drey vom Faktischen der Offenba-
rung (von der Heilsgeschichte) ausgehen und zugleich die Fakten als
Ideen begreifen will, muf man seine ,Philosophie der Offenbarung"
immer schon voraussetzen. Anders gesagt: Drey will die phdnome-
nale Wirklichkeit nicht in die Idee ,aufheben®, sondern er entwik-
kelt zunichst einen Begriff (eine Idee) von Offenbarung tiberhaupt
und betrachtet dann im Lichte dieser Idee die Phénomene der
sogenannten Heilsgeschichte.

K. spricht von einem ,hermeneutischen Zirkel“: Drey geht aus
von den Tatsachen (Phinomenen) der ,Offenbarung”, fragt dann
philosophisch nach den Bedingungen der Méglichkeit von Offenba-
rung iiberhaupt, wendet sich im Lichte der so eruierten ,Idee der
Offenbarung” zuriick zu deren Tatsachen (Phinomenen) und
erkennt auf diese Weise den inneren Zusammenhang des Einzelnen
im Ganzen. Ob man diese Struktur mit Recht als ,hermeneutischen
Zirkel® bezeichnet, mag hier dahingestellt bleiben. Aber diskutiert
werden muB, was K. aus der Tatsache folgert, daB Drey seine ,.Idee
der Offenbarung” unter ausdriicklicher Voraussetzung der Tatsache
der christlichen Offenbarung entwickelt. Er folgert namlich aus der
Abhingigkeit der Dreyschen Offenbarungsphilosophie von der bib-
lischen Heilsgeschichte die Gleichsetzung der Dreyschen Apologe-
tik mit einer ,Priiffung des Christentums an sich selbst” (326). Er
schreibt Drey die These zu, daB die Ubereinstimmung der Tatsa-
chen aller Offenbarung miteinander das eigentliche Kriterium
sowohl ihrer Wahrheit als auch ihrer Géttlichkeit ist. Wie aber
vertrigt sich diese Auffassung mit der zuvor (im Anschluf an die
Habil.schrift von Franz Schupp) getroffenen Feststellung, daB Dreys
Apologetik ,selbst keine Offenbarungsaussagen macht, nicht forma-
liter oder materialiter ex revelatione argumentiert, sondern rein ,die
Reflexion auf die Bedingung der Moglichkeit von Offenbarungsaus-
sagen ganz im allgemeinen und so von Theologie {iberhaupt' ist
(25658)? Und wie vereinbart K. diese Auffassung mit der von ihm
selbst gebotenen Erklarung des Unterschieds zwischen Drey und
Kuhn? Wenn es nach Drey nicht méoglich ist, mit der autonomen
philosophischen Vernunft einen unumstoBlichen Begriff bzw.
eine unumstéBliche Idee der Offenbarung des Absoluten im
Endlichen der Geschichte zu ermitteln; wenn nach Drey Apologetik
der in jeder Zeitsituation neu zu unternehmende Versuch ist, den
inneren Zusammenhang der Tatsachen der Offenbarung darzustel-
len, dann kann man nicht gleichzeitig behaupten, daB Apologetik
im Sinne Dreys ,rationes necessariae sive demonstrativae” statt
bloBer ,rationes persuasoriae“ (232) vortrigt, dab also Apologetik fiir
Drey anders als fiir seinen Schiiler Kuhn keine bloB ,generelle
Dogmatik®, sondern selbstindige ,Grund- und Begriindungswissen-
schaft” (231) ist.

Vielleicht ist die als Gegengewicht zu Geiselmanns Pathos
gedachte Niichternheit des Verfassers zu streng. Denn sein Fazit
lautet: ,Die auf Drey folgende Apologetik fiel in vielem hinter die
intellektuelle Héhe und geistige Kraft seines Konzepts zuriick. Es ist
heute nicht repristinierbar. Es ist ein Datum der (Theologie-)
Geschichte und als solches zu wiirdigen. Es legt der Fundamental-
theologie heute keine weitere Verpflichtung auf als die, ,jedem
Rede und Antwort zu stehen‘ (1 Petr 3,15b) so, daB nach der
geistigen Verfassung der Zeit die Rede sinnvoll und die Antwort
verstindlich ist“ (354). Wenn Drey mit seiner ,Philosophie der
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Offenbarung” nach einem Begriff der Selbstmitteilung des Absolu-
ten in der Kontingenz des Faktischen (Idee der Offenbarung)
gesucht hat, kann seine Apologetik mehr sein als ein wichtiges
Datum der Theologiegeschichte. Denn dann kénnte sie den Relati-
vismus einer z. B. von Gadamers Hermeneutik und Apels Transzen-
dentalpragmatik geprégten Fundamentaltheologie in Frage stellen
oder gar korrigieren.

Die Anfragen und Einwinde des Rezensenten stellen den Wert
der vom V. geleisteten und hier nur punktuell referierten Analyse
keineswegs in Zweifel. K. bietet nicht nur die erste monographische
Darstellung des Dreyschen Hauptwerkes, sondern dariiber hinaus
einen Gesamtaufrif seines apologetischen Denkens und eine detail-
lierte Erforschung seiner tatsdchlichen Stellung und Rolle in der
Geschichte der Fundamentaltheologie. K.s vorbildlich griindliche
und zugleich stilistisch glanzend gearbeitete Studie gehort zu den
Grundlagen jeder weiteren Arbeit {iber die Tiibinger Schule und die
Theologiegeschichte des 19. Jh.s insgesamt.

Bonn Karl-Heinz Menke

Tiefensee, Eberhard: Die religiose Anlage und ihre Entwicklung. Der reli-
gionsphilosophische Ansatz Johann Sebastian Dreys (1777-1853). — Leip-
zig: St. Benno-Verlag 1988. XXV, 261 S. (Erfurter Theologische Studien, Bd
56), kart.

Die noch vor der ,Wende“ entstandene Diss. des Erfurter Stu-
dentenseelsorgers Eberhard Tiefensee verweist einleitend (vgl. bes.
16%2) auf die vielen Umwege, iiber die alle ungedruckten Quellen
und groBe Teile der Sekundirliteratur besorgt werden mubten.
Obwohl Raimund Lachners Arbeit iiber Dreys Ekklesiologie (vgl.
ThRv 84, 1988, Sp. 40—44) schon 1986 publiziert wurde, hatte bis
1988 noch kein Exemplar die innerdeutsche Grenze tiberschritten.
Um so mehr ist zu bewundern, daB der Vf. fast das gesamte Werk
des Griinders der Katholischen Tiibinger Schule und - von Lachners
Arbeit und einigen kleineren Arbeiten abgesehen — auch die gesam-
te Parallelliteratur verarbeitet.

Ausgehend von einer Bemerkung des von Hefele verfabten
Drey-Nekrologs {iber die Vereinigung physikalischer, mathemati-
scher und religionsphilosophischer Interessen stellt T. die Frage,
sinwieweit sich Dreys Entwicklungsvorstellung im lebendigen Kon-
takt mit der Naturwissenschaft seiner Zeit — und das heiBit um die
Jahrhundertwende: mit der Naturphilosophie - ausformte* (7).
Zunichst (Kap. I) will er Dreys Entwicklungsbegriff auf naturwis-
senschaftliche Wurzeln hin untersuchen und dann (Kap. II-1II) die
so eruierte Entwicklungsvorstellung als Mitte seines religionsphilo-
sophischen Denkens erweisen. Kap. I stellt Dreys Entwicklungsbe-
griff in den naturphilosophischen Manuskripten (teilweise in einem
Anhang der Diss. publiziert) und theologischen Verdffentlichungen
dar. Kap. I analysiert den Begriff der religitsen Anlage. Und Kap. III
schildert die Entwicklung dieser Anlage als Erziehungsvorgang,
Religionsgeschichte und Bildungsgeschehen.

Der V{. darf fiir sich beanspruchen, die drei wichtigsten naturphilosophi-
schen Handschriften Dreys, ein mit dem Titel ,Entwurf* versehenes Manu-
skript und die zwei erhalten gebliebenen Binde seines ,Physikalischen
Tagebuchs”, erstmals literar- und textkritisch untersucht bzw. analysiert zu
haben. Er zeigt, daB der 1806 zum Prof, fiir Religionsphilosophie, Mathematik
und Physik in Rottweil ernannte Drey eine atomistische (allein auf Empirie
beruhende) Naturphilosophie ablehnt und sich stattdessen filr Schellings
Methode der ,Konstruktion" aller Tatsachen durch deren systematische
Einordnung in ein ,Ganzes” begeistert. Das ,Ganze" ist nach Drey ein
~Organismus*, der durch zwei Prinzipien, ein inneres Lebensprinzip und
ein duberes belebendes Prinzip, gebildet wird. Lorenz Ok e n, der Begriinder
der exakten Entwicklungslehre in Deutschland, beschreibt den mit Seele und
Geist begabten Menschen als Inbegriff aller Mdglichkeiten des Organischen
und nimmt, wie T. nachweist, unmittelbar Einflup auf Dreys naturphilosophi-
sche Ausfithrungen {iber ein Universum, ,das durch das ,Ineinandergreifen
aller Dinge’ mit ,Wechselwirkung in allen Perioden und zwischen den Wesen'
gekennzeichnet ist“ (34). Fiir den Tiibinger umfaBt der Organismusbegriff eine
biologische und eine asthetische Komponente, indem er beides zugleich
bezeichnet: den menschlichen Organismus als geistbeseelten Leib und die ein
geistiges Prinzip verkérpernde und veranschaulichende Einheit. Jede Orga-
nismusbildung ist - so formuliert Drey im Anschluf an Oken - ein Kristallisa-
tionsprozel, als dessen bestes Beispiel ihm die Ausbildung des kirchlichen
Dogmensystems erscheint.

Zur Erklirung des Phdnomens ,Entwicklung® itbernimmt der Tiibin-
ger bestimmie Denkmodelle wie das Schema ,Einheit — Differenz — Indiffe-
renz“ (Polarisierungsmodell), das ,Reiz-Antwort-Schema" (Irritabilitdtstheo-
rie) oder die vitalistisch orientierte Lehre vom ,Bildungstrieb” von Oken oder
Schelling. Doch darf er deshalb nicht als Plagiator bezeichnet werden. Denn
T. kann iiberzeugend nachweisen, daB Dreys frithe naturwissenschaftliche
Studien der Grund all seiner spiteren Fragen an die Philosophie und

Theologie seiner Zeit sind. Zwei dieser Fragen beziehen sich auf das Verhilt-
nis von Kontinuitat und Diskontinuitit sowie auf das Verhiltnis von Freiheit
und Notwendigkeit einer Entwicklung. Mit Hilfe der Schellingschen Philoso-
phie sucht Drey eine Antwort, die sowohl dem Gedanken einer reinen
Selbstentwicklung mit seinen deistischen und naturalistischen Implikationen
als auch dem einer reinen Fremdbewirkung der Entwicklung mit seinen
okkasionalistischen und supranaturalistischen Konsequenzen entgegentritt.
Drey unterscheidet verschiedene Grundgesetze wie ,,das der Entwicklung aus
einer Anlage oder einem Keim vermittels des darin verborgenen organisieren-
den Triebes” und ,das einer Entwicklung durch einen gleichgearteten Reiz
von auBen®. Aber er hilt diese Gesetze fiir Abstraktionen, die in der Wirklich-
keit der Naturphinomene immer schon vereint sind und deshalb nur auf der
refloxen Ebene des Wissenschaftlers zu Alternativen wie der zwischen
Determinismus und Okkasionalismus fithren. T. beschliebt das erste Kap.
seiner Diss. mit der gut belegten These, daB Dreys frithe naturphilosophische
Reflexionen iiber das Phinomen ,Entwicklung” der Ausgangspunkt fiir seine
fundamentaltheologische Suche nach einem Mittelweg zwischen Rationalis-
mus und Suprarationalismus sind.

Der Begriff ,Anlage” ist fiir den Tiibinger so etwas wie eine Briicke von
der Natur- zur Religionsphilosophie. Er bezeichnet nicht nur formal einen aus
dem Gang der Entwicklung zuriickgefolgerten Anfangspunkt, sondern ein
reales Kraftzentrum. Entsprechend ist die religidse Anlage des Menschen
ein lebendiger Keim, der - angestofien durch die Offenbarung - alle Lebens-
bereiche durchdringt. Drey findet die religise Anlage nicht in den erkennen-
den Kriften des Menschen (Verstand und Vernunft) und auch nicht in den
praktischen Geistesvermogen (Gewissen und Wille), sondern im Gemiit. Denn
das Gemiit ist das kraftvoll zur Entfaltung dringende Prinzip aller anderen
Geistesvermégen und liegt so der Differenz von Verstand und Vernunft als
deren Einheit voraus. In der mehr noch von Schleiermacher als von
Schelling beeinfluBten ,Kurzen Einleitung in das Studium der Theologie”
(1819) definiert er Religion als ,durchgiingiges, allseitiges und lebendiges
Bestimmisein des Menschen durch das Gottesbewultsein“ und vermeidet so
den Mystizismus reiner Innerlichkeit ebenso wie die traditionalistische Aus-
schaltung des Subjekts. Die religionspddagogische und missionstheologische
Konsequenz der Dreyschen Anthropologie beschreibt T. mit der Bemerkung,
daB der durch die Verkiindigung angerufene Mensch in dem Malle getroffen
und betroffen wird, wie der Kern seines Lebens bertihrt und geweckt wird.

Das dritte Kap. mit dem Titel ,, Die Entwicklung der religitsen Anlage®
dient zun#4chst dem Nachweis einer eingehenden Beschiftigung des Tiibinger
Theologen mit Lessings Schrift iiber die ,Erziehung des Menschenge-
schlechts®. Drey ist bemiiht, die Konsequenzen eines allzu unkritischen
Vergleichs zwischen Offenbarungs- und Erziehungsvorgang zu vermeiden. Er
spricht zwar wie alle Traditionalisten von einer ,Uroffenbarung”, versteht
diese aber nicht als Vermittlung der besagten ,religitsen Anlage”. Denn
aller Erziehung des Menschen durch Gott liegt die ,religivse Anlage” als
Bedingung der Méglichkeit von Offenbarung so voraus, dab ihre Entwick-
lung integraler bzw. konstitutiver Bestandteil der Heilsgeschichte ist. T.
bemerkt, dab Drey die Analogie zwischen Erziehungs- und Offenbarungsvor-
gang im Sinne einer Parallelisierung von Natur- und Geistesentwicklung
itberzieht, sich aber zumindest punktuell selbst korrigiert, indem er Erzie-
hung nicht nur als Vermittlung von Inhalten, sondern auch als gegenseitige
Offenbarung von Personen charakterisiert. Dem entspricht, daB der Tiibinger
itber programmatische Entschliisse, Materialsammlungen und Skizzen zu
einem ,System der Naturgeschichte”, zu einem ,System der Dogmenge-
schichte” oder einer ,Enzyklopiddie der Theologie® nicht hinausgelangt. Er
will zwar hinter der real anschaubaren und scheinbar zufilligen Ereignisab-
folge der Geschichte eine notwendige Entwicklung aufdecken und ,konstru-
iert” deshalb in seiner , Apologetik” die Religions- und Offenbarungsgeschich-
te in Anwendung des ihm von der Naturphilosophie her vertrauten Entwick-
lungsschemas , Urreligion (Einheit) - Heidentum und Judentum (Differenz) —
Christentum (Indifferenz)“. Doch dieser Drang zum ,System* bzw. zur ,Kon-
struktion® wird durchbrochen von einem personaldialogischen Verstindnis
von ,Erziehung” und ,,Offenbarung”.

Die Aporien einer zu weit getriebenen Ubertragung naturphiloso-
phischer oder pidagogischer Entwicklungsvorstellungen auf die Theologie
zeigen sich in Dreys Ausfithrungen iiber die Erbsiinde und iiber den Abschluf
der Offenbarungsgeschichte mit dem Tode des letzten Apostels. Der ,Siinden-
fall“ erscheint ihm als ein eigentlich unbedeutender ,Zwischenfall innerhalb
einer fortschreitenden Entwicklung; und die These vom Abschlull der Reli-
gions- und Offenbarungsgeschichte widerspricht seiner weitgehenden Gleich-
setzung von Welt- und Heilsgeschichte. Aber in dieser ,Heilsgeschichte“
bleibt das Gegeniiber von Schépfer und Geschépf, von Erléser und Siinder,
stets gewahrt. Mit seiner Definition der Religion als , Zu-sich-selbst-Kommen
des Gott-Welt-Verhiltnisses distanziert sich Drey von Hegels Gleichsetzung
des gottlichen SelbstbewuBtseins mit der Entwicklung der religiosen Anlage
des Menschen. Ziel aller Entwicklung ist die Abbildung des Urbildes (=
»Bildungs“-Geschehen): Nach Drey bringt sich der offenbarende Gott in
aufsteigender Folge im Gesamtuniversum, in der Menschheit und im ,Repri-
sentanten“ der neuen Menschheit, in Christus, zur Anschauung. Ohne beide
Begriffe stets sauber zu trennen, bezeichnet der Tiibinger die Anlage des
Menschen zur Verdhnlichung mit Gott als ,imago“ und die gottgefillige
Entwicklungdieser Anlage als ,similitudo”. Dabei wird die Entfaltung der
Gottebenbildlichkeit als durch den Nichsten bzw. die kirchliche Communio
vermittelt gedacht. T. spricht sogar von einer Aversion Dreys gegen jede Art
von Individualismus.
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Leider konnte der Vf. die von Abraham Peter Kustermann
ebenfalls 1988 publizierte Gesamtdarstellung des Begriinders der
Tiibinger Schule (s.u.) vor der Verdffentlichung seiner eigenen
Studie nicht mehr ,einarbeiten”. Nach Kustermann geht Drey aus
von den Tatsachen (Ph&nomenen) der ,Offenbarung”, fragt dann
philosophisch nach den Bedingungen der Maglichkeit von Offenba-
rung iiberhaupt, wendet sich im Lichte der so eruierten ,Idee der
Offenbarung” zuriick zu den Tatsachen (Phdnomenen) und erkennt
auf diese Weise den inneren Zusammenhang des Einzelnen mit
dem Ganzen. Vor diesem Hintergrund stellt sich die Frage, ob auch
die ,Idee der Entwicklung® einen ,hermeneutischen Zirkel” (Ku-
stermann) beschreibt oder aber wie ein apriori konstruiertes Denk-
modell von den Phinomenen der Natur auf die Phidnomene der
Heilsgeschichte ,iibertragen® wird.

Insgesamt ist die besprochene Diss. ein wichtiger Beitrag zur
Drey-Forschung und zur Geistesgeschichte des 19. Jh.s. T. hat nicht
nur den engen Zusammenhang zwischen dem naturwissenschaftli-
chen und dem theologischen Schrifttum Dreys herausgestellt, son-
dern auch mit duBerster Genauigkeit die Verbindungen des Tiibin-
ger Theologen zu den nichttheologischen Denkern seiner Zeit dar-
gestellt und analysiert. Von ,Abhéngigkeiten und ,Einfliissen”
spricht er nur dann, wenn sie sich quellenkritisch nachweisen
lassen. Wie Kustermann stellt er Geiselmanns Etikettierungen
»Anti-Aufklarer® und ,Romantiker” mit guten Griinden in Frage.
Der vorbildlich gearbeitete kritische Apparat seiner Arbeit ist eine
Fundgrube, deren Reichtum hier nur angedeutet werden kann. T.
kldrt zentrale Begriffe wie ,Organismus®, ,Anlage“, ,Gemiit®, ,Ge-
wissen®, ,Vernunft* und ,Verstand” stets im Vergleich zu anderen
zeitgendssischen Autoren. Er beweist die Bedeutung des Tiibingers
fiir die Suche nach einem eigenen Wortschatz der Anfang des 19.
Jh.s erstmals in deutscher Sprache verfaBten katholischen Theolo-
gie. Und er hat jedes seiner Zitate literarkritisch so hinterfragt, daB
ihm im Unterschied zu fast allen anderen Drey-Interpreten keine
Verwechslung von ,Exzerpten® mit ,Meinungen“ Dreys unterlduft.
Vielleicht wire die Diss. fliissiger lesbar, wenn T. seine hiufigen
Randbemerkungen und Einzelbeobachtungen in die Fulinoten ver-
bannt hdtte. Zudem: Fiir eine Arbeit mit vielen Details wire ein
Sachregister noch wichtiger als das angefiigte Personenregister
gewesen. Und: Man vermiBt ein SchluBwort iiber die Relevanz der
Ergebnisse fiir den theologischen Diskurs der Gegenwart. Dennoch:
Der V{. hat mit groBem Geschick und vorbildlicher Griindlichkeit
nicht nur eine ausgezeichnete Studie zur Theologie- und Geistesge-
schichte des 19. Jh.s geliefert, sondern dariiber hinaus Fragen
gestellt, die in der gegenwirtigen Diskussion iiber das Selbstver-
stdndnis der Dogmengeschichtsschreibung, iiber das Verhiltnis von
Schrift und Tradition und nicht zuletzt fiir das leider erlahmte
Gespriach der Theologie mit den Naturwissenschaften von Bedeu-
tung sind.

Bonn Karl-Heinz Menke

Edith Stein: Aus dem Leben einer jiidischen Familie. Das Leben Edith Steins:
Kindheit und Jugend. — Freiburg: Herder 1985. XXXI, 376 S. (Edith Steins
Werke, Bd VII), geb DM 68,00

Edith Stein: Aus meinem Leben. Mit einer Weiterfithrung itber die zweite
Lebenshilfte von Maria Amata Neyer OCD. - Freiburg: Herder 1987. VII,

407 S. (Sonderausgabe von Bd VII von Edith Steins Werken), kart DM
24,80

Edith Stein berichtet in dieser Autobiographie, deren einzelne
Teile zu unterschiedlichen Zeiten, aber mit einem durchgingig
apologetischen Interesse entstanden, von ihrer Kindheit-, Jugend-
und Studienzeit bis zu ihrer Promotion im Jahre 1916. Die beiden
Ausgaben der Biographie (die in diesem ihrem Kernteil bis auf die
Seitenzahlen identisch sind) bringen zum ersten Mal die vollstindi-
gen und ungekiirzten Aufzeichnungen Edith Steins, die aus testa-
mentarischen Griinden bisher nicht veréffentlicht werden konnten.
Die Sonderausgabe der als Bd VII von Edith Steins Werken erschie-
nenen Autobiographie, die diese Autobiographie einem breiteren
Publikum zuginglich machen will, enthilt zusétzlich eine kurze
»Weiterfiilhrung” iiber die zweite Lebenshilfte von Edith Stein
(375-400). Zu bedauern ist, daB in diese Sonderausgabe nicht einige
der Bilder der Familie Stein aus der Werkausgabe aufgenommen
wurden.

Einige Fehler, die nicht als Fehler im Manuskript Edith Steins selbst
kenntlich gemacht wurden, sollten bei einer Neuauflage korrigiert werden: S.

497.3;8.61Z.5v.u.;5.817.3;S.987.4;S5.189Z. 14 v.u.; S. 194 Z. 18; S. 278
Z. 12 v:u.;:8.298 Z.3f; S. 308 Z..13;:8. 333 Z. 6.

Durham, USA Teresa Berger

Edith Stein: Verborgenes Leben. Hagiographische Essays, Meditationen,
Geistliche Texte. — Freiburg: Herder 1987. XXVII, 181 S. (Edith Steins
Werke, Bd XI), geb DM 48,00
Der XI. Bd der Werkausgabe Edith Steins enthalt 13 einzelne

Texte: Betrachtungen, Abhandlungen, geistliche Ansprachen, Dialo-

ge und Gedichte. Die Texte entstammen dem Lebensabschnitt

1930-1942 und geben damit Einblick in eine Zeit in Edith Steins

Leben, aus der keine autobiographischen Notizen und nur relativ

wenige Briefe erhalten geblieben sind. Der vorliegende Bd bietet

somit wichtige Einblicke in Edith Steins letzten Lebensabschnitt.

Einen besonderen Niederschlag findet natiirlich Edith Steins durch

den Karmel geprigte Spiritualitit.

Die einzelnen Texte sind nicht chronologisch, sondern inhaltlich
geordnet mit dem Ziel, die religivse Entfaltung Edith Steins zu
dokumentieren, ihre Berufung zum Karmel zu erschlieBen, die
mystische Ausrichtung ihres Denkens, sowie die poetische Kompo-
nente ihrer Spiritualitdt zu zeigen. Einige der Texte finden sich hier
erstmals veroffentlicht. Der ganze XI. Bd der Werkausgabe mit
seiner Sammlung geistlicher Texte verdient auch {iber den Kreis der
an der Werkausgabe Interessierten hinaus Beachtung.

Durham, USA Teresa Berger

Edith Stein: Ganzheitliches Leben. Schriften zur religitsen Bildung. — Frei-
burg: Herder 1989. 230 S. (Edith Steins Werke, Bd XII), geb DM 48,00
Der XIL Bd von Edith Steins Werken enthélt 17 Texte, die Edith

Steins Arbeiten zu Fragen der religitsen Bildung darstellen. Die

Texte stammen aus den Jahren 1926-1938 und umfassen somit den

Zeitraum von 12 Jahren vor und nach ihrem Eintritt in den Karmel.

Einige der Texte waren bis jetzt unveroffentlicht, andere nur

schwer zugénglich. Man ist fiir die jetzt vorliegende Sammlung in

einem Bd dankbar. Gegliedert sind die Texte nach inhaltlichen

Gesichtspunkten (wobei sich zumindest ein Abschnitt mit dem

Themenkreis eines weiteren Bdes der Werke iiberschneidet bzw.

diesen erginzt: vgl. Abschnitt III: Frauenleben und den V. Bd der

Werke, der den Titel ,Die Frau“ trigt). Mit seinen 17 teils kurzen

Aufsitzen, teils lingeren Abhandlungen verdient der vorliegende

Bd die Aufmerksamkeit aller an Fragen der religiosen Bildung

Interessierten.

Durham, USA Teresa Berger

Edith Stein: Keine Frau ist ja nur Frau. Texte zur Frauenfrage. Hg. und
eingel. von Hanna-Barbara Gerl. — Freiburg: Herder 1989. 144 S. (frauen-
forum), geb DM 19,80
Der vorliegende Bd versammelt in relativ loser Aneinanderrei-

hung Aussagen von Edith Stein zu verschiedenen Aspekten der

Frauenfrage. Wie die Hg.in der Texte zu Recht bemerkt, handelt es

sich bei der ,Frauenfrage” um ein ,Hauptthema der Zeit“ (23) — die

Feststellung ist bezogen auf die Wirkungszeit Edith Steins, ist aber

mindestens ebenso anwendbar auf die heutige Zeit.

Edith Steins Aussagen zur ,Frauenfrage” (sie stammen zum grofien Teil
aus Arbeiten zwischen den Jahren 1928-1933) sind in neun thematischen
Kap.n gesammelt, denen jeweils eine kurze Einfithrung der Hg.in vorange-
stellt ist. Die Kap. reichen vom Ringen um ,weibliche Eigenart iiber die
Frage der Frauenarbeit bis zum behutsamem Tasten nach weiblichen Gottes-
bildern. Bei manchen Texten (z. B. S. 57 und S. 63) hitte man gerne genauer
gewubt, vor welchem und fiir welches Publikum sie geschrieben wurden (da
die Stellenangaben durchweg auf spitere, meist die neueste Werkausgabe
verweisen, helfen sie in dieser Frage nicht unbedingt weiter).

Die Hg.in hat den Bd mit einer sachkundig-knappen Einfithrung
zum Thema ,Edith Stein und die Frauenfrage* (5-22) versehen.
Man gibt Hanna-Barbara Gerl gerne Recht, wenn sie — auch da, wo
sie Edith Steins Positionen als inzwischen fragwiirdig bezeichnen
muB - ihr auch fiir das Heute die Gabe der ,Problemschirfung®
zuspricht. Der Bd mit Texten Edith Steins zur Frauenfrage kann
durch diese ,Problemschérfung” gleichzeitig Mut und Vorsicht
geben im Ringen um die Frauenfragen unserer Zeit.

Durham, USA Teresa Berger
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Tanner, Klaus: Die fromme Verstaatlichung des Gewissens. Zur Auseinan-
dersetzung um die Legitimitdt der Weimarer Reichsverfassung in Staats-
rechtswissenschaft und Theologie der zwanziger Jahre. - Gottingen: Van-
denhoeck & Ruprecht 1989. XXI, 288 S. (Arbeiten zur Kirchlichen Zeitge-
schichte. Reihe B: Darstellungen, Bd 15) Lw.

Im Jahr der Abdankung Wilhelms II. und der deutschen Kriegs-
niederlage, die am 11. November 1918 mit der Unterzeichnung des
Waffenstillstandes im Wald von Compiégne besiegelt war, erschien
die erste Fassung von Ernst Blochs sozialapokalyptischer Schrift
,Geist der Utopie‘. Die dort im Rahmen einer allgemeinen Analyse
der Gedankenatmosphire der Zeit gegebene Diagnose der kirchli-
chen Lage war in Kontrast zum revolutionér-eschatologischen Hoff-
nungsprinzip, dem nach Bloch die Zukunft gehoren sollte, ganz auf
Desillusionierung gestimmt: Wihrend die einstmals groBe katholi-
sche Kirche mittlerweile einem #ngstlich und kraftlos gewordenen,
fast nur noch in der Vergangenheit lebenden alten Weib gleiche
(,Sie glaubt, wenn sie mittelméBig ist, korrekt zu sein und zittert vor
jedem Studenten der Chemie, dal er mit seinen Experimenten das
Dasein Gottes erschiittere . . .“), sei der ,sogenannte ... liberale . ..
Protestantismus® nichts weiter als ,ein einfacher Rechenschafts-
bericht moderner Lauheit, Glaubenslosigkeit, Dummheit und Gott-
leere” (E. Bloch, a.a.0., 268).

Zumindest hinsichtlich des religiosen Zustands der eigenen
Kirche wurde dieses Verdikt von nicht wenigen evangelischen
Theologen geteilt. Thre religits-theologische Zeitkritik verband sich
dabei nicht selten mit politischen Ordnungsreflexionen, die ihren
polemischen Bezugspunkt in der Weimarer Reichsverfassung vom
11. August 1919 hatten und in einer sachlichen Beziehung standen
mit Krisentheorien aus dem Bereich der zeitgendssischen Staats-
rechislehre. Auf diesen Zusammenhang ist die bei Trutz Rendtorff
angefertigte, im SS 1987 vom Fachbereich Evangelische Theologie
der Ludwig-Maximilians-Univ. Miinchen als Diss. angenommene
Untersuchung von T. konzentriert.

Aufgabe und Ziel seiner Studie hat der Vf. in einer knappen
Einleitung (IX-XXI) selbst priizise beschrieben:

Die theologische Staatsdiskussion im Protestantismus der Weimarer Repu-
blik und die zur gleichen Zeit gefithrte Debatte in der Staatsrechtslehre sollen
so aufeinander bezogen werden, dall gegebene Wechselwirkungen zwischen
religivser Wirklichkeitsdeutung und politischer Handlungsorientierung
durchsichtig werden und auf diese Weise ein Losungsbeitrag geleistet wird zu
dem strukturellen Problem im Verh&ltnis des deutschen Protestantismus zur
modernen parlamentarischen Demokratie (IXf.).

Zu diesem Zweck stellt T. zundchst Grundstrukturen der Wei-
marer Reichsverfassung im Kontext des modernen Verfassungsden-
kens und die Ansatzpunkte der durch sie hervorgerufenen Diskus-
sion dar (1-33). Bekanntlich brachte die Weimarer Verfassung nicht
nur das Ende des iiberkommenen Staatskirchentums, sondern sie
markierte auch ,den Ubergang vom alten monarchischen Obrig-
keitsstaat zur liberalen, parlamentarischen Demokratie” (14). Dieser
Ubergang steht im Zusammenhang eines umfassenden Struktur-
wandels, wie er fiir die werdende Moderne charakteristisch und
durch die Auflésung einer religits-politischen Einheitskultur, die
Unterscheidung von Staat und biirgerlicher Gesellschaft, die Entste-
hung einer freien Offentlichkeit und durch jene Ausdifferenzierung
der Lebenswelt gekennzeichnet ist, die namentlich in den politi-
schen und okonomischen Sphiren wirksam wurde und dort zur
Ausbildung eigengesetzlicher Funktionsmechanismen und Rationa-
litatsstandards fithrte. Die Rationalisierung des Politischen erfolgte
dabei, nachdem Politik nicht mehr linger als bloBe Verwaltung
einer gottlich vorgegebenen Ordnung betrachtet, sondern in die
eigene Verantwortung des Menschen iibernommen wurde, ent-
scheidend durch Verrechtlichung, will heillen: durch Bindung
staatlichen Handelns an die in einer Verfassung kodifizierten
Regeln und Normen. Als treibendes Grundmotiv einer solch verfas-
sungsméBigen Organisation politischer Machtausiibung hat zweifel-
los das Interesse an der Sicherstellung und Beférderung individuel-
ler Freiheit zu gelten. Der Achtung vor der Freiheit des einzelnen in
der Gesellschaft hinwiederum muBte die Anerkennung eines durch
souverdne Akte der Staatsmacht nicht einfach auflésbaren Pluralis-
mus notwendig entsprechen. Daraus ergab sich schlieBlich das
Problem, welches MaBl an Homogenitiit in der Gesellschaft gegeben
sein mul, damit die an den Staat delegierten Aufgaben politisch
effektiv erfiillt werden kénnen.

Von diesem Integrationsproblem war auch die Weimarer Repu-
blik bedringt, und das um so massiver, als die innere Verpflich-
tungskraft ihrer politischen Ordnung von vielen Intellektuellen der

Zeit systematisch in Abrede gestellt bzw. destruiert wurde. An
ausgewihlten Beispielen aus dem Bereich der Staatsrechtslehre und
der protestantischen Theologie wird dieser Prozell gezielter
Delegitimierung der Weimarer Reichsverfassung
von T. detailliert untersucht (35-100).

Das elementare KrisenbewuBtsein vieler Staatsrechtslehrer und
ihre hiufig anzutreffende Opposition gegen einen liberalen Rechtsrationalis-
mus, wie er etwa von Hans Kelsen vertreten wurde, exemplifiziert T. neben
Erich Kaufmann insbesondere an Carl Schmitt, der gegen den Parlamenta-
rismus, den er als Inbegriff des Liberalismus und Rationalismus denunzierte,
seine charismatisch-dezisionistische Fithreridee zur Geltung bringen wollte.
Interessant ist, daB er sich dabei ,zum Anwalt der konkreten Verfassungwirk-
lichkeit gegeniiber der abstrakten Verfassungsnorm, der Weimarer Reichsver-
fassung (machte). Diese erweist sich ... flir ihn angesichts der Integrations-
probleme, die sich in einer inhomogenen Massengesellschaft stellen, als ein
untaugliches und antiquiertes Instrument zur Bewiltigung der Krise. Denn
die parlamentarische Demokratie fube auf Prinzipien und Ideen des liberalen
Biirgertums des 19. Jh.s, somit auf Uberzeugungen, die, wie ihre soziale
Trigergruppe, durch den gesellschaftlichen Transformationsprozel langst
Einflub und Bedeutung verloren hétten. Zur Losung des zentralen Problems
der politischen Einheitsstiftung kénne gerade der Parlamentarismus wenig
beitragen. Er spiegele zwar den faktischen Zustand der modernen Gesell-
schaft wider, d. h. den Pluralismus konfligierender Gruppeninteressen. Aber
er liefere den Staat auch an diese Interessen aus und schwiche ihn damit.”
(57f) Demgegeniiber erklart Schmitt die Stiftung einer integrativen und
differenzfreien Einheit des Staates zur politischen Hauptaufgabe. T. weist
darauf hin, daB fiir die Lésung dieser Aufgabe die Weimarer Verfassung selbst
immerhin zwei Ansatzpunkte bot: ,Die Stirkung der Exekutive auf Kosten
der Legislative, d. h. vor allem die Stirkung der Position des Reichsprisiden-
ten gegeniiber dem Parlament war die eine Mbglichkeit, fiir die Schmitt
immer wieder optierte. Die zweite Moglichkeit war mit dem Grundrechtsteil
der Verfassung gegeben. Diese bot Ansatzpunkte fiir die Definition einer
substantiellen Homogenitit des Volkes.” (58)

Nicht minder allergisch als viele Staatsrechtslehrer reagierte die Mehr-
zahl evangelischer, namentlich lutherischer Theologen auf den ihrer
Meinung nach desintegrativen und einheitszersetzenden Pluralismus der
Weimarer Republik. Im AnschluB an die sog. Ideen von 1914 und in Opposi-
tion gegen alle durch die westlich-liberale Zivilisation geprégten Demokratie-
vorstellungen versuchten sie eine eigene, auf Fundamenten spezifisch luthe-
rischen Denkens basierende deutsche Staatsidee zu profilieren. Als Gegengift
gegen Parteiengegensitze und Interessenkonkurrenz, gegen gesellschaftlichen
Pluralismus und Relativismus wurde die Restauration einer iiberparteilichen
deutschen Volksgemeinschaft und antirepublikanischen Einheitskultur emp-
fohlen, die durch kritische Abkehr von Aufklirung, Rationalismus und
Liberalismus gekennzeichnet sein sollte. Theologie nimmt unter solchen
Voraussetzungen zwangsldufig die Gestalt der Krisendiagnostik und Krisen-
hermeneutik an. Der Ursprung der Krise wird dabei im wesentlichen mit der
aufgeklart-biirgerlichen Welt des 19. Jh.s, ihre praktisch-soziale Dimension
mit der fortschreitenden Emanzipation des Politisch-Okonomischen vom
Religiosen verbunden. Polemisiert wird gegen den gemeinschaftszerstorenden
Kapitalismus der biirgerlichen Gesellschaft, gegen die zersetzende Kraft ihrer
Verstandeskultur sowie gegen die politischen Leitvorstellungen der liberalen
Demokratie, gegen Volkssouveriinitit, Parlamentarismus und Mehrheitsprin-
zip. Charakteristisch fiir solche Polemik ist stets ein dezidierter Antimoder-
nismus. T. exemplifiziert dies namentlich an national-konservativen Theolo-
gengestalten wie Emanuel Hirsch, Paul Althaus, Reinhold Seeberg
und Friedrich Brunstdd. Aber auch bei Theologen, die wie Karl Barth
und Paul Tillich eher dem Lager der sozialistischen Linken zuzurechnen
sind, entdeckt er signifikante Indizien der konservativen Revolution und
ihres antidemokratischen und antiliberalen Denkens. ,Bis auf jene kleine
Minoritét jiingerer Theologen®, so T., ,die nicht zuletzt auch im Interesse
einer Starkung der parlamentarischen Demokratie an liberalen Theorietradi-
tionen festhielten und um eine produktive Vermittlung von Religion und
neuzeitlicher Rationalitédt, Protestantismus und Aufklirung bemiiht waren,
stimmten die anderen Vertreter der damals jiingeren Generation, ihrer
Herkunft aus unterschiedlichen theologischen bzw. kirchenpolitischen
Lagern zum Trotz, bereitwillig mit ein in den groBen Chor einer zeitgeisttypi-
schen Liberalismuskritik.” (67)

Verbunden war die Kritik der politischen Leitvorstellungen der
liberalen Demokratie Weimars sowohl in der Staatsrechtslehre als
auch in der protestantischen Theologie mit eifriger Suche nach
neuer Verbindlichkeit. Dieser Suche und ihren Ergebnissen ist der
umfangreichste Teil der Studie von T. gewidmet (101-262).

Eingehend analysiert T. den methodischen Neuansatz der Staatsrechts-
lehre, wie ihn ein Giinther Holstein verfolgte, die Renaissance des Rechts-
idealismus bei Julius Binder, die Integrationslehre Rudolf Sm e nds sowie
die zeitgenossische Grundrechtsdebatte. Dabei fithrt er die gegen die Entdiffe-
renzierung von Politik und Metaphysik gerichtete geisteswissenschaftliche
Neuorientierung in der Staatsrechtslehre der Zwanziger Jahre im wesentli-
chen auf das Interesse zuriick, ,neue gesamtgesellschaftlich verbindliche
ethische Substanz zu definieren und so durch materiale Wertintegration den
gesellschaftlichen Pluralismus und Antagonismus iiberwinden zu ktnnen“
(152). Charakteristisch sei insgesamt eine Abwertung der Formalitdt von
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Recht und Organisationsnormen zugunsten einer materialen Wertordnung
(,Nicht der Erkenntnis der Legitimitat der Legalitit gilt das Interesse, sondern
die Frage nach der Legalitit wird ganz von der Frage nach der Legitimitat
aufgesogen." [265]) sowie eine Tendenz zur Vergemeinschaftung individuel-
ler Freiheit (,Die individuellen Schutzrechte des aufgeklart-liberalen Grund-
rechtsdenkens werden zu substantiellen Gemeinschaftswerten umgedeutet,
die das Individuum auf ,das Ganze' verpflichten.“ [265]). Der im sachlichen
Zusammenhang hiermit verhandelte Streit um die Kulturbedeutung des
Luthertums, wie er vor allem zwischen Ernst Troeltsch und Karl Holl
ausgefochten wurde, leitet sodann iiber zur Darstellung theologisch formier-
ter Staatsideale, die T. unter dem Titel abhandelt: Der nationale Kulturstaat
als Leitideal lutherischer Theologen (186ff). Zur Mitte deutscher, vom westeu-
ropiischen Geist dezidiert abgehobener Staatsgesinnung wird der Gedanke
gebundener Freiheit erklért, wobei die innere Vergemeinschaftung entweder
durch Gewissensreligion (Holl) oder durch eine theistisch-ethische
Geschichtsansicht (Hirsch) oder durch eine Glaubensphilosophie im Sinne
Brunstids, jedenfalls in einer Weise erreicht werden soll, welche die positive
Religion als einheitsstiftende Kraft und Garant staatstragender Sittlichkeit in
Geltung setzt. Welche Bedeutung in diesem Zusammenhang der Organismus-
metaphorik, dem Reich-Gottes-Gedanken, schlieBlich der Idee der Volksge-
meinschaft und Nation zukommt, wird im einzelnen untersucht. Vor allem
drei Merkmale sind nach T. kennzeichnend fiir das theologisch entwickelte
Staatsideal: ,Erstens wird der Staat zu einem gegeniiber den Individuen
eigenstindigen Wesen hypostasiert, dem selbst eine geschichtlich gewachse-
ne, individuelle Prigung zu eigen sei. Dementsprechend soll seine Legitimitét
nicht aus der Anerkennung durch die Biirger resultieren, sondern in der mit
dem Volk immer schon gegebenen Substanz liegen. Zweites Merkmal dieses
Staatsverstdndnisses ist eine extensive Staatszielbestimmung. Der Staat soll
durch das Recht nicht nur die duBere Sphire menschlichen Zusammenlebens
regeln. Sein legitimer Aufgabenbereich soll auch das Innere, die Gesinnung
der Volksglieder umfassen. Er wird zum Subjekt von Prozessen der Erziehung
und Verwirklichung von Sittlichkeit, Einheit und organischer Gemeinschaft
sowie zum Trédger von nationalen Kulturgiitern erhoben. Der Heraushebung
der Selbstindigkeit des Staates korrespondiert drittens die Betonung, dab
jeder einzelne innerlich an diesen Staat gebunden sei, durch die sittliche,
national-kulturférdernde Bestimmtheit des staatlichen Handelns. Durch die
Theologisierung des Staats- und Volksdenkens werden die Verbindlichkeits-
forderungen des Politischen gesteigert zum Anspruch auf gesinnungsmaBige,
innere Vergemeinschaftung. Jede Abweichung vom sittlich-nationalen Wert-
konsens mubB aus dieser Perspektive immer schon als moralisch illegitim und
verwerflich erscheinen. Im Vergleich mit einem solchen moralisierenden
Grundzug hat die Orientierung an einer Verfassung als positiver Rechtsord-
nung in diesem Staatsverstidndnis allenfalls noch eine beildufige Bedeutung.”
(2571)

T. macht kein Hehl aus seiner Annahme, daB die Weimarer
Republik nicht nur an ihren mit Versailler Vertrag, Wirtschaftskrise
usw. allerdings reichlich gegebenen &uBeren Problemen, sondern
auch und vor allem an solchermaBien hehren Staatsidealen zugrun-
de gegangen sei. In der abschlieflenden Zusammenfassung seiner
Studie und nicht zuletzt auch im Blick auf die politischen Ausein-
andersetzungen im bundesdeutschen Protestantismus der Gegen-
wart (vgl. IX) pladiert T. daher entschieden fiir einen politischen
Weg ,Von der ,Wertsubstanz’ zu einer Ethik der Rechtsform*
(263-267). Statt nach eindeutigen Werten fiir das Gemeinwesen zu
suchen, wodurch die beklagte kulturelle Fragmentierung nur ver-
stirkt, parteipolitische Interessengegensiitze zu weltanschaulichen
Fundamentalantagonismen dramatisiert und so gerade jene Fahig-
keit zum pragmatischen KompromiB moralisch diskreditiert wiirde,
welche der parlamentarisch-demokratische Staat immer schon in
Anspruch nehmen miisse, ohne sie selbst erzeugen zu konnen, sei
die ethische Validitit jener Konsensbildungsmechanismen zu
erkennen, die in der Weimarer wie in der gegenwirtigen Verfassung
immer schon impliziert seien (267). Kurzum: es gelte, die eigentiim-
liche Leistungskraft des vermeintlich nur Formalen von Recht und
Verfassung, ,die Selbstbegrenzung in Hinblick auf substantielle
weltanschauliche Wahrheiten® (266), konsequent wahrzunehmen
und zu bewahren.

Die historische Berechtigung einer solchen Mahnung ist gewil3
belegt. Was sie im einzelnen, insbesondere fiir den theologischen
Wahrheitsanspruch bedeutet, dariiber wire freilich noch genauer
zu reden. Niher zu kldren wire etwa, ob und inwiefern man die
Theologie — was ja sozialgeschichtlich durchaus naheliegt — zu einer
Funktion allgemeiner kultureller Entwicklungen erkldren kann,
ohne sie zugleich zu deren Epiph&nomen herabzusetzen. Zu fragen
wire ferner, wie und aus welchen geistigen Ressourcen sich eigent-
lich jene kritische Selbstbegrenzung im BewubBtsein von Autonomie
als der Bedingung ihrer produktiven Entfaltung im Pluralismus
individueller Freiheitsvollziige begriinden und vermitteln soll,
wenn sie denn, wie T. ausdriicklich sagt, weder staatlich verordnet
noch politisch andemonstriert oder zu einer gegebenen Selbstver-
stdndlichkeit erklart werden kann. Damit verbindet sich die Frage,

ob die Unterscheidung zwischen formalen Funktionsmodellen und
material bestimmten, substantiellen Integrationsideen ein hinrei-
chend differenziertes Kriterium historischer und theologischer
Urteilsbildung darstellt. Auch wer in dieser Hinsicht Zweifel hat,
wird indes die analytische Hellsichtigkeit, argumentative Dichte
und sprachliche Prizision der Studie T.s nur bewundernd anerken-
nen konnen. Im Anschlub an und in Fortfithrung von Kurt Nowaks
Standardwerk zum politischen Weg des deutschen Protestantismus
zwischen 1918 und 1932 (Evangelische Kirche und Weimarer Repu-
blik, Weimar 21988) hat T. einen ausgezeichneten Beitrag zur
Erforschung juristischer und theologischer Ideenpolitik in der Wei-
marer Republik geleistet.

Augsburg Gunther Wenz

Lowy, Michel: Rédemption et Utopie. Le judaisme libertaire en Europe
centrale. Une étude d’affinité élective. — Paris: Presses Universitaires de
France 1988. 258 S. (Sociologie d’aujourd’hui), kart FF 150,00

Die Wahlverwandtschaft zwischen Messianismus und
libertdrer Utopie, die sich bei jiidischen Denkern in Mitteleu-
ropa im ersten Drittel des 20. Jh.s ergibt, untersucht L. mit dem Ziel,
die einer ganzen Generation jiidischer Intellektueller gemeinsamen
Denkmuster zu analysieren und damit zugleich die Fruchtbarkeit
des Begriffs der Wahlverwandtschaft fiir die kultur- bzw. religions-
soziologische Analyse des Zusammenhangs zwischen Denken und
sozialer Situation sowie der Artikulationsformen zwischen religio-
sen und politischen Universen zu eruieren. Er arbeitet den Weg
heraus, den die Verbindung eines romantisch-restaurativen Antika-
pitalismus und revolutionir-utopischen Denkens bei der mitteleu-
ropdischen jiidischen Intelligenz nimmt. Vf. analysiert deren
gemeinsame antibiirgerliche ,Pariaexistenz”, die sie in der Revolte
gegen die Assimilierung ihrer Eltern zu einer Desdkularisierung,
Deassimilierung und einer kulturell-religitsen Anamnese der jiidi-
schen Vergangenheit gelangen 14Bt, die L. als ,anaculturation® (47)
bezeichnet. Thm zufolge werden die Korrespondenzen zwischen
jidischem Messianismus und libertirer Utopie in dieser Generation
dynamisch und transformieren sich zu einem Verhilinis der Wahl-
verwandtschaft, das sich nach zwei Polen hin ausprégt, in Richtung
eines anarchisierenden religitsen Judentums und in den ,religitsen
Atheismus® der assimilierten, libertdren Juden.

»A D'écart de tous les courants* (Adorno) und zugleich am Kreuzungs-
punkt beider Wege steht L. zufolge W. Benjamin, den er neben den eine
stheologia negativa“ und eine ,utopia negativa“ im prézisen Sinn vertreten-
den F. Kafka ins Zentrum seiner Untersuchungen stellt (121-161). Bei
Benjamin fithre die Wahlverwandtschaft zwischen jiidischem Messianismus
und libertédrer Utopie ,& une véritable fusion, c'est-a-dire a la naissance de
pensée nouvelle, irréductible a ses composantes” (122). Dieses neue Denken
finde in dessen auf die dialektische Einheit von Revolution und Erldsung
abhebenden ,,Geschichtsphilosophischen Thesen” seinen préignantesten Aus-
druck. L. wendet sich gegen eine Interpretation, die das Umschlagen von
Messianismus in Politik bei Benjamin als Sikularisierung versteht wie gegen
eine Sicht, die darin eine falsche Theologisierung der Revolution sieht und
betont die Beibehaltung einer religits-messianischen Dimension in seiner
marxistisch-libertdren ,théologie de la révolution® (158).

Die sich bei Benjamin kreuzenden Strémungen verfolgt V. anhand der
,Juifs religieux anarchisants“ M. Buber, F. Rosenzweig, G. Scholem
und L. Lo wenthal (62-91) einerseits, der ,Juifs assimilées, athées-religieux,
libertaires“ G. Landauer, E. Bloch, G. Lukéacs und E. Fromm (162-
200) andererseits. Dem ,religitsen Atheismus” (Lukacs) der zweiten Gruppe
ist laut L. gemeinsam, daB sich ihre ,religitse Unruhe* aus jiiddischen Wurzeln
speist, freilich nicht in konfessionell-religitser Form artikuliert, sondern wie
in der Sozialphilosophie Landauers an héretischen, anti-etatistischen Stro-
mungen orientiert.

Aus der spezifisch mitteleuropdischen Wahlverwandtschaft zwischen
Messianismus und Utopie, fiir die Vf. als einzigen franzsischen Vertreter die
Ausnahme B. Lazare anfiithrt, entsteht nach L. eine neue, besonders bei
Benjamin formulierte Konzeption der Zeit und Geschichte, ein ,historischer
Messianismus® oder eine ,romantisch-messianische Konzeption der Ge-
schichte”, die gegeniiber Evolutionismus und positivistischem Fortschritts-
denken eine qualitative Wahrnehmung von Zeit beinhaltet.

L.s auberordentlich materialreiche und anregende Studie ist eine
gelungene kultur- bzw. religionssoziologische Préisentation einer
Generation jiidischer Denker, wobei der Zusammenhang zwischen
deren gemeinsamer sozialer Basis und ihren religits-politischen
Perspektiven treffend dargestellt wird. Uber ihre soziologische
Intention hinaus ist die Arbeit auch fundamentaltheologisch rele-
vant und verdient die Aufmerksamkeit aller, die interessiert sind
zum einen am Beitrag des jiidisch-messianischen Denkens dieses
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Jh.s fiir die christliche Theologie, zum anderen an der sozialen
Verankerung politisch-theologischer Optionen.

Bei der Fiille der auftauchenden Namen — z.T. fehlerhaft: so Paul statt
Karl Barth (222), verschiedentlich Gerschom statt Gershom Scholem sowie
orthographische Fehler bei deutschen Orts- und Verlagsangaben — wire ein
Personenverzeichnis hilfreich.

Frankfurta M. Edmund Arens

Schaeffler, Richard: Das Gebet und das Argument. Zwei Weisen des Spre-
chens von Gott. Eine Einfiihrung in die Theorie der religisen Sprache. -
Diisseldorf: Patmos 1989. XII, 346 S. (Beitréige zur Theologie und Religions-
wissenschaft), kart. DM 44.80

Ausgehend von der Fragestellung nach der Mbglichkeit einer
produktiven Aufnahme der Sprechhandlungstheorie durch die
Theologie entwirft Richard Schaeffler in konsequenter und konzen-
trierter Gedankenfithrung mit diesem Werk, das aufgrund haufiger
Wiederholung der zentralen, in ihm in ausfiihrlichen Argumenta-
tionsgdngen entwickelten und zu einer Gesamtaussage zusammen-
gefiigten Einsichten dennoch gut lesbar bleibt und das so dem
Anspruch einer ,Einfiihrung” gerecht wird, eine Theorie der
religiosen Sprache, und ihres Verhidltnisses zu
Theologie und Philosophie, die in diesem Zusammenhang
hinsichtlich ihrer urspriinglichen Ziele und Aufgaben bestimmt
werden. Weil Sch. mit dem Begriff der ,Religion zwar auch
Elemente antiker Religiositit bezeichnet, iiberwiegend jedoch die
konkrete jiidisch-christliche Heilsgeschichte mit ihren biblischen
und liturgischen Objektivationen meint sowie die Kirche als sich
artikulierende Gemeinschaft der Glaubigen, laft sich sein Buch
auch als Beitrag zur Frage des Verhiltnisses von Glauben und
Wissen und - weil die Philosophie bei Sch. wesentlich als Metaphy-
sik verstanden wird — als Beitrag zur neuerdings diskutierten Frage
nach der Bedeutung der Metaphysik fiir die Theologie lesen.

Dererste Teil (16-99) der dreigliedrigen Schrift Sch.s ist der
methodischen Grundlegung gewidmet:

Sch.s Denken basiert auf der Sprechhandlungstheorie, die er in Anleh-
nung an Ernst Cassirers Theorie der symbolischen Formen sowie besonders in
Aufnahme der Religionsphilosophie des Marburger Neukantianers Hermann
Cohen (1842-1918) mit dem transzendentalen Denken zu vermitteln sucht
{vgl. bes. 60-70), um so die Grundaporie einer theologischen Rezeption der
Sprechakttheorie zu iiberwinden. Diese Grundaporie spricht Sch. vielfach in
dankenswerter Klarheit aus: Eine Theorie, die die verschiedenen Formen
sprachlicher Interaktion als funktionierend innerhalb geschlossener Regelsy-
steme denkt, immunisiert zwar die religitse, kirchliche und theologische
Sprache gegen etwa philosophische Kritik und wirkt so auf manche Theolo-
gen anziehend; der Preis aber, den eine Theologie, die diesen Dienst leichtfer-
tig annihme, zu zahlen hitte, wire der Verzicht auf die Denkméglichkeit,
sinnvoller eigener Aussagen als fiir den aubBerreligitsen Bereich giltige und
wahre. Sch. bezeichnet diese drohende Situation durchgingig als ,Anarchie”
der Sprachspiele, die er von deren relativer Eigengesetzlichkeit bei gewahrter,
wahrheitsorientierter Kommunikationsmoglichkeit zwischen Teilnehmern
an verschiedenen Sprachspielen (von Sch. ,Interferenz“ zwischen den
Sprachspielen genannt), der Autonomie der Sprachspiele, unterscheidet
(28-31). Wird die religiose Sprache als autonomes Sprachspiel anerkannt,
verliert der imperialistisch vom Wissenschaftssprachspiel gegen sie vorge-
brachte Sinnlosigkeitsverdacht seine Berechtigung (317). Zugleich lehnt Sch.
die sprachanalytische Metaperspektive, die Sprachverhalten lediglich als in
funktionalen Regelsystemen sinnvolles Verhalten beschreibt, ab. Er nimmt
vielmehr den urspriinglichen Anspruch des religiésen Subjektes, in seinen
AuBerungen authentische Welterfahrung, die fiir das eigene Subjektsein
konstitutive Bedeutung hat, zu verbalisieren so ernst, wie dies einerseits in
der Logik einer rein analytischen Philosophie liegt, die keinen absoluten
Wabhrheitsbesitz fiir sich reklamieren kann und wie dies andererseits aus der
konsequenten Aufnahme der der Transzendentalphilosophie eigenen Aporien
etwa durch Cohen sich nahelegt: So wird das religiése Sprachverhalten
verstehbar als KonstitutionsprozeB eines konkreten (nicht eines kantisch-
aprioristisch abstrakten, und in Wirklichkeit eben doch durch die Konkreta
der Mathematik und Physik bestimmten) Transzendentalsubjektes mit ,sei-
ner spezifischen Weise der Objektivitat* (319), mit ,Sachbezug und Bedeu-
tungsgehalt® (210), ,in welchem regulative Ideen, Kategorien und Anschau-
ungsformen in spezifischer Weise gestaltet werden" (318).

Derzweite Teil der Buches (100-211) enthélt eine gramma-
tische, semantisch und pragmalinguistisch verfahrende Rekonstruk-
tion spezifisch religitser Weltwahrnehmung und -deutung, durch
die sich ein Transzendentalsubjekt konstituiert, das in der religi6-
sen Sprache diesen ProzeB seiner Selbstkonstitution im Gebet
bespricht (vgl. 161).

Untersuchungsgegenstinde sind: die antike Gebetssprache, antike Gottes-
pridikationen (123-157), das Magnifikat (163-207) sowie Psalmenverse (ebd.
passim, zu denen sich auf S. 332 ein Index findet).

Der dritte Teil der Untersuchung Sch.s (216-330) handelt
von der notwendigen Hervorbringung der Theologie und der Philo-
sophie durch die Religion sowie von den Interferenzen zwischen
beiden Wissenschaften:

Vieldeutigkeit sei fiir die religitse Rede konstitutiv, weil die religiésen
Objektivationen als aus dem antwortenden Verhalten des Menschen gegen-
ither der ,religibsen Wirklichkeit* entspringende hinter der religiésen Wirk-
lichkeit immer zuriickbleiben, so daB immer auch noch andere Deutungen
der urspriinglichen religiésen Erfahrung méglich bleiben (232). Im religionsge-
schichtlichen Regelfall werde diese Situation als unausweichliche einfach
akzeptiert (228). Einen Entscheidungsbedarf angesichts der Vieldeutigkeit
religigser Rede diagnostiziert Sch., wo es gegeniiber dem orakelnden Gott um
eine situationsangemessene hermeneutische Fragekunst geht (249) und wo
sich — wie in der christlichen und jiidischen Tradition - die Einsicht
durchsetzt, daB hermeneutische Weisheit in der ,naiven‘ Auseinandersetzung
mit religivsen Erfahrungen in ,verderbliche Verblendung und Torheit“ (250)
umschlagen kann, so daB das Bediirfnis nach einer argumentativ gegriindeten
,Kriteriologie“ (ebd) entsteht, mit deren Hilfe diesem Umschlag vorgebeugt
werden kann, Den Ursprung der Philosophie schlieflich sieht Sch. im Radika-
lisierungsprozeB theologischer Religionskritik: Wo die theclogische Abwehr
torichter religivser Deutungen sich zur Bestreitung der Existenz der von
diesen Deutungen anvisierten Gétter radikalisiert, richtet sich die so entste-
hende Religionskritik konsequenterweise als Verdacht auch gegen den eige-
nen Kult (303). Unter diesen Bedingungen greift die Theologie auf die
philosophische Gotteslehre zuriick, um gegen den Verdacht, jeglicher Gott sei
Produkt menschlicher ,Gétzenmacherei® (303), Argumente zu finden fiir die
Existenz eines wahren Gottes (305), dessen Eigenschaften nicht nur als
religise Erfahrung bekannt werden, sondern als denknotwendige der Philo-
sophie zuginglich sind (304f). Bedarf die Religion mithin zur Abwehr der
durch sie selbst inaugurierten Religionskritik als theologieimmanenter der
Philosophie, was nach Sch. die viel geschmihte philosophische Gotteslehre
als theologisch zu rezipierende rechtfertigt (Interferenz Philosophie — Theo-
logie), so verwendet der Philosoph die von ihm aus der Sprache der Religion
und der Theologie entlehnte (290-300) Vokabel ,Gott“, um den Anspruch zu
erheben, daB philosophisches Denken nicht nur philosophieimmanent ,funk-
tioniert’, sondern daB das in der Philosophie Gedachte ,auch auBerhalb der
Philosophie besprochen wird“ (206), so daB die Verwendung der Vokabel
,Gott* in der Philosophie einen von dieser erhobenen hermeneutischen
Anspruch gegeniiber der Religion impliziert (293), der nur dann innerhalb des
Grundkonzeptes autonomer, jedoch untereinander interferenter Sprachspiele
legitim erhoben werden kann, wenn sich die philosophische Spekulation
ihrerseits auch an der religiosen Erfahrung selbst kontrolliert (2981) statt diese
metatheoretisch zu substituieren.

Sch. denkt die Aufgabe der Theologie wesentlich als hermeneutischen
Dienst an der urspriinglichen religidsen Erfahrung, an der als in den religiosen
Gemeinschaften lebendiger sich jede Theologie messen lassen muB, so dab sie
eine permanente Relativierung vor der ,veritas semper maior* (ihres religio-
sen Ursprunges) erfihrt (286ff). Hier nun sieht Sch. den entscheidenden
Interferenzbeitrag der Theologie fiir die Philosophie, die im Interesse der von
ihr selbst intendierten Gotteserkenntnis sich der Einsicht der ,veritas semper
maior” zu beugen habe (313, passim).

Sch.s Grundgedanke der Kombination des sprechakttheoreti-
schen mit dem transzendentalphilosophischen Theorieansatz weist
einen vielversprechenden Weg im Feld einer fundamentaltheolo-
gischen und christlich-philosophischen Theoriebildung. Wohl im
Interesse der Reinheit des philosophischen Ansatzes vermeidet Sch.
jeden Riickgriff auf Offenbarung und positive Theologie, der nicht
unter dem Apriori des Religionsbegriffes stiinde. Gegen diese allzu
unproblematische Parallelisierung der Religionen mit dem Chri-
stentum wird sich eine offenbarungstheologisch engagierte kritische
Sch.-Rezeption wohl mit Recht wenden kénnen. Aber auch eine
solche wird in Sch.s Konzept ein gut ausgearbeitetes, in sich stimmi-
ges und argumentativ griindlich untermauertes Diskussionsangebot
zur Kenntnis zu nehmen haben.

Paderborn Ralf Miggelbrink

Hofmann, Peter: Glaubensbegriindung. Die Transzendentalphilosophie der
Kommunikationsgemeinschaft in fundamentaltheologischer Sicht. -
Frankfurt/M.: Knecht 1988, 352 S. (Frankfurter Theologische Studien, 36),
kart. DM 58,00
Die von J. Splett betreute Diss. an der Phil.-Theol. Hochschule St.

Georgen setzt sich zum Ziel, im Durchgang durch verschiedene

Entwiirfe zeitgenossischer Fundamentaltheologie und die Transzen-

dentalpragmatik K.-O. Apels als einer exemplarischen zeitgenossi-

schen Philosophie sowie im Aufweis von deren Problemiiberhdngen
ein fundamentaltheologisches Programm einer trinitarischen

Glaubensbegriindung zu entwickeln. Dieses soll in drei

Schritten ,die christliche Sinn-Erschlossenheit der politisch-sozia-

len Welt in der Kirche” thematisieren, ,deren Geltungsanspruch mit

Hilfe einer theologisch rekonstruierten Transzendentalpragmatik®
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begriinden und ,die christliche Theorie/Praxis-Einheit in der Per-
son Jesu Christi und seiner Nachfolge® aufweisen. Damit werden
laut Vf. ,die triadischen Erkenntnisschritte der beiden ersten
Durchgiinge auf den trinitarischen Grund der Wirklichkeit zuriick-
gefiihrt, den die Kirche in ihrem Credo als den dreieinigen Gott Jesu
und als den Herrn der Schépfung bzw. seines Neuen Bundes
bekennt® (295). Das ambitionierte Projekt wird in den drei Teilen
des Bandes entfaltet, an die sich zwei mit dem Vorangehenden
kaum verbundene Exkurse zu Guardinis , Theologischen Briefen an
einen Freund* (297-306) und zur christologischen Struktur der
Jreinen Transzendenzerfahrung“ bei Rahner (307-319) anschlie-
Ben.

Teil I widmet sich der ,Thematik, Kohdrenz und Kriteriologie in der
zeitgendssischen Fundamentaltheologie® (19-118), wobei er sich v. a. mit den
Konzeptionen politischer Theologie bei J. B. M etz bzw. einer Theologie des
Politischen bei C. B o ff befalBt, auf die wissenschaftstheoretische Grundlagen-
reflexion der Theologie und den Status theologischer Sdtze bei W. Pannen-
berg eingeht und das theologische Problem der Theorie/Praxis-Vermittlung
anhand von Metz, Boff und H. Peuk ert thematisiert.

Laut H. kann die politische Theologie nicht auf eine transzendentale
Subjekttheologie verzichten; ihr metatheoretisches Defizit sieht er auBer im
Verzicht darauf und auf Letztbegriindung zugleich im fehlenden ,,Schritt von
einer Hermeneutik des Leidens zu einer Ethik des Handelns" (86). Letzteres
sei — freilich ungeniigend — bei Peukert vollzogen, dessen ,Konvergenzden-
ken“ auf eine begriindete ,systematische Position® (88) verzichte und auf
Erfahrungen zuriickgreife, statt die handlungstheoretische Basis als prinzi-
pielle theoretische Frage zu konstituieren. Bei Pannenberg stelle sich das mit
dem angenommenen ,antizipatorischen® Status theologischer Sitze ungeldste
Begriindungsproblem, das in das Dilemma seiner ,religionswissenschaftlichen
Definition theologischer Aussagen® (77) fithre. Mit J. Heinrichs transzenden-
tal-dialogischem Praxisbegriff wendet sich H. gegen das Verstindnis der
Praxis als Wahrheitskriterinm und formuliert einen erkenntnistheoretisch
begriindeten Primat der Theorie.

Der ,Kritik der kommunikativen Vernunft. Das Problem der Letztbhegriin-
dung in der Transzendentalpragmatik K.-O. Apels“ iiberschriebene Teil 11
(119-211) gibt einen Abrifl der Entwicklung von A pels Transzendentalprag-
matik, angefangen von dessen frithen Studien des Zusammenhangs von
Sprache, WelterschlieBung und Sinneréffnung iiber sein Programm einer
Transformation der Philosophie im Gesprach mit Wittgenstein und Heidegger,
Peirce und Royce bis zum Unternehmen einer transzendentalpragmatischen
Letztbegriindung der Ethik. Dabei macht H. ein ,,Positivititsdefizit, der
Transzendentalpragmatik® (200) aus und &ubert den Verdacht, Apels Meta-
Norm werde durch eine ,naturalistic fallacy”“ erkauft, die er in der Aporie der
,kontrafaktischen Antizipation* gegeben sieht.

H.s Versuch, Apels Aporie mit den Mitteln philosophischer Theologie zu
losen, erfolgt in Teil III: ,Trinitarische Glaubensbegriindung als Aufgabe
der Fundamentaltheologie® (213-293). Er entfaltet das theologische Apriori
des Glaubens und stellt die Kirche als Kommunikationsgemein-
schaft des Glaubens heraus, die zugleich der Gegenstandsbereich der
Fundamentaltheologie sei. Sein fundamentaltheol. Programm versteht er im
Sinne einer mehrstufigen ,demonstratio”, die die kirchliche Wirklichkeit
wahrnehme, die Wirklichkeit Gottes als Sinnbedingung des kirchlichen
Glaubens aufweise und auf die Wirklichkeit Jesu Christi als ,einzigartigen
kirchlichen (sic!) Zugang zur Wirklichkeit Gottes* (221) verweise. Die Kirche
ist ihm zufolge als ideal-reale Kommunikationsgemeinschaft Ur-Sakrament
der Vermittlung der Wirklichkeit des Absoluten. Die Wirklichkeit Gottes wird
in Aufnahme der Thematik der ,Gottesbeweise” sowie in Auseinanderset-
zung mit der Behauptung der Antizipation von Sinn thematisiert, um dann
die ,trinitarische Dimension der Letztbegriindung® (244-270) anhand von
Richard von St.-Victor zu entfalten. Sein Modell der immanenten
Trinitat versteht Vf als ,ein Modell der offenen Kommunikationsgemein-
schaft, die zugleich Urbild und Ziel jeder menschlichen Kommunikationsge-
meinschaft ist" (268).

AbschlieBend skizziert H. mittels eines an H.-U. von Balthasar orien-
tierten, christologischen, ekklesiologischen und aus der Nachfolge stammen-
den Identitdtsverstandnisses eine ,fundamentale Theologie des christlichen
Lebens” (270-293).

H. verarbeitet eine eindrucksvolle Fiille von Material, chne dab
er freilich seinem Anspruch gerecht wird, daraus ein auf der Héhe
der zeitgendssischen Diskussion angesiedeltes fundamentaltheologi-
sches Programm zu entwickeln. Die drei Teile stehen relativ unver-
mittelt nebeneinander. So moniert V. zwar die wahrheitstheoreti-
schen Defizite gegenwiirtiger Fundamentaltheologien, geht bei der
Entfaltung von Apels Transzendentalpragmatik jedoch mit keinem
Wort auf dessen wichtige wahrheitstheoretische Arbeiten ein und
laBt auch beim eigenen fundamentaltheologischen Programm die
Wahrheitsfrage auBer acht, und daB, obwohl von Richard von
St.-Victors in der ,Evidenzmystik“ (252) gipfelnder und auf den
~kirchlichen Konsensus“ (253) gegriindeter Trinitdtslehre Apels
transzendentalpragmatische Wahrheitstheorie sich geradezu anbie-
tet. Bei aller Rede von der Kirche als Kommunikationsgemeinschaft

wird die fiir Apel, Peukert etc. zentrale intersubjektive
Dimension kommunikativen Handelns nicht ernstgenommen
und Theologie personalistisch enggefithrt. Zudem verbindet H. eine
idealistische Ekklesiozentrik mit einer subjektlosen reinen Theorie,
die philosophisch hinter Apels kommunikationstheoretischer
Transformation der Philosophie und theologisch hinter die eingangs
kritisierten Positionen zuriickfillt.

Im iibrigen fand der Rez. 110 Fehler, darunter falsche Namensangaben:
Heinrich Krings, statt Hermann (214), R. Vander Gucht, statt v. Gucht (341),
I. U. Dalferth, statt C. U. (345), J. Heinrichs, statt ]. Habermas als Vi von
»Arbeit und Interaktion* (331), J. Habermas, statt ]. Moltmann als Gegenstand
der Arbeit von P. Henke (ebd.), falsche Erscheinungsdaten u.v.m. Dal die von
Peirce herausgearbeitete triadische Struktur des Zeichens bei J. ]. Fitzgerald
skeine Rolle mehr" (170 Anm 113) spielt, ist schlichtweg falsch; das Gegenteil
ist der Fall.

Frankfurta M. Edmund Arens

Korsch, Dietrich: GlaubensgewiBiheit und Selbstbewufitsein. Vier systemati-
sche Variationen iiber Gesetz und Evangelium. - Tiibingen: J. C. B. Mohr
(Paul Siebeck) 1989. X, 290 S. (Beitrdge zur historischen Theologie, Bd 76),
geb DM 138,00
Subjektivitit ist der Epochenindex der Neuzeit. Das der Moder-

ne eigentiimliche Gesetz bringt sich, um es im Anschluf an Kant zu

formulieren, theoretisch als jenes Ich-denke, welches all meine

Vorstellungen begleiten kénnen mul, praktisch als autonome, allein

durch eigene Vernunfteinsicht motivierte Handlungssubjektivitat

zur Geltung. K.s systematische Variationen iiber ,Gesetz und Evan-
gelium* als ein zentrales Theorem reformatorischer Tradition sind
direkt auf dieses spezifisch neuzeitliche Selbstbewultsein bezogen.

Dementsprechend abstrahiert die intendierte aktuelle Reformulie-

rung des theologischen Gesetzesbegriffs bewubt ,von der Auberlich-

keit empirischer Gesetze ebenso wie von dem Inbegriff derselben in
einem positiven gottlichen Gesetz“ und rekurriert stattdessen
sogleich ,auf den Ursprung aller Gesetzesformigkeit selbst . . ., der
sich zugleich als unmittelbar lebensbezogen darstellt: das Subjekt.”

(2) In kritischem AnschluB an die existentiale bzw. prononciert

subjektivitidtstheoretisch-ontologische Auslegung der Rechtferti-

gungslehre bei Gerhard Ebeling bzw. Wilfried Hérle und Eilert

Herms versucht K. den theologischen Gesetzesbegriff iiber den

Subjektbegriff zu rekonstruieren, um so die einstmals im Gesetz

vermeinte allgemeine Verbindlichkeit unter den Bedingungen der

Moderne erneut zu erlangen. Dabei gelte es, solche Allgemeinheit

von Resten verbliebener Unmittelbarkeit zu befreien und nach

MaBgabe der Einsicht zu gestalten, dabB ,Allgemeinheit sich gerade

und nur iiber konsequente Individualisierung einstellt“ (5). Dazu

hinwiederum sei ,die individualisierende Funktion des Evangeli-
ums im bleibenden Gegeniiber zum Gesetz unerldBlich. Nur eine
auf Individualitdt zielende Fassung der Lehre von Gesetz und

Evangelium®, so die zentrale Ausgangsthese K.s, ,wird sich in der

Situation noch weiter schwindender unmittelbarer Allgemeinheit

behaupten kénnen“ (5), wie sie in einer Welt, ,die nicht mehr

imstande ist, sich selbst auf den Begriff zu bringen“ (2), gegeben
ist.

Ziel der Studie von K. ist sonach ,eine christologische Individua-
litdtstheorie, die sich als Reformulierung der Lehre von Gesetz und
Evangelium verstehen will“ (6). Die fiir einen zeitgenossischen
Begriff der doctrina christiana geforderte Konkretion habe eine
solche Theorie allerdings erst dann erreicht, ,wenn sie nicht nur
eine gegenwdértige Funktion fiir anderes wahrnehmen, sondern
auch sich selbst historisch verorten kann. Diese Ortsbestimmung
ist, so K., ,moglich, weil es in der neueren Theologiegeschichte
hinreichend profilierte Modelle gibt, Gesetz und Evangelium
zugleich zeitbezogen und subjektzentriert auszulegen. (6) Drei
solcher Modelle aus der Ubergangsphase vom 19. zum 20. Jh. wihlt
K. als Fallbeispiele aus, um an ihnen modernititsspezifische Trans-
formationen der traditionellen Kategorien von Gesetz und Evangeli-
um aufzuzeigen: erstens die Theologie Albrecht Ritschls (Christli-
che Religion als positiver Rahmen humanen Selbstseins: 8-73),
zweitens das Werk des Ritschlschiilers und Lehrers von Karl Barth
Wilhelm Herrmann (Christliche Religion als individuelles Erleben
humanen Selbstseins: 74-144), drittens Karl Holls Lutherdeutung als
ein exemplarisches Medium theologischer Gegenwartsdiagnostik
(Christliche Religion als kritische Konstitution humanen Selbst-
seins: 145-213).

Bei Albrecht Ritschl (1822-1889) wird die Stelle der traditionellen Katego-
rien von Gesetz und Evangelium von Sittlichkeit und Religion eingenommen.
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,Darin spricht sich die Einsicht aus, daB allein die sittliche Selbstbestimmung
des Subjekts mit seinem operationalen Zentrum im SelbstbewubBtsein einen
schliissigen Rahmen abgibt fiir die iiber die AuBerlichkeit von Gesetzen nicht
mehr aufzubauende Allgemeinheit des Gesetzes. DaB die Religion aber
diesem Rahmen nicht einfach, wie noch bei Kant, eingeordnet wird, zeigt
schon vorab den Leistungsanspruch an, den sie der sittlich-gesellschaftlichen
Allgemeinheit gegeniiber erhebt.“ (6) Dieser Leistungsanspruch besteht
niherhin darin, die christliche Religion als positive Voraussetzung der Sitt-
lichkeit und insbesondere den Protestantismus als Realfundament der moder-
nen Geisteswelt zu erweisen. Indem allerdings Ritschl die integrative Positivi-
tit christlicher Religion nur im Modus des Ausschlusses von Negation, als
negationslose Totalitdt zu konzipieren vermochte, wird er nach Auffassung
von K. der kritischen Unterbrechung und Neubestimmung nicht angemessen
gewahr, welche das Evangelium fiir das Gesetz, das christliche Glaubensbe-
wufitsein fiir das sittliche Selbstbewubtsein der Moderne bedeutet. ,So wie
Ritschl der Sittlichkeit die Religion vorordnet, ist sie zwar — noch einmal — in
der Lage, ihr den verlorengegangenen Horizont der Universalitidt zu 6ffnen
und die partikularen Handlungsrdume der Sittlichkeit stufenweise zu einem
Ganzen zu erweitern. Doch bleibt dies einerseits, dem Aufforderungscharak-
ter nach, bloBer Appell, andererseits, der Geltung nach, reine Ideologie, sofern
nicht auch die umgekehrte Bewegung der Individualisierung und spezifi-
schen Kritik sittlichen Lebens in den geronnenen Formen der Lebenswelt
ermoglicht wird. Eben diese kritische Riickwendung schlieBt Ritschls Verfah-
ren, sich auf die Sittlichkeit als konstitutiven Auslegungshorizont zu bezie-
hen, der in der Religion iiberboten, nicht aber kritisiert wird, aus.“ (71)

Ein ausgepriigteres Bewubtsein von der Krise der Moderne sowie inson-
derheit von jemer Krisis, welche das Evangelium dem modernen Gesetz
selbstbewubBter Sittlichkeit bereitet, attestiert K. Wilhelm Herrmann
(1846-1922) und seinem Versuch, Religion als kritische Vollendung der
Sittlichkeit zu konzipieren. Nach K. macht es Herrmanns ,eigentiimliche
theoretische Leistung aus, die Erfahrung des Gegensatzes von Religion und
Gesellschaft nicht nur wie sein Lehrer Albrecht Ritschl faktisch zu bearbei-
ten, sondern bewuBtermaBen zum Ausgangspunkt des Aufbaus der Theologie
zu erkldren. Indem Herrmann an der Erinnerung dieser Differenz festhilt,
vergeht ihm die Vorstellung, neuzeitliches BewubBtsein und christliche Reli-
gion lieBen sich noch einmal zu einer Synthese zusammenschweiBen.“ (133)
Vielmehr veranlaBt ihn die Einsicht in das gesellschaftliche Schicksal empiri-
scher Subjekte, die Bezugnahme auf die Subjektivitit zuzuspitzen auf Indivi-
dualitat (6) und seine Theologie als christologisch vermittelte Theorie der
Individualitit als des ,prinzipiell einzige(n) Vorkommen(s) einer Besonde-
rung“ (104) zu entwickeln. Diesem Programm weil sich auch K. verpflichtet,
wenngleich er zu iiber Herrmann hinausgehenden Differenzierungsleistun-
gen und zur Ausarbeitung eines theologischen Konzepts sich genotigt sieht,
welches das aus der Subjektivitétsreflexion erwachsene Individualititspro-
blem ,nicht, wie es im Gefille des Denkens Herrmanns liegt, zur Auflésung
bringt, sondern auf seinen Begriff: als an sich selbst unauflésbar, aber im
Glauben an Jesus Christus verwandelt und aufbewahrt.” (144)

Bevor er dieses Konzept im Anschluf an Martin Luther und damit unter
Riickbezug auf den reformatorischen Ursprungsort der Unterscheidung von
Gesetz und Evangelium entfaltet, stellt K. noch ein drittes modernes Transfor-
mationsmodell der Gesetz-Evangeliums-Thematik vor, in dem nach seinem
Urteil die religids-sittliche Ubersetzung der reformatorischen Kategorien
selbst an ihre Grenze gelangt: Karl Holls (1866-1926), wie erwihnt, ebenfalls
im Medium der Lutherdeutung expliziertes Verstindnis der Religion als Krise
und Neubeginn der Sittlichkeit. Es ist nach K. ,,die theologisch eindrucksvolle
und historisch sensible Intention Karl Holls in seiner allein als systematischer
Gesamtentwurf hinreichend zu wiirdigenden Lutherauslegung gewesen,
durch die Absonderung der Religion von der Gesellschaft und ihrer natiirli-
chen Sittlichkeit deren Krise in sich mit eigenen Mitteln zu verdichten und
zur auflésenden Entscheidung zu bringen im antinomisch verfaften Konstitu-
tionserlebnis individueller Subjektivitat. Auf diesem differenzierten Wege
hoffte Holl die Grundfesten fiir eine gesellschaftlich allgemeine Sittlichkeit zu
legen, die Humanitit in Gestalt eines vertrdglichen, einvernehmlichen Mit-
einanders von Individualitit und Gemeinschaft durch die faktischen Gegen-
sitze und Verwerfungen hindurch in Aussicht zu nehmen erlaubt. Was Holl
nicht gesehen hat und durch die Uneindeutigkeit des historischen Standes
gesellschaftlicher Differenzierung zu bemerken gehindert war: Die von ihm
projektierte Besonderung der Religion um ihrer Allgemeinheit willen ist
selbst noch unterbestimmt.” (212)

K. versucht deshalb Holls Ansatz in dem Sinne weiterzuentwickeln, daB
er die Autonomie der Religion gerade und konsequent aus ihrer Partikularitét
zu entwickeln sucht. ,Ihre eigene Differenz zur Gesellschaft lernt die Religion
zu begreifen, wenn sie sich nicht um ihrer vermeintlichen gesellschaftlichen
Wirkung willen auf die Funktion einer unmittelbar-allgemeinen Begriindung
von Sittlichkeit festlegen 1aBt. Sie wird sich statt dessen zu ihrer eigenen
Partikularitit bekennen und darauf verzichten, bloB konstruktiv eine religios-
allgemeine Sittlichkeit aufbauen zu wollen. (212f) Mit solchem Verzicht
werde ,auch der letzte Schein einer sittlichen Vermittlung des Glaubens
abgelegt” (213) und auf das vormoralische Konstitutionsgeschehen von Sub-
jektivitdt verwiesen.

Am Beispiel der Theologie Luthers versucht sich K. dieser
Einsicht und der gegenwirtigen Leistungsfahigkeit der Gesetz-Evan-
geliums-Thematik zu versichern (Die Bestimmtheit der christlichen
Religion als kritische Individuation humanen Selbstseins: 214-279).
Dabei soll die Rechtfertigungslehre als Weg zur Selbstbestimmung

christlicher Religion in der Moderne ausgearbeitet werden, wobei
Rechtfertigung als Konstitution individuellen Selbstseins und Kritik
unmittelbarer Selbstbeziehung zu fassen ist. Das Zentralproblem
1aBt sich dabei folgendermalBen umschreiben: ,Jndem die Theologie
religitse Losungsvorschlige fiir das Konstitutionsproblem von (indi-
vidueller) Subjektivitit ausarbeitet, mub sie diese in Relation brin-
gen zu einem zu unterstellenden Selbstverstindnis natiirlichen
humanen Selbstseins. Das heilt, sie mufl mit religitsen Mitteln die
Differenz zwischen ihr selbst und dem vermeinten anderen bestim-
men.” (217) Hierfiir bietet sich nach K. die traditionelle Gesetz-
Evangelium-Thematik als ein ,Konzept nichtsynthetischer Diffe-
renzverarbeitung” (219) an. ,Denn mit der Kategorie des Evangeli-
ums ist ein Gedanke hervorgebracht, der sich in negativer Weise auf
sein anderes als Gesetz bezieht. Dabei ist diese Beziehung der
Negativitat von der Art, dal sie das Negative als notwendig sich
voraussetzt.“ (219) Die Kategorien von Gesetz und Evangelium
bieten somit die theologische Basis fiir einen Begriff von Differenz,
»der die unvermeidliche Andersheit des anderen als solche zulibBt,
ohne sie entweder konstruktiv zu vereinnahmen oder, weil das
nicht geht, abstrakt unters Verdikt des Nichtseinsollenden zu stel-
len — und der zugleich von der Bestimmtheit des Selbstseins in der
Religion nicht Abschied nimmt“ (221). Bestand hat ein solcher
Begriff von Differenz nach K. dann, ,wenn er zum Konstitutionsvor-
gang von Subjektivitit im Glauben selbst unerldBlich gehort. Indivi-
duelle Konstitution im Glauben miiBte dann gerade heillen, an sich
selbst den Ubergang vom wie immer bestimmten Anderssein zum
eigentiimlichen Selbstsein zu vollziehen.“ (221f) In argumentativ
hochst subtiler Interpretation insbesondere von Luthers Schrift ,De
servo arbitrio’ und seiner Vorlesung iiber den Galaterbrief von 1531
sowie der Auseinandersetzung mit den Antinomisten baut K. die
Lehre von Gesetz und Evangelium als innerem Kategoriengefiige
der Rechtfertigungslehre zum Grundmuster einer solchermalen
Konstitution und Differenz verkniipfenden Theologie auf. ,,Die sach-
liche Intention der Kategorien Gesetz und Evangelium 145t sich®, so
lautet die entscheidende These, ,theoretisch reformulieren durch
die Verbindung von Subjektivititstheorie und Christologie im Ver-
héltnis von SelbstbewuBtsein und GlaubensgewibBheit, durch wel-
ches sich humane Individualitit konstituiert. Diese Reformulierung
unterstreicht, dall sich der Glaube weder vom SelbstbewuBtsein
trennen kann noch von der modernen Welt, die sich nach dessen
problematischem Muster organisiert. Diese Untrennbarkeit ist die
Voraussetzung der Differenz: Gerade im Bezug zum eigenen Selbst-
bewubtsein lebt der Glaube durch Christus, der d e s s e n kategorial
anderes, der Individuum ist, Die Kategorien Gesetz und Evangelium
dienen der Selbstdifferenzierung dieses Glaubens, indem sie jene
individualititsgriindende Funktion der Anschauung Christi als
bewuBten Lebensakt des Subjektes unterscheiden von den Akten
praktischer Selbstbestimmung, in denen sich das Subjekt zur Dar-
stellung bringt als das, was es ist.“ (274)

Detailkritik und marginale Mingelanzeigen besagen wenig ange-
sichts eines groBen systematischen Entwurfs. Um einen groBen
Systementwurf aber, der nicht nur eine hervorragende theologische
Leistung, sondern auch ,eine Herausforderung philosophischer Sub-
jektivitatslehre” (222) darstellt, handelt es sich im gegebenen Fall
zweifellos. Systeme hinwiederum erschlieBen sich nur auf systema-
tische Weise, will heiBen: durch eigenstindiges, kritisch-konstrukti-
ves Nachdenken ihrer Vorgaben. K.s Werk ist der Miihe einer solch
nachdenklichen Lektiire wert. So verbleibt dem Rezensenten nur
die Empfehlung ,tolle lege’, wobei eine mogliche MiBdeutung dieser
Empfehlung durch die von der Lektiire zu erwartende Einiibung in
die rechte Unterscheidung von Gesetz und Evangelium gewiB ver-
hindert wird.

Augsburg Gunther Wenz

Alt, Franz: Jesus - der erste neue Mann. - Miinchen, Ziirich: Piper 1989.

185 S., geb. DM 19.80

Von den zahlreichen Widerspriichen, die das Buch Alts in
vernichtenden Kritiken von Zeitungen und Zeitschriften bereits
erhalten hat, greife ich einen heraus: den Widerspruch gegen das
»patriarchalische Richter-Gottesbild“, das A. im Judentum ausfindig
machen will. Es ist traurig, aber wahr: , Alt reiht sich ein in die
unheilvolle Geschichte antijiidischer Polemik im Christentum®
(B.]. Hilberath, Traum von einem Mann oder Gottes Weg zum
Menschen? Zu Franz Alts Buch: Jesus — der erste neue Mann, in:
StdZ 115 (1990) 180-192, hier 183). Der Antijudaismus tritt vor allem
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dort in Alts Buch auf, wo — wie kénnte es auch anders sein? — vom
Gott der Liebe und vom miitterlichen Vater und von eben all dem
Neuen in Jesu Gottesbild die Rede ist, das es in dem Offenbarungs-
zeugnis, das wir Christen das Alte Testament nennen, alles nicht
geben soll. ,Jede Harmonisierung und Vermischung des Gottesbildes
Jesu mit dem patriarchalischen Richter-Gotteshild des Alten Testa-
ments ist Gift fiir lebendige Religion® (118), heiBt es da, und: ,Die
Evangelien sind nicht judenfreundlich. Wer sie dazu machen will,
muB sie abschaffen” (121). A. weiB auch, daB das Gottesbild des
Judentums des Alten Testaments ,kollektiv*, ,patriarchalisch®, ,na-
tional®, ,vertréstend”, ,statisch®, ,mechanisch”, ,angstmachend®,
,krankmachend®, ,gesetzlich®, ,rachsiichtig®, ,bestrafend” ist, das
Gottesbild Jesu dagegen ,individuell®, ,miitterlich-viterlich, ,glo-
bal“, ,gegenwartsorientiert, ,dynamisch”, ,organisch”, ,angstbe-
freiend”, ,heilend®, ,freiheitlich®, ,gewaltfrei“ und natiirlich und
vor allem ,liebevoll” ist (129). Und deshalb weiB A. auch, daB Jesus
aufgehort hat, Jude zu sein (131) — er war ja ohnehin schon ,kein
typischer Jude®“ (61) —, und daB Jesus am Kreuz nur ,bewubtlos” war
(56), denn der Tod und obendrein die Auferweckung sind ja mit
einem liebenden Gott nicht vereinbar. Woher weill A. das alles?
~Wer es fiihlt, weil es* (125).

Sein Vermischungsverbot vom Gott Jesu mit dem des Judentums begriin-
det A. im AnschluBb an Hanna Wolff mit dem Spruch ,Neuer Wein in
neue Schlduche!* (120). Dieser Vers scheint besonders gut dazu geeignet
zu sein, das angeblich Neue in der Religiositéit Jesu als etwas qualitativ
Besseres zu behaupten. So schrieb z. B. Anders Nygren in seinem beriihmten
Werk ,Eros und Agape”, daB die christliche Agape der neue Wein sei, der die
alten Schlauche zerreiBen muB (Giitersloh 1930, 51,59). Dasselbe findet man
auch in Viktor Warnachs Buch ,Agape”: ,Das ,Neue‘ Gesetz der gottlichen
Liebe braucht eben neue Menschen: der ,neue’ Wein zerreiBt die alten
Schliduche” (Diisseldorf 1951, 92, Anm. 1). Und so argumentiert auch Hanna
Wolff mit diesem Vers, dahh das Christentum endlich ,aus dem Schatten des
Judentums® heraustreten solle (zitiert bei A.121). Abgesehen davon, dall das
Faktum des ZerreiBens der alten Schlduche in den Evangelien nicht berichtet
wird (es soll ja gerade vermieden werden!), ist aufschluBreich, dali Nygren
(a.a.0.), Wolff (Neuer Wein — Alte Schlduche, Stuttgart 1981, 7) und A. (120)
die Proklamation ,Neuer Wein in neue Schlduche!" nach Mt 9,17 zitieren,
Warnach (a.a.0.) nach Mk 2,22. Warum zitiert keiner nach Lk? Dessen
Version wiirde ihnen nicht ins Konzept passen: ,Und niemand, der alten
Wein getrunken hat, will neuen; denn er sagt: Der alte Wein ist besser” (Lk
5,39).

A. hat aber kein Interesse fiir eine gewissenhafte Exegese, er hat
sich ndmlich im AnschluB an Karl Herbst ein tolles Konzept zur
Bibellektiire zurechtgelegt: Von dem, was nicht zu Jesus paBt, heiBt
es da: ,Das streichen wir” (45).

Man méchte nach der Lektiire dieses Buches einen Satz Her-
mann Cohens wiederholen, mit dem dieser im Jahr 1888 ein Gut-
achten fiir einen Strafprozess beim Landgericht Marburg tiber ,Die
Néchstenliebe im Talmud® abschloB: ,Der Wissenschaft und dem
Leben tut dasselbe not: Ehrfurcht vor der Wahrheit® (Jiidische
Schriften I, Berlin 1924, 174). Nichts anderes als diese Ehrfurcht vor
der Wahrheit wird in heutigen jiidischen Rezensionen zu A.s
Jesusbuch gefordert: ,,Dal} ein Mensch, der solches schreibt, das, was
er ausmerzen will, nicht kennt, ist offensichtlich. Die paar wenigen
hebriisch-aramiischen Ausdriicke wie der infantile vorgeblich
jesuanische Gottesbegriff ,Abba — Papi‘ und das falsch verstandene
Schechina und dergleichen kénnen dariiber nicht hinwegtduschen
und sind ein Beispiel eines in Deutschland weitverbreiteten Irrglau-
bens, daB man mit ein paar hebrédischen Sprachfetzen etwas vom
Judentum verstanden habe. Wer sich auch nur ein wenig Miihe
macht, ein paar jiidische Quellen oder gute Biicher iiber sie zu
lesen, der weil, dab die besten Ziige des neutestamentlichen Jesus
gutes Judentum vertreten; der weil auch, daB das sogenannte ,Alte
Testament als Negativfolie zu Jesus ein reiner antijiidischer Popanz
ist (K. E. Grozinger, Der Alt[e] Kampf gegen den ,typischen Juden®.
Der Antijudaismus und kein Ende, in: Semit 2 [1990] 62f).

Miinster Andrea Tafferner

Auer, Johann: Jesus Christus - Heiland der Welt. Maria - Christi Mutter im
Heilsplan Gottes. - Regensburg: Pustet 1988. 509 S. (Kleine Katholische
Dogmatik, IV /2) kart. DM 38.—

Der erste Teil des vorliegenden Bandes, der sich mit Chri-
stus dem Erléser beschiftigt, ist bei weitem der umfang-
reichste.

Der Vf. beginnt, indem er das Erlésungsproblem mit der geistigen Krise
unserer Zeit in Verbindung bringt und einige Hinweise auf Heilslehren der
auberchristlichen Religionen gibt. Anschliefend stellt er die Lehraussagen
des Neuen Testaments dar und bietet uns einen Uberblick iiber die Ent-

wicklung der Soteriologie durch die Jh.e: vor Nicda, von Nicéa nach
Chalcedon, dann bis zum Ende der patristischen Zeit, im Mittelalter und von
der Reformationszeit bis zur Gegenwart. Im Blick auf diese Lehrentwicklung
stellt er drei Grundideen heraus: Christus ist der Mittler zwischen Gott und
den Menschen, weil er, indem er Gott und Mensch ist, die ontologische
Grundlegung der Erlésung bildet; er befreit uns von der Siinde, vom Tod und
vom Teufel: diese Befreiung geschieht durch die Weise der Sithne, der
Genugtuung und des Verdienstes.

Das Erlésungswerk wird anschliefiend in seinem A blau f dargestellt: die
jungfrauliche Empfingnis, die es ermdglicht; Taufe und Versuchung; Verkiin-
digung, Wunder und Apostolat; dann das Ostergeschehen: das Leiden am
Kreuz und der Tod; daran anschlieBend das Hinabsteigen in das Reich des
Todes, die Auferstehung am dritten Tag, Himmelfahrt, Sendung des heiligen
Geistes, das Sitzen zur Rechten des Vaters. In derselben Perspektive folgen die
Wiederkunft, zu richten die Lebenden und die Toten und die Errichtung
eines Reiches ohne Ende. Schlieblich wird Christus in seiner dreifachen
Funktionals Kénig, Prophet und Hoherpriester des neuen Bundes
betrachtet.

Die Ausfithrung folgt somit der chronologischen Entwicklung, jedoch
auch der inneren Logik wichtiger Artikel des Erlésungswerkes. Vielleicht
hiitte aufgrund eben dieser Logik das Sitzen zur Rechten des Vaters mit der
Himmelfahrt verbunden werden kénnen, da es der Sendung des heiligen
Geistes voraufgeht. Die Darlegung der Lehre ist fest auf Schrift und Tradition
gegriindet und zeigt gut die Bedeutung des Erlosungsopfers auf. Mit Recht
weist der V£ ein Verstindnis der Stellvertretung zuriick, nach dem Christus
so die Stelle der siindigen Menschheit einnimmt, daB er selbst Siinder wird.
Die Sicht von K. Barth, daB Christus ,die Hélle leer gelitten® oder ,die Holle
leer geliebt" hat, 14Bt er nicht gelten. Er erkennt die Giiltigkeit der Lehre von
der ,.satisfactio vicaria“ an. Tatsachlich hat Christus die Menschheit vor dem
Vater reprisentiert, jedoch als Sohn Gottes, vollkommen heilig und unschul-
dig, der die Folgen der Siinde auf sich nimmt. Die Erklarung des Hinabstiegs
in die Unterwelt konne verdeutlicht werden durch die Unterscheidung
zwischen einer unmittelbaren Verherrlichung der Seele Christi, die zusam-
menfillt mit seiner Todeserfahrung, und einer Verherrlichung seines Leibes,
die diese Erfahrung beendet und am dritten Tag erfolgte. Was die Eigenschaft
eines Hohenpriesters des neuen Bundes angeht, ist es korrekt zu sagen: ,wir
haben keine Aussagen, in denen Jesus sich selbst den ,Priestertitel’ beilegt”
(363). Trotzdem gilt: Jesus macht sein eigenes Priestertum begreiflich, wie Vf.
darlegt, durch die Anspielung auf Ps 110 und die Einsetzung der Euchari-
stie.

Der zweite Teil des Bandes besteht in einer Zusammenfassung der
Mariologie.

Der Vi stellt, ohne selbst Position zu beziehen, mehrere Meinungen in
bezug auf das erste Prinzip der Mariologie dar. Nach einer Darlegung der
Aussagen {iber Maria in der Schrift und in der Dogmengeschichte, entfaltet er
die Rolle Marias, die ihr im Heilsplan Gottes iibertragen wurde: ihre Vorher-
bestimmung, ihre Mutterschaft mit dem Theotokos-Titel, ihre Jungfriulich-
keit. Anschliefend untersucht er anhand des Titels ,neue Eva“, der von
anderen Autoren zuweilen auf die Miterldserschaft angewandt wurde, die
Grundlagen der unbefleckten Heiligkeit Marias und betrachtet deren Kro-
nung durch die Aufnahme in den Himmel. Unter diesem Blickwinkel
erscheint die himmlische Verherrlichung Marias mehr als eine individuelle
Auszeichnung als eine Folge ihrer Mitarbeit an der Erlésung. Diese Mitarbeit
wird im weiteren untersucht: Maria, die Magd des Herrn, Miterlgserin,
Mittlerin aller Gnaden, Kénigin, Mutter der Kirche. SchlieBlich wird die
Aufmerksamkeit auf die Marienverehrung gelenkt, verbunden jedoch mit
allgemeinen Betrachtungen zur katholischen Heiligenverehrung.

Was die Jungfriulichkeit in der Geburt betrifft, ist der Stand der
Fragestellung nicht geniigend erldutert und werden die patristi-
schen Gegebenheiten der ersten 4 Jh.e nicht korrekt wiedergegeben.
Bis zur zweiten Hélfte des 4. Jh.s glaubten die Viter, wihrend sie die
Jungfraulichkeit Marias bekriftigten, dab die Geburt auf natiirliche
Weise stattgefunden habe. Die Vorstellung einer wunderbaren
Geburt wurde von Ambrosius iibernommen, um gegen die Leug-
nung der Jungfriulichkeit durch Jovinian zu kdmpfen. Tatsdchlich
kann eine Geburt als solche nicht die Jungfraulichkeit einer Frau
aufheben, denn diese beruht auf der Enthaltung vom Geschlechts-
verkehr. Es ist folglich nicht unvereinbar, einerseits die immerwéh-
rende Jungfraulichkeit Marias zu bekriftigen und andererseits eine
normale Geburt nach der Formel des Irendus ,purus pure puram
aperiens vulvam‘ anzunehmen. Das Vaticanum II hat, indem es
ausdriicklich auf eine Erkldrung in dieser Angelegenheit verzichte-
te, den Theologen alle Freiheit lassen wollen, genauer auszufiithren,
worin die jungfriuliche Mutterschaft besteht.

Es ist verstidndlich, daB der beschridnkte Raum, der der Mariolo-
gie verblieb, eine wiinschenswerte lehrmibige Entfaltung nicht
zulieB. Im Ganzen jedoch ist dieser Band durchaus beachtlich
aufgrund der Gelehrsamkeit des Vf. und seiner persénlichen Uber-
legungen, die es ihm erlauben, die Bedeutung der Gegebenheiten
der Offenbarung und der kirchlichen Lehre zu bestimmen.

~ Rom Jean Galot S]
(Ubersetzung aus dem Franzosischen von Martin Gaukesbrink)
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Meessen, Frank: Unverinderlichkeit und Menschwerdung Gottes. Eine theo-
logiegeschichtlich-systematische Untersuchung. - Freiburg - Basel -
Wien: Herder 1989. XIII, 562 S. (Freiburger theologische Studien, Bd. 140)
kart.

Die Frage nach dem Verhiltnis zwischen den im Horizont
griechischer Metaphysik formulierten Aussagen iiber die Unverin-
derlichkeit und Apathie Gottes und der konkreten biblischen Rede
vom lebendigen und freien Gott der Geschichte war zwar in der
durch die lutherische Kreuzestheologie mabBgeblich bestimmten
Tradition der protestantischen Theologie immer virulent und wur-
de durch K. Rahners programmatischen Aufsatz Ende der fiinfziger
Jahre (,Zur Theologie der Menschwerdung”) auch fiir die katholi-
sche Gotteslehre der Gegenwart als Problemanzeige markiert. Aber
erst seit Beginn der siebziger Jahre wurde sie - nicht zuletzt durch
]J. Moltmanns Buch ,Der gekreuzigte Gott* (1972) erneut angestoBen
— zum Gegenstand einer breiten und intensiv gefiihrten Diskussion
innerhalb der katholischen und evangelischen Theologie. Von
daher erscheint Aufgabenstellung und Anliegen der vorliegenden
Arbeit, in Form einer kritisch sichtenden Bestandsaufnahme das
»Schicksal dieser traditionsgeladenen Aussage von der Unveridnder-
lichkeit Gottes innerhalb der theologischen Gotteslehre der Gegen-
wart nachzuzeichnen” (1), als sinnvoll und lohnenswert und kann
auf breites Interesse hoffen. Als ,theologiegeschichtlich-systemati-
sche Untersuchung” verspricht sie eine Erhellung der einzelnen
gegenwirtigen Diskussionsbeitridge vor dem Hintergrund ihrer tradi-
tionsgeschichtlichen Wurzeln.

Die Arbeit gliedert sich in vier groBe Teile unterschiedlichen
Umfangs und Gewichts hinsichtlich ihrer eigentiimlichen Aufga-
benstellung. Die beiden ersten Teile haben deutlich hinfithrenden
Charakter.

Imersten Teil (Die Unverdnderlichkeit Gottes als theologisches Pro-
blem, 2-33) gibt der Vf. — vor allem gestiitzt auf die Ergebnisse der griindlichen
theologiegeschichtlichen Studie von W. Maas (Unverdnderlichkeit Gottes.
Zum Verhiltnis von griechisch-philosophischer und christlicher Gotteslehre,
Miinchen 1974) — einen gerafften Uberblick iiber die philosophische Entste-
hungs- und theologische Rezeptionsgeschichte der Aussage von der Unverin-
derlichkeit Gottes und skizziert in einem ersten Zugriff die vor allem
bibeltheologisch sowie in der Forderung nach zeitgemédfer Vermittlung
christlichen Sprechens von Gott fundierten Motive zur Infragestellung des
Unverdnderlichkeitsaxioms in der theologischen Forschung der letzten Jahr-
zehnte. Als den leitenden Gesichtspunkt und kritischen MaBstab seiner
Untersuchung hebt M. hervor, es sei zu priifen, ob bei den einzelnen
Theologen ,die Dialektik, die sowohl im Begriff der ,Unverdnderlichkeit’ als
auch der ,Geschichtlichkeit’ Gottes enthalten ist, in angemessener Weise
beachtet und ausgetragen wird“ (32). Dariiber hinaus richtet sich M.s Untersu-
chungsinteresse auf die Frage, ,ob sich in der Spannungsmitte dieser Dialek-
tik eine positive Vermittlungsmoglichkeit abzeichnet® (ebd.).

Bevor der Vf. im dritten Teil ausfiihrlich diese seine spezifische Aufgaben-
stellung in Angriff nimmt, erfolgt im zweiten Teil (34-127) als Zwischen-
schritt zunichst ein komprimierter theologiegeschichtlicher Abrif iiber erste
Ansitze einer Kritik am Unverdnderlichkeitsaxiom. Behandelt werden die
Leidenstheologie der Patristik, Luthers Kreuzestheologie, die Geschichtlich-
keit Gottes im dt. Idealismus, die russischen Kenotiker und die dt. Kenotiker
des 19. Jh.s, verschiedene Strémungen angelsichsischer Theologie (Theologie
des Selbstopfers, ProzeBtheologie, Gott-ist-tot-Theologie) sowie die Wirkungs-
geschichte der Ansitze des dt. Idealismus in der gegenwiirtigen theologischen
Auseinandersetzung.

Trotz des notwendigerweise iiberblicksartigen Charakters der
ersten beiden Teile wird prézis und sachkundig iiber die wesentli-
chen Entwicklungslinien des Problems in der Theologiegeschichte
informiert und auf diese Weise der traditionsgeschichtliche Hinter-
grund fiir ein vertieftes Verstindnis und fiir eine addquate Beurtei-
lung der gegenwirtigen Gespréachsbeitrége in der evangelischen und
katholischen Theologie geschaffen. Deren umfassende Prisentation
geschieht im folgenden Hauptteil der Arbeit (128-418).

Die Darstellung der verschiedenen Konzeptionen ist nicht chronologisch,
sondern systematisch ausgerichtet. Die einzelnen behandelten Autoren wer-
den entsprechend den jeweils erkennbaren Akzenten ihrer Diskussionsheitré-
ge einem bestimmten theologisch-systematischen Ansatz zugeordnet und in
diesem groBeren Kontext referiert. Dabei handelt es sich bisweilen — wie der
VL. selbst einrdumt - um ,Idealtypisierungen” (131), so daB in einigen Fillen
auch eine andere Zuordnung méglich und sinnvoll gewesen wire. Aus der
Systematisierung der Diskussionsbeitrige ergeben sich fiir M. sechs charakte-
ristische Ansitze mit folgender Zuordnung der einzelnen Autoren: 1. Bundes-
theologischer Ansatz (G. Greshake / H. Schaller; . Galot; F. Varillon / J.-B.
Brantschen / H. Riedlinger; K. Barth); 2. Christologischer Ansatz (K. Rahner;
D. Wiederkehr); 3. Hamartiologischer Ansatz (K. Kitamori); 4. Universalge-
schichtlicher Ansatz (W. Pannenberg); 5. Staurologischer Ansatz (G. Koch; E.
Jingel); 6. Trinitdtstheologischer Ansatz (H. Miihlen; J. Moltmann; H. U. v.
Balthasar). Die Behandlung der Beitrige der einzelnen Theologen ist durchge-

hend so gestaltet, dab sich an einen darstellenden ein kommentierender Teil
anschlieBt, in dem M. sich mit den Beitrdgen hinsichtlich seines leitenden
Frageinteresses einer dialektischen Verhéltnisbestimmung zwischen Gottes
Unverinderlichkeit und seinem Geschichtshandeln kritisch auseinander-
setzt.

M. gelingt durchgehend eine exakte und verstdndliche Darstel-
lung der vielfiltigen und zum Teil recht unterschiedlichen Ansitze,
was von grofer Sachkenntnis zeugt. Auch die kommentierenden
Teile tiberzeugen aufs Ganze gesehen durch ihr Bemiihen, auf der
Grundlage des oben formulierten kritischen MaBstabs und eines
ausfithrlichen und genauen Referats der einzelnen Konzeptionen
sowie ihrer vergleichenden Analyse zu einem begriindeten Urteil
zu kommen. Allerdings tritt bisweilen Vf.s eigene Position gegen-
iiber den in der Regel umfangreich dokumentierten und teilweise
erheblich divergierenden Wertungen aus der Sekundirliteratur
nicht klar und pointiert genug hervor (vgl. z. B. S. 310, Anm. 870;
S. 376, Anm. 1182; S. 385, Anm. 1236).

Das Gesamtergebnis seiner hier vorgelegten kritischen
Sichtung der gegenwiirtigen Diskussion zu dieser Problematik pri-
sentiert M. dann im abschliefenden vierten Teil seiner Arbeit
(419-440).

Zunichst scheint es M. fiir die gegenwirtige Gesprichslage charakteri-
stisch zu sein, daB einer Mehrzahl von Beitrigen, die durch verschiedene,
sich teilweise ergénzende theologische Perspektiven bestimmt sind und daher
nicht beanspruchen kinnen, die Fragestellung umfassend zu behandeln,
solche Konzeptionen gegeniiberstehen, die die Unverdnderlichkeit Gottes in
Bezug auf alle Konkreta der Heilsgeschichte (Schopfung, Inkarnation, Passion,
Kreuz und Auferstehung) zu bestimmen suchen (Moltmann, Balthasar, mit
Einschrinkung Barth; 419). Ungeachtet dieser unterschiedlichen Ausrichtung
der Beitrige zeigt sich fiir M. zumindest in drei Punkten ein Konsens (428):
1. die Einsicht in das biblisch bezeugte heilsékonomische Geschichtshandeln
Gottes sowie seine innere Lebendigkeit fithren zur Aufgabe des Axioms von
der Unverdnderlichkeit und Leidensunfihigkeit Gottes in seiner traditionel-
len Gestalt. 2. Gottes heilsgeschichtliches Wirken ist in seiner Bedeutung fiir
Gott selbst zu bedenken und zu artikulieren. 3. Grundsitzlich wird die
Notwendigkeit gesehen, nicht einfach bei der Ablehnung des alten Unverin-
derlichkeitsaxioms stehen zu bleiben, sondern — zumindest der Sache nach —
der ,Geschichtlichkeit“ Gottes einen neuen Begriff der Unverdnderlichkeit
Gottes zur Seite zu stellen. Die Hauptdifferenzen sieht M. dann allerdings
wesentlich im unterschiedlichen Verstindnis dessen gegeben, was unter
Unveréinderlichkeit Gottes verstanden werden soll. Der Vf, unterscheidet
schematisierend zwischen solchen Konzeptionen, ,die Gottes ,Unveridnder-
lichkeit' seinem Geschichtshandeln entweder in einer offenen Dialekiik
gegeniibergestellt (Konfrontationsschema: Galot, Rahner), nebengeordnet (Ad-
ditionsschema: Greshake) oder in welcher Form auch untergeordnet haben
(Subordinationsschema: Pannenberg, Koch, Moltmann)“ (434) und solchen
Beitrdgen, die die Unverdnderlichkeit Gottes darin begriindet sehen, ,daB
Gottes Geschichtshandeln von einem einzigartigen Vermagen hierzu getragen
und umgriffen ist“ (ebd.) (= Inklusionsschema: Schaller; Kitamori; Galot;
Varillon/Brantschen/Riedlinger; Miihlen; Barth; Jiingel; Wiederkehr; Baltha-
sar). Bei den Autoren, die dem sog. Subordinationsschema zugerechnet
werden, stellt M. eine Tendenz zur Vereinseitigung im Sinne einer Uberbeto-
nung der ,,Geschichtlichkeit” Gottes fest, mit der Folge, daB die in der Aussage
von der Unverdnderlichkeit Gottes zum Ausdruck gebrachte Wahrheit von
der ontologischen Freiheit, Transzendenz und Geschichtsméchtigkeit Gottes
itberhaupt nicht oder nicht mit der geforderten Eindeutigkeit zur Sprache
gebracht wird (429ff). Daneben weist er insbesondere fiir Moltmann und
Koch tiberzeugend eine problematische Vereinfachung in der Fragestellung
nach, die er sowohl in dem Bestreben, die Unableitbarkeit der Schipfungsbe-
ziehung Gottes durch eine verniinftige Einsehbarkeit zu ersetzen als auch in
der Univozitdt im Verstéindnis von gottlichem und kreatiirlichem Leiden
gegeben sieht (431-434). Demgegeniiber streicht M. kriftig die Uberlegenheit
der Argumentationsstruktur beim Inklusionsschema gegeniiber allen anderen
Modellen heraus. Sie besteht fiir den Vf darin, daB an die Stelle eines
konkurrierenden Verhéltnisses zwischen den beiden Gottespridikationen der
~Unverdnderlichkeit® und ,Geschichtlichkeit“ Gottes eine im Grundsatz
gelungene Vermittlung tritt, insofern hier die ,Unverinderlichkeit Gottes” als
Miéchtigkeit und Vermogen Gottes aufgefaBt wird, in dem Gottes heilsge-
schichtliches Handeln griindet und durch das die geschichtliche Dramatik
zwischen Gott und Welt bis zur #uBersten Entfremdung schon ewig unterfaBt
und iiberwunden ist (434-437). Dabei erweisen sich fiir M. solche Konzeptio-
nen als besonders gelungen, die die Vermittlung zwischen Unverinderlich-
keit und Geschichtlichkeit Gottes im systematischen Horizont der Trinitats-
lehre versuchen (415f, 434f). Als in jeder Hinsicht gelungener Antwortver-
such auf die Fragestellung muB nach Meinung von M. der konseguent
trinitdtstheologisch orientierte Beitrag H. U. von Balthasars angesehen
werden (416).

Um dies Urteil des Vf.s verstehen und seinerseits einer kriti-
schen Priifung unterziehen zu kdnnen, miissen kurz die Grundge-
danken Balthasars zur Thematik, wie sie sich fiir M. darstellen,
wiedergegeben werden (370-397).
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Das Verhiltnis von immanenter und tkonomischer Trinitit wird bei
Balthasar so gefaBt, daB die gesamte Heilsgeschichte von der Schépfung iiber
die Erlésung im Kreuz Christi und der Versshnung im Geist als freie Kenosis
des dreieinen Gottes der Liebe erscheint, die in der innertrinitarischen
.Ur-kenose* des Vaters in der Zeugung des Sohnes und Hauchung des Geistes
ihre iiberholende Voraussetzung hat. Denn indem der Vater in der Zeugung
des Sohnes ,eine radikale ,Selbstentleerung’ und Selbsthingabe an den Sohn*
(389) vollzieht, ,ohne etwas von seinem Gottsein fiir sich zurtickzubehalten*
(ebd.), ereignet sich darin zugleich ,,die Setzung eines absoluten, unendlichen
Abstands, innerhalb dessen alle méglichen andern Abstdnde, wie sie inner-
halb der endlichen Welt bis einschlieBlich zur Siinde hin auftreten konnen,

eingeschlossen und umfangen sind, ... In der ewigen Zeugung des Vaters
zieht dieser sich als der Schenkende so vom Beschenkten zuriick, daB ein
Raum entsteht als ,innertrinitarische Grundlage fiir das..., was in der

tkonomischen Trinitdt die Méglichkeit der Distanz bis zur Kreuzesverlassen-
heit sein wird." (ebd.) Der Sohn antwortet auf den gleichwesentlichen Besitz
der Gottheit mit ewiger Danksagung an den Vater in derselben Selbstlosigkeit,
die der ersten Hingabe des Vaters eigen war. Diese sich in absolutem
Sohnesgehorsam his zur Dahingabe am Kreuz ins Okonomische iihersetzende
ewige Hingabe des Sohnes an den Vater ist Entsprechung zum kenotischen
Zeugungsakt des Vaters. Als ,subsistierendes Wir" halt schlieBlich der Geist
die unendliche Differenz zwischen Vater und Sohn zugleich offen und
iiberbriickt sie. ,Deshalb kann kraft der dritten Person die dkonomische
Trennung zwischen Vater und Sohn, die bis zur Kreuzesverlassenheit reicht,
als stirkster Ausdruck ihrer héchsten Einheit gelten. Im Geist sind Vater und
Sohn so eins, daB sie eine solche Trennung ohne die Gefahr einer Entfrem-
dung auf sich nehmen* (390).

Indem Balthasar auf diese Weise die Unverdnderlichkeit Gottes nicht
substanzontologisch, sondern in einer trinitarischen Ontologie als machtvol-
les Vermogen verstehen will, das die heilsgeschichtliche Dramatik zwischen
Gott und Welt bis zur duBersten Entfremdung ewig unterfaBt, scheint die
gesuchte Vermittlung zwischen der Unverdnderlichkeit Gottes auf der einen
und seinem geschichtlichen Engagement auf der anderen Seite in hohem MaB
gelungen zu sein. Denn durch Balthasars Verhéltnisbestimmung von imma-
nenter und dkonomischer Trinitit scheint gewdhrleistet zu sein, dall Gott der
menschlichen Geschichte weder in volliger Teilnahmslosigkeit und Unbe-
rithrtheit gegeniibersteht noch umgekehrt in Gefahr geriit, seine absolute
Freiheit zu verlieren und auf mythologische Weise ins Weltgeschehen ver-
strickt zu werden.

M. jedenfalls gibt deutlich zu erkennen, dafl er in Balthasars
Uberlegungen den derzeitigen Hichststand der Diskussion gegeben
sieht (416f; 531, Anm. 2). Offenbar hat den V{. die unbestreitbar
imposant anmutende Geschlossenheit der Sicht des Gott — Welt
Verhiltnisses bei Balthasar zu diesem Urteil gelangen lassen. Aller-
dings verwundert angesichts des von M. gerade im dritten Teil
seiner Arbeit unter Beweis gestellten kritischen Urteilsvermdgens,
daB er ausgerechnet die Konzeption Balthasars keiner ernsthaften
kritischen Priifung unterzogen hat. Im Unterschied zur Behandlung
der anderen Autoren unterbleibt auch hier fast vollkommen die
Zitierung und Wiirdigung der in der Sekundirliteratur begegnenden
Kritik an Balthasars theodramatischem Ansatz. Im folgenden soll
wenigstens in Form einiger kritischer Riickfragen angedeutet wer-
den, wo aus meiner Sicht an Balthasars Konzeption Kritik angemel-
det werden muB und warum ich daher M.s herausragend positives
Gesamturteil iiber die Leistungsfihigkeit dieses Ansatzes nicht tei-
len kann.

Wenn Balthasar — worauf M. hinweist — Rahner vorwirft, seine Fassung
der immanenten Trinitit habe ,etwas seltsam Formales®, so provoziert seine
in der Tat anschaulichere Beschreibung eines ewigen innergéttlichen Dramas
zwischen Gott Vater und Gott Sohn umgekehrt die kritische Riickfrage, woher
er sein detailliertes Wissen iiber dieses gottliche Urdrama bezieht? Sicherlich
ist Balthasars Bemithen um eine Annaherung zwischen Theologie und Spiri-
tualitdt bemerkenswert und verdienstvoll, aber es muBl doch ernstlich die
Frage gestellt werden, ob es Aufgabe der Theologie sein kann und darf, sich so
vorbehaltlos, wie bei Balthasar geschehen, mit einer Spiritualitit, den mysti-
schen Visionen der Adrienne von Speyr, zu identifizieren und von ihnen aus
zu einer weder durch die biblischen Offenbarungszeugnisse noch durch die
theologische Traditon gedeckten inneren Schau der géttlichen Trinitdt zu
gelangen, die Gottes Liebe nur dramatisch in der Setzung und gleichzeitigen
Uberbriickung eines ,unendlichen absoluten Abstands" zwischen Vater und
Sohn als Uberholung aller moglichen anderen Abstinde innerhalb der end-
lichen Welt einschlieBlich der Siinde sehen kann? MuB unser Sprechen von
der innergbttlichen Trinitidt nicht notwendigerweise bis zu einem gewissen
Grad formal bleiben, dessen ungeachtet, ob man Rahners Vorschlag, von ,drei
distinkten Subsistenzweisen® zu reden, fiir befriedigend hélt oder nicht? -
Labt sich die Unverdnderlichkeit Gottes, seine Souverdnitiat der Welt gegen-
iiber wirklich nur, wie Balthasar unterstellt, durch seinen spekulativen
Ansatz eines ewigen innergéttlichen Urdramas wahren und unmibBverstdnd-
lich zum Ausdruck bringen? Wenn es Balthasar mit seiner Fassung der
immanenten Trinitdt in bewuBter Abgrenzung von Rahners Axiom der
Identitdt von immanenter und 8konomischer Trinitit darum geht, daB ,Gott
schon (Hervorh. von mir) in sich als die absolute Liebe* erscheint, ,,woraus
sich erst die freie Hingabe an die Welt als Liebe erkldrt* (Theodramatik III,

300), so unterstellt diese Redeweise doch, es kénne theologisch sinnvoll
danach gefragt werden, was Gott ,vor” der Zeit und ,,vor“ der Schépfung war
und tat. Die Differenz von Gott und Welt bleibt m. E. entgegen Balthasars
Behauptung auch durchaus gewahrt, wenn man mit Rahner alles konkret
Geschaffene letztlich in Gottes Wesen als Liebe, d. h. in der darin beschlosse-
nen ,Urmdoglichkeit [nicht Urmiissen!] Gottes ... sich selbst weggeben zu
kénnen an das Nichtgottliche und dadurch wirklich eine eigene Geschichte
an den anderen, aber als seine eigene Geschichte, zu haben® (Grundkurs des
Glaubens, 220f), begriindet sieht und damit zum Ausdruck bringt, daB Gott
immer schon der Gott mit uns sein wollte. — Des weiteren impliziert sowohl
Balthasars Vorstellung von einer ,absoluten Trennung” zwischen Vater und
Sohn in der als Urkenose verstandenen Zeugung des Sohnes als auch die
eines ewigen Gespriichs zwischen Gott Vater und Sohn vor dessen Mensch-
werdung bzw. Erh6hung die tritheistische Annahme dreier gottlicher Subjek-
te. - Und selbst wenn man in unserem Zusammenhang von der grundsitz-
lichen Frage absieht, wie man Balthasars durch die Motive des absoluten
Sohnesgehorsams, der Preisgabe und Entladung des véterlichen Zornes iiber
den Sohn im Kreuzesgeschehen bestimmte dramatische Soteriologie im ein-
zelnen zu bewerten hat, so fragt sich doch angesichts von Balthasars
Verstindnis einer Inklusion der konomischen in der immanenten Trinitat
sowie seiner Darstellung der Heilstkonomie als dramatisches Geschehen
dreier gottlicher Subjekte, ob Geschichte im Sinne Balthasars wirklich als
dramatisches Zusammenspiel endlicher und unendlicher Freiheit plausibel
gemacht werden kann oder ob Welt und Geschichte nicht vielmehr nur
Handlungsraum eines theo-dramatischen Geschehens werden?

Ungeachtet dieser kritischen Riickfragen an M.s Beurteilung der
Konzeption von Balthasars stellt die vorliegende Studie als kritisch
sichtende Bestandsaufnahme der in der Theologie in den letzten
Jahren intensiv gefiihrten Diskussion iiber Gottes Unverdnderlich-
keit und ,,Geschichtlichkeit® einen in vieler Hinsicht erhellenden
und hilfreichen Beitrag fiir die theologische Forschung der Gegen-
wart dar, der Anerkennung und breites Interesse verdient.

Osnabriick Michael Kappes

Simonis, Walter: Gott in Welt. Umrisse christlicher Gotteslehre.-St. Ottilien:

EOS Verlag 1988. 391 S. geb. DM 38,00

Dieses Buch reizt zum Widerspruch, weil es auf Widerspruch
aufgebaut ist. Freilich muB man sich hiiten, fiir die vom Vf
inkriminierte Position nun als ein Kontrahent in Anspruch genom-
men zu werden. Doch der Widerspruch kann auch von einem
anderen Ansatzpunkt her angemeldet werden, von dem her die das
ganze Buch durchziehende Antithetik vom biblischen und griechi-
schen Denken nicht als das adiquate Instrumentarium fiir die
Dogmengeschichtsschreibung annehmbar ist.

S. geht von der zweifelsohne richtigen Einsicht in die Notwen-
digkeit einer neuen systematischen Gotteslehre aus. So wie die
Christologie nicht mehr einfach eine systematische Ausarbeitung
der Resultate altkirchlicher Lehrentwicklung sein kann ohne
Beriicksichtigung der historisch-kritischen Schriftexegese, so muf
auch Theologie — im engeren Sinn - bei dem biblischen Urzeugnis
der Offenbarung ansetzen. Freilich widerspricht S. einer evolutiv-
explizierenden Sicht, die bei allen Wandlungen eine je tiefere
Kontinuitit und Identitédt in Lehre und Bekenntnis sieht, um dage-
gen die Diskontinuitit als das im ganzen beherrschende Interpreta-
ment herauszustellen. Die letztlich in der Trinititstheologie und in
der Logos- und Zweinaturenchristologie gipfelnde patristische und
scholastische Tradition stellt sich - in der Sicht von S. - als eine
Verfehlung und geradezu Verkehrung des urkirchlichen Glaubens
in sein Gegenteil heraus. Ziel der gegenwirtigen Theologie kann
also nur eine Re-konstruktion des Gottesbegriffs aus der Bibel sein
im Gegenzug zur kirchlichen Tradition. Worin besteht denn der
uniiberbriickbare Gegensatz? Biblisch gesehen gibt es nun unhinter-
fragbar den sympathetischen Gott des Fiir-Seins der Liebe fiir Israel
und die Welt in Schépfung, Bund und im Schicksal Jesu, also den
»Gott der Welt“, wihrend auf der anderen Seite der apathetische
Gott des reinen Fiir-sich-selbst-Seins stehe, also der Gott der grie-
chischen Philosophie, der schon seit dem 2. Jh. in die Kirche Einzug
gehalten habe mit dem Ergebnis einer Metaphysizierung und Ver-
jenseitigung Gottes und der Intellektualisierung und Rationalisie-
rung des Glaubens.

Dementsprechend gliedert sich die vorliegende Arbeit in zwei Teile.
Zuerst wird von Paulus zu Hegel dieabfallende Linie der Lehrentwick-
lung gezeigt, die in einer Selbstzerstérung des Gottes der abendlindischen
Metaphysik gipfelt (12-161). Sodann aber erfolgt in einer aufsteigenden
Linie die ausschlieBlich aus der Bibel rekonstruierte wahre christliche
Gotteslehre unter dem Titel ,Der Gott und Vater Jesu Christi“ (164-285;
jeweils mit reichen Erléduterungen im Anmerkungsteil, 286-391). Es versteht
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sich von selbst, dafi der systematische Teil nur noch aus einer immanenten
Bibelexegese besteht, die auf jede kritische Vermittlung mit dem Gottesver-
stindnis in den Religionen und in der philosophischen Theologie verzichten
muB, weil es auberhalb der Schrift sowohl geschichtlich als auch systema-
tisch nur Fehlentwicklungen geben kann.

Imersten TeilbeginntS. mitderpaulinischen und johannei-
schen Theologie. Im Ergebnis stellt er fest, daB die Lehre von der
Prdexistenz des Sohnes Gottes oder des Logos mit der spiter angenomme-
nen wesensgleichen gottlichen Natur Christi nichts zu tun habe. Es handele
sich dabei lediglich um ein zeitbedingtes Mythologumenon von einem im
Himmel existierenden geschaffenen ,Sohn“ analog zu geschopflichen Engel-
wesen oder der Vorstellung von préexistenten Menschenseelen. Dieses Wesen
habe sich nun in einen Menschen verwandelt. Zur Erfiilllung des Heilswillens
des ,Vaters“ sei es auf Erden gewandelt und nach dem Tod wieder in den
Himmel zuriickgekehrt-analog zu der verbreiteten antiken Vorstellung von
den Géttern, die auf Erden zeitweilig in Menschengestalt erscheinen kénnen
(vgl. Apg 14,81f; 28,6), ohne daB dem Vf. klar ist, daB Lukas diese Sicht seiner
heidnischen Zeitgenossen keineswegs teilt. Diese zeitbedingte Einkleidung
bringe aber nur auf andere Weise die &ltere paldstinensische Christologie zur
Sprache, wonach Christus der mit dem Pneuma erfiillte Heilsbringer war, in
dem Gott sein ewiges Mit-Sein mit der Welt, das sich in seinem Fiir-Sein fiir
Israel schon geschichtlich bewihrt hatte, eschatologisch offenbarte und reali-
sierte. Jesus und der Geist gehéren zu Gott. Sie sind aber keineswegs
gottlicher Natur. Da sie nicht eigenstdndige gottliche Subjekte neben Gott,
dem Vater, der allein Gott ist, darstellen, gefihrden sie nicht den reinen
Monotheismus. S. interpretiert die biblische Redeweise von der Sendung des
Sohnes (vgl. Rom 8,3; Gal 4,4) und der Fleischwerdung des Logos (vgl. Joh
1,14) als eine Verwandlung dieses priexistenten Geschopfes in einen
Menschen, &hnlich wie im Mérchen der Riese sich in eine Maus verwandelt.
Allerdings kann er nicht zeigen, daB die Schrift selber den Begriff der
Verwandlung gebraucht. Genaugenommen spricht die Schrift ja davon, daB
der Sohn das Subjekt eines Werdens in einem neuen Was-Sein ist, nimlich
dem Menschsein. Das gleiche Subjekt ist also der Trager der Verdnderung, so
daB das urspriingliche Sein des Sohnes in seiner Relationalitdt zum Vater
nicht verlorengeht, sondern bleibend das innere Sein des Schnes mitbe-
stimmt, was seine Gottlichkeit ausmacht.

Um nun der Anstéfigkeit des paulinisch-johanneischen Mythologume-
nons, wie S. es sieht, bei den philosophisch gebildeten Griechen zu entgehen,
habe Justin erstmals die Logosspekulation eingefithrt, die letztendlich zur
Zweinaturenlehre fithren mubBte. Dabei scheint erstmals der Logos als ein
eigenstindiges gottliches Subjekt neben dem Vater. Die Folge war, daB der
himmlische Sohn nicht mehr Fleisch wurde durch Verwandlung, sondern
nur noch das Menschsein annehmen konnte. Aus der Fleischwerdung im
Sinne einer Verwandlung sei nun die Menschwerdung Gottes durch die
Annahme der menschlichen Natur geworden. So sehr man sich dem gnosti-
schen Dualismus von einem himmlischen Christus und einem irdischen Jesus
entgegensetzen wollte, habe man damit doch gerade dieses Grundmodell
iibernommen, Zwar habe Irenidus von L yon sich gegen die spekulativen
Systeme der Gnosis gewandt, aber dabei unbemerkt doch die beginnende
Dogmatik in den Strudel immer komplizierter werdender Begriffsakrobatik
und selbstzwecklicher Spekulation getrieben mit einer immer stirkeren
Einbeziehung des ganzen Apparates von Logik und Metaphysik zur Losung
immer subtilerer Probleme, die man sich selber geschaffen hat. Man wollte
das Geheimnis mit immer neuen Geheimnissen erklaren.

Es wundert nun nicht, daB bei S. die Adoptianerund Monarchia-
ner und schlieflich der grob miBdeutete Arius als treu-konservative
Bewahrer der alten Lehre gegen die verfdlschende Neuheit der Logoschristo-
logie eine unerwartete Ehrenrettung erfahren. Ohne allerdings zu bedenken,
daB eine Dogmenhermeneutik nur einen Sinn hat bei grundsitzlicher Aner-
kennung des kirchlichen Dogmas als verbindlicher Auslegung des im Glau-
ben der Kirche tradierten Offenbarungszeugnisses, glaubt S. im Nicdnum
nur eine Verwerfung der Lehre von einem nicht-gottlichen Logos erkennen
zu sollen. Wenn gewil auch die Logoschristologie nicht als die einzig magli-
che Deutung des Glaubens an Jesus als den eschatologischen Heilsbringer
angesehen werden mub, so ist doch m. E. die Wesensgleichheit des Logos mit
dem Vater - in hypostatischer Verschiedenheit von ihm - durchaus das
verbindliche Ergebnis der altkirchlichen Christologie von Nicéa bis zu Chal-
cedon. Fiir S. ist aber der Weg zur Funktionslosigkeit der tkonomischen
Trinitétslehre — zumindest im Westen - gebahnt, insofern man unter Umge-
hung eines méglichen Tritheismus mit drei gbttlichen Subjekten nun die
gottlichen Personen zu einer reinen Selbstrelationalitit des gottlichen Wesens
schon vor und auBerhalb der Offenbarung ,entkernte”. Von einer solchen
Rede iiber Gott auBerhalb und vor seinem Bezogensein auf Welt wisse die
Bibel nichts. Uber Augustinus und Anselm fithrte diese rein immanente
Gotteslehre nun bei T h o m a s zu einer endgiiltigen metaphysisch-deistischen
Hinausdringung Gottes aus der Welt. Der philosophische Begriff von Gott als
dem reinen unverinderlichen Selbstsein, Selbsterkennen, Selbstlieben, hat
den theologischen Begriff von Gott als Mit-Sein, d. h. die zu seinem Wesen
gehorende Relationalitit auf Schopfung und Geschichte hin verschlungen.
Letztlich sind die offenbarungstheologischen Vorgaben nur noch Anschau-
ungsmaterial fiir die Rede vom philosophischen Gott an sich. Auch Hegel
bietet bei aller bewundernswerten dialektischen Vermittlung von Gott und
Welt nur einen scheinbaren Ausweg. Gott bleibt der ganz Andere und ist
nicht der biblische Gott, der sein Wesen in seinem Willen zur Welt verwirk-
licht und offenbart hat. Der metaphysische Gottesbegriff, auch wenn er in

sich den Gedanken einer auBer und vor der 6konomischen Trinitat bestehen-
de immanente Trinitit enthilt, ist reine Abstraktion, eine sinnlose Theoreti-
sierung Gottes, ein Widerspruch zur konkreten unhinterfragbaren Faktizitat
der gottlichen Selbstoffenbarung. Insgesamt mub man sagen, dall in der
gesamten abendlindischen Tradition der Gotteslehre der Selbstwiderspruch
zum biblischen Ansatz von Justin bis zu Hegel unbemerkt geblieben ist.

Zum SchluB des ersten Teiles bietet S. eine Zusammenfassungund
einen Uberblick iiber die sich daraus ergebende wesentliche Aporetik der
Logoschristologie. Die Besonderheit Jesu kénne nicht in seiner gottlichen
Hypostase liegen, da sie sein Menschsein entweder verkiirze oder nur die
Selbstverstindlichkeit der Relationalitdt jedes Geschépfes zu Gott ausdriicke.
Die Bedeutung Jesu liege vielmehr darin, daB Gottes wesenhaftes und gewoll-
tes Mit-Sein sich im Leben, Leiden und Sterben Jesu eschatologisch offenbare
und realisiere und daB Jesus-durchtrankt vom géttlichen Pneuma-im Gehor-
sam den Willen des Vaters ausfithre als einen im Wesen Gottes begriindeten
Willensentschlub (vgl. 145-161).

Diese Identitit von Gott und Jesus im Willen Gottes und im Gehorsam Jesu
wirdimzweiten Teil expliziert. Jesus ist einfach die Kulmination und der
eschatologische Durchbruch des in Israels Glauben schon offenbaren Wesens
Gottes als geschichtlich sich vielfdltig und eindeutig realisierenden Kommens
Gottes zur Welt, Mit dieser ganz aus dem Geist des AT gespeisten Gotteslehre
gelingt S. in der Tat ein bedenkenswerter Ansatz zur biblischen Grundlegung
christlicher Rede von Gott. Ob es allerdings — bei dem unbestrittenen
Herrsein und Subjektsein Gottes in der Bundesstiftung — nur eine Richtung
von oben nach unten gibt und ob des Menschen Liebe zu Gott, also die
Bewegung von unten nach oben im menschlichen Willen, Gott zu erkennen,
nur in gehorsamer Ausiibung des Liebesgebotes gegeniiber dem Mitmenschen
und der Umwelt besteht, ohne jede personale Riickwendung zu Gott, mag
bezweifelt sein. Offenbar sieht S. die Richtung nur so, daB Gott sich zur Welt
hinwendet und daB er den Menschen als seinen Reprisentanten in der Welt
beauftragt, sich nun auch zur Welt hin zu wenden, ohne dal es zu einer
personal-dialogischen Hinwendung des vernunftbegabten Geschopfes zu Gott
kommt (vgl. die Offenbarung Gottes an den Menschen im Wort und die
Hinwendung des Menschen im persénlichen Gebet zu Gott). Nach S. bleibt
Gott dem Menschen immer im Riicken und kommt ihm nie zu Gesicht. Jesus
ist als der seiner selbst vollig entmichtigte Mensch zu verstehen, in dem Gott
endgiiltig auch gegen die Ablehnung seiner Liebe in Schmerz und Freude sich
aus-driickt. Jesus ist der sich im Fiir-Sein realisierende Selbstausdruck Gottes.
Liebe 14Bt sich also nicht mehr im Gegensatz zur aristotelisch-thomistischen
Gottesmetaphysik als reine selbstbeziigliche Liebe verstehen, sondern als eine
Selbstfindung im anderen.

Wenn S. nun allerdings mit groBer Vehemenz gegen die ,tradi-
tionelle* Lehre von der Gottheit Christi Stellung bezieht und sein
Menschsein als den welthaften Aus-druck einer zum Wesen Gottes
gehbtrenden (und nicht einfach von auBen ihm zugewachsenen)
substantialen Relationalitét sein laBt, ist kaum noch ein Unterschied
zur orthodoxen Trinitdtslehre auszumachen, allenfalls zu einem
von S. aufgebauten Popanz eines hinter der Welt vorgestellten
gottlichen Abstraktums oder logischen Konstrukts. Auch S. redet
stindig von einer Selbstoffenbarung Gottes und seiner Selbstmittei-
lung in Jesus Christus (was entgegen seiner Behauptung natiirlich
auch ad verbum schon Thomas tut). Soll also Jesus nicht einfach nur
der geschépfliche Zwischentriger des Offenbarungswillens Gottes
sein, sondern Gott in seinem eigenen Selbst vergegenwiértigen, dann
mub die Menschheit Jesu, durch die sich Gott selbst verlautbart,
von Gottes Sein und Wesen getragen und verwirklicht sein, d. h.
durch sein inneres Wort, das wesenhaft zu Gott gehort, existieren. S.
mub sich wohl oder {ibel erneut auf die Bahn der Zweinaturenlehre
begeben, wenn er an einer Selbstmitteilung Gottes in Jesus Christus
festhalten will. Wenn er aber die Zweinaturenlehre fiir unannehm-
bar hilt, miiBte er logisch konsequent auch auf den Begriff der
Selbstmitteilung Gottes verzichten. Auch die in der Tat metaphy-
sisch ausgelegte Gotteslehre des Mittelalters will nicht in einer
zweifachen und unverbundenen Weise von Gott sprechen, einmal
auBerhalb und einmal innerhalb seiner Offenbarung. Es geht ja
darum, daB sich die theologische Vernunft Rechenschaft gibt iiber
die bleibende Inadédquatheit Gottes als ihres ,Gegenstandes®. Gott
und Welt lassen sich nicht in einem einzigen Konzeptus umspan-
nen, wenn Gott nicht apriorisch als der notwendige Gegenpol
unseres Denkens dialektisch vereinnahmt werden soll. Dal} dies mit
dem ,griechischen® Gott der Metaphysik nichts zu tun hat, liegt auf
der Hand. Jener Hinweis auf die Differenz der biblischen Rede von
Gott und der griechischen Erfassung von Welt im Denken, zu der
eine Explikation der Idee von ,Gott” als einem notwendigen Ver-
nunftgedanken gehort, ist schon so oft wiederholt worden, dal die
Alternative Bibel oder Hellenismus geradezu banal wirkt. Bei S.
sieht es so aus, daB das hebriische Gottesverstindnis ein bewuBter
Gegenentwurf zur platonisch-aristotelischen philosophischen Theo-
logie war. Genaugenommen gibt es in der Bibel eine Gotteserfah-
rung in seinem geschichtlichen Handeln, das selbstverstindlich in
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verschiedenen sprachlichen Gestalten und gedanklichen Mustern
von einer Analyse der Welt im Denken ausgeht. Sie gehort einem
ganz anderen Genus an.

Will aber die christliche Theologie Wissenschaft sein, dann muf
sie sich auch der wissenschaftlichen Methodik und Argumentation
des auf die Wirklichkeit hinzielenden Denkens bedienen und die
aus der weltgebundenen Vernunft resultierenden Kategorien auf-
nehmen und umformend auf die in der Bibel bezeugte Gotteserfah-
rung beziehen. Das fithrt jedoch nicht zu einer notwendigen Ver-
doppelung der Gotteslehre in einen philosophischen und offenba-
rungstheologischen Teil, denn die Theologie kann nur in der Tat
von dem Gott sprechen, der sich in der Offenbarung zeigt, aber als
der aller Wirklichkeit und ihrer Vergegenwértigung in der mensch-
lichen Erkenntnis vorausgehende Urheber.

Dies tut iibrigens auch S., wenn er bestindig von einem biblischen
,Begriff“ Gottes spricht und zu einer Bestimmung seines Wesens ansetzt, was
ja eben nichts anderes ist als eine Transformation der urspriinglichen Gottes-
erfahrung in das Kategoriensystem der Vernunft. Die Bibel liefert nicht
einfach die philosophisch-rationalen Kategorien mit. Diese miissen aus der
Welterfahrung und aus der philosophischen Reflexion entwickelt werden. Da
es auch im AT keine unmittelbare Evidenz Gottes in seinen Manifestationen
in der Welt gibt, sondern Gott nur geglaubt wird im Sinne der Identifikation
natiirlich faBbarer Ereignisse mit Gottes geschichtlich wirksamem Heilswil-
len, ist das fundamentaltheologische Problem einer Vergewisserung der
Existenz Gottes und Erkennbarkeit von Offenbarung itberhaupt nicht, wie S.
es will, einfach vom Tisch zu wischen. Es hilft dem modernen Menschen
wenig, wenn man ihm die Frage nach Gottes Dasein als Scheinproblem
ausreden will, einfach weil Israel und auch Jesus das Dasein des lebendigen
Gottes nicht hinterfragen konnten und wollten. Die beliebte Auskunft dieser
sogen. Theologien von oben, der sich S. gegen die philosophisch-verniinftig
ansetzende Theologie von unten verpflichtet fiihlt, man kénne einfach bei der
Selbstbezeugung Gottes ansetzen, mag fiir den Glauben als personalen Akt
angehen. Theologische Vernunft als Wissenschaft jedoch kann nicht umhin,
sich mit dem moglichen Verdacht auseinanderzuseizen, der Gott Israels sei
gar nicht so evident, wie es scheint, sondern es handele sich vielleicht nur um
eine Selbstapotheose des Nationalgeistes eines eigenwilligen vorderorientali-
schen Volkes, und die mitgelieferte Theorie der Evidenz sei nur eine perfekte
ideologische Selbstimmunisierung, Weil Theologie als Wissenschaft vom
Glauben (und eben nicht als der Glaubensakt selbst) in einer vernunftgemai-
Ben Rede jedem, der es verlangt, Rechenschaft geben will (vgl. 1 Petr 3,15), ist
sie auf eine philosophische Explikation ihrer eigenen Verniinftigkeit verwie-
sen und damit auf den Weg eines unabschliefbaren Interpretationsprozesses
des biblisch bezeugten Glaubens. Theologie kann die Anfrage an Méglichkeit
und Wirklichkeit der Offenbarung nicht dadurch begegnen, dab sie einfach
schriftimmanent die biblischen Aussagen ununterbrochen wiederholt. So
Theologie betreiben, hiefie einfach, sich nur um die eigene Achse zu drehen,
anstatt den Denkweg in Richtung auf die sich ergebenden neuen Fragestel-
lungen einzuschlagen. Daraus ergibt sich schon, daB eine von S. angezielte
»zeitlose” Rekonstruktion der biblischen Offenbarung, die er offenbar auBer-
halb einer Interpretation fiir an sich feststellbar hilt, nicht moglich ist,
sondern daB deren Vergegenwértigung in einem innovativen Traditionspro-
zeP zum Wesen von Offenbarung und zur Verkiindigung gehort und daB eine
bloBe gegengeschichtliche Konservierung nur eine Selbsttduschung sein kann.
Wenn 8. sich auf den biblischen Satz, daB Gott sich in Christus geoffenbart
hat, bezieht, dann wird ihm niemand bestreiten, daB dies tatsichlich in der
Bibel steht. Es ist jedoch die Frage damit noch nicht geklart, ob er der Realitit
entspricht. Und die Realitdt dieses schriftlich niedergelegten Satzes ist nur
prasent im Zeugnis derer, die Jesus Christus geschichtlich selbst begegnet sind
und die dieses Zeugnis in die Uberlieferungsgemeinschaft der Kirche hinein-
gegeben haben. Somit ist dieser Satz schon innerlich unabweislich in die
Glaubensgeschichte der Kirche als deren inhaltliche Vorgabe, aber auch als
Moment ihrer Erkenntnis, eingestiftet. Damit ergibt sich schon ein innerer
Zusammenhang zwischen dem in der Bibel niedergeschriebenen apostoli-
schen Urzeugnis und dem vom apostolischen Urzeugnis ausgelosten Tradi-
tionsprozel in der Kirche. Der von S. vorgegebene absolute Widerspruch
zwischen Schrift und Tradition fillt also in sich zusammen. Trotz der
unbestreitbaren Gelehrsamkeit und Darstellungskunst des Vs bleiben beim
Studium seiner Thesen nicht nur viele unzdhlige kritische Anfragen an
biblische und theologiegeschichtliche Behauptungen im Detail, sondern gera-
de auch unbehebbare Zweifel an der Methodik und an den hermeneutischen
Grundlagen. Die Theologie wird sich auch weiterhin mit ihrer 2000jihrigen
Tradition auseinandersetzen miissen, nicht nur aus historischem Interesse,
sondern weil in einer hermeneutischen Gesamtvermittlung der Offenbarung
die Geschichte ihrer Bezeugung mit ihren groBen Manifestationen zum
Wesen des Zeugnisses selber gerechnet werden mubB, in dem die Offenbarung
allein geschichtlich présent sein kann. Eine gegengeschichtliche, rein literari-
sche Rekonstruktion der Offenbarung aus einzelnen Dokumenten der
urkirchlichen Frithzeit wird immer nur ein Konstrukt bleiben, das zur
Personlichkeit und Gedankenwelt ihres Vfs hinfithrt, aber nicht zu Gott
selber, dem Urheber der Offenbarung und des Prozesses ihrer Vergegenwiirti-
guﬁlg, um den es ja im Glauben und in einer theologischen Gotteslehre gehen
soll.

Miinchen Gerhard L. Miiller

Neuner, Peter: Der Laie und das Gottesvolk. — Frankfurt: ]. Knecht 1988. 236
S., kart DM 32,

Die vorliegende Studie befalBt sich mit einer seit dem Zweiten
Vatikanischen Konzil viel diskutierten Fragestellung,

Dem Vf. geht es weniger um die Frage nach der Sendung und
den Aufgaben des Laien als vielmehr um die Frage nach dem
theologischen Selbstverstdndnis des Laien. Ist der Laie nur ein
Nicht-Kleriker? Oder l4Bt sich auch eine positive Umschreibung des
Laien finden? Diesen Fragen geht Vf. in einem ausfiihrlicheren
historischen und einem systematischen Teil seiner Arbeit nach.

Als Ergebnis seiner Befragung des ntl. Befundes stellt V£, fest, dafl der im
NT verwendete Begriff lads (Volk), von dem sich der Begriff ,Laie* ableitet,
nicht zur Bezeichnung eines bestimmten Standes gebraucht wird, sondern
das Volk Gottes im Unterschied zum Nicht-Volk, die Christen im Unterschied
zu den Nicht-Christen meint. Im folgenden beschreibt V£ die wichtigsten
Stationen einer immer stidrkeren Differenzierung zwischen Klerus und Laien
im Laufe der Geschichte der Kirche, die im Spitmittelalter einen gewissen
Hohepunkt erlangte. Die urspriingliche Trennungslinie zwischen Christen
und Heiden wurde im Zuge der Konstantinischen Wende zu einer Trennungs-
linie innerhalb der Kirche, zwischen Klerus und Laien. Der mittelalterliche
Streit zwischen Kaiser und Papst vergréferte die Kluft zwischen Klerus und
Laien. Die Laien sollten nur fiir die weltlichen Dinge und die Kleriker fiir die
kirchlich-geistlichen Dinge zustindig sein. Die Armutshewegung bdumte sich
gegen eine Bevormundung des Laien durch den Klerus auf. Nach der Beto-
nung der fundamentalen Gleichheit aller Getauften und des allgemeinen
Priestertums der Gliubigen durch Martin Luther hielt das Trienter Konzil
und die nachtridentinische Theologie an einer Aufteilung zwischen der
lehrenden und der hérenden Kirche fest. Das Tridentinum und der Rémische
Katechismus unterschieden zwischen dem (hoheren) ehelosen Stand der
Kleriker und dem (niederen) ehelichen der Laien. Kirche wurde in der
Folgezeit als eine ,Gesellschaft von Ungleichen® verstanden. Diese Position
fand Eingang in das Kirchenrecht und dominierte bis zum Zweiten Vatikani-
schen Konzil. Die Ubernahme demokratischen Gedankenguts durch Laien im
19. Jh. und neue ekklesiologische Ansitze fithrten zu einer Neubesinnung auf
das Selbstverstindnis des Laien. Laientheologen wie Franz von Baader,
Friedrich Pilgram, Johann Joseph Gérres u. a. gehérten zu den ,Wegbereitern
heutiger Theologie“. Theologen wie Johann Adam Méhler und John Henry
Newman bahnten mit ihren ekklesiologischen Uberlegungen den Weg zu
einer neuen Verhéltnisbestimmung von Klerus und Laien. Die wachsende
Bedeutung katholischer Verbéinde und die Katholische Aktion verhalfen dem
Laien zu einer faktischen Aufwertung. Letztere unterstrich in besonderer
Weise die Sendung des Laien in die Welt. Allerdings wurde das Apostolat des
Laien verstanden als Teilhabe am Apostolat der kirchlichen Hierarchie.
Demgegeniiber sprach das II. Vatikanum den Laien selbst ein Apostolat zu,
das sich von dem Apostolat der ganzen Kirche herleitet, und bezeichnete die
Laien als ,wahre Apostel“. Die Communio-Ekklesiologie des Konzils lieB das
vorkonziliare Stindedenken in den Hintergrund treten. Allerdings stellte
auch das Konzil einen nicht nur graduellen, sondern auch wesensmiBigen
Unterschied zwischen allgemeinem und speziellem Priestertum fest. Vf.
anerkennt einerseits die Betonung der fundamentalen Gleichheit aller Gldu-
bigen und des Apostolates der Laien als Teilnahme an der Heilssendung der
Kirche durch das Zweite Vatikanische Konzil, kritisiert aber andererseits die
Aussagen iiber den Weltcharakter des Laien. Vf. stellt in den Texten des IL
Vatikanums und nachkonziliaren lehramtlichen Verlautbarungen das Bemii-
hen fest, den Laien nicht mehr nur negativ vom Kleriker abzugrenzen,
sondern positiv zu bestimmen. Doch gerade dabei gerdt man seiner Meinung
nach ,in eine nicht iiberwindbare Definitionsnot* (155).

Der systematische Teil befabt sich mit verschieden Versuchen von Theo-
logen unseres Jh.s (Yves Congar, Karl Rahner, Edward Schillebeeckx u. a.),
eine theologische Ortsbestimmung des Laien vorzunehmen. Karl Rahner
beispielsweise weitet dabei die Begriffe Amt und Klerus so aus, daB auch
Laien daran partizipieren. Und Edward Schillebeeckx bindet den Begriff Laie
stirker an seinen Ursprung, ndmlich an das Volk Gottes, so daB alle Christen
primir als Laien zu verstehen sind.

Vi kommt schlieBlich zu dem Ergebnis, daB die Grundfrage, was
der Laie letztlich sei, bis heute offen sei. Seiner Meinung nach sind
alle positiven Bestimmungen des Laien nicht tragfihig, Er schlieBt
sich dem Vorschlag an, auf den Begriff ,Laie” zu verzichten, und
pladiert dafiir, wieder auf die urspriingliche Bedeutung des ntl.
Wortes lads zuriickzugreifen und sie ernstzunehmen. ,Wenn wir
eine rechte Theologie des Volkes Gottes haben, ..., brauchen wir
keine Theologie des Laien.“ (S. 217).

Dieser These des Vf. ist sicher beizupflichten. Wiinschenswert
wire es aber gewesen, die theologische Frage nach dem Verhaltnis
zwischen allgemeinem und speziellen Priestertum weiter zu eror-
tern. Diese Frage ist fiir das Selbstverstindnis des Laien und fiir die
Beurteilung der vielfiltigen Dienste des Laien in der Gemeinde von
erheblicher Bedeutung. Wenn das Zweite Vatikanum von einem
nicht bloB graduellen, sondern auch wesensmibBigen Unterschied
zwischen allgemeinem und speziellem Priestertum spricht, dann
sollte dieser Frage auch im Hinblick auf das theologische Selbstver-
stdndnis des Laien nachgegangen werden. ;
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Dem V£ ist es vor allem in seinem ausfiihrlichen historischen
Riickblick gelungen, auf einen wunden Punkt der Ekklesiologie
aufmerksam zu machen und die Notwendigkeit weiterer theologi-
scher Diskussion dariiber aufzuzeigen. Das Buch ist jedem zu
empfehlen, der sich mit der Frage nach dem theologischen Selbst-
verstindnis des Laien auseinandersetzen will. Zur Erhellung des
Verhiltnisses zwischen Klerus und Laien im Spéitmittelalter sei
noch auf einen informativen historischen Beitrag aufmerksam
gemacht: Klaus Schreiner, Laienbildung als Herausforderung fiir
Kirche und Gesellschaft, in: Zeitschrift fiir historische Forschung 11
(1984) 257-354.

Lohne Karl Josef Lesch

Napidrkowski, Stanistaw Celestyn: Spor o Matke. Mariologia jako problem
ekumeniczny / The Debate about the Mother of Christ. Mariology as an
Ecumenical Problem. — Lublin: Redakcja Wydawnictw KUI (Universitats-
verlag der Katholischen Univ. Lublin) 1988. 188 S. (Teologia W Dialogu 3)

1985 wurde vom Okumenischen Institut der KUL (Kath. Univ.
Lublin) die Reihe ,Theologie im Dialog” begonnen. Der Vf. des
vorliegenden 3. Bdes ist der bekannte polnische Dogmatiker und
gegenwirtige Inhaber des Lehrstuhls fiir Mariologie an der KUL,
Prof. St.C. Napiérkowski. In seinen Arbeiten bringt er sein personli-
ches Engagement in den 6kumenischen Gesprichen - u.a. als
Mitglied der Internationalen Gemeinsamen rom.-katholisch / ev.-
lutherischen Kommission - zum Ausdruck.

Der tkumenische Aspekt zeigt sich auch in seinen Veroffentli-
chungen auf dem Gebiet der Mariologie, z. B. Le mariologue peut-il
étre oecumeéniste? in: Ephemerides Mariologicae, Madrid 22 (1972)
fasc. I-1II, 15-76; Le titre de ,Theotokos” dans la théologie protestan-
te actuelle, in: Ephemerides Mariologie 24 (1974) fasc. II-IV,
371-381; Ecumenismo, in: Nuovo dizionario di mariologia (a cura di
Stefano De Fiores e Salvatore Meo) Mailand 1985, Edizioni Paolone,
518-527. Ein weiteres Beispiel ist auch das hier zu besprechende
Buch, dessen Untertitel auf die ,,Mariologie als 6kumenisches Pro-
blem“ verweist.

Die Mariologie war bekanntlich nicht der Hauptgrund des refor-
matorischen Protestes. Jener grobe Streit um die Mutter des Herrn
wurde im 5. Jh. zum ersten Mal gefithrt und wurde dann im 16. Jh.
fortgefiihrt, als die traditionelle Mariologie sowie gewisse Formen
der Marienverehrung in Frage gestellt wurden. Wahrend der erste
Streit um die Mutter etwa 5 Jahre dauerte, so hilt der zweite nun
schon fast 5 Jh.e an. Nun stellt sich die Frage, inwieweit diese Zeit
zu einer Ausséhnung oder zu einer Verschirfung der Schwierigkei-
ten gefiithrt hat. Nach N. kann uns der Zeitraum von 1950 bis zum 2.
Vatikanischen Konzil am deutlichsten diese Frage beantworten.
Eine ganz auBerordentliche Bedeutung kommt hier dem Jahr 1950
zu. Das von Pius XII am 1. 11. 1950 verkiindete Dogma von der
Aufnahme Mariens in den Himmel war ein fiir die Protestanten
nicht weniger bedeutsames Ereignis als fiir die katholische Kirche.
Es fand ein lebhaftes Echo in der protestantischen Theologie und
zwang sie, einen konkreten Standpunkt zu beziehen.

Die ersten drei Kap. der vorliegenden Arbeit sind der Versuch einer
treuen und méglichst vollstindigen Darstellung des protestantischen mariolo-
gischen Denkens in den Jahren 1950-1964. Die katholische Mariologie wurde
dabei nur insoweit beriicksichtigt, als das fiir die richtige Einschitzung der
zeitgendssischen protestantischen europdischen Mariologie unter dem
Gesichtspunkt des Okumenismus notig war. Aus diesem Grund werden unter
dem Gesichtspunkt der Privilegien, der Sendung und der Verehrung Mariens
folgende Fragestellungen synthetisch erarbeitet:

- der Standpunkt der zeitgendssischen europdischen protestantischen
Theologen gegeniiber der Gottesmutterschaft, der Jungfriulichkeit, der Heilig-
keit und der Aufnahme der Mutter des Herrn in den Himmel (Kap. I),

— der Standpunkt der zeitgendssischen protestantischen Theologie gegen-
iiber der geistigen Mutterschaft Mariens, ihrer Vermittlerrolle und dem
Verhdltnis von Maria und Kirche (Kap: II),

~ das Problem der Marienverehrung im zeitgendssischen Protestantismus
und seine Stellung zur katholischen Konzeption des Marienkultes (Kap. III).

Um eine maximale Objektivitit seiner Untersuchungen zu erreichen,
wertete N. die Schriften von etwa 100 protestantischen Autoren aus. Dabei
sieht N. zwei Richtungen, eine Position des doppelten Protestes und eine
prinzipielle Position. Die Theologen der ersten Stromung protestieren sowohl
gegen den katholischen Standpunkt als auch gegen einige Aspekte des
prinzipiellen protestantischen Standpunktes. Die tiberwiegende Mehrheit der
Autoren nimmt nach N. einen prinzipiell kritischen und negativen Stand-
punkt gegeniiber der Mariologie und der Marienfrémmigkeit im Katholizis-
mus ein, Nur in einigen Punkten der Mariologie stimmen diese beiden

Strémungen iiberein. So bieten die ersten 3 Kap. ein farbiges Mosaik unter-
schiedlicher und manchmal vollig gegensitzlicher Ansichten der protestan-
tischen Theologie zum Thema der Mariologie.

Das folgende IV. Kap. versucht, zu einer Wertung zu kommen und geht
der Frage nach, inwieweit die mariologischen Ansichten der zeitgendssischen
europiischen protestantischen Theologen im Vergleich mit der katholischen
Mariologie ein Hindernis oder eine Hilfe im ékumenischen Dialog darstellen.
Mit diesem Ziel stellt der V. typische und untypische Aussagen beider
Theologien auf diesem Gebiet zusammen. Die erkannten Ahnlichkeiten und
Unterschiede zeichnen die Ebene ab, die den protestantisch-katholischen
skumenischen Dialog entweder erschweren oder aber erleichtern. Eine sach-
liche Einschitzung der Situation fithrt zur Feststellung, daB der ékumenische
Dialog auch auf diesem Feld um die Frage .sola scriptura®, ,sola gratia® und
solus Christus® geht. Es gibt Grund zur Annahme, daB die Ergebnisse der
Diskussion dann aus dem Streit um die Mutter einen Dialog iiber die Mutter
machen kénnen.

In diesem ProzeB kann das besprochene Buch von N. eine nicht
geringe Rolle spielen. Vor allem zwei Griinde sprechen dafiir: Es
enthilt eine bisher nicht angetroffene Synthese der 15jdhrigen
(1950-1965) Errungenschaften des protestantischen mariologischen
Denkens, und es bietet eine klare Antwort hinsichtlich der Lésung
des Problems Mariologie und Okumenismus. Diese Vorziige bilden
gleichzeitig ein gewisses Novum, das dieses Buch, das nicht zu einer
weiteren Polemik und Verhirtung der Standpunkte fithren méchte,
in den genannten ,Streit* einbringt. Es ist der Wunsch des Vf.s, zu
einem besseren Verstehen unserer protestantischen Briider beizu-
tragen und so eine Situation zu schaffen, die einen fruchtbaren
Dialog ermdglicht. N. verweist auf Vorurteile, in denen dem Gegner
unterstellt wird, was dieser niemals gedubBert hat. Er macht darauf
aufmerksam, daB die protestanische Dogmatik den Protestanten
erlaubt, mehr iiber die Mutter des Herrn zu sagen, als sie dies
gewthnlich tun, und wendet sich an die katholische Seite, bei der
gesunden Lehre zu bleiben und Spekulationen zu vermeiden.

Die Publikation dieses Buches im Marianischen Jahr wendet sich
an all diejenigen, die sich im Geiste des tkumenischen Dialogs der
Christen bemiihen, nicht nur selbst verstanden zu werden, sondern
auch diejenigen unter uns zu verstehen, denen die Frau, von der
Jesus Christus geboren wurde, nicht gleichgiiltig ist.

Lublin Stanistaw Rabiej

Gottesdienst - Weg zur Einheit. Impulse fiir die Okumene, hg. v. Karl
Schlemmer. - Freiburg, Basel, Wien: Herder 1989. 142 S. (Quaestiones
Disputatae, 122), kart. DM 32.—

Das vorliegende Buch gibt acht Vortrage wieder, die im Oktober
1988 auf einem Symposion mit dem Titel ,Liturgie und Okumene*
an der Univ. Passau gehalten wurden. Namhafte Vertreter der
Liturgiewissenschaft und ihr verwandter Disziplinen duBern sich zu
dem wichtigen Thema. Was das Thema ,Liturgie und Okumene*
anbelangt, so wird man dem Hg des Buches zustimmen miissen,
wenn er in seinem Vorwort ein ,6kumenisches Defizit im Bereich
der Liturgiewissenschaft® konstatiert (9). Das Symposion und die
nun erschienenen Vortrige sind somit einem wichtigen gegenwirti-
gen Aufgabenfeld der Liturgiewissenschaft gewidmet.

Wie nicht anders zu erwarten, sind die acht Beitrdge und ihre
Autoren tkumenisch breit gestreut (fiir Nichteingeweihte wiren
kurze Hinweise auf die einzelnen Autoren hilfreich gewesen).

Der Basler Altbischof AnTon HANcer erdffnet den Band durch einen
kurzen einfithrenden Beitrag mit der Frage ,Einheit durch Gottes-
dienst?” (11-18).

Es folgt ein Beitrag des schweizer reformierten Liturgiewissenschaftlers
Bruno BUrki zum Thema ,Die Bedeutung des liturgischen
Gebens und Nehmens unter den Kirchen® (19-33). Anhand von
fiinf geschickt gewihlten liturgiegeschichtlichen Beispielen wird das Phéno-
men liturgischen Gebens und Nehmens aufgezeigt und 6kumenisch gedeutet.

Der folgende Beitrag des lutherischen Liturgiewissenschaftlers Hans-
CurisTOPH ScHMIDT-LAUBER beschéftigt sich mit ,Konvergenzen katho-
lischer und evangelischer Agendenerneuerung’ (34-61) und
folgt dem positiven Tenor des Titels. Als eine der Konvergenzen wird die
Entstehung einer ,6kumenischen Liturgik” genannt (48).

Genau diesem Thema ist der anschlieBende Beitrag des romisch-katholi-
schen Liturgiewissenschaftlers AnceLus HAusLING gewidmet, der die Frage
aufgreift ,Was heiBit: Liturgiewissenschaft ist 6kumenisch?”
(62-88). Haubling setzt (wie man es bei ihm nicht anders erwartet) bei einer
Bestimmung der Liturgiewissenschaft als Theologie an, deren Thema die
Kirche als liturgiefeiernde ist. Der Liturgiewissenschaft ist bei dieser Begriffs-
bestimmung die kumenische Dimension schon von der Sache her vorgege-
ben. Zu Recht betont der Autor, dal} diese vorgegebene dkumenische Dimen-
sion oft nicht geniigend realisiert worden ist und die Liturgiewissenschaft
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deshalb 6kumenisch der ihr eigenen Sache hinterherhinkt. Als drei besonde-
re Aufgabenfelder im deutschen Sprachraum nennt Héubling abschlieBend
die Okumene mit dem Judentum, die Aufarbeitung unterschiedlicher liturgi-
scher Mentalitdten zwischen den Kirchen und die Herausforderung einer
doxologischen Gott-Rede in gottleerer Welt.

Vom deutschen Sprachraum auf die Weltkirche blickt der folgende Bei-
trag des Kapuziners WALBERT BUHLMANN, der das Thema ,Liturgie und
Okumene in weltkirchlicher Sicht* behandelt (89-102). Man ist
fiir diesen Beitrag besonders dankbar, da hier liturgie6kumenische Perspekti-
ven skizziert werden, die andere Faktoren und Probleme reflektieren als sie
von der Wirklichkeit der nordatlantischen Welt her in den Blick treten.

Eine spezifische liturgiebkumenische Perspektive greift der sich anschlie-
Bende Beitrag des lutherischen Ostkirchenkundlers Kari CHRISTIAN FELMY
unter dem Titel ,Gabe und Aufgabe der orthodoxen liturgi-
schen Theologie an die Kirchen des Westens® auf (103-122).
Felmy konzentriert sich auf Charakteristika russischer Liturgieerkldrungen,
die eine Korrektur liturgischer Entwicklungen im Abendland darstellen
konnen, so z.B. die Betonung des ,mysterium tremendum" und das Theopha-
nie-Motiv. Ein kurzer Beitrag iiber das gottesdienstliche Leben
evangelischer Kommunitaten schlieBt sich an (123-127).

Der Band wird abgerundet mit einem Beitrag von ERNsT CHRISTOPH SUTT-
NER, der noch einmal zum Kernthema zuriickkehrt, der ,6kumenischen
Dimension der Liturgie® (128-142). Suttner greift u. a. einige liturgie-
tkumenische Fundamentalien auf: alle kirchlichen Gemeinschaften nehmen
am sakramentalen Leben der Kirche teil (Taufe!); das Gotteslob der irdischen
Kirche stimmt in die himmlische Liturgie ein und schlieBt deshalb Gottes
Heilstaten an allen Gldubigen ein; alle liturgischen Gemeinschaften, in denen
das Gotteswort der Heiligen Schrift lebt, werden letztlich ,von Christus
prasidiert”; Friichte der Heiligkeit erwachsen aus den Gottesdiensten aller
Kirchen; Feier der Liturgie ist auch Vorwegnahme der endzeitlichen Vollen-
dung, in der alle Trennungen geheilt sein werden. Mit diesen Uberlegungen
gibt Suttner am Ende des Bandes ,Gottesdienst - Weg der Einheit* Titel und
Thema des vorliegenden Buches den notwendigen liturgietheologischen und
okumenischen Unterbau.

Die acht Beitrige werfen unter ganz unterschiedlichen Perspek-
tiven wichtige Fragen im Schnittpunkt von Liturgie und Okumene
auf, wobei besonders die konfessionelle Vielfalt der Perspektiven zu
begriifen ist. Natiirlich kann in einem ersten Buch zu diesem
Thema keinerlei Vollstindigkeit erreicht werden (man vermiBt z. B.
eine starkere Berticksichtigung der ganzen kumenischen Literatur
einerseits, sowie des liturgiebkumenischen Lebens in den Gemein-
den andererseits ~ erinnert sei hier nur an den Weltgebetstag der
Frauen, die Gebetswoche fiir die Einheit der Christen, gemeinsames
Taufgedéchtnis, 6kumenische Jugendkreuzwege und den skumeni-
schen Firbittkalender). Sicher wird das zweite Symposion in Passau
im Oktober 1990 weitere Themen, die im ersten Band nicht zur
Sprache kamen, aufgreifen. Das Aufgabenfeld ,Liturgie und Okume-
ne” verdient engagierte Weiterarbeit.

Auf einige kleinere Fehler und notwendige Erginzungen sei
noch hingewiesen:

S.9 Z.9f Die nichtidentifizierte Aussage stammt aus Teresa Berger,
Gottesdienst: Ort der Spaltung — Ort der Einheit, in: US 42 (1987), 74-88, hier
S. 79,

S.17, Z. 12: Es ist nicht einsichtlich, warum in einem deutschen Text ein
Ausdruck aus den (englischen) Lima-Texten franzgsisch wiedergegeben wird.

S.45 A.30 und S. 87 A. 41 wird dasselbe Werk zweimal unterschiedlich
falsch zitiert. Richtig muB es heiflen: Geoffrey Wainwright, Doxology (nicht:
Doxologie). The Praise of God in Doctrine, Worship and Life. A Systematic
(nicht: Semantic) Theology, London 1980. Das Buch liegt aulerdem in zwei
Neuauflagen vor: London 19822, New York 19842, — Uberhaupt vermiBt man
im vorliegenden Band eine Auseinandersetzung mit der breiten englischspra-
chigen Literatur zum Thema ,Liturgie und Okumene*, die diesen Themenbe-
reich ja schon viel linger bearbeitet als der deutschsprachige Raum.

S.73 letzte Z. von unten: Zu katholischen Liturgiewissenschaftlern mit
Kompetenz im evangelischen Bereich ist jetzt auch zu rechnen: Reinhard
MeDner, Die MebBreform Martin Luthers und die Eucharistie der Alten Kirche.
Ein Beitrag zu einer systematischen Liturgiewissenschaft (ITS 25), Innsbruck
1989.

§.74 A.27: Hier ist jetzt hinzuzufiigen: Irmgard Pahl, Die Feier des
Abendmahls in den Kirchen der Reformation, in: Hans Bernhard Meyer,
Eucharistie (GdK 4), Regensburg 1989, 393-440.

S.105 Z.25 mub heiBen: ,erhalten geblieben sind“, ebenso S.117 Z. 4f:
»aufgeldst sind und . . . verstanden werden.”

Durham, USA Teresa Berger

Aufklirungskatholizismus und Liturgie. Reformentwiirfe fiir die Feier von
Taufe, Firmung, BuBe, Trauung und Krankensalbung. Hg. v. FranzKohl-
schein. - St Ottilien: Eos 1989, IX, 238 S. (Pietas liturgica. Studia 6) geb.
DM 49,00

Die katholische Liturgiewissenschaft unternimmt seit geraumer
Zeit den Versuch einer Neubewertung der Liturgie des Aufkli-

rungskatholizismus. Seit der in dieser Hinsicht wichtigen Studie
von M. Probst iiber die Kindertaufe in der deutschen Aufklirung
(Trier 1981) hat man immer mehr Abschied genommen von der
Vorstellung, bei der Liturgie dieser Zeit handele es sich nur um
theologisch seichten ,Rationalismus’. Mittels umfangreicher Quel-
lenstudien sucht man nun nach historisch verantwortbaren Deute-
modellen. Der vorliegende Sammelband schlieBt sich diesem Unter-
fangen an und will zu einem priziseren Bild der Zeit beitragen.

Die vier Beitrdge des Bandes sind aus einem Bamberger Forschungskollo-
quium zum Thema ,Aufgeklirte Ritualien‘, das 1986 stattfand, hervorgegan-
gen. Eine weitere Tagung in Bamberg zur Liturgie der Aufkldrung galt 1990
den didzesanen Gesang- und Gebetbiichern.

,Die Liturgie der Bulle in der spiten deutschen Aufklirung. Eine
Studie zu den ,Beichtakten‘ im Rituale von Vitus Anton Winter® (S.
5-92) ist der Beitrag von Franz KoHLscHEIN iiberschrieben.

Anhand von Analysen der theoretischen Hauptwerke des siiddeutschen
Theologen und Liturgiereformers, durch Vergleiche mit Ausfithrungen von
(auch protestantischen) Zeitgenossen Winters und der Interpretation ausge-
wihlter liturgischer Texte kann V{. zeigen, daB ,SchriftgemiBheit, Lebensni-
he der Inhalte und sorgfiltige sprachliche Gestaltung® (89) Leitvorstellungen
fiir Winters Reformen sind. Sein ,Konzept' von BuBe ist theologisch fundiert:
»Dazu gehort die theologische Auffassung von Bule als andauerndem
Umkehrprozel in der Realitdt des Lebens, der dialogische Charakter der
Bubliturgie als Antwort auf die Einladung Gottes zur Umkehr und die innere
und dubere Teilnahme der Glaubigen durch die Vermittlung des Sinnes und
Aufbaus der BuBfeier und durch die Erméglichung gefithlsm#Biger Ergriffen-
heit.“ (ebd.) Entsprechend sachgerecht fillt die Reform der liturgischen
Formulare aus, die Vf. materialreich dokumentiert.

Dennoch bieten manche Feststellungen des Vf. Anlab zur Dis-
kussion. Das gilt etwa fiir die Behauptung, die Wissenschaft habe
sich mit Winters Rituale bislang nur kursorisch befaBt (6), was
angesichts der Arbeiten von A. Vierbach (1929) und J. Steiner (1976)
nicht {iberzeugt.

Unklar bleibt, warum der Begriff ,Belehrung’ nicht mit ,schu-
lisch' (15) in Verbindung gebracht werden darf, zumal wenn ,das
Modell Lehrer-Lernende fiir das Verhilinis des Priesters zum Volk
bestimmend® (85) bleibt und ,Liturgie ,die Bildungsschule’ der
Menschheit ist* (17, Anm. 40). Das Verhilinis von Souverdn und
Untertan des aufgekldrten Absolutismus schligt sich doch letztlich -
auch in der Liturgie nieder. Die historische Zeit prigt die Liturgie.

Die These, dall ,1830 die Phase des Experimentierens in den
Gemeinden ... beendet ist* (45), ist angesichts der Tatsache, daB
z. B. die Ritualien Wessenbergs spiiter (1831; 1833) erscheinen, nicht
haltbar.

Auch mag man sich dem Satz ,,Ab 1830 verliert die katholische
Aufkldrung in Deutschland die Unterstiitzung beim Episkopat” (88)
nicht anschlieBen, da es eine solche Unterstiitzung pauschal nicht
gegeben hat.

»Die Liturgie der Firmung im Rituale Ignaz Heinrich von Wes-
senbergs (1831)“ untersucht HansjoacHmM IGNaTzI (S. 93-152).

Neben einigen grundsitzlichen Bemerkungen zur Person und zum Rituale
Wessenbergs findet man zunéchst eine \Einordnung der Arbeit Wessenbergs
in den zeitgentssischen Kontext: Die Firmliturgie im Verstindnis der Aufkla-
rungszeit. U. a. werden die Werke so bekannter Liturgiker wie Pracher, Gall,
Selmar, Winter, aber auch eine Handschrift Blanchards untersucht. Die
Vielfalt der theologischen Ansitze und liturgischen Formulare der Zeit wird
deutlich, eine gute Hilfe fiir weitere Forschungen zur Liturgie der Aufkla-
rung. Das gilt auch fiir die Untersuchung des Firmungsformulars, das von
Wessenberg selbst stammt. Wieder wird bestitigt, wie diese Liturgiker einen
,Vermittlungsversuch‘ zwischen Tradition und Zeit unternehmen, dabei die
biblischen Urspriinge der Liturgie beriicksichtigen, die ekklesiologische
Bedeutung der Liturgie und damit die  liturgischen Rollen‘ neu gewichten
und schlieflich ganz grundsitzlich die Gestaltung der Liturgie, quasi eine
Jiturgische Asthetik’, entdecken.

Nicht zustimmen mag man Ignatzi dort, wo er, z. T. gegen die
eigene Begrifflichkeit ((Wessenberg-Rituale‘), den Beweis zu fithren
versucht, Wessenberg sei nur der Hg. des Rituale (vgl. 99). In der
Einleitung seines Buches will Wessenberg u. E. nur darauf hinwei-
sen, dab er Formulare anderer Autoren bearbeitet hat. Damit bleibt
er aber Vf. des Rituale. (Das Zitat von E. Keller [vgl. ebd.] bezieht
sich nicht auf das Rituale, sondern auf die gesamte Liturgiereform,
ist mithin fiir Ignatzis Argumentation keine Stiitze!)

Niheres wiiite man gerne iiber jene Reformbestrebungen, die
Wessenberg ,,schon zu Beginn seines Dienstantritts als Generalvi-
kar* (95) vorfand. Gleiches gilt fiir den Hinweis auf eine fiir 1834
geplante dritte Auflage des Rituale Wessenbergs (vgl. 98). Dies
konnte ein neues Licht auf den Anfang und das Ende der Aufkla-
rungsliturgie werfen.
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Lohnend ist die Zusammenstellung der zeitgendssischen Bespre-
chungen des Wessenberg-Rituale (vgl. 105ff), iiberhaupt ein literari-
sches Genus, das man fiir diese Zeit noch stidrker beachten sollte.
Allerdings miiite wohl noch mehr beriicksichtigt werden, welche
Rezension aus dem Umfeld Wessenbergs kommt und welche
nicht.

In Anm. 170, und nicht nur dort, vermissen wir einen Hinweis
auf die von U. Speckamp (FDA 103 [1983] 207ff) entwickelte These,
Wessenberg sei es in seinem Schaffen um eine ,Vervollkommnung
der Menschheit auf Gott hin durch das Schéne gegangen.

Ein Aufsatz von MANFRED ProsstT handelt iiber ,Das ,Deutsche
Ritual‘ von Ludwig Busch” (1803, 1810, 1824) (S. 153-180).

Vf. untersucht die Riten der Kindertaufe, der Trauung und der Letzten
Olung. Er will zeigen, daB der Liturgiker Busch ,als erster einen gangbaren
Weg zwischen bloBer Ubersetzung und revolutionidrem Neuentwurf gegangen
[ist] ..., indem er das Neue organisch mit der Tradition verbinden wollte.*
(172)

In mehreren Randbemerkungen und Anmerkungen finden sich
bei Probst Hinweise zum Verhéltnis Buschs zum Protestantismus,
iiber das weiter nachzudenken sich lohnen wird. Vf. weist darauf
hin, dall Busch im protestantischen Erlangen mit dem dortigen
Superintendenten Seiler, selbst Liturgiker mit entsprechenden
Publikationen, Kontakt gehabt haben muB. Gibt es hier mehr als
nur das gesellschaftlich Unumgingliche, quasi eine (anfanghafte)
,Okumene'? Und iiber Probst hinaus gefragt: Wie ist es damit
generell in der Aufkldrung bestellt?

Einen Beitrag tiber ,Das Rituale im Bereich des Josephinismus*
legt Hans HOLLERWEGER vor (S. 181-199).

Fiir die Zeit des Josephinismus stellt er als Folge rigiden staatlichen
Reglements im Bereich des Rituale keine wesentlichen Neuerungen fest,
sondern beobachtet vielmehr ein Festhalten an Rituale Romanum und Di6ze-
sanagenden. Mit dem Tode Josephs II. (1790) &ndert sich das. Ein Bischof soll
bei seinen Visitationen bis zu sieben verschiedene Riten vorgefunden haben
(vgl. 190). Vi untersucht den Tauf- und Krankensalbungsritus (von 1805) des
Linzer Bischofs Joseph Anton Gall und erldutert die Salzburger Bemithungen
um ein neues Rituale. Fiir Galls Texte hebt Vf zu Recht ,ihre biblische
Orientierung, ihre gewédhlten Formulierungen, ihre sparsamen Belehrungen
und ihre Riicksichtnahme auf pastorale Erfordernisse in Sprache und
Umfang® hervor (197).

V£ hat schon mehrfach auf die angebliche ,Konzeptlosigkeit‘ der
josephinischen Gottesdienstreform hingewiesen. Kénnte man diese
Reform nicht auch, wenigstens partiell, anders lesen, indem man
etwa in der ,,Handhabe gegen Sonderriten und Volksbrauche® (182)
den Versuch sieht, Liturgie und Brauchtum wieder auf das Wesent-
liche zuriickzufithren? Eine Neuorientierung bzgl. der Benediktio-
nen am Rituale Romanum gegen ,private Sammlungen . . ., die ein
reiches Angebot von Benediktionen und Exorzismen enthielten”
(182) ist in sich ja nicht konzeptlos. (Damit wire dann noch kein
Urteil iiber die konkreten ReformmaBnahmen gefillt!)

Auch andere Kennzeichen der liturgischen Reformbiicher der
Zeit kann man anders beurteilen. So wiirde Rez. gegen den Vorwurf
einer offenbar negativen ,Modesprache’ der Aufklirungszeit (vgl.
194) bzw. den Vorwurf der sprachlichen Weitschweifigkeit (vgl. 196)
eher mit Probst das ,,BewuBtsein der spiten Aufklarung fiir die hohe
Bedeutung der Sprache” (159) betonen. Aber hier liegt wohl noch
ein Forschungsdesiderat vor.

Ein Summary (vgl. 201f), umfangreiche Literaturverzeichnisse
(bei denen man allerdings gerade bei der Literatur der Aufklirung
fiir Standortnachweise dankbar gewesen wire; S. 203-224) und von
Cl. Wenrie besorgte (nicht immer befriedigende) Register (S.
227-238) beschlieBen das Werk.

Leider fallen eine Reihe kleinerer Unkorrektheiten auf.

Als Korrigenda vermerken wir: statt ,Ehrensberger* (vgl. 15, Anm. 32; 53,
Anm. 122) mubB es ,Ehrensperger’ heiBen; 49, Anm. 119: A., nicht J. H.
Theiner; Wessenberg war Generalvikar ab 1802, nicht ab 1800 (94); statt
;Sacramentarium seu Rituale. Ecclesie et Dioecesis constantiensis’ (97, Anm.
12) muB es heiBen ,Sacramentarium seu Rituale Ecclesiae et Dioecesis
Constantiensis’; das Rituale von Krocer (ebd.) ist laut Vorwort auf 1812 zu
datieren; nicht ,joseph’, sondern Johann Peter Blanchard (120); Wessenberg,
Ritual nach dem Geiste und den Anordnungen (nicht: Anforderungen) der
katholischen Kirche (vgl. 206); S. Merkle sollte man im Lit.verzeichnis nicht
unter Freudenberger suchen miissen; V. A. Winter, Ritual mit stetem Hin-
blick (micht: Blick) auf die Agenden der Protestanten (vgl. Inhaltsverzeichnis);
F. Kohlschein, Liturgiegeschichte als Liturgiekritik, 238-264 statt 1-28.

Insgesamt handelt es sich beim vorliegenden Band um einen
interessanten und materialreichen Beitrag zur Liturgie der Aufkli-

rungszeit, der zeigt, daB die Diskussion um diesen Abschnitt der
Liturgiegeschichte nach wie vor offen ist.
Miinster Benedikt Kranemann

Kalde, Franz: Authentische Interpretationen zum Codex Iuris Canonici.
Responsiones authenticae PCI, i.e. Collectio responsionum a Pontificia
Commissione Codici Iuris Canonici authentice interpretando annis
1984-1989 datarum. — Metten: Abtei-Verlag 1990. 56 S. (Subsidia ad ius
canonicum vigens applicandum, 1).

Ein von einem deutschen Vi deutsch-lateinisch konzipiertes
Hilfsmittel zur kirchenrechtlichen Arbeit, das die Texte der ersten
23 authentischen Interpretationen wiedergibt, die von der PCI nach
Erlah des CIC /1983 verdffentlicht wurden.

K. referiert die Te x te (unter Angabe der Textvarianten in den verschie-
denen offiziellen Publikationsorganen), gibt eine deutsche Ubersetzung
mit eigenen deutschsprachigen Summarien, zitiert die deutsche Fassung
eventuell in der Interpretation erwihnter Canones in FuBnoten. Es folgt eine
Bibliographie, die jeweils die Fundorte fiir den Abdruck der Interpreta-
tionen in anderssprachigen Publikationen nachweist, danach Literatur und
gegebenfalls als ,Notabilia“ andere kirchenamtliche Dokumente zur Sache.

Ein Autorenregister, ein Stichwortverzeichnis (lateinisch), ein Sachver-
zeichnis (deutsch) und ein Canones-Register, das neben den betroffenen und
zitierten Canones solche nennt, die sachlich dazugehéren, vervollstindigen
das Heft.

K. hat eine vorziigliche Idee gehabt. Es ist sehr zu wiinschen, daf
seine Sammlung in gleicher Art fortgesetzt wird, Am besten wire im
Hinblick auf eine Fortschreibung der Bibliographie und auf die
Aktualitét eine Loseblatt-Fassung,

Miinster Klaus Liidicke

Carlotti, Paolo: Storicita e morale. Un indagine nel pensiero di Alfons Auer. —
Roma: Libreria Ateneo Salesiano (LAS) 1989. 162 S. (Biblioteca di Scienze
Religiose, 86) kart Lit 20.000
Weitgehend unbemerkt von der deutschen Theologie hat sich in

den letzten gut 20 Jahren in der christlichen Ethik Italiens ein
erheblicher Wandel vollzogen. Der EinfluBl der sog. moraltheologi-
schen Erneuerung im deutschsprachigen Raum, vorab der in Rom
wirkenden Professoren K. Demmer, J. Fuchs und B. Haring, aber
auch anderer Forscher wie A. Auer, F. Bickle, B. Schiiller usw. war
dabei von erheblicher Bedeutung. Zeugnis davon gibt die vorliegen-
de Untersuchung der Uberlegungen Auers zu ,Geschicht-
lichkeit und Moral*.

In drei Schritten - einer phinomenologischen Erhebung des geschichtli-
chen Wesens des Menschen, der Einordnung der Ethik in diesen geschichtli-
chen Horizont, in den sie nicht nur ordnend eingreift, sondern von dem sie
auch geprigt wird, sowie des theologischen Verstdndnisses dieser Dynamik
als einer heilsgeschichtlich dynamisierten Entwicklung — wird die ,,autonome
Moral“ Auers als wesentlich geschichtliche ausgewiesen. Als heilsgeschicht-
lich geprdgte vermag sie aber auch Geschichte zu gestalten, wofiir die
konkretisierenden Studien Auers zur Berufs- wie zur Umweltethik die prakti-
sche Gegenprobe liefern.

Auers Denken, das in den letzten Jahren so oft zu einem
klarenden Diskurs in der Moraltheologie beitrug, hat hier eine
m. W. erste umfassende Wiirdigung gefunden, der man gerade auch
um einer ideologiekritischen Moraltheologie willen eine gute Auf-
nahme wiinschen méchte.

Miinster Franz Furger

Medizinische Ethik und soziale Verantwortung, hg. v. Odo Marquart /
Eduard Seiler / Hansjiirgen Staudinger. - Miinchen / Paderborn:
Fink / Schoningh 1989. 92 S. (Ethik der Wissenschaften, Bd 8), kart. DM
19.80
Dieser neue Band der Reihe ,Ethik der Wissenschaften“ enthilt

die Vortrdge und eine Diskussionsbilanz der Tagung ,Medizinische

Ethik und soziale Verantwortung“, die vom 1.-3. Juli 1986 von der

Werner-Reiners-Stiftung in Bad Homburg veranstaltet wurde.

Gegenstand dieser Tagung waren ethische Fragen aus dem sozial-

medizinischen Bereich.

Der erste Beitrag von Cur. V. FERBER zum Verhiltnis von professionalisier-
ter Medizinkultur und Laienkultur nennt zunichst als Erklarung fiir die
gesellschaftliche Anerkennung der professionalisierten Medizin, die sich seit
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dem 19. Jh. zunehmend stirker herausbildet, die grundsétzliche Bevorzugung
technischer Lésungen von Alltags- und Lebensproblemen sowie die hohe
Leistungsfahigkeit dieser Medizin, die Menschen an soziale Erwartungen
anzupassen und ihr soziales Uberleben zu sichern und zu verbessern (22). VI
weist dann aber auf, wie trotzdem die Laien- und Selbsthilfe bis heute nicht
nur ein unverzichtbarer Bestandteil der Gesundheitsversorgung geblieben ist,
sondern dariiber hinaus im Zusammenhang mit alternativen Medizinformen
immer mehr auch kritische Funktion gewinnt. Sie weist auf psycho-soziale
Bediirfnisse der Patienten hin, die in der professionellen Medizin weitgehend
unerfiillt bleiben und ausgespart werden. Hier sieht Vf. Ansatzpunkte fiir den
notwendigen Dialog zwischen Medizin- und Laienkultur (27).

Der Einflub der M e di e n auf die Erwartungshaltung der Patienten ist das
Thema des Beitrags von CHR. STAEHR. Kritik der Medien an der Medizin und
Medienschelte von seiten der Medizin héufen sich seit den 60er Jahren.
Vorwiirfe, die Medien seien fiir das zerstérte Vertrauen zwischen Arzt und
Patient verantwortlich, versucht Vf zunéchst durch eine Differenzierung der
Qualitét der einzelnen Medien zu relativieren. Dariiber hinaus aber sieht er
in der kritischen Betrachtung der Medizin ein notwendiges Korrektiv falscher
Autorititsgldubigkeit. Sie gehoére mit zur Beobachtungspflicht der Medien.
Uberdies komme die in den Medien geduBerte Kritik zum groBen Teil aus
dem Bereich der Medizin selbst, so daB die Medien hier nur Multiplikatoren
seien. Letztlich sieht Vf die Rolle der Medien in einem demokratischen
Korrektiv an einer auf hierarchische Verhilinisse aufgebauten Arzt-Patient-
Beziehung (41).

Es folgen zwei Beitrige zur ethischen Bewertung érztlicher Zwangsbe-
handlungen. Der erste Beitrag von H. Kot iiber Zwangsmafinahmen
vorallem im Bereich der Psychiatrie kldrt zundchst die rechtlichen
Grundlagen. Schon hier zeigt sich die Schwierigkeit, eingeschrénkte Willens-
freiheit, die Voraussetzung fiir Zwangsbehandlung ist, konkret festzumachen.
Viin diskutiert diese Frage anhand einer Reihe von Krankheitsbildern wie
Selbstmordabsicht, Sucht, Affekt- und Hirnleistungsstérungen sowie endoge-
nen Psychosen. Der Beitrag schlieBt mit einer Uberlegung zur Frage mensch-
licher Willensfreiheit, in der Vfin auf die Verschranktheit von Freiheit und
kausaler Determiniertheit hinweist. Der zweite Beitrag von H.-L. SCHREIBER
befaBt sich allgemeiner mit ethischen und rechtlichen Proble-
men der Zwangsbehandlung. Ausgehend von dem fundamentalen
Recht auf Selbstbestimmung sind Zwangsbehandlungen aus zwei Griinden
erlaubt. Der erste Grund besteht darin, andere Menschen oder die Allgemein-
heit zu schiitzen. In diesem Fall hat das Selbstbestimmungsrecht an den
Rechten der anderen seine Grenze. Der zweite Grund besteht darin, den
Betreffenden selbst zu schiitzen. Dies trifft jedoch nur bei psychisch Kranken
zu, deren Entscheidungsfihigkeit beeintrachtigt ist. Hier ist das Wohl des
Patienten dem Recht auf Selbstbestimmung vorzuziehen. Nur dem prinzipiell
verniinftigen Subjekt ndmlich wird das Recht auf Selbstbestimmung zuge-
standen, dann jedoch auch, wenn es faktisch unverniinftig handelt. Ahnlich
wird im Fall von BewuBtlosigkeit nach dem Grundsatz mutmaBlicher Einwil-
ligung im Interesse des Patienten verfahren. Interessant ist in diesem Zusam-
menhang die Unterscheidung zwischen vermeintlichem voritbergehenden
und wahrem Willen des Patienten (71). Ein weiterer Fall moglicher Beschnei-
dung des Selbstbestimmungsrechts liegt beim Suizidversuch vor. Dab beim
Suizidenten die Rettungspflicht rechtlich erst beim Eintritt von Bewubtlosig-
keit gegeben ist, halt V£, fiir verfehlt (72). Nur der Suizid, der auf klarer freier
Selbstbestimmung beruht, darf nicht behindert werden. Allgemein aber ist
davon auszugehen, dab er auf einer Not- und Ausnahmesituation beruht, in
der die Entscheidung beeintrichtigt ist. Im Zweifel ist immer einzugreifen.
Insgesamt wird auch in diesem Beitrag deutlich, wie schwierig eine genaue
Differenzierung und Beurteilung der konkreten Fille ist — so laBt sich letztlich
bei der Feststellung eingeschrankter Willensfreiheit nur auf eine durch-
schnittliche alltigliche Verniinftigkeit des Menschen rekurrieren (was auch
immer das ist) -, wobei nach Vf. die Arzte mehr die Fiirsorge betonen als die
Juristen, also eher geneigt sind, Unfihigkeit zur freien Willensentscheidung
anzunehmen.

Zusammenhinge von medizinischen Entscheidungen und gesellschaftli-
chem Rahmen legen die Frage nach den idealtypischen gesell-
schaftlichen Vorstellungen vom Menschennahe, die das medi-
zinische Handeln leiten. Dieser Frage widmet sich der letzte Beitrag von
E. SenLER. Gegenwirtig ist diese Frage durch Gen- und Fortpflanzungstechnik
wieder besonders aktuell geworden. DaB potentiell leidvolles Leben nicht
akzeptiert wird, ist jedoch — wie V{. aufweist - ein die Geschichte durchgén-
gig begleitendes Problem. Die Entscheidung fiir oder gegen das ungeborene
Kind ist nie wissenschaftlich begriindbar, sondern begriindet sich immer von
der jeweils herrschenden Vorstellung vom schonen und guten Menschen.
Auch heute zeigen sich Tendenzen, das Interesse der Nachgeborenen dahin-
gehend zu definieren, daf ihnen ein Leben in Not und Elend erspart werden
soll. Dabei liegt das Problem darin, daB sich, je mehr die Medizin Garantien
fiir ein schénes und gedeihendes Kind geben kann, um so mehr die Abwehr
gegen behindertes Leben verstirkt, und um so mehr die tief verwurzelten
Angste als Vorgaben aus der Menschheitsgeschichte Platz greifen (85). Wir
sind - so Vf. — nur wenig darauf vorbereitet, daB die Utopien der Geschichte
heute Wirklichkeit werden kénnen. Der Beitrag macht deutlich, wie wichtig
es ist, sich der in der Geschichte wirksamen Wiinsche der Menschen zu
vergewissern, um nicht leichtfertig zu meinen, wir wiirden den Versuchun-
gen moderner Technik schon nicht erliegen.

Der Band gibt einen ersten Einblick in einige ethische Fragestel-
lungen, die aus der gesellschaftlichen Eingebundenheit der Medi-

zin, aber auch aus dem zunehmenden BewubBtsein der Miindigkeit
des Patienten resultieren. Die Beitrédge erarbeiten jeweils die ethi-
sche Frage und weisen vor allem die Schwierigkeit und Unméglich-
keit glatter Losungen auf. Insgesamt zeigt sich, wie sehr ein Dialog
zwischen Medizin und philosophischer Ethik und Anthropologie
not tut, um iiber die Fakten hinaus und unter ihrer Voraussetzung
das normative Vorverstindnis in sozialmedizinischen Entscheidun-
gen zu retlektieren.

Paderborn Stephan Ernst

Endres, Josef: Gemeinwohl heute. — Innsbruck-Wien: Tyrolia 1989, 216 S.,
DM 29.80

Fiir seine letzte groBe Veroffentlichung hat sich Josef Endres
(1906-1989), emerit. Prof. an der Alfosiana in Rom, das Ziel gesetzt,
die Lehre vom Gemeinwohl im Hinblick auf heutige Fragestellun-
gen zu deuten. E. legt zunéchst die traditionelle Lehre von Gemein-
wohl und die Diskussionen iiber diese Lehre innerhalb der katholi-
schen Sozialphilosophie dar. Zutreffend stellt er die Umwelt- und
die Nord-Siid-Problematik als groBe Gemeinwohlherausforderun-
gen der Gegenwart heraus.

E. bleibt trotz seines Bemiihens, die traditionelle Lehre fiir heute frucht-
bar zu machen, wohl zu sehr einer neuscholastischen Begriffswelt und
Argumentationsweise verpflichtet, die — trotz gegenteiligen Selbstanspruchs ~
nicht allen Menschen guten Willens unmittelbar einsichtig ist. Um die
Aktualitit und Bedeutung des Gemeinwohlgedankens der kath. Soziallehre in
der heutigen Gesellschaft zu verdeutlichen, diirften selbst innerhalb des
katholischen Raumes andere Argumentationsweisen erforderlich sein. Das
relativ starke Verhaftetsein in traditionellen Argumentationsformen und
Denkmustern wird z. B. daran deutlich, wenn er vom ,Staat“ spricht und
indirekt den Eindruck erweckt, hier kénne noch ein Monarch das Gemein-
wohl durchsetzen. Heute wiire es sinnvoll, konsequent den Staat als demokra-
tische Kooperation, als Verein aller Staatsbiirger, zu denken und die gesamte
Argumentation von daher zu entfalten. Das traditionelle Denken wird ebenso
deutlich, wenn E. bei der Frage der Emanzipation der Frau, diese ermahnt,
die Aufgabe als Mutter und im Haushalt nicht zu vernachlissigen. Immerhin
hat bereits das 2. Vatikanum gerade auch die Verantwortung des Vaters fiir
die Erziehung herausgestellt (Gaudium et spes Nr. 52).

E. gibt in seinem Buch einen guten Uberblick iiber die traditio-
nelle Lehre vom Gemeinwohl, seine Darlegungen bleiben aber
hinsichtlich der Moglichkeiten einer christlichen Sozialethik in der
heutigen pluralistischen Gesellschaft begrenzi.

Miinster Joachim Wiemeyer

Rennstich, Karl: Korruption. Eine Herausforderung fiir Gesellschaft und
Kirche. — Stuttgart: Quell-Verlag 1990. 279 S., kart DM 32,00

Durch langjihrige Erfahrungen in Entwicklungslindern beein-
fluB, hat sich der evangelische Theologe die Aufgabe gestellt, das
Phianomen der Korruption zu beschreiben und es theologisch zu
deuten. Mit Recht weist er daraufhin, daB Korruption eines der
Haupthindernisse der wirtschaftlichen und sozialen Entwicklung
ist, was in der entwicklungspolitischen Debatte nicht ausreichend
beriicksichtigt wird. In der wissenschaftlichen, der éffentlichen und
politischen Diskussion kommt dieser Aspekt zu kurz und ist eher
ein ,, Tabu". Dies gilt auch fiir ethische Schriften, die diesem Phéno-
men keinen oder nur geringe Bedeutung zumessen.

R. versteht unter Korruption Macht- und AmtsmiBbrauch von Politikern
und offentlich Bediensteten, Bestechung von Politikern, Richtern usw.,
Amterpatronage und Vetternwirtschaft bei der Vergabe staatlicher Stellen.
Diese Erscheinungsformen werden anhand einer Fiille historischer und zeit-
gendssischer Beispiele der Korruption dargelegt, wobei in unter-
schiedlichen Systemen der Antike, in mittelalterlichen Feudalgesellschaften,
marktwirtschaftlich ausgerichteten Staaten, aber auch im real existierenden
Sozialismus wie im Nationalsozialismus Korruption zu finden ist. Dies gilt
nicht nur fiir Politik und Wirtschaft, sondern auch fiir Kirchen verschiedener
Konfessionen.

Diese Erfahrung der Korruption als iiberzeitliches Phanomen legt nahe,
sie in der Wesensnatur des Menschen verankert zu sehen, zumal bereits der
Ausdruck ,Korruption® mit dem in der Theologiegeschichte gebrauchten
Wort fiir Ur- oder Erbsiinde (neben peccatum originale) ,corruptio®
verwandt ist. Korruption ist auch im Umfeld und zwar nicht als Begriff direkt,
aber in verschiedenen Erscheinungsformen in den Schriften des Neuen und
Alten Testamentes ein Thema. Im AT sind vielfiltige Erscheinungsformen der
Korruption geschildert, die von der prophetischen Kritik als Abfall von Gott
gedeutet wurden und ihre Anklage hervorrief. Im NT wird an verschiedenen
Stellen geschildert, wie Jesus versucht, Korrumpierte zu bekehren, z. B.
Zbllner oder mit der Tempelreinigung gegen die Korruption vorzugehen.
Letztlich wird er mit Hilfe der Bestechung eines Jiingers selbst zum Opfer der
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Korruption. Auf der Basis dieser Tradition der biblischen Botschaft sieht der
Vi die heutige Aufgabe der Kirche darin, das 6ffentliche BewubBtsein zu
schirfen und gegen Korruption vorzugehen.

Die eigentlichen aus sozialethischer Sicht interessanten Seiten
der Korruption werden in diesem Buch nicht verfolgt: Eine christli-
che Sozialethik, die um die Gebrochenheit der Menschen weill und
damit ihre Anfilligkeit fiir Korruption kennt, miilite fragen: Wie
koénnen wir die gesellschaftlichen Regeln, Strukturen, Institutionen
usw. so einrichten, dab sie den Menschen moglichst wenig den
Versuchungen aussetzen? Das AusmaB von Korruption in einer
Gesellschaft schwankt im internationalen Mab sehr stark, so daB die
Mechanismen herausgestellt werden miiliten, die die Versuchung
zur Korruption verringern: dies wiren z. B. weitgehende demokrati-
sche Transparenz offentlicher Vorginge, Besoldungssysteme fiir
Beamte und Justiz usw., die einen der Korruption iiberfiithrten
Beamten oder Richter um den Ertrag seiner Lebensarbeit bringen,
steuerliche Behandlung von Bestechungsgeld, Lieferbindung von
Entwicklungshilfegeldern usw. Damit bleibt der letztlich entschei-
dende Teil unausgefiillt, weil R. keine gesellschaftlichen Strukturen
beschreibt, die die Korruption mdoglichst gering halten konnen,
indem sie moglichst wenig Menschen unmenschlichen Versuchun-
gen aussetzen.

Miinster Joachim Wiemeyer

Zevkliler, Aydin: Nichteheliche Lebensgemeinschaft nach deutschem und
tiirkischem Recht, unter besonderer Beriicksichtigung der geschichtli-
chen Entwicklung, — Wiirzburg, Altenberge: Echter u. Telos 1989. 158 S.
(Wiirzburger Forschungen zur Missions- und Religionswissenschaft, hg.
von Adel Th. Khouryu. Ludwig Hagemann. 2. Abt.: Religionswissen-
schaftliche Studien 12), kart. 34,80 DM

Es liegt in der Logik des islamisch-christlichen Dialogs, dab die
Untersuchung der Gemeinsamkeiten, aber auch der trennenden
Momente der beiden Religionen und Kulturen nicht im rein theolo-
gischen Bereich haltmacht, sondern auch die ethnischen, 6konomi-
schen, politischen und nicht zuletzt auch die rechtlichen Aspekte
der beiden Systeme untersucht und beschrieben werden. Mit der
vorliegenden Arbeit ist in dieser Hinsicht ein Anfang gemacht
worden, der insofern von besonderer methodischer Bedeutung und
von religionswissenschaftlichem Interesse ist, als hier nicht nur die
Differenzen zwischen zwei rechtlichen Systemen dargestellt wer-
den, sondern auch die Interaktion von zwei religivsen Normsyste-
men mit jeweils einer sdkularisierten Gesellschaft thematisiert wer-
den. So verbirgt sich denn hinter dem niichtern juristischen Titel
des zu rez. Buches mehr als eine zivilrechtliche Darstellung. Es geht
vielmehr um die Frage, wie sich eine staatliche Institution gegen-
tiber der Tatsache verhilt, daB Menschen aus unterschiedlichen
Griinden gegen eine bestimmte Norm verstoBen. Dabei werden
zugleich auch die Unterschiede zwischen den Verhiltnissen in der
Tiirkei und in der Bundesrepublik deutlich.

Im einzelnen geht es um die folgende Frage: Der tiirkische wie der
deutsche Staat fordern von ihren Biirgern, daB sie ihr Zusammenleben als
Mann und Frau vor einer staatlichen Imstitution notifizieren. In beiden
Liandern gibt es Biirger, die der Meinung sind, daB dies keine Aufgabe der
Behorden sei, oder die sich bestimmten diesheziiglichen gesetzlichen Rege-
lungen nicht beugen wollen. Die Griinde kénnen unterschiedlich sein. In
Deutschland verliert vielleicht einer der Partner eine Rente, in der Tiirkei ist
das gesetzlich vorgeschriebene Alter der Partner noch nicht erreicht. In
diesen Fiillen findet ein ,freies" Zusammenleben statt. Da derartige nichtehe-
liche Verbindungen in der Bundesrepublik immer hdufiger vorkommen, sind
hier eine Reihe von gesetzlichen Regelungen geschaffen worden, die in der
Arbeit vorgestellt werden. In der Tiirkei verkompliziert sich die Situation
dadurch, daB von zahlreichen Paaren eine religiose Form der EheschlieBung
gewihlt wird, die auf die staatliche Anerkennung ihrer Verbindung verzich-
ten. DaB deutsche Geistliche derartige Verbindungen kirchlich sanktionieren,
soll ebenfalls vorkommen. Es liegen dariiber jedoch keine gesicherten Daten
vor. Die tiirkischen Gesetzgeber waren angesichts der groBen Zahl derartiger
Ehen gezwungen, in immer kiirzeren Abstinden diese Verbindungen und die
aus ihnen resultierenden Kinder durch Gesetz zu legalisieren. Der Unter-
schied zwischen der Situation in der Tiirkei und in der Bundesrepublik
Deutschland ist demnach nur ein gradueller. Die Antworten der staatlichen
Normensysteme sind vergleichbar. Beide Systeme reagieren auf die mangeln-
de Akzeptanz ihrer Vorschriften mit elaborierten Ausnahmeregelungen.

Die vorliegende Arbeit, der man eine konsequentere Anwen-
dung der Umschrift tiirkischer Termini gewiinscht hitte, stellt die
Gemeinsamkeiten und die entsprechenden Unterschiede zwischen
beiden gesetzlichen Verfahren und ihre historische Entwicklung in
einer klaren und auch dem Nicht-Juristen verstindlichen Sprache

dar. Sie gibt dariiber hinaus einen interessanten Einblick in einen
bemerkenswerten Aspekt der tiirkischen Rechtsgeschichte.

Miinster Peter Heine

Kleber, Hermann: Gliick als Lebensziel. Untersuchungen zur Philosophie des

Gliicks bei Thomas von Aquin. — Miinster: Aschendorff 1988. XXVII, 328

S. (Beitrige zur Geschichte der Philosophie und Theologie des Mittel-

alters, N.F. Bd 31) kart. DM 98.—

Durch méglichst textgetreue Studien der Abhandlungen des
Thomas von Aquin iiber das Gliick leistet das vorliegende, als Diss.
an der Univ. Trier angenommene Werk einen definitiven Beitrag
zur philosophischen als auch theologischen Beschiftigung mit der
Gliicksfrage. Ohne EinbuBen an historischer Objektivitit wird das
ganze Buch von einem Interesse an der aktuellen Fragestellung
belebt; dazu gehort eine Fiille an Literaturhinweisen.

»Die vorbildliche Leistung des Thomas von Aquin“ sieht K.
darin, ,die Frage nach dem Gliick des Menschen neu gestellt; aber
die traditionelle Antwort der christlichen Theologie nicht aufgege-
ben, sondern sie um den Ertrag einer heidnisch-antiken Philosophie
des Gliicks bereichert zu haben® (10).

Der Aufbau des Buches basiert auf der Chronologie der einzelnen
Abhandlungen des Thomas zum Gliicksthema. Insgesamt kommen Abhand-
lungen iiber Gliick in 6 Werken vor. V{. ist bemiiht, jede Abhandlung in ihrem
jeweiligen Kontext zu betrachten als auch ihre Besonderheiten herauszustel-
len. Der thematische Ablauf des jeweiligen Kap.s entspricht den Eigenheiten
der behandelten Schrift. Dazu gehort sowohl eine Gliederung als auch eine
fortlaufende Darstellung der Behandlung; auBerdem werden literarische
Gesichtspunkte, Ansitze und pointierte Vergleiche mit anderen Behandlun-
gen (ohne aber eine Gesamtschau anzustreben) dabei beachtet, sofern sie
relevant sind. Jede Einzelstudie schlieBt mit einer Zusammenfassung ab.
Nach den Einzelstudien ist zum AbschluBl ein vielseitiges Kap. mit der
Uberschrift ,Ergebnisse, UUberblicke und Ausblicke* beigegeben. Hier findet
man nicht nur Ergebnisse der Einzeluntersuchungen zusammengefaBt, son-
dern Einordnungen der Position des Thomas in die Geschichte der Theologie,
der Philosophie sowie, vor allem, der Literatur (wobei besondere Aufmerk-
samkeit dem Rosenroman und Dante geschenkt werden) und zuletzt eine
Bestandsaufnahme der in der Gegenwart vorherrschenden Gliicksbegriffe.

Im Hinblick auf ein tieferes Verstindnis der Gliicksauffassung
des Thomas verdient das Buch eine eingehende Auseinanderset-
zung. Einige Punkte seien hier zur Diskussion gestellt. Zum Konzept
des Vf.s gehort es, dab er sich eng an die Einzeltexte hilt und keine
»Synthese als Rekonstruktion der Philosophie des Gliicks des Tho-
mas“ gewagt wird. Die Gefahr bei solcher methodologischen
Bescheidenheit ist jedoch eine Kurzsichtigkeit im Denken. Die
Entscheidung, chronologisch vorzugehen, wirkt sich einerseits fiir
die Objektivitdt der Behandlung forderlich, fiir das Verstindnis der
Lehre und eine fundierte Einordnung in das Denken des Thomas
anderseits hinderlich aus. Der Interpret wird dabei unvermeidlich
bestimmte Bemerkungen iiberspringen — aber wie entscheidet sich
welche?

Durch dieses Problem 14Bt sich zum Beispiel erkliaren, wie Vf. 8
S. dem kleinen Art. 6 der Summa theologiae, I-II, quaestio 1
widmen kann, ohne die wesentliche Rolle des Begriffs des bonum
in diesem Artikel zu beriicksichtigen. Das entscheidende Argument
in dem Satz ,Primo quidem, quia quidquid homo appetit, appetit sub
ratione boni“ wird von ihm erstaunlicherweise {iberhaupt nicht
erwihnt. Daher kommt es wohl, da} er weitere Argumentationser-
wégungen als ,mibverstindlich und unklar® und ,irrefithrend”
empfindet. Fiir ihn widerspricht die These des Thomas sogar jeder
konkreten Erfahrung. Und so entgeht ihm die Argumentation des
Thomas gegen den Einwand, es giibe noch Titigkeiten wie Spielen
und spekulative Erkenntnis, die Selbstzwecke reprisentieren. Tho-
mas bedarf als Losung nur des Hinweises, auch in solchen Fillen
handele es sich um Titigkeiten, die ut bonum quoddam, und zwar
fiir die betreffende Person, betrachtet werden konnen. Auf gerade
diese Weise zeigt Thomas an einer konkreten Erfahrung, wie in
jedem aktuellen Wollen ein Bezug zum Letztziel prisent ist; in K.s
Augen, die diese Uberlegung anscheinend nicht wahrnehmen, steht
jedoch auber Frage, daBl man dies ,in der empirischen Mannigfaltig-
keit konkreten Wollens” nicht feststellen kann.

In der Behandlung der darauf folgenden quaestio (Worin besteht
das Gliick des Menschen?) will K. weitere ,Schwachstellen der
Argumentation des Thomas® (195) festgestellt haben. Aber auch in
diesem Fall scheint mir K. sich durch die unzureichende Beachtung
der in der Gliicksabhandlung vorausgesetzten allgemeinen Grund-
begriffe im Denken des Thomas irrefithren zu lassen.
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So nimmt er an, daB das Begriffspaar ,geschaffen — ungeschaffen” rein
theologisch (was fiir K. bedeutet: nicht philosophisch, und infolgedessen zur
Unaufmerksamkeit berechtigend) ist, wihrend die Giiter bona exteriora, bona
corporis und bona animae philosophisch sein sollten. Auferdem setzt K. (wie
dfter) ohne weitere Erliuterung eine Unterscheidung zwischen ,philoso-
phisch-praktisch* und ,theologisch-spekulativ‘ voraus. Nach Thomas (vgl.
z. B. De potentia, q. 3, a. 5) ist Schépfung aber durchaus der Philosophie
zuginglich. Im Art. 8 (Sum. th., I-I, q. 2) argumentiert er, daB das Gliick nur
in Gott besteht, weil, erstens, in Gott das bonum universale zu finden ist und,
zweitens, nichts weniger als das bonum universale das Verlangen des Men-
schen nach seinem bonum perfectum erfiillen kann. Wie Thomas sagt, ist das
bonum perfectum identisch mit dem Gliick, aber er geht keineswegs davon
aus, daP das bonum universale und das bonum perfectum identisch sind.
Daher kann man das kritische Urteil K.s nicht zulassen: ,Die Argumentation
des Thomas krankt vielmehr an folgendem: erstens werden die Begriffe
bonum perfectum und bonum universale ohne Erklirung als dquivalente
Beschreibungen des obiectum voluntatis gehandhabt“ (195). Ferner ist eben-
falls seine dritte Kritik unzutreffend: ,Drittens wird Gliick als intentionaler
Gegenstand mit dem nichtintentionalen Gegenstand ,Gott’ identisch gesetzt,
nur weil ,Gott unter eine Beschreibung (bonum universale) fillt, die mit der
Beschreibung (bonum perfectum) des Begriffes ,Gliick® als dquivalent voraus-
gesetzt wird“ (195). In Wirklichkeit argumentiert Thomas an dieser Stelle von
seinem Partizipationsbegriff her: Deshalb ist nur in Gott das bonum universale
zu finden, weil jedes Geschapf lediglich partizipiertes bonum darstellt. Es gibt
keinen Grund, hier anzunehmen, wie K. es tut, daB das Argument ,theologi-
sches Vorher-Wissen® d. h. eine dem ,natiirlichen Wissen" unzugingliche
Offenbarungswahrheit, zugrundelegt. In Wahrheit wird in der Summa bereits
erarbeitetes theologisches Wissen gewiB vorausgesetzt, es handelt sich aber
dabei weder um Offenbarung noch um das, was Thomas selbst unter dem
Begriff ,Philosophie” versteht. Im iibrigen ist zumindest in diesem Artikel
keine Mbglichkeit gegeben, auf das Vorhandensein biblischer Zitate zu
rekurrieren, um eine Begriilndung fiir die Auffassung zu finden, es werde
yrein theologisch” argumentiert.

Vielleicht 14Bt sich V. durch den Versuch, moglichst penibel am
Text entlang vorzugehen, zu der Annahme verfithren, Thomas
selbst arbeite nicht mit gleicher Akkuratesse. AufschluBreich hin-
sichtlich des Anliegens der ganzen Studie ist das im abschlieBenden
Kap. aufgefithrte Ergebnis der Arbeit fiir die Thomas-Forschung.
Statt zu versuchen, die Gliicksauffassung selbst zusammenzufassen,
fithrt K. als Ergebnis an erster Stelle die Tatsache an, daB Thomas
,immer wieder in verschiedenen Kontexten die Gliicksproblematik
behandelt, daB er aber in keinem eine oder seine definitive Stel-
lungnahme zu dieser Problematik abgibt*. (288) Von einer Entwick-
lung in der Lehre des Thomas kann nach K. ,keine Rede sein,
sondern lediglich von dezenten Veridnderungen und Prizisierun-
gen“, hauptsichlich terminologischer Art.

Immer wieder zeitigt der angestrengte Versuch, die philosophi-
sche und theologische Perspektive ,auseinandertreten” (271) zu
lassen, Schwierigkeiten, Thomas zu verstehen. Die Behauptung
etwa, Thomas miisse bestimmte Fragen ,aus einer Philosophie des
Gliicks ausklammern® (275), lauft an Thomas géinzlich vorbei. Aller-
dings ist es Vf. klar, daB selbst ein Werk wie die Summa contra
Gentiles ,kein philosophisches, sondern ein theologisches Werk"
(226) ist und daB darin selbst diejenigen ,Aspekte, die der natiir-
lichen Vernunft zugénglich sind, Theologie sind“ (267). Wenn K.
trotzdem die philosophische Verfahrensweise von der theologischen
unterscheidet, dann unterstellt er offenbar, daB die philosophische
sich mit konkreten Kenntnissen beschiftigt, wihrend die theologi-
sche als ,spekulativ® aufgefaBt wird. Als theologisches Argument
scheint fiir V. nur die Berufung auf Glaubensautorititen zu gelten.
Theologische Wahrheit beschriankt sich nach ihm auf die Offenba-
rung. Thomas hingegen bezeichnet den Gegenstand der Theologie
nicht als die revelata, sondern als die revelabilia. Die philosophische
Verfahrensweise (wie K. sie versteht) geht dementsprechend in die
Theologie (wie Thomas sie versteht) ein. Deshalb ist der Theologie-
begriff des Thomas wesentlich anders als der von K. vorausgesetzte.
Und deshalb ist es nicht moglich, eine ,,Doppelheit der philosophi-
schen und theologischen Perspektive (271) auszumachen und eine
Trennungslinie (z. B. am Ende von Contra Gentiles, III, c. 48) zu
ziehen.

Fiir K. liegt die Feststellung eines Lebens nach dem Tode auber-
halb der Reichweite der Philosophie. Nur unter dieser Vorausset-
zung kann man nachvollziehen, warum er darauf besteht, dafi die
Lehre von dem vollendeten Gliick nach dem Tode rein theologisch,
d. h. dem natiirlichen Verstand unerreichbar, sein muB. Wenn
Thomas am Ende des wichtigen 48. Kap.s der Summa contra
Gentiles, III, zwei Bibelzitate anfiithrt, dann muB K. dies als die
eigentliche Begriindung auslegen. Bis zu diesem Punkt hilt er alles
fiir ,eine rein philosophische Argumentation“ (268). In Wirklichkeit

lauft aber die Gedankenfolge ginzlich anders ab. Thomas fithrt die
Glaubensautorititen zum Schlub nicht als eine Begriindung an,
sondern lediglich um die Konformitét der Glaubensautoritdt mit der
vorangegangen Begriindung aufzuzeigen; die Zitate werden ja mit
propter quod eingeleitet. Die vorausgegangene Begriindung geht von
dem desiderium naturale aus und fithrt allein, ohne biblische
Autoritidtsbeweise, zu dem Ergebnis ,oportet ergo quod consequatur
post hanc vitam“ bzw. ,oportet igitur quod impleatur post hanc
vitam®, Hier wird die Unsterblichkeit eher begriindet als ,still-
schweigend vorausgesetzt® (260). Wenn man will, kann man die
Giiltigkeit der Argumente anfechten, aber es gibt keine Rechtferti-
gung, das Ergebnis als ein ,Postulat” (260) zu bezeichnen.

Im iibrigen scheint es mir, dab K. zwei weitere Fragen nicht
gehiihrlich auseinanderhilt. Bereits nach Kap. 48 steht fiir Thomas
fest, daB der Mensch das letzte Gliick nach seinem Tod realisieren
wird. Die im Kap. 52 behandelte Frage, ob der Mensch aus eigener
Kraft fihig ist, dies zu verwirklichen, ist eine andere Frage. Der
folgende Vorwurf ist daher ungerecht: ,Die dringende Frage, ob
nun der Mensch auch in der Lage ist, die ihm prinzipiell offenste-
hende Moglichkeit, letztes Gliick zu erreichen, zu verwirklichen,
thematisiert Thomas erst gar nicht, sondern blockt sie mit dem
Hinweis ab, daB in der christlichen Offenbarung uns die Realisie-
rung dieser Moglichkeit zugesichert sei” (264). K. kreidet Thomas
an, dab er die Frage nach der Realisierung hier ,,ausblendet, und sie
im Nachhinein durch einen theologischen Autorititsbeweis beant-
wortet” (264).

Erstaunlicherweise versaumt K., auf das zentrale Kap. 51 einzu-
gehen. Hier untersucht Thomas den Modus der visio dei, also die
Wesensfrage nach der Art und Weise, in der sich die gliicklich
machende Wesensschau Gottes vollzieht. Wie Kap. 48, so ist auch
Kap. 51 dergestalt aufgebaut, daB Schriftzitate erst am Schluf
angefithrt werden. Durch seine scharfe Trennung zwischen Theolo-
gie und Philosophie macht K. es sich bequem. Die Wesensbezeich-
nung des Inhalts des Gliicks als das Erlangen der Wahrheit selbst,
d. h. das Erlangen Gottes, der seine Wahrheit ist, wird von ihm nicht
bedacht. Es ist dann nicht iiberraschend, daB K. das Wahrheitsver-
stindnis des Thomas verfehlt und meint, dafl das gesamte Verlangen
des Menschen mehr als ,nur das Streben nach letzter Wahrheitser-
kenntnis® (266) umfaBt (vgl. dagegen Kap. 25; 37). Um die Gliicksleh-
re des Thomas zu verstehen, ist es aber absolut unerlaBlich, nachzu-
vollziehen, wie jedes Verlangen in das Streben nach Wahrheit
aufgehoben wird.

Dieses Buch ldBt sich also zwar nicht fiir den AbschlubB der
Forschung iiber die Gliicksauffassung des Thomas halten, doch
leistet es einen definitiven Beitrag, den die Forschung zugrunde-
legen wird. Der kritische Punkt der vorgelegten Interpretation liegt
m.E. in dem philosophischen Vorurteil des Vi.s, namlich in seinem
Theologiebegriff, der sich auf die Befassung mit den letzten Fragen
der Gliickslehre des Thomas entmutigend auswirkt, so dal das
Wesentliche seiner Gliickslehre nicht hinldnglich Berticksichtigung
findet.

Miinster William J. Hoye

Rotzetter, Anton: Leidenschaft fiir Gottes Welt. Aspekte einer zeitgemaben

Spiritualitit. — Ziirich: Benziger 1988. 208 S.

,Leidenschaft fiir das Leben in der erlebten Gemeinschaft mit
Jesus® (S.13) - so umschreibt R. eine christliche, missionarische
Spiritualitit. Einige fundamentale Aspekte dieses in Gott verwurzel-
ten und gerade deshalb dem Aufbau von ,Gottes Welt“ verpflichte-
ten christlichen Lebens-, Denk- und Handlungsstils werden in den
Beitrigen des vorliegenden Bandes entfaltet. Dabei handelt es sich
iberwiegend um Vortriige, die Vf. im vergangenen Jahrzehnt vor
verschiedenen Auditorien gehalten (und zum gréBeren Teil bereits
anderweitig verdffentlicht) hat. Fiir einen breiteren Leserkreis
erschliefen die Texte den notwendigen Zusammenhang zwischen
Gottesbeziehung und Weltverantwortung bzw. Kontemplation und
Aktion oder ,Mystik und Politik” (wie der auch vom Vf. aufgenom-
mene, die Bedeutungsgehalte beider Termini jedoch bedenklich
verwissernde theologische Jargon diese Grundeinsicht formuliert).

Fiir die wissenschaftliche Auseinandersetzung um eine Theolo-
gie der Spiritualitit (bzw. eine spirituelle Theologie) sei jedoch eher
auf die einschligigen Verdffentlichungen R.s zur franziskanischen
Spiritualitdt sowie auf das von ihm hg. vierbéndige ,Seminar Spiri-
tualitdt” verwiesen.

Miinster Marianne Heimbach-Steins
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Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitit Miinster

(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)
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2199. — RBén 100, 1990, 482-492.

Vincent, Monique: Saint Augustin maitre de priére, d’aprés les Enarratio-
nes in Psalmos. Préface de Marcel Neusch. — P: Beauchesne 1990. X, 456 p.
= Théologie historique LXXXIV; F 240,-.

Truax, Jean A.: Augustine of Hippo: defender of women’s equality? - JMH
16, 1990, 279-299.

OrozReta, José: La conversién en los primeros escritos: El retorno a Dios en
Casiciaco. — Augustinus 35, 1990, 5-30; p. 31-80: Baget Bozz o, Giovan-
ni: La teologia de la historia en la Ciudad de Dios; p. 81-98: Anoz, José:
Rasgos de la comunidad agustiniana, segun la Regula recepta; p. 99-126:
Janez, Tarsicio: Conversion de san Agustin: Induite Dominum Iesum
Christum; p. 127-161: Basevi, Claudio: Cinco Sermones de san Agustin
sobre Rom 7.

Dionysius Areopagita: Corpus Dionysiacum / Pseudo-Dionysius Areopagi-
ta. Bd. I: De divinis nominibus. Hrsg. v. Beate Regina Suchla. — B, NY: de
Gruyter 1990. XXIX, 238 S. = Patristische Texte und Studien XXXIIIL.

Lluch-Baixaui, Miguel: La teologia de Boecio. En la transicion del
mundo clasico al mundo medieval. - Pamplona: Ed. Univ. de Navarra
1990. 349 p = Publicaciones de la Facultad de Teologia de la Universidad
de Navarra, Col. teologica LXIX; pes 3250.

Maximi Confessoris Quaestiones Ad Thalassium. II: Quaestiones LVI-LXV
una cum latina interpretatione Ioannis Scotti Eriugenae iuxta posita.
Ediderunt Carl Laga et Carlos Steel. - Turnhout: Brepols; Lv: Univ. Press
1990. LX, 362 p. = Corpus christianorum. Series Graeca XXIIL

Conte, Pietro: Il Sinodo Lateranense dell’ottobre 649. La nuova edizione
degli a cura di Rudolfo Riedinger. Rassegna critica di fonti dei secoli
VII-XII. - CdV: Pontif. Accad. Teol. Romana 1990. 432 p. = Collezione
Teologica III; Lire 80 000.

Ohme, Heinz: Das Concilium Quinisextum und seine Bischofsliste. Studien
zum Konstantinopeler Konzil von 692. — B, NY: de Gruyter 1990. XIII,
423 S., 5 Kt. = Arbeiten zur Kirchengeschichte LVI; Lw. DM 136, [Diss.,
Erlangen, Niirnberg]

4, Mittelalter und Neuzeit

Donaldson, Gordon: The faith of the Scots. — Lo: Batsford 1990. 160 p.,
16ill.; £ 15,95.

Misonne, Daniel: Histoire et institutions des monastéres bénédictins
VIL-XVIL siécler. - RBén 100, 1990, 13-61.

Chauvin, Benoit: L'abbaye de moniales Cisterciennes de Bellerive @vant
1184-1536. — ZSKG 84, 1990, 19-68.

Le Cointe, Jean: Structure hiérarchiques et théorie critique a la Renaissan-
ce. — BHR 52, 1990, 529-560.

Rosa, Mario: Dottore a sedutter deggio appellarte ,Note erasmiane“. - RSLR
286, 1990, 5-33.

5. Mittelalter

Angenendt, Arnold: Das Frithmittelalter. Die abendlind. Christenheit von
400-900. - Stu [u. a.:] Kohlhammer 1990. 499 8., Ill., Kt.; kart. DM 69,-.

Gurevich, Aron: Medieval popular culture: problems of belief and percep-
tion (Problemy srednevekovoi narodnoi kultury, engl.) Transl. by Janos M.
Bak and Paul A. Hollingsworth. — Cambr [e. a.:] Cambridge Univ. Pr.; P:
Ed. de la Maison des Sciences de 'Homme 1990. XX, 275 p. = Cambridge
studies in oral and literate culture XIV; £ 14,95.

Ghisalberti, Alessandro: Medioevo teologico. Categorie della teologia
razionale nel Medioevo. - Roma, Bari: Laterza 1990. 175 p. = Biblioteca di
cultura moderna 978; Lire 30 000.

Pitz, Ernst: Papstreskripte im frithen Mittelalter. Diplomatische und rechts-
geschichtl. Studien zum Brief-Corpus Gregors des GroBien. - Sigmaringen:
Thorbecke 1990. 382 S. = Beitrége zur Geschichte und Quellenkunde des
Mittelalters XIV; DM 108,-.

Bejczy, Istvan: Ein Zeugnis Alkuins: Die Vita Willibrordi. - NAKG 70, 1990,
121-139.

Urkunden und Regesten des Klosters und Stiftes St. Gumbert in Ansbach
786-1400. Bearb. von Walter Scherzer. — Neustadt{Aisch: Degener 1989.
XLII, 364 S., Abb. = Veroffentlichungen der Gesellschaft fiir frinkische
Geschichte IIL5; DM 86,-.

Paulinus Aquileiensis: Opera omnia. Pars I: Contra Felicem. Libri tres.
Edidit Dag Norberg. - Turnhout: Brepols 1990. XIII, 142 p. = Corpus
christianorum. Continuatio mediaevalis XCV; FB 1 900,-.

Pascasius Radbertus: De fide, spe et caritate. Cura et studio Bedae Paulus.
— Turnhout: Brepols 1990. XV, 159 p. = Corpus christianorum. Continuatio
mediaevalis XCVII; FB 2 050,-.

Arranz, Miguel: La “Diataxis” du patriarche Méthode pour la réconciliation
des apostats. Les sacrements de la restaurantion de l'ancien euchologe
Constantinopolitain. - OrChrP 56, 1990, 283-322.

Finck von Finckenstein, Albrecht Graf: Bischof und Reich. Untersu-
chungen zum Integrationsprozel des otton.-frithsalischen Reiches
919-1056. — Sigmaringen: Thorbecke 1989. 292 S. = Studien zur Medi4vi-
stik I; kart. DM 94,- [Habil.-Schrift, Diisseldorf]

Kurze, Wilhelm: Notizen zu den Pépsten Johannes VIL, Gregor IIl. und
Benedikt III. in der Kanonessammlung des Kardinals Deusdedit. - QFIAB
70, 1990, 23-45.

Chronica Hispana saeculi XII. Ed. Emma Falgue ... — Turnhout: Brepols
1990. VI, 296 p. = Corpus Christianorum. Continuatio mediaevalis LXXI.

Rissel, Hiltrud: Hildegard von Bingen an Elisabeth von St. Thomas an der
Kyll. — Citeaux 41, 1990, 5-42; S.45-64: Moolenbroek, J. J. van:
Caesarius von Heisterbach iiber Zisterzienserinnen.

Bunte, Wolfgang: Religionsgespriiche zwischen Christen und Juden in den
Niederlanden d100-1500>. — Ffm, Bern, NY, P: Lang 1990. 812S. =
Judentum und Umwelt XXVII; sfr 144,-.

Southern, Richard William: Saint Anselm. A portrait in a landscape. -
Cambr; Cambridge Univ. Press 1990. XXIX, 493 p.; £ 40,-.

Dolbeau, Francois: ‘De vita et obitu prophetarum’. Une traduction médiola-
tine des vies grecques des prophétes. — RBén 100, 1990, 507-531.

Speculum Virginum. Primitus edidit Jutta Seyfarth. - Turnhout: Brepols
1990. 142*, 400 p., 16 fig. = Corpus christianorum. Continuatio mediaeva-
lis V; FB 6 900,—.

Andreas de Sancto Victore: Opera VII: Expositio super Danielem. Ed.
Marcus Zier. — Turnhout: Brepols 1990. XXII, 131 p. = Corpus christiano-
rum. Continuatio mediaevalis LIII; FB 1 900,-.

Robinson, I(an) S(tuart): Thecf)apacy 1073-1198. Continuity and innova-
tion. - Cambr [e. a.:] Cambridge Univ. Pr. 1990. XVI, 555 p. = Cambridge
medieval textbooks; £ 13,95.

Raimundus, Martini: Capistrum Iudaeorum. Texto critico y traduccién
Adolfo Robles Sierra. T.I. — Wit Echter; Altenberge: Telos Verl. 1990.
345 p. = Wiirzburger Forschungen zur Missions- und Religionswissen-
schaft. Abt. 1: Corpus Islamo-Christianum. Ser, lat, 3; kart, DM 64,80.

Timothy, Johnson: Poverty and prayer in the theology of Saint Bonaven-
ture. - MF 90, 1990, 19-60; p. 61-116: Di Maio, Andrea: La concezione
bonaventuriana della natura quale potenziale oggeto di comunicazione;
p.131-202: Di Pasquale, Luigi: E divino I'intelletto umano? S. Tom-
maso, S. Bonaventura e G. D. Scoto a confronto.

Roberg, Burkhard: Das Zweite Konzil von Lyon [1274]. — Pad [u.a.;]
Schéningh 1990. XXIX, 399 S. = Konziliengeschichte A, 10.

Binski, Paul: Reflections on La estoire de Seint Aedward le rei: Hagiography
and kingship in thirteenth-century England. — JMH 16, 1990, 333-350.
Hodl, Ludwig: Literar- und problemgeschichtliche Untersuchungen zum
Sentenzenkommentar des Wilhelm von Ware O.M. mach 1305. Liber II

d.1 q.7 - Edition und Einleitung. - RThAM 57, 1990, 96-141.

Todisco, Orlando: 1 primato del singolare e I'omnipotenza divina secondo
Guglielmo d’Occam. — CFr 60, 1990, 530-576.

Wood, Diana: Clement VI. The pontificate and ideas of an Avignon pope. —
Cambr ge. a.;] Cambridge Univ. Pr. 1989. XVIII, 255p., 13 fig, 1 pl. =
Cambridge studies in medieval life and thought IV, 13; £ 27,50.

Meyer, Andreas: Arme Kleriker auf Pfriindensuche. Eine Studie iiber das
In-forma-Register Gregors XII. von 1407 und iiber pipstl. Anwartschaften
im Spétmittelalter. - Kéln, Wien: Bohlau 1990. XII, 161 S. = Forschungen
zur kirchlichen Rechtsgeschichte und zum Kirchenrecht XX; DM 68,-.

Burrows, Mark S.: Jean Gerson after the Constance: Via Media et Regia as a
revision of Okhamist covenant. - ChH 59, 1990, 467-481.

6. Gesamte Neuzeit

Sandoval, Moises: On the move. A history of the Hispanic church in the
United States. - Maryknoll: Orbis Books 1990. XVI, 152 p.; $ 8,95.

Hall, Basil: Humanists and Protestants 1500-1900. — Ed: Clark 1990. X,
380 p.; £ 19,95.

Maier, Konstantin: Das Domkapitel von Konstanz und seine Wahlkapitula-
tionen. Ein Beitrag zur Geschichte von Hochstift und Ditzese in der
Neuzeit. — Stu: Steiner 1990. XIII, 494 S. = Beitriige zur Geschichte der
Reichskirche in der Neuzeit XI; DM 128,— [Diss., Titbingen]

Appenzeller, Bernhard: Die Miinsterprediger bis zum Ubergang Ulms an
Wiirttemberg 1810. Kurzbiographien und vollst. Verzeichnis ihrer Schrif-
ten. — WeiBenhorn: Konrad 1990. 441 S. = Verdffentlichungen der Stadtbi-
bliothek Ulm XIII; DM 38,—.

Schneider, Bernhard: Bruderschaften im Trierer Land: ihre Geschichte
und ihr Gottesdienst zwischen Tridentinum und Sdkularisation. — Tr:
Paulinus-Verlag 1989. 544 S., 31 graph. Darst. = Trierer theologische
Studien XLVIIL; kart. DM 115,— [Diss., Trier]

7. Reformation und Gegenreformation

Butler, John: Awash in the sea of faith. Christianizing the American people.
— Cambr: Harvard Univ. Pr. 1990. XIV, 360 p., 17 ill. = Studies in cultural
history; £ 19,95.

Lage, Dietmar: Martin Luther’s christology and ethics. - Lewiston: Edwin
Mellen Press 1990. VIII, 192 p. = Texts and studies in religion XLV.

Rothen, Bernhard: Die Klarheit der Schrift. Teil I: Martin Luther. Die
wiederentdeckten Grundlagen. - G&: Vandenhoeck & Ruprecht 1990.
262 S.; kart. DM 38,-.

Schmidt, Axel: Die Christologie in Martin Luthers spiten Disputationen. -
St. Ottilien: EOS Verl. 1990. VIII, 347 S. = Dissertationen. Theologische
Reihe XLI; kart. DM 36, [Diss., Freiburg/Bf]

Bilanzdes Luther{ubilﬁums. Mit Beitr. v. Wolf-Dieter Hauschild [u. a.] - Gii:
Giitersloher Verlagshaus Mohn 1990. 214 S. = Kirchliches Jahrbuch fiir die
Evang. Kirche in Deutschland CX, 1; DM 48,-.

Luther, town, and gown. The Martin Luther Colloquium 1989 “Luther,
Town, and Gown”, Oct. 25. - Gettysburg, Pa 1990. 57 p. = Lutheran
Theological Seminary bulletin LXX, L.

Mehlhausen, {(nachim: Forma Christianismi. Die theologische Bewertung
eines kleinen katechetischen Lehrstiicks durch Luther und Erasmus von
Rotterdam. — ZThK 87, 1990, 437-455.

Florin, Mario: Ein hass iiber den alten menschen und eyn suchen des
lebens yn dem newen menschen: Luthers Auslegung der Sieben BuBpsal-
men (1517 und 1525), mit einem Exkurs iiber Luther und die Theologia
Deutsch. - Bern/Ffm, NY, P: Lang 1989. 264 S. = Deutsche Literatur von
den Anfingen bis 1700 IX; sfr 55,—.

Mc Goldrick, James E.: Luther’s Scottish connection. — Lo: Fairleigh
Dickinson Univ. Pr; Tor: Assiociated Univ. Pr. 1990. 123 p.; £ 17,95

Seibt, Ferdinand: Karl V.. Der Kaiser und die Reformation. - B: Siedler
1990. 269 S.; DM 39,80.

Cesareo, Francesco, C.: Humanism and catholic reform: the life and work
of Gregorio Cortese 1483-1548— NY, Bern, Ffm: Lang 1990. XVIII, 203 p. =
Renaissance and Baroque studies and texts II.

Rainbow, Jonathan H[erbold]: The will of God and the cross. An historical
and theological study of John Calvin’s doctrine of limited redemption. —
Allison Park, Pa.: Pickwick 1990. X, 206 p. = Princeton theological mono-
graph series XXII; § 24,—.

Kingdon, Robert M.: Calvin and the establishment of consistory discipline
in Geneva. The institution and the men who directed it. - NAKG 70, 1990,
173-191.



79 1991

Jahrgang 87 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 80

Weir, David A.: The origins of the federal theology in sixteenth century
reformation thought. — Oxf: Clarendon Pr. 1990. XVII, 244 p.; £ 27,50.
Spijker, W. van’t: Aspecten van gemeenteopbouw in de Reformatie. —

ThRef 33, 1990, 309-332.

Unghvéry, Alexander S.: The Hungarian protestant Reformation in the
sixteentf“i century under the Ottoman impact. Essays and profiles. —
Lewiston: Mellen Press 1989. XIV, 405 p. = Texts and studies in religion
XLVIIL

Auxorigines du catéchisme en France: colloque historique organisé par
I'Institut Supérieur de Pastorale Catéch. et le Departement de la Recher-
che de I'Institut Cathol. de Paris sous le titre: Aux origines du catéchisme

arosissial et des manuels diocésains de catéchisme en France <1500-1660
e 11 et 12 mars 1988, sous la dir. de Pierre Colin. - P: Desclée 1989. 304 p.
= Relais-études VL

Rigal, Jean: L’ecclésiologie tridentine. — BLE 91, 1990, 251-273.

Blastenbrei, Peter: Gliicksritter und Heilige. Motivstruktur und Téterpro-
file bei der Accoltiverschworung gegen Papst Pius IV. im Jahre 1564. —
QFIAB 70, 1990, 441-490.

Boiron, Stéphane: La controverse née de la querelle des reliques a I’'époque
du concile de Trente <1500-1640:. Préface de Jean Imbert. — P; Pr. Univ. de
France 1989. 155 p. = Travaux et recherches de 1'Université de Droit,
d’Economie et de Sciences Sociales de Paris. Sér. sciences historiques
XXVIIL; F 120,-.

Seibrich, Wolfgang: Gegenreformation als Restauration. Die restaurativen
Bemiihungen 5&1‘ alten Orden im Deutschen Reich von 1580 bis 1648. -
Mstr: Aschendorff 1990. XLII, 729 S. = Beitréige zur Geschichte des Alten
Monchtums und des Benediktinertums XXXVIII; kart. DM 230,-.

8. Neuzeit

Wiemer, Wolfgang: Zur Entstehungsgeschichte des neuen Baues der Abtei
Abrach. - Wii: Schéningh 1989. 88 S. = Quellen und Forschungen zur
Geschichte des Bistums und Hochstifts Wiirzburg XL.

Corradino, Saverio: Athanasius Kircher: ,damnatio memoriae“ e revisione
in atto. - AHSJ 59, 1990, 3-26.

More, Henry: Tercentenary studies. With a biography and bibliography by
Robert Crocker. Ed. Sarah Hutton. - Dordrecht: Kluwer 1990. XI, 254 p. =
Archives internationales d’histoire des idées CXXVIL

Jinkins, Michael: John Cotton and the Antinomian controversy, 1636-1648:
A profile of experiential individualism in American Puritanism. — SJTh 43,
1990, 321-349.

Clifford, Alan C.: Atonement and justification. English evangelical theo-
logﬁr 1640-1790. An evaluation. — Oxford: Clarendon Pr. 1990. XVI, 268 p.,
5 ill.

Essayson the context, nature, and influence of Isaac Newton’s theology. Ed.
James E. Force and Richard H. Popkin. — Dordrecht: Kluwer 1990. IX,
226 p. = Archives internationales d’histoires des idées CXXIX.

Feldkamp, Michael. Die Jesuitenmission in Bremen 1648-1773. —- AHS] 59,
1990, 27-74.

Religion, secularisation and political thought: Thomas Hebbes to J. S. Mill,
edg, James E. Crimmins. — Lo: Routledge 1990. 202 p.

Levine, Michael P.: Hume and the problems of miracles. A solution. —
Dordrecht: Kluwer 1989. VIII, 212 p. = Philosophical studies series XLI.
Sheffler Manning, Robert John: David Hume’s Dialogues concerning
natural religion. Otherness in history and text. — JR 70, 1990, 589-605.
Lengenfelder, Bruno: Die Dizese Eichstitt zwischen Aufklirung und
Restauration. Kirche u. Staat 1773-1821. — Rgh: Pustet 1990. 460S. =

Eichstatter Studien. N.F. XXVIIL; kart. DM 88,- [Diss., Eichsttt]

Morlot, Francois: Pierre de Cloriviére <1735-1820. — P: Desclée de Brouwer
1990. 225 p.

Stephenson, Gunther: Religionsgeschichte und religitises Weltbild in der
spiten Aufklarung, - ZRGG 42, 1990, 289-299,

Bernhard, Reinhufd: Der Absolutheitsanspruch des Christentums. Von der
Aufklarung bis zur pluralistischen Religionstheologie. — Gii: Giitersloher
Verlagshaus Mohn 1990. 263 S.; DM 68, [Diss,, Heidelberg]

Leroux, Gérard: A propos d’une supplique de 'abbé de Clairvaux a la reine
du Portugal. - Citeaux 41, 1990, 114-133.

La Chiesa italiana e la Rivoluzione francese. Ed. D. Menozzi. — Bol:
Dehoniane 1990. 359 p. = Oggi e domani II, 15.

Bunnell, Adam: Before infaillibility: liberal Catholicism in Biedermeier
Vienna. — Rutherford, NJ: Dickinson Univ. Pr. 1990. 239 p.

Junker, Maureen: Das Urbild des GottesbewuBtseins. Zur Entwicklung d.
Religionstheorie u. Christologie Schleiermachers von der 1. zur 2. Aufl.
der Glaubenslehre. - B, NY: de Gruyter 1990. XI, 236 S. = Schleiermacher-
Archiv VII; DM 84,

Wacker, Bernd: Revolution und Offenbarung. Das Spatwerk 1824-1848 von
Joseph Gérres. Eine politische Theologie. — Mz: Matthias-Griinewald-Verl.
%‘Q%Q. 253 S. = Tiibinger theologische Studien XXXIV; kart. DM 42, [Diss.,

iibingen

Fonk, Petex]: Zwischen Siinde und Erlésung. Entstehung u. Entwicklung
einer christl. Anthropologie bei Seren Kierkegaard. — Kevelaer: Butzon &
Bercker 1990. 462 S; kart. DM 64,- [Diss., Wﬁrzburgl

Cop fp a, Frank ].: Cardinal Giacomo Antonelli and papal politics in European
affairs. - Albany: State Univ. of New York Pr. 1990. VIII, 299 p.

Nichols, Aidan: From Newman to Congar. The idea of doctrinal develop-
ment from the Victorians to the Secomeatican Council. - Ed: Clark 1990.
290 p.; £ 9,95,

Jost, Walter: Rhetorical thought in John Henry Newman. — Columbia: Univ.
of South Carolina Pr. 1989. XXI, 325 p.

Frommes Volk und Patrioten: Erweckungsbewegung und soziale Frage im
ostlichen Westfalen 1800-1900, hrsg. v. Josef Mooser. — Bielefeld: Verl. fiir
Regionalgeschichte 1989. 399 S.; zahlr. Ill., graph. Darst.

Rohrbacher, Stefan: Volksfrommigkeit undg]udenfeindschaﬂ. Zur Vorge-
schichte des politischen Antisemitismus im katholischen Rheinland. -
AHVNRh 192/193, 1990, 125-144.

Eberlein, Hermann-Peter: Theologie als Scheitern? Franz Overbecks
Geschichte mit der Geschichte. — Essen: Verl. Die Blaue Eule 1989. 329 8.
= Theologie in der Blauen Eule III; DM 56,~ [Diss., Heidelberg]

9, Neueste Zeit

Radkiewicz, Jan: Auf der Suche nach einem mariologischen Grundprin-
zip: eine historisch-systematische Untersuchung iiber die letzten hundert
Jahre. — Kstz: Hartung-Gorre 1990. 556 S.

Cavalleri, O.: L’archivio di Mons. Achille Ratti, visitatore Apostolico e
nunzio a Varsavia 1918-1921. — CdV: Arcivo Vaticano 1990. XLIV, 247 p.
= Collectanea Archivi Vaticani XXIIIL

Baumer, Iso: Max von Sachsen, Priester und Professor: seine Tétigkeit in
Ffreihurg/S, Lemberg und Kéln. - Frb/S: Universitéts-Verl. 1990. 357 S.;
sir 39,—.

Bieberich, Ulrich: Wenn die Geschichte gottlich wiire. Rosenzweigs Aus-
einandersetzung mit Hegel. — St. Ottilien: EOS Verl. (1990). 2258S. =
Dissertationen. Theologische Reihe XXXVIII; kart. DM 28,- [Diss., Bam-

ber,

Wo lffg,]Richard J.: Between pope and duce. Catholic students in fascist Italy.
- NY, Bern, Fim, P: Lang 1990. XIX, 242 p. = Studies in modern European
history I; DM 62,80.

Reimer, A. James: The Emanuel Hirsch and Paul Tillich debate. A study in
the political ramifications of theology. — Lewiston: Edwin Mellen Press
1989. IX, 384 p. = Toronto studies in theology XLII; $ 79,95.

Tillich, Paul: The encounter of religions and quasi-religions. Ed. Terence
Thomas. — Lewiston: Edwin Mellen Pr. 1990. 200 p. = Toronto studies in
theology XXXVII; $ 59,95.

Heywood, Thomas J.: Tillich’s contribution to a world theology. -~ SJTh 43,
1990, 350-365.

Kirche in Osterreich: 1938-1988. Eine Dokumentation. Hrsg. v. Maximilian
Liebmann. - Graz; Wien; K6ln: Styria 1990, 448 S. = Grazer Beitrige zur
Theologie-Geschichte und kirchlichen Zeit-Geschichte IV.

Feige, Franz G. M.: The varieties of Protestantism in Nazi Germany. Five
theopolitical positions. — Lewiston: Edwin Mellen Press 1990. X, 498 p. =
Toronto studies in theology L; $ 89,95.

Izquierdo, César: Blondel y la crisis modernista. Analisis de “Historia y
dogma"”. - Pamplona: Ed, Univ. de Navarra 1990. 396 p. = Publicaciones de
la Facultad de Teologia de la Universidad de Navarra. Coleccion teologica
LXXI; pes 3600.

Miiller, Wolfgang W.: Das Symbol in der dogmatischen Theologie. Eine
symboltheolog. Studie anhand des Theorien Eei K. Rahner, P. Tillich, P.
Ricoeur u. J. Lacan. — Ffm [u. a.:] Lang 1990. 455S. = Europdische
Hochschulschriften XXIII, 401; DM 89,— [Diss., Miinchen]

Hines, Mary E.: The transformation of dogma. An introduction to Karl
Rahner on doctrine. - NY: Paulist Pr. 1989, III, 159 p.; $ 7,95.

Bérsig-Hover, Lina: Zeit der Entscheidung. Zu Romano Guardinis Deu-
tung der Gegenwart. — Fridingen: Bérsig-Verlag 1990. 186 S.; DM 89,-,

Edwards, David L.: Tradition and truth. The challenge of England’s radical
theologians 1962-1989. — Lo: Hodder & Stoughton 1989, 326 p.

Madonia, Nicolo: Ermeneutica e cristologia in Walter Kasper. — Palermo:
Ed. Augustinus 1990. 310 p. = Teologia II; Lire 50 000.

PetroncelliHiibler, Flavia: Chiesa cattolica e communita internaziona-
le. Riflessoni sulle forme di presenza. — Napoli: Jovene 1989. X, 252 p.

IV.Missionswissenschaft und -geschichte

Welz, Justinian von: Justinian von Welz. Ein Osterreicher als Vordenker und
Pionier der Weltmission. Seine Schriften. Bearb. u. hrsg. von Fritz Lau-
bach. - Wup, Zii: Brockhaus 1989. 319S., Ill. = Monographien und
Studienbiicher; kart. DM 68,—.

Glazik, Josef: Vor 25 Jahren Missionsdekret ,Ad Gentes“. Erinnerungen
eines Augenzeugen des Konzils. - ZMR 74, 1990, 257-274.

Lien, Fu-Long: Die Ekklesiologie in der Theologie Karl Rahners. Mit bes.
Hinblick auf das Problem der interkulturellen und interreligitsen Ver-
mittlung des Christentums. -~ Ammershek bei Hamburg: Verl. an der
Lottbeck Jensen 1990. XXI, 339 S. = Perspektiven der Weltmission IX; DM
89,-. [Diss., Hamburg[l

Braaten, Carl E.: The Triune God: The source and model of Christian unity
and mission. — Missiology 18, 1990, 415-427,

Gray, Richard: Black Christians and white missionaries. — Lo: Yale Univ. Pr.
1990, VIII, 134 p.

Klaiber, Walter: Ruf und Antwort. Biblische Grundlagen einer theologi-
schen Evangelisation. — Stu: Christl. Verlagshaus; Neuk-Vluyn: Neukir-
chener Verl. 1990. 303 S.; DM 34,-.

GonzalezDorado, Antonio: Inculturacién y endoculturacion de la Iglesia
en América Latina. (Anotaciones para una investigacion del proceso. - EE
65, 1990, 403-442.

Cheuiche, Anténio do Carmo: La evangelizacién de la cultura en Puebla:
Perspectivas y limites. — Medellin 16, 1990, 177-187; p. 188-219: Cada-
vid Duque, Luis Alvaro: Evangelizacion de la cultura. — Opcion pro los
pobres y cristologia. La propuesta de la cristologia de la liberacion;
p-220-237:EsquerdaBifet, Juan: Renovacion eclesial para una nueva
evangelizacion; p.238-254: Methol Ferre, Alberto. La revolucion
religiosa en el umbral del tercer milenio.

Schwegmann, Barbara: Die protestantische Mission und die Ausdehnung
des britischen Empires. - Wii: Kénigshausen & Neumann 1990. II, 413 S. =
Epielstemata. Reihe Gesellschaftswissenschaften IV; kart. DM 83,- [Diss.,
Kie

Wem g]eht')rt Lateinamerika? Die Antwort der Opfer - Mchn, Zii: Schnell &
Steiner (1990). 112 S. = Schriftenreihe der kathol. Akademie der Erzditze-
se Freiburg; [enth.:] S. 8-28: Suess, Paulo: Zur Sache der Indios in
Lateinamerika; S. 29-45: Bitterli, Urs: Auch Amerikaner sind Men-
schen, Das Erscheinungsbild des Indianers in Reiseberichten und kultur-
historischen Darstellungen vom 16. zum 18. Jahrhundert; S. 46-58: Dres-
senddrfer, Peter: Die Wehrlosigkeit der Missionierten: Indios unter
Bekehrungs- und Ausbeutungsdruck; S.59-79: Meier, Johannes: Die
Missionen der Jesuiten bei den Guarani-Vilkern in Paraguay - eine
unterdriickte Alternative im Kolonialsystem; S. 80-97: Schiffers, Nor-
bert: Campesinos und Kirche. Ethnologische und religionswissenschaftli-
che Reflexion iiber schwierige Beziehungen; S.98-111: Suess, Paulo;
Stichworte zur Solidaritdt der Uberlebenden.
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Williams, C. Peter: The ideal of the self-%oveming Church. A study in
Victorian mission strategy. — Lei [e. a:] Brill 1990. XVII, 293 p. = Studies in
Christian Mission L.

Rivinius, Karl Josef: The Boxer movement and Christian mission in China.
— Mission studies 7, 1990, 189-217.

Ikenga-Metuh, E.: The revival of African Christian spirituality. The
experience of African Independent Churches. - Mission studies 7, 1990,
151-171.

Rothe, Stefan: Der siidafrikanische Kirchenrat (1968-1988. Aus liberaler
Opposition zum radikalen Widerstand. - Erlangen: Verl. der Ev.-Luth.
Mission 1990. XIII, 432S. = Erlanger Monographien aus Mission und
Okumene XI.

V.Religionswissenschaft und -geschichte

Der Islam, Bd. IIl: Der Islam. Islamische Kultur — Zeitgendssische Stromun-
gen — Volksfrommigkeit. Von Munir d. Ahmed ... - Stu [u. a.:] Kohlham-
mer 1990. XII, 486 S. = Die Religionen der Menschheit V: DM 132,-.

Arnaldez, Roger: Réflexions chrétiennes sur les mystiques Musulmans. —
P: O.E.LL. 1989. 247 p.; F 130,-.

Kessler, Dieter: Die Exeiligen Tiere und der Konig. Teil I. Beitrdge zu
Organisation, Kult u. Theologie d. spitzeit]l. Tierfriedhéfe. - Wiesh: Har-
rassowitz 1989. VII, 303 S., Abb., Ill. = Agypten und Altes Testament
XVI

Basham, Afrthur] L[lewellyn]: The origins and development of classical
Hinduism. Ed. and annot. by Kenneth G. Zysk. — Boston: Beacon Pr. 1989.
XIX, 159 p., 47 fig.; $ 18,95; p. 135-150: Bibliography A. L. Basham.

Riipke, Jorg: Domi militiae. Die religitse Konstruktion des Krieges in Rom. —
Stu: Steiner 1990. 312 S.; kart. DM 68,— [‘[n)liss., Tiibingen. Uberarb.

Aufstiegund Niedergang der Romischen Welt. Teil II: Principat. Bd. XVIII:
Religion. Heidentum. Die religiésen Verhéltnisse in den Provinzen. Forts.
Teilband 3.4 - Hrsg. von Wolfgang Haase. - B, NY: de Gruyter 1990, XII S.,
S. 1661-2211; XII S., S. 2213-2797; DM 390,—; 418,—; [enth.:] S. 1661-1728:
Oster, Richard E.: Ephesus as a religious center under the Principate, 1.
Paganism before Constantine; S. 1729-1864: Frei, Peter: Die Gotterkulte
Lyiiens in der Kaiserzeit; S.1865-1906: Olshausen, Eckart: Gotter,
Heroen und ihre Kulte in Pontos - ein erster Bericht; S.1907-2044:
Drew-Bear, Thomas - Chr. Naour: Divinités de Phrygie;
S.2045-2129: MacKay, Theodora S.: The major sanctuaries of Pamphy-
lia and Cilicia; S. 2131-2160: Mitford, Terence, B.: The cults of Roman
rough Cilicia; S. 2161-2174: Lane, Eugene N.;: Men: A neglected cult of
Roman Asia Minor; S.2176-2211: Mitford, Terence: The cults of
Roman Cyprus; S. 2214-2235: Hopfe, Lewis M.: Mithraism in Syria;
S.2236-2320 (8 pl): Hajjar, Youssef: Divinités oraculaires et rites
divinatoires en Syrie et en Phénicie a l'époque gréco-romaine;
§.2322-2379 (4 pl.): Norris, F. W.: Antioch on-the-Orontes as a religious
center, I. Paganism before Constantine; S.2380-2411 (5 pl.): Hopfe,
Lewis M.: Caesarea Palaestinae as a religious center; S. 2412-2457: Mus-
sies, Gerard: Marnas God of Gaza; S. 2458-2508 (6 pl.): Hajjar, Yous-
sef: Baalbek, grand centre religieux sous 'Empire (suivi d’un appendice:
Squlément I au corpus des documents iconographiques et épigraphiques
héliopolitains); S. 2509-2604 S?‘ pl):Hajjar, Youssef: Dieux et cultes non
heliopolitains de la Béga’, de 'Hermon et de 1'Abiléne a I'époque romaine;
S5.2605-2658 (7 pl): Gawlikowski, M.: Les dieux de Palmyre;
S.2659-2677: Gawlikowski, M. Les dieux des Nabatéens;
S. 2679-2692 (4 pl.?: Russel, James R.: Pre-Christian Armenian religion;
S.2694-2725 (8 pl): Esbroeck, Michel van: La religion géorgienne
pré-chrétienne.

VL. Religionsphilosophie
K

—

assische Gottesbeweise in der Sicht der gegenwirtigen Logik und

Wissenschaftstheorie. Mit Beitr. von Wilhelm K. Essler . .. Hrsg.: Friedo

Ricken. - Stu [u. a.:] Kohlhammer 1991. 206 S. = Miinchener philosophi-

sche Studien. N.F. IV; DM 49,80; enth.:] S. 18-35: M uck, Otto: Funktion

der Gottesbeweise in der Theologie; S. 36-61: Weingartner, Paul: Wie

schwach kénnen die Beweismittel fiir Gottesbeweise sein?: S.62-86:

Morscher, Edgar: Was sind und was sollen die Gottesbeweise? Bemer-

kungen zu Anselms Gottesbeweis(en); S.87-110: Siegwart, Geo: ,Et

hoc dicimus Deum®. Eine Definitionstheoretische Betrachtung zu

Sthlg2a3; S.111-123: Kleinknecht, Reinhard: Auswahlaxiom und

causa prima; S, 124-139: Nieznanski, Edward: Griinde, zureichende

Griinde und Gottesbeweise ex contingentia mundi; S. 140-152: Essler,

Wilhelm K.: Gidels Beweis; S. 153-173: Runggaldier, Edmund: Swin-

burnes Deutung des teleologischen Gottesbeweises; S. 174-201: Wim -

mer, Reiner: Anselms Proslogion als performativ-illokutionirer und als
kognitiv-propositionaler Text und die zweifache Aufgabe der Theologie.

Hartmann, Thomas: ,Anselms Prinzip®. Charles Hartshornes modal ogi-
sche Neufassung des ontologischen Gottesbeweises. — NZSystTh 32, 1990,
237-252; S.253-274: Meding, Wichmann von: Anselm denkt Gott.
Erwégungen zur Thematik seiner frithen Schriften; S. 275-318: Dier-
ken, Jorg: Hegels Interpretation der Gottesbeweise; S. 319-337: Hanrat -
ty, Gerald: A voice in the wilderness: Berkeley’s response to enlighten-
ment; S. 338-343: Keil, Giinther: Wie ist eine Vorstellung von Tillichs
»Gott iiber Gott* moglich?

Wimmer, Reiner: Kants kritische Religionsphilosophie. - B, NY: de Gruyter
1990, VIII, 286 S. = Kantstudien. Erginzungshefte CXXIV: DM 120,-
[Habil.-Schrift, Konstanz%

Lee-Linke, Sung-Hee: Zum ontologischen Gottesbeweis von Anselm
von Canterbury. Ein Vergleich zwischen Karl Barths theologischer und
gharles Hartshornes philosophischer Interpretation. - EvTh 50, 1990,

56-270.

Choi, Shin-Hann: Vermitteltes und unmittelbares SelbstbewuBtsein. Zum

Verhiltnis von Philosophie u. Religion bei Hegel und Schleiermacher. —

Ffm [u. a.:] Lang 1991, VIII, 260 S. = Europaische Hochschulschriften XX,

336; sfr 77,- [Diss., Tiibingen]

Idalovichi, Israel: Die Unendlichkeit als philosophisches und religiéses
Problem im Denken des Neukantianismus unter Ees. Beriicks. von Jonas
Cohn. - ThZ 46, 1990, 245-265.

Dore, Clement: God, suffering and solipsism. — NY: St. Martin's Pr. 1989. X,
120 p.; § 35,-.

VII. Fundamentaltheologie

Erfahrung des Absoluten - absolute Erfahrung? Beitrdge zum christl.
Offenbarungsverstindnis. Josef Schmitz zum 65. Geb. Hrsg. von Bernd
Jochen Hilberath ... Mit Beitrigen von Markus W. Bruners... — Diis:
Patmos Verl. 1990. 239 S,; kart. DM 39,80; [enth.:] S. 13-34: Schaeffler,
Richard: Die religise Erfahrung und das Zeugnis von ihr. Erkundung
eines Problemfeldes; S.35-67: Schneider, Theodor: Selbstmitteilung
Gottes und Lehramt der Kirche; S. 68-87: Splett, Jorg: Die Bedingung
der Mé%lichkeit. Zum transzendentalphilosophischen Ansatz der Theolo-
gie Karl Rahners; S. 88-104: Waldenfels, Hans: Christliche Offenba-
rung in der Begegnung der Religionen; S. 105-131: Hilberath, Bernd
Jochen: Ist der christliche Absolutheitsanspruch heute noch vertretbar?
S.132-149: Kern, Walter: Das spezifische Christliche ist das allgemein
Menschliche. Annidherungen an diese These; S.150-162: Hahn, Ferdi-
nand: Jesu Tod — unsere Erlésung. Jesu eigenes Todesverstindnis und die
Kreuzesbotschaft seiner Jiinger; S.163-187: Willers, Ulrich: Beten —
Testfall des Glaubens; S. 188-195: Lud wig, Karl Josef: ,Bleib mir nicht
fern, denn die Not dringt an!" (Ps 21,12). Uber den Zusammenhang von
Glaube und Krise in der Krankheit; S. 196-226: Linden, Christopher:
Lebendige Beziehungen als ErschlieBung des Glaubens an den dreifaltigen
Gott.

Maddox, Randy L.: The recovery of theology as a practical discipline. —
ThSt 51, 1990, 650-672.

Deinzer, Klemens: Sicherheit um jeden Preis? Fundamentalist. Stroémun-
gen in Religion, Gesellschaft u. theologischer Ethik. — St. Ottilien: EOS
Verl. (1990). 279 S. = Dissertationen. Theologische Reihe XXXIX; kart.
DM 29,- [Diss., Eichsttt]

Clayton, Philip: Explanation from physics to theology. An essay in rationa-
lity and religion. — NH, Lo: Yale Univ. Pr. 1989. IX, 230 p.; $ 26,50.

Young, Pamela Dickey: Feminist theology / Christian theology. In search of
metiod. - Minneapolis: Fortress 1990. 132 p.; $ 7,95.

Hampson, Daphne: Theology and feminism. — Oxf [e. a.:] Blackwell 1990.
X, 188 p. = Signposts in theology; £ 9,95.

Peacocke, Arthur: Theology for an age of science. Being and becoming -
natural and divine. - Oxf [e. a.]: Blackwell 1990. X, 221 p. = Signposts in
theology; £ 37,50.

Dumont, Camille: Enseignement de la théologie et méthode scientifique. —
Greg 71, 1990, 441-463.

Swidler, Leonard: After the absolute. The dialogical future of religious
reflection. — Phil: Fortress Press 1990. IX, 248 p.

Latour, Hans: Aspekte religiéser Sprache oder zwichen Sinn und Unsinn. —
Essen: Verl. Die Blaue Eule 1990. 167 S. = Sprache und Theorie in der
Blauen Eule VIII; kart. DM 32,—.

Bogliolo, Luigi: Perché la filosofia & piu libera e autonoma nella fede. —
Divinitas 34, 1990, 220-249.

Nichols, Terence L.. Miracles, the supernatural, and the problem of
extrinsicism. - Greg 71, 1990, 23-41.

FernandezRamos, Felipe: Revelacién divina e Iglesia. Reflexiones sobre
la Dei Verbum. - Salm 87, 1990, 265-300.

Fuchs, Ottmar: Zwischen Wahrhaftigkeit und Macht. Pluralismus in der
Kirche? - Ffm: Knecht 1990. 272 S.; kart. DM 29,80.

VIIL Dogmatik

Silanes, Nereo: La Trinidad en la reflexion teolégica hodierna. Boletin
bibliografico. — EstTr 23, 1989, 299-313.

Bernhard, Ludger: Die Lehre von dem einen und dreifaltigen Gott als/und
das Ende der judenchristlichen Theologie. - Uni trinoque domino Karl
Berg..., (Thaur/Tirol 1989), 215-236; S.237-254: Modlhammer,
Johann Werner: Die Kirche als Sakrament. Zeichen und Werkzeug des
Heils: Herrlichkeit in Niedrigkeit.

Langemeyer, Georg: Grundlegende Aspekte einer systematischen Pneu-
matologie. - ThGI 80, 1990, 3-21.

Schillebeeckx, Edward: Identiteit, eigenheid en universaliteit van Gods
heil in Jezus. — TTh 30, 1990, 259-275.

Ladaria, Luis F.: La uncién de Jesus y el don del Espiritu. — Greg 71, 1990,
547-571.

Casale, Umnberto: Benedetta fra le donne. Sa%gio teologico sulla mariologia
e la questione femminile. Postfazione Giuliana Cabrini-Cordero. — Leu-
mann (Torino): Ed. Elle Di Ci 1989. 192 p. = Collana Saggi di teologia.

Ara, Saturnino, La potestad de gobierno ge la Iglesia, hoy. - EstFranc 91,
1990, 367-400.

Sala, Giovanni B.: Fehlbare Lehraussagen unter dem Beistand des Heiligen
Geistes? Zum ordentlichen Lehramt der Kirche. — Forum Kathol. Theolo-
gie 7, 1991, 1-20,

Portillo, Alvaro del: Sacerdotes para una nueva evangelizacién. - Scripta
theologica 22, 1990, 323-346; p. 347-364: Ziegenaus, Anton: Identic?ad
del sacerdocio ministerial; p. 365-404: Aranda, Antonio: El sacerdocio
de Jesucristo en los ministros y en los fieles. Estudio teoldgico sobre la
distincién «essentia et non gradu tantums; p.417-514: Pie i Ninot,
Salvador: El sacerdote, testigo de la fe de la Iglesia.

Glaubensbekenntnis und Treueid. Klartellungen zu den ,neuen®
romischen Formeln fiir kirchl. Amtstréiger. Mit Beitr, von Gustave Thils u.
Theodor Schneider. - Mz: Matthias-Griinewald-Verl. 1990, 143 S. = Grii-
newald-Reihe; kart. DM lQ,BO,—;Aenth.:] S.11-74;: Thils, Gustave: Die
neuen Formeln der Professio fidei und des kirchlichen Treueides;
S.75-123: Schneider, Theodor: Ungeschicklichkeit oder Absicht?
Erwigungen zu den neuen romischen Formeln aus der Sicht gegenwiirti-
ger Dogmatik.
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Greiner, Sebastian: GewiBheit der Gebetserhorung. Eine theologische
Deutung. — Kéln: Communio, Verl. fiir christl. Literatur 1990. 292 8.
Tourneux, André: Eglise et Eucharistie 4 Vatican IL. - NRTh 112, 1990,

338-355.

Navarro Girén, Maria Angeles: La accién del Espiritu Santo en la
transformacion eucaristica. — RET 50, 1990, 29-54.

Tugwell, Simon: Human immortality and the redemption of death. - Lo:
DLT 1990. XII, 196 p.; £ 12,95.

Margerie, Bertrand de: Vous ferez ceci en mémorial de moi. Annonce et
souvenir de la mort du Ressuscité. Préface d’André Manaranche. — Montr:
Bellarmin; P: Beauchesne 1989. 365 p. = Théologie historique LXXX.

Hoffnung iiber den Tod hinaus. Antworten auf Fragen der Eschatologie. —
Zii: Benziger 1990. 226 S. = Theologische Berichte XIX; kart. DM 29,60. —;

enth.:] S. 13-64: Vorgrimler, Herbert: Der Tod als Thema der neueren
heologie; S. 65-94: Kessler, Hans: Die Auferstehung Jesu Christi und
unsere Auferstehung; S.95-137: Kehl, Medard: ,Bis du kommst in
Herrlichkeit . . .* Neuere theologische Deutungen der ,Parusie Jesu®;
S.139-179: Koch, Kurt: Weltende als Erfilllung und Vollendung der
Schopfung; S. 181-223: Halter, Hans: Gericht und ethisches Handeln.
Zur Rede vom géttlichen Gericht in der modernen Dogmatik und zur
Bedeutung dieser Rede fiir die Ethik.

Ubbiali, Sergio: L'evento e il definitivo. Per una theologiea dell’ escatologi-
co. - ScCatt 118, 1990, 507-530.

IX. Konfessionskunde und 6kumenische Theologie

DuPree, Sherry Sherrod: Biographical dictionary of African-American,
holiness-pentecostals 1880-1990. Ed. and comp. by Sherry Sherrod
DuPree. — Wash: Middle Atlantic Regional Pr. 1989. XXVI, 386 p., fig.

Religion der Freiheit. Protestantismus in der Moderne. Hrsg.: Jiirgen
Moltmann. - Mchn: Kaiser 1990. 106 S. = Kaiser-Taschenbiicher LXXIV;
kart. DM 12,80; [enth.:] S.11-28: Moltmann, Jiirgen: Protestantismus
als ,Religion der Freiheit*; S. 29-65: Hu b er, Wolfgang. Der Protestantis-
mus und die Ambivalenz der Moderne; S. 66-89: Moltmann-Wen-
del: Elisabeth: Der protestantische Dienstleib; S. 90-106: Raiser, Kon-
rad: Das evangelische Profil des Glaubens im Zeitalter der Okumene.

Tausend Jahre Russische Orthodoxe Kirche. Beitrige von Geistlichen der
Russischen Orthodoxen Kirche im Ausland und Wissenschaftlern ver-
schiedener Disziplinen, hrsg. von Wolfgang Kasack. - Mchn: Sagner Verlag
[in Komm.] 1990. 200 S. = Arbeiten und Texte zur Slavistik XLIV.

Gnoth, Klaus: Antwort vom Athos. Die Bedeutung des heutigen griech.-
orthodoxen Ménchtums fiir Kirche u. Gesellscha%t nach der Schrift des
Athosmonchs Theoklitos Dionysiatis ,Metaxy ouranou kai gés” (zwischen
Himmel u. Erde). - Gé: Vandenhoeck & Ruprecht 1990. 324 S. = Kirche
und Konfession XXX; kart. DM 80,-.

Religious issues and interreligious dialogues. An analysis and sourcebook
of developments since 1945, Ed. by Charles Weihsun Fu and Gerhard E.
Spiegler. - NY [e. a.:] Greenwood Pr. 1989. X, 693 p.; $ 95,—.

Jews and Christians. Exploring the past, present, and future. Ed.: James H.
Charlesworth. Assistant ed.: Frank X. Blisard, Jeffrey S. Siker. — NY:
Crossroad Publ. 1990. 258 p., fig. = Shared ground among Jews and
Christians [; $ 19,95.

Dick, John A.: The Malines conversations revisited. — Lv: University Pr.
1989. 278 p. = Bibliotheca ephemeridum theologicarum Lovaniensium
LXXXV; FB 1500.

Papandreou, Damaskinos: Die Bedeutung der Utrechter Union aus ortho-
doxer Sicht. - Orthodoxes Forum 4, 1990, 139-149; S. 151-171; Rein,
Harald: Der orthodox-altkatholische Dialog ist abgeschlossen. Folgerun-
gen und Perspektiven aus altkatholischer Sicht; S. 173-184: Nikolaou,
Theodor: Der offizielle orthodox-altkatholische Dialog.

Euler, Walter Andreas: Unitas et pax. Religionsvergleich bei Raimundus
Lullus und Nikelaus von Kues. - Wii: Echter; A%tenber e: Telos Verl.
1990. 296 S. = Wiirzburger Forschungen zur Missions- und Religionswis-
senschaft. Abt. II: Religionswissenschaftliche Studien XV; kart. DM 43,80
EDiss., Freiburg/B]

Waldenfels, Hans: Begegnung der Religionen. Theologische Versuche L. —
Bo: Borengisser 1990. XI, 377 S. = Begegnung Kontextuell-dialogische
Studien zur Theologie der Kulturen und Religionen I; DM 43,80.

Die Diskussion itber Taufe, Eucharistie und Amt 1982-1990. Stellungnah-
men, Auswirkungen, Weiterarbeit (Baptism, eucharist and ministry, dt.)
Okumenischer Rat der Kirchen, Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung, Dt. Ubers.: Sprachendienst d. ORK u. Mitarb.-Stab von Glau-
ben u. Kirchenverfassung. - Ffm: Lembeck; Pad: Bonifatius Dr. 1990,
158 S.; kart. DM 24,-.

Smith, Henry N.: A typology of christian responses to Chinese ancestor
worship. - JESt 26, 1989, 628-647; p. 648-663: Tataryn, Myroslaw: The
Munich document and the language of unity; p. 664-680: Mohammed,
Ovey N.: Jesus and Krishna; p. 681-696: M ey er, Harding: The ecumeni-
cal unburdening of the mariologiacal problem: A Lutheran perspective.

Déring, Heinrich - Perry Schmidt-Leukel: Interreligioser Dialog als
tkumenisches Problem. — Catholica 43, 1990, 221-241; S. 242-259: Fries,
Heirtarich: Newmans Bedeutung fiir tkumenische Probleme der Gegen-
wart.

kumenische Perspektiven theologischer Ausbildung. Hrsg. von Lothar
Engel u. Dietrich Werner. - Ffm: Lembeck 1990. 231 S. = Beiheft zur
Okumenischen Rundschau LX; kart. DM 24,80,

X.Moraltheologie

Martin, Werner: Bestimmung und Abgrenzung von Ethik und Religion. Ein
Beitr. zur Diskussion iiber das christl. Proprium in der Ethik unter bes.
Beriicks. der Philosophie Kants. — Pfaffenweiler: Centaurus-Verl. Ges.
1990. 309 S. = Reihe Philosophie IX; kart. DM 58,- [lDiss., Oldenburg]

Sanhiiter, Ludwig: Das Dynamische in der Moral. Zur Aktualitit der
Existentialethik Karl Rahners. — St. Ottilien: EOS Verl. 1990. IV, 312 8. =
Dissertationen. Theol. Reihe XL; DM 34,- [Diss., Wiirzburg]

Keeling, Michael: The foundations fo Christian ethics. - Edinburgh: T. & T.
Clark 1990. IX, 269 p.

Boge, Viktor: Ethische Antinomik, Das Leben bleibt widerspriichlich. -
Hannover: Luth. Verlagshaus 1990. 116 S. = Vorlagen. N.F. XI; DM 8,60.

Zalba, Marcelino: Normas de la Iglesia sobre el valor y la licitud de la
absolucién general con manifestacion genérica de los pecados mortales. -
Greg 71, 1990, 229-257.

Das Gewissen. Subjektive Willkiir oder oberste Norm? Hrsg. von Johannes
Griindel. Mit Beitr. von Gerhard Dautzenberg... — Diis: Patmos Verl.
1990. 126 S. = Schriften der Katholischen Akademie in Bayern CXXXV;
kart. DM 24,80; [enth..] S.10-33: Dautzenberg, Gerhard: Das Gewis-
sen im Rahmen einer neutestamentlichen Ethik; S.34-52: Heinz-
m ann, Richard: Der Mensch als Person. Zum Verstindnis des Gewissens
bei Thomas von Aquin; S. 53-70: Zip pelius, Reinhold: Glaubens- und
Gewissensfreiheit im Kontext staatlicher Ordnung; S.71-84: Wied-
mann, Franz: Die Strategie des Gentleman. John Henry Newmans Gewis-
sensposition; S. 85-98: Weber, Helmut: Konkurrenten oder Weggenos-
sen? Das Verhiltnis von Gewissen und kirchlichem Lehramt; S. 99-125:
Griindel, Johannes: Verbindlichkeit und Reichweite des Gewissens-
spruches.

Schockenhoff, Eberhard: Das umstrittene Gewissen. Eine theologische
Grundlegung, — Mz: Griinewald 1990. 147 S. = Griilnewald-Reihe.

Grewel, Hans: Recht auf Leben. Driingende Fragen christlicher Ethik. - Gé:
Vandenhoeck & Ruprecht 1990, 231 S.; kart. DM 29,80.

Clemons, James T.: What does the Bible say about suicide? - Minneapolis:
Augsburg Fortress 1990. IX, 126 p.; $ 7,95.

Shannon, Thomas A. and B, Allan Wolter: Reflections on the moral
status of the pre-embryo. - ThSt 51, 1990, 603-626.

Caspar, Philippe: La problématique de I'animation de I'embryon. Survol
historique etenjeux dogmatiques.—-NRTh 113,1991, 3-24. 239-255.400-413.

Betsworth, Roger G.: Social ethics. An examination of American moral
traditions. — Louisville, Ky.: Westminster /Knox 1990. 213 p.; $ 14,95.

Hallman, David G.. AIDS issues. Conironting challenge. Background
papers and proceedings of a binational (Canada/U.S.) consultation. - NY:
Pﬂ%rim Pr. 1989. XXIX, 315 p. = Current thinking in ethics and theology.

Joest, Wilfried: Der Friede Gottes und der Friede auf Erden. Zur theologi-
schen Grundlegung der Friedensethik. - Neuk-Vluyn: Neukirchener
Verlag 1990. VIII, 153 S.; kart. DM 34,-.

XI. Theologie des geistlichen Lebens

Bibliographia internationalis spiritualitatis. A Pont. Instituto Spiritualita-
tis 0.C.D. edita. XXII: 1987. - R: Ed. del Teresianum 1990. XXXI, 5086 p.

Trisoglio, Francesco: La spiritualita dell'elevazione in San Gregorio di
Nazianzo. — ScCatt 118, 1990, 432-469.

Marrion, Malachy: The Hindu Code of Manu and the Regula Benedicti:
Forest Dweller, wandering ascetic and monk. - Studia monastica 32, 1990,
17-58: p.59-78: Kardong, Terrence G.: The monastic practices of
Pachomius and the Pachomians.

Augst, Rﬁdi%er: Lebensverwirklichung und christlicher Glaube. Acedia -
religivse Gleichgiiltigkeit als Problem d. Spiritualitit bei Evagrius Ponti-
cus. - Ffm [u. a.:l])Lang 1990, XXXVI, 481 S. = Saarbriicker theologische
Forschungen III; DM 108,— [Diss., Saarbriicken]

Columbanus: Régles et pénitentiels monastiques. Introduction, traduction
et notes par Adalbert de Vogiié... — Bégrolles-en-Mauge: Abbaye de
Bellefontaine 1989. 188 p. = Aux sources du monachisme colombanien II.

Beulay, Robert: L’enseignement spirituel de Jean de Dalyatha. Mystique
syro-oriental du VIII® siécle. Avant-propos de Antoine Guillaumont. - P:
Beauchesne 1990. 523 p. = Théologie historique LXXXIIL; F 330,-.

Avril, Joseph: Observance monastique et spiritualité dans les préambules
des actes X°-XIII® s.;. — RHE 86, 1990, 5-29,

Dumont; Charles: La spiritualité de Saint Bernard. - NRTh 112, 1990,
502-515.

Bilinkoff, Jodi: The Avila of Saint Teresa. Religious reform in a sixteenth-
century city. - Ithacav{]e. a.:] Cornell Univ. Pr. 1989. XV, 218 p.

Erdei, Klara; Auf dem Wege zu sich selbst. Die Meditation im 16. Jahrhun-
dert. Eine funktionsanalytische Gattungsbeschreibung, — Wiesb: Harrasso-
witz 1990. VIII, 285 S. = Wolfenbiitteler Abhandlungen zur Renaissance-
forschung VIII; DM 112,-.

Signorotto, Gianvittorio: Inquisitori e mistici nel Seicento italiano. L’ere-
sia di Santa Pelagia. — Bologna: Mulino 1989. 363 p. = Annali dell'Istituto
Storico Italo-Germanico. Monografia XI.

Goffi, Tullo: La spiritualita dell’Ottocento. — Bologna: EDB 1989. 423 p. =
Storia della spiritualita VIL

Briichsel, Richard: La genése de la spiritualité teilhardienne. - NRTh 112,
1990, 686-701.

Wolff, Gottfried: Solus Christus. Wurzeln der Christusmystik bei Gerhard
Tersteegen. — Giefen, Basel: Brunnen Verl. (1989). VI, 198 S. = Monogra-
phien und Studienbiicher CCCL; kart. DM 34,-.

BerzosaMartinez, Raul: La «espiritualidad» del fiel laico en el Sinodo de
1987. — Burgense 31, 1990, 29-46.

Favale, Agostino: Spiritualitd e scuole di spiritualitd. - Sales 52, 1990,
819-856.

Sudbrack, Josef: Mystische Spuren. Auf der Suche nach der christl.
Lebensgestalt. — Wit: Echter 1990. 367 S.; kart. DM 39,-.

Geduhn, Adalbert: Mystik als Grundstrom neuer Innerlichkeit. - Olten,
Frb/B: Walter-Verl. 1990. 223 S.; kart. DM 33,-.

XII. Christliche Sozialwissenschaften

Milbank, John: Theology and social theory, beyond secular reason. — Oxf:
Blackwell 1990. VIII, 442 %; £45,-,

Sociological studies in Roman Catholicism. Ed. by Roger O’'Toole. -
Lewiston, NY: Mellen 1989. XVI, 175 p. = Studies in religion and society
XXIV.
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Galindo Garcia, Angel: El compromiso cristiano en favor de los derechos
humanos. Breve lectura desde la doctrina social de la Iglesia. — Salm 37,
1990, 319-345.

The Canterbury papers. Essays on religion and society. Edited by Dan
Cohn-Sherbok. — Lo: Bellew Publ. 1990. X, 242 p.; £19,95.

Prohetic visions and economic realities. Protestants, Jews, and Catholics
confront the bishops’ letter on economy. Ed. by Charles R. Strain. - GrR,
Mich.: Eerdmans 1989. XIII, 257 p.; $ 13,95.

Bayer, Richard C.: Do we want a Christian economics? The U.S. Bishops’
Pastoral Letter. — ThSt 51, 1990, 627-649.

Katholische Soziallehre im politischen und gesellschaftlichen Prozel.
Hrsg.: Anton Rauscher. — Kii%n: Bachem 1990. 123 S. = Monchenglad-
bacﬁer Gespriche XII; kart. DM 19,80.

Sozial- und Linkskatholizismus. Erirmerunﬁ ~ Orientierung - Befreiung.
Hrsg. von Heiner Ludwig u. Wolfgang Schroeder. — Ffm: Knecht 1990.
287 S.; kart. DM 34,—.

Young, Henry J.: Hope in process. A theology of social pluralism. — Minnea-
polis: Augsburg Fortress 1990, XVIII, 157 ]E $ 11,95.

Mar x, Reinhard: Ist Kirche anders? Méglichkeiten u. Grenzen einer soziolog.
Betrachtungsweise. — Pa [u. al.\:} Schéningh 1990. 476 S. = Abhandlungen
zur Sozialethik XXIX; kart. DM 84,- [Diss., Bochum]

Kirchenmitgliedschaft im Wandel. Untersuchungen zur Realitét d.
Volkskirche. Beitr. zur 2. EKD-Umfrage ,,Was wird aus der Kirche?" Hrsg.
von Joachim Matthes. — Gii: Giitersloher Verl.-Haus Mohn 1990. 312 S.,
Tab., graph. Darst.; kart. DM 58,-.

Wilson, Bryan R.: The social dimensions of sectarianism. Sects and new
religious movements in contemporary society. — Oxf: Clarendon Pr. 1990.
XII, 299 p.; £ 32,50,

Religion und Alltag. Interdisziplindre Beitr. zu einer Sozialgeschichte des
Katholizismus in lebensgeschichtl. Aufzeichnungen. Hrsg.: Andreas Hel-
ler. .. - Wien, Kéln: Bohlau 1990. 300 S. = Kulturstudien XIX; DM 54,-.

Walch, Timothy: Catholicism in America: a social history. — Malabar:
Krieger 1989. 239 p. = The Anvil series; $ 11,50.

Hatch, Norman O.: The democratization of American Christianity. - NH:
Yale Univ. Pr. 1989. XIV, 312 p.

Gamoran, Adam: Civil religion in American schools. - Sociological analysis
51, 1990, 235-256; p. 257-270: Jacobson, Cardell K. - Tim B. Heaton -
Rutledge M. Dennis; Black-white differences in religiosity: Item analy-
ses and a formal structural test; p. 271-286: Wilcox, Clyde - Leopoldo
Gomez: Religion, group identification, and politics among American
blacks; p. 287-296: Mac Iver, Martha Abele: Mirror images? Concep-
tions of God and political duty on the left and right of the evangelical
spectrum.

Pospischil, Hans Thomas: Der solidarische Umgang mit Eigentum und
Einkommen in christlichen Gemeinschaften und Gruppen. - Frb/B:
Herder 1990. XIII, 416 S., Tab. = Freiburger theologische Studien CXLIV;
DM 48,- [Diss., Freiburg]

XIIL Kirchenrecht

“Lex et iustitia” nell’utrumque ius: radici antiche e prospettive attuali. Atti
del VII Colloquio Internazionale Romanistico-Canonistico (12-14 maggio
1988) in occasione del cinquantenario della istituzione della nuova sede
della Pont. Univ. Lateran . .. A cura di A. Ciani, G. Diurni . .. - CdV: Libr.
Ed. Vaticana; R: Libr. Ed. Lateran. 1989. XXIII, 562 p. = Utrumque ius XX;
Lire 60 000; [cont.:] g 13-38: Lombardi Vallauri, Luigi: 11 diritto
naturale come articolata giustizia: prospettive filosofiche e teologiche;
p. 39-82: Gallo, Filippo: Diritto e giustizia nel titolo primo del Digesto;
p.83-93: Kuttner, Stephan: Tra giurisprudenza, filosofia e diritto: la
giustizia e i canonisti del medioevo; p. 95-119: Cortese, Ennio: Lex,
aequitas, utrumgque ius nella prima civilistica; p. 121-146: Beyer, Jean
B.: Loi et liberté dans la vision post-conciliaire du droit de 1'église;
p. 147-198: Bucci, Onorato: Gli studi giuridici nello Studium Curiae dal
trasferimento all’Apollinare fino all’Accademia delle conferenze storiche-
giuridiche; p. 199-226; Cerami, Pietro: “Ordo legum” e “iustitia” in
Claudio Trifonino; p. 227-241: Biscardi, Arnaldo: Considerazioni sulla
certezza del diritto “in utroque iure”; p. 243-254: Piattelli, Daniela:
Lex et iustitia nelle fonti giuridiche fel pensiero ebraico; p.255-261:
Cassandro, Giovanni: Ideali di giustizia universale nella Repubblica
medioevale; p. 263-280: Landau, Peter: L'evoluzione della nozione die
“legge” nel diritto canonico classico; p. 281-297: Caron, Pier Giovanni:
“Aequitas est iustitia dulcore misericordiae temperata” (Hostiensis, Sum-
ma Aurea, lib. 5, tit. De dispensationisbus, n. 1); p. 299-321: Coppola,
Raffaele: Formazione della norma, non esigibilita e dimensione personale
del diritto penale con particolare riferimento al periodo classico del diritto
canonico; p. 323-333: Pieronek, Tadeusz: Giustizia e diritto nel marxis-
mo; p. 335-371: Berlingo, Salvatore: Dalla “giustizia della carita” alla
“carita della giustizia”: rapporto fra giustizia, carita e diritto nella evolu-
zione della scienza giuridica laica e della canonistica contemporanea;
p. 373-388: Picozza, Paolo: Considerazioni sul concetto di dovere e
sulla sua presenza nelle leggi emanate dalla Chiesa; p.389-406:
D’Amia, Amerigo: I constituti e la loro unita ideale; p. 407-417:
Cuocolo, Fausto: Diritto e giustizia nella giurisprudenza costituzionale;
p. 419-431: Nuzz o, Mario: Norma scritta e attivita creativa della dottrina
e della giurisprudenza: riflessioni sulle fonti del diritto privato; p. 433-473:
Alpa, Guido: Matrimonio civile e matrimonio canonico: due modelli a
confronto; p. 475-510: Ferrari-Toniolo, Agostino: Regole di diritto e
obiettivi di giustizia nella comunita internazionale contemporanea.

Corecco, Eugenio: Théologie et droit canon. Ecrits pour une nouvelle
théorie générale du droit canon. Ed. par Friedrich Fechter et Bruno
Wildhaber sous la dir. de Patrick Le Gal. — Frb/S: Ed. Universitaires 1990.
X1, 370 p. = Studia Friburgensia. N.S. LXVIII = Sect. canonica V; sfr 68,—;

. 339-346: Bibliographie E. Corecco.

Kuhn, Karl-Christoph: Kirchenordnung als rechtstheologisches Begriin-
dungsmodell. Konturen e. neuen Begriffs u. Modells kath. Rechtstheologie
unter bes. Beriicks. von Peter J. M. ]. Huizing. — Ffm [u. a.:] Lang 1990.
230 8. = Kontexte VII; DM 68, [Diss., Titbingen]

Huet, Jean-Marie: Les nouvelles formes d'office curial «CIC, can. 517. -
NRTh 113, 1991, 47-74.

Bier, Georg: Psychosexuelle Abweichungen und Ehenichtigkeit. Eine kir-
chenrechtl. Unters. zur Rechtsprechung der Rota Romana u. zur Rechtsla-
ge nach dem CIC von 1983 im Horizont d. zeitgendss. Sexualwissenschaft.
— Wii: Echter 1990. 502 S. = Forschungen zur Kirchenrechtswissenschaft
IX; kart. DM 59,— [Diss., Bonn[]

Vela, Luis: De Personalismo in Iure matrimoniali novi Codicis. - PerRMCL
79,1990, 37-67; p. 69-89: Dacanay, A. N.: Matrimonium ratum: Signifi-
catio termini; p. 91-118: Huber, Josef: Indissolubilitas matrimonii estne
norma iuridica an praeceptum morale?; p.119-162: Bonnet, Piero
Antonio: De inconsummatione prouti divortii causa in iure canonico et in
iure italico; p. 163-176: Hendriks, Jan: «Ad sacram communionem ne
admittantur . . .« Adnotationes in can. 915; p. 177-218: De Paolis, Vela-
sio: De delictis contra sanctitatem sacramenti Paenitentiae; p. 219-241:
Miiller, Hubert: De speciali episcopi mandato iuxta CIC/1983;
p.243-266: Daneels, Frans: De iure defensionis. Brevis commentarius
ad allocutionem Summi Pontificis diei 26 ianuarii 1989 ad Rotam Roma-
nam; p. 267-292; Urrutia, Francisco Javier: Dolus in iure canonico.

XIV.Pastoraltheologie und Katechetik

Dizionario di pastorale giovanile. A cura di Mario Midali e Riccardo
Tonelli. — Leumann (Torino): Ed. Elle Di Ci 1989. 1162 p. = Istituo di
Teologia pastorale. Universita Pontificia Salesiana; Lire 70 000.

Handbuch der praktischen Gemeindearbeit. Hrsg. von Leo Karrer. - Frb/B
[u. a.:] Herder 1990. 320 S.; kart. DM 49,80.

Bucher, Anton: Symbol — Symbolbildung — Symbolerziehung. Philosoph. u.
entwicklungspsychologische Grundlagen. — St. Ottilien: EOS Verl. 1990.
576 S. = Studien zur Praktischen Theologie XXXVI; kart. DM 58, [Diss.,
Mainz

Eigen m}:a nn, Urs: Am Rand die Mitte suchen. Unterwegs zu einer diakon.
Gemeindekirche der Basis. - Frb/B: Ed. Exodus 1990. 142 S. = Theologie
aktuell XI: sfr 18,80.

Bub, Wolfgang: Evangelisationspredigt in der Volkskirche. Zu Predigtlehre
u. Praxis einer umstrittenen Verkiindigungsgattung. — Stu: Calwer 1990.
336 S. = Calwer theologische Monographien C, 15; kart. DM 54,~ [Diss.,
Erlangen-Niirnberg]

Dutzmann, Martin: Gleichniserzdhlungen Jesu als Texte der evangeli-
schen Predigt. — Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1990. 232 S. = Arbeiten zur
Pastoraltheologie XXIII; kart. DM 58,- [Diss., Bonn]

Frey, Kathrin: Erwachsen glauben. Konzeption einer zeitgemibBen theolog.
Erwachsenenbildung. — Essen: Verl. Die Blaue Eule 1991. 240 S. = Reli-
gionSpﬁdagogische Perspektiven XIV; kart. DM 42,-.

Orth, Gottfried: Erwachsenenbildung zwischen Parteilichkeit und Verstéin-
digung. Zur Theorie theolog. Erwachsenenbildung. - Gé: Vandenhoeck &
Ruprecht 1990. 266 S. = Arbeiten zur Religionspiddagogik VI; kart. DM 68,—
[Habil.-Schrift, Frankfurt/M]

Vogler, Markus: Kirche und touristische Mobilitit. Bestandesaufnahme in
der Kirche Schweiz, Reflexion u. Handlungsperspektiven zur Seelsorge an
Menschen, die in ihrer Freizeit unterwegs sind. — Frb/S: Universititsverl.
1990. 361 S., Tab., graph. Darst. = Praktische Theologie im Dialog VI;
sfr 55,- [Diss., Freiburg/S}

Laien als Gemeindeleiter. Ein afrikan. Modell. Texte der Erzditzese Kinsha-
sa vorgest. u. komment. von Ludwig Bertsch. [Ubersetzung der franz.
Dokumente von Ursula Faymonville.] - Frb/B [u. a.:] Herder 1990. 237 S.
= Theologie der Dritten Welt XIV; kart. DM 38,-.

Baacke, Dieter;: Die stillen Ekstasen der Jugend. Zu Wandlungen des
religidsen Bezugs. — Jahrbuch fiir Religionspiddagogik 6, 1990, 3-25;
S. 27-55: M e tte, Norbert: Identitit in universaler Solidaritit. Zur Grund-
legung einer religionspiddagogischen Handlungstheorie; S.59-78: Pon-

ratz, Ludwig A.: Unterwerfung und Widerstand. Heinz-Joachim Hey-
gorns kritische Bildungstheorie in religionspddagogischer Perspektive;
S5.79-91: Limmermann, Godwin: Stufen religionsdidaktischer Ele-
mentarisierung. Vorschldge zu einem Elmentarisierungsprozel als Unter-
richtsvorbereitung; S. 93-110: Baldermann, Ingo: Erzihlen als Not-
wendigkeit. Zum Verhiltnis von Erzdhlung und Erfahrung; S.111-131:
Lachmann, Rainer: Zum Stand der Diskussion iiber die Methoden im
Religionsunterricht. Ein Literaturbericht; S. 133-151: Adam, Gottfried:
Kirchliche Erwachsenenbildung; S.153-173: Pissarek-Hudelist,
Herlinde: Feministische Theolo&ie und Religionspidagogik; S. 175-196:
Rickers, Folkert: Kirchengeschichte im Religionsunterricht. Ein Litera-
turbericht; S.199-207: Aschenbrenner, Dieter: Zur Situation des
Religionsunterrichts in Niedersachsen; S.209-216: Faust-Siehl,
Gabriele — Friedrich Schweitzer - Karl Ernst Nipk ow: Die Beriick-
sichtigung der religidsen Entwicklung in der Praxis des Religionsunter-
richts. Bericht iiber eine Pilotstudie; S. 217-234: Stachel, Giinter: Ana-
lyse von Religionsunterricht.

Didattica dell'insegnamento della religione. Orientamenti generali. A cura
di Joseph Gevaert... - Leumann (Torino): Ed. Elle Di Ci (1989). 308 p. =
Scuola e religione I; Lire 19 000.

XV.Liturgiewissenschaft

Foley, Edward B.: The first erdinary of the royal abbey of St.-Denis in
France. Paris, Bibliothéque Mazarine 526. - Frb/S: Ed. Universitaires
1990. 793 p., 27 fig. = Spicilegium Friburgense XXXII; sfr 96,—.

Thompson, Bard: A bibliography of Christian worship. - Metuchen, N.J.
[e. a.]: Scarecrow Pr. 1989. XLII, 786 p. = ATLA bibliography series XXV,

Procter-Smith, Marjorie: In her own rite. Constructing feminist liturgical
tradition. - Nashv: Abingdon Pr. 1990. 189 p., fig; $ 11,95.

Versdhnung in der jidischen und christfichen Liturgie. David Ellen-
son ... Hrsg. von Hanspeter Heinz ... [Ubers. d. engl. Beitr.: Hanspeter
Heinz in Zusammenarb. mit Hans Hafner . . .] - Frb/B [u. a.:] Herder 1990.
232 8. = Quaestiones disputatae CXXIV; kart. DM 48,—; [enth.:] S. 11-31:
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Heinz, Hanspeter: Die Feier der Versshnung, Einfithrung in die christ-
liche BuBliturgie; S.32-55: Safrai, Shmuel: Der Versohnungstag in
Tempel und Synagoge; S. 56-87: Richter, Klemens: Ostern als Fest der
Versbhnung: S.88-116: Kienzler, Klaus: Die Erlésungslehre Anselms
von Canterbury aus der Sicht des mittelalterlichen jlidisch-christlichen
Religionsgesprichs; S.117-132: Ellenson, David: Opfer und Versiéh-
nung in der Liturgie der deutsch-jiidischen Orthodoxie. Verteidigung
einer abgeschafften Institution; S.133-154: Magonet, Jonathan: Der
Versohnungstag in der jlidischen Liturgie; S. 155-183: Me rklein, Hel-
mut: Der Sithnetod Jesu nach dem Zeugnis des Neuen Testaments;
S.184-196: Petuchowski, Jakob J.: Zur Dialektik der Kappara. Einfiih-
rung in das jiidische Verstindnis von Umkehr und Versthnung
S.197-219: Signer, Michael A.: Fleisch und Geist. Opfer und Versth-
nung in den exegetischen Traditionen von Judentum und Christentum;
S.220-231: Thoma, Clemens: Nachwort: Eingegrenzte Versohnung —
ausgegrenzte Menschen?

Roosen, Rudolf: Taufe lebendig. Taufsymbolik neu verstehen. — Hannover:

Luth. Verl.Haus 1990. 130 S.; kart. DM 29,80.

Gy, Pierre-Marie: Traits fondamentaux du droit liturgique. — MD 183/184,

1990, 7-22; p. 23-59: Lebrun, Dominique: L’adaptation en liturgie. Du
second concile du Vatican au rituel de Paul VI; p. 61-87: Perruchot,
Philippe: Le droit liturgique en France; p. 89-97: Tonnelier, Constant:
Les actes administratifs des sacrements; p. 99-121: Dodelinger-Man-
dy, P.: Le rituel des exorcismes dans le rituale romanum de 1614;
p.123-137: Vergote, Antoine: Exorcismes et prieres de délivrance;

p. 139-150: Be yron, Georges: L'Ange de feu. Un cas de possession mis en
opéra; p. 151-169: Breton, Bernadette: Les ministres extraordinaires du
baptéme. I expérience du diocése de Longueil (Québec); p. 171-189: De
GClerck, Paul: Les priéres d'intercession. Les rapports entre Orient et
Occident; p. 191-220: Pretot, Patrick: Chanter Dieu au soir tombant:
I’hymne chez Patrice de la Tour du Pin.

celebrazione del Triduo Pasquale, anamnesis e mimesis. Atti del III
Congresso Internaz. di Liturgia Roma, Pont. Ist. Liturgico, 9-13 maggio
1988. A cura di Ildebrando Scicolone. - R: Pont. Ateneo S. Anselmo 1990.
303 p., fig. = Studia Anselmiana CII = Analecta liturgica XIV; Lire 70 000;
[cont.] p.13-54: Valenziano, Crispino: «<Mimesis Anamnesis» spazio-
temporale per il triduo pascﬁuale; p.55-69: Scicolone, lldebrando: La
memoria d];ell’istituzione dell’eucaristia; p. 71-97: Taft, Robert: In the
bridegroom’s absence. The Paschal Triduum in the Byzantine Church;
p.99-177: Ramis, Gabriel: Cronologia y dramatizacion de la Pasion en el
triduo sacro de las liturgias occidentales; p.179-207: Pinell, Jordi:
Dramatismo humano y misterio litirgico en la serie romana antigua de
responsorios para el triduo sacro; p. 209-225: Cabié, Robert: La vénéra-
tion du tombeau du Christ dans la liturgie et la piété populaire;
p. 227-258: Thiele, Franz Wilhelm: Die Feier der Osternacht. Aufbau
und Elemente im Vergleich; p. 259-271: Chupungco, Anscar J.; Anam-
nesis and mimesis in the celebration of easter sunday; p.273-286:
Studer, Basil: Zum Triduum Sacrum bei Augustinus von Hippo;
p. 287-294: Nocent, Adrien: Renouveau du Triduum pascal depuis 1955
a Vatican II. Aspects particuliers.
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