JHEOLOGISCHE REVUE

Begriindet von Franz Diekamp - Herausgegeben von der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit Miinster
Schriftleitung: Prof. Dr. Vinzenz Pfniir

Jdhrlich 6 Hefte

ASCHENDORFFSCHE VERLAGSBUCHHANDLUNG, MUNSTER WESTFALEN

Jahrlich DM 110,-

Nummer 4

1990 G

86. Jahrgang

Klaus Liidicke / Manfred Probst: Eheschliefung - mehr als ein rechtlich Ding?

Theologische Realenzyklopéddie, Bd
XVII / XVIIL: Jesus Christus V - Katechismus-
predigt / Katechumenat, Katechumenen -
Kirchenrecht (Remigius Biumer)

Exegese des AT und NT . Sp. 284

Westbrook, Raymond: Studies in biblical and
cuneiform law (Eckart Otto)

Cuomo, Luisa: Una traduzione giudeo-roma-
nesca del libro di Giona (Gottfried Vanoni)

Heinevetter, Hans-Josef: ,Komm nun, mein
Liebster, Dein Garten ruft Dich!" Das Hohelied
als programmatische Komposition (Herbert
Haag)

Keel, Othmar: Das Hohelied (Herbert Haag)

Schweitzer, Albert: Gespriiche iiber das Neue
Testament (Rainer Kampling)

Ebertz, Michael N.: Das Charisma des Gekreu-
zigten (Norbert Mette)

Zeilinger, Franz: Zum Lobpreis seiner Herr-
lichkeit (Otto B. Knoch)

Tonnesmann, Andreas / Fischer Pace,
Ursula Verena: Der Campo Santo Teutonico in
Rom (Joseph Schumacher)

Meyer-Zollitsch, Almuth: Nationalsozialis-
mus und evangelische Kirche in Bremen
(Heinz-Albert Raem)

Savart, Claude: Les catholiques en France au
XIXe siecle (Karl-Josef Rivinius)

Iber, Harald: Christlicher Glaube oder rassischer
Mythus (Kurt Meier)

Elias, Ruth: Die Hoffnung erhielt mich am
Leben (Adam Weyer)

Fundamentaltheologie, Dogmatik . Sp. 310

Lonergan Workshop, Vol. 6 (Wiliam Hoye)

Rahner, Karl: Visionen und Prophezeiungen
(Herbert Vorgrimler)

Mayer, Bernhard / Seybold, Michael: Die
Kirche als Mysterium in ihren Amtern und
Diensten (Helmut Hoping)

Sales, Michel: Le Corps de 1'’Eglise (Wolfgang
Beinert)

. Sp. 265
Christliche Sozialwissenschaften 8P 327
Staats-Lexikon (Franz Furger)
Pastoraltheologie, Religionspadagogik . Sp. 328

Handbuch kirchlicher Jugendarbeit,
Bd 4: Jugend der Kirche (Robert Rodl)

Oser, Fritz / Gmiinder, Paul: Der Mensch —
Stufen seiner religésen Entwicklung (Eberhard
Rolinck)

Missionswissenschaft . Sp. 330
Altermatt, Urs / Widmer, Josef:i Das
Schweizerische Missionswesen im Wandel

(Kossi-Joseph Tossou)
Zwischen Autonomie
nung (Werner Promper)
Park, II-Young: Minjung, Schamanismus und

Inkulturation (Werner Promper)

und Anleh-

Religionswissenschaft . Sp.332
Han, Sang-Woo: Die Suche nach dem Himmel im

Kirchschldger, Walter: Ehe und Eheschei-
dung im Neuen Testament (Norbert Baumert)
Liturgiewissenschaft

Kirchen- und Dogmengeschichte . Sp. 296
Munier, Charles: Ehe und Ehelosigkeit in der
Alten Kirche (1) (Rainer Kampling)
Wienbruch, Ulrich: Erleuchtete

(Christof Miiller)
Herrschaft und Kirche (P. Pius Engelbert)
Weiland, Albrecht: Der Campo Santo Teuto-
nico in Rom (Joseph Schumacher)

Binoichi (Klemens Richter)

Kirchenrecht

(Klaus Liidicke)

Liidecke, Norbert: EheschlieBung als Bund

Denken Koreas (Werner Promper)
De Trébizonde, Georges: De la vérité de la foi

. 8p. 315 des chrétiens (Peter Heine)

Méller, Christian: Gottesdienst als Gemeinde-
aufbau (Manfred Probst)
Kleinheyer, Bruno: Sakramentliche Feiern I

Philosophie, Grenzfragen S 5pi333

Philosophisches Wérterbuch (Hansjiir-
gen Verweyen)

Stuhlhofer, Franz: Charles Darwin — Weltreise

. Sp. 318 zum Agnostizismus (Hermann-Josef Zoche)

Theologische Bibliographie . 8p. 337

Eheschliefung - mehr als ein rechtlich Ding?*

5
Manfred Probst SAC, Vallendar:
Aus der Sicht eines Liturgiewissenschaftlers

Das Eherecht war und ist fiir Examenskandidaten der Kath.
Theol. einer der gefiirchtetsten Priifungsstoffe; bei keinem anderen
Sakrament diirfte es so viele rechtliche Bestimmungen geben, wie
bei der Ehe. Dies erstaunt um so mehr, als es in den Anfangszeiten
des Christentums so gut wie keine Bestimmungen iiber die Ehe-
schlieBung unter Christen gab. Auch sakramentstheologisch gese-
hen war die EheschlieBung immer eine schwierige Sache. Dazu
gehort auch die verschiedene Wertung der kirchlichen Trauungs-
handlung fiir das Zustandekommen des Sakraments der Ehe.

Es ist deshalb ein mehr als iiberfilliges Unterfangen, das der Hg.
dankenswerterweise gestartet hat, die Vertreter verschiedener theo-
logischer Disziplinen, aber auch verschiedener Kirchen zur Diskus-
sion der Bedeutung der kirchlichen EheschlieBung zusammenzu-
fithren.

Der erste Beitrag von Klemens Richter: ,Trauungsliturgie im
Wandel theologischer und rechtlicher Anschauungen®
hebt auf theologische Schwierigkeiten mit der liturgischen Feier der Trauung
im Kontext einer schwindenden Volkskirche ab und wirft vor allem die Frage

* EheschlieBung - mehr als ein rechtlich Ding? Hg. v. Klemens Richter. -
Freiburg, Basel, Wien: Herder 1989. 180 S. (Quaestiones Disputatae, Bd 120)
kart. DM 39,00

auf, ob an einer Identitdt von Vertrag und Sakrament zwischen Getauften
festgehalten werden miisse, wie es das Kirchenrecht im Canon 1055 § 2
festschreibt. Sind zwei Brautleute, die fihig sind, einen Vertrag zu schlieBen,
auch automatisch fihig, ein Sakrament zu feiern? Wieviel Glaube ist notwen-
dig, damit ein Sakrament zustande kommt? (13). Es geht Richter darum,
Liturgie und Recht auch im Westen in eine groBere Ubereinstimmung
miteinander zu bringen, wie dies bei den Ostkirchen der Fall ist. Angesichts
der vielen Fragen um die kirchliche Eheschliebung konstatiert Richter es als
erstaunliche Tatsache, ,daB ein die theologischen Fécher iibergreifendes
Gesprich dieser Fragen kaum erkennbar ist“ (15).

Der gingigen kirchenrechtlichen Auffassung, daB die Konsensabgabe der
Brautleute das konstitutive Element der kirchlichen Trauungshandlung dar-
stellt, widerspricht am deutlichsten der Beitrag von August Jilek mit dem
provokanten Titel: ,Das Grobe Segensgebet iiber Braut und
Brdutigam als Konstitutivum der Trauungsliturgie® (18-41).
Er geht in seinem Beitrag aus von der Typik und den konstitutiven Vollziigen
christlicher Sakramentsfeiern im ersten Jahrtausend und vergleicht dabei die
Riten der Bischofsweihe und der Trauung. Nach sorgfiltiger Analyse von drei
Segensgebeten aus der Trauungsliturgie des ersten Jahrtausends kommt er zu
folgendem Fazit: ,Die in unserer Kirche derzeit noch bestimmende systema-
tisch-theologische und kirchenrechtliche Sicht, wonach die Konsenserkli-
rung der Brautleute das Konstitutivum der Trauungsliturgie darstellt, hat in
den analysierten Entwicklungsstrangen des ersten Jahrtausends keine Grund-
lage. Denen zufolge ist der Kern der Trauungsliturgie vielmehr nicht anders
konzipiert, theologisch somit auch nicht anders zu deuten als das Kerngesche-
hen anderer Sakramentsfeiern auch. Dies gilt in struktureller und inhaltlich-
thematischer Hinsicht ebenso wie im Blick auf die Handlungstriger der
Liturgie" (34). Die Konsequenzen dieser Erkenntnis sind nicht nur eine
Bejahung des Trauungssegens als konstitutives Element der Trauungsliturgie,
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sondern auch die Verschiedenheit von Vertrag und Sakrament. Die Ehe als
Vertrag ist eine notwendige Voraussetzung fiir das Zustandekommen des
Ehesakraments, aber keineswegs mit diesem identisch.

Herbert Vorgrimler &uBert sich in seinem Beitrag ,Zur dogmati-
schen Einschétzung und Neueinschidtzung der kirchli-
chen Trauung" (42-61), es bestehe kein Konsens innerhalb der Dogmatik
in der Meinung, die Eheleute ,spendeten” sich selber gegenseitig das Sakra-
ment. Klar wendet er sich gegen die Auffassung, nicht die EheschlieBung,
sondern das ganze Eheleben sei das sakramentale Zeichen. Er unterstreicht
die Bedeutung der ost- und westkirchlichen Tradition der Segnung der
Brautleute fiir den liturgischen Vollzug des Ehesakramentes. Trotz dieser
Aufwertung der Ehesegnung will er das Prinzip, ,dab die Ehe unter Getauften
als sakramentale und giiltige Ehe durch die Ehewillenserkldrung zustande
kommt*, véllig unangetastet lassen (59). Alle Anwesenden vollziehen gemein-
sam die Liturgie dieses Sakraments, wobei die Brautleute die Konsenserkla-
rung einbringen.

Den Kernpunkt der Frage nach der Identitit von Ehevertrag und Ehesak-
rament greift der Tiibinger Kirchenrechtler Richard Puza in seinem Beitrag
Jirchenrecht - Theologie - Liturgie auf (62-83). In einem
historischen Teil weist er auf, daB es in der Neuzeit unter den Kanonisten
zwei verschiedene Richtungen iiber das Verhiltnis von Vertrag und Sakra-
ment gegeben hat. Der bedeutendste Vertreter einer méglichen Trennung von
Vertrag und Sakrament war Melchior Cano. Nach ihm ist der Spender des
Ehesakramentes der Priester, Form sind die Worte der Einsegnung und der
liturgische Ritus, Materie ist der natiirliche Vertrag. Die Getauften konnen
einen giiltigen Ehevertrag abschlieBen, der wegen Nichteinhaltung der Form
nicht-sakramentalen Charakter hat“ (64). Fiir die Aussagen des Lehramtes
wesentlicher wurde jedoch Robert Bellarmin, der von dem Prinzip ,gratia
perficit, non destruit naturam* ausgehend Vertrag und Sakrament aufs engste
verkniipft. Das Sakrament ist nach ihm etwas, das nicht von auflen zum
Vertrag oder zur Natur der Ehe hinzukommt, sondern es ist deren Vollendung
und Vervollkommnung. Der Ehevertrag wird zum Zeichen der neuen sakra-
mentalen Wirklichkeit. Aus dieser Ehe- und Sakramentsauffassung erflieft
gleichsam von selbst die Meinung, daB die Brautleute Spender des Sakramen-
tes seien. — Puza steuert eine Lésung an, die von dem Recht des Menschen auf
giiltige EheschlieBung ausgeht, auch wenn er Ungetaufter ist oder als Getauf-
ter seinen Glauben verloren hat. Es gibt nach ihm gewisse Fille, wo Vertrag
und Sakrament nicht identisch sind. Beziiglich des Spenders der Ehe meint
er, daB auch der neue Kodex von 1983 mit dem Priester-Spender-Prinzip
verbunden werden kénne. Wenn das anamnetisch-epikletische Hochgebet fiir
alle liturgischen Feiern in den nachkonziliaren Biichern ein konstitutives
Element sei, dann kénne der Priester oder ein besonders beauftragter Laie
durchaus als Spender des Ehesakramentes betrachtet werden. Konsequenz
einer solchen Neuorientierung wiire, daB die Dispens von der Eheschliefungs-
form viel seltener erteilt werden diirfte, damit die ekklesiale Funktion dieses
Sakramentes deutlich werde. Eine standesamtliche EheschlieBung komme
nur bei Glaubenslosen oder aus der Kirche ausgetretenen Christen in
Betracht.

Die Probleme heutiger Theologie und Pastoral mit der
liturgischen Feier der Eheschliefungbehandelt der Pastoralthe-
ologe Alois Miiller aus Luzern. Er pladiert fiir eine stirkere Wiirdigung und
Wertung der Zivilehe in den westlichen Lindern. Miiller versteht die Sakra-
mentalitdt der Ehe einmal als Ehe im Werden und als Ehe im Sein (91). Die
Feier des Ehesakraments verleihe in ihrem AbschluB die potestas spiritualis,
die Ehe in ihren einzelnen Wirklichkeiten als Abbild des Liebesbundes
Christi mit der Kirche zu leben, und das sei das Sakrament im Sein. Das
Problem einer katholischen Trauung von Getauften, die sich vom Glauben
der Kirche distanziert haben, und von katholisch Getauften, die nur zivil
heiraten, versucht Miiller von der Taufe her anzugehen und zu lésen. Er
spricht von einer flieBenden Sakramentalitit der Ehe und versteht darunter
die verschieden dichte Realisierung der grundsétzlich gegebenen Sakramen-
talitit. Fiir das Problem kirchlicher und staatlicher Eheregelung entwickelt
Miiller eine Theorie des gegenseitigen Verhéltnisses und bejaht als Losung die
doppelte Konsensabgabe vor dem Standesbeamten und in der kirchlichen
Traufeier. ,Die bewubBte Doppelheit des EheschlieBungsaktes: zivil und kirch-
lich, kann also in pluralistischen Gesellschaften als die normale, ausdrucksge-
rechte Form angesprochen werden, je weniger Zwang von beiden Seiten
ausgeiibt wird. Die Sinngebung soll wirklich die eines zweimaligen performa-
tiven Konsensaustausches hinsichtlich der ganzen, anthropologischen und
sakramentalen Ehewirklichkeit sein“ (99). Beziiglich der einzelnen Elemente
deklariert Miiller dezidiert den performativen Konsensaustausch als die
eigentliche sakramentale Handlung. Er will allerdings auch die Rolle des
bestellten Vertreters der kirchlichen Gemeinschaft als Konstitutivum der
liturgischen EheschlieBungsfeier behandelt wissen. Die Frage, ob der Minister
Spender des Sakramentes sei, hilt er fiir inaddquat. Auf die Bedeutung eines
anamnetisch-epikletischen Segensgebetes in der Feier der Liturgie geht Miil-
ler mit keinem Wort ein.

Als ,quaestiones disputandae“ stellt Hansjakob Becker seinen Artikel
Jnitiatio matrimonii“ vor. Dieser Beitrag diirfte der schwierigste, weil
gedringteste Beitrag des Buches sein. In zehn Thesen behandelt er die
anthropologischen und theologischen Dimensionen der Ehe, in den nichsten
zehn die Entwicklungsphasen der Ehe. Weiter behandelt er in fiinf Thesen die
historischen Fragen sowie die theologische und juristische Bedeutung der
EheschlieBung. Die restlichen der insgesamt fiinfzig Thesen befassen sich mit
der richtigen Gestaltung der Eheliturgie, fiir die Becker im dritten Teil einen

konkreten Vorschlag prdsentiert. - Noch entschiedener als Miiller vertritt
Becker die These, die Trauung von der Taufe her zu verstehen. Die Ehelitur-
gie selbst ist fiir ihn kein Sakrament, sondern ein Sakramentale des Sakra-
mentes der Ehe. Anders als Miiller pladiert Becker fiir die Anerkennung der
Konsensabgabe vor dem Standesamt (Nr. 40). Wesentlich anders als Miiller
wertet Becker auch den Glauben als Voraussetzung fiir die kirchliche Trau-
ungsfeier, Da die Trauung nach ihm ein auf praedicatio, confessio fidei und
benedictio hin angelegtes Geschehen ist (Nr. 27-30), hat fiir ihn die Trauung
von nichtglaubenden Getauften keinen Sinn.

Nicht giinstig in den Gedankengang des Buches paBt sich der Beitrag ,die
EheschlieBung in der frithen Kirche" von Hermann J. Vogt an
dieser Stelle in das Buch ein. Vogt faBt seinen inhaltlich interessanten, in den
Kontext des Artikels von Jilek gehérenden Beitrag so zusammen: ,Wir haben
also aus dem zweiten und dritten Jh., aus Kleinasien, aus Afrika und aus Rom
Zeugnisse dafiir, daB die Ehe durch den Willen der beiden Ehewilligen
zustande kommt, und zwar ohne rituelle Mitwirkung der Kirche, daB diese
aber trotzdem gesetzgeberisch-rechtlich fiir die Ehe zustindig ist, daB die Ehe
also in den Rahmen dessen hineingehort, was man spiter Sakramentenrecht
nannte, und daf der EheabschluB zu den Ereignissen oder Lebensvollziigen
zihlt, welche die Kirche grundsitzlich liturgisch-rituell gestalten kann oder -
soll“ (132). Dabei findet Vogt bei Tertullian eine benedictio der Brautleute
bezeugt, die als Segnung verstanden werden mub (125f).

DieAuffassung der (griechisch-)orthodoxen Kirche stellt
Anastasios K allis aus Miinster in seinem Beitrag ,Krone sie mit Herrlichkeit
und Ehre” dar. Die liturgische EheschlieBung ist nach Auffassung der Ortho-
doxie ein sakramentaler Akt, den die Kirche vollzieht und der die ekklesiolo-
gische Dimension der Ehe unterstreicht. In ihm herrscht der Gedanke vor,
daB es Gott selbst ist, der durch die Kirche und ihre Diener den Eheleuten
seine Gnade verleiht (135). Kallis fragt auch nach den Chancen fiir einen
Konsens im theologischen Dialog zwischen der katholischen und orthodoxen
Kirche beziiglich der EheschlieBung. Er sieht eine Méglichkeit, auf der
Grundlage einer liturgischen Theologie zu einer Ubereinstimmung zu kom-
men, die der jeweils eigenen, authentischen christlichen Uberlieferung
gerecht wiirde (138). Die neue katholische Trauungszeremonie zeige, daBl der
Charakter des Segensgebetes als konstitutiv aufgefaBt werde, daB der sakra-
mentale Charakter der Trauung im Segen gesehen werden miisse. Allerdings
wirft er der katholischen Kirche Inkonsequenz vor, wenn sie dann auch einen
Diakon oder einen Laien mit dieser Aufgabe betraut (139f).

Michael Kunzler stellt ,das Zustandekommen des Ehesak-
raments in der russisch-orthodoxen und der ukrainisch-
katholischen Trauliturgie® dar. Nach dem Beitrag von Kallis iiber-
rascht es, daB im russisch-orthodoxen Eheritual von 1979 und im ukrainisch-
katholischen Eheritual von 1973 eine Konsensfrage zu finden ist (145f). Der
Urheber dieser Entwicklung war der Metropolit Mogila von Kiew (1633-1646).
Sein Name ist mit tiefgehenden Latinisierungen der orthodoxen Kirche
verbunden (146). Die russisch-orthodoxe Kirche scheint so etwas wie ein
Bindeglied zwischen der katholischen und der griechisch-orthodoxen Eheauf-
fassung ausgebildet zu haben. So wird in einer Verdffentlichung von 1900
folgende Definition der Ehe gegeben, die katholische und orthodoxe Auffas-
sung miteinander verbindet: ,Die Ehe ist jenes Sakrament, in dem die
Brautleute vor dem Priester ihren freien Willen zur Ehegemeinschaft bekun-
den; dieser Ehebund wird gesegnet und zu einem Abbild der Verbindung
Christi mit seiner Kirche erhoben” (150).

Bedeutsam fiir das tkumenische Gesprich iiber die christliche Eheschlie-
Bung sind auch der Beitrag von Frieder Schulziiber ,Die Ehesegnun-
gen in den europdischen Kirchen der Reformation” und von
Teresa Berger iiber die ,Benedictio nuptiarum® in neueren nordameri-
kanischen Liturgien. Wihrend Schulz Elemente einer Ehesegnung in
allen reformatorischen Agenden nachweisen kann, stellt Berger eine Reihe
neuer Segnungsgebete aus der nordamerikanischen Tradition vor. Diese
entsprechen inhaltlich den Anforderungen an ein Segensgebet oft recht gut,
sie werden aber in ihrer theologischen Bedeutung, was an der jeweiligen
Plazierung des Segensgebetes abgelesen werden kann, oft unterschitzt.

Der Bd dokumentiert deutlich die verschiedenen Auffassungen
in wesentlichen Fragen der liturgischen EheschlieBung. Dabei ist
eine 6kumenische Konvergenz, wenn nicht gar ein Konsens festzu-
stellen iiber die Segnung der Ehe. Uber ihre sakramententheologi-
sche Bedeutung gehen die Auffassungen selbst unter den katholi-
schen Autoren jedoch noch weit auseinander. Keine Einigkeit
besteht iiber die Sakramentalitit der EheschlieBung. Doch ist auch
hier beziiglich inhaltlicher Elemente eine Konvergenz feststellbar,
die man mit Becker als praedicatio, proclamatio und benedictio
namhaft machen kann. Einen gangbaren Weg, der sowohl der
heutigen Situation in der westlichen Welt als auch dem Gespridch
mit der Orthodoxie gerecht wiirde, diirfte am ehesten der Beitrag
des Tiitbinger Kirchenrechtlers Richard Puza zeigen. Die Kirche mulf
den freien Willen der westlichen Menschen ernst nehmen, indem
sie die Méglichkeit einer nicht-liturgischen, d. h. gewthnlich einer
nicht sakramentalen aber giltigen Eheschliebung erdffnet.

Da die Trauung auf dem Standesamt Offentlichkeitscharakter
hat, sollte die katholische Kirche dort geschlossene, aber bewult
nicht in die Dimension der Kirche gestellte Ehen als giiltige, aber im



269

1990 Jahrgang 86 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4

270

christlichen Sinne defiziente Ehen anerkennen. Dies legt auch die
vortridentinische Praxis der Kirche nahe, die sogar nichtéffentliche
EheschlieBungen als giiltig anerkannte. Dabei miilte die Pastoral
alle Anstrengungen unternehmen, daB die Ehen von Christen,
sobald sie von den personlichen Umstdnden der Betroffenen mog-
lich, endgiiltig in die ekklesiale Dimension hineingestellt wiirde.
Das Theologumenon, daBl zwischen Christen nur eine sakramentale
Ehe oder (gar) keine Ehe bestehen kann, miifite baldméglichst
kirchenamtlich revidiert werden.

2
Klaus Liidicke, Miinster:
Aus der Sicht eines Kirchenrechtlers

Das Biichlein, das hier nur im Hinblick auf die nicht rein
darstellenden Beitriige gewiirdigt werden soll, weil es nicht um eine
Kritik, sondern um die Konzepte geht, die vorgetragen werden,
versucht die Quadratur des Kreises anzugehen. Das Anliegen der
Mitarbeiter des Buches, soweit sie aus der Liturgiewissenschaft
kommen, ist bekannt: Die kirchenrechtliche Definition des Konsen-
ses der Brautleute als causa efficiens der Ehe, die Vertrag und
Sakrament ist, stoBt sich mit den Erwartungen, die aus ihrer Sicht
an die Gestalt einer liturgisch-sakramentalen Feier zu stellen sind.
Wenn die Ehe (unter Getauften) Sakrament sein soll, dann darf die
Feier der EheschlieBung nicht als Beiwerk eines puren Rechtsaktes
verstanden werden, auf das in Grenzfillen vollig verzichtet werden
kann. Dazu kommt das dogmatisch-theologische Bedenken, dab die
Konstituierung eines Sakramentes durch einen Akt, der keinerlei
religitsen Gehalt hat - die standesamtliche Trauung nach eventuel-
ler Befreiung von der Formpflicht oder auch bei Heirat nichtkatho-
lischer Christen miteinander -, die Frage nach dem erforderlichen
Glauben und nach der Mindestintention aufwirft.

Liest man die Beitridge der verschiedenen Autoren, dann spiirt
man zwar das Dilemma, hat jedoch (mit einer Ausnahme: Alois
Miiller) nicht den Eindruck, als werde das Ursachengeflecht des
Problems hinreichend deutlich erfalit und beim Namen genannt.

A. Zu einigen Beitrdgen:

August Jile k schreibt iiber die Idealform einer Sakramentenfeier anhand
des Modells der Bischofsbestellung. Dabei erwéhnt er aber nicht, daB fiir die
Berufung eines Bischofs das sakramentale Handeln schlechthin konstitutiv ist
(vorausgesetzt, man versteht den Bischof nicht als einen letztlich weltlichen
Organisationsleiter), wihrend das fiir die Ehe keineswegs zutrifft und damit
einer Parallelisierung das tertium comparationis fehlt. So bleibt die Frage
offen, was denn mit den Brautleuten ist, die nicht in der von Jilek beschriebe-
nen Idealform heiraten. Die in der lateinischen Kirche ,derzeit noch bestim-
mende systematisch-theologische und kirchenrechtliche Sicht* derart, daB
die Konsenserklirung das Konstitutivum der Trauungsliturgie darstelle — das
allerdings behauptet niemand, sondern vielmehr, daB der Konsens das Konsti-
tutivam der Ehe darstelle —, habe in den von ihm untersuchten Entwick-
lungsstringen des ersten Jahrtausends keine Grundlage (34). Fiir den Befund
der Gegenwart nach Erneuerung der Trauungsliturgie kommt Jilek zu dem
Ritselwort: ,Die Ehe, welche die Brautleute einander mit der Konsenserkla-
rung versprechen, wird im Groflen Segensgebet proklamiert!“ (37) Eine solche
Formel vermeidet jede Antwort, sowohl auf die Frage nach der Bedeutung des
Konsenses, der ein Jawort de praesenti ist und nicht ein Versprechen, wie
auch zu den Problemen der Notwendigkeit des Segens fiir das Zustandekom-
men der Ehe. Dall die Trauungsliturgie ihre Vollform nur erreicht, wenn sie
das GroBe Segensgebet iiber die Brautleute - nicht iiber ,den Brautleuten®,
wie Jilek permanent schreibt — umfaBt, haben Systematiker und Kirchen-
rechtler keinen Anlal zu bestreiten.

Herbert Vorgrimlers Beitrag, dessen Schwerpunkt eine Auseinander-
setzung mit Urs Baumann bildet, respektiert zun#chst den kirchenrechtlichen
Standpunkt und die durch ihn markierten Eckpfeiler als unabweisbar. Er
plidiert wie Jilek fiir eine Trauungsliturgie in der Vollgestalt einer Sakramen-
tenfeier, denn ,,... dann gewinnen Intention, Glauben und Glaubensbekennt-
nis einen ganz anderen Stellenwert als heute® (45). Und zu begriiBen ist, daB
Vorgrimler sich eine sakramentale Liturgie der Kirche auch vorstellen kann,
ohne dab der aktiv Handelnde ein Priester sein mub (46). Den Wiinschen der
Liturgiewissenschaftler kommt Vorgrimler entgegen, wenn er die Liturgie des
Ehesakramentes vollzogen sieht durch das Brautpaar, den rechtméBig bestell-
ten Amitstriger, die Trauzeugen und die ganze anwesende Gemeinde. Dabei
bleibe das Prinzip, daB die sakramentale und giiltige Ehe durch den Konsens
der Brautleute justitiabel zustande komme, vdllig unangetastet (59). Lsungen
fiir das Dilemma des Verhiltnisses von Giiltigkeit und Sakramentalitit der
Ehe unter Randbedingungen, ohne die gewiinschte liturgische Vallgestalt,
werden nicht angeboten. Wenn Vorgrimler das Kirchenrecht daran erinnert,
daB die Liturgie nicht bedeutungsloses, unerhebliches zeremonielles Rah-
menwerk sei, so wird er darin keinen Widerspruch erfahren, aber doch die

Frage gestellt sehen, von welcher Bedeutung denn die Liturgie fiir das
Entstehen der Ehe sei.

Richard Puza ndhert sich dem Fragenkreis durch einen Aufril der
Geschichte der Identitdtslehre, die zu der Aussage des can. 1055 § 2 CIC /1983
gefithrt hat, es konne unter Getauften keinen giiltigen Ehevertrag geben, der
nicht Sakrament sei. Er stellt fest, daB heute die Frage ventiliert werde, ob die
Ehe nicht durch eine Mitwirkung der Kirche zustande komme (als wenn die
Brautleute der Kirche gegeniiber als ein aliud zu betrachten wiéren) und auf
dieser Basis die Identititslehre revidiert werden konnte. Mit Orsy stellt er das
Dilemma der ungldubigen Getauften dar, deren Ehe Sakrament sein soll.
Anders als Orsy will Puza aber nicht die Identititslehre bestreiten, ,sondern*
(wieso sondern?) das fundamentale Recht der Ungldubigen auf die Ehe
anerkennen (vgl. 75). Dazu zwinge das letzte Konzil in DH 3. Dann sei die
srichtige Losung” leicht: Gldubige Getaufte empfangen das Sakrament,
ungldubige nicht. Thr Vertrag ist nicht Sakrament. Ungldubig sind fiir Puza
nur die, ,die nie einen Akt des Glaubens aufgrund ihrer Taufe gesetzt haben
oder die allen Glauben an die christlichen Mysterien verloren haben“ (75).
Sind aber diese Menschen unser Problem? In seinem ,Vorschlag” zdhlt Puza
kirchenrechtliche Selbstverstindlichkeiten auf und behauptet, der Gesetzge-
ber habe die Frage nach der Sakramentalitit der Ehe zweier aus der Kirche
ausgetretener und damit formfreier Katholiken offengelassen (78 Nr. 6). Er
insinuiert — klar driickt er sich nicht aus -, dal die Internationale Theologen-
kommission mit der Anerkennung eines Rechtes auf die Ehe auch der
nichtglaubenden Getauften die Méglichkeit einer nichtsakramentalen giilti-
gen Ehe erwige (78/79 Nr. 7). Das Gegenteil ist ausweislich des bei Puza
abgedruckten Zitats (76) der Fall. Und wenn er weiter vorschligt, solchen
ungldubigen Partnern durch Dispens von der Formpflicht eine Ehe zu ermég-
lichen, die ,gewissermaBen den Keim der Sakramentalitit in sich“ triige (79),
so erweckt er den Eindruck, er halte diesen Ehevertrag fiir eine Naturehe. Das
Zitat von Corecco, das er dazu anfiihrt, paBt aber in keiner Weise, da es von
den nichtsakramentalen Ehen handelt, um die es hier aber nicht geht. Die
Frage nach dem Spender des Ehesakramentes dreht Puza einfach um: ,Was
steht eigentlich kanonistisch der Auffassung entgegen, im Priester den Spen-
der des Ehesakramentes zu sehen?” (81) Er will einen legistisch gangbaren
Weg fiir die Verbindung der rechtlichen mit der liturgischen Form finden. Der
soll darin bestehen, neben dem Konsens einen ritus sacer mit Assistenz und
Segen vor zwei Zeugen zu fordern. Alle anderen rechtlichen Ausnahmemig-
lichkeiten wie NoteheschlieBung und Dispens von der Form will er erhalten
wissen. Worin liegt also seine ,Losung”? Darin, dall im Falle der Beachtung
der Form der Segen zur Giiltigkeit erforderlich sein soll? Das ist zwar in der
Tat durch einen Federstrich des Gesetzgebers zu erreichen. Aber mehr als
einen neuen Ehenichtigkeitsgrund (Formmangel wegen Unterlassen des
Segens) bewirkt man damit nicht.

Sehr klar driickt sich dagegen Alois Miiller aus. Gezielt ortet er einen
Kern der Probleme — weiter unten werde ich zu zeigen versuchen, dab es
nicht nur um diesen geht — in der Tatsache, dab die Kirche die generell-
menschliche Dimension des Naturvorganges Ehe iibergeht, so daB die Zivil-
ehe von Katholiken nicht als Ehe im anthropologischen Sinne wahrgenom-
men wird. Stattdessen werde jede Ehe zwischen Getauften als Sakrament
bezeichnet und damit das Glaubenserfordernis praktisch entwertet. Miiller
mochte die Ehe als dffentliche Sozialordnung auch fiir Katholiken wieder
ernstgenommen wissen. Die Frage nach dem Sakramentscharakter ertffnet er
mit dem ebenso klaren wie plausiblen Satz, dab die Aufnahme der Ehe unter
die sieben Sakramente eine zwar legitime, aber doch kontingente Tatsache
sei. Angesichts dessen verwundert der Befund, den er im Vergleich der
Sakramente feststellt: Es gebe Mahl, das nicht Eucharistie ist; es gebe Bad, das
nicht Taufe ist; wieso soll es keine Ehe geben, die nicht Sakrament ist, wo
doch Heiraten ebenso Naturhandeln ist wie Essen und Baden? Miiller gibt
nicht die erwartete Antwort. Ehe und Sakrament (als etwas Hinzukommen-
des) zu unterscheiden, erscheint ihm nicht méglich, weil die Ehe eben
Gnadenwirklichkeit sei. Das mache ihre Sonderstellung unter den Sakra-
menten aus. Doch diirfe das nicht verdecken, daB die Ehe nicht um der Gnade
willen gewiéhlt wird, sondern die sakramentale Form wegen der gewollten
menschlichen Ehewirklichkeit.

Miiller will die Ehe mit Taufe, Firmung und Ordo zu den Sakramenten
zidhlen, die fortdauern, die einen Anfang setzen. Ehe wire danach eine
,Daseinsordnung von sakramentaler Qualitit® (92). Der Eintritt in diese
Lebensordnung miiite auch ohne die Feier einer kirchlichen EheschlieBung
moglich sein, was fiir die nichtkatholischen Getauften auch anerkannt sei.
Und wie ist mit den glaubenslosen Getauften umzugehen? Eine Trennung
von Ehevertrag und Sakrament kommt fiir Miiller nicht in Betracht, weil die
Taufe der Gatten die Sakramentalitit ihrer Ehe ausmacht. Aber diese Sakra-
mentalitit konne ebenso darniederliegen wie die durch die Taufe grundgeleg-
te Glaubensexistenz. Das ermogliche die Anerkennung nichtkirchlich
geschlossener Ehen als giiltig. Notwendig sei das aufgrund des Naturrechtes
auf Ehe, das jeder Mensch, auch jeder Christ besitze.

Soweit liegt Miiller mit klaren und z. T. ungewohnten Formulierungen
noch auf der Ebene des Vertrauten. Problemfille aber fithren ihn weiter: die
ungiiltig geschlossenen Ehen, die Zweitehen nach Scheidung. Hier will er
nicht mehr einfach ein Urteil der Art ,Ehe oder Nicht-Ehe” fillen, sondern
von ,mehr” oder ,weniger Ehe” sprechen. Als Rechtfertigung solchen Den-
kens fiihrt er an, dabB die These, der Mensch kénne die Ehe nur so wollen, wie
Gott sie will, oder sie nicht wollen, hinterfragbar sei: ,Kann das iiberhaupt die
Art und Weise sein, wie der verdnderliche, im Werden begriffene Mensch
sich dem ewigen Gott gegeniiber verhilt: daB Gott ein ewiges Idealwesen
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seiner Gedanken vorhélt und der Mensch es entweder erfiillt oder verfehlt?*
(97) Der Mensch sei auf einen Weg gerufen, der nicht dem philosophischen
Modell des sic et non gehorche.

Praktische Konsequenz: Miiller will den natiirlichen Konsens in jedem
Fall respektieren und der rein zivilen EheschlieBung nicht die Giiltigkeit
absprechen. Dennoch sei eine kirchliche EheschlieBung nicht ein Hinzufii-
gen, sondern performatives Wort wie ein Glaubensbekenntnis oder eine
Gelitbdeerneuerung. Sorge Miillers ist nicht die nur zivile EheschlieBung von
Katholiken, sondern der Verzicht vieler Paare auf die offentlich-soziale
Regelung ihres Verhiltnisses. Er befiirwortet also den doppelten Eheschlie-
Bungsakt: ,Die Sinngebung soll wirklich die eines zweimaligen performativen
Konsensaustausches hinsichtlich der ganzen, anthropologischen und sakra-
mentalen Ehewirklichkeit sein® (99).

Zur Liturgie der EheschlieBung gehort fiir Miiller der Wortgottesdienst,
der Konsensaustausch als eigentliche sakramentale Handlung, die in
schlechthin keinem Grenzfall fehlen diirfe. Der Amtstriger als Reprisentant
der kirchlichen Amtlichkeit und Offentlichkeit stelle den Transzendenzcha-
rakter des Geschehens nicht her, sondern proklamiere ihn. Das kénne
vielleicht auch durch die Gemeindesffentlichkeit geschehen. Uber die ontolo-
gisch-juridische Bedeutung hinausgehend denkt Miiller an ,,Amplifikationen*
liturgischer Ausdrucksformen, unter denen der Segen iiber die Brautleute
auffilligerweise nicht genannt ist. Die Verbindung der Trauung mit der
Eucharistiefeier miisse in Einzelfallen tiberlegt werden, etwa bei konfessions-
verschiedenen Ehen oder bei Katholiken, die nicht praktizieren.

Hansjakob Be ck er gliedert seinen Problemaufrif in 50 durchnumerierte
Thesen. Durch Anwendung neuer Begriffe (z. B. ,In-Stand-Setzung“ des Ehe-
bundes durch amtliche Verdffentlichung der vorausliegenden Willenseini-
gung der Partner) und andere Blickwinkel kommt er zu manchmal radikalen
Formulierungen: ,Die Verbindung von Sakramentalitit und Formpflicht ist ...
keine theologische Notwendigkeit, sondern eine pastorale Angemessenheit"
(105). ,Die kirchliche Trauung ist nicht EheschlieBung, sondern initiatio
matrimonii und dedicatio ecclesiolae“ (106). Die Eheliturgie versteht er als
praedicatio, confessio und benedictio (109). Im Bereich der juristischen
Bedeutung will Becker zwischen Wirklichkeit und Giiltigkeit unterscheiden.
Er setzt Gnade vor Recht und miifite daher parallelisierend die Wirklichkeit
vor die Giiltigkeit setzen, was bedeutet, die Ehe ,als Ehe iiberhaupt” anzuer-
kennen, auch wenn sie ,als christliche* abgelehnt werden miiBte (110). Die
Eheliturgie habe juristische Bedeutung, insofern an sie ,,die Anerkennung der
Ehe als kirchlicher Stand“ gebunden sei (111).

B. Zur Problemlage:

In diesen besprochenen Beitrigen werden sehr unterschiedliche
Tendenzen sichtbar: die Verteidigung der Identititslehre und ihre
(zumindest konkludente) Bestreitung, die Anerkennung des natiirli-
chen Konsenses und die Forderung nach der priesterlichen Mitwir-
kung zur Giiltigkeit der Ehe, die UnerlidBlichkeit der sakramental-
liturgischen Feier und ihre Charakterisierung als Proklamation
einer schon zuvor begriindeten Ehe. Einen Lsungsweg fiir die
eingangs genannten Spannungen bieten die Aufsitze nicht. Keiner
der angemeldeten Wiinsche fiihrt bei seiner Realisierung dahin, die
Fragen nach der liturgischen Form, nach der Giltigkeit, nach dem
Stellenwert des Konsenses, nach der priesterlichen Mitwirkung,
nach der Sakramentalitit, nach der priesterlichen oder anders
amtlich-kirchlichen Mitwirkung, nach den glaubensmiBigen Vor-
aussetzungen des Sakramentes, nach der Anerkennung der Zivilehe
irgendwie auf einen Nenner zu bringen. Der Grund dafiir liegt
hauptsédchlich darin, daB die Eckpunkte der bisherigen unbefriedi-
genden Doktrin nur teilweise beim Namen genannt sind.

Das Dilemma der ganzen Frage liegt darin, dabB die Kriterien fiir
die Giiltigkeit einer Ehe, auf die ein Naturrecht besteht, und die fiir
ihre Sakramentalitdt nicht zusammen passen und unter Festhalten
an der heutigen Konzeption beider Begriffe auch nicht passend
gemacht werden kénnen.

Die Kriterien fiir die Giiltigkeit eines Sakramentes gehen dabei
von Uberlegungen aus, die die Sakramente als strukturell gleich
behandeln: Es bediirfe eines oder zweier Spender, zweier Empfin-
ger, einer Mindestintention (zu tun, wie die Kirche tut), diese
wiederum setze ein Minimum an Glauben voraus. Und es bediirfe
einer sakramentalen Handlung, die durch das dabei gesprochene
Verkiindigungswort als religitse qualifiziert und erkennbar sei.
Diese Forderungen fithren notwendig und unausweichlich zu einer
kirchlichen Trauung: Ist eine Taufe denkbar als rein profaner
Vorgang? Selbst die Nottaufe wird von den Beteiligten ausdriicklich
() als religiéser Vorgang charakterisiert, weil das UUbergiefen mit
Wasser und das Aussprechen der Spendeformel ohne das keinen
Sinn haben. Die ,Naturgestalt Bad" ist jedenfalls nicht zu sehen.
Oder ist irgendein anderes Sakrament als Naturvorgang vorstellbar?
Wenn Ehe also Sakrament ist wie die anderen sechs, dann ist sie
ohne kirchliche Sakramentenfeier nicht denkbar.

Mit Recht hat Miiller aber gesagt, dab die Ehe nicht (wie die
anderen Sakramente) um der Gnade willen, ja auch nur primér um
der religitsen Dimension willen eingegangen wird, sondern wegen
der menschlich-sozialen Lebenswirklichkeit. Darin wird der Gegen-
pol des Spannungsfeldes sichtbar: Die Kriterien fiir die Giiltigkeit
der Ehe sind nicht in der religitsen Dimension zu suchen, sondern
in der natiirlichen. Den Konsens als die causa efficiens der Ehe zu
betrachten, ist nicht Willkiirakt der Kanonisten, sondern Folge des
christlichen Menschenbildes. Wer anders als die Partner eines
Vertrages, dessen Inhalt can. 1057 § 2 CIC /1983 als ,sich einander
Schenken und voneinander Annehmen® bezeichnet, kénnte zur
Konstituierung daran mitwirken, diirfte, wenn es ein Naturrecht auf
Ehe gibt, durch Unterlassen seiner Mitwirkung das Zustandekom-
men einer Ehe verhindern?

Wenn das aber so ist, dann muB man sich mit ,natiirlichen”
Kriterien fiir die Giiltigkeit einer Ehe zufrieden geben; dann kann
weder der Glaube noch die Beachtung einer Liturgie iiber die
Giiltigkeit mitbestimmen. Und der Gedanke Miillers ist nachvoll-
ziehbar, daB diese so zur Giiltigkeit ggkommene Ehe aus der Taufe
der Partner heraus Gnadenwirklichkeit ist, nicht durch eine wie
auch immer geartete ,Spendung“ des Ehesakramentes. In diesem
Verstindnis hat can. 1055 § 2 CIC /1983 Sinn: Der giiltige Ehevertrag
unter Getauften ist Sakrament. Abzulehnen ist dann aber der
Gedanke, dieser Sakramentscharakter kénne durch willentliche
Entscheidung abgelehnt werden und damit die Giiltigkeit des Ver-
trages entfallen. Das aber lehrt die kanonistische Doktrin aufgrund
von can. 1101 § 2 CIC/1983, wonach der positive Willensakt gegen
die Sakramentalitiit der Ehe unter Christen die Nichtigkeit der Ehe
zur Folge habe. Mit einem solchen Ergebnis, das den Ausschlulfl der
Sakramentalitit aus den moglichen Ehewillensméngeln herausndh-
me, wire die Kanonistik sicher (mindestens teilweise) zu gewin-
nen.

Warum geht eine solche Uberlegung (derzeit) nicht auf? Weil die
Ehe als Naturvorgang und Sakrament ,verrechtlicht” worden ist.
Darauf weist Vorgrimler hin und hélt diese Entwicklung fiir letzt-
lich unumkehrbar (45). Das wird zu bedenken sein. Warum aber
zunichst einmal diese ,Verrechtlichung®, die als latenter Vorwurf
den Konflikt zwischen Kirchenrechtlern und Liturgiewissenschaft-
lern bestimmt (vgl. den Titel des besprochenen Buches)?

Zwei Elemente sind dafiir mitbestimmend, die in den Aufsdtzen
keine Erwidhnung finden: Die Unaufléslichkeit der Ehe einerseits
und die Funktion der giiltigen Ehe als Legitimation sexuellen
Umganges zweier Menschen miteinander andererseits.

Die einzigartige Ausprigung der Unaufléslichkeit der Ehe in der
Dogmatik der katholischen Kirche macht aus der Frage nach der
Giiltigkeit einer Ehe eine solche, die nur mit Ja oder mit Nein
beantwortet werden kann, nicht aber mit Differenzierungen in
»Giiltigkeit und Wirklichkeit" (Becker) oder in ,,mehr oder weniger
Ehe" (Miiller). Die Unauflgslichkeit ist in der abendldndischen
Kirche nicht nur eine Doktrin - das ist sie in den Ostkirchen auch -,
sondern eine Disziplin: Entweder ist ein Paar unwiderruflich anein-
ander gebunden oder nicht. Tertium non datur. Da § die Unauflgs-
lichkeit Disziplin ist, daB sie deckungsgleich gehalten worden ist
mit der Doktrin, hat seinen Grund in der Unfidhigkeit der schola-
stisch-philosophisch geprigten Denkweise der abendlidndischen
Theologie (die insoweit im Kirchenrecht seit Gratian ihren adéqua-
ten Niederschlag gefunden hat), eine Differenz zwischen Lehre und
Handeln zu akzeptieren. Wenn die Worte Jesu iiber die Eheschei-
dung doktrindr so zu verstehen sind, daB Gott die Scheidung
verbiete, dann kann die Kirche niemanden aus der ehelichen
Bindung entlassen, genauer: anerkennen, daB er eine dazu im
Widerspruch stehende Bindung eingeht. Das bedingt eine verrecht-
lichende, ,,ausrechnende” Praxis im Hinblick auf die Giiltigkeitskri-
terien fiir eine Ehe, bedingt feinste Differenzierungen des Ehewil-
lens und subtile Distinktionen wie die vielbeklagte, aber nicht
auszurottende Unterscheidung von Verpflichtungswille und Erfiil-
lungswille im Bereich der Simulation.

Diese Denkweise, die klare Antworten fordernde Frage nach
Giiltigkeit oder Ungiiltigkeit der Ehe, die aus der statischen Unauf-
loslichkeitsdoktrin folgt, wire nicht zu ihrer praktischen Bedeutung
und dem heutigen Grad theoretischer Durchdringung gelangt, wenn
nicht die Kirche mit der Frage der Giiltigkeit einer Ehe die der
Moralitat einer Geschlechtsbeziehung zwischen den Partnern ver-
bunden hitte. Basierend auf Augustinus’ bona-Lehre ist Sexualitét
nur akzeptiert in der Ehe, als deren Sinnziel die Nachkommen-
schaft gesehen wird, die ihrerseits die Ehe und die in ihr gelebte



273

1990 Jahrgang 86 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4

274

Sexualitit rechtfertigt. Nun soll keineswegs der Eindruck erweckt
werden, die Koppelung von Ehe und erlaubter Sexualitit sei eine
,kirchliche Erfindung®: Sie ist vielmehr Erfordernis der allgemein-
menschlichen und der sozialen Lebensordnung auch unabhingig
von kirchlicher Sittenlehre, da die sozialen Strukturen weder zur
Zeit des Augustinus noch im 19. Jh. es zulassen konnten, daB eine
durch die Ehe nicht geordnete Sexualpraxis die Gemeinschaft mit
unehelichen Kindern belastete. Es reicht ein Blick auf die Familien-
strukturen eines westfélischen Bauernhofes im vergangenen Jh., um
die sehr engen sozialvertrdglichen Grenzen fiir die sexuellen Ver-
haltensweisen der Bewohner zu erkennen.

Die Kirche hat sich wenig Sorgen zu machen brauchen um das
Wesen und den Wert der rechtlich ,ungiiltigen Ehen®, die Miiller
anspricht. Mit dem Institut der Putativehe hat sie sich diese Frage
erspart: Sie hat jede Ehe, die von wenigstens einem Partner gutgldu-
big als giiltig betrachtet wird, wie eine giiltige Ehe behandelt
einschlieBlich ihrer Rechtsfolgen — mit Ausnahme der Unaufléslich-
keit, sobald sich jemand auf die Ungiiltigkeit beruft. Sie hat auch
kein moralisches Problem damit verbinden miissen.

Sorgen aber haben schon immer die Zweitehen gemacht, der
VerstoD gegen die statische Unauflgslichkeitslehre und -disziplin.
Hier mubBte das moralische Urteil von ,Ehebruch“ sprechen und
damit von permanenter schwerer Siinde. Hier konnte kein guter
Glaube mehr helfen - ein entsprechender Vorsto von Matthdus
Kaiser im Jahre 1983 ist iiber ein geringes literarisches Echo hinaus
folgenlos geblieben -, sondern nur eine stets subtiler differenzieren-
de Frage nach Kriterien, die die Verbindlichkeit der ersten, zerbro-
chenen Ehe in Zweifel zu ziehen erlaubte. Der Wertekonflikt
zwischen dem Ehesakrament, das auf dem Spiel steht, und dem
Interesse an der Zulassung zu einer kirchlich giiltigen Ehe fithrt zu
der ausgebauten kirchlichen Judikatur iiber die Ehe. Sie ist in ihren
Mboglichkeiten dadurch erschwert, dal der Konsens, verstanden als
ein interner Willensvorgang im Menschen, der im Jawort in der
Regel seinen kongruenten Ausdruck findet, mit rechtlichen Mitteln
letztlich nicht beweisbar ist, erst recht nicht widerlegbar.

Das Problemgeflecht, mit dem sich das vorliegende Buch iiber
die Eheschliebung befaBit, spannt sich also zwischen mehr Polen als
nur dem Konsens im natiirlichen Sinne und der Sakramentalitét in
der religivsen Dimension. Mitzubedenken sind die an die Sakra-
mentalitdt gekoppelte Unaufléslichkeit — ohne Sakramentalitat ist
Ehescheidung méglich, wie die Dispenspraxis der Pépste beweist —
und der disziplinire Umgang der Kirche mit solchen Menschen,
deren Partnerschaft nicht giiltige Ehe im Sinne des Rechtes ist.

C. Klarungen:

Um zu einem Einstieg in das bestehende Geflecht von Pramissen
zu gelangen, scheint es nitig, zundchst auf einige historisch gewach-
sene und in der Theorie immer wieder irgendwie erklérte, letztlich
aber doch liberspielte Unstimmigkeiten hinzuweisen.

- Entgegen can. 1056 CIC /1983 bewirkt die Sakramentalitit der
Ehe nicht deren Unaufléslichkeit. Denn die Kirche dispensiert
spétestens seit dem Mittelalter auch von sakramentalen Ehen, wenn
sie nur noch nicht vollzogen sind (vgl. can. 1142 CIC/1983).

— Giiltigkeit der Ehe und Sakramentalitiit sind nicht notwendig
miteinander gekoppelt, sonst wire keine nichtsakramentale Ehe
moglich. Die Kirche erkennt die Ehe von Nichtchristen untereinan-
der als giiltig an, hilt auch die Ehe eines Christen mit einem
ungetauften Partner fiir eine nichtsakramentale giiltige Ehe.

- Giiltigkeit der Ehe ist nicht Voraussetzung der Moralitat des
Zusammenlebens der Gatten. Mit dem Institut der Putativehe ver-
zichtet die Kirche auf eine solche Gleichsetzung und setzt den guten
Glauben der Partner an die Stelle der rechtlichen Giiltigkeit.

- Obwohl das Kirchenrecht in can. 1056 die Ehe schlechthin als
ihrem Wesen nach unaufléslich bezeichnet (darin unterstiitzt von
GS Art. 48), dispensiert die Kirche von nicht vollzogenen und nicht
sakramentalen Ehen. Das bedeutet, daB sie die Wiederheirat von
Partnern zuldBt, die aus einer wirklichen, anerkannten Ehe ausge-
schieden sind.

— Obwohl das Kirchenrecht (wie eben festgestellt) die Ehe
schlechthin als unaufléslich bezeichnet, dispensiert die Kirche von
giiltigen Ehen. Damit sind die Giiltigkeit einer Ehe und ihre Unauf-
loslichkeit in der gegenwirtigen Lage keine deckungsgleichen
Begriffe.

Die herkémmliche Gleichung: ,Giiltigkeit = Sakramentalitit =
Unaufléslichkeit = Unmoglichkeit einer Wiederheirat” ist in allen
ihren Gleichsetzungen falsch.

Stimmt denn die Verneinung der genannten Gleichungen?

- ,Mangel der Sakramentalitit einer Ehe fithrt nicht zur Ungiil-
tigkeit“: Der Satz ist im allgemeinen richtig, doch falls die Partner
Christen sind, ist er falsch.

- ,Mangel an Sakramentalitit ist gleichbedeutend mit Auflés-
lichkeit der Ehe“: Dieser Satz ist richtig, wenn man die Praxis der
Kirche als MaBstab nimmt, nicht aber ihre Doktrin (vgl. GS 48).

- ,Ungiiltigkeit der Ehe fiihrt zur Unmoralitit des Zusammenle-
bens der Partner”: Der Satz ist richtig, wenn die Partner um die
Ungiiltigkeit wissen (miiBten), aber falsch, wenn sie guten Glaubens
sind (sein diirfen).

- ,Die Auflésbarkeit der Ehe gibt die Mdglichkeit zu einer
Wiederheirat®: Der Satz stimmt, insofern er eine theoretische Mog-
lichkeit meint. Er ist aber dadurch bedingt, daB die Kirche die
Moglichkeit konkret auch wirklich gewihrt. Sie hélt es fir ihr
Recht, dariiber frei zu entscheiden (Dispens ist Gnadenakt, nicht
Antwort auf einen Rechtsanspruch).

- ,Die Ungiiltigkeit der Ehe ist gleichbedeutend mit ihrer Auf-
loslichkeit*: Der Satz hat keinen Sinn, weil nach heutigem Ver-
stindnis eine ungiiltige Ehe rechtlich nichtexistent ist und daher
keiner Auflésung bedarf.

Eine Gegengleichung zu der oben falsifizierten ist also nicht
moglich.

D. Losungsméglichkeiten:

An welchen Punkten ist nun anzuseizen? Wie kommt man
weiter, wenn man die genannten Probleme losen will?

Wie geschildert, beruht die heutige Problematik darauf, daB die
Mabstibe fiir die Giiltigkeit einer Ehe und die fiir die Sakramentali-
tit miteinander nicht zu vereinbaren sind. Kann man die Kriterien
fiir die Giltigkeit dndern oder die fiir die Sakramentalitdt? Beides
soll versucht und auf die Folgewirkungen hin durchdacht werden.

I. Anderung der Giiltigkeitskriterien

1. Die Klage der Liturgiewissenschaftler lautet, daB das Kirchen-
recht die Giiltigkeitskriterien nicht aus dem Christsein der Partner
ableite, sondern aus ihrem Menschsein. Der Konsens konstituiere
danach die Giiltigkeit, der zwar im Regelfall in eine sakramentale
Feier eingebunden sei, es aber nicht notwendig sein miisse.

Die Alternative kann nur lauten, dhnlich wie in der Ostkirche
die Giiltigkeit der Ehe an den sakramentalen Akt zu binden, etwa
an das GroBe Segensgebet. Die Vollgestalt der christlichen Ehe-
schlieBungsfeier wiire damit gewihrleistet, die Eheschliefung ein
religitser Akt. Folgen wiren:

a) Die Ehen von Christen, die sich diesem liturgischen Vollzug
nicht stellen, wéren als ungiiltig zu betrachten. Wie beurteilt die
Kirche das Zusammenleben christlicher Paare, die nicht kirchlich
geheiratet haben und daher nicht in giiltiger Ehe leben (mit oder
ohne ,zivile” Konsenserkldrung)? Kann sie diesen Zustand pauschal
als schwer siindhaft bezeichnen? Die Frage ist nicht neu, sie wird
herkémmlich positiv beantwortet. Eine andere Beurteilung ist nicht
plausibel, weil sie unterstellte, dab auch das nichteheliche Zusam-
menleben von Christen moralisch gebilligt werden kann.

b) Weil diese Ehen ungiiltig sind, kann ihnen keine Unauflés-
lichkeit zukommen; sie stehen als Nicht-Ehen einer spiteren Ehe-
schliefung nicht im Wege. Auch das ist herkémmliche Doktrin und
Praxis.

c) Eine NoteheschlieBung kommt nicht in Betracht. Die Lebens-
gemeinschaft eines Paares, das eine kirchliche EheschlieBung nicht
erreichen kann, wére moralisch zu tolerieren, konnte rechtlich
aber nicht einer spiteren Ehe im Wege stehen.

d) Eine Dispens von der Eheschliebungsform kommt nicht in
Betracht. Sie wiirde das Konstitutivum der EheschlieBung, den
Segen liber die Brautleute, als solches desavouieren.

e) Auch weiterhin werden sich glaubenslose Christen der kirch-
lichen EheschlieBung unterziehen, um nicht dem moralischen Ver-
dikt der Kirche zu verfallen, das unter Umsténden gesellschafiliche
und dienstrechtliche Konsequenzen haben kann.

f) Ehen nichtkatholischer Christen, die vor dem Standesbeam-
ten oder in der nichtkatholischen Kirche geschlossen sind, mub
man fiir ungtiltig halten. Sie brauchen nicht moralisch verurteilt zu
werden, weil die Partner guten Glauben in Anspruch nehmen
kénnen. Sie stehen aber einer ,katholischen“ Heirat nach Schei-
dung nicht im Wege.

g) Ehen nichtkatholischer Christen sind konsequenterweise
nicht sakramental. Da sie aber auch nicht giiltig sind, ist mit dieser
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Erkenntnis ein Pyrrhus-Sieg errungen. Zwar wird auf diese Weise
respektiert, daB die Nichtkatholiken die Ehe nicht als Sakrament
ansehen und es daher auch nicht sozusagen wider Willen empfan-
gen miissen, doch wertet man zugleich ihre Ehen als in den Augen
der Kirche nichtexistent ab.

2. Man kommt der Klage der Liturgiewissenschaftler nicht ent-
gegen, verstirkt sie vielmehr, wenn man als Giiltigkeitskriterium
fiir die Ehe allein den naturrechtlich ausreichenden und &ffentlich
erkldrten Konsens bestimmt. (Diese Losung wire moglicherweise
vom Trienter Konzil gewihlt worden, wenn es damals ein funktio-
nierendes ziviles Personenstandswesen gegeben hitte.) Folgen
wiren;

a) Ungiiltige Ehen gibe es dann nur noch, wenn naturrechtliche
Erfordernisse miBachtet sind oder Hindernisse géttlichen Rechtes
im Wege stehen. Zwar hitte die Kirche keinen EinfluB darauf, wer
eine Ehewillenserklirung abgibt und sich dann als verheiratet
betrachtet, doch kann sie, falls gefragt, ihr Urteil dazu abgeben.

b) Die Kirche konnte solche Ehen, auch wenn sie ohne jede
Mitwirkung kirchlicher Amtstriiger zustande gekommen sind, als
sakramental bezeichnen aufgrund des Getauftseins der Partner (vgl.
Miillers Ansatz). Das Grundproblem, daB dann ein Sakrament ohne
wie auch immer geartete Sakramentenliturgie zustande kidme, wire
verscharft.

c) Es gdbe keine Kriterien, an denen die Sakramentalitit der Ehe
zu bemessen wire, auBer der Taufe der Partner. Jede Frage nach
dem gelebten Glauben oder nach der Intention, zu tun wie die
Kirche tut, ist gegenstandslos.

d) Solche Ehen kénnten und miilten als unaufléslich betrachtet
werden, und zwar unabhéngig von der Frage der Sakramentalitit.
(Bei Christen wire sie ohnehin immer gegeben.) Es kommt auf die
Sakramentalitdt nicht an, weil alleinige Wirkursache der Ehe der
Konsens ist, also nichts fehlt, was die Unaufléslichkeit begriinden
konnte. Das wire in Ubereinstimmung mit den heutigen theoreti-
schen (und in der Praxis miBachteten) Aussagen der Kirche.

e) Fir christliche und nichtchristliche Ehen gibe es keinen
Unterschied im MaBstab der Giiltigkeitsbemessung. Nur Griinde,
die aus dem Naturrecht oder aus dem gottlichen Recht abgeleitet
werden, konnen die Giiltigkeit in Frage stellen. Praktische Konse-
quenzen hitte ein Ungiiltigkeitsurteil nur fiir die Frage nach der
Anerkennung einer zweiten Ehe, sofern die Kirche danach gefragt
wiirde.

f) Wann immer ein Paar sich 6ffentlich das Jawort gibt, entsteht
eine moralisch zu akzeptierende Lebensgemeinschaft. Ausnahmen
sind nur moglich bei Paaren, die aufgrund natiirlichen oder gbttli-
chen Rechtes an einer giiltigen Ehe gehindert sind, und auch das
nur, wenn sie nicht guten Glaubens sind.

Betrachtet man diese Wege, die Giiltigkeitskriterien in der einen
oder anderen Richtung zu verindern, erkennt man, daB das Ziel
nicht erreicht wird: Die Forderung nach dem Segen als Konstituti-
vum der Ehe wiirde noch mehr Ehen als bisher aus dem Kreis der
anerkennbaren Lebensgemeinschaften ausgliedern und damit letzt-
lich das Grundrecht auf Ehe aushthlen. Das reine Konsensprinzip
wiirde dagegen die Sakramentalitit der Ehe vollig ,automatisieren”,
also gar keine Sakramentenfeier mehr erforderlich machen. Das ist
bei Festhalten am bisherigen Verstindnis des Ehesakraments
unméglich.

1. Anderung der Kriterien fiir die Sakramentalitit der Ehe

Es klingt bei den besprochenen Autoren an, daB die Ehe ein
Sakrament sei, das sich grundlegend von den sechs anderen unter-
scheide. Vor allem Alois Miiller sagt das deutlich, wenn er darauf
hinweist, dafi die Ehe nicht der Gnade wegen geschlossen werde,
sondern wegen der menschlichen Ehewirklichkeit. Man kénnte
noch pointierter sagen: Kein anderes Sakrament ,bekommt man
dazu®, wenn man einen in sich werthaften natiirlichen Akt setzt.
Jedes andere der sieben Sakramente bedient sich in mehr oder
weniger deutlicher Weise eines zeichenhaften Vorganges, der dem
nichtreligiosen Leben entlehnt und zumeist nur noch stilisiert
erkennbar ist: Bad, Salbung, Mahl, Urteil, Amtserhebung. Es gibt
unter den sieben Sakramenten kein anderes, in dem das Zeichen
Selbstzweck wire.

Die biblische Grundlage des Wortes, daB Christen die Ehe ,im
Herrn“ schlieBen, wurde von Praxis und Doktrin in der Zeit verlas-
sen, als der Kirche die Rechtsaufsicht iiber die Eheschliefung
(gewollt oder ungewollt) zufiel. Konnte sie bis dahin dem Heiraten
der Christen eine andere Qualitit zusprechen als der EheschlieBung

der Ungetauften, nicht aber andere Formen verlangen — das Dekret
»Tametsi® des Trienter Konzils bestiitigt das ausdriicklich -, so
fithrte ihr Eingreifen als einzige Ordnungsmacht des Spétmittelal-
ters in die Art und Weise der EheschlieBung, erforderlich geworden
durch die gefdhrdete Stabilitdt nicht registrierter Ehen, zur Urgie-
rung einer Heirat vor dem kirchlichen Amtstriger. Die reformatori-
sche Bestreitung der Sakramentalitit der Ehe zwang die Kirche
zugleich, ihre Sicht der Ehe als Gnadenwirklichkeit (vgl. Trient
Sess. XXIV: Doctrina de sacramento matrimonii) zu betonen.

Bereits durch das Bemiithen des Thomas von Aquin um die
Anwendung des hylemorphistischen Schemas auf die Ehe (vgl.
Vorgrimler 51) wird das Anderssein der Ehe in ihrer Struktur
iiberspielt: Ein denkerisches Schema wird zum Gestaltgesetz nicht
dazu passender Wirklichkeiten. Hier entsteht das Dilemma: Die
Brautleute heiraten, dennoch mubB es fiir ihre Ehe, die Sakra-
ment nach dem Schema der anderen sei, einen Spender geben. Die
»Losung", daB dafiir allein die Brautleute iibrig bleiben, wenn man
das Konsensprinzip nicht bestreiten will, m u B zur Randstindigkeit
der Liturgie bei der EheschlieBung fithren, besser: sie perpetu-
ieren.

Hat also Alois Miiller mit seiner einfachen und klaren Position
Recht: Ehe ist nicht Sakrament kraft Spendung und Empfang,
sondern kraft des Getaufiseins derer, die sie miteinander schliefen?
Dieses Sakrament kennt kein ,Zustandekommen® als solches, Bek-
kers Begriff der ,In-Stand-Setzung als christliche Ehe* kénnte hier
deutlicher erkennen lassen, dab das Sakrament als Gnadenordnung
durch einen nichtsakramentalen Beginn der Ehe einfach da ist und
nur noch ,,proklamiert® werden kann. Wie sehen dann die Konse-
quenzen im Bereich der von Miiller nicht erérterten Punkte Unauf-
mentalitdt aus?

1. Kanonistische Konsequenzen

a) Die Giiltigkeit einer Ehe richtet sich nicht nach Kriterien der
Sakramententheologie, sondern nach der natiirlichen Wirksamkeit
des Jawortes, das nicht durch Naturrecht oder géttliche Weisungen
an seiner Geltung gehindert ist. Das gilt in gleicher Weise fiir die
Ehen von Christen oder Nichtchristen; sie alle sind giiltig, wenn der
Konsens keine Defekte hat, die seine Anerkennung als dem Wesen
der Ehe entsprechend verhindern, und keine Hindernisse im Wege
stehen, die aus natiirlichen oder religitsen Griinden heraus unaus-
weichlich sind.

b) Eine jede in dieser Weise giiltig geschlossene Ehe stellt eine
moralisch erlaubte Lebensgemeinschaft dar; das gilt auch fiir die
Ehe, die vielleicht nicht giiltig ist, deren Partner aber (so wie im
kanonischen Recht bei der Putativehe) guten Glaubens sind.

c) Ob eine Ehe Sakrament ist, hiingt allein vom Status der Gatten
als Getaufte ab. Nach Abriicken von der Vorstellung, die Brautleute
seien einander Spender und Empfinger des Sakramentes, hindert
nichts daran, aus 1 Kor 7 abzuleiten, dall auch die Ehe eines
Christen mit einem ungetauften Partner Sakrament ist: Dieser ist
durch den Bruder/die Schwester ebenso geheiligt wie ihre Kinder,
wenn sie auch selbst der Heilsordnung nicht angehéren.

d) Eine jede in diesem Sinne giiltige Ehe ist unauflgslich. Nach
der Lehre der Kirche (vgl. GS 48) gibt es keinen Grund, warum eine
Differenzierung moglich sein soll danach, ob die Partner der Ehe
Christen sind oder nicht. Die Erhebung der Ehe zum Sakrament
durch Christus legt den Christen keine Verpflichtung auf, die iiber
den Schépferwillen Gottes hinausgeht. Wenn also aus den Jesus-
worten {iber die Ehe zu entnehmen ist, dall weder die Partner noch
die Kirche eine Ehe fiir beendet erkliren kénnen, dann gilt das fiir
jede Ehe. Eine dispensative Lésung des Ehebandes kann es (entge-
gen dem geltenden kanonischen Eherecht) nicht geben.

e) Braucht es die von Miiller erwihnte Vorstellung von ,,mehr
oder weniger Ehe“, um die ungiiltige Ehe einordnen zu konnen?
Sicher nicht aus systematischen oder rechtlichen Gesichtspunkten.
Die Idee entstammt vielmehr allein dem moralischen Problem:
Wenn die giiltige Ehe erlaubte Lebensgemeinschaft ist, dann ist die
ungiiltige im Prinzip eine unerlaubte. ,Mehr Ehe“ soll das morali-
sche Verdikt abschwiichen. Doch braucht es zu diesem Erfolg sicher
andere MaBstabe. Wie in den Pramissen dieser Erérterung dargetan,
ist die moralische Legitimitit einer Lebensgemeinschaft nicht iden-
tisch mit ihrer rechtlichen Qualitéit als Ehe. Und erst recht hingt sie
nicht von der Sakramentalitit der Gemeinschaft ab. Vielmehr
erkennt die Kirche (auch jetzt im geltenden Recht) die moralische
Erlaubtheit der Putativehe an. Es kommt darauf an, daB der natur-
hafte Wille der Partner, miteinander eine Lebensgemeinschaft in
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AusschlieBlichkeit, Treue und Lebensldnglichkeit zu wahren, einen
solchen Eigenwert — ,,Wirklichkeit®, wie Becker es nennt - besitzt,
daB er die Moralitit dieser Gemeinschaft begriinden kann, selbst
wenn sie nicht allen rechtlichen Anforderungen der Giiltigkeit
geniigt. (Das ist {ibrigens letztlich das gleiche Argument, das Augu-
stinus mit den bona matrimonii gegen die Manichéer anfiihrt!)

f) Wire nun eine solche ungiiltige Ehe Hinderungsgrund fiir eine
nachfolgende Ehe, die nach dem Scheitern geschlossen wurde?
Wird die erste Ehe trotz ihrer Ungiiltigkeit als Hindernis fiir eine
zweite angesehen, dann ist diese zweite so ungiiltig wie die erste
(aber moralisch zu tolerieren). Wird sie dagegen nicht als Hindernis
angesehen, so kann der zweiten der volle Charakter einer giiltigen
Ehe zukommen.

g) Mub man bei Ehen, denen ein Hinderungsgrund fiir die
Giiltigkeit entgegensteht, differenzieren im Hinblick auf die morali-
sche Beurteilung, auf die Anerkennung also ihrer sittlichen Giite?
Wovon kann das abhéngen? Es dridngt sich auf, daB eine Ehe, die
zwischen Vater und Tochter geschlossen wird, nicht allein aufgrund
des natiirlichen Konsenses werthaft und anerkennungsfihig wird.
Gilt dasselbe fiir eine Ehe zwischen Vetter und Kusine? Wenn nicht:
Wo ist die Grenze? Soll das jeweilige profane Recht den Ausschlag
geben: Was der Staat erlaubt, kann auch vor der Kirche Respekt
verdienen?

Wenn das die Grenze sein sollte, wire die Kirche dann an
eigenen MaDstdben gehindert, wire sie an die zivilen Wertsetzun-
gen gebunden? Das wiirde bedeuten, dab sie in einem Staat, in dem
die Ehescheidung méglich ist, Konsequenzen aus der Unauflgslich-
keitslehre nicht mehr geltend machen kénnte. Der Staat erlaubt die
zweite Ehe, also erkennt die Kirche sie als moralisch akzeptierbar
an? Umgekehrt: Was tut die Kirche mit einem in zweiter Ehe
verheirateten Paar - seine EheschlieBbung hat sie nicht verhindern
koénnen, weil sie durch natiirlichen Konsens vor dem Standesbeam-
ten stattfand —, das in dieser Gemeinschaft alle oben genannten
Werte verwirklichen will? Soll dieses Paar aufgrund der Weisung
Christi dem moralischen Unwert-Urteil unterfallen, da der Giiltig-
keit der Ehe ein gbttliches Gebot im Wege steht?

Die Kirche mub ihre eigenen MaDBstdbe fiir die Giltigkeitsvoraus-
setzungen einer Ehe beibehalten, soweit sie nach sorgfaltiger Prii-
fung des Konflikts mit dem Naturrecht auf Ehe Bestand haben. Sie
mub dabei u.U. von den Werturteilen der zivilen Rechtssysteme
abweichen.

Das moralische Urteil iiber das Leben in einer ungiiltigen Ehe
kann sich nach den klassischen Regeln der Moraltheologie nur an
dem guten oder bisen Glauben der Partner orientieren.

h) Werden kirchliche Ehenichtigkeitsverfahren dann tiberfliis-
sig? Theoretisch zunéichst nicht. Es gibt Kriterien fiir die Giiltigkeit
der Ehe, die auch im Rahmen der hier konzipierten Sichtweise
anzulegen und eventuell gerichtlich nachzupriifen sind. Dazu gehd-
ren auch Mingel im Konsens, der naturaliter sufficiens sein mub,
dabei aber nicht die Werte und Wesensmerkmale, die eine Ehe nach
christlichem Verstindnis der Schépfungsordnung ausmachen, leug-
nen darf. Die Nichtigerkldrung allein kann den Weg 6ffnen zu einer
neuen EheschlieBung, die auch aus der Sicht der Kirche Ehe im
Vollsinn sein kann, nicht nur eine aufgrund des guten Glaubens
tolerierte Putativehe.

Die Bedeutung einer amtlichen Feststellung der Ungiiltigkeit
einer Ehe wird aber geringer werden. Durch die Méglichkeit, dalb
eine zweite Ehe anerkennbar ist, wird das Interesse, die zweite Ehe
als in Wahrheit erste zu erkennen und auch in liturgischer Form
schlieBen zu kénnen, zuriickgehen.

2. Liturgische Konsequenzen

Wo bleibt das Anliegen der Liturgiewissenschaftler, eine voll-
stindigere Eheliturgie zu erstreben, die nicht nur Beiwerk eines
ohne sie auskommenden Konsensaustausches ist?

a) Aus den Beitrigen von Miiller und Becker, andeutungsweise
auch aus dem von Jilek, ist zu entnehmen, daB Liturgie der Trauung
auch die Proklamation der geschlossenen Ehe sein konnte, perfor-
matives Bekenntnis zu einem bereits begriindeten Stand, Bekennt-
nis zu der Gnadenordnung, in die das Paar eingetreten ist. Eine
solche Feier des Ehebeginns macht die Ehe ebensowenig giiltig wie
es die Firmung oder die Tauferneuerung in der Osternacht beziig-
lich der Taufe tut. Aber sie stellt in liturgischer Form die Absicht
der Brautleute ins Licht, die Ehe, die sie nur als Getaufte eingehen
konnten, auch ,im Herrn* zu leben. In diesem Sinne muf die
Liturgie Wortverkiindigung, Doxologie und Segensgebet umfassen,

womdglich eine Tauferneuerung und, wenn beide Partner insoweit
im kirchlichen Leben verankert sind, auch die gemeinsame Eucha-
ristiefeier. In dieser Feier hat dann der Amtstréiger der Kirche nicht
nur die Funktion eines Amtszeugen, wie es bei der heutigen
Trauung beklagt wird, sondern die des Reprisentanten Christi und
der Glieder der Kirche, die an der Feier nicht selbst teilnehmen
konnen.

b) Eine liturgische Feier der EheschlieBung kommt nur fiir die
Ehe in Betracht, die den kirchlichen Anforderungen an ihre Giiltig-
keit geniigt. Sie ist nicht dazu da, um eine ,Notordnung® zur
proklamieren, sondern eine ,Gnadenordnung”. Es kommt daher
keine Liturgie fiir eine Ehe in Betracht, die der Staat zwar zugelas-
sen hat, die aber von der Kirche als nicht zu ermoglichen angesehen
wird. Das gilt auch fiir die zweite Ehe nach Scheidung.

Die Moglichkeit, die Feier einer liturgischen Proklamation der
EheschlieBung zu halten, ist — das sei nur noch einmal klarstellend
wiederholt — nicht unabdingbare Voraussetzung ihrer moralischen
Anerkennung.

E. Fazit

Worin liegt der entscheidende Punkt der vorstehenden Thesen?
An welcher Stelle ist das Dilemma verschoben worden, hat es
seinen Charakter verloren? Passen die MaBstdbe von Sakramentali-
tat und Giiltigkeit nun doch zusammen? Welche ,,Unldsbarkeiten”
lassen sich damit beheben? 2

Hauptpunkt des vorgetragenen Denkansatzes ist eine Anderung
der Kriterien fiir die Giiltigkeit der Ehe, ihre Sakramentalitdt und
fiir die moralische Bewertung einer Lebenspartnerschatt. Dabei folgt
jede Dimension den ihr an sich zugehorigen Kriterien.

a) Die Giiltigkeit der Ehe kniipft an den Konsens an, der im
Rahmen des naturrechtlich und géttlich-rechtlich Méglichen allei-
nige Ursache des Zustandekommens der Ehe ist, sofern er in einer
offentlichen Form kundgetan ist. Damit kehrt die These zu den
Grundlagen des kirchlichen Eherechts zuriick, unter Abschwé-
chung der Beschrénkungen, die das Trienter Formpflicht-Dekret
geschaffen hat, auf das Notwendige. Die Giiltigkeit der Ehe ist nicht
mehr belastet von Willenserfordernissen, die iiber den Bereich der
Naturinstitution Ehe hinausreichen (freilich im christlichen Ver-
stindnis dieser Institution), insbesondere nicht durch die Erforder-
nisse einer Sakramenten,spendung” oder eines Sakramenten,emp-
fanges”. Das Menschenrecht auf Ehe ist hochstmoglich gewahrt.

b) Die Sakramentalitit der Ehe, die ,,durch Christus zur Wiirde
eines Sakramentes erhoben wurde®, folgt aus ihrem Wesen als
Gemeinschaft unter Getauften oder mit einem Getauften: Ehe ist
Sakrament; dieses wird nicht ,gespendet* und ,empfangen®; eine
Ehe, die ein Christ eingeht, gehort zur Erlésungsordnung. Die
Heilszusage Gottes bedarf zu ihrer Giiltigkeit keiner Mindestinten-
tion des Menschen, keines Minimalglaubens. Um jedoch im Men-
schen fruchtbar zu werden, ist dessen Annahme des Gottesheils
notig wie bei jedem anderen Sakrament. Soll die Ehe als ,Ehe im
Herrn“ gelebt werden, bedarf es einer entsprechenden religisen
Praxis der Eheleute.

¢) Die moralische Erlaubtheit der Lebensgemeinschaft eines
Paares hingt davon ab, daB beide das ihnen Mdgliche tun, um sich
unkiindbar, ausschlieBlich und in Achtung vor den ehelichen Rech-
ten des anderen Partners zu einer neuen ,Lebenseinheit” (Kaiser) zu
verbinden. Man kénnte auch sagen: Sie hdngt davon ab, daB die
Partner sich entscheiden, miteinander (wenigstens) die drei bona zu
realisieren, mit denen Augustinus die Ehe als sittlich gut verteidigt
hat. Sofern sich ihre Zusage im Rahmen des natiirlicherweise
Mboglichen bewegt — hier scheitert z. B. die Anerkennung einer
Geschwisterehe —, kann die Kirche das Zusammenleben der Partner
als moralisch vertretbar akzeptieren.

Das Kriterium des in guter Absicht gewollten Guten ist der
moralischen Beurteilung weit angemessener als die den Partnern
z. T. sogar unzuginglichen Giiltigkeitskriterien des heutigen Ehe-
rechts, die in dem Spannungsfeld zwischen Recht auf Ehe, Konsens-
prinzip (in seiner rechtlichen Ausdifferenzierung der cann. 1095-
1103 CIC) und Giiltigkeitsvermutung nur durch kirchengerichtliche
Untersuchung feststellbar sind.

d) Auch wenn die Anerkennung einer Ehe als giiltig daran
scheitert, dab eine frithere Ehe es ausschlieBt, sie als Ehe im vollen
Sinne zu bezeichnen, bleibt doch das Kriterium des guten Glaubens,
der Uberzeugung, auch vor Gott den rechten Weg zu gehen und
seiner Weisung iiber die Ehe nach Méglichkeit zu folgen, MaBstab
moralischer Tolerierung.
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Der von P.Johannes Paul II. gegen die Anerkennbarkeit des
Lebensstatus wieder verheirateter Geschiedener angefithrte Bund
Christi mit der Kirche (nach Eph 5,23) findet sein Abbhild nur in der
ersten Ehe eines Getauften. Nicht nur deswegen ist diese Ehe nicht
ungeschehen zu machen, sondern auch aus anthropologischen
Griinden nicht aus der Lebens- und Heilsgeschichte der gescheiter-
ten Partner zu tilgen. Aber sie prigt auch keinen ,character indele-
bilis* ein, der daran hinderte, einem anderen Menschen die Lebens-
gemeinschaft zu versprechen und dabei in guter Absicht Gutes zu
wollen. Dieses angestrebte ,,Gute” kann nicht im objektiven vollen
Sinne dasselbe Gut sein wie die erste Ehe, bleibt in Spannung zu der
Heilszusage Gottes fiir die erste Ehe. Die Kirche ist daher auch nicht
befugt, die zweite Ehe zu erlauben, wohl aber, sie zu tolerieren. Sie
kann zu ihrem Beginn keine Feier halten, in der die neue Gemein-
schaft als ,Ehe im Herrn“ vor der kirchlichen Offentlichkeit
bekannt wird. Das wird aber auch nicht mehr erwartet, da die
kirchliche Feier des Ehebeginns nicht mehr als Konstitutionsakt der
Ehe verstanden wird.

Was bleibt bei einer solchen Konzeption fiir die Verhéltnisbe-
stimmung von Ehe und Sakramentalitit von dem Anliegen der
Liturgiewissenschaftler? Fiir das derjenigen, die in der liturgischen
Feier und im Segen {iber die Brautleute das Konstitutivum der Ehe
sehen wollen, weniger als schon jetzt; fiir diejenigen dagegen, die
die kirchliche Trauung als ,performatives Wort“ der Verkiindigung
und des Bekenntnisses konzipieren, bleibt die Aufgabe, diesem
Bekenntnis von Christen zur ,Ehe im Herrn“, zur Heilszusage
Gottes und zur Selbstverpflichtung auf ein christliches Eheleben die
angemessenen Ausdrucksformen zu gestalten.

3
Manfred Probst SAC, Vallendar:
Noch einmal aus der Sicht des Liturgiewissenschaftlers

Im Sinne einer notwendigen interdisziplinidren Diskussion wur-
de ich gebeten, zur Rezension von Klaus Liidicke noch einmal
Stellung zu nehmen. Das soll kurz und grundsitzlich geschehen.

Klaus Liidicke bringt das anstehende Problem der Form und der
Wertung der kirchlichen Eheschlieflung auf den Punkt, wenn er das
Dilemma der ganzen Frage darin sieht, ,dall die Kriterien fiir die
Giiltigkeit einer Ehe, auf die ein Naturrecht besteht, und die fiir ihre
Sakramentalitdt nicht zusammen passen und unter Festhaltung an

der Konzeption beider Begriffe auch nicht passend gemacht werden
kénnen“. Es ist auch zuzugeben, dab als treibende Faktoren fiir die
von den Liturgiewissenschaftlern beklagte Verrechtlichung der Ehe
+die Unauflgslichkeit der Ehe einerseits und die Funktion der
giiltigen Ehe als Legitimation sexuellen Umgangs zweier Menschen
miteinander andererseits® in den Aufsitzen des Buches keine
Beriicksichtigung finden. Ich nehme die vom Kanonisten skizzierte
Unstimmigkeiten der kirchlichen Ehelehre, die in der Falsifizierung
der herkdmmlichen Gleichung ,Giiltigkeit = Sakramentalitit =
Unaufloslichkeit = Unmiéglichkeit einer Wiederheirat® gipfelt,
zustimmend zur Kenntnis, da in ihnen die Fragen der Liturgiewis-
senschaftler begriindet sind. Dazu gehort besonders der Satz: ,,Giil-
tigkeit der Ehe und Sakramentalitdt sind nicht notwendig miteinan-
der gekoppelt, sonst wire keine nichtsakramentale Ehe miglich.“
Mich beeindruckt die griindliche und systematische Suche nach
einem Ausweg aus dem Dilemma. Die von Liidicke favorisierte
Losung, die Ehe als Sakrament ,allein vom Status der Gatten als
Getaufte abhédngig zu machen und nicht vom aktuellen Glauben
und einer Mindestintention der Brautleute, ist nach meiner Auffas-
sung im besten Sinne des Wortes frag-wiirdig. Sie geht davon aus,
daB die Ehe als Sakrament von ihren Erfordernissen her anders als
die iibrigen Sakramente zu sehen ist. Diese Position scheint bereit
zu sein, auf eine Mindestintention des Menschen und auf einen
Minimalglauben beim Eheabschlufl zu verzichten, da die Heilszusa-
ge Gottes fiir die Ehe dies nicht fiir ihre Giltigkeit brauche (vgl. 22).
Hier sehe ich die Gefahr einer Sakramentsautomatik, die Liturgie-
wissenschaftler und Pastoraltheologen gerade vermeiden wollen.
Ich sehe den von mir skizzierten Losungsansatz (vorldufig weiter)
als den besseren an, da er von der bewuBten und tdtigen Teilnahme
eines Erwachsenen an der Feier und am Zustandekommen eines
Sakramentes ausgeht. Er setzt auf eine stirkere Unterscheidung von
Vertrag und Sakrament als die Position von Liidicke.

Nach meiner Einschitzung diirften mit den beiden Positionen
zwei grundsétzlich mogliche Lésungsansitze fiir die heutigen pasto-
ralen Note mit der kirchlichen EheschlieBung skizziert sein; beide
miissen aber noch tiefer begriindet werden. Ob sie sich ginzlich
ausschliefen oder miteinander verkniipft werden ktnnen, muf der
kommenden Diskussion iiberlassen bleiben. Auf jeden Fall bildet
der engagierte Beitrag von Klaus Liidicke ein nachahmenswertes
Beispiel fiir die von Klemens Richter geforderte und initiierte
Diskussion iiber die EheschlieBung.

Theologische Realenzyklopiidie, in Verbindung mit Horst Robert Balz u. a.,
hg. von Gerhard Miiller.

Bd XVII: Jesus Christus V - Katechismuspredigt. — Berlin: Walter de Gruyter
1988. 814 S., Ln. DM 360.—

Bd XVIII: Katechumenat/Katechumenen - Kirchenrecht. — Berlin: Walter de
Gruyter 1989. 778 S., Ln. DM 360.—

Bd XVII der TRE beginnt mit der Fortsetzung des Artikels Jesus
Christus.

Abschnitt V behandelt die Christologie vom Tridentinum bis
zur Aufklédrung Mit Recht erinnert W. Sparn daran, daB die lutherische
und reformierte Christologie in einem unterschiedlichen Verhiltnis zur
Tradition von Chalkedon stehen. Die tridentinischen Theologen hétten nicht
zu Unrecht die Evangelischen der Neuerung beschuldigt. Die katholische
Theologie habe sich weithin auf die Kommentierung der Summa Theologica
beschrinkt. Als Beispiele nennt er: Melchior Cano, F. Suarez, Gregor von
Valentia und G. Vasquez. Robert Bellarmin habe sich besonders gegen die
Antitrinitarier gewandt. Der Vi wiirdigt die reformierte Christologie, die
lutherische Christologie und die Christologie der Aufklirung. Das umfangrei-
che Quellen- und Literaturverzeichnis ist besonders hilfreich.

Der Abschnitt VI erdrtert das Christusverstéindnis von 1789 bis
zur Gegenwart. Das Kapitel ,Jesus Christus im rémisch-katholischen
Denken der Neuzeit” erwédhnt nur die Christologie nach dem II. Vatikanum.
Sehr knapp wird auch die Christologie der orthodoxen Kirche angespro-
chen.

Der Abschnitt VII des Artikels Jesus Christus ist itberschrieben: Dogma -
tisch und weist auf die Unterschiede zwischen neuzeitlichen Aussagen und
der traditionellen Christologie hin. Diese Diskrepanz kommt besonders in den
Aussagen iiber die Geburtsgeschichte Jesu zum Ausdruck. Hier heiBt es: Die
Geschichten, die von der Geburt Jesu berichteten, seien ganz offensichtlich
spat und voller legenddrem Material. Auch in der Himmelfahrt Christi
begegne uns ein Geheimnis mit vorwiegend mythologischen Elementen.

Mit Gewinn liest man dagegen den Artikel: Das Christusbild in der
Kunst (mit guter Bildauswahl).

Weitere Beitrdge behandeln Joachim von Fiore, der als
eigenstdndiger Denker iiberzeugend gewiirdigt wird. Der Artikel
Joel behandelt Persénlichkeiten und Zeit des Propheten, seine
Botschaft und das Buch Joel. Johann Friedrich von Sach-
sen, sein Leben und politisches Handeln und sein Verhiltnis zu
Luther ist fundiert dargestellt. Johann von Sachsen und seine
Kirchenpolitik wiirdigt H. Junghans. Er habe am Ende seines Lebens
die #ubBeren Grundlagen fiir ein evangelisches Kirchenwesen
geschaffen. Die franzésische Nationalheilige Johanna von
Orléans wird in Wirklichkeit und Legende dargestellt. Johan-
nes XXIL, seine Auseinandersetzung mit Marsilius von Padua,
seinen Ausbau der Kurie skizziert sachgerecht C. A. Linderath.
Auch Johannes XXIII. jr. erhidlt einen eigenen Beitrag, bei dem
besonders der Weg zum Konzil akzentuiert wird. J. M. Leroux
schildert Johannes Chrysostomus als Asket, als Seelsorger,
als Lehrer, Prophet, Theologe und Reformbischof. B. Kotter wiirdigt
Johannes von Damaskus. Als Theologe sei er weithin Kompi-
lator. Johannes von Fécamp wird als Exponent der grofien
monastischen Reformbewegung im 10. Jahrhundert bezeichnet.
Leben, Schriften, Theologie und Wirkung des Johannes vom
Kreuzskizziert G. Ruhbach. Johannes Moschus, sein Leben,
Werk und Wirkung erhélt eine fundierte Darstellung. Johannes
Philoponus, ein Christ mit neuplatonischer Schulung, findet
eine umfassende Wiirdigung. Ein GrobBteil seiner Arbeiten sind
Kommentare zu Aristoteles. Seine antiaristotelischen Kommentare
wurden erst im 16. Jh. {ibersetzt. Umfassende Quellen- und Litera-
turangaben zeichnen den Artikel aus. Bei Johannes von
Wesel werden seine Lehre, seine Nachwirkung, aber auch seine
Grenzen deutlich gemacht. Johannes von Salisbury gilt als
herausragendes Beispiel der Erneuerungsbewegung des 12. Jh.s und
als ein entschiedener Verfechter der Kirchenfreiheit. Seine Stel-
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lungnahme zur Frage des Tyrannenmordes und seine Rolle in den
Auseinandersetzungen um Thomas Becket wird angesprochen. Der
Beitrag Johannes Scottus Eriugena weist besonders auf
seine Gutachtertdtigkeit im Prédestinationsstreit, seine Auslegung
der HL Schrift und seine UUbersetzerarbeit hin.

Johannes der Tdufer habe nicht nur allgemein zur Bufe
aufgerufen, sondern auch einen engen Schiilerkreis um sich gesam-
melt. Das Christentum wird als die wichtigste Nachwirkung des
Taufers bezeichnet. Johannes von Tep!l und sein Werk wiirdigt
F. Machilek und kennzeichnet dabei die Forschungsprobleme. Die
Johannesbriefe und ihr augenblicklicher Forschungsstand
werden mit umfangreichen Literaturangaben ertrtert. Der Artikel
Johannesevangelium®“ skizziert die Eigenart von Stoff und
AufriB des 4. Evangeliums, seinen religionsgeschichtlichen Hinter-
grund und seine Christologie. Das Jonabuch wird in seiner
Abfassungszeit, seiner Gattung und Nachgeschichte vorgestellt. Bei
Justus Jonas aus Nordhausen findet sein AnschluB an Luther,
seine Predigttitigkeit in Naumburg und im Herzogtum Sachsen,
seine Auseinandersetzung mit Georg Witzel, sein Streit mit Osian-
der eine kritische Darstellung. Als Vater der lutherischen Orthodo-
xie werde man ihn wohl schwerlich bezeichnen kénnen. Uberra-
schend kurz ist der Artikel iiber Jose ph. Schwach sind die Bemer-
kungen {iiber seine Nachwirkung. Die Josephsverehrung, u.a. von
Johannes Gerson, der oberrheinischen Humanisten, des Johannes
Eck, die Forderung der Josephsverehrung durch die Habsburger und
die Tatsache, daB Joseph Patron des Heiligen Rémischen Reiches
war, wird nicht erwéhnt. Der Artikel Josefinism us skizziert die
Forschungsansitze, den Friithjosefinismus und seine weitere Ausbil-
dung mit angreifbaren Formulierungen. Herkunft, Familie, Person-
lichkeit und Werk von Josephus Flavius erhilt eine fundierte
Behandlung. Das Josuabuch, seine Stellung im Kanon, sein
geschichtlicher Wert und seine theologiegeschichtliche Bedeutung
wird eingehend dargestellt. Der Artikel Jubeljahr geht aus vom
Alten Testament, berichtet {iber das Jubilium von 1300 und skiz-
ziert die Entwicklung bis zum 20. Jahrhundert. Im Artikel Judai-
stik behandelt G. Stemberger die Vorldufer der Wissenschaft des
Judentums und die Judaistik als Universititsdisziplin. Der Artikel
Judas informiert iiber das Judasbild des Neuen Testamentes. Ein
eigener Abschnitt ist dem Judasverstdndnis bei Luther und Calvin
gewidmet. Fiir Luther z. B. sind der Papst, Erasmus, Karlstadt und
die Schwirmer ,Judasse®. Der Judasbrief wird im Aufbau, Spra-
che, Gattung und Traditionsgeschichte gewiirdigt. Der Artikel
Judenchristentum erortert u. a. die Urgemeinde in Jerusalem,
Paulus, das Judenchristentum im zweiten und dritten Jh. und das
Judenchristentum als Bindeglied zwischen Synagoge und Kirche.
Der Artikel Judenmission beschrinkt sich auf die evangelische
Judenmission, skizziert die Stellung der Reformatoren zu den Juden.
Uberraschend ist die selektive Feststellung, Luther begegne den
Juden in einer fiir seine Zeit neuen Offenheit. Die peinlichen
Aussagen Luthers in seiner Schrift ,Von den Juden und ihren
Ligen” werden verharmlost. Der Artikel Judentum berichtet auf
den S.331-377 u.a. iiber die Geschichte des Judentums bis zur
Gegenwart. Der Beitrag Judentum und Christentum erinnert daran,
daB sich in den letzten zwanzig Jahren im Christentum eine
betréchtliche Neureflexion im Bezug auf das theologische Verstind-
nis seines Verhéltnisses zum Judentum vollzogen habe. Das Buch
Judith wird in seinem Inhalt, seiner literarischen Technik, seiner
Datierung und Kanonisierung und seinem theologischen Programm
erlautert. Der Artikel Ju gen d informiert iiber Jugend, Religion und
Kirche, iiber die evangelische Jugendarbeit und iiber Jugend als
soziales und gesellschaftliches Phinomen. Auch hier fillt auf, daB
die katholische Jugendarbeit nicht behandelt wird. Informativ ist
der Artikel Jugendbewegung. Er berichtet iiber die sozialhistori-
schen Voraussetzungen, die klassische Jugendbewegung, die
Jugendbewegung in der Weimarer Republik und im Dritten Reich.
Der Artikel Jugendweihe erwdhnt u.a. heutige Formen der
Jugendweihen, z. B. Jugendweihe in der DDR. Im Artikel Jugosla-
wien wird die Christianisierung des Landes, das osmanische Vor-
dringen, der kroatische Widerstand und die weitere Entwicklung
bis zur Gegenwart gewiirdigt. Von den Pépsten haben Julius IL
und Julius III. Aufnahme gefunden. K. Ganzer wertet Julius II. als
iberragende Personlichkeit. Uber Julius III. schreibt er; Zu den
Reformpiipsten des 16. Jahrhunderts diirfte er wohl nicht zu rech-
nen sein. Julius Echter von Mespelbrunn wertet A. Wendehorst
als eine der profiliertesten Gestalten seiner Zeit in Reich und
Kirche. Im Artikel Josef Maria Jungmann heiBt es, dal sein

Standardwerk ,Missarum solemnia“ ihn weltberithmt gemacht
habe. Justin der Mirtyrer, sein Leben, sein Werk und seine
Nachwirkung wird (mit umfassenden Literaturangaben) dargestellt.
Kaiser Justinian und seine Kirchenpolitik und Theologie erhalt
eine informative Wiirdigung. Die Kabbala im Judentum und
Christentum findet eine eingehende Darstellung. Martin Kéhler
und seine Bedeutung fiir die biblische Theologie wird {iberzeugend
herausgearbeitet. Der Artikel Kaisertum und Papsttum gibt
einen guten Einblick. Schwerpunkte der Darstellung sind die
Anfangsphase im Altertum, die Epoche der byzantinischen Vorherr-
schaft, die Wiederbegriindung des abendlédndischen Kaisertums, der
Investiturstreit und das Spdtmittelalter mit der letzten Kaiserkro-
nung in Rom 1452, Als letzter Kaiser empfing 1530 Karl V. vom
Papst die Kaiserkrone in Bologna. Im Artikel Kambodscha wird
tiber die historischen Religionen und die katholische und evangeli-
sche Mission berichtet. Kanaan wird in seinen wirtschaft-, sozial-
und kulturgeschichtlichen Aspekten angesprochen. Der Artikel
Kanada informiert iiber die Kirchen und Religionen in der kana-
dischen Gesellschaft. Besondere Beriicksichtigung finden die prote-
stantischen Kirchen. Der Artikel K a n o n behandelt den ProzeD der
Kanonbildung und die Frage der Inspiration. Auch die Kanonfrage
in der Reformationszeit wird erwihnt. Uber die skumenische Qua-
litit des Kanons heilit es: Nicht wenige Theologen riickten die
Wabhrheitsfrage in den Hintergrund, um sich der 6kumenischen
Einheit aller Konfessionen und Religionen ndhern zu kénnen, wie
z.B. Hans Kiing und relativierten damit die Verbindlichkeit des
Kanons. Zu ergdnzen wire, dall diese Relativierung bereits mit
Luther einsetzt. Kant wird als wirkungsméchtigster Denker der
Neuzeit bezeichnet und seine Wirkung auf die protestantische und
katholische Theologie (u. a. K. Rahner) erwéhnt. Der Artikel Kan -
tate informiert iiber Begriff und Geschichte der Kantaten und
wiirdigt besonders die Bachschen Kantaten. Die Kanzel, eine
Erfindung des Predigerordens im 13. Jh. und die Entwicklung der
Kanzeltypen vom 13. Jh. bis zur Gegenwart wird an repridsentativen
Beispielen deutlich gemacht. Der Artikel Kapitalismus behan-
delt Theorien, Konzeptionen und Thematisierungen des Kapitalis-
mus und spricht die Stellung der Kirche zum Kapitalismus an. Der
Artikel Kapuziner informiert iber die Entstehung des Ordens,
seine weitere Entwicklung und die Grundziige seiner Lebensform.
Der Artikel Kardinile erdrtert die Vorgeschichte und die Entste-
hung des Kardinalskollegiums, seine Bliitezeit wihrend des groBen
abendldndischen Schismas, den Niedergang in der Renaissance, den
neuen Stellenwert der Kardinile seit der Kurienreform Sixtus V.
und berichtet iiber die Entwicklung bis zur Gegenwart. Karl V.,
wird als unstreitig bedeutendste politische Figur seines Jahrhun-
derts gewiirdigt. Karl d. Gr. und sein Lebenswerk sei zu tief
verkniipft mit dem Kaisertum des Jahres 800. Bereits seine Zeitge-
nossen hidtten ihn verehrt und als den GroBen bezeichnet. Leben
und Werk von Karlstadt wird umfassend dargestellt. Seine papst-
treue Einstellung bis 1519, sein Verhéltnis zu Luther, seine Haltung
in der Bilderfrage und seine Wirkung auf den Verlauf der Reforma-
tion finden eine sachgerechte Darstellung. Die Urspriinge und das
Werden der Karmeliter, ihre pastorale Arbeit, ihre Marienfrom-
migkeit werden eindrucksvoll gewiirdigt. Die Karolingische
Renaissance und die Diskussion iiber den Begriff schildert R.
Schneider. Die Urspriinge des Kartduserordens, seine Ent-
wicklung bis zur Neuzeit und die kartdusische Baukunst behandelt
J. Hogg. Begriff und Verstdndnis der Kasualien, ihre Entstehung
und Entwicklung werden eingehend dargestellt. Die Epochen der
Katechetik, ihre geschichtlichen Voraussetzungen finden eine
eingehende Behandlung. Der Artikel Katechismus behandelt
Luthers Katechismen und die nachfolgende Katechismusgeschichte
bis zur Gegenwart. Auch die katholische Katechismengeschichte
wird erwéhnt, ohne auf die vorreformatorischen Katechismen ein-
zugehen. Den Abschluf bildet der Artikel Katechismuspre-
digt, der sich wiederum leider auf die protestantischen Kirchen
beschrankt.

Der Bd, der wiederum eine Fiille von fundierten Beitrigen und
reichhaltige Literaturhinweise bietet, zeigt an verschiedenen Stel-
len ein neues Gesicht. Statt monographischer Darstellung sind
kiirzere Informationsartikel getreten, die einen Umfang von zwei bis
drei Seiten haben, wenn auch noch eine Reihe von breiten Artikeln
uibrig geblieben ist. Auch diesen Bd nimmt man wieder mit Dank
und Anerkennung entgegen. Aber schon jetzt bestiitigt sich, dabB der
vorgesehene Umfang von 25 B.den nicht eingehalten werden kann.
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Bd XVII der TRE beginnt mit einem wertvollen Beitrag tiber
Katechumenat/Katechumenen in der Alten Kirche von
G. Kretschmar. Der zweite Abschnitt (vom Mittelalter bis zur
Gegenwart) ist weniger fundiert. Das Katechumenat im Mittelalter
wird vom Autor unter der Uberschrift ,,Verfall* mit nur 13 Zeilen
abgetan. Uber die Katechismen des Spitmittelalters und die katholi-
schen Katechismen des 16. Jh.s berichtet der Vf. nichts. Bei den
Literaturangaben itberwiegen die Lexikon-Artikel. Gute Informatio-
nen bietet dagegen der Artikel Katenen. Bei dem Beitrag {iber
Katharina von Siena ist nur ein deutscher Titel verzeichnet.
Im Artikel ,Katholikentage” ist zu ergénzen, dabB jetzt Rita
Waschbiisch Présidentin des Zentralkomitees der Deutschen Katho-
liken ist.

Umfangreich ist der Artikel ,Katholische Reform und
Gegenreformation®. Er ist von einer tiberraschenden Einsei-
tigkeit und an verschiedenen Stellen zu korrigieren.

Die Bedeutung des neuen Mediums Buchdruck ist auf katholischer Seite
nicht erst seit der Mitte des 16. Jh.s entdeckt worden. Die 121 Auflagen des
,Enchiridion“ von Johannes Eck, die zahlreichen Editionen von Johannes
Gropper und die Fiille der katholischen Kontroversschriften der Reforma-
tionszeit dokumentieren, daB man auf katholischer Seite die Bedeutung des
Buches schon frith erkannt hat. Sie wurde iibrigens bereits 1515 auf dem 5.
Laterankonzil offiziell herausgestellt. Uber das 5. Laterankonzil ist der Vi.
nicht gut informiert. Er tradiert hier noch herkémmliche Ansichten, so z. B.,
daB das Papsttum die pluralistischen und pluriformen Reformansétze verhin-
dert habe. Uber den Index wire die mehrbéndige Edition ,Index des livres
interdits”, ed. J. M. de Bujanda (1985ff) zu erginzen. Zu S. 52: Das Konzil von
Konstanz kam nicht auf Initiative eines Kaisers, sondern von Kénig Siegmund
zustande. Zu S. 56: Das Bildungs- und Schulwesen hat durch Luther nicht
einen groBen Aufschwung genommen, sondern das Gegenteil ist der Fall, wie
zahlreiche Urteile von damaligen Protestanten zeigen. So beklagt Philipp von
Hessen in seinem Griindungsbrief fiir die Universitdt Marburg 1529 den
Niedergang des gesamten Schulwesens. Mangelnde dogmengeschichtliche
Kenntnisse zeigt die Aussage, der Beichtstuhl habe im Zeitalter der Katholi-
schen Reform in die katholischen Kirchen seinen Einzug gehalten und weise
den Laien einen neuen Platz in der Kirche zu. Maron hat nicht beachtet, daB
der Beichtstuhl im Zeitalter der Katholischen Reform &fter von den Priestern
frequentiert wurde.

Die Aussagen des spiten Luthers {iber die negativen Folgen der Reforma-
tion iibergeht er. Zu S. 61: Maron spricht von der schnellen Verurteilung
Luthers. Andere Historiker, wie J. Lortz, machen Rom zum Vorwurf, die
Luthersache nicht frith genug entschieden zu haben. Das gewaltsame Vorge-
hen von Luthertum und Calvinismus versucht er zu minimalisieren und
erwihnt nicht die Methoden der Einfithrung der Reformation in den nordi-
schen Lindern, die Verfolgung der Katholiken in Irland und in der Grafschaft
Lingen. Zu den Protestanten in Salzburg wire zu ergdnzen, was F. Ortner,
Katholische Reform und Gegenreformation (1981), dazu korrigierend gesagt
hat. Die Literatur zum Artikel ist erginzungsbediirftig. Wahrend alte Literatur
aus dem vorigen Jh. angefithrt wird, fehlt wichtige neuere Literatur. Von A.
Schrier erschien der zweite Bd, Die Kirche in Westfalen im Zeichen der
Erneuerung, 1988.

Der Begriff ,Katholizitdt® wird historisch, religionsge-
schichtlich und systematisch erldutert. Er gehore seit dem Jahre 381
zu den Grundaussagen iiber die Kirche. Ausfiithrlich und fundiert ist
das Stichwort ,Keltische Kirche - Keltische Religion“
behandelt. Die wissenschaftliche Leistung von Johannes Kep-
ler wird eindrucksvoll herausgestellt. E. Iserloh zeichnet den
Lebensweg von W. E. von Kettelerund wiirdigt ihn als Arbeiter-
bischof von Mainz. Als sein kirchenpolitisches Ziel stellt er die
Freiheit der Kirche heraus. Der Artikel ,Keuschheit” gliedert
sich: religionsgeschichtlich, neutestamentlich, historisch und
ethisch. Die Keuschheit wird als geistige Potenz, als Kennzeichen
der Frommigkeit, als Priesterideal, als Opfer und als Weg zur
Erlgsung gewertet. In der Verkiindigung Jesu seien Motive enthal-
ten, die die Enthaltsamkeit im Urchristentum geférdert hitten. Die
Warnung vor Unzucht nehme im Neuen Testament einen bedeu-
tenden Platz ein. In der Geschichte der Kirche zeige sich die hohe
Wertschétzung der Keuschheit. Das Stichwort ,Kiel“ berichtet
tiber die Griindung der Universitdt. Sie wurde 1665 von Herzog
Christian Albrecht fiir das kleine Gottorfer Staatswesen gegriindet.
Der Anteil der Theologiestudenten an der Gesamtstudentenzahl
betrug 1986 /87 drei Prozent. Der Beitrag ,Kierk egaard” wiirdigt
Leben, Werk, Wirkung und gibt zugleich eine gute Einfithrung in
die Kierkegaard-Forschung. Das Stichwort ,Kind“ wird in seiner
Begrifflichkeit, im Neuen Testament und in der Geschichte behan-
delt. Ein Abschnitt ,,Das Kind in der praktischen Theologie in der
Gegenwart und in Kirche und Gesellschaft heute® schliefit sich an.
Im Artikel ,Kinderkommunion® erinnert V{ daran, dal die
Kirchen der Reformation von Anfang an keine Kinderkommunion

kannten. Umfassend ist der Beitrag Kirche. Er gliedert sich 1.
Altes Testament und Friihjudentum, 2. Neues Testament, 3. Alte
Kirche, 4. Katholische Kirche, 5. Orthodoxe Kirche, 6. Protestanti-
sche Kirche.

Der Abschnitt ,Katholische Kirche* behandelt die Ekklesiologie der Karo-
lingerzeit, Friihscholastik, Spdtscholastik, des 16. Jh.s, der nachtridentini-
schen Kontroverstheologie, des Gallikanismus und Febronianismus, der Auf-
klirung, des 19. Jh.s bis zum 20. Jh.: Ein fundierter Uberblick iiber die Lehre
von der Kirche. Eine kleine Korrektur: Drei Pépste gab es erst seit dem 17. 5.
1410, nicht schon seit Juni 1409. Bei den Theologen des 16. Jh.s vemiBt man
die Namen Johannes Eck und Albert Pigge.

Ausfithrlich und informativ ist der Artikel ,Kirche und
Staat”. Er geht von der Vorgeschichte im Alten Testament und
frithem Judentum aus, erdrtert das Verhiltnis von Kirche und Staat
in der Alten Kirche, im Mittelalter und in der Neuzeit. Hervorzuhe-
ben ist auch das Stichwort ,Kirchenbau®. Es informiert iiber den
frithchristlichen Kirchenbau, den Kirchenbau im Mittelalter bis
zum modernen Kirchenbau (ab 1919) mit guter Bildauswahl. Der
Artikel ,Kirchenentfremdung/Kirchenaustritte® ver-
sucht die Kirchenaustrittshewegung seit 1968 mit dem geistig politi-
schen Klimawechsel dieser Jahre (Ende der Adenauer-Ara, GroBe
Koalition, Studentenrevolte, SPD-FDP-Koalition) zu erkldren. Der
Beitrag ,Kirchengeschichtsschreibung” gibt einen chro-
nologischen Uberblick und eine Wiirdigung der Kirchengeschichts-
schreibung von den Anfingen bis zur Gegenwart. An der Wende
vom 16. zum 17. Jh. sieht Vf. einen deutlichen Fiithrungswechsel:
,Von nun an sind es die Arbeiten katholischer Gelehrter, die bis
weit ins 18, Jahrhundert hinein den Leistungen kirchengeschichtli-
cher Forschungen ihr Geprige geben.” Baronius habe mit seinen
,Annalen“ ein den Magdeburger Zenturien ebenbiirtiges Werk
geschaffen. Bei den Konzilsausgaben (542) wiren die frithen Editio-
nen von J. Merlin und P. Crabbe zu erginzen. Der Artikel ,Kir-
chengut - Kirchenvermodgen® bietet eine hervorragende
Zusammenfassung und einen informativen Forschungsiiberblick.
Die Geschichte zeige, daB die Res ecclesiasticae im Christentum
stets von groBer Bedeutung gewesen seien. Im Beitrag ,Kirchen-
jahr" wird die Entwicklung des Kirchenjahres in der altrémischen
Liturgie und in den reformatorischen Kirchen aufgezeigt. Das Stich-
wort ,Kirchenlied® liefert eine konzentrierte Geschichte des
Kirchenliedes. Der Artikel ,Kirchenmitgliedschaft” erortert
die heutigen Ansichten in den Kirchen der Reformation und in der
katholischen Kirche. Ein geschichtlicher Uberblick fehlt. Im Stich-
wort ,Kirchenmusik” wird iiber die Musik in der Reichskirche,
im frithen Mittelalter, in der Renaissance berichtet. Der liturgische
Gesang der Ostkirche wird ebenfalls angesprochen. Die Bedeutung,
die die ,Kirchenordnungen” fiir die reformatorischen Kirchen
haben, erkennt man an dem umfassenden Artikel. Er behandelt die
altkirchlichen Kirchenordnungen, macht dann einen grofien Sprung
ins 16. Jh. und informiert {iber die evangelischen Kirchenordnungen
der Reformationszeit und die spateren Entwicklungen. Der Beitrag
JKirchenrecht” skizziert die Anfinge (1.-3. Jh.) und die Ent-
wicklung vom 4. bis 7. Jh. und zeigt die Epochen des evangelischen
Kirchenrechts auf. Das romisch-katholische Kirchenrecht wird
erwihnt. Den Abschlub des Bd.es bildet ein nachgeschobener Arti-
kel ,Hermetica“ als Sammelbegriff fiir eine Gruppe von Schrif-
ten, die um die Gestalt des Hermes Trismegistos entstanden. Sie
wurden 1471 durch Marsiglio Ficino ins Lateinische iibersetzt und
fanden im 15./16. Jh. groBes Interesse. Zu ergdnzen wire, dal
Luther ebenfalls durch sie beeinflubt ist.

Unsere Hinweise versuchten deutlich zu machen, daB der Bd 18
der TRE eine Fiille von wissenschaftlichen Informationen liefert,
die wiederum durch ein sorgfiltiges, wenn auch erginzungsfihiges
Register aufgeschliisselt werden. Die Autoren, die Schriftleitung
und die Herausgeber verdienen fiir diese Leistung Dank und Aner-
kennung,

Freiburg Remigius Bdumer
Westbrook, Raymond: Studies in Biblical and Cuneiform Law. - Paris: ].

Gabalda 1988. (Cahiers de la Revue Biblique 26), kart. FF 160.—

Der Vf., der als ,Lecturer in Biblical Law* an der juristischen
Fak. der Hebrdischen Univ. Jerusalem lehrte und durch seine Diss.
zum altbabylonischen Eherecht (AfO Beih. 23) bekannt ist, legt mit
der angezeigten Monographie Vorstudien eines Forschungsprojektes
zum biblischen Obligationsrecht vor.

In einem Einleitungskap. wird die fiir die Monographie
grundlegende methodologische These eines altorientalischen ,,com-
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mon law" entfaltet, das auch das Recht Altisraels einschlieBe und
bis in das frithe rémische Recht ausgestrahlt habe.

Unter ,,common law" versteht der Autor ,a technical term meaning the
traditional corpus of law in a legal system that has been built up from
accepted custom and the use of judgments as precedents® (4, Anm. 15). Die
Rechtskorpora enthalten jeweils nur Selektionen dieses ,common law*.
Durch Kombination der Rechtssitze unterschiedlicher Codices lasse sich die
Gesamtheit der Rechtssitze des ,common law* rekonstruieren. Die Codices
werden als Werke der Schreibergelehrsamkeit interpretiert, die, ausgehend
von einem Rechtsentscheid, hidufig eines Grenzfalles, diesen zu einer Rechts-
regel abstrahierte und daran hypothetisch-gelehrte Variationen dieses Falles
anfiigte. Auch die biblischen Rechtsbiicher haben in dieser mesopotamischen
Wissenschaftstradition ihren Ursprung. ,In summary, we would argue that
biblical law is not to be treated as an autarchic system to which occasional
obvious parallels (to modern eyes) may be adduced from the cuneiform
sources. Our approach is a holistic one: to reconstruct the legal problem from
all the sources available, among which the biblical sources rank pari passu“
7).

In einem ersten Kap. (,The Abuse of Power*) steht die
Analyse der semantischen Konnotation der Verben gzl und ‘¢g im
Mittelpunkt.

Der Vf. weist die von B. S. Jackson (Theft in Early Jewish Law, 1972, 1ff)
entwickelte Sprachgeschichte der Verben gnb und gzl von der Bezeichnung
des Eigentumsdeliktes durch Gemeinschaftsmitglieder (gnb) und Gemein-
schaftsfremde (gzl), iiber die prophetische Verwendung von gzl zur Bezeich-
nung sozialer Ausbeutung schlieBlich zur Identifikation der Bedeutung der
Verben in spiten Gesetzestexten (Lev 5,21-26) ebenso zuriick, wie die von J.
Milgrom (Cult and Conscience, 1976, 91ff) erneuerte tannaitische Unterschei-
dung von ,stehlen” (gnb] und ,rauben” (gzl). Dem wird die These entgegenge-
setzt, gzl bezeichne den bewaffneten Raub und den Eigentumsverlust eines
gesellschaftlich Schwicheren durch MachtmiBbrauch eines Stirkeren, wih-
rend ‘sq die Verweigerung eines rechtméilBigen Anspruches eines Schwiche-
ren durch einen gesellschaftlich Stirkeren bezeichne.

In der Durchfithrung dieser These scheut der VI nicht vor erheblicher
argumentativer Belastung von Hypothesen zuriick. Die in der bisherigen
Diskussion der semantischen Konnotation von gzl in Lev 5,21-26 zentrale
Frage, warum gnb in der Aufzahlung der Delikte fehlt, 1ost W. mit der These,
Lev 5,21-26 gehore in die Tradition der surpu-Beschwérungstexte (s. E.
Reiner, AfO Beih. 11, 1958). Wie in diesen Texten, die Schaden als Folge von
Vergehen abwehren wollen, sei die Aufzihlung der Delikte in Lev 5,21-26
liickenhaft.

Dieser Ableitung steht entgegen, daB es weder Ubereinstimmun-
gen in Form, Funktion und Inhalt - in den $urpu-Texten fehlt ein
Diebstahlsdelikt — zwischen diesen Texten und Lev 5,21-26 gibt,
ohne die man kaum altisraelitische Uberlieferungen als Spezialfall
altorientalischen Textgattungen subsumieren darf. Die Parabel 2
Sam 12,1-4 wird von der Diebstahls-, Ehebruchs- und Tétungsthe-
matik gelést und als Appellationsvorgang an den Konig in einem
Fall von Machtmiflbrauch durch Pervertierung von Gewohnheits-
rechten gedeutet. Das aber setzt die Annahme voraus, es habe ein
Recht gegeben, sich im Falle eines iiberraschend eintreffenden
Gastes ein Stiick Vieh eines Nachbarn zu nehmen. Ist die Pervertie-
rung dieses sonst nicht belegten Rechtes so gravierend, dal sie die
todesrechtliche Sanktion nach sich ziehen konnte? Gilt V. 6b als
Zusatz, so mub weiter unterstellt werden, dal der Erginzer das
Motiv des MachtmiBbrauchs nicht mehr verstanden habe. Auch
fehlt das Verb gzl in dieser Parabel. Statt dessen steht das neutrale
Igh (V. 4). Insbesondere aber gibt es keinen Anhalt dafiir, dal in Lev
5,21-26 Delikte von Michtigen gesammelt seien, denen rechtlich
nicht beizukommen sei, die sich aber schuldig fithlen aufgrund von
Unheil, das sie getroffen habe: , The offenders alluded to in our text
all seem to be pillars of the community, who can rely on there
standing and credibility to ward off any legal challenge” (29). Die
Delikte in diesem Zusatz zur Schuldopfertora in Lev 5,21-26 sind
unter dem sich aus der Anwendungspraxis von Ex 22,(7).8 ergeben-
den Aspekt des kultischen Meineids und des sich daraus ergeben-
den Doppelaspektes der Verletzung von Rechten Gottes und des
geschddigten Israeliten zusammenstellt. DaB die profanen Rechtsin-
stitutionen in diesen Fillen aufgrund sozialer Privilegien der Téter
nicht greifen, steht nicht im Text.

Im Mittelpunkt des zweiten Kap. (,Revenge, Ransom and
Talio®) steht der Nachweis, daf im altorientalischen und altisraeliti-
schen Recht die Todessanktion bei Eigentums- und Tétungsdelikten
sowie die Kérperstrafe bei Korperverletzung durch Geldzahlungen
abzulésen seien.

Bestimmungen, die als Rechtsfolge eines Totungsdeliktes ein Leben for-
dern (din napistim u.#.), seien als Tarifbestimmungen zu lesen, die die
Geldforderung festlegen. Sanktionsformulierungen, die das Leben eines
awilum als Téter und solche, die stellvertretend fiir den Téter das Leben von

Familienmitgliedern fordern, machen Aussagen iiber unterschiedliche Geld-
forderungen und seien nur in dem Falle, dab die Geldforderung nicht erfiillt
werde, in ihrer wortlichen Bedeutung zu vollziehen. Bei Tétungsdelikten
gebe es eine ,natiirliche Ordnung” der Sanktionierung nach der Schwere des
Falles. Bei Mord werde das Leben des Mébrders fillig und kénne durch
Zahlungen abgeldst werden. Bei Totschlag oder Kérperverletzung mit Todes-
folge werde das Leben eines Familienmitgliedes fillig und kénne ebenfalls
durch Zahlungen abgelost werden. Bei Totung eines Menschen ohne Sozial-
status eines Freien (Sklave etc.) werde Ersatz durch einen Sklaven oder
entsprechende Geldzahlung fillig. In einem hypothesenfreudigen Hand-
streich wird das bereits im Umfang einer kleineren Bibliothek diskutierte
Problem erledigt, warum das Keilschriftrecht in einigen Féllen von Tétungs-
delikten nur Ersatzzahlung, bei Eigentumsdelikten aber auch die Todessank-
tion fordere, wihrend das israelitische Recht konsequent auf eine Wergeldre-
gelung bei Totungsdelikten — mit der einen Ausnahme in Ex 21,30 - verzichte
und Eigentumsdelikte nur ersatzrechtlich regele. W. dreht den Spiefl um. Da
das israelitische Recht Teil eines altorientalischen ,,common law* sei, kénne
Ex 21,30 die im Keilschriftrecht nur implizite Alternative von Rache und
Losegeld explizit machen. Erst in spéten priesterlichen Schichten des AT sei
diese Alternative des ,common law* in Frage gestellt worden (Lev 24,17-21;
Num 35,9-34). Auch die umfangreiche Diskussion um die Besonderheit
israelitischen Rechts anhand des Falles des stéBigen Ochsen wird mit der
These erledigt, das im Keilschriftrecht nicht belegte Motiv der Tétung des
stoBigen Ochsen sei wie im israelitischen Recht auch dort vorauszusetzen.
Das Motiv der Steinigung des Ochsen wird auf priesterlichen Einflub zuriick-
gefiihrt, der eine kultische Bevorzugung des Ochsenbesitzers durch eine
Gelegenheit zum JHWH-Opfer verhindern wolle. So ergibt sich ein insgesamt
sehr schliissig erscheinendes Bild eines altorientalisch-israelitischen Einheits-
rechtes, wobei die Besonderheiten Israels im AT auf priesterliche Reaktion
auf dieses Recht reduziert werden.

Doch stehen diesem Bild die Texte im Wege. In CE § 24 wird die
Rechtsfolgebestimmung din napistim (,es ist ein Kapitalverbre-
chen”) konkretisiert durch die Sanktionsbestimmung népt $a ippi
imat (,der, welcher in Schuldhaft gefiithrt hat, soll sterben®). In CE
§ 26 wird din napistim-ma durch imdt (,er soll sterben®) erldutert. Es
ist schwer zu erweisen, dal diese Bestimmungen verkappte Lose-
geldregelungen seien. Wenn din napistim auch gelegentlich in
Vertragstexten (s. ARM VIII, 1: kasap din napiétim) auf eine Abli-
sung durch Geld bezogen werden kann, so sollen diese Niherbe-
stimmungen in CE § 24; 26 gerade eine solche Deutung ausschlie-
Ben. Ahnliches gilt fiir die emphatische Formulierung der Todes-
sanktion im israelitischen moét jimat-Recht. Erweist eine iiberliefe-
rungsgeschichtliche Analyse von Ex 21,28-32 die Ablésebestim-
mung als sekundédren Zusatz, so ist die Sanktionsbestimmung in
V.29 ba‘aljw jlimat (,sein [des Ochsen] Besitzer soll sterben®)
urspriinglich eine todesrechtliche Bestimmung. Dann aber bleibt die
Frage aufgegeben, warum die israelitischen Rechtssitze vom st&Bi-
gen Ochsen ein Verschulden des Tierhalters todesrechtlich sanktio-
nieren, das Keilschriftrecht dagegen nur eine Geldforderung vor-
sieht. Die Antwort ist im inkommensurablen Wert menschlichen
Lebens im AT zu suchen (Otto, AOAT 226, 1990, 147-164). Die
Grundthese des Vf eines den gesamten Alten Orient umfassenden,
Israel einschlieBenden ,,common law®, das in den Rechtskorpora in
einer von Mesopotamien ausgehenden, ebenfalls in den alttesta-
mentlichen Gesetzbiichern, insbesondere im Bundesbuch, wirksa-
men Schreibergelehrsamkeit bearbeitet worden sei, ist nach Mei-
nung des Rezensenten (s. OBO 85, 1989) zu modifizieren. Die
Urspriinge der alttestamentlichen Rechtssitze sind iiberwiegend
indigener Natur. Dagegen ist die altisraelitische Rechtsgelehrsam-
keit, die sich in der Redaktion der Rechtskorpora niedergeschlagen
hat, von einer Gelehrsamkeit, die sich in keilschriftlichen Rechts-
korpora zeigt, abhdngig. Dies zeigt sich u. a. in verwandten Redak-
tionstechniken der Rechtskorpora.

In einem dritten Kap. (,Maltreatment of Slaves“) behandelt
der Vf. das Sklavenrecht. Auch hier leitet die Grundthese der
Identitiat von Keilschriftrecht und alttestamentlichem Recht die
Analyse.

Der Todesfall eines Sklaven werde in dem durch Ergiinzung von alttesta-
mentlichen und keilschriftlichen Rechtssitzen zu rekonstruierenden ,.com-
mon law" so geregelt, daB im Falle der hoheren Gewalt keine Schuld des
Sklavenbesitzers gegeben sei, im Falle des Todes durch MiBhandlung aber die
Angehorigen des Sklaven das Recht auf Rache oder Wergeld haben, und im
Falle des natiirlichen Todes, der indirekt auf eine Mifhandlung zuriickzufiih-
ren ist (Ex 21,21), Rache ausgeschlossen und die Geldforderung erlassen
werde (ki kaspd hi).

Voraussetzung dieser Rekonstruktion des ,common law" ist die
These, dab die Rechtssitze zur gepfindeten Person (CE §§ 22-24; CH
§§ 115-119) dem keilschriftlichen Sklavenrecht zuzurechnen seien,
so daB auch das Keilschriftrecht Ex 21,20 entsprechend todesrechtli-
che, durch Wergeld abzulésende Schutzbestimmungen fiir den
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Sklaven enthalte. Das Verb ngm ,rdchen“ mub auf eine Praxis
stellvertretender Strafe gedeutet werden. Dieser Rekonstruktion
steht wiederum der Text entgegen, wird doch in CE §§ 22-24 und
CH §§ 115-119 der Tod eines zum Pfand genommenen Sklaven
ausdriicklich als nicht todesrechtlich zu lésender Fall von dem
eines als Pfand genommenen Freien geschieden. Auf der Basis der
Identifizierung von Pfandrecht und Sklavenrecht wird auch Lev
19,20-22 als Fall des Schuldenerlasses behandelt. bigoraet tihejae als
»‘actio in rem’ i.e. ‘the owner of the property has the right to claim
his property back’™ (105) gedeutet.

Das vierte Kap. (,Theft and Receiving Stolen Goods") behan-
delt die Diebstahlsgesetze in Ex 21,27-22,3 im Verhiltnis zu denen
des Keilschriftrechts.

Der V. fragt, warum in Ex 21,37 eine vier- bis fiinffache, in Ex 22,3 nur
eine zweifache Ersatzleistung gefordert werde. Im Gegensatz zu lberliefe-
rungsgeschichtlichen Lésungsversuchen (D. Daube, B.S. Jackson, E. Otto)
versucht W. eine Erkldrung durch keilschriftliche Parallelen des ,common
law*. Ex 22,3 handle heth. K. § 70 entsprechend nicht vom Dieb, sondern vom
unschuldigen Kéufer des gestohlenen Gutes. Dali Ex 22,3 diesen nicht nenne,
erklart der Vf. mit einem im Keilschriftrecht weitverbreiteten Brauch, die
Identitit des Subjektes, gar auch einen Subjektwechsel, nicht anzuzeigen
(119). Doch widerspricht dem der Wortlaut des Textes. bejadé benennt das
Subjekt eindeutig und bezieht sich auf das Rechtssubjekt des voranstehenden
Rechtssatzes, den Dieb. Die bislang tiberlieferungsgeschichtlich ausgewertete
Inkohérenz, daB Ex 22,2b, die Ersatzleistungsformel sallem jesallem und die
Insolvenzregelung direkt auf Ex 21,37, nicht aber auf die Bestimmungen iiber
den in flagranti ertappten Dieb (Ex 22,1.2a) folgen miiBten, lost W. durch eine
keilschriftrechtliche Erklirung. CE §§ 12; 13 entsprechend behandle Ex 22,1f
Einbruchsfille. Ex 22,2b sei nicht auf Ex 21,7 zu beziehen. sallem j®sallem
bezeichne die unlimitierte Geldforderung im Falle des Einbruchsversuches
bei Tage. In diesem Falle habe derjenige, der den Einbrecher in flagranti
ertappt habe, das Recht, den Einbrecher zum Sklaven zu nehmen. Es sei
Sache der Verhandlung zwischen den beiden, die Ablésesumme festzusetzen.
Kénne der Einbrecher diese Summe nicht aufbringen, so verliere er gemal Ex
22,2bp seine Freiheit.

Schwierig bleibt bei dieser interessanten Lésung, daB sallem
jesallem nicht die unbegrenzte Geldforderung bezeichnet, sondern
den einfachen Ersatz. Gerade der aber ist nicht festzusetzen, da der
Einbrecher in flagranti erwischt wurde, noch ehe es also zum
vollendeten Diebstahl kam. Die Losung ist eher darin zu sehen, daB
hier die Redaktionstechnik der Inklusion (vgl. CE §§ 12; 13; Rez.
OBO 85, 1989, 68ff) verwendet wurde, um die Todesrechtsregelung
Ex 22,1.2a in die Diebstahlsgesetzgebung einzufiigen. Ex 22,2ba
kniipft also an Ex 21,37 an und fithrt diesen Rechtssatz weiter.

Ein das Kap. abschlieBender Exkurs fithrt die rechtlichen
Implikationen der Erzdhlung vom Diebstahl des Josephsbechers
(Gen 44) auf Elemente dgyptischen Prozelrechts zuriick.

Ein AbschlubBkanp. stellt noch einmal heraus, dab altorienta-
lisches ,common law“ im Gegensatz zu modernen Rechten die
Austauschbarkeit der Sanktionen von Rache und Geldzahlung
kannte.

Die Gerichte hatten die Aufgabe, beides gem#h den Umstédnden des Falles
zu begrenzen und fiir die Durchsetzung des Urteils zu sorgen. Scheiterten die
Gerichte darin, war es Aufgabe des Konigs einzugreifen. Diese Ziige teile das
altisraelitsche Recht mit dem Keilschriftrecht. Unterschiede zwischen den
Corpora des Keilschriftrechts und dem AT seien darin begrl’.’mdet, daB das AT
eine andersartige Quelle sei, nicht aber darin, daB Israel ein vom Keilschrift-
recht geschiedenes Recht gehabt habe. Vielmehr seien mit Deuteronomium
und Priesterschrift Uberheferungen bewahrt worden, die kritisch auf einzel-
ne Ziige des vor allem im Bundesbuch reprisentierten ,common law" reagier-
ten. ,What emerges from these studies then, apart from the reinterpretation of
individual texts, is that biblical law is neither a mass of internal contradic-
tions nor a monolith, but reflects a single, coherent common law, upon which
different opinions were expressed” (135).

Dieser letzte Aspekt fehlt fast vollstindig in der Monographie.
Vielmehr ist sie damit beschéftigt, die These eines ,common law*
im Alten Orient, das das altisraelitische Recht einschlieBe, zu
erweisen. In der vorliegenden Fassung basiert diese These auf
zahlreichen Hypothesen, die die Texte gegen ihren Wortlaut syste-
matisieren.

Osnabriick Eckart Otto

Cuomo, Luisa: Una traduzione giudeo-romanesca del libro di Giona. -
Tiubingen: Max Niemeyer Verlag 1988. X, 153 S. (Beihefte zur Zeitschrift
fiir romanische Philologie 215), geb. DM 76.—

DaB die zu besprechende Arbeit einem entlegenen Wissensgebiet
entstammt, wird schon durch den Druckfehler auf dem Einband

angezeigt (,guideo-romanesca“ statt ,giudeo-romanesca® [so richtig
in der Titelei]). C. befaBt sich mit einer Ubersetzung des biblischen
Buches Jona in die Sprache der rémischen Juden des ausgehenden
Mittelalters und wendet sich an Italianisten und Experten der
Jlingue giudeo-x*; bei letzteren setzt sie eine gewisse hebraistische
Kompetenz voraus. Die Theologie ist also nur indirekt betroffen.

Nach einer Einfithrung (1-8) wird der Ubersetzungstext zunéchst (wie in
den Handschriften) in hebrdischer Quadratschrift abgedruckt, darauf in
Transkription dem biblischen Konsonantentext gegeniibergestellt (9-18),
sodann wird er im Hauptteil (19-105) unter graphematischem, phonologi-
schem, morphologischem, syntaktischem und lexematisch- lexikographi~
schem Gesichtspunkt untersucht, zum Teil im Vergleich mit einer etwas
jingeren Ubersetzung aus dem gleichen Traditionsbereich. Auf die Zusam-
menfassung (107-110) folgen Glossar (111-141) und Verzeichnisse (143-153).
C. gelangt zum Ergebnis, daB die aus der Mitte des 16. Jh.s stammende
Ubersetzung einen literarisch und sprachlich hohen Standard hat. Thr eher
konservativer Zug zeigt sich u.a. an der fehlenden ,toscanizzazione®, am
Verzicht auf Idiome und in der Wort-fiir-Wort-Ubersetzung.

Die romanistische Leistung der Arbeit steht hier nicht zur
Debatte. Laut Ausweis der Bibliographie ist das Gesprach mit der
Bibelwissenschaft nicht gesucht. So kann sich der Rezensent mit
Hinweisen auf die Behandlung des Bibelhebraischen begniigen. Und
da laBt doch einiges zu wiinschen {iibrig. Fiir Hebraisten wirkt
besonders befremdend die Transliteration des Téf durch t und des
Taw durch t, die Nichtbeachtung von Vokal- und Konsonantenldn-
gung und manche grammatische Fehleinschitzung wie etwa die
Einordnung des nur im N-Stamm belegten RDM als H-Stamm
(137).

Der an Auslegungsgeschichte und Ubersetzungskritik interes-
sierte Bibelwissenschaftler wird das dargebotene Material fiir seine
Arbeit auswerten und der Autorin fiir die Editon dankbar sein.

Modling Gottfried Vanoni

Keel, Othmar: Das Hohelied. - Ziirich: Theologischer Verlag AG 1989. 268 S,
168 Abb. (Ziircher Bibelkommentare AT 18), kart sfr 33,50

Heinevetter, Hans-Josef: ,Komm nun, mein Liebster, Dein Garten ruft Dich!*
Das Hohelied als programmatische Komposition. - Frankfurt/M.:
Athenium 1988. 242 S. (Athendums Monografien. Theologie. Bonner
Biblische Beitriige, Bd 69), geb DM 68,00

Die Exegese des Hohenliedes (Hld) erlebt in unserer Zeit eine
formliche Renaissance, und vielleicht haben die Ausleger der letz-
ten zwanzig Jahre zum Verstindnis der biblischen Liebesdichtung
mehr beigetragen als 2000 Jahre jiidischer und christlicher Ausle-
gung zuvor. Das mag mit den verfeinerten Methoden der ziinftigen
Bibelwissenschaft zusammenhéngen, aber auch mit dem wachsen-
den Empfinden fiir die Menschlichkeit des AT, das in dieser Hin-
sicht ,moderner” ist als das NT. Hier sind zwei weitere Beitrige
anzuzeigen, die beide als Marksteine in die Geschichte der Hld-
Forschung eingehen werden.

1. Von Othmar K e e ] in Freiburg/Schweiz erwartet man a priori
Uberraschendes und wird auch in diesem Fall nicht enttduscht.
Bekanntlich liegt K.s singulire Stirke zum einen in der Konfrontie-
rung der biblischen Texte mit ihrer altorientalischen, besonders
dgyptischen Umwelt, zum anderen in ihrer Erhellung durch die
Arch#ologie und hier bevorzugt durch die lkonographie. Diese
beiden Instrumente werden auch in der Hld-Auslegung mit Erfolg
eingesetzt, was zweifellos der Anlall war, K. zum Mitarbeiter der im
iibrigen protestantischen ,,Ziircher Bibelkommentare® zu gewinnen.
Durch insgesamt 168 [llustrationen, viele von Frau Keel in bewéhr-
ter Weise nach Originalen gezeichnet, werden Bilder, Vergleiche
und kulturgeschichtliche Beziige des Hld neu und nicht selten
erstmals verstindlich gemacht. Das Abbildungsmaterial ist nicht
nur dem &gyptischen, mesopotamischen und kleinasiatischen Raum
entnommen, sondern auch - was hier besonders wichtig ist - dem
syrisch-paléstinischen. Diese Dokumentation hebt den Kommentar
von K. aus allem Bisherigen heraus und verbiirgt ihm auch eine
langdauernde Aktualitdt, zumal sie permanent in die Auslegung
einflieBt. Legenden und Kommentar machen auf ungezéhlte Details
aufmerksam, die der Uneingeweihte iibersehen wiirde. Der Umgang
mit dem Bildmaterial wird lediglich dadurch erschwert, dall die
Zahlen, auf die verwiesen wird, meistens bei den Abbildungen
fehlen und nur bei den Legenden stehen.

K. unterscheidet im Hld 43 Einheiten und bewegt sich damit
unter den neueren Auslegern an der oberen Grenze (den ,Rekord”
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hilt bekanntlich Krinetzki mit 52 Einheiten, ich selbst rechne mit
36; vor allem aber zeigt sich schon hier der grundsétzliche Abstand
von K. zu Heinevetter, der mit 16 Einheiten auskommt, s. u.). Wenn
K. auch immer wieder die Frage nach dem Grund der Aufnahme
eines Liedes in die Sammlung stellt, so betont er doch die Eigenstén-
digkeit der einzelnen Lieder, die, oft aufgrund von Wort- und
Bildassoziationen, von einem Endredaktor zu einer losen Sammlung
vereinigt worden wiren. Zwar ist diese Sammlung kein reines
Zufallsprodukt, vielmehr zeugt die ,liebliche Verwirrung“ (Goethe)
nach K. durchaus von ,Absicht und Kunstverstand“ (196), wenn
auch der Titel ,Das Lied der Lieder” ,nicht als Beweis dafiir gelten
(kann), daB der Sammler seine Sammlung als einheitliche Komposi-
tion verstanden wissen wollte” (47). Deshalb erfahren die ,,Anhin-
ge“ 8,8-14 bei K. keine gesonderte Behandlung. Grundsitzlich bleibt
es also bei ,fragmentarisch durcheinander geworfenen, iibereinan-
der geschobenen Gedichte(n)”, woriiber Goethe sich gedrgert hat.
Trotzdem gilt es, zwischen der Entstehung der einzelnen Lieder und
einer Endredaktion zu unterscheiden (12). Diese letzte meint K.
vermutlich, wenn er etwas undifferenziert von der ,Sammlung®
spricht, die er zwischen das 8. und das 6. Jh. v. Chr. ansetzt (14). Das
ist recht hoch, selbst wenn man mit nachtréglichen Wortern, Versen
oder gar Liedern rechnet (s.u. die véllig kontrdre Position von
Heinevetter).

Sicher ist, dafl sich fiir die einzelnen Lieder ein ,Sitz im
Leben® im Sinn der Formgeschichte nicht ausmachen 1d6t, ,denn
Liebesgedichte entstehen unter den verschiedensten Bedingungen
und werden unter den verschiedensten Bedingungen gelesen, rezi-
tiert und gesungen”. Deshalb kann die Frage nach dem Sitz im
Leben ,nur in modifizierter Form als Frage nach dem Entstehungs-
milieu und der Herkunft des sprachlichen Formen- und Metaphern-
materials sinnvoll gestellt werden* (24). Indes ist gerade das richtige

" Verstidndnis der Motive fiir uns eine der Hauptschwierigkeiten im
Umgang mit dem Hld. Von daher ist die Erhebung der einschlagigen
Zeugnisse der betreffenden Kultur von kapitaler Wichtigkeit, weil
nur sie dariiber Auskunft geben kann, welche Aspekte diese Kultur
an einem Phénomen primér wahrnimmt (35). Das tertium compara-
tionis kann im alten Orient ein v6llig anderes sein als im modernen
Westen. Das bedeutet, daB die Aussageabsicht eines Bildes in der
Bibel oft eine andere ist als bei uns. K. illustriert dies an einer Fiille
von Beispielen. So zeigen die ikonographischen Zeugnisse des alten
Orients mit iberzeugender Deutlichkeit, daB die Taube das Symbol-
tier der Liebesgbttin ist und die Rolle der Liebesbotin spielt. Die
Metapher ,Deine Augen sind Tauben” bedeutet demnach: ,Deine
Blicke sind Liebesboten, sie kiinden von Liebe und Bereitschaft zur
Liebe" (74).

Hier kénnen unméglich alle Begriffe und Bilder genannt werden, zu
denen K. wichtige Einsichten vermittelt. Man erfihrt, daB ,KuB“ eine viel
umfangreichere Bedeutung hat als im Deutschen und gegebemenfalls das
ganze Liebesspiel samt Sexualakt einschlieBt, so dab auf den ,KuB“ die
Schwangerschaft folgen kann (zu 1,2). Man lernt die Duftkegel kennen, die die
dgyptischen Frauen bei Gelagen auf ihrem Kopf trugen (zu 1,3); iberzeugend
ist die Identifizierung der ,Lilie” mit der lebenserneuernden Lotosblume (zu
2,1f). Und wenn Gazelle und Hinde Symbole der Liebesgbttin sind, erklért
sich auch der Schwur bei ihnen als Absage an den Polytheismus unter
Wahrung des Sakralen der Sexualitdt (zu 2,7). Was man sich unter einem
verschlossenen und versiegelten Garten vorstellen soll, machen wieder die
Kulturdokumente der Zeit deutlich, wobei das Bild auf die Unzugéanglichkeit
der Geliebten verweist, ,deren Reize umso wunderbarer, geheimnisvoller
und exotischer wirken, je fester die Tiir verschlossen ist, die zu ihnen fithrt*
(162; zu 4,12). Man kann auch den Optimismus bewundern, mit dem K. selbst
dem &nigmatischen V. 6,12 einen Sinn abzugewinnen weiB. DaB Sandalen am
FuB der Frau nicht nur ,ein kraftvolles Auftreten im wortlichen und im
itbertragenen Sinn“ erlauben (213), sondern auch Schmuckstiick sind und
Wohlstand verraten, ist ein wichtiger Hinweis (zu 7,2), wie K. iiberhaupt des
odfteren auf das Verhiltnis von Sexualitit und Luxus aufmerksam macht.

Die alte Streitfrage, ob Hld 3,1-5 und 5,2-8 einen Traum oder eine
Wirklichkeit beschreiben, entscheidet K. zugunsten einer poetischen
Fiktion (zu einem mdglichen Verstdndnis von 5,2-4 s.u.). Ein stirkerer
Realitétsbezug diirfte sich ergeben, wenn man ballelot (3,1) nicht als Pl. (Keel:
»in den Néchten“), sondern als Pl. des ausgedehnten Zeitraums (Haag: ,eine
lange Nacht“, GK 124b) oder als Pl. des unbestimmbaren Einzelnen (,in einer
der [vielen] Néchte", GK 1240, versteht. Unschliissig ist K. in der Deutung von
rgh (4,3), das er, mit Fragezeichen, als ,Gaumen* {ibersetzen mochte. Indes
scheint die Wurzel rq in allen semitischen Sprachen auf etwas Flaches
hinzuweisen, so daB ich eher an die Stirne dédchte. Das wiirde sowohl K.s
Kommentar entsprechen, wonach das Kopftuch der Judderinnen ,das Gesicht
auf beiden Seiten einrahmt“ (132), als auch zu Ri 4,21f 5,26 mindestens
ebenso gut passen wie ,Schlife”. Freilich steht dem entgegen, daBl wir uns in
V. 3 im Bereich des Mundes befinden und daB wir die Stirne frither erwarten

wiirden. DaB in 7,5c—e die Frau Subjekt ist, méchte ich K. (gegen mich selbst)
gerne konzedieren.

Ein Leisetreten in der Sprache iiber Erotik und Sexualitdt wird von K.
niemand erwarten. Schon das Abbildungsmaterial beweist eindriicklich das
Gegenteil. K. laBt die Texte das sagen, was sie sagen wollen, weist freilich
auch mehrfach darauf hin, daB in der Liebeslyrik gewisse Formulierungen
bewubt flieBend und doppelsinnig gehalten sind. Erfreulich und in dieser
Deutlichkeit vielleicht erstmalig ist der Kommentar zu 7,2f. Dennoch wiére ich
geneigt, da und dort noch einen Schritt weiter zu gehen. In 1,13b mochte ich
den Relativsatz lieber auf den Geliebten als auf das Myrrhebeutelchen
beziehen (,der zwischen meinen Briisten néchtigt‘). Und ob in 4,7 der
Myrrheberg und der Weihrauchhiigel nicht auf den mons veneris zu
konkretisieren wiren? Aber wenn schon der Text manches offen laBt, warum
soll dieses nicht auch der Ausleger tun diirfen?

Unnétig zu sagen, dab K. sich alle heute erprobten Zugénge zur
Bibel zu eigen macht, selbst die Tiefenpsychologie, bei der er sich
lediglich - und dies mit Recht — gegen Ubertreibung und Absolut-
setzung wendet (vgl. etwa 234). Das Hld singt den Preis der Liebe,
und wenn ein Phénomen sich jeglicher Eingrenzung widersetzt,
dann sie. Das bedeutet zunéchst Gleichwertung von Mann und
Frau. ,Nirgends ist die Gleichheit der Geschlechter — als Vorausset-
zung fiir das Verschwinden der Einsamkeit und als Basis gegenseiti-
ger Zugehorigkeit — im AT selbstverstdndlicher Wirklichkeit als im
HId“ (41). Freilich zeigt sich in der Folge auf Schritt und Tritt, daB
das Hld mit einer durch das ,,Christentum* pervertierten Moral sich
kaum harmonisieren 1dBt, ein Befund, auf den K. — ohne ihn zu
thematisieren — mehrfach hinweist. In seiner letztgiiltigen Aussage,
zu der sich das Hld am Schlub erhebt, wird die Liebe dem Tod
gleichgesetzt (8,7). ,2Wenn die Liebe aber eine Gewalt ist, die sich
jeder Manipulation entzieht wie der Tod, wie kann sie dann
moralischen Gesetzen unterstellt werden? Auf dieses Problem geht
das Hld nicht ein® (251).

2. In bestdndigem, weithin positivem Gesprach mit K. bewegt
sich die Miinsteraner kath.-theol. Diss. von Hans-Josef Heinevet-
ter, wenn auch ihre Zielsetzung eine andere ist, ndmlich {iber die
Struktur der Hld-Komposition zu einem besseren Verstdndnis
der Liebesdichtung vorzustoBen. H. beginnt mit einem Forschungs-
bericht, der jedoch bereits vorliegende Uberblicke dieser Art nicht
einfach wiederholt und erginzt. Vielmehr werden die Arbeiten
Fritherer im Lichte des eigenen Standpunktes beurteilt. Es zeigt
sich, daB} das Strukturverstindnis des Hld weitgehend von seiner
Deutung bestimmt wurde. Wer etwa in der Dichtung a priori die
eheliche Liebe besungen sieht, fiir den legt sich als deren Autbau
die Abfolge der Schritte nahe, die zu diesem Ende fithren: Zunei-
gung, Sehnsucht, Liebesgesprach, Verlobung, Brautgliick, Vermah-
lung. Demgegeniiber pladiert H. dafiir, daB Struktur und Sinn der
Sammlung so untrennbar sind wie Leib und Seele. Deshalb muB mit
der Struktur begonnen werden, die freilich ihrerseits keine ,neutra-
le“ Behandlung zuldBt, weil die Wérter immer nur als Sinntrédger
Struktur bilden konnen (35-37). Dieser Sachverhalt fithrt zu
Arbeitshypothesen, deren Ergebnis nie mit naturwissenschaftlicher
Exaktheit bewiesen werden kann. Vielmehr ist immer mit der
Moglichkeit des Gegenteils zu rechnen (150).

Eine gewisse Vorentscheidung bedeutet schon die Abgrenzung
der Einheiten. Fiir H. besteht das Hld aus drei Teilen: einer Einlei-
tung 1,2 - 2,7 und zwei Hauptteilen: 2,8 - 5,1 und 5,2 - 8,6, wobei
der zweite Hauptteil eine Art Reduplikation des ersten darstellt
(133). Wihrend H., einem weitgehenden Konsens folgend, fiir die
Einleitung sieben Einheiten annimmt (1,2-4; 1,5-6; 1,7-8; 1,9-14;
1,15-17;2,1-3; 2,4-7), geht er in der Zuweisung von fiinf Einheiten
an den ersten Hauptteil (2,8-17; 3,1-5; 3,6-11; 4,1-7; 4,8 — 5,1) und
sogar von bloB drei Einheiten an den zweiten Hauptteil (5,2 — 6,3;
6,4-9; 6,10 — 8,6) dezidiert eigene Wege. Fiir jede Einheit wird
zundchst die Frage nach ihrer Abgrenzung und Struktur gestellt
und letztere durch den gegliederten hebriischen Text verdeutlicht.
Auf die redaktionskritische Analyse der Einheit folgt deren Uberset-
zung, in der Vorlage und Ergdnzungen des Redaktors graphisch
unterschieden werden.

Denn - und damit kommen wir zur Grundthese der
Arbeit- ein in die hellenistische Zeit, im niheren um 230 v. Chr.,
anzusiedelnder und in Palédstina, freilich in lebhaftem Kontakt zu
Alexandria arbeitender Redaktor hat das Hld, unter Verwendung
verschiedenartigen Quellenmaterials und nach einem festen Kon-
zept, zu einer einheitlichen Komposition gestaltet. Damit setzt sich
H. nicht nur von der sog. Fragmentenhypothese ab, wonach das Hid
eine lose Sammlung von Liebesliedern darstellte, sondern auch vom
Verstindnis der Dichtung als mythisch-kultisches Textbuch oder
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als Drama, ohne damit indes fragmentarische, mythische und dra-
matische Elemente in der Dichtung auszuschlieBen. Dieser Redak-
tor ist beileibe kein bloBer Sammler und noch weniger ein stiimper-
hafter Kompilator, vielmehr ein Schriftgelehrter, ja ein Kiinstler,
der — unter Beschreitung eines kreativen Weges zwischen Aneig-
nung und Ablehnung (217) - eine gezielte Gesellschaftskritik
betreibt. Die Ablehnung manifestiert sich liberwiegend in einer
Reserve gegeniiber der hellenistischen Stadtkultur — nicht zufillig
ist es die Stadt, in der die Frau den Geliebten verliert und in bangen
Néchten sucht - und, im Kontrast dazu, im ,bukolischen“ oder
»pastoralen” Einschlag der Dichtung, die von der stéddtischen Reali-
tdt her ,das Landleben, das Leben mit und in der Natur als
Gegenentwurf besingt” (213). Aber auch die feine Ironie, mit der die
salomonische Herrlichkeit abgewertet wird, ist auf das Konto der
Ablehnung zu buchen. Die widerspriichliche Beurteilung Salomos —
es gibt ja auch seine Glorifizierung in 3,7a.11 - ist nach H. einem
noch spiteren Glossator zuzuschreiben (113f), dem sich auch die
Uberschrift 1,1 und der Nachtrag 8,7-14 verdankten. Die Aneignung
werden wir — wie kinnte es anders sein - an erster Stelle in der
Liberalisierung der Sexualitit suchen, einem Charakteristikum des
Hellenismus. Obwohl diese sich im Grunde sehr wohl in das Bild
der hellenistischen Stadtkultur einfiigen wiirde, zégert H. nicht, sie
in Kontrast zu dieser zu sehen: ,Jndem R. sich die nicht moralbezo-
gene Sicht der Sexualitdt zu eigen macht und diese sogar theolo-
gisch legitimiert, durfte er die Hellenisten ganz auf seiner Seite
wissen. ... Aber in der Zusammenschau der Gesamtkomposition
wird der vermeintliche Glanz héfischen Prunks gegeniiber jener
Liebe verblassen, deren ,Bett das Griin‘ ist* (217). Freilich wire
dabei wohl einzuschrinken, daB der Redaktor die freimiitige Erotik
seiner Vorlagen nicht nur verstirkt, sondern auch abschwicht (etwa
im Lied 5,2-4, das wohl urspriinglich sehr realistisch die Vereini-
gung beschrieb und erst sekundir zu einem ,, Tiirklagelied” umfunk-
tioniert wurde).

Letztlich 14Bt sich nach H. die Bilderwelt des Hld auf die
Bereiche Leben (= Liebe) und Tod reduzieren. Als Leben/Liebe-
Metaphern stehen Garten, Weinberg, Gazellen, Hirsche, Feld, Hir-
ten, Lotos; als Metaphern des Todes Wiiste, Gebirge, Lowen, Pan-
ther, Stadt, Wéchter, Disteln (195), was in die theologische Aussage
ausmiindet: ,Wer liebt, glaubt an das Leben, kimpft um das Leben,
widersteht den Todesm#chten und hat dabei Gott auf seiner Seite”
(196). Ein einsichtsreicher Vergleich mit Kohelet, den der Vf.
anstellt, bestatigt diese Weltanschauung, denn auch ,bei Koh fiihrt
eine radikale Kritik der traditionellen Weltsicht verbunden mit
einer geradezu gnadenlosen BewuBtmachung des Todesgeschicks
zur Feier des Lebens, zu deren hochsten Formen die Liebe zwischen
Mann und Frau gehort (Koh 9,9)" (207).

H.s These macht viele Wiederholungen, Unstimmigkeiten,
Widerspriiche innerhalb des Hld verstindlich, und sie macht auch
gewisse Textkorrekturen iiberfliissig (so in 5,4 die Korrektur von
<Jjw zu <lj). Dal sie alle Probleme 1ést, wird niemand erwarten, und
wenn sie sich durchsetzen sollte, miifite um so eindringlicher nach
der Herkunft der Materialien nicht nur der ersten, sondern auch der
zweiten Schicht gefragt werden. Vor allem wird die angewandte
Stil- und Literarkritik einer sorgfiltigen Aufarbeitung bediirfen.
Fragen bleiben auch hinsichtlich der Abgrenzung der Einheiten
(etwa 5,2 — 6,3). Das dndert nichts daran, daB die Untersuchung eine
Fiille von neuen Einsichten und Zusammenhingen vermittelt.

Leider ist die Ubersetzung stellenweise, selbst fiir eine wissenschaftliche
Arbeit, befremdend prosaisch (vgl. etwa 1,3a; 1,16b; 3,4e; 4,3b; 6,9¢; 8,1a). Was
aber den Umgang mit dem Buch miihselig macht, ist vorab seine Organisa-
tion: das Fehlen jeglicher Register (Wichtiges zu einzelnen Stellen Gesagtes
findet sich auBerhalb der Textanalyse); die Gliederung in 1, 1.1, 1.1.1, 1.1.1.1,
1.1.1.2 etc. und die zahlreichen Verweise auf so bezeichnete Abschnitte (z. B.
auf 2.1.1.1 S. 174; auf 2.2.1.2 S. 212), die den Leser nétigen, stindig auf das
Inhaltsverzeichnis zu rekurrieren; in den hebrdischen Typen haben zumin-
dest dltere Augen Miihe, Samek und Tet, He, Chet und Taw zu unterscheiden.
War frither der Wissenschaftler NutznieBer der Drucktechnik, so scheint er
heute mehr und mehr deren Opfer zu werden.

Das darf freilich den Blick dafiir nicht triiben, daB wir es, alles in
allem, mit einer vorbildlichen Doktorschrift zu tun haben. Sie
besticht durch ihre klare Abgrenzung des Themas, ihren gerafften,
unnoétige Erorterungen und Polemiken vermeidenden Duktus, ihre
selbstsichere, aber nie iiberhebliche Kritik und nicht zuletzt ihre
mabvolle Linge. Das Hld gibt uns weiterhin viele Fragen auf, aber
H. hat sie einer Lésung unbestritten nidher gebracht.

Tibingen Herbert Haag

Schweitzer, Albert: Gespriche iiber das Neue Testament, hg. v. Winfried
Dobertin. — Esslingen: Bechtle 1988. 215 S., geb. DM 24.—

Auf dem Umschlag ist wohl aus Werbezwecken das bekannte
Foto des Tropenarztes und Friedensnobelpreistrigers abgebildet; die
vorliegenden Texte stammen jedoch aus der Zeit, als A. Schweitzer
Privatdozent fiir das Neue Testament in StraBburg war. Sie wurden
im ,Evangelisch-protestantischen Kirchenboten fiir ElsaB und Loth-
ringen” von 1901-1904 verdffentlicht.

Die ein wenig ,altvéterliche” Sprache verleugnet die Zeit der
Entstehung nicht. Wenn man sich aber dadurch nicht von der
Lektiire abhalten 1aBt, spiirt man bald, daB hier ein Exeget geschrie-
ben hat, dem die Umsetzung seiner fachwissenschaftlichen
Erkenntnisse fiir eine breitere Leserschaft ein pastorales Anliegen
war.

Liest man das Buch aus auslegungsgeschichtlicher Warte, so
bietet es interessante Einblicke in die Moglichkeiten der protestanti-
schen Exegese zu Beginn dieses Jahrhunderts, insbesondere wenn
man bedenkt, welche Beschrdnkungen katholische Exegeten zur
gleichen Zeit erlitten.

Beispielhaft sei nur auf die Ausfiihrungen zu den Wundergeschichten
hingewiesen, die historisch-kritisch verantwortet und zugleich sehr einfiihl-
sam sind; also den gelungenen Versuch darstellen, sowohl dem wissenschaft-
lichen Anliegen wie dem religiosen Empfinden der Leser gerecht zu werden.
Bemerkenswert ist der Umstand, dall A. Schweitzer in seinen ,Gesprachen®,
die heutigentags wohl als narrative Auslegung bezeichnet wiirden, immer
wieder die Relevanz des historisch-sozialen Kontexts fiir das Verstdndnis ntl.
Texte betont, indem er die Leser an zahlreichen Stellen iiber geschichtliche
und gesellschaftliche Fakten informiert. Angesichts der langen Tradition des
Antijudaismus innerhalb der Auslegung des NT fallen A. Schweitzers Erldu-
terungen zu den Pharisdern positiv auf; er lilt ihnen historische Gerechtig-
keit widerfahren und wiirdigt ihre sittlichen Ziele und religisen Ideale.
Gerade in Hinblick auf die Entwicklung der deutschsprachigen Exegese kann
man es bedauern, daB seine Vorstellungen nicht gréfiere Verbreitung fan-
den.

Freilich, das Buch ist ein wenig antiquiert und letztlich viel-
leicht nur fiir die von Interesse, die A. Schweitzer bereits kennen
und schétzen. Jene werden sicherlich in diesen Texten auch Auf-
schlubreiches iiber den Menschen A. Schweitzer finden. Denn
zumindestens in den folgenden Sitzen vermag man durchaus ein
Programm fiir dessen Leben entdecken:

»Es gibt keine Verséhnung zwischen Jesu Forderungen und unsern biir-
gerlich weltlichen Anschauungen, auch wenn sie etwas mit christlichem
Sauerteig durchsduert sind. Was hilft es, daB wir Jesu Worte mit Stricken der
modernen und modernsten Auslegung binden? Es hilft doch nichts, sie
zerreien, und dann fallen seine Forderungen die Menschen an und tun
ihnen Gewalt an, und jeder mubB fiir sich sehen, wie er mit ihnen fertig wird.
Und wer iiber diesen innern Zwiespalt hinausgekommen ist, der ist nicht
gliicklich, sondern tot“ (147).

Neuenkirchen Rainer Kampling

Ebertz, Michael N.: Das Charisma des Gekreuzigten. Zur Soziologie der
Jesusbewegung. — Tiibingen: ]. C. B. Mohr 1987. XI, 308 S. (Wissenschaftli-
che Untersuchungen zum Neuen Testament 45), Ln. DM 148.—

Im Unterschied und in kritischer Abgrenzung etwa zu G. Theis-
sens soziologischer Rekonstruktion der Anfinge des Christentums,
bei der ein theologisches Leitinteresse im Vordergrund stehe, moch-
te der VI mit seiner Studie — eine gekiirzte und inhaltlich leicht
modifizierte Fassung einer Untersuchung, die von der Sozialwissen-
schaftlichen Fak. der Univ. Konstanz als Diss. angenommen wurde —
eine ,Soziologie der Jesusbewegung" erarbeiten, die sich ausdriick-
lich von einem (religions-)soziologischen Theoriekonzept leiten 14Bt.
Es handelt sich um das innerhalb des Herrschaftsparadigmas ange-
siedelte Konzept der ,charismatischen Bewegung", dessen
Vorziige der V. als empirie- und geschichtsnah sowie als disziplinir
und interdisziplinir plausibel und offen charakterisiert.

Die Arbeit ist so aufgebaut, daB im ersten Kap. zundchst das herr-
schaftssoziologische Konzept der charismatischen Bewegung, wie es in der
Rezeption des Charisma-Konzepts von M. Weber entwickelt worden ist,
entfaltet wird. Bei charismatischen Bewegungen handelt es sich um herr-
schaftlich bestimmte soziale Beziehungen, ,die ihrer objektiven Struktur
nach nicht auf Dauer angelegt sind“ (28). Zu ihren Kennzeichen zihlen u. a.:
eine Notlage als soziale Disposition des Aufbrechens, eine hohe emationale
Aufladung der Beziehungen innerhalb der Gefolgschaft, die Zentrierung um
einen charismatischen Fithrer und seine Botschaft, die Ignorierung der iiber-
kommenen Normen sowie die damit verbundene innovatorische bzw. revolu-
tiondre StoBkraft, Verzicht auf regelméBige ékonomische Dauervorsorge, die
Aufgabe der Stabilitas Loci (vgl. 28f). Als fiir die weitere Untersuchung
heuristisch relevant erweist sich der Zusammenhang von ,Stigma und Cha-
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risma*, also von charismatischen und stigmatisierenden Prozessen, auf den
W. Lipp aufmerksam gemacht hat.

Mit dem zw eiten Kap. beginnt der VI, den gewonnenen theoretischen
Bezugsrahmen anzuwenden, und zwar zundchst zur Untersuchung und
Bestimmung der Binnen- und AuBenstruktur der charismatischen Gruppe um
Jesus von Nazareth. Nachdem knapp der historisch-gesellschaftliche Hinter-
grund skizziert worden ist, legt der V. einen Versuch vor, die Entwicklung
Jesu von Nazareth zu einem charismatischen Fithrer zu rekonstruieren. Von
ausschlaggebender Bedeutung dirfte dem von der Identifikation bis zur
Spaltung reichenden interaktiven Vorgang zwischen Johannes dem Téaufer
und Jesus zukommen: ,einem spiegelbildlich-wechselseitigen Tausch der
Zuschreibung und Anerkennung charismatischer Fihigkeiten®, der waohl
entscheidende soziale Voraussetzung dafiir war, ,daB Jesus sein Selbstbild als
.charismatisch’ erfahren und eingeschitzt hat und einige Zeit spater selbst
sogar als neuer Prophet auf den Plan treten konnte” (66).

Das Konzept der ,charismatischen Bewegung® erlaubt es dann, die Art der
Rekrutierung der Jesusjiinger, die Binnenstruktur der so entstehenden Grup-
pe mitsamt ihren konflikttrichtigen Problemen schliissig herauszuarbeiten.
Der Vf. vertritt die These, daB es auBer ,normalen” Spannungen und Konflik-
ten auch zu schwerwiegenden Konflikten gekommen ist, die von Jesus keiner
dauerhaften, allseits zufriedenstellenden Regelung zugefithrt wurden, so daB
sie sich schlieBlich als dysfunktional fiir den Fortbestand und die Durchset-
zung der Jesushewegung auswirkten (vgl. 96). Fiir die AuBenstruktur sind
zwei Kreise relevant: zum einen die Méazenaten, aufgrund deren Unter-
stiittzung die Jesusbewegung existieren konnte; zum anderen das Publikum,
das aufgrund der Wandertitigkeit Jesu und seiner Gefolgschaft stédndig
wechselte.

Die ndchsten drei Kap. thematisieren den politischen, soziogkono-
mischen und sozioreligivsen Kommunikations- und Handlungszusammen-
hang, in den sich die Jesusbewegung gestellt sah und mit dem sie sich
auseinandersetzte. Hier greift der Vf. das heuristische Theorem vom Zusam-
menhang der charismatischen und stigmatisierenden Prozesse auf und ver-
sucht seine These zu explizieren, dab Jesus und seine Bewegung mit Hilfe
einer Strategie der ,Selbststigmatisierung” den zeitgenossischen komplexen
kollektiven ,Stigmatisierungszusammenhang”, dem insbesondere Galilda aus-
gesetzt war, zu unterlaufen und zu bewiltigen suchte. ,Mit ihr sprang Jesus
selbst in die naherwartete geschichtliche Auferalltéglichkeit voran, wo die
widergbttlichen und zugleich unbriiderlichen Méachte ,Gewalt’, ,Geld’ und
.Gesetzesbildung' genauso zu einem ,Nichts* werden wie Fortpflanzung und
Totenbestattung, Ehe, Familie und Beruf, zu derem freiwilligen - im Effekt
stigmatisierenden — Verlassen Jesus seine Jiinger auffordern konnte, und
versuchte auch, die politisch, soziodkonomisch und sozioreligios ,negativ
Privilegierten’, in besonderer Weise die galildische Bevilkerung, zu mobilisie-
ren und mitzuziehen, um unter dem so konzentrierten sozialen Druck der an
den Rand Gedringten die ,Gotteslosen’ selbst an den Rand zu dréangen® (131).

Im abschlieBenden 6. K ap. zeigt der Vf, daB die Jesushewegung konter-
charismatische Bewegungen provozierte, die den von Jesus ausgelosten cha-
rismatischen ProzeB zwar im wahrsten Sinne des Wortes durch-,kreuzt*
haben, seine Auswirkungen jedoch nicht mehr zu bremsen vermochten. ,Der
stigmatisierende moralische Druck, von dem Jesus entlasten wollte, fiel somit
voll auf ihn zuriick und belastete und erdriickte ihn selbst. Er wurde Opfer
von Konflikten, in die er eingriff und die er anheizte, ohne sie unter Kontrolle
zu haben. DaB das Christentum diesen Verlauf genau umgekehrt interpretiert,
aber durchaus in der (theo-)logischen Konsequenz der jesuanischen Strategie
der Selbststigmatisierung, steht auf einem anderen Blatt, eben dem des
Evangeliums vom stellvertretend Gekreuzigten und Auferstandenen, das
dadurch einen weltgeschichtlichen Prozel der sozialen Umdefinition in Gang
setzte, der freilich bis heute noch nicht abgeschlossen ist!" (261f).

Spitestens dieses dem Schlub des Buches entnommene Zitat la6t
deutlich werden, welche Brisanz in ihm steckt. Auf der einen Seite
besticht es aufgrund seiner theoretischen Stringenz — sieht man
einmal von einer Wiirdigung verschiedener Detailanalysen ab, die
sehr informativ sind und den Stand der Soziologie der Jesusbewe-
gung erweitern und vertiefen. Auf der anderen Seite fragt man sich
gelegentlich, ob nicht manches herangezogene Material zu einseitig
auf das zugrundegelegte Theoriekonzept hin interpretiert wird. Die
Auseinandersetzung mit dieser Studie wird darum in verschiede-
nen Bereichen gefiihrt werden miissen und diirfte sich als lohnend
erweisen: angefangen von einer Diskussion des religionssoziologi-
schen Theorems der ,charismatischen Bewegung® iiber die politi-
sche, soziotkonomische und sozioreligitse Verortung der Jesusbe-
wegung, wobei die Ausfithrungen zur ,Stigmatisierung® und
,Selbststigmatisierung” kritisch zu priifen sind, bis hin zu den
christologischen und soteriologischen Implikationen der vorgeleg-
ten Theorie.

Paderborn Norbert Mette
Zeilinger, Franz: Zum Lobpreis seiner Herrlichkeit. Exegetische Erschlie-

Bung der neutestamentlichen Cantica im Stundenbuch. - Wien, Freiburg,

Basel; Herder Verlag 1988. 256 S., kart. DM 36.80

Der Grazer Neutestamentler hat mit diesem Werk sich einer
wichtigen Aufgabe gestellt, die Hymnen und hymnischen Stiicke,

die im biblisch reformierten Stundengebet nach dem Konzil Ver-
wendung finden, exegetisch und theologisch zu erschliefen. Damit
will der Vf zwei Aufgaben dienen: einerseits Form, Inhalt und
Herkunft der einzelnen Texteinheiten sorgfiltig erheben, um so
einen Beitrag zur Entstehung und Eigenart der christlichen Lobge-
bete zu leisten, andererseits zu einem biblisch vertieften Gebet all
denen zu verhelfen, die verpflichtet sind, diese Gebete zusammen
mit der Kirche zu sprechen. Die Untersuchung fiillt insofern eine
Liicke, da es seit dem II. Vaticanum bisher keine umfassende
exegetische und theologische Behandlung der in Frage kommenden
Texte gab.

Hymnen werden vom V£ naherhin umschrieben als gebundene Texte, in
denen Gottes Heilstaten durch und in Jesus Christus gepriesen werden, wobei
bestimmte Stilformen wie gehobene Sprache, Verwendung von Partizipien,
Vorliebe fiir Relativsiatze, welche der Herausstellung heilsgeschichtlich
bedeutsamer Gegebenheiten dienen, auf die Eigenart und urspriingliche
Bestimmung dieser Texte hinweisen. Allerdings lehnt der Vf. eine weiterge-
hende Niherbestimmung als unméglich ab.

Folgende Texteinheiten werden in dieser Studie behandelt:
Hymnen der lukanischen Kindheitsgeschichte: Magnificat (1,46-55),
Benedictus (1,68-79), Nunc dimittis (2,29-32.34b-35); Cantica aus
neutestamentlichen Briefen (Phil 2,6-11; Kol 1,12-20; Eph
1,3-10.11-14; 1 Tim 3,16; 1 Petr 2,21-24); Cantica aus der Offenba-
rung des Johannes (4,11; -5,9.10.12; -11,17-18; -12,10a-12a;
-15,3-4; - 18,20; - 19,1-10).

Der Aufbau der einzelnen Untersuchungen ist folgendermaBen gegliedert:
Die Stellung des einzelnen Textstiicks in der jeweiligen Schrift; Aufweis der
griechischen Textentwicklung und daran anschlieBend eine der Vorlage
entsprechende deutsche Ubersetzung; Bestimmung des Verhéltnisses von
durch die kirchliche Tradition vorgegebenen Textformen und redaktioneller
Bearbeitung; Freilegung der Botschaft der einzelnen Texte sowie ausfithrliche
Hinweise auf die Verwendung in der Liturgie und den dadurch entstehenden
aktuellen liturgischen Schriftsinn.

_ Der Vf. hat seine Untersuchung sehr breit angelegt. Er zieht zur
Ubersetzung und Auslegung alle wichtigen neueren exegetischen
Arbeiten heran und bietet je eine Einfiihrung in die neueste Deu-
tungsgeschichte der einzelnen Texte und ihrer wichtigsten Aussa-
gen. Seine Darlegungen bilden insofern ausfithrliche Zusammenfas-
sungen der Form-, Uberlieferungs- und Redaktionsgeschichte der
einzelnen Texte und ihrer theologischen Deutungen. Darin liegt der
besondere Wert dieser Untersuchung begriindet. Sie gestattet einen
Einblick in das theologische Denken und Beten der Christen der
ersten und zweiten christlichen Generation, aber auch in die Entfal-
tung der Gebets- und Gottesdienstformen und deren Verwendung in
den jeweiligen christlichen Schriften, in denen die Texte iiberliefert
werden.

Besonders breit angelegt ist die ErschlieBung der Eigenart der
Offenbarung des Johannes, ihrer Gestaltungselemente und ihrer
theologischen Grundaussagen und die Freilegung der Anlage und
Funktion der Cantica in diesem apokalyptischen Buch.

Ihren Sinn umschreibt er so: ,Die Hymnen wollen . . . einer verfolgten . ..
Kirche den endgiiltigen Sieg Gottes und die endgiiltige Einheit mit ihrem
erhthten Herrn und Christus als die vor Gott bereits gegenwartige Wirklich-
keit vor Augen stellen . .. Sie bilden letztlich eine kleine Summa theologica
christiana. Sie ... manifestieren ..., wie sehr theologische Reflexion ,Opfer
des Lobes' sein kann und sein soll. Sie sind Gotteslob und Verkiindigung der
GroBtaten Gottes zugleich” (172).

Dem ist zuzustimmen, wenn auch zu wenig gesehen wird, dal die
himmlische Liturgie das endzeitliche Handeln Gottes und Christi begleitet,
gutheiBt, erbittet und in Gang setzt und zwar in Verbindung mit dem Beten
und Bekennen der bedringten Kirche. Die Liturgie feiert nicht nur das
Handeln Gottes, sie erschliefit es zugleich und bestimmt es mit.

Uberblickt man das ganze Werk, so ist hervorzuheben die eigen-
stdndige, ganzheitliche Erschliefung des theologisch und liturgisch
sehr bedeutsamen Sachbereichs, die griindliche exegetische, ausle-
gungsgeschichtliche und theologische Erschliebung der hymnischen
Texteinheiten und deren Funktion im ganzen der Schriften, in
denen sie begegnen. Von hoher Bedeutung ist die abschlieBende
Besinnung auf den sachgerechten Gebrauch dieser Texte in der
Liturgie der heutigen Kirche. Dadurch gewinnt die Untersuchung
eminent praktische pastorale Bedeutung,

Von groflem Wert fiir eigenes Studium ist auch die repridsentati-
ve Literaturiibersicht am Ende des Werkes und das Verzeichnis
aller bedeutsamen Schriftstellern. Fiir alle, die als Seelsorger,
Ordensleute oder gebildete Laien das Stundengebet der Kirche
verstehend mitvollziehen wollen, diirfte dieses Buch auf lingere
Zeit hin das grundlegende Standardwerk darstellen.
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Aber in Hinsicht auf die praktische Bestimmung dieser Monogra-
phie treten auch bestimmte Mingel derselben hervor: Sie ist zu
breit angelegt, so dab der praktische Beniitzer leicht ermiidet und da
und dort den Faden verliert. Die deutsche Ubersetzung der jeweili-
gen griechischen Texteinheiten ist zu wenig sprachschépferisch
gestaltet, so daB diese Ubersetzungen selbst nicht fiir das Nachbeten
verwendet werden konnen und sich auch dem Gedéchtnis nicht
einprdgen; die theologische Reflexion der liturgischen Verwendung
im heutigen Stundengebet steht zuweilen in der Gefahr, theologisch
tiberfrachtet und allzu erbaulich zu sein. Nach der nicht leichten
Lektiire dieser in verstindlichem Deutsch geschriebenen Untersu-
chung dréngt sich der Wunsch auf, der Vi. mége eine knappe
Zusammenfassung alles Wichtigen seiner Monographie fiir die Hand
all jener vorlegen, die das Stundengebet verstehend und theologisch
einsichtig vollziehen wollen.

Passau Otto B. Knoch

Kirchschliger, Walter: Ehe und Ehescheidung im Neuen Testament. Uber-
legungen und Anfragen zur Praxis der Kirche. — Wien: Herold 1987. 111 S.
Eine kurze, pastoral ausgerichtete Darstellung der hauptsichli-

chen Gesichtspunkte zum Thema, mit einem eigenen Forschungs-

beitrag und einem Blick auf den ,kirchlichen Umgang mit Ehe®.
Im 1. Teil, ,.Das Eheverstindnis Jesu und der jun-
gen Kirche", werden nach einem ,Riickblick auf alttestamentli-
che Grundziige® die ntl. Aussagen zusammengetragen, gedeutet und
zum ,heutigen Lebensumfeld” in Beziehung gesetzt. Der klug abwi-
gende, verantwortungsvolle Umgang mit der Thematik ist wohltu-
end und hilft zu einem vorurteilsfreien Verstdndnis des biblischen

Anliegens. Wichtig die Betonung: ,Es gibt auch eine Berufung zur

Ehe - wie zur Ehelosigkeit“ (34) und dafi Eph 5,21-33 unter der

Uberschrift von V 18 zu lesen ist: ,Labt euch erfiillen vom Geist®

(39). Die ,Vorstellung einer gleichberechtigten, zumindest einer

grundsitzlich gleichwertigen Gemeinschaft steht im Vordergrund®

(43; und in diesem ,Zeichen bezeugt der Mensch zugleich seinen

Glauben und seine Hoffnung auf Gottes zugewandte Liebe“ (47).
Starker in die Auseinandersetzung fithrt der 2. Teil: ,Ehe-

scheidung - Riickfrage an das Neue Testament®

Hier steckt ja auch das eigentliche Problem. Interessant K.s Vor-

schlag, Mt 5,27-32 nicht als zwei ,,Antithesen®, sondern als einen

zusammenhdngenden Abschnitt aufzufassen (so etwa Rosch). V 31f
ist in der Tat fiir eine eigene ,Antithese" relativ kurz, wird nicht
wie die iibrigen eingeleitet, und die ungleiche Zahl ,5“ hat als

Gliederungsprinzip die gréBere Wahrscheinlichkeit. Dies hilft in der

Tat, moicheuein in 5,27f und 32 in derselben Linie zu sehen: Es zielt

auf die sittliche Haltung des Menschen und disqualifiziert damit

bereits die Entlassung, nicht erst das Eingehen einer neuen Bezie-
hung. Aber hier ist zu fragen: ist moicheuein im Deutschen mit
~ehebrechen” richtig wiedergegeben? In einer demnichst bei Echter
erscheinenden Untersuchung (Paulus und die Frauen) mochte ich
zeigen, daB die augenscheinliche Tautologie: ,Wer seine Frau ent-
laBt ... bricht die Ehe* AnlaB bietet zu einer semantischen Neu-
orientierung. Dort soll auch das hauptsichliche Ergebnis von K. in
groberem Zusammenhang bedacht werden (dies ist mit ein Grund
fiir die spate Rezension): Ausgehend von der Schwierigkeit, daf} die

mt ,Klausel“ offensichtlich eine ,Ausnahme* darstelle, sieht K.

generell die ntl. Autoren in der ,Spannung zwischen Treue zur

apostolischen Verkiindigung und der Verantwortung fiir den einzel-
nen Menschen, zwischen ,Grundsitzlichkeit und personaler

Zuwendung". Man mochte fragen: Hat Jesus das jeweils zweite

nicht im Blick gehabt? Matten Mt und Paulus (1 Kor 7,10-16)

wirklich die Stirn, (erleichternde) ,Zugestindnisse” oder ,,Ausnah-

men” von einem ,Gebot des Herrn“ zu machen? Sie bringen eine

Verdeutlichung und Interpretation, aber wagen nicht einen verin-

dernden Eingriff in ein Herrenwort! Das Anliegen K.s, in ihrer

Methode einen generellen Ansatz fiir weitere Adaptionen zu finden,

ist wohl anders zu lésen: Einmal dadurch, daB Jesus eine Gewissens-

norm vorlegt (kein objektives ,Eheband"), die immer nur denjeni-
gen anspricht, der aus eigenem Antrieb und eigener Initiative (also
~schuldhaft“) sich zu lésen versucht — so daB der Unschuldige in der

Tat frei ist! -, sowie durch die Méglichkeit einer echten BuBe und

Umkehr, die immer auch an den konkreten Moglichkeiten zur

Wiedergutmachung ihre Grenze hat.

Damit wiren dann die in Teil 3 vorgetragenen ,Uberlegun-
gen und Anfragen® fiir deren Weite und pastorale Offenheit

man nur dankbar sein kann, exegetisch noch besser zu untermau-
ern: ausgehend vom ,Beispiel Jesu“ und der ,neuen Wirklichkeit
der Gottesherrschaft® mub gewil ein ,Bewiltigungsraum® fiir den
ringenden Menschen geschaffen werden. Bei dem vielfach vorhan-
denen ,Zustand der Vergessenheit von Gottesherrschaft® (94) ist in
der Tat im Hinblick auf Sakramentsfihigkeit die Frage nach einer
»Tauferneuerung” zu stellen. Ferner ist weiterhin mit der ,Herzens-
hérte” auch der ,,Christen” zu rechnen, und wird man sich hiiten
miissen, ,zwei unterschiedliche Kategorien von Christusgemein-
schaft zu konstituieren“ (101, indem man solche, die an ihren
menschlichen Grenzen stehen und eine Schuld bereuen, zwar zur
Glaubensgemeinschaft, aber nicht zum ,Empfang der Sakramente®
zuldBt. Es seien ,Wege der Umkeh r sowohl den Geschiedenen
als auch den geschiedenen Wiederver-heirateten anzubieten® ohne
den ,Eindruck einer Anderung der grundsitzlichen Verkiindigung
Jesu“ zu erwecken.

Frankfurt/M Norbert Baumert

Munier, Charles: Ehe und Ehelosigkeit in der Alten Kirche (1.-3. Jahrhun-
dert). - Bern, Frankfurt a. M., New York, Paris: Lang 1987. LXXII, 333 S.
(Traditio Christiana VI).

Der vorliegende Bd ist nach éhnlichen Gesichtspunkten geordnet
wie die iibrigen Biicher der Reihe.

Einleitung (V-LX), Literaturverzeichnis (LXI-LXX), Texte (2-315), wabei
sich Original und Ubersetzung gegeniiberstehen, Register (318-333). Die ntl
Texte sind in der kanonischen, die iibrigen Texte in chronologischer Reihen-
folge angeordnet.

Da die Textauswahl mit den einschligigen Kanones des Konzils
von Nizda endet, fehlen die grundlegenden theologischen Diskussio-
nen und Stellungnahmen zu Ehe und Ehelosigkeit des 4. Jh.s. Dieser
Umstand ist auch im Blick auf die mittelalterliche Rezeptionsge-
schichte zu bedauern.

Der Titel des Buches hétte auch um den Begriff Sexualitit
erweitert werden kénnen, denn diese ist das eigentliche Thema, um
das viele Texte kreisen. Und gerade bei jenen Texten wird der Leser
wohl des Abstands gewahr werden, der das damalige Denken vom
heutigen trennt. Einiges wirkt heutigentags einfach befremdlich,
wenn nicht gar abstoBend (vgl. etwa Text 148). Es ist zu befiirchten,
daB mancher Leser nur das irrige Vorurteil bestatigt sieht, das
Christentum sei immer schon sexualfeindlich gewesen. Und hier
wire eine Einfithrung noétig gewesen, die dem weniger kundigen
Benutzer des Buches hilft, jene Texte historisch einzuordnen und in
ihrem Entstehungskontext zu begreifen. Die von Ch. Munier verfalB-
te Einleitung leistet diese Hilfe wohl nicht. Um es ein wenig
iiberspitzt zu sagen: Sie ist offensichtlich von einem Fachgelehrten
fiir Fachgelehrte geschrieben worden. Doch: Brauchen jene so eine
Sammlung?

Der Leser, der auf diesem schwierigen Gebiet wenig Sachkompe-
tenz besitzt, wird doch recht allein gelassen.

So findet sich zwar eine knappe Darstellung der jiidischen Eheethik (V-X;
NB. Der Begriff ,Spatjudentum” sollte eigentlich ausgedient haben.), aber die
paganen Vorstellungen werden nur gestreift. Um die negative Wahrnehmung
der Apologeten ,. . . der von der Gier nach Lust und Flucht vor familiarer und
sozialer Verantwortung untergrabenen zeitgenossischen Gesellschaft..."
(XXVI) als treffend zu erweisen, wird auf die ,,. . . Zeugnisse unvoreingenom-
mener heidnischer Autoren...“ (ebd.) verwiesen, ohne jene namentlich zu
nennen. Welchen Sinn sexuelle Verleumdungen, gegen die sich die Apologe-
ten wehrten, in einer so verlotterten Gesellschaft {iberhaupt hatten, mag sich
der mit den Zusammenhéingen nicht so vertraute Leser in diesem Kontext
durchaus fragen.

Selbstredend geht es nicht darum, die Sachkompetenz von Ch.
Munier in Frage zu stellen. Unklar bleibt nur, fiir wen diese
Textsammlung gedacht sein soll. Wenn {iber den Kreis der Fachge-
lehrten hinaus Leser und Benutzer angesprochen werden sollen,
wird man die Einleitung allgemeinverstindlicher und die Register
ausfiithrlicher gestalten miissen.

Obschon die Bibliographie recht umfangreich ist, vermiBt
man einschligige Untersuchungen von z B. H. Cancik, E.S. Ger-
stenberger, W. Schrage, E. Schiissler Fiorenza; ein Nachtrag neuerer
Literatur seit 1981 wire wiinschenswert gewesen.

Ein Letztes: Auch eingedenk des Umstandes, daB das Ubersetzen
wissenschaftlicher Literatur kein leichtes Unterfangen ist, wird man doch
anmerken miissen, daB das Deutsch der Einleitung bisweilen recht kurios
ist.

Neuenkirchen Rainer Kampling
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Wienbruch, Ulrich: Erleuchtete Einsicht. Zur Erkenntnislehre Augustins. -
Bonn: Bouvier 1989. 234 S. (Abhandlungen zur Philosophie, Psychologie
und Pddagogik, 218), DM 58.—

.Die Philosophie hat die Aufgabe, systematisch auseinanderzu-
setzen, ,was der Ursprung aller Dinge ist, der selbst keinen Ursprung
mehr hat' (quod sit omnium rerum principium sine principio)*
(11).

Die vorliegende Untersuchung Wienbruchs zielt darauf ab, die
augustinische Erkenntnislehre anhand dieses von Augustin in De
ordine 2,5,16 selbst formulierten MabDstabes auf ihre ,Letztbe-
grindung” des Wissens hin kritisch zu beleuchten. Dabei
steht im Mittelpunkt nicht die philosophiegeschichtliche Fragestel-
lung - inhaltliche Darstellungen der augustinischen Gnoseologie
liegen bereits vielfdltig vor -, sondern vielmehr der systematische
und methodologische Skopus.

Um es vorwegzunehmen: Die Arbeit kommt zu dem Ergebnis,
daB die Illuminationstheorie, das Herzstiick der Lehre
Augustins tiber das menschliche Erkenntnisvermégen, gerade darin
vollstindig scheitere, worin Augustin ihre wesentliche Bestim-
mung gesehen habe: das Wissen auf festen und verant-
worteten Boden zu stellen.

Der Autor vollzieht die Rechtfertigung und Entfaltung seines entschiede-
nen Urteils in zehn Arbeitsschritten. Kap. 1 (16-19) skizziert ,Die Frage
nach dem Glick" als den hermeneutischen Horizont, in den Augustin
den Themenkomplex um Wahrheit und GewiBheit stellt. Formal impliziere
Gliick fiir Augustin den vollen und dauerhaften Besitz dessen, was man
ersehne, inhaltlich beinhalte es ein Leben gemilB dem Besten im Menschen,
der Vernunft, die sich ihrerseits, so besonders der spdte Augustin, der
Wahrheit, Gott selbst, unterwerfen miisse. Sei das vollendete Gliick als
eschatologisch ausstehendes und gnadenhaft geschenktes auch unverfiigbar,
so miiften nach Augustin zumindest die Hoffnung auf und der Glaube an
endgiiltige ,beatitudo” unenttduschbar und unbestreitbar sein.

Kap. 2 (20-41) zeigt auf, wie die Erkenntnislehre Augustins sich in der
~Auseinandersetzung mit der akademischen Skepsis" her-
auskristallisiert und gegen diese ihre eigentliche Stofrichtung entwickelt.
Zum einen verweise Augustin in platonischer Tradition auf fiir jeden
verbindliche und unabhingig vom Erkennenden geltende Grundsitze des
Denkens, z. B. der Logik, zum anderen demonstriere er mittels Analyse des
Denkvollzuges selbst, wie sogar der Akt des Zweifelns nochmals von einem
durchgidngigen und vorgingigen Wissen getragen sei, z. B. vom Wissen um das
Zweifeln selbst, um Sein, Leben und Denken des Zweifelnden, wobei Augu-
stins Intention dahin ziele, diese Gewibheit des sich gegenwirtigen Geistes
dariiber hinaus noch einmal in einem in sich selbst grilndenden An-sich zu
verankern.

Dieses leitende Interesse Augustins versucht der V£ in der Interpretation
der verschiedenen, hierarchisch gestuften und immer héhere Vergeistigung
und Synthese anstrebenden Dimensionen des augustinischen Erkenntnismo-
dells im einzelnen zu belegen (Kap. 3-7), ausgehend von der ,Lehre von
der sinnlichen Erfahrung® (Kap. 3, 42-54), iiber den ,Begriff des
bewubBten Erlebens* (Kap. 4, 55-61) und der ,Lehre von dem
Geddchtnis bzw. der Erinnerung” (Kap. 5, 62-72) bis zur ,Lehre
vom inneren Wort* (Kap. 6, 73-82) und schlieBlich der ,Lehre von
der Erleuchtung® (Kap. 7, 83-114).

Fir Augustin reiche das Zeugnis der Sinne in seiner Fliichtigkeit nicht
aus, Wahrheit zu erfassen, ,erst die Geistseele hilt die Sinnenreize als
Sinneseindriicke fest und stellt sie sich vor* (53). Da jedoch auch diese durch
ihre Endlichkeit und ihre Leibgebundenheit in die Perspektive des jeweiligen
rdumlich-zeitlichen Standpunktes hineingezogen werde, konne letztlich nur
Gott, der schlechterdings Unbeschrinkte, den geschaffenen Geist befihigen,
als ,imago Dei" an der ,,absoluten” Wahrheit teilzuhaben. Dies schlage sich in
besonderer Dichte in Augustins Phénomenologie der ,memoria" nieder:
Der Mensch ,,vermag das, woriiber er urteilt, nur als wahr zu verbiirgen und
in diesem Sinne zu wissen, wenn er iiber zeitlose Wissensgehalte verfiigt, die
ihm erinnerungsméBig vorgegeben sind“ (71). ,Daher ist wahres Wissen
(scientia) nichts anderes als eine vorgegebene Kenntnis, die man sich eigens
bewuBt macht® (72). Um das geistige Urteil und Fiigen von idealen Gehalten
zu Sinnzusammenhéngen von jeglicher Kontingenz freizuhalten, kopple
Augustin diese Akte weitestgehend von Versprachlichung und somit Versinn-
lichung ab: ,Demnach hilt Augustin das Denken [. . .) fiir ausdrucksfrei” (80).
Als letztbegriindendes und letzte Sicherheit gewéhrendes Prinzip des Erken-
nens setzt er die in gnadenhafter Illumination und als unbestreitbare Evidenz
gewdhrte, sich im zeitlosen Nu ereignende Wahrheitsschau an. Der
Versuch Augustins, den tiefsten Grund von Erkenntnis von jeglicher Bedingt-
heit reinzuhalten, schlage jedoch dialektisch in sein Gegenteil um: zeit- und
sinnenthobene Evidenz kénne, ja diirfe unmaglich verzeitlicht oder versinn-
licht werden, sei eo ipso ungeeignet, sich sprachlich zur Geltung zu bringen
und als Letztbegriindung zu bewéhren: ,Augustins Lehre von der Erleuch-
tung endet und griindet in der logischen Kontingenz der unmittelbaren
Gegenwart der eingestrahlten Einsicht" (114).

Das 8. Kap. (115-136) faBt die ,,Crux“ der augustinischen Erkenntnisthe-
orie unter dem Aspekt der ,Lehre vom menschlichen Geiste"
zusammen. Das im Anfang skizzierte Bemithen Augustins, das Gliicks- und

Sinnstreben des Menschen um jeden Preis als prinzipiell unenttduschbar zu
erweisen, verfilhre ihn zum Uberspringen des endlichen geschichtlichen
Subjektes und seines Selbstvollzuges, die in Wirklichkeit aber doch der
unhintergehbare Ort seien, an dem und durch den hindurch Wahrheit sich
ereigne. ,Augustin will mehr an Einsicht, als einem Menschen méglich ist.
Daher setzt er in der Lehre von der Erleuchtung Philosophie mit Religion
gleich® (132).

Kap. 9 (137-145) zieht diese Linien fiir Augustins ,Lehre von der
Zeit" aus: Nicht Verewigung im Durchgang durch und im Eingehen auf die
Zeit, sondern Riickzug aus der Zeit gelte Augustin als Ideal der
Wahrheits- und Sinnsuche: ,,Darum handelt es sich, dafl du den Zeiten
entgehst’ (hoc agitur, ut evadas tempora) (sermo 265,4,5)" (145).

JKritische Uberlegungen® (Kap. 10, 146-172) beschlieBen die
Studie, indem die Bedenken des Autors resiimiert und in einen systemati-
schen Rahmen eingefiigt werden, kulminierend in der schonungslosen Dia-
gnose, Augustin vermische unzulidssig Erkenntnis und
Gnade, Philosophie und Religion: ,Er will es ausschliefen, dab
man sich selbst verantwortbar entscheiden mub und dalb es maglich ist, sich
unterschiedlich festzulegen. Indem er dies versucht, gibt er Philosophie als
nicht abschlieBbares Bemiithen um Letztbegriindung ebenso preis, wie er die
Religion mibversteht® (156).

Die Untersuchung W.s deckt am Beispiel der augustinischen
Mluminationslehre auf, welche Gefahren und Aporien erkenntnis-
theoretische Modelle, die Wahrheit als materiales An-sich und
Wahrheitserfassung als welt- und zeitlose Evidenzerfahrung bestim-
men, bei radikaler Durchfithrung mit sich fithren kénnen. Der Vf.
schieBt hingegen iiber das Ziel hinaus, wenn er infolgedessen meint,
Augustin grundsitzlich das rechte Verstindnis von Philosophie und
Religion absprechen zu miissen. Zwar driickt Augustins theologi-
sches Interesse, Gott und die Wahrheit, die zweite géttliche Person,
als unbedingt, unabhéngig und unverfiighar zu entwerfen, seiner
Gnoseologie den Stempel auf, gleichwohl fiihrt gerade dieses Inter-
esse besonders beim spiten Augustin Motive und Momente in seine
Erkenntnislehre ein, die die von W. pointiert gezeichneten bedenk-
lichen Konsequenzen didmpfen und korrigieren. Zentrale Bedeutung
erlangt hierbei die eschatologische Dimension des augu-
stinischen Denkens (eschatologisches Korrektiv). Augustin 1Bt
zunehmend die Erwartung fahren, der endlich geschaffene, insbe-
sondere von der Erbsiinde gezeichnete Mensch konne schon auf
Erden vollendete Einsicht in Gottes ewige Ideen gewinnen. Ist das
Ideal einer unmittelbaren Erleuchtung nach Art der Engel — Augu-
stin spricht auch metaphorisch von ,Tages“-Erkenntnis - aber
gefallen, gewinnt die fiir den Menschen spezifische mittelbare
Einsicht, die ,Nacht“Erkenntnis, an Eigenwert und Eigendy-
namik — vorwiegend als Folge des Siindenfalls, aber auch in positi-
ver Wiirdigung der Welt als des dem Menschen der guten Schép-
fungsordnung nach gemiében Ortes seines Seins, Handelns und
Erkennens. Der Bereich des ,foris* — der Vielheit, der Zeit des
Sinnenhaften — wird als Ausgangspunkt menschlichen Miithens um
Wahrheit anerkannt, ,scientia“ avanciert zum notwendigen
~Sprungbrett”, an dem es sich immer wieder ,nach oben® in Rich-
tung ,sapientia®, die erst eschatologisch vollendet wird, abzusto-
Ben gilt, gegen platonischen Apriorismus wird verstérkt ,,Erfahrung”
geltend gemacht, gegen die Gnosis die Seele als ,distentio®, als
Zerdehnung in die Zeit hinein, grundlegend charakterisiert.

Um den Menschen aus dem Verfallensein an den ,foris“-Bereich
zu erlosen, mub Gott Mensch, mufl das Ewige zeitlich, muB} das
Unsichtbare sinnenfillig, mub die Wahrheit zum Weg werden
(soteriologisches Korrektiv). Grade das unbiéindige Drdngen nach
gesichertem Wissen um gesichertes Gliick, das Augustin nach W.
zum Uberspringen von Welt und Geschichte verfiihrt, verbietet es
ihm nun, nach Art der Platoniker hochmiitig das Intelligible fassen
zu wollen, ohne sich demiitig dem Glauben an Jesus Christus zu
unterwerfen, nach dem ,letzten Grund zu greifen, ohne die Ver-
mittlung zu durchlaufen, die Gottes ,dispensatio temporalis* im
»Vorletzten® eingerichtet hat.

Hier greift freilich der Vorwurf, Augustin vermische mit der
Einbindung der Wahrheitsfrage in die Heilsfrage (Siindenfall und
Erlésung) die Ebenen von Philosophie und Religion; darin steht
Augustin tatsichlich in gut spitantiker, besonders neuplatonischer
Tradition. Die Art und Weise jedoch, wie er den religids-intellektu-
ellen Aufstieg einzig fiir moglich erachtet, ndmlich nicht im mysti-
schen Sich-Zuriickziehen aus der Welt in eine nebulése Sphire
geistiger Eigentlichkeit, sondern im immer neuen Ausgang
von der Welt und der Geschichte, bereitet unter ande-
rem theologisch den Boden, daB spiter auch philosophisch Wahi-
heit mit Kontingenz und Kontingenz mit Wahrheit zusammenge-
dacht werden konnten. Ebenso legt der ,.eschatologische Vorbehalt*
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der augustinischen Erkenntnislehre theologisch mit den Grund-
stein, dab spater auch philosophisch das irdische Dasein als prinzi-
piell unaufhebbares Streben nach Wahrheit, nicht als
Besitz der Wahrheit selbst, interpretiert werden konnte.
Gegeniiber seinen ontologischen Vorgaben, insbesondere Plotins,
bewegt sich Augustin sogar in Richtung einer stirkeren Differenzie-
rung der beiden Bereiche, so z.B., wenn er heilsrelevantes von
heilsirrelevantem Wissen unterscheidet und den Zugang zu erste-
rem an den Weg des Glaubens bindet.

Religitser Glaube steht fiir Augustin in Zusammenhang mit
Liebe, mit Wille, dessen Freiheit er zeitlebens verteidigt. Von daher
kann trotz bedenklicher Auswiichse der Priddestinationslehre und
trotz rationalistischer Ziige des Glaubensbegriffes die pauschale
Verurteilung Augustins als rundum unfihig, das Wesen einer Glau-
bensentscheidung, ja von Religion iiberhaupt, zu erfassen (132, 156),
nicht iiberzeugen.

Desgleichen mag man Augustins ,Letztbegriindung” der
Erkenntnis in einer Evidenzerfahrung mit einigem Recht kritisie-
ren, die Ausgrenzung derselben als a limine unphilosophisch setzt
jedoch ihrerseits einen dogmatischen Begriff von ,Philosophie” an
und miiite konsequenterweise auch die gesamte augustinische
Tradition in der folgenden Philosophiegeschichte bis in die Neuzeit
hinein entsprechend stigmatisieren. SchlieBlich verleiht Augustin
seinem Illuminationsmodell noch eine praktische Korrektur (pasto-
rales Korrektiv), die ihm als solche wohl nicht einmal ausdriicklich
bewulBt war. Augustin ist ein groBer Prediger, ein Meister des
Wortes, ein iiberzeugender Lehrer, ein engagierter Seelsorger; seine
Einbindung in die Kirche und in die Verkiindigung, sein Ringen um
Wahrheit mit sich selbst, mit Gott, aber auch mit seinen Gegnern,
sprengen die Fesseln, die die Ontologie seinem Erkenntnisbegriff
anlegt.

Das Verdienst W.s liegt im scharfsinnigen und mit zahlreichen
Zitaten belegten Aufweis, wie bedauerlich wenig die obengenann-
ten drei Korrektive auf Augustins gnoseologische Theorie selbst, auf
den Kern seines expliziten Wahrheitsbegriffes, zuriickgeschlagen
haben. Die Begrenztheit der Untersuchung dagegen beruht auf einer
gewissen Enge der Perspektive, die solche korrigierenden
und dédmpfenden Momente erst gar nicht in den Blick nimmt.
Weiterhin wiire eine intensivere Auseinandersetzung mit der Tradi-
tion vor Augustin und mit der Sekundérliteratur wiinschenswert
gewesen und hitte den Horizont der Untersuchung moglicherweise
zugunsten eines etwas differenzierteren Urteils geweitet. Der
GroBaufbau der Studie wirkt folgerichtig und konsistent, innerhalb
der einzelnen Kap. vermiBt der Leser bisweilen die klare Linie der
Gedankenfiithrung, besonders die stirker wertenden Schlubteile
enthalten einige Redundanzen.

ZusammengefaBt stellt W.s Arbeit eine dezidiert vorgetragene
und deutlich wertende These dar, an der die weitere Forschung sich
wird abarbeiten kénnen und miissen: genau das aber entspricht ja
des Vf.s dialogischem Erkenntnismodell.

Gieben Christof Miiller

Herrschaft und Kirche. Beitrige zur Entstehung und Wirkungsweise episko-
paler und monastischer Organisationsformen. Hg. von Friedrich Prinz. -
Stuttgart: Anton Hiersemann 1988, VIII, 391 S. (Monographien zur
Geschichte des Mittelalters, Bd 33), Ln. DM 290.—

Der Sammelband - ,Karl Bosl, dem Initiator strukturgeschicht-
licher Mittelalter-Forschung in Deutschland zum 80. Geburtstag"
gewidmet — ist hervorgegangen aus einer Sektionstagung des 35.
Deutschen Historikertags in Berlin 1984. Die Sektion unter der
Leitung von Fr. Prinz befaBte sich mit ,Herrschaftsformen der
Kirche vom Ausgang der Spitantike bis zum Ende der Karolinger-
zeit", Die Beitrige von R. Kaiser und D. Hégermann sind jedoch
unabhéngig davon eigens fiir diesen Bd geschrieben worden. Die
sieben, z. T. recht umfangreichen Aufsitze sind fiir den Kirchenhi-
storiker von unterschiedlichem Wert; doch sind alle, auch die
scheinbar abgelegeneren Themen aus der Wirtschaftsgeschichte,
bedenkenswert. Die Kirchengeschichte des Frithmittelalters ist
mehr als alle anderen Epochen Teil der politischen und gesell-
schaftlichen Geschichte jener Jahrhunderte; ihre Erforschung ver-
langt daher den Blick iiber den Zaun, um die Rolle der Kirche in
den relativ quellenarmen Jahrhunderten nach der Viélkerwande-
rung angemessen wiirdigen zu konnen.

In seiner Einfithrung (,Herrschaftsformen der Kirche vom
Ausgang der Spétantike bis zum Ende der Karolingerzeit®, 1-21)

stellt Friedrich Prinz die Frage, wie es dazu kam, dalb das Christen-
tum, ,die Religion der ,Miihseligen und Beladenen’ Herrschaftsfor-
men von hoher Strenge und erstaunlicher Effizienz entwickeln
konnte, Herrschaftsformen, die sogar Muster und Vorbild fiir groBe
weltliche politische Ordnungen werden konnten® (1).

Die Autoren der Einzelbeitrdge wollen mit Hilfe der strukturge-
schichtlichen Methode, welche die hinter den Einzelaussagen der
Quellen aufscheinenden Mechanismen herausarbeitet, eine Ant-
wort auf die gestellte Frage geben, indem sie die Herrschafts-
ausiibung der Bischtfe und des Ménchtums in der
Zeit des Ubergangs von der Spiatantike zum Mit-
telalter untersuchen.

Ist die Herrschaftsausiibung des Episkopats im Westen eine
legitime Entwicklung aus spitantik-staatlichen Wurzeln im Sinne
einer Delegation der Vollmachten durch den Herrscher, oder ist sie
eine Usurpation durch die Bischiéfe in chaotischer Zeit? Martin
Heinzelmann (,Bischof und Herrschaft vom spitantiken Gallien bis
zu den karolingischen Hausmeiern. Die institutionellen Grundla-
gen“, 23-82) und Reinhold Kaiser (,Kénigtum und Bischofsherr-
schaft im frithmittelalterlichen Neustrien®, 83-108) scheinen auf
den ersten Blick gegensitzliche Antworten zu geben.

Heinzelmann betont die Kontinuitdt der Stadtherrschaft
von Bischéfen nach den Vorgaben der justinianischen Gesetzgebung fiir das
ostgotische Italien seit Ende des 5. Jh.s. Mit Recht macht er geltend, daB es in
der Antike eine Trennung von Staat und Religion nie gegeben hat. Der
réomische Staat hat die Kirche, dhnlich wie vorher die heidnischen Kulte, als
service public betrachtet. Die Kirche war damit auch ,Dienstleistungsbetrieb®,
und dies auf mancherlei Feldern. Aus urspriinglich subsididren Aktivitdten —
so Heinzelmann - entwickelten die Bischofskirchen vom 5. bis 7. Jh. Organi-
sationsformen, die in der Lage waren, gréBere offentliche Aufgaben zu
ibernehmen. Bei mangelnder Kontrolle durch den princeps konnte das zu
Entwicklungen fiihren, die nicht immer im Sinne des Herrschers waren; doch
grundsitzlich beruhten die Rechte der Kirche auf Kompetenziibertragung, die
fiir den princeps Vorteile brachte, weil er es nun mit einem einzigen
verantwortlichen Partner in den Stidten zu tun hatte. Tatséchlich leisteten
die merowingischen Bischofe (besonders die zivilen Tétigkeiten des Bischofs
Desiderius von Cahors sind gut bezeugt) dem Konig einen perstnlichen
Treueid, der sie auf eine Stufe mit den Beamten stellte (72). Reinhold Kaiser
kennt zwar diese Zusammenarbeit von frithen Merowingern und Bischéfen
sehr wohl, konzentriert seine Aufmerksamkeit jedoch mehr auf die Zeit des
Niedergangs koniglicher Macht, der den Aufbau autonomer bischofli-
cher Regionalherrschaften zur Folge hatte. So entstanden in Tours,
Rouen, Le Mans, Rennes, Nantes und anderswo regelrechte Bistumsrepubli-
ken, selbstindige ,Kirchenstaaten“ mit dem Bischof als Reprédsentanten des
regionalen Adels an der Spitze. Als die austrasischen Hausmeier sich
anschickten, ihre Macht iiber das gesamte Frankenreich auszudehnen, war es
ihr Bestreben, diese bischoflichen Machtkomplexe, die aus einer Notsituation
entstanden waren, zu zerschlagen. Das ist mit den berithmten frithkarolingi-
schen ,Sikularisationen” gemeint! Das Ziel war eine Trennung von weltlicher
und geistlicher Gewalt, was aber die Karolinger dann letzten Endes selbst
nicht durchgehalten haben.

So wird man sagen kénnen, dab im groBen und ganzen die zivile
Macht der Bischoéfe im Friihmittelalter auf zumindest stillschwei-
gender Delegation beruht; in Einzelfillen - wie bei den gallischen
Bistumsrepubliken - haben Bischéfe sich aber auch eigenmachtig
zivile Rechte angeeignet, sicher zum Vorteil der Menschen.

All das gilt auch und in verstirktem MaB von Rom und dem
Papst. Wie Georg Jenal (,Gregor der GroBe und die Stadt Rom,
590-604“, 109-145) darlegt, iibernahm Papst Gregor L. unter dem
Druck der sich seit der Mitte des 6. Jh.s rapide verschlechternden
Lage in Italien zivile Aufgaben zur Verwaltung Roms, aber dartiber
hinaus auch Siziliens, Sardiniens und Korsikas, ganz besonders aber
Neapels. Der pépstliche Haushalt war das griéBte nichtstaatliche
Budget Italiens (139)! Jenal neigt dazu, die Kompetenz-
uberschreitungen Gregors, die vor allem auf politischem Gebiet
liegen, zu verharmlosen. Zuzugeben ist, dald Gregor angesichts des
Nichtstuns des Kaisers und des Exarchen von Ravenna in einer
Zwangslage war.

Der langste, aber auch der problematischste Beitrag des Bdes ist
der von Franz Felten (,Herrschaft des Abtes®, S. 147-296).

Was gemeint ist, sagt der Vf. gleich zu Beginn: ,Wie wird die Herrschaft
des Abtes in seinem Kloster in Regeln und anderen monastischen Texten der
Spidtantike und des frithen Mittelalters konzipiert, begriindet und abgesi-
chert?” (147). Im Vordergrund steht also die monastische Theorie des Abts-
amtes, wobei Felten in seiner Deutung beeinflulBit ist von Max Weber. Das
Korrelat von ,Herrschaft” ist danach ,Gehorsam®. Wihrend bei den Wiisten-
vitern der Gehorsam - falls iiberhaupt vorhanden und erwiinscht — rein
asketischen und Ausbildungscharakter besal, wird im Westen zunehmend
der normative Charakter der Befehlsgewalt des Abtes betont.
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Eigenartig ist die ungleiche Behandlung der frithen monasti-
schen Quellen durch Felten: Wihrend er ausfithrlich iiber die
Regula Magistri (= RM) und Kolumban, dann vor allem iiber die
Regula Benedicti (= RB) spricht, streift er die Gehorsamsauffassung
bei Pachomius, Basilius und Augustinus nur am Rande, obwohl ihm
diese Quellen und die Spezialliteratur dazu bekannt sind. Felten
geht mit der Gehorsamsauffassung des alten Ménchtums streng ins
Gericht, wobei ihm RM 7,51-56 mit der, wie iiblich, extremen
Position des Magisters willkommene Munition liefert. Ins Gericht
geht Felten aber auch mit so manchen Regelinterpretationen heuti-
ger Benediktiner und Zisterzienser, die — wie er mit Recht sagt -
Dinge aus der RB herauslesen, die zwar der modernen Mentalitit
entgegenkommen, aber einer niichternen Priifung anhand des Tex-
tes nicht standhalten. Welche Gesamtdeutung der RB ,richtiger” ist,
jene von Jean Gribomont OSB, der von Basilius herkommend den
Gemeinschaftsaspekt der RB betonte, oder die des kdmpferischen
naristokratischen Monches Adalbert de Vogiié“ (257), der die RB von
Cassian und von der RM her individualistisch-eremitisch interpre-
tiert, das mub nach wie vor offenbleiben.

H. Bacht hatte in Scholastik 39 (1964) 402-407 gegen B. Hegglin
die .benediktinische” Konzeption des Abtes in Frage gestellt und
gemeint, daB dieser Entwurf einer absoluten Stellung des Abtes zu
sehr mit zeitgeschichtlichen Hypotheken beladen sei, als daB man
ihn verabsolutieren diirfe. Felten setzt diesen Angriff auf das
Abtsverstandnis der RB verstirkt fort. Nun ist ohne Zweifel zuzuge-
ben, dall Benedikt nicht nur ein sehr ideales Abtsbild zeichnet, das
kaum ein Abt verwirklichen kann, sondern dem Abt auch absolute
Vollmachten tibertriigt, die es verbieten, von einer Mithestimmung
des Konvents zu reden — auch nicht aufgrund von RB 3. Es fehlt in
der Tat in der RB eine institutionell verankerte Einschrdnkung der
Macht des Abtes oder eine effektive Kontrolle seines persénlichen
Verhaltens. Der Abt ist letztlich nur Gott selbst verantwortlich. So
richtig diese Feststellung ist, sowenig trifft sie aber das der RB
verpflichtete Monchtum. Ist die RB jemals ,rein® beobachtet wor-
den? Die Geschichte des Benediktinertums zeigt, daB von Anfang an
mehr oder weniger die Macht des Abtes eingeschrinkt wurde; die
RB wurde stillschweigend oder ausdriicklich korrigiert durch con-
suetudines, das kirchliche und das zivile Recht. Das heiBt: das
benediktinische Abtsbild ist nicht nur aus der RB (samt deren
Quellen) zu erheben, sondern auch aus der spdteren Tradition. Da
diese Korrektur schon im Frithmittelalter einsetzt, verpufft Feltens
Attacke zum Gutteil ins Leere.

Felten ist langst als guter Historiker ausgewiesen. Auch dieser Aufsatz
zeigt seine unglaubliche Belesenheit und seinen Scharfsinn. Der Inhalt ist
selbst da, wo er zum Widerspruch reizt, anregend. Aber die Form ist
mangelhaft. Felten hitte das, was er beweisen will, auch auf halb soviel S.
sagen kénnen. Die tiberlangen FuBnoten, die mitunter fast die ganze Seite
einnehmen und sich wie ein zweiter Aufsatz unter dem Strich lesen lassen,
sind ein wirkliches Argernis fiir den Leser! Hier hitte der Hg. energisch
zusammenstreichen miissen!

Ludolf Kuchenbuch (,Die Klostergrundherrschaft im Friih-
mittelalter. Eine Zwischenbilanz®, 297-343) fragt, ob es Kriterien
gibt, die es gestatten, die klésterliche von anderen Formen der
Grundherrschaft im Frithmittelalter abzugrenzen.

Seit A. Verhulsts VorstoB im Jahre 1965 ist die Herkunft der frithmittel-
alterlichen Grundherrschaft aus spitantiken Modellen immer zweifelhafter
geworden. Es scheint inzwischen so, dab die frithmittelalterliche Grundherr-
schaft im 7./8. Jh. in den zentralen Regionen des Frankenreiches zwischen
Rhein und Loire entstanden ist. Inwieweit zeitgleiche monastische Bewegun-
gen mit daran beteiligt waren, ist Farschungsaufgabe fiir die Zukunft. Ubri-
gens hat sich das Interesse an der frithmittelalterlichen Grundherrschaft
spiirbar verlagert: Nicht mehr die rechtlich-institutionelle Sicht {iberwiegt,
sondern im Mittelpunkt steht die Frage, wie die Grundherrschaft praktisch
funktionierte. Dabei zeigt Kuchenbuch - der selbst dazu mit ,Bauerliche
Gesellschaft und Klosterherrschaft im 9. Jh.", Wiesbaden 1978 ein grundlegen-
des Buch dazu geschrieben hat — iiberzeugend, wie vielgestaltig die familia
der Klostergrundherrschaften war und wie vielgestaltig auch die Beziehung
zum Kloster, das in steigendem Male Bedarf an gemiinztem Edelmetall hatte
bei sinkendem Bedarf an Naturalien, ausgenommen Getreide und Wein. So
kommt Kuchenbuch zum Schluf, daB die karolingischen Klostergrundherr-
schaften nicht einfach dieselbe Struktur wie die anderen GroBgrundherr-
schaften haben, sondern ,gewissermaBen parallel* dazu verlaufen.

Dieter Higermann (,Der Abt als Grundherr. Kloster und
Wirtschaft im frithen Mittelalter”, 245-385) riickt einen Aspekt des
Abtsamtes ins Licht, der heute leicht vergessen wird, der aber den
zeitgendssischen Hagiographen und Geschichtsschreibern durchaus
bewulit war: der Abt als Okonom.

Die frithmittelalterliche Klostertkonomie im weitesten Sinn hatte drei
Aufgaben: 1) den Unterhalt des Konventes, 2) die Bekostigung der Giste und
die Armenfiirsorge, 3) die Leistungen an den Staat, namentlich die militdri-
schen. Bekanntlich waren die frithmittelalterlichen Klostergrundherrschaften
im frinkischen Reich oft riesig groB; ihre effiziente Verwaltung stellte die
Abteien vor nicht geringe Probleme auch logistischer Art. Anhand der Statuta
seu Brevia Adalhards von Corbie (822) zeigt Higermann beispielhaft, ein wie
gewiegter Agrarexperte und Manager groBen Stils dieser Abt von Corbie war.
Leider scheint Higermann das Buch von B. Kasten, ,Adalhard von Corbie. Die
Biographie eines karolingischen Politikers und Klostervorstehers®, Diisseldorf
1986, noch nicht gekannt zu haben. Die klésterliche Grundherrschaft mit
ihren Schwerpunkten Getreideanbau und Sonderkulturen (vor allem Wein)
war nach Hiagermann ein wesentlicher Motor des Wirtschaftswachstums im
spiten 8. und frithen 9. Jh. Gesellschaftlich, tkonomisch und technologisch
waren die Kloster damals an der Spitze des Fortschritts in Westeuropa.

Es fillt auf, daB sowohl Kuchenbuch wie Higermann die klgster-
liche Grundherrschaft wesentlich positiver sehen als George Duby
in seinem bekannten Buch ,Guerriers et paysans“ (dt. Krieger und
Bauern, stw 454) von 1973.

Alles in allem ist dankbar anzuerkennen, dal die Autoren dem
Leser das Ineinander von weltlicher Herrschaft und Kirche im
frithen Mittelalter zuverldssig und ohne ideologische Vorurteile vor
Augen fithren. Leider fehlt ein Aufsatz zur herrschaftskritischen
Funktion der Kirche, auf die Prinz beildufig hinweist: daB es
namlich die Kirche gewesen ist, ,die seit karolingischer Zeit an
weltliche Herrschaft sittliche Malistdbe anlegte und die im Hoch-
mittelalter sogar jede Form von Herrschaft grundsétzlich zu proble-
matisieren begann® (21).

Rom-Gerleve P. Pius Engelbert O.S.B.

Weiland, Albrecht: Der Campo Santo Teutonico in Rom. Bd I: Der Campo
Santo Teutonico in Rom und seine Grabdenkmiler. — Freiburg: Herder
1988, 868 S., 153 Abb. (R6mische Quartalschrift fiir christliche Altertums-
kunde und Kirchengeschichte. 43. Supplementheft), Lw.,

Tonnesmann, Andreas / Fischer Pace, Ursula Verena: Der Campo Santo
Teutonico in Rom. Bd II: Santa Maria della Pieta. Die Kirche des Campo
Santo Teutonico in Rom. — Freiburg: Herder 1988. 119 S., 119 Abb.
(Rémische Quartalschrift fiir christliche Altertumskunde und Kirchenge-
schichte. 43. Supplementheft), Lw. zus. 238.-

Das imposante Werk bearbeitet in umfassender Weise die Kirche
und den Friedhof des Campo Santo Teutonico in Rom. Es beschéftigt
sich mit einer Institution, die fiir die deutsche Prisenz in Rom seit
dem 15. Jh. von groBer Bedeutung ist. Der Friedhof des Campo Santo
gehort durch seine Lage, seine Geschichte und seinen reichen
Bestand an Denkmélern ,zu den herausragenden Beispielen euro-
péischer Friedhofe und stellt in seiner Gesamtheit ein wichtiges
Kulturdenkmal dar“ (I, 34). Die Kirche ist zwar in Rom wenig
bekannt, dennoch in ihrem kunsthistorischen Wert iiberragend.

Der I. Bd, der im Jahre 1986 von der Theol. Fak. der Albert-
Ludwig-Univ. in Freiburg im Breisgau als Diss. angenommen wurde,
gliedert sich in zwei Teile.

Er behandelt zunichst den Friedhof in seiner historischen Entwicklung,
dann die erhaltenen Grabdenkmiler und Gedéchtnistafeln. Beiden Teilen
voraus gehen neben dem Geleitwort von Erwin Gatz, dem Rektor des Campo
Santo, und dem Vorwort des Autors die Verzeichnisse der Abkiirzungen, der
ungedruckten Quellen, der abgekiirzt gedruckten Quellen und der Literatur
und die Einleitung. Am Schlub folgen vier Anhiénge (eine Konkordanz der
vom Jahre 1400 bis zum Jahre 1878 bekannten Inschriften des Campo Santo,
also auch solcher, die nur noch durch literarische Zeugnisse bekannt sind, in
chronologischer Reihenfolge, eine iibersichtliche Zusammenstellung des
Gesamtbestandes aus diesem Zeitraum, ein chronologischer Plan der sicher
bekannten Grabinschriften dieses Zeitraumes und fiinf Rekonstruktionsskiz-
zen, Versuche, verschiedene Fragmente wieder zusammenzufiigen), ein Regi-
ster der Personen und Gemeinschaften und ein Register der Orte, Regionen
und Linder, 153 Abbildungen und schlieBlich fiinf Pline, mit deren Hilfe jede
einzelne Inschrift des Friedhofs genau zu lokalisieren ist.

Im I. Bd wird zunéchst die Frithgeschichte des Campo Santo, die
Geschichte der Erzbruderschaft zur Schmerzhaften Muttergottes,
des Rechtstrigers der Institution, und die Geschichte des Friedhofs
und der Kirche vom 15. Jh. bis in die Gegenwart dargestellt.

DerCampo Santo ist ein kleines Areal von ca. 2000 gm an der Siidseite
der Peterskirche in Rom, auf dem sich heute ein Friedhof mit einer Kirche
und einem Priesterkolleg befindet. Zur Zeit der rémischen Kaiser Caligula
und Nero war hier eine Zirkusanlage, ungefihr bis in die zweite Hilfte des 2.
Jh.s. Die Bezeichnung ,Campo Santo® 14Bt sich zwar literarisch nur bis in das
14. Jh. zurlickverfolgen, es ist jedoch davon auszugehen, daB sie irgenwie an
die Christenverfolgung unter Nero ankniipft, die hier einen Ort hatte. Dar-
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{iber hinaus erinnert sie an den mittelalterlichen Brauch, Erde aus dem
Heiligen Land auf die Friedhofe zu streuen. Jedenfalls wurden hier schon sehr
frith Bestattungen vorgenommen.

Am Beginn der Neuzeit war der Campo Santo ein Fremden- und Pilger-
friedhof, um den sich eine nun entstehende Armen-Seelen-Bruder-
schaft sammelte, die sich aus deutschen Bediensteten der Kurie sowie aus
in anderen Teilen der Stadt lebenden Deutschen zusammensetzte. Sie wollte
den Campo Santo instand setzen. Neben seiner alten Bestimmung sollte er
nunmehr als Grablege der Mitglieder der Bruderschaft dienen. Es ging der
Bruderschaft nicht nur um die Bestattung der Verstorbenen und um das
Totengedenken, auch die Mitsorge fiir die Armen und Kranken der Gemein-
schaft und die fremden Pilger wurden ihr ein wichtiges Anliegen, weshalb sie
auch ein Hospital unterhielt. Thre entscheidenden Ziele waren also die Caritas
und der Kult. Die Griindung der Armen-Seelen-Bruderschaft erfolgte etwa in
den Jahren 1449 und 1450. Sie stellte sich unter den besonderen Schutz der
Gottesmutter und fithrte daher den Namen ,Bruderschaft zur
Schmerzhaften Muttergottes beim Campo Santo Teutoni-
co“ (italienisch: ,Confraternita di Santa Maria della Pieta in Campo Santo dei
Teutonici e Fiaminghi*). Schon bald nach der Griindung erlebte sie eine groBe
Bliite, was sich nicht zuletzt darin zeigte, daB sie anstelle der bisherigen
Marienkirche eine neue und gréBere errichten konnte, die nach 25jahriger
Bauzeit im Jahre 1500 eingeweiht wurde. Allein in dem Zeitraum von
1508-1518 traten etwa 600 Mitglieder in die Bruderschaft ein, die wenige
Jahre nach der Einweihung der Kirche auch die Fertigstellung eines neuen
Hospitals festlich begehen konnte, das dank der wachsenden Zahl der Wohl-
titer und Stiftungen in den fiinfziger Jahren des 16. Jh.s schon vollstindig
renoviert werden konnte. Uberhaupt verbesserte sich die finanzielle Lage der
Bruderschaft bald derart, daB sie immer mehr auch an duBerem Einflub und
an gesellschaftlicher Bedeutung gewann. An ihrer Spitze standen meistens
wohlhabende Handwerker, vor allem Biicker aus dem oberdeutschen Raum
und Kaufleute aus dem niederdeutschen und flamischen Raum. Thre griolite
Bliite erlebte die Bruderschaft, die 1579 zur Erzbruderschaft erhoben wurde,
im 17. Jh. Im 19. Jh. wurde sie mit der deutschen Bécker-Bruderschaft zur
heiligen Elisabeth und der Schuster-Bruderschaft zu den heiligen Crispin und
Crispinian vereinigt, die allerdings von Anfang an sehr enge Beziehungen zur
Campo-Santo-Bruderschaft gehabt hatten. Das gilt besonders fiir die Bécker-
Bruderschaft, deren Mitglieder in der Regel gleichzeitig beiden Bruderschaf-
ten angehort hatten. Auch mit den anderen Bruderschaften und Einrichtun-
gen hat die Erzbruderschaft von Anfang an gute Beziehungen unterhalten. Im
19. Jh. wurde das Priesterkolleg beim Campo Santo gegriindet. Durch die
Lateranvertrige von 1929 erhielt der Campo Santo den Status der Exterrito-
rialitit. In den sechziger Jahren wurde ein neues Priesterkolleg gebaut, in den
siebziger Jahren wurden die Kirche und der Altbau umfassend renoviert.

Die Geschichte der Marienkirche und vor allem des Friedhofs
vom 15. Jh. bis in die Gegenwart bringt interessante Einzelheiten zur Kultur-
geschichte des Bestattungswesens und der Totenfiirsorge im ausgehenden
Mittelalter und in der Neuzeit. Wir erfahren, daB der Brauch, jede einzelne
Person auf den Grabmélern mit ihren persénlichen Daten zu nennen, erst
dem 19. Jh. angehort und daB bis zum Ende des 18. Jh.s, abgesehen von den
hohen Prélaten der Kurie, durchweg nur Angehiirige des gehobenen Biirger-
tums und des Adels Grabplatten erhielten. Neben den Mitgliedern der
Bruderschaft und den Pilgern bekamen aufgrund besonderer Vereinbarungen
auch bestimmte Gruppen und Institutionen das Bestattungsrecht, so etwa die
Schweizergarde, bestimmte Ordensgemeinschaften oder auch Einzelperso-
nen, die nicht der Bruderschaft angehorten. Bestattet wurden hier aber auch
stets Pilger, die in Rom starben, und Arme, so dabB die alte Tradition dieser
Stitte erhalten blieb.

Im zweiten Teil des I. Bdes wird der gesamte Bestand der
Inschriftenplatten, Tafeln, figiirlichen Monu-
mente und Grabsteine des Friedhofs vom 15. Jh. an bis heute
inventarisiert und genau beschrieben. Jedes einzelne erhaltene
Denkmal wird systematisch erfalt. Damit wird der gegenwirtige
Bestand des Friedhofs gesichert und fiir weitere Forschungen
zuginglich gemacht. Bei diesem Bemiihen kann der Autor auf
frithere Inventarisierungen aufbauen. Bereits in der 1. Hilfte des 16.
Jh.s gibt es eine anonyme Inschriftensammlung. Wihrend die frithe-
ren Sammlungen sich jedoch auf die Wiedergabe der Inschriften
beschrinken, werden diese hier ,,mit den Auflésungen von Abkiir-
zungen, einem kritischen Apparat und generell allen Belegstellen
fritherer Abschriften publiziert® (I, 32). Es werden jeweils die MaBe,
das Material und der Erhaltungszustand des einzelnen Objektes
angegeben. Dazu werden Angaben zu seiner Geschichte gemacht,
und es wird ein kurzes Biogramm der genannten Personen vorge-
legt. Dabei werden nicht wenige ungedruckte Quellen aus dem
Vatikanischen Geheimarchiv, aus der Vatikanischen Bibliothek und
dem Archiv des Campo Santo Teutonico benutzt. Alle Angaben
werden minutios belegt, was der Arbeit einen hohen wissenschaftli-
chen Wert verleiht. Verzichtet wird allerdings auf kunstgeschichtli-
che Vergleiche und Einordnungen.

Insgesamt sind es 561 Tafeln, Platten oder Denkmiler, teilweise auch
Fragmente, die beschrieben werden, der GroBteil aus dem 19. und 20. Jh. Bis
1878 sind es 207 Stiicke, zusammen mit den durch Abschriften {iberlieferten

Inschriften sind es 308, wobei es sich in sieben Fillen um Stifterinschriften
handelt.

Die geringe Zahl erklért sich aus der Tatsache, daB die weitaus meisten
Platten nicht fiir Einzelpersonen, sondern fiir Familien und damit fiir ganze
Generationen gesetzt wurden, wenngleich sich die Inschrift jeweils nur auf
wenige Personen oder oft nur auf eine einzige Person bezieht. Zudem
erhielten bis zum Ende des 18. Th.s nur wenige ein Grabmal oder eine Platte,
Die Toten, die auf diesem Friedhof ihre letzte Ruhe gefunden haben, entstam-
men den verschiedensten Bevilkerungsschichten. Unter ihnen finden wir
Hausmeister, Handwerker, Kaufleute, Hausfrauen, Zimmerméadchen, Wirt-
schafterinnen, Haushélterinnen, Kindermédchen, Ordensfrauen, Diplomaten,
Bedienstete der Kurie, Unternehmer, Kiinstler, Schriftsteller, Journalisten,
Publizisten, Priester und Gelehrte; nur einige wenige Bischiéfe sind darunter.
Unter den Toten sind manche, die den Lebensabend in Rom verbracht haben,
vor allem Konvertiten, die die Ndhe des Petrusgrabes gesucht haben und in
Rom anséssig geworden sind. Es gibt auch eine Reihe von Vertretern des
Adels. Das erreichte Lebensalter ist durchweg niedrig. In der Regel sind die
Toten Mitglieder der Bruderschaft, aber nicht alle. Immer wieder heilit es in
den Biogrammen ,starb wihrend einer Pilgerfahrt“. Die meisten Namen sind
unbekannt. Nur einige wenige sind unter ihnen, deren Triger Geschichte
gemacht haben. So der Schriftsteller und Kunsthistoriker Anton Henze
(t 1983), Prilat Ludwig Kaas (t 1952), der allerdings spiter umgebettet wurde,
der Bildhauer Theodor Wilhelm Achtermann (f 1884), der Nationalokonom
Goetz Briefs (f 1974), der Archiologe Ludwig Curtius (f 1954) und der Schrift-
steller Stefan Andres (f 1970). Nicht wenige tiefe Glaubensaussagen zieren die
Grabsteine. So ,Jenseits ist meine Hoffnung® (I, 436), ,Sicut vos estis ego fui, et
sicut ego sum vos eritis (I, 524}, ,Der Geist lebt” (I, 547), ,Im Frieden ruh, zum
Auferstehn, zum Wiedersehn® (I, 585), ,,Aus Schmerz und Leid zur Seligkeit*
(ebd.), ,Ex umbris et imaginibus in veritatem (I, 640), ,Omnia vincit amor”
(I, 673).

Die Darstellung verrit einen immensen FleiB. Sie ist griindlich
und hat ein hohes Niveau. Gleichzeitig ist sie in einer sehr fliissigen
Sprache geschrieben. Besondere Aufmerksamkeit wird der zweite
Teil der Arbeit erregen, der Jahrhunderte lebendig werden 1aBt. Das
gesamte vorhandene Material des Friedhofs wird erfalt, beschrie-
ben, mit einer Nummer versehen und geortet, so dall man mit Hilfe
der Lagepldne mit Leichtigkeit jede einzelne Inschrift, jedes Grab-
mal und jedes Fragment identifizieren kann. Besonders bewegend
sind dabei die kurzen Biogramme, die immer neue Lebensschicksa-
le vorstellen und einen weiten geschichtlichen Raum &ffnen.

Der II. Bd ist weniger umfangreich und reicht nicht an die Fiille
der Details des I. Bdes heran, aber als Erginzung des 1. Bdes hat er
seinen besonderen Wert, ist doch die Kirche Santa Maria della
Pieta ein Teil des Friedhofskomplexes. Die Kirche, mit deren
Errichtung man um 1475 begann, zeugt schon in ihren Ausmalien
von dem Ehrgeiz der Bruderschaft. Auch in kiinstlerischer Hinsicht
ist sie beachtlich, verdient sie es, mehr bekannt gemacht zu wer-
den.

Im ersten Teil des II. Bdes behandelt Andreas Tonnesmann die
Architektur der Kirche, ihre Baugeschichte und Rekonstruktion, ihren
Bestand, ihren Typus und ihren Stil und bringt eine Reihe von Dokumenten
aus den Jahren 1420-1500, die die Stiftung und die Bestimmung der Kirche
betreffen. Im zweiten Teil stellt Ursula Verena Fischer Pace die
einzelnen Kunstwerke der Kirche vor und beschreibt sie eingehend. Auch
dieser Teil wird von einer Reihe von Dokumenten abgeschlossen, dieses Mal
zur Geschichte der Kirche und ihrer Ausstattung. Thm folgt ein Personen- und
Ortsregister. Den SchluB bilden 119 wertvolle Abbildungen, die den Textteil
illustrieren, Gesamtansichten und Detailfotos.

Am Anfang des 15. Jh.s gab es auf dem Campo Santo neben einer
Gregoriuskirche eine Marienkirche, die Kapelle eines alten, Jahr-
zehnte zuvor aufgegebenen Pilger- und Armenhospizes, das in den
dreiBiger Jahren als Hospital in Betrieb genommen wurde. Kurz
zuvor war auch die Kapelle renoviert worden. Der alte Friedhof, der
mit diesen Gebduden verbunden war, diente nunmehr auch als
Begribnisstitte fiir verstorbene Insassen des Hospitals. Um diese
Zeit entstand die Bruderschaft, die sich in erster Linie die Sorge fiir
die Toten angelegen sein lieDB. Sie wandte sich der besonderen
Verehrung der trauernden Gottesmutter zu, einer Verehrung, die
moglicherweise bereits in der alten Marienkirche einen Ort gehabt
hatte.

Erste Pliane zur Errichtung des Neubaus der Marienkirche ent-
standen bald nach 1470. Am 8. November des Jahres 1500 erfolgte
die Weihe des Hochaltars der Kirche. Nach diesem Ereignis wandte
sich die Bruderschaft zunichst dem Neubau des Hospitals zu, um
sich erst spiter der Fertigstellung der Kirche zu widmen. Vorbilder
fiir den Neubau der Kirche waren die Hospitalkirche Filaretes in
Mailand aus dem Jahre 1456 und die ehemalige Marienkirche auf
dem Harlunger Berg bei Brandenburg, die zwischen 1220 und 1250
als Wallfahrtskirche entstanden war.
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Die katalogartige Besprechung der einzelnen Kunstgegen-
stinde der Kirche, die allesamt in sehr schénen Fotos abgebildet sind, geht
aus von dem fiinfteiligen Altarretabel, das die Beweinung Christi, Anna
Selbdritt, die Begegnung von Joachim und Anna an der Goldenen Pforte,
Petrus und Johannes den Téufer und Jakobus und Paulus darstellt. Das
Altarretabel fithrt uns zuriick in das Jahr 1502. Es handelt sich dabei um ein
beachtenswertes Werk, das bis heute namenlos geblieben ist, dessen Meister
gleichermalBlen mit der nordischen wie mit der italienischen Kunst vertraut
gewesen sein muB. Dann wird das Kruzifix vorgestellt, das im Chor iiber dem
Altar aufgehéingt ist, ebenfalls von einem unbekannten Meister, der aus dem
nordischen Raum stammt und das Werk kurz nach 1500 geschaffen hat. Es
folgt ein weiterer wertvoller Gegenstand, eine frithmittelalterliche Schran-
kenplatte, eine Transenne aus dem 8. oder 9. Jh., die man bei der Renovierung
in den Jahren 1971-1975 im Bereich der Kirche gefunden und als Altarante-
pendium angebracht hat. Daran schlieBen sich an ein Freskenzyklus mit
Darstellungen aus der Passion Jesu, den méoglicherweise Polidoro in den
Jahren 1522-1523 geschaffen hat, Szenen aus der Josephsgeschichte von
Liborio Marmorelli aus dem Jahre 1780, die Marienkrénung, ein Freskofrag-
ment, das im Jahre 1873 auf Leinwand tibertragen wurde, und die Auferste-
hung Christi, ein Marmorrelief von Theodor Wilhelm Achtermann aus dem
Jahre 1878. Weitere Gegenstinde, die vorgestellt werden, sind das Grabdenk-
mal fiir Laurentius Rues in verschiedenartigem Marmor aus dem Jahre 1689,
das Grabmal fiir Georg Meisel, wiederum in verschiedenartigem Marmor, mit
einem feuervergoldeten Messingportrit, aus dem beginnenden 18. Jh., das
Grabmal fiir Jacobus de Hase aus dem 17. Jh. und bewult in Symmetrie dazu
gearbeitete AblaBtafeln aus dem frithen 18. oder gar spdten 17. Jahrhundert.
Es folgen die Kreuzigung tiber der Tiir zur Sakristei, ein Olgemélde aus dem
beginnenden 16. Jh., der Sakramentstabernakel, der noch ein wenig dlter ist,
die Geburt Christi, ein Olgemilde im Stil der Spitnazarener aus der 2. Halfte
des 19. Jh.s, ein Weihwasserbecken aus dem 15. Jh., eine Darstellung der
Unbefleckten Empfingnis, ein Wandgemilde aus dem Jahre 1781 iiber dem
Ankleidetisch der Sakristei und eine Pieta, ein ovales Deckenbild in der
Sakristei, moglicherweise aus dem 18. Jh.. Den Abschluf bilden endlich das
Bronzeportal von Elmar Hillebrand, einem Schiiler von Ewald Mataré, eine
Stiftung des Bundesprisidenten Theodor Heuss anléfBlich seines Staatsbesu-
ches bei Papst Pius XII. im November 1957, die Statuen der Kirchenviter
Augustinus, Gregor, Ambrosius und Hieronymus aus dem beginnenden 18.
Jh., die heute auf dem Friedhof ihren Platz gefunden haben, und endlich die
Friedhofskapelle mit dem Vesperbild. — Kritisch beurteilt wird die Moderni-
sierung der Kirche in den Jahren 1972-1974. Es wird festgestellt, hier sei die
»Ausloschung der individuellen Physiognomie des Kirchenraumes . .. gegen
giiltige Denkmalspflegeprinzipien Italiens und Deutschlands und gegen den
Rat fithrender Fachleute durchgesetzt® (II, 24; vgl. 26, 53ff) worden.

Auch der II. Bd bewegt sich auf hohem Niveau und ist gleichzei-
tig sehr ansprechend, vor allem in seiner Beschreibung der einzel-
nen Kunstwerke.

Es ist ein kleiner Schonheitsfehler, wenn es im ersten Teil in der
Darstellung der Geschichte der Kirche zu einigen Uberschneidungen mit der
Geschichte des Friedhofs im I. Bd kommt. Das ist verstindlich, da der
Friedhof und die Kirche sehr eng zusammenhé#ngen, hitte aber bei der Anlage
des Werkes vermieden werden miissen.

Ungeachtet dessen ist das Gesamtwerk auBergewdéhnlich fiir den
Theologen wie fiir den Kunsthistoriker. Man kann es immer wieder
zur Hand nehmen. Bei aller Wissenschaftlichkeit diirfte es auch
breitere Kreise ansprechen.

Freiburg Joseph Schumacher

Meyer-Zollitsch, Almuth: Nationalsozialismus und evangelische Kirche in

Bremen. — Bremen: Staatsarchiv der Freien Hansestadt Bremen 1985. 388

S. (Verdffentlichungen aus dem Staatsarchiv der Freien Hansestadt Bre-

men, Bd 51)

In ihrer 1984 bei Klaus Deppermann (Freiburg) vorgelegten Diss.
hat es sich A. M.-Z. zur Aufgabe gemacht, den Weg der Bremischen
Landeskirche vom Ende der Weimarer Republik bis zum Wieder-
aufbau nach Beendigung der NS-Diktatur darzustellen. Die Autorin
sicht ein Hauptanliegen darin, die ,engeren Wechselbeziehungen

. zwischen kirchlichem und politischem Geschehen im Dritten
Reich“ (15) herauszuarbeiten. Da in Bremen ,stets alle Richtungen
des Protestantismus in besonders prignanter und selbstbewulBter
Ausprigung vertreten® (12) waren, erscheint dieser Ort als ,Mikro-
kosmos, in dem siamtliche Frontlinien des Kirchenkampfes in exem-
plarischer Deutlichkeit aufeinandertrafen® (12).

Ohne ein einheitliches Landesbekenntnis bestimmten in Bremen die
Ortsgemeinden mit der Pfarrerwahl die theologische Grundrichtung. Einer
Mehrheit geméBigt liberaler Gemeinden mit relativ schwachem kirchlichem
Engagement standen die aktiven ,positiven“ (= bibeltreuen) Gemeinden,
sowie die orthodoxen Lutheraner gegeniiber. Mehr mit sich selbst beschaftigt,
walilen Warnungen vor dem Nationalsozialismus Anfang der 30er Jahre selten
zu horen.

Nach der Machtergreifung gewannen die Deutschen Christen (=
DC) auch in Bremen schnell die Oberhand. Der bis dahin politisch bedeu-
tungslose Heinz Weidemann nutzte die Chance, den Bremer Kirchen-
ausschuf auszuschalten und das Bremer Kirchenwesen unter seine Kontrolle
zu bringen, obwohl sich drei Viertel der Bremer Pastorenschaft offen ,gegen
jede Vermengung von Politik und Religion* aussprachen (68). Weidemann
setzte durch, daB Wohlfahrtssenator Heider Ende Juni zum Kommissar fiir die
Bremische Kirche ernannt wurde. Die nach Bildung der Reichskirche ange-
setzten Kirchenwahlen brachten das gewiinschte Ergebnis: Die DC sicherten
sich eine breite Mehrheit: Heider wurde Président der Bremischen Evangeli-
schen Kirche, Weidemann deren geistlicher Leiter.

Erst jetzt ,erwachte die kirchliche Opposition aus ihrer Passivitdt“ (80).
Die Einfithrung des Arierparagraphen fiir Geistliche und Kirchenbeamte
sowie der Sportpalastskandal im September 1933 sorgten fiir eine Scheidung
der Geister: auch in Bremen verloren die DC etliche Mitglieder. Die
Einschrankung der evangelischen Wohlfahrtsarbeit (94-101), sowie die Ein-
gliederung der evangelischen Jugendverbinde in die HJ (101-110) vergroBer-
ten die Kluft. Mit offenem Rechtsbruch beseitigte Heider im Januar 1934 die
traditionelle Gemeindeautonomie, Weidemann wurde Landesbischof mit
weitgehenden Vollmachten bei der Pfarrstellenbesetzung: ,die perfekteste
Gleichschaltung, die in einer deutschen Landeskirche durchgesetzt wurde®
(115). Wiederholter Einspruch der innerkirchlichen Opposition wurde von
Reichsbischof Miiller abgewiesen. Durch rigorose Finanzkontrolle setzte Hei-
der den Machtanspruch des NS-Regimes in den Gemeinden durch.

Infolge der Barmer Synode bildeten sich auch in Bremen Bekenntnisge-
meinden. Dabei schreckten Heider und Weidemann nicht einmal davor
zuriick, den Exponenten der Gegenseite, Pfr. Greiffenhagen, von sei-
nem Amt zu suspendieren. Greiffenhagen fiigte sich diesen MaBnahmen nicht
und verlegte seine Gottesdienste in private Réume. Allerdings waren die
meisten Bremer Bekenntnisgemeinden nicht bereit, es zu einem formellen
Kirchenbruch in Sinne der Dahlemer Separationsbeschliisse kommen zu
lassen, wihrend Greiffenhagen auf ,rigorose Scheidung zwischen der wahr-
haft christlichen Kirche und der Unkirche" dringte (150). Diese Zwietracht
schwiichte die Bremer Bekenntnisfront dauerhaft.

Nach dem Riicktritt Heiders als Kirchenprisident im November 1936
baute Weidemann seine Stellung weiter aus. Beste Beziehungen zu fithrenden
Berliner Gestapo- und Ministerialbeamten verschafften ihm eine politisch
unanfechtbare Position. Jetzt fithlte er sich sogar zum Reformator berufen,
unter ,volle[r] theologische[r] Rezeption des Nationalsozialismus” eine ,ari-
sche Religion” zu propagieren (190); der neue Pfarrertypus sollte ,erst ,Mein
Kampf’ und Rosenbergs ,Mythus‘ verinnerlicht haben, ehe er die Bibel
kennenlernte* (217). Weidemann fand mit solchen Thesen jedoch nur wenig
Resonanz.

Aufgrund seiner diktatorischen Amtsfithrung verlor der Landesbischof
zunehmend jeden kirchlichen Riickhalt; selbst der Bremer Landesregierung
war er zu michtig geworden. Trotz verschiedener Prozesse konnte sich
Weidemann halten, bis er aufgrund eines Ehescheidungsskandals 1943 /44
gestiirzt wurde (284-302).

Wihrend des II. Weltkriegs wurde das Gemeindeleben in der Industrie-
und Hafenstadt infolge der alliierten Bombenangriffe zunehmend lahmgelegt.
Die Deportation jiidischer Mitbiirger im Oktober 1941 wird von M.-Z.
eindrucksvoll dokumentiert (278ff). Pastor Greiffenhagen wagte es als einzi-
ger, fiir die zum Abtransport Bestimmten einen Abschiedsgottesdienst zu
halten; einem Zugriff der Gestapo konnte sich der streitbare Pastor nur
dadurch entziehen, dab er sich freiwillig zur Ostfront meldete. :

Nach Kriegsende wurde die Bekennende Kirche in Bremen - wie anders-
wo — zum Wortfithrer politischer Mitverantwortung ,priifend und mahnend
nach dem Malstab des Evangeliums® (318). Die alte Kirchenfreiheit aus der
Weimarer Zeit wurde von den Alliierten wiederhergestellt. 20 von 55 Bremer
Pastoren wurden von alliierten Entnazifizierungsausschiissen als politisch
belastet aus ihren Amtern entfernt (329); doch bis auf Weidemann konnten
alle nach und nach wieder in ihre Amter zuriickkehren.

Der Wert der durchweg solide recherchierten Arbeit liegt darin,
das Ineinandergreifen von kirchlichem und politischem Geschehen
auf Landes- und Reichsebene nuanciert dargestellt zu haben. Bedin-
gungslose Gleichschaltung oder Eliminierung lautete die Alternati-
ve, mit der die Gemeinden in je unterschiedlicher Modifikation
konfrontiert wurden. Eine ,strikte Neutralitat” in Kirchenfragen —
wie filschlich behauptet (349) — gab es unter den Bedingungen des
NS-Regimes nicht. Der Kirchenkampf war die logische und einzig
mogliche Antwort derjenigen, die dem Anspruch des Evangeliums
gerecht werden wollten. Diese Konsequenz wurde von einer Min-
derheit erkannt, wie M.-Z. prazise herausarbeitet.

Kritische Anmerkungen muBl sich die Autorin gefallen lassen,
sobald sie auf Entwicklungen innerhalb der Katholischen Kir-
ch e eingeht. Die viel zu seltenen Querverweise zeigen, dall M.-Z. in
dieser Beziehung nicht auf dem neuesten Stand der Forschung ist.
So behauptet sie fiir Mitte April 1933, die evangelischen Kirchen-
fithrer seien in Zugzwang gebracht worden, da ,die katholische
Kirche bereits in Konkordatsverhandlungen eine dauerhafte Eini-
gung mit dem NS-Staat” angebahnt hitten (61). Zwar waren Anfang
April in der Presse Spekulationen iiber mogliche Konkordatsver-
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handlungen aufgetaucht, die jedoch fiir den AuBenstehenden
uniiberpriifbar blieben. Nicht einmal die unmittelbar beteiligten
kirchlichen Unterhéndler rechneten in den ersten Wochen der
Vorverhandlungen mit einem baldigen Vertragsabschlufl. Daraus
einen Zugzwang fiir evangelische Kirchenfiithrer abzuleiten, ist ein
Anachronismus. Das Reichskonkordat wurde nicht am 18. Juli (80),
sondern zwei Tage spiter abgeschlossen; dessen Wertung als ,frei-
willige Koordination der Kirchen mit dem NS-Staat” (80) verkennt
die Tatsache, dall Kardinalstaatssekretédr Pacelli der Reichsregierung
in diesem Vertragswerk rechtliche Sicherungen abgerungen hatte,
die der katholischen Kirche dauerhaft bestimmte Freirdume garan-
tierten. Der NS-Totalitdtsanspruch konnte infolgedessen nur durch
permanenten Konkordatsbruch durchgesetzt werden, wie die Folge-
zeit zur Geniige bewies. Nicht ,Koordination®, sondern Abgrenzung
gegenseitiger Interessen ist das Schliisselwort zum Verstdndnis die-
ses Kirchenvertrages. Ebenfalls zu korrigieren ist die Behauptung,
dal Hitler im Sommer 1936 aus der Kirche ausgetreten sei (212).

Zu welch eigenwilligen Abwandlungen unsauberes Zitieren bis-
weilen fithren kann, mag folgendes Beispiel belegen:

Im Juli 1945 bemerkte die neue brandenburgische Kirchenleitung anlal-
lich des 1. Jahrestages des Hitlerattentats vom 20. Juli, die ,Kirche Jesu Christi
kann einen Anschlag auf das Leben eines Menschen niemals gutheifien, in
welcher Absicht er auch ausgefithrt werden mag* (M. Steinert, genaue
Quellenangabe bei M.-Z. 311, Anm. 206). Unter Berufung auf dieses Zitat
verallgemeinerte Ernst Wolf: ,Beide Kirchen . . . verurteilten noch nach dem
Kriege ... den Tyrannenmord“ (Quellenangabe ebd.). Noch grobschlidchtiger
ist jene Abwandlung desselben Ursprungszitats, zu der sich die Autorin
hinreiBen 1406t ,Die evangelische Kirche, die den ,verbrecherischen Anschlag’
des 20. Juli noch nach Kriegsende verdammte, hat lange gebraucht, um dieses
Verméchtnis [= Bonhoeffers] anzunehmen® (310f).

So entstehen Legenden!

Diese Einzelbeobachtungen diirfen jedoch nicht iiber das solide
Gesamtergebnis der Arbeit hinwegtduschen.

Rom Heinz-Albert Raem

Savart, Claude: Les catholiques en France au XIX® siécle. Le témoignage du
livre religieux. — Paris: Beauchesne 1985. 718 S. (Théologie Historique, Bd
73), kart. FF 450.-

Ein relativ junger Forschungszweig innerhalb der Geschichts-
wissenschaft des gegenwirtigen Jh.s stellt die Untersuchung der
Mentalitdten dar. Diese Forschungsrichtung war lingere Zeit
Brachland der quantifizierend-seriellen Sozialhistorie. Die Mentali-
titsgeschichte ist vornehmlich von Frankreich ausgegangen, und
zwar von der Schule der ,Annales”. Bei den Untersuchungen geht
man vom Tatbestand aus, da Mentalititen nicht nur kollektive
Vorstellungen, Einstellungen, Verhaltensweisen (,patterns®) und
mitunter Regeln beinhalten, sondern nicht zuletzt auch affektiv
belegte Orientierungen. Sie bilden zugleich die Matrizen, die das
Geflihl erst in seine erkenn- und benennbaren Bahnen lenken.
Infolgedessen umschreiben Mentalititen kognitive, ethische und
gefithlsmifige Dispositionen. Unter anderem werden das Hervorge-
hen der modernen, nachchristlichen Welt aus dem christlichen
Kosmos des Mittelalters erforscht; auBerdem das Christentum und
sein Niedergang in der modernen Welt beziehungsweise seine
Transformationen in ihr, das moderne Wissen und die moderne
Politik, die nicht mehr oder kaum noch religiés gebunden sind, das
Versagen der religitsen Sozialisation, die Produktion des Gemein-
sinns und das Internationalisieren von Werten.

In den letzten Jahren hat sich die mentalititsgeschichtliche
Erforschung des Buches und seiner Leserschaft als besonders ergie-
big erwiesen. Innerhalb dieses Umfeldes ist auch die hier vorzustel-
lende religionssoziologische Studie anzusiedeln. Der Vf. — er war
a. 0. Prof. an der Université de Paris-Val de Marne (Paris XII) — hat
in seiner der Université de Paris VI vorgelegenen These ,Das
katholische Buch als Zeuge des religiosen Bewubtseins im Frank-
reich des 19. Jh.s“ - sie ist bereits vor einiger Zeit als Buch
erschienen - die Geisteshaltung der franzisischen Katholiken im
vergangenen Jh. anhand der religidsen Literatur und ihrer Verbrei-
tung in Frankreich, ihre Ausstrahlung auf das frankophone Europa
miteinbeziehend, eingehend untersucht. S. stiitzt sich dabei auf
zahlreiche Dokumente, mit deren Hilfe er die kollektive Psycholo-
gie dieser Epoche zu dechiffrieren versucht. SchwerpunktmiBig
widmet sich die Untersuchung den beiden Jahrzehnten 1851-1870
des Zweiten Kaiserreichs — einer Bliitezeit der katholischen Publi-
kationen -, in denen eine relativ homogene Politik, die eine
bestimmte Vorstellung des religitisen Lebens zu begiinstigen schien,

vorherrschte. Dariiber hinaus finden auch lidngere Perioden gebiih-
rende Beriicksichtigung, so etwa die Zeit vom Ende des Wiener
Kongresses bis zum Ausbruch des Ersten Weltkriegs.

Die Arbeit ist in drei sich erginzende Annaherungsweisen (mo-
des d’approche) gegliedert.

Im ersten Teil (41-188) werden neben der Thematisierung der die
quantitative Methode betreffenden Probleme die zwanzig renommiertesten
katholischen Verleger dieses Zeitabschnitts portritiert und ihre Kar-
rieren knapp skizziert, ohne dal diese Personen sich allerdings unmittelbarer
greifen lassen (124-181). Der Vf. zeigt sich bemiiht, die Gesamtheit der im
letzten Jh. in Frankreich publizierten Biicher religiosen Inhalts statistisch zu
erfassen und die wichtigsten Verlage aufzulisten.

Der zweite Teil (252-459) zeigt auf, unter welchen Bedingungen das
religitse Buch in einem gldubigen Milieu zirkuliert. Unter anderem geht es
darum, die Korrelation aufzudecken zwischen dem religiosen Buch und dem
konfessionellen Adressatenkreis, fiir das es abgezweckt worden ist. Insbeson-
dere werden die Rolle des Index, das Gewicht der kirchlichen Zensur, die
bischéfliche Kontrollfunktion, das Netz der Buchhandlungen und Vertreter
(colporteurs), die mannigfaltigen ,Vereinigungen des guten Buches“, der
Verbrauch (Konsum) sowie die Physiognomie des Publikums, das religiose
Biicher kauft, eingehend erdrtert.

Imdritten Teil (463-698) werden die T hem en vorgefithrt, die die
Katholiken im Frankreich des 19. Jh.s in besonderem Mab interessierten. Auf
diese Weise gewinnt man ein plastisches Bild von ihrer Psychologie.

Die Titel der Biicher lassen sich grob in zwei Kategorien klassifizieren. Die
erste Kategorie umfaBt primdr die Schriften aszetischen
Inhalts; ihr Gegenstand sind das Streben nach christlicher Vollkommen-
heit und die Frage nach den verdienstlichen Werken. Ein voluntaristischer
Moralismus herrscht durchgingig vor. Die zweite Kategorie - sie erlebt
um die Mitte des Jh.s gleichsam einen Boom - offenbart das Verlangen,
angesichts der Bedréngnisse des Lebens seine Zuflucht zu bestimmten Fiir-
sprechern zu nehmen. An erster Stelle rangieren die Betrachtung des
Leidens des Herrn, die Verehrung des Altarssakraments, der Kult des hl.
Herzens Jesu, die Andachten zum hl. Josef und zu anderen beliebten Heiligen
sowie vornehmlich die Verehrung der jungfréulichen Gottesmutter. Diese
Devotion manifestiert die Tendenz, Christi Mittlerschaft auf Maria zu iiber-
tragen, mit der Konsequenz, ihr auch die betreffenden Attribute und sogar die
Géttlichkeit beizulegen (607). Wie der Vi iiberzeugend nachweist, machen
mehrere Faktoren das verstarkte Aufkommen dieser Frommigkeitsformen der
damaligen Zeit verstindlich. Zum einen dienten sie der affektiven Kompensa-
tion in Anbetracht des fernen und strengen Gottes, zum anderen sind sie
vorrangig das Resultat der von den Jesuiten gepflegten Spiritualitit und
ausgeiibten Seelsorge. Ihr EinfluB war in einigen Regionen, z. B. im Elsal,
besonders stark ausgeprigt.

Vorliegendes Werk iiber das Medium Buch bietet einen profun-
den und aufschluBreichen Einblick in die religivse Kultur und
Mentalitdt wie iiberhaupt in das Frommigkeitswesen im Frankreich
des 19. Jh.s. Die aussagekriftigen Resultate werden in Tabellen,
Karten und Graphiken statistisch veranschaulicht, Kritisch bleibt
anzumerken, daB} das Verhiltnis zwischen der Leserschaft religioser
Literatur und den Katholiken nicht hinreichend deutlich und prézis
herausgearbeitet worden ist. Bedauerlicherweise fillt die Zusam-
menfassung recht diirftig aus (699-705). Ein dem voluminésen Buch
beigefiigtes Personen- und Sachregister wiirde das Arbeiten mit ihm
erheblich erleichtern.

St. Augustin Karl Josef Rivinius

Iber, Harald: Christlicher Glaube oder rassischer Mythus. Die Auseinander-
setzung der Bekennenden Kirche mit Alfred Rosenberg: ,,Der Mythus des

20. Jahrhunderts.“ — Frankfurt: P. Lang 1987. 374 S. (Européische Hoch-

schulschriften, Reihe XXIII Theologie, Bd 286), kart. sFr. 71.—

Die Auseinandersetzung mit Alfred Rosenberg ist katholischer-
seits 1934/35 durch die ,Studien zum Mythus des XX.
Jahrhunderts*im Kirchlichen Anzeiger fiir die Erzdidzese Kéln
(Amtl. Beilage) betrieben worden. Die ,Studien® zeigten besonders
offenkundige Fehler des ,Mythus“ auf. Thre Aufnahme in die kon-
kordatér abgesicherte amtliche Publizistik der katholischen Kirche
(keine Abhandlung fiir den Buchhandel) vermittelte der Polemik
der ,Studien“ zugleich eine amtskirchliche Legitimation. In der
evangelischen Kirche, die durch den Kirchenkampf heillos zerspal-
ten war, hat es im wesentlichen eine bekenntniskirchlich orientier-
te Kontroverse mit Rosenberg gegeben, iiberwiegend monogra-
phisch, auch gelegentlich in Synodalverlautbarungen und Denk-
schriften.

Da der ,Mythus“ bei seinem Erscheinen 1930 als ,Privatarbeit
des Verfassers” gekennzeichnet wurde, um nicht als parteiamtliche
Stimme die damalige religionspolitische Linie zu storen, die auf
Einbeziehung der kirchlichen Bevélkerung ausgerichtet war, ergab
sich auch in den folgenden Jahren die Moglichkeit publizistischer
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Auseinandersetzung mit Rosenberg, obwohl er bereits Anfang 1934
zum Weltanschauungsbeauftragten der NSDAP avanciert war.

I. beschrinkt sich in seiner nach langjihriger Entstehungszeit abgeschlos-
senen Arbeit (Diss. theol., Kirchl. Hochschule Berlin-Zehlendorf) auf die
bekenntniskirchlichen Schriften gegen den Mythus Rosenbergs,
sobes. W.Kiinneth, R. Homann, H. Hiiffmeier, W. Florin u. a. Die
katholische Polemik gegen Rosenberg beriicksichtigt er nicht. (Zu dieser vgl.
R.Baumgértner: Weltanschauung im Dritten Reich. Die Auseinanderset-
zung der Kirchen mit Alfred Rosenberg, Mainz 1977 [VKZG B, Bd 22].) Die
zeitgeschichtliche Problematik hatte bereits R. Bollmus (Das Amt Rosen-
berg und seine Gegner, Stuttgart 1970) durchleuchtet. Neben der Analyse der
bekenntniskirchlichen Kritiker des ,Mythus® bietet I. auch einen Vergleich
der Deutungen des Artikels 24 des NS-Parteiprogramms und veranschau-
licht in Anlehnung an die Literatur die Bedeutung Rosenbergs innerhalb der
Fithrungsclique des NS-Systems. Trotz machtpolitisch eingeschrankter Posi-
tion Rosenbergs wird sein ideologischer Einflub auf die NSDAP, auch auf die
HJ und andere Gliederungen und angeschlossene Verbéinde als durchaus
vorhanden veranschlagt. Die Methodik der Kritiker, die bis 1937 und spiter
Hitlers kirchenfreundlich klingende Zusicherungen aus dem Jahre 1933
ebenso wie den Parteiprogrammpunkt 24 gegen eine kirchenaversive Beurtei-
lung des Christentums durch Rosenberg ins Feld fithrten, wird hermeneutisch
minutits untersucht. Jedwedes apologetische Eingehen auf Ansédtze Rosen-
bergs wird als inkonsequent abgelehnt. So erscheint dem Vf auch die
Beurteilung Kiinneths durch Baumgértner noch zu positiv.

Die Bedeutung der Arbeit liegt in der detailliert-kritischen Darle-
gung der Auseinandersetzungen der Bekennenden Kirche
mit Rosenbergs Mythus. Restimierende Typisierungen der Einstel-
lung der einzelnen Anti-Rosenberg-Schriften sollen die Ergebnisse
konturieren. Punktuell kommt es zu unrichtigen Verschiebungen
im Urteilsbild, so wenn der liberale Systematiker Horst Ste-
phan in Leipzig (87) in seiner partiellen methodischen Kritik an
Kiinneths Rosenbergkontroverse in die Ndhe der Deutschen
Christen geriickt wird. Auch der in dieser Hinsicht etwas kriti-
sierte Neutestamentler Albrecht Oepke (Leipzig) gehorte der
Bekennenden Kirche an. Dall manche Kritiker dem Mythus sachlich
wie taktisch auch akzeptable Erkenntnisse abzugewinnen versuch-
ten, wird etwas einseitig als Kurzsichtigkeit abqualifiziert und in
seiner Diskursfunktion nicht voll ernstgenommen. Die Haltung
der Deutschen Christen Rosenberg gegentiber
fehlt Doch muB dem Vf. bescheinigt werden, dab er aspektreich,
mitunter in einem etwas zu extensiven Erorterungsstil, der einer
theologisch-hermeneutischen Aufschliisselung der Problematik ge-
schuldet ist, die Relevanz von Rosenbergs Ideologie im Dritten
Reich auch im Blick auf real konstatierbare politische Wirkungen
zur Geltung bringt. Der Versuch, Rosenbergs Stellung unter den
NS-FithrungsgroBen auszuloten, zielt in diese Richtung. Gelegent-
lich erwiihnte Affinititen Rosenbergs zur deutschgldubigen Bewe-
gung mit ihrem diffusen Kréftefeld und Ideologiekonglomerat wer-
den indes nicht weiter ausgefithrt. Hier fehlt ein wesentlicher
Bereich des Spektrums. Die Stéirke des Buches wie seine Bedeutung
tiir die Forschung liegt weniger in der Kennzeichnung des zeitge-
schichtlichen Umfeldes (hier iitbernimmt der V£ Ergebnisse aus der
Literatur) als vielmehr in dem Versuch, die Variationsbreite
bekenntniskirchlicher Stellungnahmen zu Rosen-
bergs Mythus analytisch aufzubereiten und resiimierend zu
typisieren. Im Blick auf das Problem dogmatisch legitimer Apologe-
tik neigt I. der Konzeption K. Barths zu, die die Voraussetzung
geschichtsphilosophischer Kategorien in der Kontroverse als theolo-
gisch unerlaubte Konzessionen kritisiert. Als Urteilsraster ist daher
auchdieBarmer Theologische Erkldrungvon besonderer
Bedeutung fiir den Vf. Hier erkennt er Defizite auch bei verschiede-
nen Kritikern Rosenbergs.

Der analytische Erkenntniswert der Darstellung steht auler
Frage. Fiir einen konfessionellen Vergleich (etwa mit den ,Studien
zum Mythus*) trigt sie nur insoweit etwas aus, als sie eine sorgsame
hermeneutische Aufarbeitung der protestantischen Rosenbergkritik
vermittelt,

Leipzig Kurt Meier

Elias, Ruth; Die Hoffnung erhielt mich am Leben. Mein Weg von Theresien-
stadt und Auschwitz nach Israel. - Miinchen, Ziirich: Piper. 328 S. mit 8
SchwarzweiBabb., geb. DM 38.—

In einfacher Sprache anhand des eigenen Schicksals schildert
Ruth Elias die institutionalisierte Unmenschlichkeit und das Ver-
halten von Opfern und Téitern. Das Geschehen wird nicht nur
erinnernd vor Augen gefithrt, sondern psychologisch und auch
theologisch zu deuten versucht.

In Ostrau, in der Tschechoslowakei, wéchst in der Vorkriegszeit ein
Maidchen in wohlhabenden Verhiltnissen auf, Klavier und Auto sind Zeichen
dafiir. Sie entstammt einer Rabbinerfamilie, besucht aber selbstverstindlich
das Deutsche Gymnasium. Die Scheidung der Eltern und das Leben bei ihrem
Vater und dessen zweiter Frau lassen in ihr den Komplex wachsen, minder-
wertig — weil ohne Mutter - zu sein.

Uber Hitlers Aufstieg in Deutschland war man informiert, vorsichtige
Auswanderungspline versickerten, weil man sich als Jude in der Tschecho-
slowakei vor Hitler sicher wihnte. Um des kranken Vaters willen verzichten
Ruth und ihre Schwester auf eine mégliche Ausreise. Mit falscher Identitét
ausgestattet, leben die beiden Madchen linger als drei Jahre in einem Dorf.
Als sie dort aufgestébert und nach Theresienstadt verschickt werden, geben
ihnen die tschechischen Dorfbewohner das Geleit zum Bus, mit dem sie in die
Lebensbedrohung fahren miissen. Als letztes sehen die Médchen ,die zum
Segen erhobenen Hinde des Dorfpfarrers” (78). Theresienstadt von innen
geschildert, das ist der Instinkt eines Tieres, welcher bestdndig wach ist und
alle Reserven mobilisiert, ,sich geistig nicht unterkriegen zu lassen® (103).
Hier heiratet Ruth und wird schwanger. Im Dezember 1943 wird sie zum
gefiirchteten Osttransport nach Auschwitz eingeteilt.

In Auschwitz wird sie zur Nummer 73643, die angesichts der Gaskam-
mern und ihrer Schwangerschaft alles daran setzt zu tiberleben. In den
Wehen bittet sie zu Gott, da sie nicht ,Mutter” rufen konnte (181). Als ihr
Sohn geboren ist, wird dieser zum Versuchsgegenstand fiir den Arzt Mengele,
der untersuchen will, ,wie lange ein Neugeborenes ohne Essen aushalten
kann* (185). Die Mutter wird in eine Situation gebracht, in der sie zur
Mérderin ihres eigenen Kindes werden muf (189).

Die Befreiung aus dem KZ aber wird - nach wenigen Stunden euphori-
scher Freude — zum Trauma: Das MiBtrauen gegen andere Menschen bleibt
wach, die Trdume der Vergangenheit wollen nicht verschwinden. AuBerdem
werden die Auffanglager mit ihrem Stacheldraht und ihren Baracken, in
denen die aus dem KZ Befreiten zun#chst leben miissen, zum iiberméchtigen
Erinnerungsdruck. Menschen chne KZ-Erfahrung bleiben fremd, die Fami-
lienbindungen sind aufgelést und die Erinnerungsstiicke zerstort oder
geraubt. In dieser Situation wird deutlich, ,daf eine Assimilation nur einseitig
sein wiirde” und daB ,die meisten Tschechen weiter Antisemiten“ geblieben
sind (298). So wird der EntschluB unumstoBlich, Wurzeln in einem eigenen
Land zu schlagen (328).

Das Buch ist von Ruth Elias fiir ihre Enkelkinder geschrieben. Es
ist ein Buch zum notwendigen Erinnern.

Duisburg Adam Weyer

Lonergan Workshop, Vol. 6. Hg. von Fred Lawrence. - Atlanta, Georgia:
Scholars Press 1986. VI, 260 S., kart.

Aus verschiedenen Fachrichtungen werden im neuesten Bd
dieser vielseitigen und kreativen Reihe von der Jesuiten-Univ.
Boston College Beitrige gesammelt, die sich entweder mit Gedan-
ken des kanadischen Jesuitenpaters Bernard Lonergan oder mit
anderen im Lichte seines Denkens bearbeiteten Themen befassen.

Von besonderem Interesse ist eine 84 S. lange, von P. H. Byrne
verfaBte einfiihrende Darstellung des gesamten Denkens Loner-
gans.

B. wihlt als Ausgangspunkt den von Lonergan geleisteten UUbergang von
der klassischen zur modernen Kultur-Idee; dabei stammt der entscheidende
EinfluB von der Beriicksichtigung der Naturwissenschaft und des Geschichts-
bewuBtseins. Nach Vf. habe Lonergan eine Leistung erbracht, die zwar von
vielen Denkern im Laufe der letzten Jh.e versucht worden, aber nur Lonergan
gelungen sei; er allein habe fiir das moderne Zeitalter vollbracht, was Platon
und Aristoteles fiir ihr Zeitalter geleistet haben. Allerdings rdumt B. ein, daB
Lonergan dafiir sein ganzes Leben gebraucht habe. ,Er allein hat eine
Grundlage fiir die obere Verwaltung kultureller Bedeutungen entdeckt, die
im Kontext des modernen wissenschaftlichen und historischen BewuBtseins
fungiert* (19). Mit analoger olympischer Grofziigigkeit geht B. dann auf
folgende Grundthemen ein: Gnade und Freiheit, Verbum, Einsicht, Methode
in der Theologie, Zirkulationsanalyse.

In einem Referat mit dem Titel ,Von psychischer Umkehr zur
Dialektik der Gemeinde“ bietet R. M. Doran einen Einblick in den
Werdegang seiner eigenen systematischen Theologie.

Inspiriert durch Lonergan erblickt er heute die Synthese, die seine frithere
Arbeit iiber Pyschologie mit einer Theologie der Geschichte, Kultur und
Gesellschaft verbindet.

Eine literaturwissenschaftliche Anwendung der Methodologie
Lonergans auf James Joyce fithrt T. Foshay durch.

Das Ergebnis seiner Untersuchung faBt er mit der Formel ,Literatur als
Ent-Bekehrung" zusammen.

Mit der Aussicht, die Einsamkeit gegenwiirtiger westlicher Kul-
tur dadurch zu {iberwinden, werden von F. Lawrence Elemente
fundamentaler Kommunikation erortert.

Seine Analyse des Problems der Einsamkeit deckt einen Unterschied
zwischen Einsamkeit und Alleinsein auf. Nach ihm ist die Entwicklung des
Selbsts im Lichte des Guten durch eine trinitarische Bewegungsstruktur
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gepriigt. Die Entstehung der Person in menschlicher Gesellschaft, von Loner-
gan als heilige Transzendenz bezeichnet, ist ,die Verwirklichung der Fihig-
keit zur Selbst-Transzendenz im genuinen Wohlwollen gegeniiber anderen, in
realer Kollaboration zum Guten hin“ (136). Kommunikative Praxis erweist
sich somit als schépferische Teilnahme am iibernatiirlichen Lebensvollzug
der gottlichen Trinitét.

Unter der Uberschrift ,Systematik, Kommunikationen, aktuelle
Kontexte" bearbeitet P. McShane ,die gedffnete Messerschneide
eines aktuellen Kontextes einer addquaten Theologie in kiinftigen
Millennien” (143).

Seine Aufmerksamkeit widmet er zuerst der Genese seines eigenen
Denkens, d. h. seines Ringens um Verstdndnis der Lehre Lonergans. Fiir ihn
reicht Lonergans kulturelle Tiefe weit iiber die von Beethoven, Rembrandt,
Galileo, Mendeleev und Joyce hinaus. Im zweiten Teil seiner Ausfithrungen
versucht er, eine Vorstellung der Komplexitit einer neuen Systematik der
Volkswirtschaft zu vermitteln als auch auf die Bedeutung der fundamentalen
Konzeption dieser Systematik in der Weise hinzuweisen, dal er die Heuristik
in Beziehung zur letzten funktionalen Spezialitit und zur allgemeinen Aufga-
be der Theologie setzt. Aus der Beschiftigung damit ergeben sich ,Bedeu-
tungsbriicken” (144). Die Abhandlung endet mit einer Ausweitung der Per-
spektive bis zu ,derjenigen Ader des Kosmischen Wortes, die die der Moder-
nitit zukommende Genese einer andauernden Genese wissenschaftlicher
Demut und Methode ist* (144). Beim Vergleich mit anderen Wissenschaften
hat Vi die aufschluBreiche Beobachtung gemacht, dab ,viele theologische
Fachzeitschriften allgemeine eklektische Uberblicke bieten, die zwar in
hervorragender Weise lesbar sind, aber aus falschen Griinden“ (169).

H. Meynell befaBt sich mit der Realitit und Bedeutung von
Bedeutung selbst in einer Abhandlung iiber ,Ein Pseudo-Problem
der Kommunikation und des Verstehens®.

In Ubereinstimmung mit H, G. Gadamer argumentiert er gegen ein rein
empirisches Verstindnis des Verstehens.

Der Beitrag M. D. Morellis untersucht eingehend das ,,Argu-
mentum ad hominem* mit Hilfe von Lonergans Idee des ,Agenten
der Umkehrung".

J. Navone hat sich die narrative Theologie zum Thema
gemacht und falit sie als ,,eine Kommunikationsstrategie“ auf.

Er 14Bt sich nicht nur von Lonergan, sondern auch von Karl Rahner
anregen. Da Geschichten nach Vf. das einzige Mittel sind, um unsere interper-
sonale und gesellschaftliche Realitét in ihrer kognitiven und affektiven Fiille
auszudriicken, biete das Erzahlen und Hoéren von Geschichten das angemes-
senste Mittel, um unser Verhéltnis zu Gott zu vollziehen.

Ein abschlieBender Beitrag von B. Tyrrell {iber ,Psychologi-
sche Umkehr, Heilungsmethoden und Kommunikation“ versteht
sich als eine Zusammenfassung der Natur von Gefiihlen sowie des
~Gefiihlsprozesses”. In Anlehnung an Lonergan analysiert er die
Liebe und kommt zum Ergebnis, daB sie in erster Linie affektiv und
nur in zweiter Linie effektiv ist. Seinen allgemeinen Ansatz wendet
er dann ausfithrlich auf die Phianomene Neid und Eifersucht an.

Miinster William J. Hoye

Rahner, Karl: Visionen und Prophezeiungen. Zur Mystik und Transzendenz-
erfahrung, hg. von Josef Sudbrack. - Freiburg, Basel, Wien: Herder
1989. 127 S., kart.

Der Verlag Herder legt einen Neudruck der bekannten ,,Quaestio
disputata” Rahners in der Fassung der 2. Aufl. mit dem wertvollen
Material Th. Baumanns S] vor. Die Neuausgabe besorgte Josef
Sudbrack, der im Anhang zwei weitere Rahner-Texte aufnahm und
ein Vorwort beisteuerte. Seine Feststellung, daB {iber Rahners, bis
1948 zuriickgehende Uberlegungen hinaus nichts wirklich Weiter-
fithrendes erschienen sei, ist vollig zutreffend. In einer Zeit ver-
mehrten Interesses an paranormalen Phinomenen und immer mehr
zunehmenden Erscheinungsberichten bietet R. uniiberholte theolo-
gische Deutungen.

Sudbrack hat sich mit der Edition nicht viel Mithe gemacht.
Im Unterschied zu der von K. H. Neufeld sorgfiltig besorgten Neu-
ausgabe von ,Sendung und Gnade“ hat er die Hinweise auf den
alten CIC und das alte LThK nicht aktualisiert. Aus der umfangrei-
chen und nicht unproblematischen Literatur zur Mystik und ver-
wandten Themen trégt er hier ganze drei Titel nach, je einen von
H. U. von Balthasar, A. M. Haas und von sich selber (10).

Die Behauptung, R. habe zu Privatoffenbarungen und ihrem
Offentlichkeitscharakter eine dhnliche Haltung eingenommen wie H. U. von
Balthasar (7), ist schlichtweg falsch. R. stellte mit Nachdruck die Frage: ,Was
kann nach Christus noch geoffenbart werden?* (26). Von Balthasar dagegen
baute seine ganze Theodramatik auf den Privatoffenbarungen Adrienne von

Speyrs auf, in einer Gestalt, die nicht nur die ntl Trinititsaussagen, sondern
auch die Descensus-Stellen inhaltlich entscheidend erweitert.

Bei den beiden zusitzlich abgedruckten Rahner-Texten zu einer
Theologie der Mystik (1974) und zum Problem der
Transzendenzerfahrung (1978) handelt es sich um sehr
verdichtete theologische Reflexionen, die hier nun schon zum 4.
Mal abgedruckt werden. Der Verteidigungskontext R.s — Mystik
keine hohere Stufe des Christseins; authentische Gnadenerfahrung
- ist wahrscheinlich nur fiir die Fachdiskussion aktuell. Fiir eigene,
spirituelle Zuginge zur Mystik bleiben andere Texte aus R.s Schrif-
ten, insbesondere aus den Bd.en XII und XIII, wichtiger.

Miinster Herbert Vorgrimler

Mayer, Bernhard / Seybold, Michael: Die Kirche als Mysterium in ihren
Amtern und Diensten. - Eichstitt, Wien: Franz-Sales-Verlag 1987. 88 S.
(Extemporalia. Fragen der Theologie und Seelsorge Bd. 5), kart. 13.20 DM.

Das Buch geht auf Vorlesungen zuriick, die V{f. im WS 1986/87
im Rahmen eines ,Kontaktstudiums“ gehalten haben. Wie dem
Vorwort zu entnehmen ist, will es ,einen bescheidenen Beitrag® (7)
zur Verkiindigung der ,Kirche als Mysterium*® leisten.

Der neutestamentliche Beitrag von M. (Die Kirche als
Mysterium in ihren Amtern und Diensten. Ansdtze im Neuen
Testament, S. 9-42) gibt einen Uberblick iiber Struktur und Ent-
wicklung der Amter und Dienste in der frithen Kirche. M. konzen-
triert sich dabei auf das, woriiber unter Exegeten heute in der Regel
Konsens besteht.

Was die Urgemeinde von Jerusalem betrifft, behandelt er zunéchst den
Zwilferkreis, der spidter durch das ,Triumvirat“ von Jakobus, Kefas und
Johannes abgeltst wird. Beim letzten Besuch des Apostels Paulus in Jerusalem
hat Jakobus zusammen mit den ,Altesten* die Gemeindeleitung inne. Die
Ordination der Sieben A pg 6,1-7 spiegelt nach M. das Faktum wider, ,dab es
in Jerusalem von einem gewissen Zeitpunkt ab zwei leitende Gremien gab,
denen jeweils ein bestimmter Teil der Gemeinde zugeordnet war: einmal die
aramdisch sprechenden, sodann die griechisch sprechenden Judenchristen®
(14). Vieles spricht nach M. fiir Roloffs These, dab es aufgrund des
Sprachproblems zu einer frithzeitigen Spaltung des Gottesdienstes gekommen
ist, was dann zur Bildung zweier selbstéindiger Gemeinden mit verschiedenen
Leitungsgremien fithrte. Bei der Trias Propheten-Lehrer-Apostel, denen in der
Gemeinde von Antiochien die Leitungsfunktion zukam, handelt es sich fiir M.
nicht um eine Institution, die fiir sich besteht; sie ist aber eine ekklesiale
Funktion, d.h. auf den Dienst an der Gemeinde bezogen (17).

Die antiochenische Trias besitzt auch in der Gemeinde von Korinth die
Leitungsfunktion. Apostel, Propheten und Lehrer sind aber auch hier ,noch
keine Amter im streng kirchenrechtlichen Sinne, auf Dauer institutionalisiert
und durch Ordination iibertragen (20). Dies gilt auch fiir die Episkopen und
Diakone, die Paulus Phil 1,1 erwihnt.

Struktur und Entwicklung der Amter und Dienste in nachapostolischer
Zeit untersucht M. anhand von Eph 2,18ff, Apg 14,21ff, 1 Petr 5,1-4 und
der Pastoralbriefe. Es ergibt sich fiir ihn folgende Dienst- und Amts-
struktur: Apostel und Propheten als Fundament der Kirche, Evangelisten,
Hirten und Lehrer als aktuelle Dienste (Eph), Presbyterverfassung (Apg, 1
Petr) und Episkopen, Presbyter und Diakone (Pastoralbrie-
fe).

Sehr zu Recht weist M. auf die aktuelle Bedeutung der Amterspiegel
hin.

Eine besondere Rolle spielen in der Dienst- und Amterstruktur der frithen
Kirche die Amtsfunktionen der beiden Apostelschiiler Timotheus und Titus,
die weder als Episkopen noch als Presbyter und auch nicht als Diakone
bezeichnet werden. Sie sind zwar nicht Trédger eines bestimmten Amtes.
Dennoch sind sie ,schlechthin als normgebend fiir das Verstindnis des Amtes
in den Gemeinden anzusehen® (34). Aufgrund ihrer Beauftragung durch
Paulus haben sie aber die Erstverantwortung fiir die Leitung der Gemeinden
inne: sie sind nicht nur fiir die Episkopen, Presbyter und Diakone und ihre
Einsetzung zusténdig, sondern auch fiir die Regelung des Gottesdienstes und
die Weitergabe der rechten Lehre.

Der Beitrag von M. iiberzeugt durch seine klare Ausdrucks- und
Darstellungsweise; er gibt einen guten Einblick in die Entwicklung
der Amter und Dienste in der frithen Kirche. Zur Kirche als
Mysterium lieBe sich allerdings wohl mehr sagen als den in der
SchluBbemerkung festgehaltenen Satz, ,,dab das kirchliche Amt . ..
sich nicht selbst und auch nicht der Gemeinde verdankt, sondern
dem durch seinen Geist wirkenden erhohten Herrn® (39). Diese
christologisch-ekklesiologische Kernaussage zur Sendungsstruktur
der Kirche hitte man durch einen eigenen Abschnitt zum Mysteri-
umscharakter der Kirche, etwa orientiert an Grundziigen der pauli-
nischen Ekklesiologie, in seiner Bedeutung fiir das Verhiltnis von
Christus-Amt-Gemeinde verdeutlichen kénnen.

Dersystematisch e Beitrag von S. (Die Kirche als Mysterium
in ihren Amtern und Diensten - Dogmatische Orientierung, S.
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43-88) entfaltet in einem ersten Teil (45-58) Grundziige des Selbst-
verstdndnisses der Kirche als Mysterium wie es aus der
Tradition und Lehrverkiindigung der Kirche zu erheben ist; der
zweite Teil bringt die entscheidenden ,Markierungslinien® einer
Theologie des kirchlichen Amtes (58-77). Ziel der Uber-
legungen von 8. ist die nach der Bischofssynode von 1985 dringend
gebotene ,Besinnung auf die Mitte“ (44). S. geht mit der Synode
davon aus, daB in der Rezeptionsgeschichte des 2. Vatikanischen
Konzils der Mysteriumscharakter der Kirche nicht selten aus dem
Blick geraten ist. Er wendet sich nicht grundsitzlich gegen eine
Volk-Gottes-Ekklesiologie, wohl aber gegen Fehlinterpretationen
des Konzils: Die Kirche ist nicht Volk in dem Sinne, daB sie sich in
eigener Autonomie von unten strukturieren kénnte. Das iibersehen
diejenigen, die undifferenziert von einer ,Demokratisierung® der
Kirche sprechen. ,Auch als ,Volk Gottes’ hat die Kirche kein
geringeres MabD als das des trinitarischen Heilsmysteriums® (53).

Der erste Teil des Beitrages von S. beginnt mit einem kurzen
Abschnitt zur ,Selbstdeutung der Kirche in ihrer Geschichte®
(46-50).

Nach dem kurzen geschichtlichen Uberblick folgt ein Abschnitt
zur Ekklesiologie des 2. Vatikanischen Konzils (50-55). Nach der
Kirchenkonstitution ,Lumen Gentium® griindet die Kirche im drei-
faltigen Gott. Kirche und Trinitdt miissen deshalb immer zusam-
mengesehen werden. S. verweist in diesem Zusammenhang auf LG
8, wo von einer Analogie zwischen dem Mysterium des fleischge-
wordenen Wortes und dem der Kirche die Rede ist.

Sehr zu Recht betont er, daB man bei der Auswertung dieser Analogie
vorsichtig sein mub; die Personwerdung Jesu durch den Logos darf nicht
einfach auf die Geist-Kirche-Einheit iibertragen werden. Nach S. kann man
aber von einer aus der Geisteinwohnung hervorgehenden ,Personwerdung®
sprechen. Durch die Sendung und Einwohnung des Geistes entsteht die
»Grobperson* Kirche (H. Miihlen) ,mit den von Christus verfiigten und sie
tragenden Strukturmomenten, mit ihrer ,compago socialis’, die dem Geist
sogleich als Heilsorgan dhnlich dient, wie die individuelle menschliche Natur
Christi dem ewigen Sohn des Vaters beim Vollbringen des Erlésungswerkes
als Heilsorgan dient® (54).

Grundsitzlich wird man diesen Ausfithrungen zustimmen kon-
nen, doch diirfte S. die Analogie zwischen ,Menschwerdung des
Sohnes” und der ,Kirchewerdung des Geistes* iiberziehen, wenn er
unter der Geisteinwohnung eine solche Neuschopfung versteht, die
»die einzelnen Subjekte dem Geiste seinsmibBig einigt und heiligt”
(55). Was den Begriff der Kirche als die durch Christus gestiftete
»compago socialis” betrifft, wire zu fragen, wie jene die Kirche
tragenden und von Christus verfiigten Strukturmomente (durch
Stiftungsakte?) genau aussehen. S. gibt darauf keine Antwort; fiir
eine Theologie des kirchlichen Amtes diirfte es aber unverzichtbar
sein zu wissen, was der Kirche Jesu Christi wesentlich und was
geschichtlich iiberholbar ist.

In einem eigenen Abschnitt (55-58) kommt S. auf das Verhiltnis
von Kirche und Welt und das Verhiltnis der verschiedenen Kirchen
untereinander zu sprechen,

Beim ersten Verhéltnis betont er den realen und konkreten Mysteriums-
charakter der Kirche, der es unméglich macht, die Kirche in ein innerge-
schichtliches Gesellschaftsgefiige aufzulésen. Beim zweiten Verhiltnis kon-
zentriert sich 8. auf die Differenzierung, die LG 8 gegeniiber der Enzyklika
»Mystici Corporis* vornimmt, wenn dort gesagt wird, daB die Kirche Jesu
Christi in der rém.-kath. Kirche verwirklicht ist (subsistit). Nach S. ist diese
Aussage so zu verstehen, dall es zwar auBerhalb der rém.-kath. Kirche
»kirchliche Elemente” und ,Stufen von Kirchlichkeit* gibt, die adiquate und
ganze Gestalt der Kirche Jesu Christi aber allein in der rém.-kath. Kirche da
ist. Das #ndert fiir ihn aber nichts daran, daB die rém.-kath. Kirche die
anderen christl. Kirchen nicht einfach als gleichwertige GroBen betrachten
kann, so ,als ob die empirische Partikularitét der rém.-kath. Kirche sich auch
als theologische verstiinde* (58).

Bei seinen Uberlegungen zum Mysterium der Kirche in ihren
Diensten und Amtern geht S. zunichst vom allgemeinen Priester-
tum aus, das mit dem geistgewirkten Leben der Kirche gegeben ist.

+Kraft des Geistes Jesu, der uns einwohnt, hat unser alltégliches menschli-
ches Miteinander und Fiireinander teil an Jesu eigener heilsmittlerischer
Proexistenz, an seinem vbllig neuen Priestertum, das nicht mehr in der
Hinopferung von irgend etwas besteht, sondern in vorbehaltloser Hingabe
seiner selbst an den Vater und die Briider und fiir diese“ (59). Da schon die
Glaubensgemeinschaft der Kirche als ganze heilsmittlerisch wirkt, muB das
Amt in der Kirche nach S. zunichst, d.h. in einer ersten Hinsicht, als
»personale Objektivation® ihrer heilsmittlerischen Proexistenz verstanden
werden. Der Amtstriiger mub deshalb ,in persona Ecclesiae” handeln. Der
»ekklesiale Reprisentations- und Identifikationsgedanke® darf aber nicht als

bloB ,juridische Deputation® oder ,organische Delegation” von seiten der
Glaubensgemeinschaft verstanden werden (61). Das kirchliche Amt mub als
solches einen Bezug zum inneren Lebensprinzip der Kirche, dem Geist Jesu
Christi, haben. Das ,in persona Ecclesiae® ist von daher nur moglich, wenn es
zugleich ein ,in persona Christi“ ist (62).

Ausgehend von der Kirchenkonstitution des 2. Vatikanischen
Konzils entwickelt S. iiberzeugend die Lehre vom einen, in drei
Stufen (Bischof, Priester, Diakon) gegliederten Sakrament des Ordo
und von der Einheit und sakramentalen Qualitit der ,sacra pote-
stas“. Bei den Ausfiihrungen zur Einheit des Weihesakramentes
hétte man neben dem Hinweis auf das Ordodekret des Tridenti-
nums, wonach in der katholischen Kirche ,divina ordinatione® eine
aus Bischéfen, Priestern und ,Dienern” bestehende Hierarchie exi-
stiert, auch einen Hinweis auf LG 28 erwartet, wo nur vom einen
»-ministerium ecclesiasticum* ausdriicklich gesagt wird, es komme
aus gottlicher Einsetzung, von den verschiedenen ordines es dage-
gen nur heibt, sie wiirden ,,ab antiquo® von den Bischofen, Priestern
und Diakonen ausgeiibt.

Von daher ist die im Blick auf die neu entstandenen hauptberuf-
lichen kirchlichen Dienste von P. Hiinermann vorgeschlagene
weitere Diversifizierung des Weihesakramentes nicht so abwegig,
wie S. im letzten Abschnitt seiner Ausfithrungen meint (87, Anm.
54), obwohl man sich natiirlich fragen kann, ob das dreigliedrige
Weihesakrament nicht ausreicht. Auf jeden Fall beginnt die eigent-
liche Problematik dort, ,wo im kirchenspezifischen Raum der
Heilsvermittlung amtliche Tétigkeiten ausgeiibt werden sollen, aber
ohne Weihesakrament” (72). Kann man, so fragt S., die neuen
kirchlichen Beauftragungen fiir einen Dienst in Verkiindigung, Lei-
tung und Sakramentendienst als bloB duBere Ordnung und ,deter-
minatio” des allgemeinen Priestertums verstehen? S. hat da seine
Zweifel. Durch die konkrete Dienstfigur miiBte dann ndmlich deut-
lich werden, daBl der Beauftragte ,keinesfalls aus der objektiven
Christus-Kirche-Reprdsentation heraus objektiv heilswirksam und
autoritativ glaubensverbindlich handeln kann und zu handeln
befugt und befdhig ist. Es diirfte schwierig sein, eine solche Dienstfi-
gur zu entwickeln, vor allem wenn solche Dienste hauptamtlich
wahrgenommen werden sollen® (73). Fiir S. wird es sich faktisch
kaum vermeiden lassen, daB die neuen kirchlichen Dienste als
Mitvollzug des objektiven und autoritativen Amtes in der Kirche
erscheinen und sich selbst auch so verstehen. Fiir diesen Fall aber
ist ihre Einbeziehung in das Weihesakrament unvermeidlich (75).
~Diese Uberzeugung gewinnt bei Dogmatikern und Kanonisten
offensichtlich an Boden, wiahrend Pastoralstrategen und Organisa-
tionsfunktiondre eher von anderen Kriterien her denken (86 Anm.
51). Fiir S. ist die heutige Ausprigung der neuen kirchlichen Dienste
ohne Weihe ,fast so etwas wie eine materiale ,Haresie der Gestalt’,
weil sie gestaltmdBig verst6fBt gegen die sichere Lehre von der
Sakramentalitiit des kirchlichen Amtes und der Einheit der diesem
Amt ausschlieBlich im Weihesakrament zukommenden ,Potestas
sacra‘ (75).

Was die konkrete Einbeziehung von bestehenden ,Laienimtern®
in das Weihesakrament betrifft, ist nach S. ,erstrangig an die
Weihestufe des Diakonats zu denken, die fiir Verheiratete ohnedies
zuginglich ist und deren eventuelle Offnung auch fiir Frauen eher
moglich scheint® (76). Ich will nicht bestreiten, daB etwa fiir den
amtlichen Dienst der Pastoralreferenten die Diakonatsweihe eine
adiquate Weihestufe ist, habe aber meine Zweifel, ob der Vorschlag
von S. der prekéren Situation der vielen priesterlosen Gemein-
den in der Bundesrepublik Deutschland gerecht wird. Hier hilft
wohl nur ein gemischter, aus zélibatér lebenden und verheirateten
Priestern zusammengesetzter Klerus.

Durch die Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepu-
blik Deutschland wurde anerkannt, daB ,,auBerordentliche pastorale
Notsituationen die Weihe von in Ehe und Beruf bewihrten Man-
nern erfordern kénnen® (Diente und Amter 5.4.6). Zwar konnte die
Synode aufgrund des Beschlusses der Deutschen Bischofskonferenz
vom 13. 4. 1972 keine Entscheidung treffen; sie war aber der
Meinung, daB die Bischdfe ernsthaft priifen miiBten, ob ,eine solche
pastorale Notsituation heute und in absehbarer Zeit in Deutschland
gegeben” ist (ebd.). Die Dibzesansynode Rottenburg-Stuttgart von
1985/86 hat die pastorale Notsituation fiir sich als gegeben angese-
hen. ,,Aus Heilssorge fiir die Gemeinden* hat sie deshalb ein Votum
verabschiedet, in dem die Deutsche Bischofskonferenz gebeten
wird, ,die Frage der Priesterweihe von in Ehe und Beruf bewihrten
Ménnern neu zu {iberdenken und die nétigen Schritte zu unterneh-
men” (Liturgie und Verkiindigung VI,6).



315

1990 Jahrgang 86 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4

316

Zur abschlieBenden Beurteilung des Buches: es ist ein interes-
santer und wertvoller Beitrag zur aktuellen Diskussion um das
kirchliche Amt. Seine Lektiire sei vor allem denjenigen zur Lektiire
empfohlen, die im amtlichen Dienst der Kirche stehen.

Tibingen Helmut Hoping

Sales, Michel: Le Corps de P'Eglise. Etudes sur 'Eglise une, sainte, catholique
et apostolique. — Paris; Arthéme Fayard 1989. 262 S., Paperback FF 98.—
Der Schiiler H. de Lubacs, gegenwirtig Prof. fiir moderne

und zeitgenossische Philosophie an der Jesuitenfakultédt in Sevres,

ist im deutschen Sprachraum kein Unbekannter: H. Urs v. Balthasar
hatte schon 1978 seine Arbeit ,Der Mensch und die Gottesidee bei

Henri de Lubac® iibertragen; auch die deutsche Lubac-Bibliographie

hat er (zusammen mit K. H. Neufeld) erstellt. Das hier anzuzeigende

Werk verrit deutlich die Herkunft des Autors, dessen Heimat nun

im Umkreis der ,Internationalen katholischen Zeitschrift Commu-

nio® zu suchen ist: Auf biblischer Grundlage und in Heranziehung

der Daten der Tradition sucht er Verstehenszugidnge zu

Leben und Wirken der Kirche, die er mit einem bibli-

schen (im Haupttitel) und einem traditionellen Topos (im Untertitel)

beschreibt. Allerdings darf man keine vollsténdige Ekklesiologie
erwarten. Sales hat verschiedene Studien, die zwischen 1974 und

1988 meist schon einmal das Licht der Offentlichkeit erblickt

hatten, zusammengestellt.

Den Schwerpunkt der Sammlung bildet ein nicht konventionel-
les Kirchenthema: Uber die Hélfte des Buches nimmt eine Untersu-
chung mit der Uberschrift ein ,Der katholische Glaube ist von den
Aposteln iibernommen oder Die israelitische Verfassung der Apo-
stolischen Kirche" (13-144).

Mit groBem Aufwand zeigt der V£, daB zwischen der Kirche und dem
Volk des Alten Bundes eine historisch-ontologische Verbindung bestehe.
Jesus und seine Mutter waren Juden; vor allem aber erscheint diese Relation
in der Ubernahme des AT in den christlichen Kanon. So sieht S. das
Christentum nicht - wie es eine leidvolle Geschichte nahegelegt hat - als des
judentums feindlichen Bruder, sondern als Erfilllung (im Sinne der voll-
endeten Realisierung) Israels. Wenn sich also die Kirche ihm zuwendet,
wendet sie sich ihrem ureigenen Ursprung zu; mithin ist sie dann wahrlich
apostolische Kirche.

Den ,Sitz im Leben” dieser eindrucksvoll vorgetragenen These
versteht man voll erst dann, wenn man weiB, daB der Vf. auch dem
jiidischstdmmigen Kardinal Lustiger von Paris sehr nahesteht.

Die anderen Aufsitze befassen sich mit der Frage der Inkultura-
tion des Christentums (145-196) und mit den vier Kirchenattributen
des GroBen Glaubensbekenntnisses. Ausgangspunkt ist die Inkarna-
tion, die iibrigens als Urtypus auch der Inkulturation gesehen
wird.

Allen Kap.n sind (neben ausfiihrlichen Anmerkungen) mehrere
Texte als Anhang beigegeben; meist sind sie lehramtlichen Doku-
menten entnommen. Besonders interessant ist eine erstmals edierte
Intervention Kard. de Lubacs vor dem Heiligen Kollegium anldBlich
der Bischofssynode vom November 1986 (229f). Insgesamt stellt das
Werk einen anregenden Beitrag zur Theologie von der Kirche dar.

Regensburg Wolfgang Beinert

Moller, Christian: Gottesdienst als Gemeindeaufbau. Ein Werkstattbericht. -

Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1988. 235 S. — DM 29.80

Das Vorwort weist darauf hin, daB Vf. dieses Buch als Material-
sammlung und Hintergrundinformation seiner auf zwei Bde ange-
legten ,Lehre vom Gemeindeaufbau“ angelegt hat. Es soll deshalb
(nur) in aller Kiirze vorgestellt werden.

Der Autor hat sein Buch klar gegliedert. Nach einer kurzen Einfithrung in
das Thema behandelt er in I Wahrnehmungen, Il Dimensionen, Il Entschei-
dungen, IV Folgen und V Versuche von Gottesdienst als Gemeindeaufbau.

Bei dem faktischen Stellenwert des Gottesdienstes bei vielen
evangelischen Christen 1aBt der Titel dieses Buches aufhorchen,
klingt er doch wie ein Programm. DaB er auch so gemeint ist, zeigt
sich beim Lesen. Das Buch ist geprigt von einer Geisteshaltung, die
der Aussage der Liturgiekonstitution des II. Vatikanischen Konzils
vom Gottesdienst als Quelle und Hohepunkt des christlichen
Lebens sehr verwandt ist (auch wenn man vergeblich einen Hin-
weis auf die Liturgiekonstitution sucht). Nicht nur in dieser Grund-
anschauung von Gottesdienst wird 6kumenische Ubereinstimmung
oder Konvergenz sichtbar in diesem Buch, sondern auch in den

Themenbereichen Kirche, Wort Gottes, Amt, Sakra-
ment und Zeichenhaftigkeit des Gottesdienstes.
Gemeinsamkeiten zeigen sich auch in vielen Einzelthemen wie z. B.
,den Sonntag wiederentdecken®, ,.aus der Taufe Gemeinde wachsen
lassen®, ,Kinder und Erwachsene einander bereichern lassen®.

Rez. hat lange kein Buch mehr gelesen, in dem der katholische
Standpunkt fiir die Zulassung zur Eucharistie so respektvoll behan-
delt wurde. Eine evangelische ,Lehre vom Gemeindeaufbau®, die
auf solchen Grundlagen beruht, verdient katholischerseits alle Auf-
merksamkeit. Sie diirfte auch als Gegenstand ckumenischer Gespra-
che geeignet sein.

Vallendar Manfred Probst

Kleinheyer, Bruno: Sakramentliche Feiern I, Die Feiern der Eingliederung in
die Kirche. — Regensburg: Pustet 1989. 266 S. (Gottesdienst der Kirche.
Handbuch der Liturgiewissenschaft 7.1), geb. DM 44.—

Mit diesem Bd liegen nun fiinf Teilbde des urspriinglich auf 8,
nunmehr auf 9 Faszikel ausgelegten Gesamtwerks dieses neuen
Handbuchs vor (vgl. dazu ThRv 84, 1988, 224-227), da 1989 auch der
von H. B. Meyer erarbeitete Text 4 ,Eucharistie, Geschichte, Theo-
logie, Pastoral® (Rez. folgt) erscheinen konnte. Nachdem wSakra-
mentliche Feiern II* (ebd.) mit Beitrégen zu den liturgischen Feiern
um die Ordination, die Ehe, Feiern geistlicher Gemeinschaften,
Sterbe- und Begribnisliturgie, Benediktionen und Exorzismus schon
1984 erschienen ist, wird hier nun die Liturgie der Initia-
tion in Geschichte und Gegenwart entfaltet, und das
durch einen der fiinf Hg. des ganzen Handbuchs, den inzwischen
emeritierten Regensburger Liturgiewissenschaftler, der sich schon
durch viele Einzelarbeiten zu diesem Themenkreis als exzellenter
Kenner der Materie ausgewiesen hat. Urspriinglich sollten auch
noch die Feiern der Versshnung und der Krankensakramente in
diesen Bd mit aufgenommen werden; doch verweisen die Hg. im
Vorwort darauf, daB der Umfang der einzelnen Beitrdge eine Tei-
lung in zwei Faszikel erforderlich gemacht habe; zudem hitte sich
eine gemeinsame Publikation stark verzogert, da durch den Tod des
Miinsteraner Liturgikers E. J. Lengeling (18. Juni 1986) ein neuer
Autor fiir die Krankensalbung gesucht werden multe.

Vi, gliedert sein Werk in 5 groBe Teile: Feiern der Initiation in der alten
Kirche, Feier der Taufe seit dem Frithmittelalter, Feier der Firmung seit dem
Frithmittelalter, Taufkommunion der Unmiindigen bis zum Lateranense IV
und Feiern zur Eingliederung Miindiger seit dem Vaticanum II.

Es ist sicher angemessen, die Eingliederung in die Kir-
che bis zum 5. Jh. zusammenhidngend zu behandeln, da im
Osten wie im Westen bis zu diesem Zeitpunkt die Initiation eine
Einheit von Wasserbad einerseits, Handauflegung und Salbung (Sie-
gelung) andererseits sowie erster Teilnahme an der Eucharistie
darstellte, wobei sich in der Zeit nach Nicaea eine unterschiedliche
Entwicklung in Ost und West anbahnt, dem Vf durch eigene
Unterkap. entsprechend Rechnung trigt. Fiir eine Zeit des Uber-
gangs bis zum 7. Jh. werden die Gemeinsamkeiten und Unterschie-
de zwischen der lateinischen Kirche und der orthodoxen Praxis
herausgearbeitet. Da der Osten die ihm eigene Tradition im wesent-
lichen dann durchhalt, wird dieser Strang nicht weiter verfolgt. Das
wird in der Einleitung begriindet (17): ,Diese Art des Aufbaus ist
ohne Frage typisch fiir eine Darstellung der Geschichte der Initia-
tionsfeiern aus romisch-katholischer Sicht, bei der es vor allem
eben um die Entwicklung in der westlichen, lateinischen, der
romischen Kirche geht. Naturgemdl kann in diesem Kontext die
Entwicklung in den anderen Kirchen nur skizziert werden.” Sehr
viel deutlicher geschieht das dann - vielleicht sogar ein wenig auf
Kosten einer ausfiihrlicheren Darstellung im Mittelalter und in der
Zeit der Aufkldrung - fiir die Liturgie in den Kirchen der Reforma-
tion; sowohl Taufe wie Konfirmation werden in eigenen Abschnit-
ten behandelt. Auf neuere Entwicklungen (vgl. die ,Konvergenz-
erkldrungen der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
des Okumenischen Rates der Kirchen* iiber Taufe, Eucharistie und
Amt“) wird aber faktisch nur in der Einleitung hingewiesen.

Eindrucksvoll wird herausgestelli, wie im Westen seit dem
Frithmittelalter schrittweise die Taufe Unmiindiger
zum Modell auch fiir die Taufe Erwachsener wird, wobei ein
verkiirzter Ritus der Erwachseneninitiation die Kinder faktisch so
behandelt, als kénnten sie die Verantwortung fiir ihren Glauben
iibernehmen. Vielleicht hétte noch mehr entfaltet werden sollen,
welche Griinde im einzelnen fiir den Auseinanderfall von Wasser-
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bad und Siegelung, von Taufe und Firmung verantwortlich sind
(vgl. dazu jetzt A. Heinz, Die Feier der Firmung nach rémischer
Tradition: L] 39, 1989, 67-88 unter Heranziehung von A. Ange-
nendt, Bonifatius und das Sacramentum initiationis. Zugleich ein
Beitrag zur Geschichte der Firmung: RQ 72, 1977, 133-183), zumal
das fiir die pastorale Praxis heute, fiir die Abfolge der Initiations-
sakramente auch in dkumenischer Hinsicht und damit auch fiir die
systematische Theologie von auBerordentlicher Bedeutung ist.

Selbstverstdndlich wird auf die nachkonziliaren Refor-
m e n ausfithrlich eingegangen, wobei sowohl fiir die Sduglingstaufe
(184-190) wie fiir die Firmung (233-236), vor allem aber fiir die
neugeordnete Erwachseneninitiation (260-264) auch pastoral-litur-
gische Probleme heute aufgelistet werden. Bei der Kindertaufe wird
u. a. auf die aus liturgietheologischer Sicht selbstverstindliche Fra-
ge der Voraussetzung des Glaubens fiir die Feier der Sakramente
eingegangen und als eine der wichtigen kiinftigen Aufgaben
genannt: ,Die Bemithungen, die Taufe der Unmiindigen als Sakra-
ment des Glaubens wiederzugewinnen, wird in den Gemeinden
notwendig zu unterschiedlichen Intervallen bei den Initiationsfei-
ern fithren. Ersteucharistie und Firmung in Jahrgangsgruppen wird
dann nicht mehr das Ideal sein. Die rechtzeitige Feier der Firmung
und der Eucharistie getaufter Kinder aus gliubigen Familien wird
ein wichtiger Beitrag zur Bildung der Gemeinde sein. Getaufte
Kinder, deren Eltern trotz gegenteiliger Versprechungen faktisch
ungldubig geblieben sind, werden erst dann auf dem Weg der
Eingliederung fortschreiten kénnen, wenn sich gldubige Glieder der
Gemeinde ihrer annehmen und sie selbst in dem ihrem Alter
entsprechenden MaB den Glauben zur Feier der weiteren Initia-
tionssakramente bekennen. Den Kindern und Jugendlichen, deren
Eltern die Taufe nicht erbeten haben oder deren Taufe aufgescho-
ben wurde, weil die Eltern zur Ubernahme der Glaubensverantwor-
tung nicht bereit waren, gelten die Ordnungen der Eingliederung
Erwachsener bzw. der Kinder im Schulalter” (190).

Letztere sind ein Stiefkind der liturgischen Erneuerung zumin-
dest im deutschen Sprachbereich. Was etwa in den USA als eine der
wesentlichsten Friichte des II. Vaticanums betrachtet wird - die
gestufte Eingliederung Erwachsener in die Kirche, wobei in der
Osternacht die Sakramente in der Abfolge der alten Kirche und
damit wieder in der 6kumenischen Reihung gefeiert werden — und
als Katechumenat zur Verlebendigung vieler Gemeinden gefiihrt
hat, ist hierzulande als Chance noch nicht einmal erkannt worden.
Kaum bekannt ist auch, daB es ein eigenes liturgisches Buch zur
«Eingliederung von Kindern im Schulalter in die
Kirche" (1986) gibt; eine Reaktion auf den Riickgang der Sdug-
lingstaufen. Verwunderlich ist das kaum, denn das bedeutet eine
(lingst notwendige) Anderung unseres Gemeindeverstindnisses und
damit unserer Pastoral. Doch nur so, wie es die neue Ordnung des
Katechumenats konzipiert, ,némlich im Zusammenleben mit glau-
bigen Christen kann der Bewerber die Kirche in Martyria, Diakonia
und Leiturgia erfahren. Dal} eine solche Katechumenatszeit auch fiir
alle getauften Mitglieder der Gruppe reiche Frucht bringt, wird von
vielen Seiten bestdtigt” (264).

Mit Recht verweist Vi mit Blick auf die unterschiedliche Firm -
praxis darauf, daB bzgl. des Firmalters ,weder die Argumente
zugunsten einer freien Entscheidung junger Christen zur Firmung
im jungen Erwachsenenalter auf die Praxis viel Eindruck gemacht
haben, noch erst recht die Argumente zugunsten der grundsétzlich
und herkémmlich richtigen Reihung der Initiationssakramente®
(233). Tatsiichlich wird bislang auch nicht die Frage der Stellung
von ,Halbinitiierten“ in der Kirche, die die Firmung nicht empfan-
gen wollen, bedacht. Bzgl. des Leiters der Firmfeier scheint Vf.
dahin zu tendieren, diese dem Ortspfarrer zu {ibertragen (236); gute
Argumente bieten sich dafiir zur Geniige.

Selbstverstindlich geht VI im allgemeinen nicht auf die Eucha-
ristie als dem die Initiation vollendenden Sakrament ein. Begrii-
Benswert ist aber, daB er in einem eigenen Kap. (237-245) die
mittelalterliche Taufkommunion Unmiindiger sowie spitere Ersatz-
formen behandelt. Mit dem IV. Laterankonzil 1215, das bestimmte,
alle Christen seien von den Jahren der Unterscheidung an zum
Eucharistieempfang verpflichtet, geht die Praxis zu Ende, Unmiin-
digen nach der Taufe die Eucharistie zu reichen. Dennoch wurde
itber Jh.e hinweg die Erinnerung an die Taufeucharistie beibehal-
ten, etwa durch das Reichen von Ablutionswein. Es blieb also
bewuBt, daf Taufe und Eucharistie eigentlich nicht getrennt
werden diirfen; auch das ist eine Anfrage an unsere heutige Praxis
der Reihenfolge der Sakramente der Eingliederung. Entweder glie-

dert die Firmung vollkommener in die Gemeinde ein: dann ist sie
vor der Ersteucharistie zu empfangen; oder sie ist kein eigentliches
Sakrament der Eingliederung: dann wire die Konsequenz, dali das,
was die alte Kirche in den beiden Handlungen von Wasserbad und
Handauflegung (spiater auch Salbung) als die beiden Seiten einer
Medaille sieht, heute in der Taufe zusammenfallt (die postbaptisma-
le Taufsalbung konnte dies ohnehin nahelegen). Dann allerdings
wire tiber den Stellenwert der Firmung neu nachzudenken.

Uber die Erstkommunion und ihre liturgische Feier handelt der
Teilbd 4.

Vf. hat sich in vielen Verdffentlichungen immer wieder dafiir
eingesetzt, die Bedeutung der Segens- und Weihegebete als
konstitutiv fiir die liturgische Feier der Sakramente zu betrachten.
Tatsichlich gelten sie den nachkonziliaren Dokumenten durchweg
als wesentliche Elemente, ganz entgegen einer mittelalterlichen
Verengung des Verstdndnisses auf Form und Materie, wobei unter
Form lediglich eine (zumeist indikative) Formel verstanden wurde.
V1. stellt diese Sicht erneut eindringlich an der Taufwasserweihe,
die theologisch richtiger in den liturgischen Biichern als ,Lobpreis
und Anrufung Gottes iiber dem Wasser® bezeichnet wird, heraus
(178ff). Die Parallele fiir die Firmung héitte wohl noch deutlicher
gemacht werden konnen.

Insgesamt stellt sich dieser Teil 7,1 des neuen Hdb. — ungeachtet
dessen, dab es bei einem solchen Unternehmen immer diskussions-
wiirdig bleibt, ob der eine oder andere Teil nicht hétte ausfithrlicher
behandelt werden sollen - als ein imponierender Zusammentrag
vieler einzelner Forschungen zu einem geschlossenen Ganzen dar.
Dafiir ist dem V{. hohes Lob gewill. Nach einer ersten Durchsicht
stellt sich der Bd als verlafiliches Nachschlagewerk zum Thema dar,
das hoffentlich nicht nur von Liturgikern genutzt werden wird. Es
richtet sich an Praktiker ebenso wie an Wissenschaftler verschie-
denster und nicht nur theologischer Disziplinen. Der mit einem
sicherlich nicht geringen Druckkostenzuschull erméglichte Preis
sollte eine entsprechende Verbreitung erméglichen.

Verlag und Hg. ist zu danken, dall erstmals ein Bd dieser Reihe
eine festen und gebundenen Umschlag erhalten hat, so daB der
Kaufer nicht eigens noch die Kosten des Buchbindens tragen mub.
Als Mangel stellt sich heraus, daB die einzelnen Faszikel kein
Register haben. Sicherlich ist das nach Publikation des Gesamtwer-
kes zu erwarten (obwohl die Ankiindigungen das.bislang nicht
verzeichnen), doch wird derzeit der Umgang mit dem reichen Inhalt
der einzelnen Teile dadurch erschwert.

Miinster Klemens Richter

Liidecke, Norbert: EheschlieBung als Bund. Genese und Exegese der Ehelehre
der Konzilskonstitution ,,Gaudium et spes” in kanonistischer Auswertung.

2 Bde. - Wiirzburg: Echter 1989. 1004 S. (Forschungen zur Kirchenrechts-

wissenschaft Bd 7/1.2), kart DM 96,00 / 6S 748,80

Mehr als 25 Jahre seit dem Ende des 2. Vatikan. Konzils sollte
man annehmen, daB die fiir das Kirchenrecht relevanten Lehren
studiert, verstanden, rezipiert und umgesetzt sind. Der Codex Iuris
Canonici aus dem Jahre 1983, der von Papst Johannes Paul II. als
letztes Dokument des Konzils verstanden wird, steht unter der
Erwartung, ein Recht zu normieren, das aus den Uberlegungen und
Auberungen des Konzils abzuleiten ist.

Ein Blick in die eherechtlichen Arbeiten der nachkonziliaren
Zeit, auch in die nach ErlaBl des CIC /1983 geschriebenen, zeigt aber,
daB die aus den Konzilstexten {ibernommene Terminologie keines-
wegs einhellig verstanden und interpretiert, daB sie vielmehr mit
halbem Herzen aufgegriffen wird und daB ihr mancher rein verbale
Tribut gezollt wird, ohne daB sich im bisher klaren Gefiige des
Eherechts durchschlagendes Umdenken zeigt.

Die Notwendigkeit der Aufgabe, die L. sich im Rahmen seiner in
Bonn angefertigten Diss. gestellt hat, ist daher unbestreitbar. Das
Mab an Miihe, das aufgewendet werden muBte, um ein vollstandi-
ges und gegen Einwinde abgesichertes Ergebnis zu erzielen, schligt
sich in den rund 1000 S. einer ausgezeichneten Arbeit nieder, die zu
studieren ein Gewinn ist.

Dererste Hauptteil befaBit sich mit der Konzeption der Ehe
in Theologie und Kirchenrecht vor dem Konzil.

Das Eheverstindnis des CIC /1917 und der ihn kommentieren-
den Literatur wird in pointierender Zusammenschau der Autorenaussagen
bis zur Karikatur verdeutlicht. Dem wird ein Verstdndnis von gottlichem
R echt gegeniibergestellt, dessen Fehler L. vornehmlich darin sieht, daB der
von Gott an den Menschen gestellte Anspruch freier und verantworteter
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Lebensgestaltung mit einer inhaltlich vorgegebenen Ordnung gekoppelt wor-
den sei (1.1, 79).

L. zeigt dann auf, welche beherrschende Stellung der Vertragsbe-
griffim ,altkodikarischen* Eheverstindnis hatte, wobei er deutlich macht,
durch wieviele Spezifizierungen und Modifikationen dieser Begriff ndher
bestimmt werden muBte, um als ,contractus sui generis“ iiberhaupt seine
Aufgabe erfiillen zu kénnen. Das Verhdltnis von Vertrag und Konsens stellt L.
dann auf die Probe mit der Frage, ob die zentrale Konzeption des Konsens-
prinzips nicht durch den Vertragsbegriff iiberlagert und entwertet wurde
(1.2).

Die Theologie zeigt sich als getreues Spiegelbild des CIC, indem sie
dessen Aussagen aufnimmt und als Argument fiir eigene Wiederholungen
verwendet. Insbesondere werden die Wesenseigenschaften der Ehe aus der
Prioritiat des Gemeinwohls fiber das Individualinteresse abgeleitet,
sine Wertordnung, die gesamte Theologie der Ehe prégt. So werden ,subjekti-
vistische' Gegenargumente, die der Ehe personalistische Merkmale zuschrei-
ben wollen, mit der Warnung vor den Folgen einer Relativierung der Unauf-
loslichkeit oder eines Verlustes argumentativer Kraft fiir das absolute Verbot
der Empfingnisverhiitung abgewehrt. Die fines-Lehre ist nicht Ergebnis,
sondern Voraussetzung theologischer Argumentation. So schlieBt sich L.
einem Zitat von E. Christen an, wonach die Theologie lediglich die Aufgabe
erfilllt habe, rechtlich vorgegebene Begriffe zu untermauern, woran ihr
aufgrund der Traktat-Struktur in der Theologie selbst kaum etwas auffiel
(2.1., hier 117/18 mit Anm. 164).

L. sucht dann nach ersten Ansitzen einer personalistischen
Ehekonzeption (2.2.). Als kanonistischen Anstof bezeichnet L. zwei
Thesen C. Viglinos und L. Cornaggia-Medicis, die den Ehenichtigkeitsgrund
der impotentia generandi durch den der impotentia coeundi ersetzen wollten,
da sie in der Ehe personale Elemente sahen. Auf der Basis der Doktrin des CIC
hoben sie den finis essentialis (d. i. die una caro) vom finis primarius ab (d. i.
die Fortpflanzung) und beriicksichtigten dabei die erlebte Ehewirklichkeit.

Eingehend widmet sich L. der moraltheologischen Diskussion, die sich um
einen personalistischen Ehebegriff bemiiht. Bekanntere Autoren wie H. Doms
und unbekanntere wie M. Laros tauchen auf und werden in ihren Bemithun-
gen referiert, wobei auffillt, daB das Vertragsmodell nicht in Frage
gestellt und insgesamt versucht wird, die traditionelle Lehre vor allem tiber
Ehe und Nachkommenschaft nicht zu relativieren.

L. berichtet sodann iiber die Aussagen in der moral- und pastoraltheologi-
schen Literatur nach diesem Dekret des Hl. Offiziums vom Jahre 1944, das die
Lehren u.a. von H. Doms verurteilte. Darin scheint das Bemithen um
personale Aspekte des Ehebegriffs ungebrochen, der Erfolg eines Neubeden-
kens aber nicht groB, da noch immer die Strukturvorgaben des CIC weitestge-
hend respektiert werden.

Vor allem G. Renard und T. Garcia Barberena stellen die Vertragskonzep-
tion der Ehe vor die Frage, ob die Ehe nicht als Institution verstanden werden
miisse. L. referiert die Argumente und Gedankenginge ausfiithrlich und
kommt zu dem Fazit, daB die Institutionstheorie das Defizit der Vertragskon-
zeption nicht zu beseitigen in der Lage sei.

Im 3. Abschn. behandelt L. dielehramtliche Position der Pdp-
ste Pius XI. und Pius XIL

Die Enzyklika ,Casti Connubii“ Pius XI. wird von L. als apologetisches
Lehrschreiben dargestellt, das auf der Basis des CIC/1917 steht und auf
Fehlentwicklungen in der Ehepraxis und -lehre antworten will. Doch arbeitet
L. auch heraus, daB CC sprachlich iiber das rein institutionalistische und
kontraktualistische Denken hinausgeht, indem - ohne Relativierung der
Zweckhierarchie — im Kontext des bonum fidei auch von der wechselseitigen
Formung der Gatten durch die eheliche Liebe die Rede ist. Der Weg zu einem
personalistischen Verstandnis der Ehe sei damit aber noch nicht betreten.

Es wird sodann iiber die doktrinire Entwicklung im Pontifikat Pius XIL
berichtet, vor allem iiber die Ansprachen des Papstes selbst, iiber ein Rota-
Urteil coram Wynen vom Januar 1944 und das bekannte Dekret des Offiziums
vom 1.4.1944, mit dem die Infragestellungen der Zweckehierarchie durch
einige Autoren verurteilt wurden.

Im 4. Abschn. greift L. noch einmal die in den bisherigen Erérterungen
erhobenen Elemente personaler Ehesicht auf. Anhand vor allem
von J. Pinsk und G. Reidick stellt er heraus, daB der Begriff ,Bund* der Zeit
vor dem Konzil ebensowenig fremd war wie das Bemithen um eine Uber-
schreitung des Vertragskonzepts. Zwar gab es noch keine ausgearbeitete
Bundestheologie und kein Bundesmodell fiir die Ehe, doch erschienen beide
Themen auf dem Konzil nicht véllig neu in der Diskussion.

Der zweite Hauptteil befabt sich mit Entstehung und
Auslegung der Ehelehre in ,Gaudium et Spes®.

Im 1. Abschn. durchsucht L. die Akten der vor-prédparatorischen
Phase, in denen die Wiinsche und Anregungen gesammelt sind, die auf die
Aufforderung zur Benennung von Themen fiir das Konzil eingingen. Hier
findet sich ein buntes Bild von Anliegen, unter denen die Bekréftigung der
herkémmlichen Lehre ebenso auftaucht wie der Wunsch nach neuem Ver-
stindnis und erneuerter Disziplin der Ehe einschlieBlich der Zuriickdrdngung
des kirchlichen Eherechts.

Schritt fiir Schritt stellt L. im 2. Abschn. nunden Weg der Vorberei-
tung dar, soweit er das Ehethema betrifft, zuerst (2.1.) das Schema ,De
ordine morali®, dann (2.2.) die Diskussion dariiber in der Zentralkommission,
schlieBlich (2.3.) das Schema ,De castitate virginitate, matrimonio, familia®.
Informativ ist der Bericht iiber die Diskussion der Zentralkommission iiber

dieses Schema (2.4.), der FuBnotenapparat unter Wiedergabe der Originalzita-
te ist eine Fundgrube. Das Ergebnis, das Schema ,Constitutio dogmatica de
castitate, matrimonio, familia, virginitate®, das aus der Uberarbeitung hervor-
ging und den Konzilsvitern prasentiert werden sollte, zeigt nach Auskunft L.s
kaum substantielle Verdnderungen.

Im groBen 3. Abschn. geht es um die Geschichte des Ehe-Themas in der
Konzilsarbeit. Unter 3.1. berichtet L. von der Umwandlung des Schemas
einer dogmatischen Konstitution zum Kapitel eines Schemas fiir eine »Konsti-
tution iiber die Kirche in der Welt* durch die Konzilskommissionen. Inhalt-
lich stellt er dabei schon bedeutende Verinderungen fest: Die positive
Textfassung, den Ansatz bei den konkreten Problemen der Eheleute, die
Anerkennung des Prinzips der verantworteten Elternschaft. Bemerkenswert
sei, daB hier schon relativ frith und bewuBt, d. h. nach heftiger Diskussion, die
,Zweckterminologie® in der Beschreibung der Ehe itberwunden worden sei.
L. verfolgt dann das Schicksal des Textes durch weitere teilweise neugebilde-
te Kommissionen bis zum Beginn der eigentlichen Konzilsdiskussion iiber das
.Schema XIII“ und das ,Adnexum II. De matrimonio et familia®.

In der ersten Beratungsstufe (3.2.) geht es um die beiden Texte, die spiter
zum Schema fiir die heutige Pastoralkonstitution GS zusammengefithrt wur-
den. Der eine Text, das Adnexum II enthielt schon deutliche Wandlungen im
Eheverstindnis: Die Partner begriinden nicht mehr Rechte und Pflichten,
sondern schenken sich einander:; die Begrifflichkeit nimmt personalistische
Eigenheiten an; die eheliche Liebe bekommt einen neuen Stellenwert; der
finis primarius wird nicht mehr als solcher betont; anstelle von Vertrag ist
von Bund die Rede, wenn auch noch nicht gezielt fiir die EheschlieBung. Der
andere Text im Schema ,De ecclesia in mundo huius temporis* zeigt diesel-
ben Wandlungen gegeniiber dem fritheren Entwurf der Theologischen Kom-
mission, macht aber nach L. das Verlassen des Vertragsverstindnisses hin
zum Bundesmodell noch deutlicher.

Die Stellungnahmen der Konzilsviter in miindlichen und schriftlichen
Beitrdgen referiert L. inhaltlich geordnet nach den Stichwortern ,formale
Aspekte, genus literarium, Sprache und Stil, Tradition und Neubedenken,
,pastorale’ Aussageform, eheliche Liebe im Verhiltnis zur Fruchtbarkeit,
Zweckhierarchie, Sexualitit, Wesenseigenschaften, Ehebegriff‘. Ohne beson-
dere Kennzeichnung faBt L. das Ergebnis in ein iibersichtliches Resiimee
(492-495) zusammen.

Nachdem L. die Redaktionsgeschichte des Schemas ,Constitutio pastoralis
de Ecclesia in mundo huius temporis® in ihrem formalen Ablauf dargestellt
hat, geht er die schon genannten Einzelfragen in ihrer Behandlung im Schema
durch und erginzt sie lediglich durch das neue Problem, was denn eine
Pastoralkonstitution sei und welcher Rang ihr im Vergleich zu einer
dogmatischen Konstitution gebithre. Als Befund zu diesem Schema hilt L.
zwei noch nicht harmonisierte Verstindnisweisen der ehelichen Liebe fest.
Die Stellungnahmen der Konzilsviter zeigten deutlichere Diskrepanzen im
Bereich der Verhiltnisbestimmung von ehelicher Liebe und Fruchtbarkeit,
womit zugleich die Frage einer Zwecklehre oder -hierarchie angesprochen
war, kaum aber bei den Wesenseigenschaften der Ehe oder dem Ehebegriff.

In nun schon geliufiger Systematik schildert L. im ndchsten Schritt
zuniéchst den Bearbeitungsverlauf beziiglich des Ehekapitels im ,Schema
XII* zum , Textus recognitus®, dann die inhaltlichen Verénderungen, geord-
net nach den schon bekannten Stichworten. SchlieBlich berichtet er iiber das
vorldufige Abstimmungsergebnis.

In Behandlung des ,Textus denuo recognitus* beschreibt L. die Vorge-
schichte und untersucht dann genauer die ,Expensio modorum®, die er nach
eingearbeiteten und abgelehnten Modi jeweils inhaltlich sortiert referiert und
in ihrer Bedeutung fiir die Interpretation des Schemas analysiert und auswer-
tet.

Zur endgiiltigen Fassung des Ehekapitels berichtet L. zunéchst iiber die
Abstimmungsergebnisse und dann noch iiber einige Anderungen in den
Anmerkungen, deren Zustandekommen in der Textgeschichte nicht recht
ersichtlich ist. Dabei erklart er einige Zitationsnachweise als fehlerhaft und
versucht, diese Behauptung aus der Textgeschichte zu belegen.

Der nun folgende gréBere Abschn. (3.3.) iiber die Ehelehre der
Pastoralkonstitution im Lichte ihrer Entstehung und Kommentierung
enthilt mehrere Teile. Unter 3.3.1. setzt L. sich mit Einwénden gegen die
doktrinelle Verpflichtungskraft der Ehelehre von GS auseinander. In ihrer
Widerlegung kommt er zu dem Ergebnis, daB die ,Pastoralkonstitution®
weder formal, d. h. von ihrem Aussagerang her, noch inhaltlich als geringer
qualifiziert zu betrachten ist als die dogmatischen Konstitutionen. Vielmehr
verbinde sich das Anliegen von Johannes XXIIL, sich heute verstindlich zu
machen, mit der doppelten Aussagerichtung in die Kirche hinein und aus ihr
heraus an die Menschheit.

Zur inhaltlichen Bearbeitung der Ehelehre von GS will L. zuerst ein
begriffliches Instrumentarium aus anderen theologischen Disziplinen entleh-
nen (3.3.2.1 Modellbegriff), dann einen ,anthropologischen Modellwechsel"
erheben, bevor von einem ,theologischen Modellwechsel“ die Rede sein soll,
umffso die Grundlage zu schaffen fiir den 3. Hauptteil iiber den Bundesbe-
griff.

L. erklart den Modellbegriff als in der Theologie langst gebrauchlich,
wenn auch lange nicht reflektiert. Jede nicht aus sich heraus vollkommen
verstindliche Wirklichkeit werde durch Veranschaulichung an Modellen
ausgesagt, von Modellen, die sich aus dem Wissens- und Erfahrungshorizont
der Adressaten ergeben miissen, Gefihrlich werde dieses selbstverstandliche
Vorgehen, wenn das Modell fiir die Sache selbst genommen werde oder wenn
in Vergessenheit gerate, daB das Modell einer inzwischen vergangenen oder
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wesentlich gewandelten Verstindniswelt entnommen ist, so daf seine Veran-
schaulichungsfunktion hinfillig geworden ist. Die Realisierung dieser Gefahr
zeigt L. dann am Umgang mit dem Verstindnis der Ehe als Vertrag: Aus dem
Modell ,Vertrag® sei eine Identifikation von Ehe und Vertrag geworden, die
bis hin zu den Arbeiten an GS zu beobachten sei.

Unter 3.3.2.2 berichtet L. iiber das Menschenbild der Konstitution GS, das
in ihrem ersten Teil entfaltet wird und den Verstindnishintergrund der
Ehelehre abgibt. Danach wird der Mensch von seiner Gottebenbildlichkeit
her gesehen in ,Individualitit, Sozialitit und Kreativitit” (728). Darin sieht L.
einen anthropologischen Modellwechsel, insofern der konkrete geschichtli-
che Mensch als Ziel und Aufgabe kirchlichen Handelns gesehen wird und
nicht als ein vorpersonal-abstrakter, in seiner Leiblichkeit funktionaler und
durch voluntaristischen gottlichen Oktroi definierter Mensch.

Den ehetheologischen Modellwechsel (3.3.2.3.) will L. unter der Maxime
darlegen, daB weder eine restriktive Interpretation der Konstitution erfolgen
solle noch eine Implantierung von erwiinschten Aussagen, sondern daB allein
das Konzil selbst den MaBstab der Auslegung darstellen solle. Im 1. Abschn.
untersucht L. das Stichwort ,Liebe“ (amor, dilectio) als Bezeichnung fiir das
Wesen der Ehe selbst und als Wesenswert der Ehe. Dabei kommt er zu der
These, die als Befund dargestellt ist, nicht die Sexualitdt qualifiziere die Liebe
als eheliche, sondern die Totalitit der Liebe (755). Der 2. Abschn. dient
sowohl der Erlduterung des Konzilstextes iiber das Verhiltnis von Liebe und
Fortpflanzung wie auch vor allem der Widerlegung von Literaturmeinungen,
die in GS die traditionelle Lehre vom finis primarius und von der Unterord-
nung der Person-Werte fortgeschrieben sehen wollen. L. konstatiert, dal eine
bewubBte Gleichordnung von Ehewerten (nicht mehr Ehezwecken) vorgenom-
men worden sei, wodurch die Prokreativitit weder ihren Vorrang behalten
habe noch hinter andere Werte zuriickgesetzt worden sei. Die Aussagen iiber
die Werte der Ehe seien auf eine einzige Ebene der Gleichordnung zu
beziehen.

Im 3. Abschn. geht esum die Ablsung des Vertragskonzeptes,
die u.a. von Navarrete heftig bestritten wird. L. will also behutsam und
gewissenhaft dartun, daB das Konzil ,vom Vertragsbegriff und -verstindnis*
Abstand genommen und ,stattdessen auf den ihm besser geeignet erscheinen-
den Begriff des ,Bundes'* zuriickgegriffen habe (806). Dabei zeigt L. auf, dal es
um die angemessene Ausdrucksweise fiir einen personalistisch verstandenen
Konsens geht, der das Ja-Sagen der Partner zueinander meint und nicht das Ja
zu einer Eheinstitution. So ist es auch erforderlich zu kldren, daB Gottes
Urheberschaft der Ehe nicht bedeutet, daB die Partner durch die Eheschlie-
Bung einen Rechtszustand ,abrufen®, sondern ihn in ihrer gegenseitigen
Schenkung und Annahme begriinden.

Im letzten Abschn. erldutert L. mit der durch die Textgeschichte gebote-
nen Vorsicht nun das Verschwinden des Vertragsbegriffs und -modells aus
der Ehetheologie des Konzils und die Aufnahme des Bundesbegriffs als
Modell fiir die EheschlieBung durch Konsens und fiir die Ehe als Zustand.
Dabei ist die Zuriickdringung der Vertrags- und Institutionsvorstellung durch
die personalistische Konzeption und die Zentrierung des Eheversténdnisses
auf den Menschen sehr deutlich, die Aufnahme des Bundesbegriffes eher
vorsichtig und ohne Nachdruck. Dennoch sieht L. die anstehende Aufgabe
darin, das Bundesmodell niher zu bedenken und zu entfalten - eine Aufgabe
nachkonziliarer Ehetheologie und Kanonistik.

Imdritten Hauptteil soll die ,Eignungsprioritit* des Bun-
desbegriffs als Modell zum Verstindnis der Ehe systematisch darge-
tan werden, und zwar in drei Abschnitten.

Der 1. Abschn. befaBt sich mit der Konvergenz des neuzeitlichen und des
konziliaren Eheverstindnisses. Angesprochen ist die Ehe als Lebens- und
Liebesgemeinschaft (,Treuegestalt der ehelichen Liebe“) und die Eheschlie-
Bung als konsensuale Selbstschenkung (,Zusagegestalt der ehelichen Liebe").

Unter 1.1. versucht L. darzustellen, was Treue zwischen Personen meint,
Treue als Ausdruck von Liebe. In wohlténenden, von verschiedensten
Autoren entlehnten Formulierungen bereitet er das Fazit vor, daBh Treue eine
sittliche Kategorie sei, die rechtlicher Normierung eigentlich nicht fahig sei,
so daB mit Behutsamkeit und in Wahrung der Grenzen des Rechtes an die
Beschreibung der rechtlichen Dimensionen von Ehe herangegangen werden
musse.

Im 2. Abschn. ,Die Systemrichtigkeit des Bundesmodells* geht es nun um
die rechtliche Dimension der Ehe, wozu L. einleitend die Verhéltnisbestim-
mung des Rechtes zur personalen Wirklichkeit der Ehe problematisiert. Er
will nicht die Ehe zu einer rechtlichen GréBe zurechtschneiden, auch nicht
eine rechtliche Dimension isolieren, sondern die Gesamtwirklichkeit der Ehe
in kirchenrechtlicher Perspektive erfassen.

Zuerst (2.1.) geht L. dem Phéinomen nach, daB die nachkonziliare Kanoni-
stik weitgehend am Vertrags- bzw. Institutionsverstindnis der Ehe festgehal-
ten hat. Unter Darstellung der gegenwértigen Ehekonzeption im zivilrechtli-
chen Bereich ndhert sich L. dem Gedanken, die Ehe als Statusvertrag zu
begreifen, der das Konsensprinzip respektiert, chne die Beziehung der Gatten
zueinander zu einem Katalog von Forderungsrechten und Leistungspflichten
zu degradieren. Es fehlt ihm dann lediglich eine theologische Komponente.
Dazu soll das Modell der ,Ehe als Bund” helfen.

Der entsprechende Entwurf wird vorbereitet durch Darlegungen iiber den
Bundesbegriff in der rémischen Kultur (2.2.1) und den biblischen Kontext
(2.2.2.). Die Ausfithrungen iiber die heutige theologische Diskussion zum
Bundesbegriff fithren L. zu der Aussage, daB sich in ihm die theologische
Bestimmtheit einer als Statusvertrag (matrimonium in fieri) und als geschicht-

lich gewachsene Institution (matrimonium in facto esse) begreifbaren Wirk-
lichkeit finde, so daB dem Bundesbegriff als alle drei Elemente umfassend die
+Eignungsprioritdt“ zuzuerkennen sei.

Anders als erwartet geht es im Abschn. 2.2.3. iiber den Bundesbegriff im
CIC /1983 (nach der Mitteilung, wie héufig contractus und foedus im Eherecht
des CIC vorkommmen) nicht zuerst um den Text und seine Entstehungsge-
schichte, sondern um kanonistische Literaturmeinungen zum foedus-Begriff
und um sprachtheoretische Klarungen. Erst dann wird die (halbherzige)
Reformarbeit beschrieben und dahin ausgewertet, daB man trotz aller
Undeutlichkeit ,mit Fug und Recht von einer Ablésung des Vertragsmodells
im kodikarischen Eherecht” sprechen kénne (968). Damit ist dem CIC /1983
sicher zuviel Ehre angetan.

Im letzten groBen Abschn. (3.) wird das Bundesmodell auf seine ,Funk-
tionstiichtigkeit” im kanonischen Eherecht hin iiberpriift. Das soll nach L.s
Ankiindigung in exemplarischer Auswahl geschehen.

L. wihlt Ehebegriff und Wesensinhalte des Konsenses zu niherer Behand-
lung aus (3.1.). Die Textgeschichte der cann. 1055-1057 und 1101 wird
referiert und ein Versuch der Interpretation unternommen, wobei vier ,Eck-
pfeiler* der Ehegiiltigkeit isoliert werden, die einmal auch als das ,bona-
Quartett des CIC/1983“ bezeichnet werden (944): die Wesenseigenschaften
der AusschlieBlichkeit und der beabsichtigten unbeschrinkten Dauer und die
,Giiter" Gattenwohl und Nachkommenschaft. L. legt Wert darauf, daB es in
dem Bereich dieser vier Eckpfeiler nicht um einzelne Forderungsrechte und
Leistungspflichten gehe — so etwas gehore zum Vertragskonzept -, sondern
um Komplexe sittlich legitimer Erwartungshaltungen (vgl. 939). Wahrend er
die Wesenseigenschaften nicht niher zu erkldren braucht, entlehnt er fiir die
beiden Komplexe des Gattenwohls und der Nachkommenschaft meine These
iiber den Ausschluf der Nachkommenschaft (- darauf wird zuriickzukom-
men sein).

Noch unter 3.1. arbeitet L. heraus, daB Sexualitit im neuen Ehekonzept
immer als Ausdruckshandeln verstanden werden miisse und nicht als Ver-
tragsgegenstand. So sei der Treuebegriff nicht allein sexuell abgrenzbar und
der Beischlaf mit anderen Personen (z. B. im Falle der Satyriasis) eher von der
Bindungsfihigkeit her zu beurteilen, die sich in dem sexuellen Fehlverhalten
Ausdruck verschafft, als von diesem selbst her. Diese Thesen sind Hinter-
grund fiir die unter 3.2. vorgenommene Kritik einiger Punkte im geltenden
Codex-Recht, deren ersten er auf die Frage bringt: ,Beischlafsunfihigkeit =
Eheunfihigkeit? (3.2.1., 948). L. berichtet hierzu iiber die Arbeiten der
Codex-Reform-Kommission zur Frage des Rechtscharakters des Impotenz-
Hindernisses und kommt dabei zu dem Befund, daB die naturrechtliche
Konzeption zumindest nicht mehr sicher sei (dazu spiter). Sein zweiter
Zweifel bezieht sich darauf, ob can. 1084 wirklich ein Hindernis formuliert
oder ob nicht vielmehr der Sachverhalt zu can. 1095 zu schlagen wire (auch
dazu weiter unten). SchlieBlich sei dann zu priifen, ob die Beischlafsfihigkeit
zur Ehe wesentlich ist. L. verneint das mit der Begriindung, dalB Sexualitét
und in ihr der Geschlechtsverkehr nur Ausdruckshandeln der Liebe sei und
nicht Vertragsinhalt, so daB nicht die Fahigkeit zum Geschlechtsakt von
Bedeutung sei, sondern allenfalls die zu sexuellem Ausdruckshandeln fiber-
haupt (auch dazu spiter).

Nach ausfithrlicher Ausarbeitung der herkémmlichen Doktrin zur beding-
ten EheschlieBung gemiB altem und neuem Codex kommt L. im Unterpunkt
3.2.2. zu dem Ergebnis, daB jeder bedingte Ehekonsens mit dem Wesensver-
stindnis der Ehe in GS unvereinbar sei, daB sich hier vielmehr Reste des
kontraktualistischen Konzepts erhalten haben.

SchlieBlich stellt L. die EheschlieBung durch Stellvertreter auf den Priif-
stand des konziliaren Eheverstindnisses (3.2.3.), auf dem sie versagt, was sie
schon angesichts der Sakramentalitit der Ehe unter Christen zu tun im
Begriffe war.

Fazit des Ausblickes, den L. zum SchluB gibt, ist es, daB das kanoni-
sche Eherecht in Auslegung und Fortbildung unter dem Anspruch der
Beachtung konziliarer Lehre steht, daB die Codex-Reform insofern fortset-
zungsbediirftig ist und daB das Eherecht sich auf das erforderliche Minimum
dezent zuriickziehen moge.

Neben den iiblichen Verzeichnissen enthilt die Arbeit auch ein Personen-,
Sachwort- und Canones-Register.

Vor jeder Kritik im einzelnen ist festzuhalten, daBl L.s Arbeit
nicht nur Ergebnis umfassender Bemiihung ist, sondern auch in
exakter und vollstdndiger Durchfithrung erstmals das Mittel an die
Hand gibt, den epochalen Umbruch in der Ehelehre der katholi-
schen Kirche nachzuvollziehen. Entsprechend der Bedeutung die-
ses Umbruches referiert L. lieber zu vollstindig als zu knapp, und
das aus gutem Grund: Die Liickenlosigkeit der Aufarbeitung und
Darstellung ist notwendig, um nicht fortwihrend in Beweisnot zu
kommen, wenn das alte Ehekonzept trotz der Aussagen des Konzils
von manchen Autoren festgehalten oder in dessen Texte hineinge-
lesen werden soll. L. hat dartiber einiges zu berichten.

L. geht klug vor, wenn er die Entstehungsgeschichte der Ehe-
lehre in zumeist eigener Formulierung (untermischt mit deutsch-
sprachigen und iibersetzten Zitaten) in den Haupttext nimmt und
die originalsprachlichen Zitate in die FuBnoten verbannt. So ist
zwar jederzeit die Moglichkeit zur Kontrolle gegeben, der Leseflu3
aber nur nach dem Wunsch des Benutzers unterbrochen.



323

1990 Jahrgang 86 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4

324

Aus meiner Sicht sind einige Einwdnde am Platze, und zwar
zunichst zu inhaltlichen Aspekten:

1. L. geht sehr uneindeutig mit dem Begriff der ,bona matrimo-
nii“, mit den ,Giitern der Ehe“ um. Es ist ihm nicht verborgen
geblieben, daB Augustinus von den bona spricht, um die Ehe in
ihrem Gutsein gegen die Manichéer zu rechtfertigen. Und er arbei-
tet auch deutlich heraus, dab sich das Konzil von dem augustini-
schen Schema des bonum prolis, bonum sacramenti und bonum
fidei - es wird in der kanonischen Rechtsprechung weiterhin
unangefochten praktiziert — verabschiedet hat. Daher sehe ich es
nicht leicht ein, wieso er auf die Idee kommt, die vier ,Eckpfeiler”
des Ehekonsenses, die er in Wesenseigenschaften (,AusschlieBlich-
keit” und ,unbeschrinkte Dauer”) und Komplexe sittlicher Erwar-
tungshaltungen (Nachkommenschaft und Gattenwohl) unterschei-
det, als die ,vier kodikarischen bona“ zu bezeichnen. Ich halte
diesen Einfall fiir ungliicklich, zumal an mehreren Stellen zu
beobachten ist, daB L. die beiden genannten ,Komplexe* im can.
1055 CIC als ,Wohl der Gatten und der Nachkommenschaft”
beschreibt. Das trifft die Sache nicht. Denn wenn auch GS von der
Riicksicht auf das Wohl der Nachkommenschaft spricht, so stellt
doch can. 1055 CIC das ,bonum coniugum*® neben die ,procreatio et
educatio prolis“, beide als Objekte einer ,Hinordnung” der Ehe und
darin durchaus konform mit GS.

2. Dasselbe Problem wird sichtbar, wenn L. zur Konkretisierung
des ,Eckpfeilers Nachkommenschaft® und des ,Eckpfeilers Gatten-
wohl” meine These iiber die ratio nullitatis im Falle eines Aus-
schlusses der Nachkommenschaft {ibernimmt - aber nicht korrekt.
Dazu kurz meine These wiederholt: Eine Ehe kann nicht ungiiltig
sein deswegen, weil ein oder beide Gatten ihren ,Ehevertrag” um
das ,Recht auf Zeugung und Erziehung von Nachkommen* verkiir-
zen, indem sie fiir sich oder einvernehmlich einen ,Ehevertrag"
schlieBen, der kein solches Recht enthalten soll. Denn das Recht auf
Nachkommenschaft gehort nicht zum Wesensbestand des ,,Ehever-
trages”, sondern ist Recht der Partner, das sie in Anspruch nehmen
kénnen oder auch nicht, realisieren kénnen oder auch nicht.
Grundlegend ist aber, daBf Elternschaft (und schon maglicherweise
dazu fithrender Verkehr) nur durch gemeinsames Handeln méglich
sind, daher auch nur durch gemeinsames Wollen ,humano modo*
realisiert werden konnen. Eine Ehe ist daher ungiiltig, wenn ein
Partner im Bereich von Sexualitit und Elternschaft entschlossen ist,
allein zu entscheiden, die Mitsprache und das Wollen des Partners
nicht mit einzubeziehen. Die ratio nullitatis ist dann nicht, daB
die Ehe um ihre Hinordnung auf Nachkommenschaft verkiirzt sei,
sondern dab ein Partner den Konsens verweigert in einem
Bereich, in dem sachnotwendig nur einvernehmlich gewollt, ent-
schieden und gehandelt werden kann. Bereitschaft zur Gemeinsam-
keit ist im Hinblick auf Sexualitit und Elternschaft Wesensmerkmal
des Konsenses, Verweigerung dieser Bereitschaft zugleich Verwei-
gerung des Konsenses.

Freilich ist diese Uberlegung iibertragbar auf andere Bereiche
der Ehe, wenn sich dartun ldBt, daB sie in zumindest dhnlicher
Weise wie im Feld von Sexualitt und Elternschaft notwendig dem
Gebot gemeinsamen Wollens, Entscheidens und Handelns unterlie-
gen. L. versucht das so zu formulieren: ,Da alle sittlich legitimen
Erwartungshaltungen in einer Ehe nur gemeinsam einldsbar und
damit von vornherein unabdingbar gemeinschaftlicher Natur sind
und einige Aspekte, auf die sich solche Erwartungshaltungen rich-
ten kénnen, so sehr zur Ehe gehéren, daB ihre willkiirliche und
beabsichtigte Enttduschung den Willen nicht mehr auf eine ganz-
heitliche Lebens- und Liebesgemeinschaft im Sinne des kirchlichen
Gesetzbuches gerichtet sein 140t, wiire in einem solchen Fall der
Ausschlub eines Wesenselementes in dem Sinne gege-
ben, daB man es als potentiellen Gegenstand einer gemeinschaftli-
chen Einigung ausschlieBt und egoistisch durchzusetzen beabsich-
tigt* (939, Hervorhebung von mir). Dazu folgende Anmerkungen:

a) Wenn L. von ,sittlich legitimen Erwartungshaltungen® spricht,
verwendet er einen viel zu weiten Begriff, der wenigstens hitte
prizisiert werden miissen als ,ehespezifische Erwartungshaltun-
gen", Sein Begriff grenzt weder auf das in der Ehe gemeinsam zu
Wollende und zu Tuende ein noch auf das, was das Personen-
Gefiige einer Ehe von anderen Gemeinschaften unterscheidet.

b) L. verfehlt den von mir entlehnten Ansatz, indem er in der
»willkiirlichen und beabsichtigten Enttduschung” der genannten
Erwartungshaltung den ,,AusschluB eines Wesenselementes* sieht.
das ist genau nicht der springende Punkt. L. versteht ,Wesensele-
mente” ndmlich als mehrere, noch herauszuarbeitende und unter

Vermeidung von belasteten und als ungeeignet erkannten Termini
zu benennende ,Elemente . .. der beiden Giiter- und Wertkomple-
xe“ (Gattenwohl und Nachkommenschaft), widhrend nach meiner
Auffassung die Nichtigkeit der Ehe aus der MiBachtung der Kon-
sensstruktur bestimmter Bereiche ehelichen Entscheidens und Han-
delns folgt.

c) Obwohl L. die Beispielsfille, die er zur Erlduterung seiner {iber
das Thema Nachkommenschaft hinaus erweiterten ,,Ubernahme®
meiner These anfiihrt, reichlich mit wértlichen Zitaten aus meinem
Buch tiber Familienplanung und Ehewille verbindet (und damit
Sédtze erzeugt, die den Eindruck erwecken, ich hitte mich zu den
Anwendungsbereichen geduBert, die L. erwidhnt, was nicht zutrifft
[941 zu Anm. 98-100]), iiberzeugt mich die Applikation meines
Schemas auf diese Fille keineswegs. Es ist ein qualitativer Unter-
schied zwischen der (unausweichlichen) Forderung nach gemeinsa-
mem Entscheiden und Handeln in Sachen Sexualitit und Eltern-
schaft und der nach ebensolchem Entscheiden und Handeln in
bezug auf das Festhalten an einem Beruf, der das eheliche Zusam-
menleben erschwert, oder auf die Rollenverteilung zwischen den
Ehepartnern hinsichtlich Beruf, Kindererziehung, Haushalt. Damit
soll nicht a priori geleugnet werden, daB das Feld des in der Ehe
wesentlich Gemeinschaftlichen iiber Sexualitdt und Elternschaft
hinausreicht, doch fehlen mir (auch bei L.) einstweilen iiberzeugen-
de Kriterien der Abgrenzung. Soll eine Ehe wirklich nichtig sein,
weil der Mann sich mentaliter vorbehilt, dem Wunsch seiner Frau
auf gleiche Rollenverteilung in Beruf, Haushalt und Kindererzie-
hung nicht entgegenzukommen? Weniger fallbezogen: Nach wel-
chem Mabstab entscheidet sich, woriiber die Partner zur Gemein-
samkeit bereit sein miissen? In keinem Falle kommt man mit L.s
Ansatz weiter, ,Wesenselemente“ zu isolieren, deren AusschluB die
Ehe nichtig macht. Wie sollte denn in dem letztgenannten Fall das
Wesenselement beschrieben werden? Daher halte ich daran fest,
dab die Nichtigkeit nur aus der Konsensverweigerung als solcher
folgen kann, die sich in der Verweigerung ehenotwendiger Gemein-
samkeit (in ndher zu bestimmenden Feldern) konkretisiert.

3. Zu Recht konstatiert L. in seiner Untersuchung der Wandlun-
gen des Eheverstindnisses auf dem Konzil die Verschiebung der
Bedeutung des Eheverkehrs: Statt Gegenstand des Ehevertrages zu
sein (vgl. can. 1081 § 2 CIC/1917), ist er zum Ausdruck ehelicher
Liebe (als Grundhaltung und Existenzform der Gatten) geworden.
Ehe ist nicht als Beischlafsgemeinschaft addquat zu definieren.
Doch welche SchlubBfolgerungen rechtfertigt das? L. leitet aus dem
Ausdruckscharakter der ehelichen Sexualitit ab, daB die Totalitit
der Liebe die Ehe spezifiziere, nicht die Sexualitit. Das wiederum
laBt ihn schlieBen, die Beischlafsunfihigkeit sei nicht als Eheunfi-
higkeit zu fassen, weil es auch andere Formen und Weisen des
sexuellen Ausdrucks der ehelichen Liebe gebe. Ist die Ehe also nicht
dadurch spezifiziert, daB sie Raum legitimer Sexualitit zwischen
Mann und Frau ist? L. meint nein: ,Die Beschréankung der sittlichen
Legitimitat des Geschlechtsaktes auf die Ehe ergibt sich daraus, daB
erst in der Bereitschaft zu einer solchen umfassenden Schicksalsge-
meinschaft eine Beziehungsqualitit erreicht ist, die ihren angemes-
senen Ausdruck im Geschlechtsakt als der besonders intensiven
Form sexueller Zuwendung in ihrer partnerschaftlich-lustvollen
und prokreativen Dimension finden kann. Diese Angemessenheit
und Proportionalitdt zwischen Beziehungsqualitit und Ausdrucks-
intensitdt erbringt den Zusammenhang zwischen Geschlechtsakt
und Ehe“ (960). Das ist mir zu abgehoben und zu theoretisch. Nun
will ich L. nicht vorwerfen, was dem ganzen ErarbeitungsprozeB
von GS und des CIC /1983 entgegenzuhalten wire: daB die Bearbei-
ter nicht das Grundlegende bemerkt haben, was iiberhaupt zur Ehe
als Rechtsfigur fithrt. Da wird unangefochten von Anfang der
Konzilsarbeit an der Satz gehandelt, daB Gott die Ehe geschaffen
habe, damit der Mensch sich fortpflanze. Daraus wird abgeleitet,
daB die Ehe eine Finalitit auf die Nachkommenschaft habe (alte
Formel), dab sie auf Nachkommenschaft hingeordnet sei (neue
Formel). Diskutiert wurde nur dariiber, ob diese Zwecksetzung der
Ehe vorrangig sei, nachrangig oder gleichgeordnet zu anderen Ehe-
zwecken. Aber es féllt auch nicht eine einzige Andeutung, daB
dieser Grund-Satz ,Gott hat die Ehe eingesetzt, damit der Mensch
sich fortpflanze“ auch falsch sein kénnte. Es ist hier nicht dariiber
zu handeln, welche Motive in der Theologiegeschichte zu diesem
Satz gefithrt haben. Aber auch Theologen kénnten bemerken: Nicht
die Ehe ist eingesetzt, damit der Mensch sich fortpflanze, sondern
sein Geschlechtstrieb. Die Ehe ist eingesetzt, um diesen Trieb
sittlich zu ordnen und seine Ausiibung sozialvertriglich zu gestal-
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ten, und zwar im Hinblick auf die dadurch ans Licht der Welt
gesetzten Kinder. Ehe ist rechtliche Ordnung, um Mann und Frau in
Pflicht zu nehmen, wenn sie so miteinander umgehen wollen, dal}
sie gemeinsame Kinder bekommen kénnten. Wenn sie das tun
wollen, dann fordern Gesellschaft und Kirche, daB sie sich rechtlich
aneinander binden und zur Verantwortung fiir die eventuellen
Kinder bekennen.

Es soll hier nicht dariiber spekuliert werden, was denn wohl das
Konzil iiber die Ehe gesagt hitte, wenn irgendjemand in den
Kommissionen diese Selbstverstdandlichkeit zur Sprache gebracht
und damit die prokreative Zwecksetzung der Ehe nicht nur relati-
viert, sondern vom Tisch gewischt hitte. Vielmehr scheint mir diese
Uberlegung die Folgerungen L.s in ein anderes Licht zu stellen, der
aus der Ausdrucks-Funktion des ehelichen Verkehrs die Irrelevanz
der Impotenz fiir die Ehe ableitet. Wenn Ehe als Rechtsinstitut
(profaner oder religitser Natur) ihren Sinn darin hat, potentiell
prokreativen Umgang von Mann und Frau miteinander sittlich und
sozial zu ordnen, dann ist sie eben doch durch das Recht (oder
meinetwegen die ,sittlich legitime Erwartungshaltung”) auf
Geschlechtsverkehr spezifiziert. Dieses Recht gibt es in keiner
anderen, noch so ,totalen® Liebesgemeinschaft. L.s Formel zum
Zusammenhang von Geschlechtsakt und Ehe ist nicht ganz falsch,
doch von den eigentlichen Gesichtspunkten der sozialen und mora-
lisch verantwortlichen Ehewirklichkeit weit entfernt. Solches Ver-
stindnis 14Dt in der Tat Geschlechtsverkehr in der Ehe als hochsten
Ausdruck einer auch ohne ihn bereits voll verwirklichten Lebens-
und Liebesgemeinschaft erscheinen. Aber das trifft nicht zu. Wenn
an der Entstehungsbasis der Ehe die in rechtlicher Bindung zu
tragende Verantwortung fiir die moglichen Folgen des sexuellen
Umgang miteinander steht, dann ist die Ehe erst dann zu ihrer
Vollgestalt gekommen, wenn solcher Umgang stattfindet (vgl. die
Problematik der Konsummation fiir die Bestandskraft der Ehe);
dann leidet sie wesentlichen Mangel, wenn solcher sexuelle
Umgang gar nicht méglich ist. Die Hinordnung der Ehe auf Nach-
kommenschaft (It. can. 1055 § 1 CIC) bedeutet, daB zu ihrer Gestalt
das (gemeinschaftliche) Recht der Partner gehért, miteinander
Geschlechtsverkehr zu iiben und Eltern zu werden. Dieses Recht ist
keine Pflicht gegeniiber Kirche oder Gesellschaft, aber ein wechsel-
seitiges, iiber dessen Realisierung nicht ohne Mitsprache des ande-
ren Partners entschieden werden darf.

Vor dem Hintergrund dieser Uberlegungen widerspreche ich L.s
These nachdriicklich, die Wandlung des Verstindnisses des eheli-
chen Aktes vom Vertragsgegenstand zum Ausdruckshandeln habe
dazu gefiihrt, daBl Ehefihigkeit von der Méglichkeit, solche Akte zu
vollziehen, absehen konne oder gar miisse.

4, Dementsprechend ist auch Kritik an L.s Umgang mit den
Codex-Reform-Arbeiten zum Rechtscharakter der Impotenz am
Platze. Wie oben schon angedeutet, geht es L. darum, die Beischlafs-
fahigkeit als nicht notwendig fiir die giiltige Ehe aufzuzeigen. Dazu
geht er zuerst einmal die Berichte in den Communicationes iiber die
Codex-Reform-Debatten durch. Zur Frage, ob das Ehehindernis der
Impotenz naturrechtlichen Charakter habe, ist in der Tat lange
verhandelt worden. Wenn auf die Frage, ob die Formulierung, die
Impotenz mache die Ehe ,ipso iure naturae“ nichtig, mit 4 Placet, 3
Non placet und 5 Placet iuxta modum geantwortet wurde, dann
heiBt das nach meinem Dafiirhalten, daB 9 Konsultoren der Sache
zustimmen (wenn auch fiinf eine andere Ausdrucksweise wiin-
schen), 3 sie ablehnen. In meiner an anderer Stelle gegeben Behand-
lung (Familienplanung 161) habe ich von ,weitgehender Uberein-
stimmung® dariiber gesprochen, daB das Impotenz-Hindernis natur-
rechtlicher Art sei. L. interpretiert das Abstimmungsergebnis
anders: Von weitgehender Ubereinstimmung kénne keine Rede sein
(954). In Anm. 32 unterstellt er sogar, ich hitte eine einhellige
naturrechtliche Option behauptet, was er als ,allerdings gegen die
Quellen® bezeichnet. Ohne Zahlenspiele veranstalten zu wollen,
darf doch betont werden, daB die Zustimmung von drei Vierteln der
Kommissionsmitglieder zum Naturrechtscharakter der Impotenz bei
ungeléster Uneinigkeit dariiber, wie man ihn zum Ausdruck brin-
gen solle, sich schlecht dahin interpretieren 14Bt, ,die Debatte, ob
hier eine naturrechtliche Behinderung vorliege”, habe ,zu keinem
eindeutigen Ergebnis® gefithrt (955). Ich halte es fiir eine nicht
iiberzeugende Argumentation, wenn L. in der Formulierung des
CIC/1983 (,ex ipsa eius [matrimonii] natura“) den Wandel von
einer ,vbllig klare(n) und eindeutige(n) Formulierung® hin zu ,einer
weniger eindeutigen und damit offeneren Formulierung” sieht
(957). Meint er denn, der Gesetzgeber halte seine Interpretation der

Natur der Ehe fiir méglicherweise falsch? Oder seine eigene Begriin-
dung fiir das Hindernis fiir unzutreffend? Wenn sich laut can. 1084
CIC das Ehehindernis aus dem Wesen der Ehe ergibt, ist doch damit
nicht gemeint, man solle die Geltung oder Nichtgeltung der Norm
davon abhingig machen, wie die Frage nach dem Wesen der Ehe
beantwortet werde. Es ist daher schon etwas iibertrieben, wenn L.
behauptet, ein Pfarrer diirfe ,,im Falle vermuteter oder offenkundi-
ger Beischlafsunfihigkeit die Trauung nicht verweigern. Er
mu B vielmehr die Eheschliebung vornehmen; weder Anstrengun-
gen zur Beseitigung des Tatsachenzweifels, etwa durch eine arztli-
che Bescheinigung iiber die nicht zweifelsfrei feststehende impoten-
tia coeundi, noch die Einschaltung der bischéflichen Kurie ist
erforderlich” (963). Das Gesetz so zu interpretieren, daB es nicht
beachtet zu werden brauche - der Fall des Zweifels ist hier nicht
strittig, sondern der der ,offenkundigen” Impotenz —, bedarf stirke-
rer Argumente als der von L. iiber das Verhiltnis von Ehe und
Geschlechtsverkehr vorgetragenen. Die als ,Rechtszweifel“ bezeich-
nete Frage, ob die Impotenz ein Hindernis sei oder nicht vielmehr
eine Parallele zur Eheunfihigkeit nach can. 1095, kann hier nichts
ausrichten. Das ist ein reiner Doktrin-Streit, der mit der Nichtig-
keitswirkung des Hindernisses nichts zu tun hat. Der Hinweis auf
can. 1084 § 2, wonach im Tatsachen- oder Rechtszweifel die Ehe-
schlieBung nicht zu behindern sei, verfingt nicht, da das angesichts
von can. 1058 fiir jedes Hindernis gilt. Ein Blick in die Geschichte
des Impotenz-Hindernisses zeigt, warum diese Klarstellung gerade
hier im Gesetzbuch steht.

5. Ein terminologisches Problem ist zu erortern.

Auf S. 230 findet sich eine Textpassage, die folgende Ausdriicke
enthilt: ,die personale Seite der Ehe, personalistische Autoren,
personale Wirkungsgeschichte, personale Ausdrucksweisen, perso-
nale Fortschreibung der katholischen Ehelehre”. Auf S. 742 wird in
FuBnote 29 iiber den Ausdruck ,personal“ gesagt, er eigne sich zur
Bezeichnung des Gesamtverstindnisses der Ehe, insofern die Person
zum zentralen Ausgangspunkt aller Ehereflexion gew#hlt worden
sei, Bedenkt man, dall das Wort ,personal® mit ,personlich® zu
iibersetzen wiire, dann zeigt sich, daB es nicht iiberfliissig gewesen
wire, sich {iber den Sprachgebrauch Rechenschatt zu geben. Es gibt
schlieBlich auch keine kontraktuale Ehesicht, keine institutionelle,
sondern allenfalls — die sprachliche HaBlichkeit sei eingerdumt —
eine kontraktualistische und eine institutionalistische. So wire eine
terminologische Vorbemerkung am Platze gewesen, um eventuell
eine Sprachregelung mit dem Leser zu verabreden, die angesichts
des begrifflichen Notstandes — es gibt keine Vokabel fiir das, was L.
damit jeweils sagen will - erforderlich ist.

6. Bleibt eine Reihe von Einzelbeobachtungen aufzulisten:

Es ist erfreulich, daB sich nahezu keine Orthographie-Fehler finden

‘(auBer Oktrois) und sehr wenige Schreibfehler. Leider gilt das nicht fiir die

italienischen und lateinischen Zitate und Eintrdge im Literaturverzeichnis. —
Bei der Bearbeitung der FuBnotenverweise ist die Vollendung vielleicht dem
Zeitdruck zum Opfer gefallen. Folge sind zahlreiche Verweise in FuBnoten,
die auf den Abschnitt deuten, zu dem auch die Fubnote gehort (im folgenden;
S./Anm.); 126/53, 225/102, 310/36 und 37, 332/10, 337/20, 346/51, 347/53,
363/90 und 91, 403/183, 417/244 und 247, 419/251, 454/94, 470/151,
710/81, 769/19, 921/36.

Es finden sich einige Ubersetzungsprobleme. ,Quaedam relationes inter
coniuges” sind sicher nicht ,gewisse Beziehungen zwischen Eheleuten” (308
und Anm. 21); ,osculum® heiBt nicht ,ehelicher Verkehr* (344 und Anm. 40);
,cum mica salis* ist durch die Wendung ,mit ein biichen mehr Verstand®
recht frei wiedergegeben (366 und Anm. 97); ,asseritur ius coniugale, quod est
prolem prole terminari . . .“ ist in indirekter Rede so: .. .. das eheliche Recht
..., das darin bestehe, dab ... die Fortpflanzung auf das Kind ziele* kaum
addquat wiedergegeben (527 und Anm. 171); ,vita coniugalis sine spiritu
christiano“ diirfte kaum ,unchristliche Intimitit“ bedeuten (586-587 und
Anm. 165); ,foedus inter personas indissolubilis* heiBt nicht ,unauflgslicher
personaler Bund“ (Hervorhebung von L., 748 und Anm. 55).

Doch zuriick zur positiven Wiirdigung. L.s Arbeit ist zundchst
eine Fundgrube fiir jeden, der mit der Ehelehre des 2. Vatikan.
Konzils fundiert umgehen und ihre Genese in seine Argumentation
einbeziehen will. L. erspart durch die ausfiihrliche und gut belegte
Wiedergabe der Textentstehung den miihevollen Riickgriff auf die
nicht jedem leicht zuginglichen Quellentexte. Damit ist das Buch
Forschungshilfe bei der weiteren Suche nach dem wahren Sinn und
der Tragweite der konziliaren Aussagen. Die Aufarbeitung dieses

Materials in systematisierender und das Verstdndnis erméglichen-

der Weise ist eine wissenschaftliche Meisterleistung, fiir die die
Kanonistik L. dankbar bleiben wird.

Auch als Interpretations-Angebot fiir die genannte Ehelehre ist
L.s Arbeit zu begriiBen. Zumeist wird man ihm folgen kénnen,

|
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soweit es um die Ehelehre des Konzils in sich geht. Bei der im Titel
bereits angekiindigten , kanonistischen Auswertung” sind Vorbehal-
te am Platz, die oben konkretisiert wurden. Es ist sehr zu hoffen,
daB L. in weiteren Arbeiten das begonnene Werk fortsetzt, das
kanonische Eherecht auf den Priifstein der Konzilslehre zu stellen.
Die oben formulierten Einwiinde bedeuten ja nicht, dab der CIC/
1983 etwa addquater Ausdruck des konziliaren Eheverstindnisses
wiire. Vielleicht regen L.s Thesen auch die Fachkollegen an, in
Zusammenarbeit und, wenn nétig, im Streitgesprich mit ihm die
Fortschreibung des kanonischen Eherechts zu betreiben. An L.s
Sachkenntnis und eherechtlicher Kompetenz kann man jedenfalls
nicht mehr vorbeigehen.!

Miinster Klaus Liidicke

Staatslexikon. Recht - Wirtschaft — Gesellschaft. Hg. von der Gorres-
Gesellschaft. 7. Aufl., Bd 4: Naturschutz - Sozialhilfe / Bd 5: Sozialindi-
katoren - Zwingli. - Freiburg, Basel, Wien: Herder 1988. XII, 1304 Sp. /
1989. XII, 1192 Sp, 72* S., geb. DM 248.— (pro Bd.)

Mit dem Erscheinen des 5. Bdes ist die 7., véllig neu bearb. Aufl.
des ,Staatslexikons“ abgeschlossen. Ausstehend ist noch eine auf 2
Bde geplante Lander-Ubersicht, die aber als Erginzung zu den schon
fiir die ,,benachbarten deutschsprachigen Liander” (Vorwort) vorlie-
genden Stichwort-Artikel nicht mehr zum eigentlichen Lexikon
gehort, dafiir aber dank gleichzeitigem Erscheinen mit besser ver-
gleichbaren statistischen Daten aufwarten zu kénnen hofft. Nach-
dem die drei ersten Bde hier (ThRv 84, 1988, 265-270) vorgestellt
worden sind, ist nun noch auf die beiden letzten Bde einzugehen.
Dabei sei als erstes auf den umfangreichen Registerteil verwiesen,
wo vor allem das Sachregister nicht nur niitzliche Querverbindun-
gen erschlieBt, sondern auch die verstreuten Angaben zu als sol-
chen vermiBiten Stichwirter rasch zusammenzutragen erlaubt. Aus
gegebenem AnlaB wurden dafiir hier in befriedigender Weise fiir
,Dependenz-Theorie“ und ,Religitser Sozialismus” Stichproben
gemacht.

Geblieben ist das von verschiedener Seite fiir die vorangegange-
nen Bde schon angemahnte Ubergewicht der auf die Bundesrepu-
blik bezogenen Daten. So fallen in Bd 4 beim Artikel ,Schweiz" das
Fehlen von Angaben iiber die Landesverteidigung und die magere
Information iiber Kultur auf, wihrend in Bd 5 gerade unter sozialet-
hischem Gesichtspunkt der Artikel zu Ulrich Zwingli nicht zu
befriedigen vermag. Hier fehlen sogar die Literaturangaben, zu den
nicht nur diesbeziiglichen wichtigen Arbeiten von R. C. Walton, L.V,
Pollet und M. Schoch, sondern sogar der Name von F. Biisser. Wo
zudem die (allemanische) Bibeliibersetzung von 1525/29 ,heute
noch gebrduchlich ist®, méchte man gerne wissen. Bei der als
Zwingli-Bibel bekannten Version handelt es sich um eine Neubear-
beitung aus dem 20. Jh.

Allerdings stellt dieser Beitrag (es ist der letzte Artikel des
gesamten Lexikons) einen Einzelfall dar. Meist ist gerade unter
Beriicksichtigung der Zeitumstidnde die jeweilig bedeutsame sozia-
lethische Dimension sorgfiltig erhoben. (Man vgl. dazu etwa die
Angaben zu A. Smith). Solche Umsicht verbunden mit fairem Urteil
zeichnet auch den freilich in Anbetracht ihrer aktuellen sozialethi-
schen Tragweite sehr knappen Artikel zur ,Theologie der Befrei-
ung” aus, wihrend man nicht versteht, weshalb unter dem Stich-
wort ,Sozialenzykliken“ von den beiden Instruktionen der rémi-
schen Glaubenskongregation nur die kritischere von 1984, nicht
aber die (iibrigens in ,Sollicitudo rei socialis® hiufiger zitierte)
Folgeinstruktion von 1986 genannt wird.

Einem Rezensenten des 4. Bdes (L. Neidhart, NZZ 2.3.89) fiel die
sorgfiltige Darstellung der Rechtsverhéltnisse in sich wie im Ver-
gleich der verschiedenen Linder auf. Damit diirfte zugleich ein
Schwerpunkt des Staatslexikons allgemein und seiner letzten Aufl.
im besonderen angesprochen sein. Nicht ganz im Sinn der Absichts-

1 Gleichzeitig mit L.s Buch ging der Redaktion eine Lizentiatsarbeit zu: Eder,
Joachim, Der Begriff des ,foedus matrimoniale” im Eherecht des CIC. - St.
Ottilien: EOS 1989, XXII und 109 S. (Dissertationen Kanonistische Reihe Bd.
3), kart. DM 19,80. Diese Untersuchung mit demselben Malistab wissen-
schaftlicher Kritik zu messen, grenzte an Unfairness. Lediglich die Frage sei
gestellt, ob die Herausgeber dem Autor einen Gefallen getan haben, eine
Arbeit zu verdffentlichen, bei deren Lektiire keiner der im Vorwort genann-
ten Personen aufgefallen zu sein scheint, daf ,foedari* nicht ,,Bund schlie-
Ben*“ heiBt — dies als pars pro toto. Uber Gravierenderes schweigt des Singers
Hoflichkeit.

erklarung im Vorwort 14Bt diese Verteilung der Gewichte freilich
den sozialethischen Gesichtspunkt oft eher zurficktreten, was z.B.
im Artikel ,Strafe auch theologisch — man denke an die Relativie-
rung menschlichen Richtens im Evangelium (vgl. Mt 7,1) - eine zu
wenig kritische Darstellung zur Folge hat. Dennoch ist dem genann-
ten Rezensenten zuzustimmen, wenn er die ,weltanschaulich-
ethischen Beziige* als Eigenheit dieses Lexikons herausstellt und
dies in Anbetracht der immer dringender werdenden ethischen
Fragen in viele Wissenschaftsdisziplinen (Wirtschaftsethik, Um-
weltethik, Gen- und Biotechnologie) auch begriiBt. Widersprechen
dagegen muf man seinem Urteil: ,Dennoch dominiert die Selbstver-
pflichtung zur Wissenschaftlichkeit. Denn gerade ein ,Staatslexi-
kon“, das ja eigentlich ein Lexikon der heutigen Gesellschaft (bzw.
der deutschsprachigen Gesellschaften in einer zunehmend globaler
sich artikulierenden Weltgesellschaft) darstellt, wire ohne die welt-
anschaulich-ethische Dimension ein Torso, dem zur Wissenschaft-
lichkeit Wesentliches fehlen wiirde.

Dab dies in der Tradition der fritheren Aufl. wie der herausge-
benden Gorres-Gesellschaft, wenn wohl nicht iiberall hinreichend
gelungen, so doch beharrlich versucht wurde, macht dann einmal
mehr das Verdienst der Neuaufl. dieses Nachschlagewerkes aus und
14Bt es fiir den an den christlichen sozialethischen Belangen theore-
tisch wie als Politiker oder Wirtschafter praktisch Interessierten
erneut zur unerldBlichen Orientierungshilfe werden.

Miinster Franz Furger

Handbuch kirchlicher Jugendarbeit, hg. von Giinter Biemer und Werner
Tzscheetzsch, Bd 4: Jugend der Kirche. Selbstdarstellung von Verbdnden
und Initiativen. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1988. 413 S., geb. DM
58.—-

Der vierte und letzte Bd des Handbuches will unter dem Titel
Jugend der Kirche' ,der Selbstdarstellung der Betroffenen® (Einlei-
tung 9) Raum geben.

Dies geschieht zundchst, indem Funktionire oder Kenner der Mit-
gliedsverbdnde des BDK] Einblick in die jeweiligen historisch und
programmatisch wichtigen Daten verschaffen. Noch unter dem Oberthema
Jugendverbandsarbeit® sind so heterogene Bereiche wie ,Aufgaben
eines Bischéflichen Jugendamtes®, die derzeitige Ministrantenseelsorge, die
Dt. Jugendkraft und die offene Jugendarbeit beschrieben.

Im zweiten Themenbereich ,Jugendarbeit als Jugendbildung
und Jugendberatung® werden im Rahmen von Jugendbildung die
Arbeit in Jugendbildungsstitten, soziale Bildungsarbeit (Freiwilliges Soziales
Jahr), feministische Médchenbildung, pastorale Arbeit mit Kriegsdienstver-
weigerern und ZDL sowie die Bildungsarbeit in der gymnasialen Oberstufe
angesprochen. Im Anschlub daran finden sich Artikel zur Sternsingeraktion,
zum Pilgern und Wallfahrten, zu Basis-, Initiativ- und Projektgruppen und
zur Jugendarbeit als Jugendsozialarbeit.

Tatsdchlich ist es wohl gelungen, die Bandbreite kirchlicher
Jugendarbeit in ihren Sozial- und Aktionsformen zu verdeutlichen.
Dabei mag es unvermeidbar sein, daB das inhaltliche und stilisti-
sche Niveau der Beitrige eines solchen Sammelwerkes differiert.
Waihrend in vielen Beitrigen deutlich wird, dal sie dem Stand der
wissenschaftlichen Reflexion entsprechen oder zumindest Aktuali-
tit besitzen (z. B. Art. zu BDK], CAJ, Fem. Madchenbildung, Jugend-
bildungsstitten, Basis-, Initiativ-, Projektgruppen), wirken andere
teils recht narrativ, historisierend, detaillverliebt oder manchmal
auch allgemein-oberfldchlich (z. B. Art. zu BCJ, Jung KKV, Kolping-
jugend, Pilgern und Wallfahrten, Jugendarbeit als Jugendsozialar-
beit). Dies mub jedoch dem Anliegen des Buches, ,AnlaB fiir die
Erwachsenenkirche [zu sein], sich durch vielfiltige Anliegen und
Planungen der Jugendlichen in Frage stellen zu lassen” (Einleitung
7f), nicht abtriglich sein. Die vorliegende Ubersicht von Positionen
und Ansitzen in der kirchlichen Jugendarbeit kann fiir Praxis und
Theorie wertvolle Informationen liefern.

Der einleitende Artikel von R. Bleistein verschafft zudem ein
geschichtliches Raster, das manche anschlieBend auftauchenden Stichworte
oder auch Konflikte in einen iibergreifenden Bezug stellt. Eine Zusammen-
stellung der Anschriften der Jugendverbéinde und -dmter beschlieBt den Bd.

Eine kleine Erginzung an das ,,zu Wort kommen* (7) der Jugend
selbst sei gestattet: Sicherlich kommt die Jugend der Kirche in ihren
Reprisentanten und Funktiondren zu Wort. Ob damit jedoch das
Potential, die ,,prophetische Kraft® oder auch der Geist christgldubi-
ger Jugendlicher vollends umschrieben ist, sei dahingestellt. Viel-
leicht sollte man dies auch gar nicht versuchen ...

Miinster Robert Rédl
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Oser, Fritz/Gmiinder, Paul: Der Mensch - Stufen seiner religiésen Entwick-
lung. Ein strukturgenetischer Ansatz. - Ziirich, Kéln: Benziger 1984.
287 S., DM 44.-

Die seit ihrem Erscheinen heiB diskutierte und umstrittene
Arbeit von Oser/Gmiinder stellt ein gréBeres Forschungsprojekt in
seinen Zielen, Hypothesen, Methoden und Resultaten vor. Der
Untertitel verweist deutlich auf die Herkunft aus der Piaget-Schule:
Es geht um eine Untersuchung der Entwicklung kognitiver Struktu-
ren, und auch die religiose Entwicklung wird nur anhand der
Entwicklung religioser Erkenntnisleistungen beob-
achtet, wobei O./G. voraussetzen, daB die Struktur des religitsen
Urteils das jeweils erreichte religitse Lebensbewiltigungsmuster
erkennbar werden lift. ,Entwicklung des religiésen Urteils meint,
daD Personen im Laufe ihrer Lebensgeschichte je anders, je qualita-
tiv differenzierter personliche und soziale Erfahrungen unter dem
Gesichtspunkt eines ,Religiésen’ verarbeiten* (19).

Dasreligidose Urteil strukturiert die erfahrene Wirklichkeit
durch Denkoperationen, durch Integration in das eigene religicse
Regelsystem. Dabei steht dieses selbst mit auf dem Spiel: wenn die
Bewiltigung der Lebenssituation nicht glatt gelingt, gerét die kogni-
tive religiose Struktur in eine Krise, muB erweitert und verindert
werden. Das religitse Urteil ist also fiir O./G. ein lebendiger ProzeB,
der Teil der religiosen Entwicklung selbst ist und nicht nur deren
Ergebnis. Auf welche Weise die religitse Rekonstruktion der Wirk-
lichkeit jeweils geschieht, hdngt weniger vom religitsen Wissen als
von der ,religiosen Tiefenstruktur® ab, der religitsen Organisation
der Personlichkeit.

O. berichtet, daB er mit Kohlberg oft die Frage erortert habe, ob
die religiosen Tiefenstrukturen ,hard structures® sind,
d. h. universal geltende Strukturen der menschlichen Entwicklung,
oder ,soft structures”, d. h. sekundire, vom sozialen Kontext abhin-
gige Strukturen. Gegen Kohlberg plidiert O. dafiir, daB es sich bei
der religivsen Tiefenstruktur um eine (wie Piaget das nennt) ,Mut-
ter-Struktur® handelt, d. h. um eine nicht auf andere zuriickfithrba-
re kognitive Grundstruktur, die notwendig zum Menschen gehért.
Die Strukturgenese dieser religidsen Mutter-Struktur untersuchten
0./G. und fassen die Resultate zu einem 6-Stufen-Modell
der religiosen Entwicklungzusammen.

Die Untersuchungsmethode von O./G. ist - im AnschluB an Piaget und
Kohlberg - das semiklinische Interview, das seinen Kern in einer dem
Probanden vorgelegten Dilemma-Geschichte hat. Das Dilemma stellt eine
Konfliktsituation dar, die keine befriedigende Lésung zuldBt und deshalb zu
einer Entscheidung herausfordert. Dadurch wird ein subjektiver Strukturie-
rungsprozef stimuliert, der dann die jeweils besondere Struktur der Verkniip-
fung der Elemente des religiosen Regelsystems beim Probanden deutlich
werden 4Bt

Das Stufen-Modell kann hier nicht im einzelnen referiert, sondern
nur in der von O./G. selbst formulierten Kurzfassung vorgestellt werden:
»Stufe 1 Sicht einseitiger Macht und Autoritit eines Ultimaten (Deus ex
machina)

Sicht der BeeinfluBbarkeit alles Ultimaten durch Riten, Erfiillun-
gen, Gebote usw, Erste Subjektivitit (Do ut des)

Autonomie der Person durch Abtrennung des Ultimaten vom genu-
in humanen Bereich (Deismus)

Autonomie der Person durch Annahme apriorischer Voraussetzun-
gen aller menschlichen Méglichkeiten durch Ultimates (Aprioritit)
Sicht einer kommunikativ-religitsen Praxis, in der Ultimates in
jedem Handeln Voraussetzung und Sinngebung bildet. Hochste
menschliche Autonomie (Kommunikativitit).” (87f)

Stufe 6 war im Forschungsprojekt nicht empirisch iiberpriifbar, hat
postulatorischen Charakter, der sich aus der Entwicklungslogik von Stufe 1-5
ergibt. Gemeint ist eine Orientierung an universaler Kommunikation und
Solidaritét, in der Gott als Erméglichung und Erfiillung absoluten Sinnes in
der endlichen Freiheit erfahren wird.

Stufe 2
Stufe 3
Stufe 4

Stufe 5

Auch wenn das Stufenmodell der Entwicklung des religitsen
Urteils ausreichend validiert erscheint, bleibt die entscheidende
kritische Frage an O./G., ob damit, wie der Titel des Buches
beansprucht, iiberhaupt die religitse Entwicklung in den Blick
kommen kann. Denn diese ist so sehr eingebettet in die psychodyna-
mische Entwicklung und in Beziehungserfahrungen, dalB die Ver-
nachlédssigung dieser beiden wesentlichen Aspekte eine starke Ein-
schrankung der Perspektive bedeutet. Das wird in der durch Oser
ausgelosten Diskussion inzwischen immer deutlicher und hat zur
Folge, daB sich die kognitiv-strukturelle Theorie der religidsen
Entwicklung neuerdings fiir andere religionspsychologische Per-
spektiven zu 6ffnen beginnt,

Miinster Eberhard Rolinck

Altermatt, Urs / Widmer, Josef: Das schweizerische Missionswesen im
Wandel. Strukturelle und mentalititsmébige Verdnderungen im schwei-
zerischen Missionswesen 1955-1962. — Immensee: Neue Zeitschrift fiir
Missionswissenschaft 1988. 50 S. (Schriftenreihe der Neuen Zeitschrift fiir
Missionswissenschaft, XXXII), kart. sfr 8.—

Diese Arbeit, die nun als 32. Bd der Schriftenreihe der Neuen
Zeitschrift fiir Missionswissenschaft vorliegt, wurde erstmals 1987
als Zeitschriftartikel veréffentlicht. Wie aus dem Titel hervorgeht,
befassen sich die Vf darin mit dem Wandel im schweizerischen
Missionswesen in den entscheidenden Etappen zwischen 1955 und
1962. Dieser Wandel des jungen schweizerischen Missionswesens,
das erst in der Zwischenkriegszeit angefangen hat, machen die Vi.
vor allem an drei Hauptaktionen fest, die zugleich auch die drei
Meilensteine des Aufschwungs, aber auch die Krisenmomente des
Missionswesens vor Augen fiihren. Es sind die sogenannte ,Messis"
(Missionsausstellung) von 1955, das Missionsjahr 1960/61 und die
Sammelaktionen, von denen die erste 1962 stattfand und die seit-
dem Fastenopfer genannt werden.

Aufmerksamkeit und Ansehen verschaffte sich das schweizerische Mis-
sionswesen zum ersten Mal 1921 mit dem ersten schweizerischen Missions-
kongreB. Dieser Kongrel legte den Grundstein fiir eine verstirkte missionari-
sche Tatigkeit von seiten schweizerischer Missionsinstitute in Asien und in
Afrika. Doch es dauerte nicht lange bis zur tiefen Zésur in der Weltmissions-
geschichte iiberhaupt, die der Zweite Weltkrieg bedeutete. Hier setzte ein
allgemeiner Erosionsprozel ein, der durch die verschiedenen Konflikte in der
Zeit des Kalten Krieges zwischen Ost und West und die Befreiungskampfe der
kolonisierten Violker verstirkt wurde. Angesichts dieser Situation drohte
auch die Missionsbewegung, die bislang fast ausschlieBlich Sache des Klerus
war, zusammenzubrechen. Es mehrten sich daher Stimmen, die zu einer
Modernisierung und Neuorientierung in der Missionsarbeit aufriefen. Den
Wandel, der sich daraufhin vollzog, charakterisieren die Vf. auf zweifache
Weise. Er ist zum einen strukturell, insofern dieser missionarische
Aufbruch der katholischen Schweiz nicht mehr nur von Orden, Missionsin-
stituten und pépstlichen Missionswerken getragen wurde, sondern als missio-
narische Laienbewegung entstand. Zum anderen vollzog sich der Wandel
auch mentalitdtsmédBig, d.h. weg von einer Missionsromantik zum
missionarischen Realismus. Man begann, Abschied zu nehmen von Kitsch
und Klischees der Vergangenheit, von der ,Nicknegerli-Mentalitit", und dies
um so mehr, als die sogenannten ,Kolonialkirchen* nunmehr das Recht auf
gleichberechtigte Mit-gestaltung der Universalkirche stirker zu reklamieren
begannen. Es ist sicherlich nicht iibertrieben, wenn man in diesem Zusam-
menhang sogar von einer Art ,JIdentititskrise der Mission* gesprochen hat.

Vor diesem Hintergrund wird deutlich, warum die Mission sich nunmehr
verstarkt alter und neuer Themen annehmen mubBte, etwa des Themas der
inzwischen ins BewuBtsein der ganzen Welt geriickten Entwicklungshilfe, der
Heranbildung eines einheimischen Klerus, der Rolle des auslandischen Mis-
sionars als ,Initialziindung”, der Aufwertung der Laien, des Okumenismus
usw.

So gesehen ist das, was die Vf. hier als Wandel des schweizeri-
schen Missionswesens beschreiben, im Grunde - abgesehen von den
besonderen schweizerischen Ziigen - ein Spiegelbild der Missions-
bewegung in der Nachkriegszeit iiberhaupt bis in unsere Tage.
Insofern empfiehlt sich die Lektiire dieses Biichleins als Anregung
zur Weiterentwicklung eines zeitgem#Ben Missionsgeistes nicht nur
im Hinblick auf das Ausland, sondern auch im Inland.

Miinster Kossi J. Tossou

Zwischen Autonomie und Anlehnung. Die Problematik der katholischen
Kirche in China, theologisch und geschichtlich gesehen. Hg.: Roman
Malek SVD / Werner Prawdzik SVD. - Nettetal: Steyler Verlag —
Wort und Werk 1989. 203 S. (Veroffentlichungen des Missionspriester-
seminars St. Augustin bei Bonn, 37), kart. DM 35.—

Vom 11. bis 13. November 1987 wurde in St. Augustin von der
Phil.-Theol. Hochschule und der Schriftleitung der ,Monumenta
Serica ein China-Kolloquium veranstaltet. Das Thema gibt der
Titel des nun erschienenen Referat-Bandes wieder.

Bei der Eroffung machte der Rektor der Hochschule, Werner
Prawdzik, deutlich, daB die Veranstalter zu diesem Kolloquium
eingeladen hatten, ,um miteinander in die Schule der Geschichte
zu gehen®. Wortlich sagte er: ,Wir werden uns in diesen Tagen mit
politischen Situationen und geschichtlichen Ereignissen befassen, in
denen dhnliche Spannungen die kirchliche Einheit bedrohten, und
wir werden uns die Ldsungen anschauen, die damals gefunden
wurden, um uns dann zu fragen, wieweit sie uns auch heute noch
Richtung weisen konnen“ (9). Roman Malek sagte: ,Es ist einzuse-
hen, daB man nicht einfach aus der Geschichte Lésungen auf die
Gegenwart iibertragen kann, aber bedenken kann und soll man sie
schon” (16). Damit ist die Originalitit der Veranstaltung und dieses
Referat-Bandes gekennzeichnet: Historia magistra vitae. Schwer-
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punkt des Kolloquiums waren also nicht Lageberichte und Situa-
tionsanalysen, die Interessenten seit Jahren in zahlreichen Verti-
fentlichungen zuginglich sind und laufend nach dem neuesten
Stand vermehrt werden.

Im Mittelpunkt der Veranstaltung standen drei historische Referate: ,Die
Geschichte der Friedensbewegung in Ungarn® (Gabriel Adriédnyi, 75-86);
,Vergangenheitsbewiltigung in der Alten Kirche am Beispiel der ,Abgefalle-
nen‘ und ,Treuen‘” (Peter Stockmeier, 87-99); ,Wahl und kanonische Einset-
zung der Bischofe und Pfarrer im Umfeld der Franzosischen Revolution* (Karl
Josef Rivinius SVD, 101-119).

Der Kanonist Paul Zepp SVD meinte damals noch: ,Wenn der
Staat seinen Druck aufgibe, konnten die Bischife der Patriotischen
Vereinigung der Chinesischen Katholischen Kirche direkten Kon-
takt mit Rom suchen, um mit dem Heiligen Vater in Einklang zu
kommen* (130). Nun fanden am 4. Juni 1989 die barbarischen
Massaker auf dem Platz des himmlischen Friedens in Peking statt.
Ich schreibe diese Zeilen am 17. Juni 1989. Das Schlufiwort von
Zepps Referat gilt weiter: ,,Ohne die Erleuchtung des Hl. Geistes
geht es nicht. Deshalb miissen wir beten® (131).

7Zu den Teilnehmern gehorten rund vierzig Theologen, Histori-
ker, Sinologen, Publizisten und China-Experten. Man vermibt die
Verdffentlichung ihrer Liste mit Anschriften, wie bei vielen Kon-
greBberichten iiblich.

Erhohten Wert erhilt die Verdffentlichung durch eine ,Ausgewihlte
internationale Bibliographie iiber die Katholische Kirche in der Volksre-
publik China“ (177-203), die dankenswerter Weise Roman Malek zusam-
menstellte. Deutsche Titel blieben ausgenommen. Sie erschiemen bereits
frither in: Malek /Plate (Hg.), Chinas Katholiken suchen neue Wege (Freiburg
1987) 165-192. Malek kiindigt Ergdnzungen an und erwiégt eine gemeinsame
Verdffentlichung mit einer chinesischen Bibliographie, die sich in Vorberei-
tung befindet.

Miinster Werner Promper

Park, [I-Young: Minjung, Schamanismus und Inkulturation. Schamanisti-
sche Religiositit und Christliche Orthopraxis in Korea. - Seoul: Selbstver-
lag des Verfassers 1988. IX, 441 S. Bestellanschrift: Institut fiir Missions-
wissenschaft der Universitit, CH-1700 Fribourg.

Vom Kard. Kim in besonderer Weise gefordert (VII), promovierte
der 1952 in der Hafenstadt Pusan geb. Vf. mit dieser Untersuchung
in Fribourg bei Richard Friedli OP als einer der ersten koreanischen
Laien zum Dr. theol.

AnléBlich der Besprechung der in dt. Ubersetzung erschienenen ,Theolo-
gischen Beitrige und Reflexionen® von Ahn, Byung-Mu (ThRv 1987, 326-328)
wurde die koreanische Minjung-Theologie (Ausspr. Min-Dschong) ausfiihr-
lich vorgestellt. Auf Parallelen zur lateinamerikanischen und afrikanischen
Theologie in verwandtem politischen und sozialen Umfeld wurde ausdriick-
lich hingewiesen. Auch ergiebige Literaturhinweise wurden geboten. Inzwi-
schen erschien ein weiterer bedeutender Beitrag von Ahn in der ZMR (1989,
126-133): ,Minjung-Bewegung und Minjung-Theologie“. Die koreanische
Minjung-Theologie kann im Konzert der Dritte-Welt-Theologien nicht mehr
{ibersehen werden. Die soeben bei Kok in Kampen erschienene missionswis-
senschaftliche Summe ,,Oecumenische inleiding in de missiologie. Teksten en
konteksten van het wereldchristendom* stellt sie vor (312-316) als ,een
typische Aziatische pendant van de Latijnsamerikaanse theologie van de
bevrijding” (312). Diese Ausfithrungen von A. G. Honig basieren auf: Minjung
Theology. People as the Subjects of History, hg. von der Commission on
Theological Concerns of the Christian Conference of Asia (Maryknoll, N.Y.
1983). Vgl. auch: Lexikon missionstheologischer Grundbegriffe (Berlin 1987)
230-235 (Lit.).

Koreanische Volksmentalitat und -religiositit grimden auf scha-
manistischen Vorstellungen (Geisterglaube und Ahnenkult), die von
Konfuzianismus, Buddhismus und Christentum iiberlagert wurden,
jedoch unterschwellig als Substrat in alle Lebensbereiche hinein
fortwirken. Dieser tief im Volk verwurzelten Mentalitidt begegnet
man in Korea auf Schritt und Tritt.

Der Schamanismus hat in Korea - in gleicher Weise wie in
Brasilien die afrobrasilianischen Zeremonielle — seine Kultstitten
und -diener. Genauso wie der brasilianische Franziskanertheologe
Boaventura Kloppenburg (seit 1986 Bischof von Nove Hamburgo)
ehedem vor Ort die afrobrasilianischen Kulte intensiv studiert hat
(vgl. z. B. B. Kloppenburg: O Espiritismo no Brasil [Petr6polis 1960];
A Umbanda no Brasil [ebd. 1961] sowie zahlreiche Beitrdge in der
Revista Eclesiastica Brasileira), so hat Park in langwieriger Feldfor-
schung den koreanischen Schamanismus untersucht. Hauptinfor-
mantin bei seinen Bemithungen war eine schamanistische Altmei-
sterin (IX). Wihrend Kloppenburg vordem besonders auf die religit-
se Gefahr hinwies (Der brasilianische Spiritismus als religitse
Gefahr: Social Compass [Den Haag 1958] 237-255), liegt P. mehr in

der Linie von Puebla (385-428: Evangelizacion de la cultura), wenn
er .. .. Entwicklung und Eigenart der Religiositit des Minjung vom
schamanistischen Phinomen ausgehend darstellt und untersucht,
inwiefern ein solcher Bezugsrahmen die Gestalt des zukiinftigen
koreanischen Christentums als eines integrierenden Teils der
koreanischen Kultur bestimmen wird* (VII), P. meint: ,Wenn das
schamanistische religivse Potential und das christliche Sozialbe-
wubBtsein in Korea sich gegenseitig erginzen kénnen, kann daraus
eine dynamische Triebkraft des Inkarnationsprozesses fiir die Froh-
botschaft in Korea entstehen® (267). Die Gefahr des Sykretismus darf
jedoch nicht unterschétzt werden.

Das Lit.-Verz. gibt ergiebige Hinweise zur Minjung-Thematik (328-332),
zum Schamanismus (333-341) und zur Inkulturation (allgemein: 342-347, in
Korea: 347-352). Zahlreiche Abbildungen (393-433) illustrieren die Thematik
des Schamanismus. Nicht wenige lassen eine frappante Ahnlichkeit mit
afrobrasilianischen Kultpraktiken erkennen.

Miinster Werner Promper

Han, Sang-Woo: Die Suche nach dem Himmel im Denken Koreas. Eine
religionswissenschaftliche und -philosophische Untersuchung zur Herme-
neutik des Menschen zwischen Himmel und Erde. — Frankfurt a. M., Bern,
New York, Paris: Peter Lang 1988. 512 S. (Europiische Hochschulschriften
Reihe XXIII: Theologie, Bd 325), Paperback sFr. 77.— (Diss. Regensburg)
In einer ausfiihrlichen ,Einleitung® (13-17) ist VI darum

bemiiht, genauer darzulegen, worum es ihm eigentlich geht: ,Unter-

suchung des koreanischen Volkes und dessen Kultur” (14). Formal-
objekt soll dabei die Religion sein, wie der Untertitel verdeutlicht.

H. betont dann, daB ,im Grunde der ,Mensch‘ Thema seiner Arbeit

ist* (16), der Mensch in der Welt, den die Frage nach dem Transzen-

denten bewegt (17). Er will den Urspriingen der ,Identitdt* des
koreanischen Menschen nachspiiren, die - einschneidenden geo-
historischen Erschiitterungen im Lauf einer langen Geschichte zum

Trotz — einem unwandelbaren Grundmuster, wenn auch mit

Varianten, verhaftet bleibt (14, 425).

Bis auf den heutigen Tag gilt den Koreanern der Tangun-Mythos
als Ursprungsmythos. Der 3. Oktober ist Nationalfeiertag, weil im
VolksbewuBtsein der Glaube verankert geblieben ist, an diesem Tag
sei der Himmelssohn herabgekommen und seitdem gebe es auf der
Erde das Land der Koreaner (15).

So widmet H. den ersten Teil seiner Untersuchung der Hermeneutik des
Tangun-Mythos aufgrund eingehender Textexegese und Analyse seiner Sym-
bole: Himmel, Berg, Drei (18-138).

Teil 2 behandelt ,Die koreanische Variante des Buddhismus in bezug auf
die mythisch-religitsen Symbole ;Himmel‘, .Berg/, ,Drei*“ (139-227).

Teil 3: ,Die koreanische Variante des Konfuzianismus: Autochthon-
religivse Grundspuren in Ethik, Ordnungsdenken und Pédagogik* (228-309).
Bemerkenswert ist der SchluBabschnitt: ,Koreanisch-konfuzianische Kritik
am Katholizismus" (285-309), die iiberleitet zu

Teil 4; ,Der Katholizismus in Korea: Traditionsbruch oder Reinterpreta-
tion des koreanischen Denkens?® (310-423). Auch in den Schriften der
altesten katholischen Denker Koreas entdeckt H. den Einflub des Tangun-
Mythos, besonders Parallelen in der Vorstellung vom Héchstwesen im Him-
mel.

In Teil 5 (424-427) konkludiert H.: ,Der Ursprungsmythos zeigt die
verschiedenen Elemente, an die ,neue‘ Lehren sich trotz Hindernissen — beim
Neo-Konfuzianismus und Katholizismus waren diese besonders stark — anné-
hern oder akkommodieren konnten“ (425).

Gegen die gingige Auffassung westlicher und koreanischer Forscher,
Tangun sei ein Schamanenmythos, fithrt H. etliche Argumente ins Feld und
ergeht sich in ausgedehnten sprachwissenschaftlichen Analysen (25-55).
Mircea Eliade, der ebenfalls den Tangun-Mythos dem Schamanismus zuord-
net, hilt er vor, ,ohne ausreichende Sprachkenntnisse linguistisch zu argu-
mentieren® (34). Er macht sich jedoch Eliades Auffassung zu eigen, da der
Tangun-Mythos in dessen Sinn einen ,Archetypus* des koreanischen Den-
kens darstellt (424).

H. Diaz zitiert Rha Young-Bok und Lee Jung-Young, wenn er schreibt:
“Shamanism permeates, influences, and is kept in all other teachings and is
the strongest power in Korea, from the religious point of view” (A Korean
Theology [CH-Immensee 1986] 129).

Die Untersuchung bietet eine Fiille von bisher (zumal in westli-
chen Sprachen) kaum zuginglichen Details der historischen Vernet-
zung von Mythologie und Religionen. Sie leistet einen hilfreichen
Beitrag zum besseren Verstindnis des koreanischen VolksbewuBt-
seins und fiir eine inkulturierte Verkiindigung des Evangeliums;
denn ,die Suche nach dem Himmel im Denken Koreas* kongruiert
doch mit dem augustinischen «rrequietum est cor nostrum donec
requiescat in Te», Aufgrund dieser ,Suche nach dem Himmel®, die
in den Herzen der Koreaner so tief verwurzelt ist, 1dBt sich auch die
Empfinglichkeit fiir den christlichen Glauben erkliren. Was den
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Katholizismus betrifft, so ist ,Korea die einzige Kirche in Asien, die
ungebrochen wéchst. Jedes Jahr kommen 100 000 Neugetaufte dazu,
50 000 davon allein in Seoul” (KathMiss 1989, 74). Eine groBe Rolle
spielt dabei auch das Eintreten der Kirche fiir soziale Gerechtigkeit,
die im schamanistischen ,Kut-Geist® (GemeinschaftsbewuBtsein)
vorgegeben ist (vgl. Park: Minjung, Schamanismus und Inkultura-
tion [Diss. Fribourg 1988] 274-305) und im Sinne der Minjung-
Theologie besonders von den Neubekehrten (nach einem langwieri-
gen anspruchsvollen Katechumenat) mit Begeisterung orthoprak-
tisch gelebt wird.

Die abundanten (nicht selten gréfere Exkurse beinhaltenden)
ywAnmerkungen“ (431-497) sind beeindruckend. Da sie den (insge-
samt 27) einzelnen Abschnitten zugeordnet unterteilt sind, hitten
die Kennummern dieser Abschnitte oben auf den S. durchlaufend
ausgeworfen werden sollen.

Zur Ergdnzung der ausgedehnten (iiberwiegend koreanischen) ,Bibliogra-
phie” (498-512) seien westlichen Lesern noch die folgenden Werke empfoh-
len: Bary, W. Th. de — Embree, A. T.: Approaches to Asian Civilizations (New
York & London 1964); Chan, W. T. (Hg.): The Great Asian Religions (London
1969); O, Sek-Keun: Der Volksglaube und das Christentum in Korea (Miin-
chen: Arbeitsgemeinschaft fiir Religion und Weltanschauungsfragen 1979).

Miinster Werner Promper

Georges de Trébizonde: De la vérité de la foi des chrétiens. Texte grec.
Traduction francaise et Notes par Adel Th. Khoury. — Altenberge: CIS
Verlag 1987, 245 S. (Corpus Islamo-Christianum. Series Graeca, 1), kart.
Die Geschichte des Dialogs zwischen Christen und Muslimen ist

eines der Hauptthemen in der wissenschaftlichen Arbeit von A. Th.

Khoury. Hier sei nur an seine wichtige Arbeit: Les Théologiens

byzantins et I'Islam. Louvain 1969 erinnert. In der vorliegenden

Arbeit macht Kh. mit einem besonders originellen Vertreter des

christlich-islamischen Dialogs, mit Georg von Trapezund

(1395-1494) bekannt. Die Vita dieses auf Kreta geborenen Anwalts

einer politisch-religitsen Einigung zwischen Christentum und Islam

ist abenteuerlich. Er studierte in Verona, wurde Lehrer fiir Grie-
chisch in Vicenza und Venedig und brachte es zu bedeutenden

Positionen beim Heiligen Stuhl. Besonders erschiittert wurde er, wie

die gesamte Christenheit, von der Eroberung Konstantinopels durch

Mehmet Fatih im Jahre 1453. Anders als die Mehrheit der Beobach-

ter im mittelalterlichen Europa sah er in diesem Vorgang allerdings

eine Chance fiir eine politisch-religiose Vereinigung zwischen Euro-
pa und der islamischen Welt. So wandte er sich denn mit der

Abhandlung: ,Die Wahrheit iiber den Glauben der Christen an den

tiirkischen Sultan. In diesem Werk preist er Mehmet als den

zweiten Konstantin, dem es aufgegeben sei, die einander feindlich
gegeniiberstehenden Religionen und Kulturen zu einigen. Um seine

Position zu verdeutlichen, begab sich Georg von Trapezund sogar

zur Hohen Pforte, wurde aber nicht zum Sultan vorgelassen und

mubBte unverrichteter Dinge nach Italien zuriickkehren.

Die vorliegende Ed. besteht aus Einfithrungskap. in denen der
Leser mit der Biographie dieses Pioniers des christlich-islamischen
Dialogs bekannt gemacht wird, man etwas iiber seine Haltung
gegeniiber den Schwierigkeiten dieses Gesprichs erfihrt und
schlieblich eine umfangreiche kritische Analyse der Darstellung des
christlichen Glaubens vor sich sieht. Dem folgt der griechische Text
und eine gut lesbare franzosische Ubersetzung.

Mag auch manches von dem, was Georg von Trapezund
geschrieben hat, naiv erscheinen, in einem Punkt hat er sicherlich
recht. Zu den Hindernissen, die dem christlich-islamischen Dialog
im Wege stehen, gehort das mangelnde Wissen um die Vorstellun-
gen des Gesprdchspartners, das zu Vorurteilen und Gegnerschaft
fithrt. Kh. ist zu danken, daB er uns durch seine Ed. mit einem
ungewthnlichen Vertreter des Dialogs zwischen den Religionen
Christentum und Islam bekannt gemacht hat.

Minster Peter Heine

Philosophisches Wisrterbuch. Neubearbeitung des unter Mitarbeit von Hans
Brockard, Severin Miiller und Wolfgang Welsch hg. Kleinen Philosophi-
schen Warterbuchs. Hg. von Max Miiller und Alois Halder. — Frei-
burg, Basel, Wien: Herder 1988. 399 S. (Herder-Taschenbuch Nr. 1579),
kart. DM 19.90

Seit seinem ersten Erscheinen vor 30 Jahren bereits mehrfach
iberarbeitet und auf den neuesten Stand der Forschung gebracht,
ist das ,Philosophische Worterbuch* schon lange als ein wichtiges

Hilfsmittel fiir jeden anerkannt, der nach einer kurzen und zuver-
lassigen Orientierung liber zentrale Begriffe, Fragestellungen und
Strémungen der Philosophie sowie die fithrenden Gestalten der
Philosophiegeschichte sucht. Bei Max Miiller und Alois Halder war
die jetzt vorgelegte Neubearbeitung in guten Hianden. Neben einer
Revision zahlreicher Artikel wurden iiber achtzig Stichworter neu
aufgenommen. Besonders niitzlich sind die in dieser Auflage erst-
mals hinzugefiigten Ubersichtstafeln zur Geschichte der Philoso-
phie von ihren Anfingen bis zur Gegenwart. Es diirfte nicht leicht-
fallen, ein vergleichbares Taschenwirterbuch zur Philosophie zu
finden, in dem auf so engem Raum schwierige Sachverhalte mit
solch fachlicher Kompetenz und Priizision allgemeinverstindlich
dargeboten werden.

Freiburgi Br. Hansjiirgen Verweyen

Stuhlhofer, Franz: Charles Darwin - Weltreise zum Agnostizismus. — Ber-
neck: Schwengeler-Verlag 1988. 166 S. (TELOS Leben - Werk — Wirkung
2809)
slch wiire lieber der Nachkomme zweier Affen als ein Mann, der

Angst davor hat, der Wahrheit ins Gesicht zu sehen®, so soll Thomas

Henry Huxles, einer der leidenschaftlichsten Anhédnger Darwins

dessen Gegnern geantwortet haben, als diese bei einer Diskussion

die von Darwin (1809-1882) aufgestellte Theorie in Frage stellten

(vgl. Ronald W. Clark, Charles Darwin, Biographie eines Mannes

und einer Idee; Frankfurt a. M. 1985, 176). Die Polemik dieser

Antwort mag signifikant sein fiir die schon zu Darwins Lebzeiten

heftigen Auseinandersetzungen um die Theorie iiber die Abstam-

mung der Arten, die sich seit 1860 blitzschnell verbreitet hatte.

Bereits 1875 lag eine Gesamtausgabe aller Werke Darwins in deut-

scher Ubersetzung vor (St. 113).

Worum geht es in dieser Theorie? Der V{. setzt mit vier mehr
oder weniger vorbereitenden Kap. ein:

Kap. 1: ,Was wissen die Menschen im allgemeinen {iber Darwin?* (stark
populdrwissenschaftlich, aber nicht uninteressant); Kap. 2: ,Weshalb sollen
wir uns mit der Geschichte beschéftigen?”; Kap. 3: ,Sollen wir Darwin positiv
oder negativ beurteilen?”, Kap. 4: ,Darwins Leben im Uberblick."

Erst im 5. Kap. (35) wird die Frage der Abstammung der Arten
wiederaufgenommen.

St. zitiert dafiir Charles Darwin: Die Abstammung des Menschen, Leipzig
0.]. (1908 oder 1909), Kréners Volksausgabe, S, 117: ,Die Siminaden [= Affen]
verzweigen sich dann in zwei groBe Stdmme, die neuweltlichen und die
altweltlichen Affen, und aus den letzteren ging endlich der Mensch, das
Wunder und der Ruhm des Weltalls hervor.“ Innerhalb dieses Kap. widmet
der Autor einen langen Abschnitt dem ,Kampf ums Dasein®. Dieser ist eine
Wiederaufnahme eines bereits im zweiten Kap. angesprochenen Themas (25).
Gezielte Zitate aus Darwins Werken zeigen ,,in aller wiinschenswerten - oder
auch nicht wiinschenswerten — Klarheit: Der Kampf ums Dasein beinhaltet
auch den direkten Kampf von Menschenrassen gegeneinander mit dem
Ergebnis der Beseitigung der schwiicheren Rassen, und Darwin bewertet diese
Vorgénge positiv da sie zur Héherentwicklung beitragen® (ebd. 37).

Erwartet man nun eine wissenschaftliche Auseinandersetzung
mit dem Darwinismus, oder eine irgendwie auf dem bisher Gesag-
ten fuBende Diskussion, so schldgt St. doch ab dem 6. Kap. einen
ganz anderen Weg ein.

Zundchst beschiftigt er sich mit ,Darwin als Wissenschaftler: seine Aus-
bildung, seine Arbeitsweise”, dann im 7. Kap. mit ,,Darwins Logik®. Im 8. Kap.
geht es um ,Darwins religiose Einstellung“, im 9. Kap. um ,Darwin als
Mensch: Charakter, Neigungen, Abneigungen“, wobei St. zugibt, daB die
Uberschrift ,eine Verlegenheitslosung ist. Denn eigentlich betrifft alles, was
Darwin tut, auch den Menschen Darwin. Auch alles das, was der Wissen-
schaftler Darwin tut — ein Mensch, der wissenschaftlich arbeitet, gibt dabei ja
sein Menschsein nicht auf. . .“ (93).

Die Einleitung zum 9. Kap. ist symptomatisch fiir den alles
andere als fliissig zu nennenden Stil des Autors, der in unzihligen
und unsinnigen Wiederholungen den in den ersten Kap. halbwegs
gespannt gemachten - populdrwissenschaftlich interessierten -
Leser mit Banalititen langweilt. Ohne daB sie genannt wird,
bekommt man den Eindruck, als sei St.s verborgene Grundthese,
wegen der er sich so ausfithrlich biographisch mit Darwin befalt,
die, daB Darwin sich nicht eigentlich von seinen wissenschaftlichen
Ergebnissen habe leiten lassen, sondern mittels dieser bestimmte,
ihm aber offenbar nicht bewubte, Grundanlagen seiner Personlich-
keit bestiitigt gefunden sah.

So heibit es auf S. 77: ,Auch Darwins Vater war in religiéser Hinsicht ein
Skeptiker® und auf S. 86, daB ,Darwins dlterer Bruder Erasmus bereits
unglidubig war, als Darwin von seiner Weltreise zuriickkehrte“. Uber Darwins
Bekanntenkreis: ,In London verkehrte Darwin in Kreisen, wo er engen
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Kontakt mit religits unorthodoxen Mannern hatte - die er auch sehr schitzte®
(86).

Ein 10. Kap. befaBt sich mit der ,Aufnahme des Darwinismus in Deutsch-
land®, Nach der Fiille an biographischen Einzelheiten in den vorausgegange-
nen Kap. iiberrascht hier wieder ein mehr wissenschaftlicher Argumenta-
tionsverlauf. Eng mit diesem zusammen héngt das 11. Kap. wo es um die
Auswirkungen des Darwinismus” auf verschiedenen Gebieten geht (Biologie,
Psychologie, Philosophie, Theologie, Ethik, Astronomie, andere Wissenszwei-
ge, Geschichtsschreibung, Romanschriftstellerei, Schlagworte). Beide Kap.
wiiren auch verstindlich, wenn man sie gleich im Anschluff an das 1. Kap.
Jesen wiirde. Dies ist besonders dann empfehlenswert, wenn es einem um
,Darwinismus® und nicht um biographischen Fakten geht, die von den
giingigen Lexika in aller Kiirze zu beziehen wiren.

Noch ein Wort zum Titel des Buches. Er ist verfinglich, denn mit
dem Untertitel: Weltreise zum Agnostizismus spielt St. zundchst auf
die Weltreise Darwins an.

Diese dauerte fiinf Jahre (1831-1836) und sie war ihm méglich, weil auf
einem britischen Vermessungsschiff ein Platz fiir einen Naturwissenschaftler
war, Darwin selbst nannte die Reise mit dem Schiff ,Beagle“ , das bei weitem
bedeutungsvollste Ereignis in meinem Leben ... und hat meine ganze Lauf-
bahn bestimmt* (31). Wihrend dieser Weltreise machte Darwin die Beobach-
tungen, die ihn spiter zum ,Darwinismus® fiihrten, ,zur Kombination der
Faktoren Variabilitit und Selektion. Diese Faktoren sollen zur Entwicklung
der Organismenwelt gefithrt haben® (31). St. geht an anderer Stelle des Buches
Darwins geistiger Entwicklung an Bord der ,Beagle” nach. Dabei geht es
besonders um Darwins religiose Einstellung. Weshalb er nun gerade diese
betrachtet, bleibt dabei vollig unvermittelt und setzt die Einsicht in ver-
schwiegene Vorentscheidungen des Autors, aufgrund derer sich der Leser
durchaus vergewaltigt fithlen kann, voraus. Wie dem auch sei. Es gab bei
Darwin keine plotzliche Abwendung vom Glauben, sondern eher eine langsa-
me ,Auflssung seines urspriinglichen Glaubens® (83), was sich z. B. daran
zeigt, ,daB er noch wihrend seiner Weltreise an seinen in der Jugend
angenommenen religisen Ansichten festhielt” (ebd.).

Wie verhilt sich dieses Forschungsergebnis St.s zum Buchtitel,
in dem die Weltreise mit dem Agnostizismus in Zusammenhang
gebracht wird, der bei Darwin erst viele Jahre nach der Weltreise
deutlich wurde? Dieses MiBverhiltnis zwischen dem, was der Titel
suggeriert, und dem, was St. dann tatsachlich herausarbeitet, wird
noch deutlicher, wenn man bedenkt, daB der Leser, erst wenn er
ziemlich genau die Hilfte des Buches gelesen hat, erfahrt, was unter
Agnostizismus verstanden wird.

St. bezeichnet ihn als das Hin- und Herschwanken zwischen zwei Positio-
nen, dem Deismus und dem Atheismus: ,Aber ob man die Festlegung der
ersten Gesetze, die seither das Weltgeschehen bestimmen und auch das Leben
und die Organismen hervorgebracht haben, auf einen Schépfer zurtickfithrt
(der sich seither aus allem ,heraushilt) = Deismus, oder ob man diese Gesetze
als seit Ewigkeit bestehend annimmt = Atheismus, ist eine eher theoretische
Frage. Fiir unsere Gegenwart ist sie kaum von Belang. Und wenn man
zwischen diesen beiden Positionen hin und her schwankt, so ist man eben ein
Agnostiker” (81).

Hat Darwins Weltreise nun zu einem Hin- und Herschwanken
zwischen der Annahme eines Schopfers und der Annahme ewiger
Gesetze gefithrt? Wohl kaum - und selbst wenn, so will St. eigent-
lich etwas anderes zeigen. Nur was?

Die Antwort liegt irgendwo zwischen den Zeilen oder auch im an
Kurzgeschichten erinnernden offenen Schluf. Alles in allem geht es ihm wohl
darum zu zeigen, daB die ungeheuer schnelle und nachhaltig wirksame
Rezeption des Darwinismus auf allen Gebieten der Wissenschaft unter ande-
rem auch zuriickzufithren ist auf die Unkenntnis der detaillierten Biographie
Darwins und auf redaktionelle Glattungen sowohl seiner Autobiographie als
auch der unzihligen Sekundirwerke. Weitere Griinde fiir die Durchsetzung
des Darwinismus liegen nach St. in Darwins sténdigen Minderwertigkeitsge-
fithlen (die St. aus vielen Quellen nachweist), wodurch er eine unnatiirliche
Ebenbiirtigkeit mit den Tieren empfunden haben mochte. Die Scheidewand
zwischen Mensch und Tier, so hat Siegmund Freud spéter argumentiert, sei
vom Hochmut geschaffen worden (132). Im Zusammenhang mit dieser Argu-
mentation findet sich die einzige wirkliche Auseinandersetzung St.s mit
darwinistischem Gedankengut:

,Ist diese Behauptung Freuds richtig? Nun, da jene Zeitgenossen Darwins,
die eine Scheidewand zwischen Mensch und Tier sahen, in einer vom
biblischen Schépfungsbericht geprigten Welt lebten, ist es naheliegend, die-
sen Bericht zu betrachten und zu fragen, ob derselbe Hinweise darauf enthalt,
daB ein seinem Zustandekommen ... menschlicher Hochmut maBgeblich
beteiligt war. Eine genauere Betrachtung dieses Schopfungsberichtes zeigt
eher das Gegenteil . . .

Nebenbei bemerkt, kénnte man den Spiel auch umdrehen und sagen, daB
hinter der Ansicht mancher Evolutionisten Hochmut steht” (132f). Hier ist St.
vollends Recht zu geben. Man wiinscht sich mehr solcher echten Konfronta-
tionen und handfesten Argumente. Dies gerade, weil St. ganz offensichtlich
eine eingehende naturwissenschaftliche Auseinandersetzung vermeidet.

Trotz, daB an manchen Stellen ein ,deus ex machina“-Denken
deutlich wird, ist ein Ansatz zu einem ausgezeichneten Gegenar-

gument St.s zu finden, das tatsichlich in allen religiésen Auseinan-
dersetzungen mit dem Darwinismus - auch in der vorliegenden - zu
kurz gekommen scheint. Es ist die Betrachtung der unhei-
len Welt, gerade der des Menschen. Diese unheile Welt bringt so
viel Ahnlichkeit zur Tierwelt zum Vorschein, daB diese die Verfiih-
rung zu einer darwinistischen Ursprungserkldrung verstidndlich
macht: ,Wir stoBen. .. auf vieles, was uns irritiert, etwa Krankhei-
ten und Grausamkeiten® (76). In Abgrenzung zum Darwinismus ist
zur Erklirung dieser Tatsachen die christliche Heilsgeschichte zu
betrachten, die zugleich die Geschichte der Offenbarung géttlichen
Heilswirkens ist, bis hin zur Fiille dieser Offenbarung in Jesus
Christus. Folgerichtig stellt St. die Frage: ,Welche Antwort hat
eigentlich Jesus auf solche Probleme gegeben?“ (76). St. begniigt sich
mit dem Hinweis: ,Jesus kam als Retter, nicht als Aufklérer...
Unsererseits geht es um die Erkenntnis, daB unsere Schuld vor Gott
tatsichlich so schwer wiegt, daB fiir diese Schuld jemand sterben
mubBte. Und es geht darum, daB ich Jesu Sterben fiir meine Schuld
akzeptiere* (76). Dabei beldBt es der Autor. Das ist schade, denn
hinter diesen kurzen Hinweisen liegt tatsichlich die entscheidende
Antwort des Christentums auf die meisten Fragen der Evolutioni-
sten. Sie kann auch hier nicht tiefgehend betrachtet werden, aber es
sei wenigstens kurz auf einige wesentliche Gesichtspunkte einer
moglichen Gegenargumentation hingewiesen.

Im Darwinismus geht es unter anderem auch um dienatiirli-
che Auslese. Sie besagt, daB im ,Kampf um das Dasein® sich
letztlich der Stirkere gegenitber dem Schwicheren durchsetzt.
Kampf ist hier allerdings im weitesten Sinne zu verstehen.

Darauf weist auch St. unter Zitation Darwins hin:

,Zwei hundeartige Raubtiere kimpfen in Zeiten des Mangels um Nahrung
und Dasein. Eine Pflanze erzeugt jihrlich Tausende von Samenkérnern, von
denen aber im Durchschnitt nur eines zur Entwicklung kommt - diese
Pflanze kdmpft ums Dasein mit jenen Pflanzen ihrer oder anderer Art, die
bereits den Boden bedecken. Mehrere Mistelsimlinge, die auf demselben Ast
beisamen wachsen, ,kdmpfen‘ mit anderen fruchttragenden Pflanzen, um die
Vogel zu verleiten, lieber ihren Samen zu fressen und zu verstreuen” (36, St.
zitiert hier Julius Victor Carus: ,Uber die Entstehung der Arten durch
natiirliche Zuchtwahl oder die Erhaltung der begiinstigten Rassen in Kampfe
um'’s Dasein®, 101f).

Diese Ansicht, daB das Schwichere vernichtet werden mub,
damit das Starke sich fortsetzt, kann man aus der Beobachtung der
Natur gewinnen, sie stimmt jedoch nicht mit der christlichen
Offenbarung iiberein. Diese betont ja gerade, daB es ihr um den
Schwiicheren geht, bis hin zu der Aussage des heiligen Paulus: ,,. ..
das Schwache in der Welt hat Gott erwihlt, um das Starke zuschan-
den zu machen® (1 Kor. 1,27). Darin besteht die christliche Erlésung,
daB der Mensch sich nicht an den Gesetzen der gefallenen Natur
orientiert, sondern an Christus, der ja selber schwach geworden ist.
Christlich gesehen hat gerade der schwache Mensch eine herausra-
gende Stellung,

Was ist dann aber mit den Gesetzen der Natur, die doch beob-
achtbar sind? Es ist doch immerhin méglich, daB} die von Darwin
beobachteten Naturgesetze nicht die Gesetze sind, die der Schépfer
eigentlich gewollt hat, sondern die pervertierten und in ihrer
urspriinglichen Ausrichtung zerstrten Gesetze, die mit der Siinde
zusammen in die Natur (Welt) gekommen sind. Siinde ist ja nicht
ein nur geistiges Geschehen, sondern hat immer auch Auswirkun-
gen auf das reale Sein.

Im ganzen wirft sein Buch viele Fragen auf und l4Bt vieles
ungeklirt. Es ist kein wissenschaftliches Buch und kann eher zur
unterstiitzenden Lektiire des schulischen Biologieunterrichts emp-
fohlen werden, der ja leider immer noch in ungebrochener Igno-
ranz, und offenbar nicht ganz frei von ideologischen Motiven, die
Schiiler mit wissenschaftlich langst Uberholtem langweilt. Bedenkt
man, daB in der seriésen wissenschaftlichen Welt keiner mehr den
Darwinismus oder die Evolutionstheorie glaubwiirdig zu vertreten
vermag, ohne sich nicht — auch bei den atheistischsten Kollegen -
licherlich zu machen, daB aber andererseits der nicht-wissenschaft-
lichen Welt kaum etwas davon deutlich wird, dann erkennt man
das berechtigte Anliegen St.s, in einfachem Stil und tiberzeugender
Darbietung einem groflen Leserkreis glaubwiirdig Informationen
weiterzugeben, die ihm durch geschickte Machenschaften seit Jah-
ren und Jahrzehnten vorbehalten worden sind. Nur enthalt St.s
Buch zu wenig an wirklicher Auseinandersetzung mit dem Darwi-
nismus noch auch an echten Informationen. Es ist eine grobe
Infragestellung und steht vielleicht schicksalhaft unter seinem eige-
nen Verdikt.

Héchenschwand Hermann-Josef Zoche



337

1990 Jahrgang 86 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4

338

Theologische Bibliographie
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Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
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(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVIIL, 1971, Sp. 149-160)

L Allgemeines

Kirch e in der Zeit. Walter Kasper zur Bischofsweihe. Gabe der Kath.-Theol.
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- SJTh 43, 1990, 33-58.

Vannini, Marco: Invito al pensiero di Sant’Agostino. — Milano: Mursia 1989.
200 p. = Invito al pensiero VIIL.

Beinhauer, Ruth: Untersuchungen zu philosophisch-theologischen Termi-
ni in De Trinitate des Boethius. - Wien: VWGO 1990. 221 S. = Dissertatio-
nen der Universitdt Wien CCIV; DM 383, [Diss., Wien]

4. Mittelalter und Neuzeit

Histoire de I'Eglise russe. Ed. Jean-Claude Roberti. — P: Nouvelle Cité
1989. 228 .

Einsiedeln. Das Kloster und seine Geschichte. Hrsg. v. Hanna Béck. Mit e.
Beitr. von Georg Holzherr. - Zii, Mchn: Artemis 1989. 207 S.; DM 90,-.
900 Jahre Benediktinerabtei Zwiefalten. Hrsg. v. Hermann Josef Pretsch. —

Ulm: Siiddt. Verl.-Ges. 1989. 552 S.

L'Abbaye cistercienne Notre-Dame de la Grace-Dieu, 1139-1989. Par des
moniales de la Grace-Dieu et René Locatelli. — P: Belles-Lettres 1989.
165 p. = Cahiers d’études comtoises XLIIl = Annales littéraires de 1'Uni-
versité de Besangon CCCXCIL

Degler-Spengler, Brigitte: Diozesangeschichte — Miaglichkeiten und
Aufgaben. - Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchengeschichte 8, 1989, 79-94;
S.95-110: Burmeister, Karl Heinz: Rudolf III. von Montfort
1260-1334 — Bischof von Chur und Konstanz; S.111-132: Weitlauff,
Manfred: Zwischen Katholischer Aufklirung und kirchlicher Restaura-
tion. Ignaz Heinrich von Wessenberg 1774-1860;, der letzte Generalvikar

und Verweser des Bistums Konstanz; S. 133-146: Bischof, Franz Xaver:
Das Ende des Hochstifts und Bistums Konstanz <1802 /03-1821/27>.

Nickel, Ralf: Minoriten und Franziskaner in Westfalen vom 13. bis zum
17. Jahrhundert — Darstellung und Bibliographie. — FS 72, 1990, 1-29.

5. Mittelalter

Savigni, Raffaele: Giona di Orleans, una ecclesiologia carolingia. — Bolog-
na: Patron Ed. 1989. VII, 288 p. = Cristianesimo antico e medievale IIL
Frase, Michael: Friede und Kénigsherrschaft. Quellenkritik u. Interpreta-
tion der continuatio regionis. Studien zur otton. Geschichtsschreibung. -
Ffm [u.a.:] Lang 1990. 353 S. = Studia irenica XXXV; sfr 73,- [Diss.,

Frankfurt/]M]

Drees, Clayton J.: Sainthood and suicide. The motives of the martyrs of
Cordoba, a. d. 850-859. — [MRS 20, 1990, 59-89.

Quinn, Patricia A.: Better than the sons of kongs. Boys and monks in the
early middle ages. - NY, Bern, Ffm, P: Lang 1989. XVII, 265 p. = Studies in
history and culture IL

Ko6lzer, Theo: Studien zu den Urkundenfilschungen des Klosters St. Maxi-
min vor Trier 0. - 12. Jahrhunderb. — Sigmaringen: Thorbecke 1989.
351 S. = Vortriige und Forschungen / Konstanzer Arbeitskreis fiir Mittel-
alterliche Geschichte, Sonderband XXXVI; DM 106,-.

Borst, Arno: Astrolab und Klosterreform an der Jahrtausendwende. — Hei:
Winter 1989. 141 S. = Sitzungsberichte der Heidelberger Akademie der
Wissenschaften. Philosophisch-Historische Klasse 1989, L.

Rosenwein; Barbara H.: To be the neighbor of Saint Peter. The social
meaning of Cluny’s property, 909-1049. - Ithaca [e. a.]: Cornell Univ. Pr.
1989. XVII, 258 p.

Petrus Damianix: Die Briefe des Petrus Damiani. Teil III: Nr. 91-150, hrsg. v.
Kurt Reindel. - Mchn: Monumenta Germaniae Historica 1989. XXX, 557 S.
= Monumenta Germaniae historica. Epistolae II: Die Briefe der deutschen
Kaiserzeit IV; DM 120,-.

Fried, Johannes: Endzeiterwartung um die Jahrtausendwende. — DA 45,
1989, 381-473.

Otloh «de Sancto Emmeramos Liber visionum. Hrsg. v. Paul Gerhard
Schmidt. - Wei: Bohlau 1989. 124 S. = Monumenta Germaniae historica.
Quellen zur Geistesgeschichte des Mittelalters XIII; M 23,-.

Sohn, Andreas: Der Abbatiat Ademars von Saint-Martial de Limoges
<1063-1114. Ein Beitr. zur Geschichte d. cluniacens. Klgsterverbandes. —
Mstr: Aschendorff 1989. XXI, 398 S. = Beitrdge zur Geschichte des alten
Mbonchtums und des Benediktinertums XXXVII; DM 68,- [Diss., Miin-
ster

Kirc h]u er-Feyverabend; Cornelia: Otto von Freising als Didzesan- und
Reichsbischof. - Ffm [u. a.:] Lang 1990. 355 S. = Europdische Hochschul-
schriften III, 413; sfr 89,— [Diss., Erlangen-Niirnberg]

Krings, Bruno: Das Primonstratenserstift Arnstein a. d. Lahn im Mittelalter
<1139-1527, — Wiesb: Selbstverl. d. Historischen Kommission fiir Nassau
1990. XII, 738 S., Anhang: Taf., Kt. = Veréffentlichungen der Historischen
Kommission fiir Nassau XLVIIL; kart. DM 58,- [Diss., Bonn, Teilw.]

Popes, teachers, and canon law in the Middle Age. Ed. by James Ross
Sweeney. — Ithaca [e. a.;] Cornell Univ. Pr. 1989, XIII, 342 p.

Disselbeck-Tewes, Elke: Frauen in der Kirche. Das Leben der Frauen in
den mittelalterlichen Zisterzienserklostern Fiirstenberg, Graefenthal und
Schledenhorst. — Kéln, Wien: Bihlau 1989. 309 S. = Dissertationen zur
mittelalterlichen Geschichte VIII; DM 68,—.

Fritz, Gerhard: Stadt und Kloster Murrhardt im Spétmittelalter und in der
Reformationszeit. — Sigmaringen: Thorbecke; Historischer Verein fiir
Wiirttemberg, Franken 1990. 421 S., 15 [ll. = Forschungen aus Wiirttem-
bergisch-Franken XXXIV; DM 48,-.

Ménard, Jacques: L'aventure historiographique du «Défenseur de la paix»
de Marsile de Padoue. - ScE 41, 1989, 287-322.

Kennedy, L.A.: The fifteenth century and divine absolute power. —
Vivarium 27, 1989, 125-152.

Stievermann, Dieter: Landesherrschaft und Klosterwesen im spitmittel-
alterlichen Wiirttemberg. — Sigmaringen: Thorbecke 1989. 336 S.; DM 98,—
[Habil.-Schrift, Tiibingen]

Roulier, Fernand: Jean Pic de la Mirandole 1463-1494;, humaniste, philo-
sophe et théologien. — Genéve: Ed. Slatkine 1989. 667 p. = Bibliothéque
Franco Simone XVII; sfr 100,—.

Schuh, Barbara: ,Jenseitigkeit in diesseitigen Formen.” Sozial- und mentali-
titsgeschichtliche Aspekte spitmittelalterlicher Mirakelberichte. - Graz:
Leykam 1989. 112 S. = Schriftenreihe des Instituts fiir Geschichte III
Darstellungen; DM 34,80.

Sieben, Hermann Josef: Griechische Konzilsidee zur Zeit des Florentinums.
— ThPh 65, 1990, 184-215.

6. Gesamte Neuzeit

Bolin, Norbert: ,Sterben ist mein Gewinn“ #hil 1,21. Ein Beitrag zur
evangelischen Funeralkomposition der deutschen Sepulkralkultur des
Barock, 1550-1750. — Kas: Arbeitsgemeinschaft Friedhof u. Denkmal 1989.
456 S. = Kasseler Studien zur Sepulkralkultur V [Diss., Kéln

DieBischofe des Heiligen Romischen Reiches: 1648 bis 1803. Ein biograph.
Lexikon. Hrsg. von Erwin Gatz unter Mitw. von Stephan M. Janker. — B:
Duncker & Humblot 1990. XVI, 666 S., IlL.; Lw. DM 298,—.

Millenarianism and messianism in English literature and thought
1650-1800. Clark Library lectures 1981-1982. Ed. by Richard H(enry)
Popkin. — Lei [e.a.:] Brill 1988. 210 p. = Publications from the Clark
Library professorship, UCLA X; hfl 68,— [cont.:] p. 12-36: Hill, Christo-
pher: ‘Till the Conversion of the Jews’; p. 37-64: Zwicker, Steven N.:
England, Israel and the triumph of Roman virtue; p. 65-80: Bracken,
Harry M.: Bishop Berkeley’s messianism; p. 81-126: Rousseau, George
S.: Mysticism and millenarianism: ‘Immortal Dr. Cheyne’; p. 127-148:
Jacob, Margaret C.: Freemasonry and the utopian impulse; p. 149-175:
Funkenstein, Amos: The body of God in the 17th century theology
and science; p. 176-192: Quinn, Arthur: On reading Newton apocalypti-
cally; p. 193-210: Gates, Henry Lewis: The voice o% the text.

Nicholls, David: Deity and domination. Images of God and the state in the
19th and 20th centuries. - Lo, NY: Routledge 1989. XIV, 321 p.: £ 35,—.
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7. Reformation und katholische Reform

Kommunalisierung und Christianisierung. Voraussetzungen und Fol-
gen der Reformation 1400-1600. Hrsg v. Peter Blickle u. Johannes
Kunisch. — B: Duncker u. Humblot 1989. 163 S. = Zeitschrift fiir histori-
sche Forschung, Beiheft IX; DM 68,

Boiron, Stéphane: La controverse née de la querelle des reliques a I'époque
du concile de Trente 1500-1640>. — P: PUF 1989. 155 p. = Traveoux et
recherches de I'Université de Droit, d’Economie et de Sciences Sociales de
Paris. Sér. Sciences historiques XXVIII; F 120,-,

Ziegler, Walter: Territorium und Reformation. Uberlegungen und Fragen.
—HJ 110, 1990, 52-75.

Nowicki-Pastuschka, Angelika: Frauen in der Reformation. Untersu-
chungen zum Verhalten von Frauen in den Reichsstidten Augsburg und
Niirnberg zur reformatorischen Bewegung zwischen 1517 und 1537. -
Pfaffenweiler: Centaurus-Verl.-Ges. 1990. 167 S. = Forum Frauenge-
schichte II; kart. DM 28,—.

Die ddnische Reformation vor ihrem internationalen Hintergrund = The
Danish Reformation against its international background. Hrsg. von Leif
Grane u. Kai Horby. - Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1990. 288 S. =
Forschungen zur Kirchen- und Dogmengeschichte XLVI; kart. DM 88,—;
([fnth.: 11-27: Loh se, Bernhard: Humanismus und Reformation in nord-

eutschen Stidten in den 20er und frithen 30er Jahren des 16. Jahrhun-
derts; S.28-37: Horby, Kai: Humanist profiles in the Danish reform
movement; S. 39-53: Pedersen, Olaf: Poul Helgesen confronts astrolo-
gy; S.57-90: Wolgast; Eike: Formen landesfiirstlicher Reformation in
Deutschland. Kursachsen - Wiirttemberg/Brandenburg - Kurpfalz;
S.91-107: Schwarz Lausten, Martin: Weltliche Obrigkeit und Kirche
bei Kbnig Christian II. von Dinemark 1536-155%. Hintergriinde und
Folgen; S. 111-128: Scribner, Robert W.: Paradigms of urban reform:
Gemeindereformation or erastian Reformation?; S. 129-145: Grell, Ole
Peter: The emergence of two cities: The Reformation in Malme and
Copenhagen; S. 149-163: Kittelson, James M.: Learning and education:
Phase two of the Reformation; S. 164-184: Grane, Leif: Teaching the
people — the education of the clergy and the instruction of the people in
the Danish Reformation Church: S.187-210: Moeller, Bernd: Das
Beriihmtwerden Luthers; S.211-222: Wittendorff, Alex: Popular
mentalities and the Danish Reformation; S. 223-237: Joergensen, Ninna:
Zu welchem Zweck haben die ddnischen Reformatoren das Druckmedi-
um benutzt?; S. 241-263: Borromeo, Agostino: Tridentine discipline.
The Church of Rome between Catholic Reform and Counter-Reformation;
S.264-276: Cameron, James: Godly nurture and admonition in the
Lord: Ecclesiastical discipline in the reformed tradition; S. 277-287: Dah -
lerup, Troels: Sin, crime, punishment and absolution.

Greef, W. de: Johannes Calvijn. Zijn werk en geschriften. — Kampen: De
Groot Goudriaan 1989. 236 blz.; hfl 51,

Graafland, C.: Kinderen van één moeder. Calvijns visie op de kerk volgens
zijn Instiutie. - Kampen: Kok 1989. 131 p. = Reformatie reeks XXVIIL.
Schiimmer, Léopold: Justice, paix et sauvegarde de la création chez

Calvin. - Irén 63, 1990, 47-62.

Hancock, Ralph C.: Calvin and the foundation of modern politics. — Ithaca
[e. a.:] Cornell Univ. Pr. 1989. XVII, 221 p.

Rasmussen, Tarald: Inimici ecclesiae. Das ekklesiolog. Feindbild in
Luthers ,Dictata super Psalterium® 1513-15 im Horizont der theolog.
Tradition. — Lei [u. a.:] Brill 1989. X, 241 8. = Studies in Medieval and
Reformation thought XLIV; hil 120, [Diss., Oslo]

Lutz, Jirgen: Unio und communio. Zum Verhélinis von Rechtfertigungsleh-
re u. Kirchenverstindnis bei Martin Luther. Eine Unters. zu ekklesiolog.
relevanten Texten der Jahre 1519-28. — Pad: Bonifatius-Dr. 1990. 311 S.
= Konfessionskundliche und kontroverstheologische Studien LV; kart.
DM 48,— [Diss., Freiburg]

Bell, Theo: Bernhardus cFixit. Bernardus van Clairvaux in Martin Luthers
werken. — Delft; Eburon 1989. 382 p.; hfl 49,50 [Diss., Amsterdam]

Haustein, Jorg: Martin Luthers Stellung zum Zauber- und Hexenwesen. -
Stu, B, Kéln: Kohlhammer 1990. 208 S., Ill. = Miinchener kirchenhistori-
sche Studien II; DM 69,— [Diss., Kiel]

Crouzet, Denis: Les guerriers de Dieu. La violence au temps des troubles de
religion «ers 1525 — vers 1610, Préface de Pierre Chaunu. Avant-propos
de Denis Richet. Tome L II. — Seyssel: Champ Vallon 1990. 792 p., ill;
737 p., ill; F 395,

Ellis, Steven G.: Economic problems of the church. Why the Reformation
failed in Ireland. - JEH 41, 1990, 239-265.

Whiting, Robert: The blind devotion of the people. Popular religion and the
English Reformation, - Cambr [e. a.:] Cambridge Univ. Press 1989. XII,
302 p. = Cambridge studies in early modern British history.

8. Neuzeit

Kratsch, Dietrich: Justiz, Religion, Politik. Das Reichskammergericht und
die Klosterprozesse im ausgehenden 16. Jahrhundert. — Tii: Mohr 1990.
XIV, 270 S. = Jus ecclesiasticum XXXIX; DM 58,— [Diss., Tiibingen]

Nuntiaturbericht aus Deutschland. Nebst erginzenden Aktenstiicken.
Abt. TII, 1572-1585. Bd. 7: Nuntiatur Giovanni Dolfins <1573-1574» Hrsg.
durch das Deutsche Historische Institut in Rom. Bearb. von Almut Bues. —
Tii: Niemeyer 1990. LVIIL, 794 S.; DM 256,—.

Cygan ,ferzy: Valerianus Magni <1586-1661. “Vita prima”, operum recensio
et bibliographia. — R: Institutum Historicum Capuccinorum 1989. 463 p. =
Subsidia scientifica Franciscalia VII; Lire 35 000.

Rooden, Peter T. van: Theology, biblical scholarship and rabbinical studies
in the 17th century. Constantijn L’Empereur 1591-1648, prof. of Hebrew
and theology at Leiden. — Lei [e. a.:] Brill 1989. XI, 268 p. = Studies in the
history of Leiden University VI; hfl 86,~.

Clifford, A. C.: Atonement and justification. English evangelical theology
1640-1790. An evaluation. - Oxf: Clarendon Pr, 1990. XVIII, 268 p.

Sames, Arno: Anton Wilhelm Boéhme 1673-1722». Studien zum okumeni-
schen Denken und Handeln eines halleschen Pietisten. - Gd: Vanden-
hoeck u. Ruprecht 1989. 199 S. = Arbeiten zur Geschichte des Pietismus
XXVI; DM 48,—.

Bost, Hubert: Histoire et critique de 'Histoire chez Pierre Bayle. La critique
générale de I'histoire du Calvinisme de M. Mainbourg, 1682-1683. -
RHPhR 70, 1990, 69-108.

Hélscher, Lucian: Die Religion des Biirgers. Biirgerliche Frommigkeit und
protestantische Kirche im 19. Jahrhundert. - HZ 250, 1990, 595-630.

Leih, H. G. De vrijheid op het altaar geheven. De Franse revolutie en het
christendom. — Kampen: Kok 1989. 224 blz.; hfl 35,25.

Thomas, George M.: Revivalism and cultural change. Christianity, nation
building and the market in the nineteenth-century United States. —
Chicago [e. a.:] Univ. of Chicago Pr. 1989. XII, 238 p.

Turin, Yvonne: Femmes et religieuses au XIX® siécle. Le féminisme «en
religion». — P: Nouvelle Cité 1989. 374 p.; F 128,-.

Cashdollar, Charles D.: The transformation of theology, 1830~-1890. Positi-
vism and protestant thought in Britain and America. - Princeton, NJ:
Princeton Univ, Pr. 1989, XII, 489 p.; $ 39.50.

Petzoldt, Matthias: Gottmensch und Gattung Mensch. Studien zur Christo-
logie und Christologiekritik Ludwig Feueriachs. - B: Evang, Verl.-Anst.
1989, 184 S. = Theologische Arbeiten XLVII; M 13,50 [Diss., Leipzig

Meier, Bertram: Die Kirche der wahren Christen. Johann Michael Sailers
Kirchenverstindnis zwischen Unmittelbarkeit und Vermittlung. — Stu, B,
Koln: Kohlhammer 1990. 415 S. = Miinchener kirchenhistorisc%e Studien
IV = Abhandlungen der Akademie der Wissenschaften in Gottingen.
Phil.-hist. K1. III, 179; DM 89,- {Diss.. Rom. Gregoriana]

Traulsen, Hans-Friedrich: Schleiermacher und Claus Harms. Von den
Reden ,Uber die Religion" zur Nachfolge an der Dreifaltigkeitskirche. - B:
de Gruyter 1989. VIIL, 320 S. = Schleiermacher-Archiv VIL.

Root, Michael: Schleiermacher as innovator and inheritor; God, depen-
dence, and election. — SJTh 43, 1990, 87-110.

Franke, Thomas: Leben aus Gottes Fiille. Zur trinitar. Reich-Gottes-Theolo-
gie Herman Schells. - Wii: Echter 1990. 293 8. = Studien zur Kirchenge-
schichte der neuesten Zeit IIT; kart. DM 39,- [Diss., Wiirzburg]

Mohler, Johann Adam: Nachgelassene Schriften. Nach den stenographi-
schen Kopien von Stephan Losch 1881-1966. I: Vorlesungen, Entwiirfe,
Fragment. Rudolf Reinhardt. Ubertr., bearb. u. eingeleitet von Reinhold
Rieger. — Pad: Bonifatius-Dr. 1989. 301 S. = Konfessionskundliche und
kontroverstheologische Studien LII; DM 92,-.

Les catholigues francais et I'héritage de 1789. D'un centenaire a l'autre
1889-1989. Actes du colloque de I'Institut Catholique de Paris, Paris 9-11
mars 1989. Textes réunis sous la dir. de Pierre Colin. — P: Beauchesne
1989, 407 p. = Bibliothéque Beauchesne. Religions, société, politique XVIL

9. Neueste Zeit

Elberti, Arturo: Il sacerdozio regale dei fedeli nei prodromi del Concilio
Ecumenico Vaticano 11 1903-62:. — R: Ed. Pont. Univ. Gregor. 1989. XXIII,
300 p. = Analecta Gregoriana CCLIV = Ser. Fac. Theol.: sectio A, XXXI.

Strahm, Herbert: Die Bischofliche Methodistenkirche im Dritten Reich. —
Stu, B, Kéln: Kohlhammer 1989. XIV, 484 S. = Miinchener kirchenhistori-
sche Studien IIl; DM 89,- [Diss., Bern]

Hauschildt, Eberhard: Rudolf Bultmanns Predigten. Existentiale Interpre-
tation u. luther. Erbe. Mit einem neuen Verzeichnis der Verdffentlichun-
gen Bultmanns. — Marburg: Elwert 1989. L, 280 S. = Marburger theologi-
sche Studien XXVI. [Diss., Miinchen]

Altered landscapes. Christianity in America, 1935-1985. Ed. by David W.
Lotz. — GrR, Mich.; Eerdmans 1989. XI, 387 p.; $ 17,95.

Kirche in Osterreich 1938-1988. Eine Dokumentation. Hrsg. v. Maximilian
Liebmann. — Graz, Wien, Koln: Styria 1990. 448 S. = Grazer Beitrége zur
Theologiegeschichte und kirchlichen Zeitgeschichte IV; DM 69,-.

Fontana, Jacques: Les catholiques francais pendant la Grand Guerre. - P:
Ed. du Cerf 1990. 440 p., ill,; F 220,-.

Phayer, Michael: Protestant and Catholic women in Nazi Germany. —
Detroit: Wayne State Univ. Pr. 1990. 286 p., fig.; $ 34,—.

Hoover, Arlie J.: God, Germany, and Britain in the Great War. A study in
clerical nationalism. - NY [e. a.:] Praeger 1989. XII, 156 p.

Colwell, John E.: Actuality and provisionality. Eternity and election in the
theology of Karl Barth. - Edinburgh: Rutherford House 1989. 323 p. =
Rutherford studies in contemporary theology III; £ 35,—.

Scheuer, Manfred: Die evangelischen Rite. Strukturprinzip systematischer
Theologie bei H. U. von Balthasar, K. Rahner, ]. B. Metz und in der
Theologie der Befreiung, - Wii: Echter 1990. XIII, 449S. = Studien zur
systematischen und spirituellen Theologie I; DM 58, [Diss., Freibur%

Bokwa, Ignacy: Christologie als Anfang und Ende der Anthropologie. Uber
das gegenseitige Verhilinis zwischen Christologie und Anthropologie bei
Karl Rahner. - Ffm, Bern, NY, P: Lang 1990. 367 S. = Europdische
Hochschulschriften XXIII, 381; sfr 85,— [Diss., Rom. Gregoriana]

LeDeuxiéme Concile du Vatican <1959-1965). Actes du collogue organisé
par 'Ecole francaise de Rome en collaboration avec I'Université de Lille
11, I'Istituto per le scienze religiose de Bologne et le Dipartimento di studi
storici del Medioeva e dell’etd contemporanea de I'Universita di Roma —
La sapienza, (Rome 28-30 mai 1986, — R: Ecole francaise de Rome, Palais
Farnése 1989. XX, 834 p. = Collection de I'Ecole frangaise de Rome CXIIL

Panizzolo, Sandro: Coscienza di chiesa nella teologia e nella prassi.
Indirizzi ecclesiologici nei documenti della Conferenza Episcopale [taliana
dal 1965 al 1980. — Bologna: Centro Ed. Dehoniano 1989. 281 p.

DeFranciscis, Maria Elisabetta: Italy and the Vatican. The 1984 concor-
dat between church and state, - NY, Bern, Ffm, P: Lang 1989. XII, 349 p.,
fig. = Studies in modern European history II; DM 95,-.

IV.Missionswissenschaft und -geschichte

Contextualiteit en christelijk geloof. Red.: J. Tennekes, H. M. Vroom. —
Kampen: Kok 1989. 176 p. = Reeks van het Bezinningscentrum van de
Vrije Universiteit te Amsterdam over levensbeschouwing en wetenschap
XIX; hfl 35,- [cont.:] p. 16-31: Tennekes, J.: Contextualiteit: antropolo-
gische reflecties op een theologisch begrip; p.32-50: Vroom, H. M.
Contextualiteit en criteria voor goed christeﬁlijk geloof; p. 51-66: Kessel,
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J. van: Dansen in de kerk: volkskatholicisme in Noord Chili; p. 67-85:
Kooiman, D.: Zending onder onaanraakbaren in India «19¢ eeuw; de
culturele grenzen van christianisering; p. 86-104: Schoffeleers, Mat-
thieu: Afrikaanse theologie en zwarte theologie: twee contextualiteiten in
conflict; p. 105-129;: Tennekes, J.: De Chileense pinksterbeweging en
maatschappij-kritisch christendom in Nederland; p. 130-150: Moolen-
broek,]. J. van: Omgang met de duivel, demonen en doden in dertiende
eeuws Nederland volgens exempels van Caesarius van Heisterbach. Over
geleerde cultuur en volksgeloof; p. 151-165: Kessel, Joop van — André
Droogers: De Kerk en de Indianen in Chili en Brazilié. Over negatieve
resultaten en positieve voornemens; p. 166-175: Nieuwenhove, I
van: Contextualiteit en missiologie. Enkele overwegingen en discussie-
punten.

Giovanni, Odasso: La missione universale del «Servo del Signore» Is 42,1-4,
— Euntes docete 42, 1989, 371-390; p. 391-422: Antonio, Magnante:
Missione e consolazione nella Bibbia; p. 423-440: Sergio, Pintor: Per una
teologia pastorale in prospettiva missionaria; p. 441-470: Paol o, Giglioni:
Donna: ministero e missione; p.471-494: Antonio, Furioli P.: San
Gregorio Magno e l'evangelizzazione degli anglosassoni. Ambiente, storia
e metodologia di un’azione missionaria.

The San Antonio Report. Your will be done. Mission in Christ’s way. Ed. by
Frederick R. Wilson. - Geneva: WCC Publ. 1990. VI, 214 p.

Barreda, J. A.: El “espiritu ecuménico” y la mision. — Studium 29, 1989,
389-414.

BarrosLaraia, Roque de: O conceito antropolégico de cultura. — REB 49,
1989, 771-777; p. 778-798: Suess, Paulo: Cultura e religido; p. 799-839:
Boff, Leonardo: Evangelizar a partir das culturas oprimidas; p. 840-854:
Susin, Luis Carlos: Revelagdo e condicionamento cultural.

Saranyana, Josep-Ignasi: Teologia académica y Teologia profética america-
na siglo XVD. - Scripta theologica 21, 1989, 483-510; p. 511-532;: Esco-
bedoMansilla, Ronald: La vida religiosa cotidiana en América duran-
te el siglo XVI; p.533-574: Duréan, Juan Guillerme: Los instrumentos
americanos de pastoral siglo XVD; p.575-590: Castrillén Hoyos,
Dario: Ante el reto de una nueva evangelizacion.

Davis, Kortright: Emancipation still comin’. Explorations in Caribbean
emancipatory theology. — Maryknoll, NY: Orbis Books 1990. XI, 164 p.
Bellagamba, Anthony: Mission of the church. Its understanding and
strategies. — Chiea. African Christian Studies 5, 1989, 3-27; p. 29-41:
Anyika, Francis: The beginnings of indigenous bishopric in Roman
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Ries, Julien: L’apport de Georges Dumézil a I'étude comparée des religions. —
RTL 20, 1989, 440-466.

Smart, Ninian: The world’s religions. Old traditions and modern trans-
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Isis, Dionysos, Hermes. Three studies in henotheism. — Lei: Brill 1990.
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Dettloff, Werner: Die Bedeutung des Lichtes fiir die Interpretation und die
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Carl-Friedrich Geyer . . . - Mchn: Fink 1990. 120 S.; kart. DM 28,~; [enth.:]
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transformacion eucaristica. - RET 50, 1990, 29-54.

IX. Konfessionkunde und 6kumenische Theologie

Protokoll der Bischofs-Konferenz zu Utrecht in der erzbischoflichen
Wohnung, — IKZ 79, 1989, 84-100; S.101-103: Stalder, K.: Zur
eschichilichen Einordnung; S. 104-134: Smit, F.: Die weitere Entwick-

ung der Utrechter Union [gler altkathol. BischﬁfeLvon 1889 bis 1909.
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