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Pannenbergs Entwurf einer systematischen Theologie*
Von Gerhard Ludwig Miiller, Miinchen

Diese ,Dogmatik® ist ein theologiegeschichtliches Ereignis nicht
nur als Lebenswerk eines der bedeutendsten evangelischen Theolo-
gen der Gegenwart und als eine Summe seines reichen Schaffens,
sondern auch als das Wagnis, die christliche Lehre als solche und
ganze systematisch darzustellen. In einer Zeit fortschreitender Spe-
zialisierung und eines extensiven Methodenpluralismus scheint die
Theologie ihre Wissenschaftlichkeit nur noch in engster historisch-
literarwissenschaftlicher Detailforschung oder unmittelbarer pasto-
raler Praxisorientierung beweisen zu kénnen. Der systematische
Theologe kommt dem Exegeten und Historiker nicht selten als der
Uberflieger vor, der die Geschichte so interpretiert, wie er sie fiir
sein System braucht, statt sie zur Kenntnis zu nehmen, wie sie
wirklich war, wiithrend der praktische Theologie hinter der philoso-
phisch-hermeneutischen Anstrengung des Begriffs weltfremde
Theorie vermutet. Wenn aber das Thema der Theologie die Wahr-

% Pannenberg, Wolfhart: Systematische Theologie, Bd 1. - Géttingen: Van-
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heit der christlichen Lehre bzw. die Rede von Gott und nichts
anderem ist, dann entscheidet sich ihr Wissenschaftscharakter an
der Disziplin, die unmittelbar der Darstellung, Bewahrheitung und
Priifung des Inhalts ihres Wahrheitsanspruches zugeordnet ist. Alle
anderen Disziplinen sind in dem MaBe Theologie, als sie an der
Fragestellung der Dogmatik partizipieren. Es geht gar nicht um die
absolute quantitative Beherrschung alles Wissenswerten aus
Geschichte und Gegenwart des Christentums als Voraussetzung fiir
eine Systematik, sondern um den formalen Aspekt, die Wirklichkeit
Gottes tiberhaupt sub ratione Dei zu begreifen und im Lichte der
Offenbarung Gottes Geschichte, Welt und Mensch zu verstehern.
Aber eben weil das Christentum seinem Wesen nach eine durch
und durch geschichtliche Realitéit ist, kann eine formal-logische
Systematik seiner Darstellung nicht angemessen sein. Es geht zwar
um die bleibende, im Sein und letztlich in Gott selbst verwurzelte
Wabhrheit, die aber nicht hinter der Geschichte zu suchen ist,
sondern biblisch gesehen als das Sich-Bew#hrende und Sich-Bewar-
heitende inmitten des geschichtlichen Wandels im Blick auf das
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Ende der Geschichte, in dem auch die Wahrheit sich herausstellen
wird, aufzufassen ist.

Entsprechend diesem geschichtlich-systematischen Ansatz (im Unter-
schied zu einer Systematik, die sich blof durch die Regeln formaler Logik
aufbaut), geht P. in sechs Kapiteln dieses ersten Bandes vor. In traditioneller
Terminologie gesprochen, enthilt dieser Band die Gotteslehre. Dabei ist
aber zu beriicksichtigen, daB gem#db dem Grundsatz der Einheit von imma-
nenter und dkonomischer Trinitdt auch die anderen Themen von der Schép-
fung, der Erlésung und der Vollendung im christologischen und anthropologi-
schen Kontext jeweils ebenfalls Lehre von Gott im strengen Sinne sind, weil
in ihm Gottes Natur und Wirken offenbar werden. Zunichst geht es um eine
Bestimmung der Theologie und ihres Wissenschaftscharakters. Thr spezifi-
sches Thema ist die Wahrheit der christlichen Lehre. Im 2. Kap. fragt P. nach
der Tatsache und der Wahrheit des Gottesgedankens beim Menschen, um im
3. Kap. die Wirklichkeit Gottes und der Gétter in der Erfahrung der Religion
zu analysieren. Im 4. Kap. setzt er zentral bei der Offenbarung Gottes ein. Den
inhaltlichen Hohepunkt erreicht dieser erste Band der Dogmatik im 5. und 6.
Kap. mit der Erkenntnis Gottes in seinem trinitarischen Wesen und (in
anderer Reihenfolge als in vielen traditionellen Handbiichern) von daher der
Betrachtung der Einheit des gottlichen Wesens zusammen mit seinen Eigen-
schaften.

Eine komprimierte inhaltliche Wiedergabe dieses 1. Bandes auf
wenigen Seiten erweist sich als schier unmaoglich. P. breitet eine
derartige Fiille religionsgeschichtlicher, biblischer, philosophischer
und allgemeinwissenschaftlicher Kenntnisse aus, daBl dem Leser
ohne den ernsten Willen zu einer unbedingten Konzentration gele-
gentlich sogar der rote Faden zu entgleiten droht. Es geht P.
allerdings nicht um die Pridsentation seines Wissens, sondern um die
Sache selbst. Die Einsicht in die Geschichtlichkeit unserer Wahr-
heitserkenntnis (W. Dilthey) hat zwar die Absolutheit der Wahrheit
nicht in Frage gestellt, aber die Relativitit unserer Wahrheitser-
kenntnis im geschichtlichen Kontext zur Grundlage auch des theo-
logischen Verstehens gemacht. Der Weg zu Sacheinsicht steht noch
offen, wenn man sich auf die Begriffs- und Bedeutungsgeschichte
eines Themas einldBt. Natiirlich bleibt die Sicht der Geschichte
eurozentrisch, aber eben weil die europiiische Herkunft des Chri-
stentums auch in die Gegenwart einer weltweiten Kirche eingeht. P.
verleugnet auch sein evangelisches Bekenntnis und die starke
Prigung durch den philosophischen Idealismus nicht. Aber er
erreicht dennoch eine erstaunliche 6kumenische Offenheit durch
einen unbefangenen Riickgriff auf die Patristik und die grobe
Scholastik und auch auf neuere katholische Theologie, so daB unter
diesem Gesichtspunkt wohl kaum eine bekenntnisrelevante Diffe-
renz anzuzeigen ist. Einen wichtigen Bezugspunkt stellt jeweils die
altprotestantische Dogmatik dar (die P. meines Erachtens zu sehr in
Kontinuitit mit der Hochscholastik sieht, trotz der sich erheblich
auswirkenden Vorherrschaft der Wesensmetaphysik oder rationali-
stischen Philosophie und des tiefgreifenden Bruchs im Bekenntnis
und der damit gegebenen anderen Grundhermeneutik des Glau-
bens). Von daher geht der Weg iiber die Krise in der Aufklarungs-
theologie und die Anfrage an die vernunftgemilie Begriindbarkeit
des Glaubens ohne Rekurs auf das Autorititsargument in Form des
orthodox-protestantischen Schriftprinzips oder des katholischen
Lehramtsprinzips zu Kant, Hegel, Schleiermacher, aber auch zu
Feuerbach und D. F. StrauB und zur dialektischen Theologie, die
immer wieder die gesuchten Gesprichspartner sind. Freilich kann
Vollstindigkeit hier nicht das Ziel sein. Die Theologiegeschichte
wird vielmehr unter dem leitenden Gesichtspunkt gelesen, die
Kohédrenz und Konsistenz der christlichen Wahrheit unter den
gegenwirtigen geistesgeschichtlichen Bedingungen zu erweisen. Im
Unterschied zur alten Dogmatik, die ihren Uberlegungen schon die
Wahrheit Gottes und der Offenbarung voraussetzt, wird hier die
Strittigkeit Gottes als zu seiner konkreten Existenzweise in der Welt
hinzugehorend gedacht. Eine addquate Unterscheidung von Funda-
mentaltheologie und Dogmatik erweist sich als unméglich, insofern
es einmal nur um die Feststellung der Wahrheit der Lehre und zum
anderen um deren bloBe Darstellung ginge. Die Darstellung kann
nicht ohne Riicksicht auf ihre Begriindungsproblematik erfolgen.
Die in aller Breite herangezogene Geistesgeschichte erweckt — in
ihrer notwendigen Auswahl - vielleicht den Eindruck, dal P. alles
Ideengut seiner Grundkonzeption gefiigig macht. Aber es geht nur
um eine Konfrontation des umfassenden Anspruches Gottes auf die
Wirklichkeit, die sich eben in der Ganzheit der Welt, die auch
durch Wissenschaft zuginglich gemacht wird, in ihrer Wahrheit
bewdhren mub.

Nach den Vorklarungen iiber Wesen und Aufgabe der Theologie
wendet sich P. der Frage nach der Wirklichkeit zu, die mit dem

Begriff Gottes intendiert ist. Anzusetzen hat man bei der
religiésen Erfahrung, die jedoch schon auf Gott und Gotter als
Interpretation dieser Erfahrung zuriickgreift. Zur Klarung des Got-
tesgedankens selbst ist darum auf die Tradition der philosophischen
Theologie zuriickzugreifen, die Gott von der Ganzheit der Welt her
als deren Ursprung und Einheitsgrund erfaft.

Dies war auch der Rahmen, in dem die frithchristliche Theologie ihre
universalausgreifende Rede von Gott als Schépfer und Erléser des Alls
aussagen konnte. Eine naive Hellenisierungstheorie kann daher zum Ver-

stindnis nicht mehr viel beitragen. P. diskutiert die philosophische und |

theologische Kritik aller natiirlichen Theologie, vor allem auch den Bedeu- |

tungswandel von einer Theologie, die urspriinglich die Natur Gottes im Auge
hatte, zu einer Rede von Gott von der verniinftigen Natur des Menschen her.

Damit geht eine forschreitende Anthropologisierung des Gottesgedankens und |
die Gefahr ihrer anthropologischen Reduktion (Feuerbach) einher. Ein Bezug |
zur Kosmologie und damit die Frage nach der Wirklichkeit als Ganzer kann

aber aus dem Gottesgedanken nicht ausgeklammert werden, soll er nicht
lediglich als eine gedankliche Projektion des Menschen bestimmt werden.
Letztlich aber kann eine erneuerte metaphysische Theologie nur zur Wahr-
heit des Gottesgedankens im Menschen hinfithren. Zur Wirklichkeit Gottes
fithrt aber die Gotteserfahrung der Religionen, die an den Werken der

Schépfung zum BewuBtsein des Wirkens und des Wesens der Gottheit |

kommen (vgl. 131).

GewiB hat P. recht, daB die Gotteserfahrung in Religion und

Mythos élter ist als die natiirliche Theologie der Philosophen. Aber
ist philosophische Theologie nicht eigentlich nur die Analytik der
sich an der Erfahrung von Welt als Welt immer einstellenden
Erkenntnis der Bezogenheit auf Transzendenz zum Unendlichen,
die ihrerseits erst die Erfahrung der Endlichkeit von Welt und Ich
ermbglicht? Die Kritik am I. Vatikanum trifft insofern nicht zu, als
es nicht um eine eigenstindige Moglichkeit der Vernunft geht,
jederzeit sich zu Gott erheben zu konnen, sondern das Konzil
gerade eine mit der Schopfung als Welt gegebene Offenbarung
Gottes selbst aussagen will. Weil Schépfung beides ist, ndmlich Akt
Gottes und das Produkt seines Handelns, darum ist im Medium der
geschaffenen Dinge Gott in seinem Schépfungshandeln als er selbst
offenbar, jedoch vermittelt-indirekt, so daB eine Leugnung Gottes
méglich ist, wie aber auch ein verniinftiger Aufweis seines in der
Schépfung sich offenbarenden Wirkens und Daseins.

In der neuzeitlichen Theologie ist nach dem Ende der Lehre von
der Verbalinspiration der Religionsbegriff zur Basis der Syste-
matik geworden. Jedoch steht er unter dem Dilemma einer theologi-
schen oder anthropologischen Ableitung.

Ist die Realitét Gottes abhéngig von der Setzung menschlicher Subjektivi-
tit (im Gefithl personlicher Erfahrung etc.) oder umgekehrt? Im Falle rein

anthropologischer Ableitung wiére ein Dogmatismus im Sinne der Verabsolu- |
tierung subjektiver Einsichten unausweichlich. Aber jede konkrete Religion |

versteht sich nicht nur als Explikation anthropologischer Aprioris, sondern
geht von der Realitit und Wahrheit ihres Gegenstandes aus und versteht Gott
und die Gotter nicht funktional etwa als bloBe Kontingenzbewdiltigung,
sondern als unbedingte Realitit. Darum entspricht der Einheit der religitsen
Phinomene in allen Religionen nicht nur eine rationale oder affektive
Vernunftallgemeinheit, sondern die Einheit ihres Gegenstandes, der sich als
realer Ursprung seiner auf ihn bezogenen Phénomene (Weltoffenheit, Exzen-
trizitdat, Selbsttranszendenz) erweist. Wenn der Mensch in Welt und
Geschichte gar nicht anders als in seiner Bestimmtheit durch das Gottesbe-
wubtsein (als Bezug auf eine bewuBtseinsjenseitige Realitit) gedacht werden
kann, ohne das Humanum selbst einer Defizienz auszusetzen, dann bewahr-
heitet sich Gott, wenn er im Medium der Welterfahrung sich selbst erweist
»an den Sinnimplikationen der Welterfahrung selber, so dafl deren jeweiliger

Inhalt als Machtdufierung des Gottes verstanden werden kann und nicht als |

Ausdruck seiner Ohnmacht erscheint” (184).

Religionsgeschichte ist also Erscheinungsgeschichte Gottes. Dal}
nun aber die Geschichte als solche die Sphire des Selbsterweises
Gottes ist, war die Entdeckung Israels gewesen. Diese spezifische
Sicht des theologischen Selbsterweises Gottes in
Israels Geschichte heiit aber Offenbarung. Zu ihr gehort
die fortschreitende Korrektur menschlicher Korrenspondenz zur
Erscheinung Gottes iiberhaupt sowie auch in Israel bis zu Christus
hin die Hoffnung auf die Erscheinung Gottes in der Geschichte als
Ganzer, die von ihrem Ende her zu konzipieren ist.

P. hat den Offenbarungsbegriff aus einem religionsgeschichtlichen Kon-

text heraus entwickelt und dort die irreduzible Besonderheit Israels und

besonders Jesu Christi zur Sprache gebracht. Nach einer breiten Diskussion

der Vielschichtigkeit der Offenbarungsvorstellungen in Schrift und Theolo- |

giegeschichte expliziert er noch einmal sein eigenes Konzept von ,Offenba-
rung als Geschichte" auch im Unterschied zur Offenbarung im Wort (Barth,
Jilngel). Den idealistischen Hintergrund dieser Konzeption leugnet er nicht,
filgt aber die eschatologische und christologische Spezifikation hinzu. Der

Dualismus einer Offenbarung in von Gott gewirkten geschichtlichen Tatsa- |
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chen und einer hinzutretenden Deutung ist iiberwunden. Die Worttheo-
logie ist von der Geschichtstheologie umgriffen. Offenbarungsge-
schehen ist antizipierte Erdffnung der fortschreitenden Realisierung des
giittlichen Heilsplanes und des damit verbundenen Erweises der Herrlichkeit
Gottes am Ende der Geschichte. In diesem Sinn ist Offenbarung Wort Gottes
als Geschichte und Person Jesu Christi. ,Von einer Selbstoffenbarung Gottes
durch dieses sein Wort und dessen Offenbarung ist dabei unter der Bedingung
zu sprechen, daB dieses Wort selber eins ist mit Gott" (281). Dies aber ist das
Thema der Trinitdtslehre. In ihr wird vorgreifend der gesamte Inhalt der
Dogmatik zusammengefaBt, wie auch im Zeichen der Einheit von tkonomi-
scher und immanenter Trinitéit alle anderen Traktate Entfaltung des trinitari-
schen Geheimnisses sind.

Zu Recht weist P. auf die Notwendigkeit einer umfassenden
Neukonzeption der Trinitdtslehre hin. Sie ist nicht nur seit
dem 17. Jh. mehr und mehr ins Abseits gedrangt und schlieBlich von
der Aufklarung aufgegeben worden. Auch in der klassischen Aus-
bildung der Gotteslehre mit ihrer Spaltung in die Traktate de Deo
uno und de Deo trino schienen die Wesensaussagen iiber Gott schon
vor dem Bezug auf die Trinitdt moglich, so daB der Hervorgang der
Personen nur als eine christliche Sonderlehre aufgefaBt werden
konnte, die mit dem geschichtlichen Selbsterweis Gottes nur soviel
zu tun hatte, daB sie durch die Offenbarung positiv zur Information
gebracht wurde.

Die Riickfithrung dieser Sicht auf die S. th. des Thomas von Aquin trifft
nach neueren Forschungen jedoch nicht zu und diirfte sowohl zeitlich als
auch kontextuell einer spiteren Epoche zuzurechnen sein.

Der Mangel der klassischen Konzeption (auch in ihrer religions-
philosophischen Erneuerung bei Hegel) besteht darin, daB man von
dem bezeugten Faktum im Glaubensbekenntnis ausgeht und speku-
lativ aus dem Wesen Gottes die Dreiheit der Personen ableiten
will.

Zumeist versucht man, Gott nach Analogie eines (menschlichen) Subjek-
tes zu konzipieren und dann aus dem Begriff Gottes als ,Geist* (Joh 4,24) oder
als ,Liebe" (1 Joh 4,8.16) die Notwendigkeit einer relational-subsistenten
Selbstexplikation (aus dem gdttlichen Wesen oder der Person des Vaters)
abzuleiten. Dann ist die Rede von drei Seinsweisen (Barth) oder subsistenten
Existenzweisen (Rahner) oder gar von drei gottlichen Subjekten. Die Abgriin-
de des Modalismus, Subordinatianismus, Tritheismus tun sich drohend auf,
Es geht aber primér gar nicht um eine spekulative Vermittlung eines abstrak-
ten Monotheismus mit der Lehre von den drei Personen in Gott, sondern
zunéchst offenbarungstheologisch um die Frage, wie Gott selbst in der Welt
und im Menschen sein kann, ohne daB ein von ihm getrenntes geschopfliches
Mittel dazwischensteht.

Methodisch gesehen ist darum nicht von den Prozessionen in
Gott auszugehen, sondern von den Sendungen. Wenn Gott in Jesus
Christus, seinem Sohn, und in dem sie verbindenden und von ihnen
noch einmal verschiedenen Heiligen Geist in der Welt und im
Herzen des Menschen erscheint, dann ist er sowohl mit dieser
seiner geschichtlichen Erscheinung identisch (6konomische Trini-
tdt) wie auch von seiner Manifestation noch einmal verschieden,
weil er selbst in seinem inneren Leben es ist, der als Vater, Sohn
und Geist sich offenbart (immanente Trinitéit). Jede Trinititslehre
geht daher von der im Offenbarungsgeschehen sichtbar gewordenen
Einheit und Selbstunterscheidung von Vater,
Sohn und Geist aus. Eine Lehre von Gottes Wesen und Eigen-
schaften ist von der trinitarischen Selbstoffenbarung her zu entfal-
len und nicht umgekehrt.

Wenn immer auch ein Gotteshegriff schon vorausgesetzt ist (selbst Jesus
verkiindet nicht erstmals die Existenz Gottes, sondern redet den in den
Religionen und in Israel bekannt gewordenen Gott als Vater an), so ist das
nicht der Gott der philosophischen Theologie, die von der Tatsache und
Ordnung der Schipfung per analogiam das Wesen Gottes in allgemeinen
Umrissen schon erschlossen hat. Dementsprechend geht P. vom Verhiltnis
Jesu zum Vater und zum Geist des Vaters aus, der vom Vater verschieden ist.
Die klassischen Begriffe, die aus der Monarchie des Vaters die beiden anderen
Personen durch Zeugung und Hauchung ableiten, bringen irgendwie ein
Gefille in Gott hinein. Hier kann man nicht bei bloBen Ursprungsrelationen
stehenbleiben. Man muB auch sehen, daB der Sohn etwa die Herrschaft vom
Vater empfiingt und sie ihm wieder zuriickgibt. Auch der Geist ist gegeniiber
Vater und Sohn nicht nur der Empfangende, sondern er ist selbst auch aktiv,
indem er den Schn verherrlicht und die Tiefe Gottes erforscht. Die
Ursprungslosigkeit und Ungezeugtheit des Vaters diirfen wir also nicht so
auffassen, dab der Vater im Besitz der Gottheit wire ohne das Gegeniiber zum
Sohn, in dem der Sohn sich vom Vater unterscheidet und den Vater in seiner
Gottheit mitkonstituiert. Zu beachten aber wire hier das 11. Konzil von
Toledo (675): ,Der Sohn ist also Gott vom Vater, der Vater aber ist Gott, aber
nicht vom Sohn. Er ist zwar der Vater des Sohnes, aber nicht Gott vom Sohn*
(DS 526; NR 268). Da Jesus als Mensch sich vom Vater unterscheidet und ihm
gehorsam ist, ist er eins mit dem Vater, der ihn gesandt hat und durch den der
Vater der Weg des Menschen zu Gott sein will und umgekehrt. In diesem Sinn

ist er der Sohn, so daf offenbarungsgeschichtlich die Entsprechung des Vaters
zu Jesus zum Wesen Gottes gehort, der als er selbst offenbar wird. Und damit
griindet das menschliche Gegeniiber zum Vater in einem ewigen Gegeniiber
des ewigen Schnes zum ewigen Vater (vgl. 337).

Wenn die trinitarischen Beziehungen Ausdruck wechselseitiger
Selbstunterscheidung sind, dann geht es nicht an, Vater, Sohn und
Geist nur als verschiedene Seinsweisen des einen gottlichen Sub-
jekts zu verstehen, sondern als ,Lebensvollziige selbstidn-
diger Aktzentren® (347). Von dieser Basis her kann P. nun
seine Sicht der Rede vom gbttlichen Wesen und Dasein und den
Eigenschaftten Gottes entfalten und in diesem groBten Kap.
(365-483) praktisch die gesamte Gottesproblematik der abendlindi-
schen und besonders auch neuzeitlichen Gottesfrage entfalten.

P. entwickelt die Erkenntnis des Wesens Gottes aus seinem in der
Selbstunterscheidung gegebenen Handeln und ordnet ihm die Rede von den
Eigenschaften Gottes zu. Diese sind aber allen drei Personen gemeinsam,
nicht insofern sie aus einem von ihnen verschiedenen Wesensgrund hervor-
gehen, sondern als Ausdruck ihrer Lebensgemesinschaft, die ihrem Wesen
nach Liebe ist. ,Gott ist in seiner Ewigkeit aller Zeit gleichzeitig und das Ziel
seines Handelns, das Offenbarwerden seiner Herrschaft iiber die Welt seiner
Schopfung, ist nicht Befriedigung eines Mangels in seinem ewigen Wesen,
sondern die Einbeziehung seiner Geschépfe in die ewige Gemeinschaft des
Sohnes mit dem Vater durch den Geist. Insofern ist das Welthandeln Gottes
Wiederholung seiner ewigen Gottheit im Verhaltnis zur Welt* (421f). Hier
wird die Einheit von 8konomischer und immanenter Trinitit erkennbar. Sie
gipfelt in der Einsicht jeder Trinitétslehre, daB das Wesen Gottes Liebe ist und
das Menschsein sich in der Teilhabe an diesem Wesen Gottes als Liebe
erfullt.

Trotz einer grundsatzlichen Zustimmung zur Entwicklung der
Thematik bei P. ist zu fragen, ob nicht dem Einwand gegen die
wklassische” Rede von der Substanz Gottes (Kant, Fichte, Hegel,
Straub) eine zu grofie Stichhaltigkeit eingerdumt wird. Es ging etwa
in der S. th. g. 2-26 bei Thomas nicht um eine adédguate Wesensbe-
schreibung Gottes von der Philosophie her unter der Absehung von
der Offenbarung, sondern um die Einsicht, daB von Gott in seinem
inneren Wesen gar nicht addquat gesprochen werden kann, weil er
nicht Gegenstand unserer weltgebundenen Erkenntnis ist. Von Gott
kann der Mensch immer nur im Hinblick auf die Welt sprechen.
Aus dieser weltvermittelten Gotteserkenntnis gibt es
keinen Ausweg Deshalb kann der Mensch den Gedanken der
Absolutheit Gottes auch nur als Negation in der immer relativen
weil endlich gebundenen Begriffsbildung formulieren. Wenn wir
also von Gott nie reden kénnen unter Absehung seines Handelns in
Schépfung und Heilsgeschichte, hindert das nicht die Einsicht, daB
zur Gottheit Gottes die Unbeziiglichkeit zur Welt als eines Gott
mitkonstituierenden Momentes gehort. In diesem Sinne soll die
Rede von den Eigenschaften Gottes auch nicht sein Wesen in sich
erhellen, unabhéngig von seiner geschichtlichen Manifestation, da
ja diese Eigenschaften der Gestalt seines Schopfungshandelns ent-
nommen werden zusammen mit der Einsicht, daB Gott sich auf uns
hin in seinem Handeln offenbar macht und damit an seiner Selbst-
erkenntnis teilgibt, sich dabei aber nicht wie ein Gegenstand unse-
rer addquaten Welterkenntnis in unseren Gesichtskreis einfiigt.
Gerade in seiner Immanenz gibt er seine Transzendenz nicht auf,
sondern offenbart sie erst.

Dazu gehort wohl auch der Gedanke der Unverinderlich-
keit Gottes (vgl. 471f), der in der Aufnahme in die christliche
Theologie eine wesentliche Umformung im Verhiltnis zu den Kon-
texten griechischer Philosophie erfahren hat. Es geht hier nicht um
ein anthropomorph gedachtes Desinteresse Gottes an der Welt,
sondern um seine Souverdnitit und seine Selbstmitteilung aus einer
Fiille und nicht aus einer Bediirftigkeit heraus. Nicht weil der
abstrakte (vortrinitarisch gedachte) Gott durch die Welt potentiell
affizierbar ist oder in sich selbst gar ein innertrinitarisches Szenario
von Liebe und Leid auffithrt, wird er dann auch faktisch zur
Vollkommenheit des Mitleidens in der Welt gefithrt, sondern weil
der trinitarische Gott (im Schépfungs- und Erlésungshandeln) im
Sohn schon empfangend und sich verdankend ist, darum kann im
inkarnatorischen Wort (und nicht auBerhalb) die Welt in ihrem
Leiden und in ihrer Not sowohl ernstgenommen werden als auch
erlosend in den trinitarischen Gott einbezogen werden, der die
Geschichte zur Gestalt seiner Anwesenheit in der Welt gemacht hat
und sie im Sohn und in der Kraft des Geistes bleibend auf sich hin
bezieht. Weil der Vater immer schon vom Sohn betroffen ist, darum
1Bt er sich auch von der Welt im Leiden seines Sohnes betreffen.
Eine Passibilitdt der abstrakt gedachten gottlichen Natur unabhin-
gig von den trinitarischen Relationen ist absolut unméglich.



i 1990 Jahrgang 86 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 8

All dies wird von P. selbst in anderen Zusammenhéngen zur
Sprache gebracht. Darum fillt auf, daB er an den betreffenden
Punkten nicht den hermeneutischen Sach- und Sprachkontext der
interpretierten Thomanischen Sdtze heranzieht, sondern diese
unvermittelt mit den ganz anders gelagerten Horizonten der neu-
zeitlichen Problematik auf der Linie protestantischer Orthodoxie,
Neologie, Idealismus konfrontiert. Auch leuchtet es nicht ein, war-
um die Analogie als dritte Aussage neben Aquivozitat und Univozi-
tit nicht moglich sein soll. Pridikationen miissen nur im Rahmen
eines logisierten Seinsbegriffes, also einer Wesensmetaphysik, uni-
vok sein. In diesem Bezugssystem ist freilich Occam (in der Radika-
lisierung der Positionen des Duns Scotus) nicht zu widerlegen (vgl.
372). Wo aber das Sein eben nicht als begriffliches Konzept einer
allgemeinen Wesenheit, sondern als Akt aufgefalit wird, in dem
Wirklichkeit begegnet als Grundlage und nicht als Resultat aller
Begriffsbildung, da ist eine analoge Aussageform deshalb méglich,
weil der Seinsakt in den konkreten Wesenheiten sich nicht
erschopft, d. h. vollkommen rezipiert wird, sondern auBerhalb des
Geschaffenen mit dem Akt zusammenfillt, in dem Gott selber
wirklich ist. Die Aussage ,Gott ist der Seiende durch sich selbst®,
wire nur dann univok, wenn er doch als durch eine endliche
Wesenheit rezipiert gedacht wére. Da aber Gottes ,Wesen® seine
Aktualitit selbst ist, darum kann gesagt werden, daB in Gott das
Sein anders (analog) wirklich ist als in den endlichen, rezipienten
Wirklichkeiten. Diese sind in ihrem Verhiltnis untereinander uni-

vok, weil sie durch Seinspartizipation bestehen, wihrend Gottes
Dasein im Verhalinis zur Welt als nicht rezipientes Sein ausgesagt
werden kann und darum in einem unvergleichbaren Sinn wirklich
(aber eben wirklicher als alle erfahrene Wirklichkeit) ist, der aber
uns in seiner Positivitit nicht zugénglich, weil chne jeden univoken
Vergleichsanhalt ist.

P.s auf drei Binde berechnete ,Systematik” ist ein groBangeleg-
ter Versuch, die Wahrheit des christlichen Glaubens gegentiber der
neuzeitlichen Kritik und zugleich im Durchgang durch sie denke-
risch zu behaupten. Es verdient héchste Anerkennung, dall im Meer
theologischer Detailfragen ein Theologe diesen Gesamtentwurf wagt
und damit der Kirche (in allen Konfessionen) einen unabschitzba-
ren Dienst erweist. Seine denkerische Kraft, eine ungeheure Fiille
der Forschungsergebnisse zur Kenntnis zu nehmen, gibt dem Werk
eine innere Konsistenz und Kohdrenz und erweist in seinem eige-
nen denkerischen Vollzug (entsprechend den eigenen Vorausset-
zungen) die im Denken angezielte christliche Wahrheit. In dieser
Hinsicht erscheint mir die theologische Konzeption P.s geradezu
genial. Kleinliche Besserwisserei in untergeordneten Einzelpunkten
spricht sich selbst das Urteil. Der ist noch kein besserer Dichter, der
bei Goethe einen Fehler in der Zeichensetzung entdeckt. Ich halte
meine Uberzeugung nicht zuriick, daB die vorliegende Dogmatik
wohl die groBte Leistung systematischer evangelischer Theologie in
der Gegenwart darstellt.

Pannenberg, Wolfhart: Christentum in einer sikularisierten Welt. - Frei-

burg, Basel, Wien: Herder 1988. 79 S.

Ein reflektiertes Selbstverstdndnis des modernen Christentums
ist ohne eine Analyse des neuzeitlichen Sdkularisierungsprozesses
unmaglich. Die fortschreitende Verselbstdndigung aller natiirlichen
Lebensbereiche gegeniiber der christlichen Religion hat die Uber-
zeugung von der Entbehrlichkeit der Religion itberhaupt weithin
plausibel gemacht. Umgekehrt sah sich die Kirche gezwungen, ihre
Funktion fiir Vollzug und Ziel des menschlichen Daseins neu zu
begriinden. Sie sah sich vor das Problem gestellt, dalh Religion zur
Privatsache wurde und die objektive Giiltigkeit der Glaubensaus-
sage ins Irrationale und Beliebige der Subjektivitit abgedrdngt
wurde. Andererseits erweist sich gegenwiirtig am Ende der neuzeit-
lichen Sikularisierung die innere Ambivalenz dieses Vorganges in
der Legitimationskrise staatlicher Autoritit, in der Geltung ethi-
scher Normen und vor allem im Verlust einer umfassenden Sinno-
rientierung. Hier aber ergibt sich die Chance einer Neuentdeckung
der religiosen und theologischen Dimension des Menschen. Und so
kann es zu einer Uberwindung der reduzierten Wirk-
lichkeitsauffassungin der sikularisierten Menta-
litdt kommen. Zu dieser Herausforderung mochte Vi mit dem
vorliegenden kleinen Béndchen in drei Kap. einen Beitrag leisten.
Der Raum fiir diese weitgesteckte Aufgabe ist allderdings knapp
bemessen. Dennoch versteht es P. als ein Denker von groBer syste-
matischer Kraft, seine Vorstellungen prignant zu formulieren und
die Grundlinien véllig einsichtig zu skizzieren.

Im ersten Kap. (9-31) setzt er sich mit den verschiedenen
Theorien iiber Ursachen, Verlauf und Ziel der Sikularisierung
auseinander (Hegel, Dilthey, Weber, Lowith, Blumenberg, Gogar-
ten).

P. beschiftigt sich vor allen Dingen mit Blumenbergs These die
Neuzeit sei eine humane Selbstbehauptung oder eine Art Aufstand des
Menschen gegeniiber dem theologischen Absolutismus (im Hinblick auf den
Willkiirgott des spétmittelalterlichen Nominalismus und des sola-gratia-
Prinzips der Reformation). Die Sikularisierung ist vielmehr nur zu begreifen
als die Reaktion auf die verheerenden Religionskriege des 16. und 17. Jh.s. Die
Religion, deren Einheit zerbrochen war, konnte die Einheit der Gesellschaft
nicht mehr garantieren. Dadurch entstand im Riickgriff auf die allgemeinen
Gesetze der menschlichen Natur und der Vernunft ein natiirliches System der
Wissenschaften und des gesellschaftlichen Lebens ohne Riickgriff auf eine
transzendente Begriindung. Aber erst der Atheismus des 18. und 19. Jh.s., der
aus einer anderen Wurzel herzuleiten ist, brachte eine Wendung gegen die
Religion. Sékularisierung ist also urspriinglich die Folge eines
durch die Kirchenspaltung bedingten Notstandes und kei-
neswegs ein Aufstand gegen Gott.

Im zweiten Kap. (32-54) setzt sich P. mit den Folgeproble-
men der kulturellen Sdkularisierung auseinander.

Zunichst weist er darauf hin, daB nicht jede Idee von Sikularitdt mit dem
spezifischen Vorgang der neuzeitlichen Sakularisierung verwechselt werden

darf. Eine gewisse Differenzierung von Staat und Kirche, von geistlich und
weltlich gehérte immer schon zum Erscheinungsbild christlich geprégter
Gesellschaften (im Unterschied etwa zu islamischen Lindern). Dies ergibt
sich notwendig aus der eschatologischen Verfassung des christlichen Glau-
bens. Jetzt aber geht es darum, daB der Staat sich nicht mehr von den
spezifischen Lehrinhalten der christlichen Religion her begrinden kann,
sondern sich aus einer allgemeinen Religiositit oder aus dem Naturrecht her
legitimieren muB. Es folgen nun auch die Sikularisierung der Bereiche der
Moral, der Okonomie und des Erziehungswesens, so daB am Ende eine
umfassende sikulare Lebenswelt entsteht. Die negativen Begleiterscheinun-
gen der modernisierten Gesellschaften sind aber uniibersehbar in ihren
Folgen der Industrialisierung, Biirokratisierung, der Pluralsierung, des Konsu-
mdenkens (auch gegeniiber den Kulturwerten) sowie auch der wachsenden
Neurotisierung vieler Menschen, die in diesem Lebenssystem die Orientie-
rung verloren haben. Eine neue Identitit 146t sich aber nur gewinnen, wenn
sich die moderne Kultur auf ihre religitsen Urspriinge besinnt und sie in
schopferischer Synthese mit den bedeutenden Werten der neuzeitlichen
geistig-kulturellen Entwicklung vermittelt.

Im dritten Kap. (55-76) skizziert P. die AufgabenderTheo-
logieangesichtsdersdkularen Kultur. Seit Beginn der
Sikularisierung lassen sich zwei entgegengesetzte Reaktionen von
Kirche und Theologie erkennen.

Im Traditionalismus versucht die Kirche ihre Figenstindigkeit zu wahren
durch eine Abgrenzung von der Welt. Im Progressismus wird versucht, die
Spannung zwischen christlicher und weltlicher Existenz durch tibertriebene
Anpassung zu iiberwinden, die auf Kosten der Identitit des christlichen
Glaubens geht. P. versteht diese beiden Wege als eine inaddquate Reaktion
auf die Herausforderung. Weder ein autoritires Geltendmachen der christli-
chen Wahrheit (katholischer Integralismus) noch eine blofie Verkiindigung
des Gottesgerichtes iiber diese verfallende und revoltierende Welt kann eine
Wendung bringen. Ebensowenig wird iibertriebene Anpassung der Welt den
christlichen Glauben nahebringen.

P. setzt sich nun mit einigen Féllen miBlungener Anpassungsver-
suche auseinander (Gott-ist-tot-Theologie, Entmythologisierung
bzw. Remythologisierung, feministische Theologie und Theologie
der Befreiung).

Unter all den Beobachtungen und interessanten Hinweisen soll hervorge-
hoben sein, daB P. dem gegenwirtigen MiBbrauch der Metapher vom ,Tod
Gott* (Hegel, Nietzsche) und der gegenwirtigen Theologie mutig entgegen-
tritt. Jesu Tod am Kreuz hat mit dem Problem der neuzeitlichen Erfahrung
der Gottesabwesenheit zunichst gar nichts zu tun, Hier geht es auch nicht
pantheistisch um ein Sterben der gittlichen Natur. Vielmehr leidet und stirbt
der Sohn Gottes am Kreuz, jedoch nicht seiner géttlichen Natur nach, sondern
sofern er das Subjekt und der Tréger der angenommenen menschlichen Natur
ist. Jesu Tod ist darum nicht ein innerer metaphysischer Tod Gottes, sondern
Jesu Tod bedeutet die Auferstehung des Menschen, weil Gott aufgrund seiner
Menschwerdung und der Ubernahme des menschlichen Schicksals bis zum
Kreuz in Jesus sich als Tod des Todes und als das Leben des Menschen
offenbart.

Zu danken ist P. auch fiir sein kritisches Wort gegeniiber der verbreiteten
Manie einer unkritischen Hinwendung zum My thos (in seiner Archetypik
oder Asthetik), von dem man sich eine Uberwindung der kalten Rationalitat
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der modernen Welt erhofft, Das Problem besteht gerade darin, daB man den
Ort der Religion in der Irrationalitit akzeptiert, an den ihn die sikulare Welt
verweisen mochte. Die Wahrheit und die Objektivitdt der christlichen Glau-
bensinhalte miissen sich aber an der Wirklichkeit von Welt und Geschichte
verniinftig begriinden lassen, und zwar im Gespréch mit den Human- und den
Naturwissenschaften. Wenn zur Wirklichkeit des Menschen aber seine Ver-
wiesenheit auf Gott gehort und die Welt als die Schopfung Gottes verstanden
wird, dann gehort zur Vernunft auch der Glaube, und zum Glauben gehért
auch die Vernunft, weil Vernunft nicht auf formal-logische Operationen des
Verstandes oder auf den Bereich materiell-sinnlicher Erfahrungen reduziert
werden kann.

Auch gegeniiber dem im Grund berechtigten Anliegen der feministi-
schen Theologie macht P. zu Recht geltend, daB die vermeintliche
Erginzung Gottes durch eine weibliche Dimension kontraproduktiv ist, denn
die Anrede Gottes als Vater, so wie sie biblisch bezeugt ist, darf ja nicht als die
Aussage iiber ein Ménnlichsein Gottes ausgelegt werden. Der Vergleichspunkt
liegt hier in der Fiirsorge und in der Autoritit Gottes, der sich fiir uns einsetzt
wie ein Vater in der Familie. Die Vorstellung von Gott als eine Kombination
von méannlichen und weiblichen Merkmalen wiirde nicht nur eine Funktio-
nalisierung der Gottesidee bedeuten im Hinblick auf das Verhéltnis der
Geschlechter zueinander, sondern gerade auch die Bestitigung der Feuer-
bachschen Projektionsidee, wonach der Mensch sich Gott erschafft nach
seinem Bild und Gleichnis.

Zuletzt sieht P. die Moglichkeit einer Vermittlung von Religion
und sikularer Gesellschaft paradigmatisch bei Karl Rahner reali-
siert, Denn Rahner zeige durchgehend die innere theologische
Dimension der Anthropologie auf und zugleich lege er die Theologie
auch immer anthropologisch aus. So werde hier die Beziehung der
Welt auf das umfassende Geheimnis Gottes ebenso deutlich wie die
Notwendigkeit weltbezogener Existenzform des Glaubenden. Eine
reale Uberwindung der Diastase von Religion und
Gesellschaft wird aber nur méglich sein, wenn ihr Ursprung
iiberwunden wird, ndmlich die Spaltung der Christenheit. Ein
Erfolg der dkumenischen Bemithungen fiir die Einheit der konfes-
sionellen Kirchen in der Gemeinschaft der einen Kirche Jesu Christi
ist das allein wirksame Heilmittel als iiberzeugende Antwort auf die
Identitatskrise der modernen westlichen Gesellschaften.

Das vorliegende Meditationsbindchen aus der weillen Reihe des
Herderverlages ist leicht zu lesen und bietet doch eine tiefgriindige
Darstellung der Situation des Christentums in der modernen Welt,
die wert ist, daB man sie mitdenkt.

Miinchen Gerhad Ludwig Miiller

Greiner, Sebastian: Die Theologie Wolfhart Pannenbergs. — Wiirzburg: Echter

1988. 396 S. (Bonner Dogmatische Studien 2) kart. DM 48,—

In der evangelischen Theologie des 20. Jh.s erkennt der Vf. nach
der strikten Offenbarungstheologie Barths, die der anthropolo-
gisch und ethisch ansetzenden liberalen Theologie entgegengesetzt
war, und neben dem Entmythologisierungsprogramm und der exi-
stentialen Bibelinterpretation bei Bultmann nun bei Pannen-
berg einen dritten originellen Neuansatz mit der durchgehenden
geschichtlichen Interpretation der Offenbarung. Da Pannenberg ein
geschichtliches Verstindnis der Offenbarung anzielt, das er
zugleich auch anthropologisch erschlieBen will und somit eine
philosophisch-verniinftige Dimension impliziert, ohne einer ratio-
nalistischen Reduktion zu verfallen, wird er als dkumenischer
Gespriichspartner auch fiir die katholische Theologie interessant.
G. will mit einer Arbeit diesen Dialog fordern, indem er zuerst eine
sorgfaltige Darstellung von Pannenbergs bisheriger Gedankenent-
wicklung erarbeitet, um dann in einem zweiten Teil mit einer
Deutung die weiterfiihrenden Perspektiven herauszustellen, zu-
gleich aber auch die noch offenen Fragen und verbleibenden Span-
nungen zu diskutieren. Der V{. ist sich der Problematik von Disser-
tationen iiber Autoren, deren Lebenswerk noch nicht abgeschlossen
ist, durchaus bewuBt. In einem Nachtrag (360-372) bespricht er
darum auch erginzend die neuesten Publikationen ,Metaphysik
und Gottesgedanke® und vor allem Pannenbergs eigene Gesamtdar-
stellung in seiner auf drei Binde angelegten , Systematischen Theo-
logie”, von der seit dem AbschluB der vorliegenden Bonner Diss.
bisher der erste Band erschienen ist.

Imersten Teil behandelt G. in einer m. E. gut gelungenen systemati-
schen Darstellung entsprechend den Hauptthemen Gotteslehre, Christologie,
Ekklesiologie, Wissenschaftstheorie der Theologie zwischen Glaube und Ver-
nunft (14-224).

Vorbereitend zeigt G. dentheologiegeschichtlichen Problem-
und Fragehorizont Pannenbergs auf (ethische Fundierung der evangeli-
schen Theologie nach Kant, Metaphysikkritik Ritschls, Krise des Supranatura-

lismus seit der Autoritatskritik beziiglich des protestantischen Schrift- und
des katholischen Lehramtsprinzips). Daraus ergibt sich die Notwendigkeit
einer universalgeschichtlichen Sicht der Wirklichkeit, die als Ganze nur von
ihrem Ende her zu erfassen ist und damit auch das Verstandnis der Offenba-
rung Gottes, der die alles bestimmende Wirklichkeit ist, als Selbstoffenbarung
in Jesus Christus, die sich aber nur im offenen Horizont eschatologisch auf
Zukunft hin eréffnet. Seinen hermeneutischen Standpunkt gewinnt Pannen-
berg in der Auseinandersetzung mit Schleiermacher, Dilthey, Heidegger,
Gadamer, Habermas.

Bei der Gottesfrage geht es im neuzeitlichen Kontext zun#chst um die
Auseinandersetzung mit dem Atheismus. Ein rein anthropologischer Ansatz
wird den Projektionsverdacht nicht abschiitteln kénnen, wenn der Gottesge-
danke nicht an der objektiven Wirklichkeitserfassung iiberhaupt und einer
notwendig transzendenten Begriindung menschlicher Freiheit bewahrt wird.
Dazu muB die Theologie iiber die Vorstellung von Gott als einem vorhande-
nen Seienden, der auch in der Schopfung an die essentiellen Bestimmungen
des Seienden gebunden ist, hinausgehen, um die unverfiigbare und personale
Freiheit Gottes in seinen auf Zukunft hin bezogenen Taten zu erkennen. Wird
nun Gottes Sein auch mit der Qualitit des Futurums gedacht, dann kann die
menschliche Freiheit als letztlich von Gott verdankte und ermdglichte und
damit zugleich auch als unverfiigbare und personale aufgehen. Gott aber
erweist seine Wirklichkeit in seinen Manifestationen in der Religionsge-
schichte und dies alles integrierend in der Christus-Offenbarung. Die ganze
Menschheitsgeschichte ist Zeugnis der indirekten Selbstoffenbarung
Gottes durch seine Geschichtstaten, die freilich erst im Ende der Geschich-
te sich vollendet und damit auch die volle Offenbarung des Wesens Gottes als
seiner Selbstbestimmung durch die Geschichte ausschlielt. In diesem Zusam-
menhang ist auch das Zentrum der Christologie in der Auferstehung zu
erkennen, insofern sich in ihr das Ende der Geschichte antizipierend verge-
genwirtigt als Endpunkt der Selbstoffenbarung Gottes. Die offenbarungsge-
schichtliche Selbstverwirklichung Gottes im Horizont der Geschichte erlaubt
nun auch die trinitarische Einheit der Personen in ihrer Selbstunterscheidung
so zu denken, daB die 6konomischen Relationen fiir die Selbstkonstitution
Gottes, namlich als Gott der Geschichte, ernstgenommen werden koénnen,
ohne daB die Geschichte — abstrakt betrachtet — die immanente Trinitét erst
produzieren wiirde. Pannenberg kann somit die menschliche Geschichte Jesu
voll ernstnehmen, weil die offenbarungsgeschichtliche Einheit von Gott und
Jesus nicht apriori (von der Inkarnation her) vorausgesetzt wird, sondern sich
erst in der Auferstehung vollendet und offenbart und damit von daher auch
nach ihrem Ursprung zuriickgefragt werden kann. Ob allerdings die von
Pannenberg behauptete Aporetik der Zwei-Naturen-Lehre als der konsequen-
ten Auslegung einer Inkarnationstheologie wirklich zutreffend ist, kann hier
durchaus bezweifelt werden, weil sie sich doch in einem mit Pannenbergs
Problemstellung nicht kompatiblen hermeneutischen Horizont bewegt. — Im
folgenden behandelt G. Pannenbergs Kirchenverstandnis im Zusam-
menhang des Reich-Gottes-Gedanken sowie die christologische Grundlegung
der Kirche, ihre Sakramente und Amter. Trotz groBer Nihe zum katholischen
Verstindnis fillt auf, daB Pannenberg die historisch-kritische Bibelauslegung
gegeniiber der autoritativen Bezeugung des Glaubens durch die kirchliche
Bekenntnistradition und die in apostalischer Sukzession stehenden Bischife
ausspielt, weil er die autoritative kirchliche Vermittlung fiir eine Art Rest des
durch die Aufklirung iiberwundenen Supranaturalismus hélt. — Danach
diskutiert G. die Anthropologie mit den Themen von Welt- und Gott-
offenheit, Siinde, Erbsiinde, Sozialbedingtheit der Ichwerdung, d. h. der kon-
stitutiven Weltvermittlung und damit der grundlegenden Relationalitéit von
Person, die nicht als statische Substanz ihrer geschichtlichen Weltbegegnung
vorausgeht. — SchlieBlich entwickelt der Vf. auch die wissenschaftstheoreti-
sche Konzeption Pannenbergs.

Imzweiten Teil (225-372) unternimmt G. das ,Experiment,
Pannenberg von K. Barth und E. Troeltsch her zu verstehen” (226).

Er gibt zunéchst eine konzentrierte Darstellung der wesentlichen Mative
der Wort-Gottes-Theologie Barths (Souverédnitdt Gottes in seiner Selbstoffen-
barung) sowie der apologetischen Fragestellung Troeltschs nach der Méglich-
keit christlichen Glaubens unter den Bedingungen der Neuzeit (Kritik am
Supranaturalismus, Vergeschichtlichung der metaphysischen Wesensfrage,
Kritik an dem apriorischen Beweis der Absolutheit des Christentums), um
dann in Ankniipfung und Widerspruch die Eschatologie als den Schliissel zu
Pannenbergs Theologie anzubieten, wobei sich die Zukunft als der Angel-
punkt des Systems erweist.

Es ist zu vermerken, dall G. bei aller Sympathie fiir seinen Autor
nicht unkritisch vorgeht und daB er tiberzeugend die verbleibenden
Anfragen zu formulieren weil (etwa die Vereinseitigung der
Eschatologie auf die zeitlich zukiinftige Dimension unter Vernach-
lassigung der soteriologisch realen Seite; die mangelnde Unterschei-
dung von Endlichkeit und Siindigkeit des Menschen, wobei die
schopfungstheologisch grundgelegte Giite der Welt nicht recht
gewiirdigt wird und Pannenberg iiberhaupt Schépfung nur als
anfinglich eher zufillige kontingente Setzung eines heilsneutralen
Seienden versteht, statt sie als die erste geschichtliche Selbstoffen-
barung als Heil im Medium endlicher Wirklichkeit zu verstehen;
sodann Pannenbergs Versuch, den Glauben ausschlieflich durch
die historisch-philosophische Vernunft zu begriinden ohne klaren
Hinweis, daBl der Glaube zwar nicht Inhalte einer schépfungsjensei-
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tigen Welt priisentiert, aber die Wirklichkeit in der Kraft des
Heiligen Geistes anders belichtet; die genaue Verhéltnishestimmung
von Endgiiltigkeit der Offenbarung von Gott her und der Geschicht-
lichkeit und Vorlaufigkeit ihrer endlichen Rezeption in der Kirche,
wobei allerdings gerade eine personale Selbstvermittlung Gottes
offenbar nicht nur im Medium der historisch kritischen Schriftaus-
legung, sondern auch im lebendigen Wort, Bekenntnis und Gebet
der Kirche personal in Erkenntnis und Liebe vom Menschen ange-
eignet werden kann, wobei noch einmal iiber einen bloB autoritativ
die Lehrinhalte vermittelnden Sinn hinaus eine wesentliche ekkle-
siale und soziale Dimension der Gegenwart von Offenbarung in der
Kirche aufleuchtet).

Die vorliegende Arbeit gibt eine auch didaktisch geschickt ange-
legte Darstellung von Pannenbergs Theologie, und sie leitet den
Leser zu den neuralgischen Problemen der Pannenberg-Interpreta-
tion hin. Die Information ist zuverldssig und auf einem ansprechen-
den intellektuellen und sprachlichen Niveau dargeboten. Wer sich
mit Pannenbergs Theologie und ihrer Problematik vertraut machen
méchte, findet hier eine zuverlissige Hinfithrung,

Minchen Gerhard Ludwig Miiller

Koch, Kurt: Der Gott der Geschichte. Theologie der Geschichte bei Wolfhart
Pannenberg als Paradigma einer Philosophischen Theologie in 6kumeni-
scher Perspektive. — Mainz: Griinewald 1988. 469 S. (Tiibinger Theologi-
sche Studien 32) kart. DM 64.—

Der etwas umstindlich klingende Titel dieser Luzerner Diss. hat
den Vorteil einer prazisen Angabe eines dreifachen Ziels, das der V1.
mit einem einzigen Schritt erreichen méchte. Der weit ausgreifende
Versuch, mit Hilfe einer philosophisch verantworteten Theologie
den Totalititsanspruch der gldubigen bzw. verniinftigen Wirklich-
keitserfassung kritisch neu zu vermitteln und damit zugleich auch
das von Karl Barth zum eigentlich katholisch-reformatorischen
Kontroversthema hochgespielte Problem der ,natiirlichen Theolo-
gie“ einem Gkumenischen Konsens entgegenzufithren, miilite eine
Doktorarbeit weit iiberfordern, wenn es sich nicht um eine lediglich
darstellende Explikation einer schon von einem kompetenten Mei-
ster der Theologie bewiltigten Riesenaufgabe handelt.

Mit zweifellos sachlichem Recht beruft sich K. auf die
Geschichtstheologie Pannenbergs, der unter den evangelischen
Theologen unseres Jh.s nach Barth m.E. der Theologe mit dem
stirksten Systemwillen ist und der Barth in der Bedeutung fiir eine
kiinftige 6kumenische Theologie mit Sicherheit iiberragt. Man darf
sich von der vorliegenden Arbeit eine umfassende ErschlieBung des
Beitrags zur Problematik erwarten. Die eindrucksvolle Gesamt-
kenntnis erlaubt es, Pannenbergs Werk in seiner historischen Gene-
se und systematischen Zusammenschau vorzustellen. K. kann
jedoch nicht mehr Pannenbergs dreibindige ,Systematische Theo-
logie®, deren erster Bd 1988 erschienen ist, einbeziehen. Der stetige
Gesprichskontakt mit Pannenberg gewdhrleistet aber die Wiederga-
be des aktuellen Standes seines Denkens.

Gliederung und Darstellung sind klar, iibersichtlich und konse-
quent.

In einem ersten Teil (21-53) libt K. die Intentionen und
Motive des ,Ganzen im Fragment® anklingen und vermittelt einen
vorbereitenden Einblick in den biographischen Hintergrund sowie
eine knappe Ubersicht iiber die bisherige Pannenberg-Diskussion.

Entscheidend erweist sich Pannenbergs Nominaldefinition Gottes als der
alles bestimmenden und umgreifenden Wirklichkeit. Damit ist auch schon
die Theologie als die Wissenschaft begriffen, die die ganze Wirklichkeit in
einer umgreifenden Perspektive auf Gott als Ursprung und Ziel hin betrach-
tet, wihrend die Philosophie die menschliche Geistestitigkeit ist, die
nach der Natur der Totalitit der Wirklichkeit fragt. Hier wird schon die
notwendige Bezogenheit von philosophischer und theologischer Fragestellung
in Einheit und Differenz sichtbar. Das Spezifikum der Theologie Pannenbergs
besteht nun aber in der durchgehenden Wahrnehmung der Wirklichkeit als
Geschichte, wie es fiir die Wirklichkeitserfassung der Neuzeit leitend ist, die
eine statistische Wesensmetaphysik zugunsten einer alle Wirklichkeit umfas-
senden dynamischen Bewegung iiberwunden hat. Wenn Gott also in das
neuzeitliche BewuBtsein vermittelt werden soll, mub er grundsétzlich als ,der
Gott der Geschichte” begriffen werden, aber auch umgekehrt ist die Totalitat
der Wirklichkeit als Geschichte nur durch den Bezug auf Gott zu erfassen.

Im zweiten Teil gibt K. eine umfassende Exposition der
Theologie der Geschichte (55-276). Eine inhaltliche Wiedergabe
dieser duBerst gedréngten und inhaltsreichen Gesamtdarstellung ist
unmoglich.

K. behandelt d rei wesentliche Themen: die Geschichte als umfassenden
Horizont der Selbstoffenbarung Gottes (Geschichte als Heilsge-

schehen, als indirekte Selbstoffenbarung Gottes, die universalgeschichtliche
Wirklichkeitserfassung, die Auferweckung Jesu als Prolepse und Antizipation
des Ganzen der Geschichte von ihrem Ende her, Weltgeschichte als Heils-
und Religionsgeschichte als Erscheinungsgeschichte Gottes), dann die
geschichtlichen und religiésen Dimensionen der Anthro-
pologie als fundamentaltheologische Basis jeder Theologie (Weltoffenheit
als Gottoffenheit und Gottebenbildlichkeit, Sinnfrage, Siinde, die durchge-
hende Historisierung und Eschatologisierung des Menschseins, der trinitari-
sche Gott als der Gott der Geschichte und ihr einiges Ziel) und schlieflich die
Neuthematisierung des Pradestinationsgedankens in einer
konsequenten Vergeschichtlichung des Ansatzes und als Sicht einer Erwéh-
lung zur Sendung, wobei gerade auch die Neuzeit im Zusammenhang der
Christentumsgeschichte als Geschichte Gottes qualifiziert werden mub.

Der Vi, leitet die systematische Prasentation dieser Themen jeweils ein
mit einer theologiegeschichtlichen Situierung, wobei er den Ubergang Pan-
nenbergs von der Heilsgeschichte zur Geschichtstheologie, von der dogmati-
schen Anthropologie zur anthropologischen Konzentration der Theologie und
von der entgeschichtlichten zur vergeschichtlichten Erwéhlungsidee dar-
stellt. Als AbschluB jedes Abschnittes setzt er sich kritisch mit den zahlrei-
chen MiBverstindnissen und Einwinden gegen Pannenberg auseinander, wie
sie von der Kerygma-Theologie, der politischen Theologie und dem Existenti-
alismus vorgebracht werden und sich unterschiedlich &ubern im Verdacht
des Hegelianismus, der Funktionalisierung der Gottesidee, des biirgerlich-
liberalen Idealismus mit seiner retrospektiven Interpretation, einer ekklesio-
zentrischen und eurozentrischen Ideologie, eines die Sinnkatastrophen der
Geschichte iiberfliegenden Sinnoptimismus, einer zirkuliren Argumenta-
tionsstruktur usw. Es iiberrascht hier immer wieder die bedenkenlose Schérfe
der Kritik wirklicher oder vermeintlicher Méngel der Theologie Pannenbergs.
Gewib kann keine theologische Konzeption apriori die Gesamtthematisierung
des Glaubens in vélliger Gleichmébigkeit darbieten und ihre tiefsten Prinzi-
pien in volliger Evidenz vermitteln. Die Fragen, die auch Pannenberg gegen-
iiber noch bleiben, kénnen aber nicht ohne weiteres eine fundamentale
Ablehnung seiner gesamten Theologie begriinden. Sie miiBten viel eher zu
pinem Weiterdenken des hochbedeutsamen Ansatzes fithren, die Neuzeit mit
ihrem immanent-menschlichen Selbstverstindnis und den universalen
Anspruch Gottes in der christologischen Konzentration zu vermitteln. Im
ganzen ist Pannenbergs Theologie als philosophische Theologie (um
den irritierenden Begriff der natiirlichen Theologie zu vermeiden) zu charak-
terisieren, insofern er die theologische Thematik von der geschichtlich-
eschatologischen Selbstoffenbarung Gottes in Jesus Christus hineinfiigt in eine
Relation zur durchweg erfahrenen und philosophisch-wissenschaftlich reflek-
tierten Wirklichkeitserfassung des neuzeitlichen Menschen und die Offenba-
rung dabei einer kritischen geschichtlichen Bewihrung aussetzt. ,.Dies hat
zur Konsequenz, daB sich Pannenbergs Konzept einer ,natiirlichen Theologie®
gerade in der Gestalt von philosophischer Theologie als Offenbarungstheolo-
gie ausweist und sich gerade in der Gestalt von Offenbarungstheologie als
philosophische Theologie vollzieht* (425).

Imdritten Teil geht es um die kumenische Funktion dieser
Art philosophischer Theologie (277-423).

In einem ersten Abschnitt zeigt K. die unterschiedliche, aber
gemeinsam defiziente Reaktion protestantischer und katholischer Apologetik
auf die moderne Atheismusproblematik.

Pannenberg versucht demgegeniiber den modernen Atheismus ernstzu-
nehmen, wie er sich aus der anthropologischen Konzentration des Gottespro-
blems ergibt. Gott kann nicht mehr im Sinne des sogenannten ,traditionellen
Theismus” als ein dinglich Seiendes iiber der Welt und als Konkurrent zur
menschlichen Freiheit aufgefaBt werden. Er ist vielmehr als die alles bestim-
mende Wirklichkeit zu erfassen, die damit auch sich selbst als Grund und
Garant geschopflicher Freiheit zu erkennen gibt. Der Gottesgedanke mub sich
gerade in der Anthropologie bewéhren und zeigen, dal er die unlasbaren
Aporien, in die sich ein atheistischer Freiheitsbegriff verstrickt, auflosen
kann.

In einem zweiten Abschnitt dieses Teils entfaltet K. den
geschichtlichen und kontroverstheologischen Hintergrund
des Problems, das unter dem Arbeitstitel ,natiirliche Theologie"
gebiindelt wird. DaB trotz der Bezogenheit aufeinander immer ein
Spannungsverhiltnis von Philosophie und Theologie geschichtlich
gegeben war, zeigt sich grob gesagt in vier Verhéaltnisbestimmungen
(Identifikation, Entgegensetzung, Uber- oder Unterordnung). —
Obwohl K. natiirlich um die Unméglichkeit weib, auf acht S. eine
umfassende Darstellung zu geben, muB dennoch die hier vorgenom-
mene Schematisierung kompliziertester geschichtlicher Verhaltnis-
se unbefriedigend bleiben. Auch die folgende Darstellung der kon-
troverstheologischen Stellungnahmen unter den Stichworten eines
gnadentheologischen Naturoptimismus in der katholischen Theolo-
gie und eines siindentheologischen Naturpessimismus der prote-
stantischen Tradition vereinfacht die geschichtlichen Gegebenhei-
ten zu stark (und tibersieht etwa, dab die spatmittelalterliche Kultur
mit ihrer BuBthematik und auch die neuere Sexualethik im katholi-
schen Bereich durchaus nicht naturoptimistisch angesetzt haben).
Die von K. in der Hochscholastik konstatierte Aporetik von einer
allgemeinen Wesensnatur, die nach der philosophischen Herkunft
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des Begriffs entweder in sich vollkommen ist oder, wenn sie von
auBen her iibernatiirlich vervollkommnet wird, den philosophi-
schen Rahmen sprengt, entspricht keineswegs einer exakten histori-
schen Thomas-Interpretation. Es geht ja Thomas in einem schop-
fungstheologischen Ansatz um eine Umformung der philosophi-
schen Wesensbeschreibung, indem er die Person letztlich als sich
selbst iiberschreitendes Subjekt erfaBt, das nur in der personalen
Begegnung mit Gott zu sich selbst vermittelt wird. Die Hinordnung
des Menschen zu Gott gehort zu seiner dynamischen Wesensnatur
(perfectio formae), die aber nur durch die sich selbst iiberschreiten-
de Begegnung mit Gott selbst (und nicht nur durch irgendeine von
Gott verschiedene Gnadenqualitdt) zu ihrem eigenen Selbstvollzug
und damit auch zu ihrer Vollendungskonstitution kommt (perfectio
finis). Auch der wirkungsgeschichtliche Zusammenhang, in den
Thomas gestellt wird, entspricht keineswegs der historischen Wahr-
heit, insofern etwa die natiirliche Religion der Aufklarung ihre
Wurzeln eher in der Renaissance-Philosophie oder im lateinischen
Averroismus hat. Hier bleibt K. noch zu sehr einer neuscholasti-
schen Thomas-Interpretation verhaftet. — Unabhingig jedoch von
diesen Desideraten einer historisch exakten Scholastikexegese ist
die Frage zu stellen, wie Pannenberg unter den Voraussetzungen
der neuzeitlichen Philosophie gegeniiber einer sogenannten katholi-
schen Trennung von Natur- und Gnadenordnung oder der prote-
stantischen Diastatik von Gott und Welt, eine philosophische, d. h.
argumentativ verniinftig sich verantwortende Theologie zuriickge-
winnt. Pannenberg will eben in Diskussion und kritischer Ausein-
andersetzung mit der Philosophie fiir die Offenbarungstheologie den
Charakter der wahren natiirlichen Theologie, d. h. einer Theologie,
die der Natur und Wirklichkeit Gottes entspricht, reklamieren, so
wie in der Patristik der Kampf mit der Philosophie um die wahre
Natur Gottes ausgefochten worden ist und damit das Christentum
sich auch einer argumentativen Bewihrung aussetzte (was nicht
mit einem rationalen Beweisverfahren verwechselt werden kann).
Der V{. ist wohl zu Recht von einer Maglichkeit der Uberwindung
dieses leidigen kontroverstheologischen Themas ,der natiirlichen
Theologie® auf dem Boden von Pannenbergs ,philosophischer Theo-
logie” iiberzeugt.

Imletzten Abschnittmacht er den Versuch einer wechsel-
seitigen Vermittlung von Anthropozentrik und Theozentrik, von
Immanenz und Transzendenz der Wirklichkeitsauslegung.

Er rekurriert auf eine philosophische Theologie als eine Art sakramentale
Theologie, die zwischen den Gegensitzen einer transzendent-offenbarungsau-
toritdren und einer immanent-anthropofunktionalen Sicht die Mitte halten
kann. ,Denn Pannenbergs Geschichtstheologie und die katholische Theologie,
die sich im ganzen als eine sakramentale Theologie versteht, gehen gemein-
sam und selbstverstindlich von der Prioritit der Offenbarung Gottes aus, und
sie sind ebenso gemeinsam darum bemiiht, diese Offenbarung Gottes im
Kontext der menschlichen Erfahrungswirklichkeit..., einer umfassenden
Bewithrung auszusetzen, damit . . . die Menschheit . . . in neuer Weise Gott als
der alles, was iiberhaupt ist, besimmenden und umkreisenden Wirklichkeit"
begegnen kann (vgl. 422).

Mit einem kurzen Epilog und einer Bibliographie Pannenbergs
von 1953-1988 und einem umfangreichen Literaturverzeichnis
schlieBt die vorliegende Arbeit. K. hat eine hochinformative Dar-
stellung der Theologie Pannenbergs vorgelegt. Eine kiinftige Ausein-
andersetzung wird an dieser Arbeit nicht vorbeigehen koénnen.
Viele zihlebige Vorurteile und MiBverstindnisse sind definitiv
iiberwunden. Der zentrale Gedanke Pannenbergs ist in iiberzeugen-
der Weise herausgearbeitet worden. Es darf darum auch hier eine
persénliche Bemerkung Pannenbergs dem Rezensenten gegeniiber
mitgeteilt werden, daB er sich in Kochs Darstellung wiedererkennen
kann und daB mit dieser Arbeit die zur Zeit beste Einfithrung in
sein Denken vorliege.

Aber auch Kochs Anspruch, mit seiner Pannenberg-Interpreta-
tion die kontroverse Diskussion um die natiirliche Theologie
wesentlich weitergefithrt zu haben, diirfte sich im 6kumenischen
Gesprich einer verniinftigen Bewihrung aussetzen lassen.

Miinchen Gerhard Ludwig Miller

Gozdz, Krzysztof: Jesus Christus als Sinn der Geschichte bei Wolfhart
Pannenberg. - Regensburg: F. Pustet 1988. 284 S. (Eichstatter Studien.
Neue Folge XXV) kart. DM 68.—

Unter den zahlreichen Arbeiten zur Theologie Pannenbergs
zeichnet sich die vorliegende Eichstitter Diss. aus durch eine
Konzentration auf die Christologie als dem tiefsten Strukturprinzip
der Konzeption der Wirklichkeit als Universalgeschichte. Es geht

um die Frage, wie eine individuelle Person der objektive Sinn der
Geschichte sein kann, d. h. wie Jesus anthropologisch, ontologisch
und theologisch als Zielmitte der Wirklichkeit auszuweisen ist iber
eine beliebige subjektive Entscheidung hinaus. Christus kann nicht
der Sinn der Geschichte sein, wenn ich ihn nur in emotionaler
Anhanglichkeit oder in unausgewiesenem Axiomatismus als Zen-
trum meines Denkens willkiirlich bestimme, sondern wenn er aus
der objektiven Analyse der Wirklichkeit heraus sich als der Sinn
der Geschichte zu finden gibt.

Um nun die fundamentale Bedeutung Jesu fiir unser Gottes- und Weltver-
héltnis zu explizieren, gibt G. in einem ersten Kap. (19-103) eine Grundorien-
tierung im Systementwurf der Theologie Pannenbergs. Er spricht dabei die
bekannten Themen an, ndmlich den Begriff Gottes als der alles bestimmenden
Wirklichkeit und die trinitarische Selbstauslegung Gottes im offenen Horizont
der Geschichte (ohne daB etwa die Geschichte Gott konstituieren wiirde), die
Explikation der menschlichen Sinnfrage im Horizont des Ganzen von
Geschichte, sowie die antizipatorische und proleptische Beendigung der
Geschichte im historischen Ereignis der Auferstehung Jesu Christi als des
Sohnes, dessen Offenbarungseinheit mit dem Vater in der Auferstehung
erfiillt und manifestiert wird.

Insofern Christus in seiner Gottheit und Menschheit sich als die Zentralfi-
gur der geschichtlich-eschatologisch realisierten Einheit von Gott und
Menschheit herausstellt, kann er als der Sinn der Geschichte in dreifacher
Perspektive aufgewiesen werden. G. beschreibt darum folgerichtig in den drei
nichsten Kap. Christus als den Sinn der Individualgeschichte (104-146), der
Gesellschaftsgeschichte (147-198) und schlieBlich der Universalgeschichte
(149-240). In jeweils guten Zusammenfassungen am Ende der einzelnen Kap.
macht der V. den Gedankengang in den wesentlichen Ziigen noch einmal
zugéanglich.

Mit einem umfassenden Riickblick (241-249) erschlieft er das Gesamter-
gebnis, indem er vom trinitarischen Hintergrund der immanenten und 6kono-
mischen Selbstunterscheidung von Vater, Sohn und Geist Jesus Christus als
die Offenbarung der objektiven Sinntotalitat vorstellt, insofern er ihn begreift
als Grundprinzip, Struktur, Person, universale concretum, als inhaltlicher
Sinn, als Eschatologisierung, als Personalisation, als pneumatische Erfiillung.

Bei der Beurteilung der Arbeit wird man die Schwierigkeit
beriicksichtigen miissen, die sich dem V{., einem polnischen Prie-
ster, mit der fremden Sprache stellen. Wenn er diese Hiirde im
wesentlichen auch iitberwunden hat, so erklért sich doch vielleicht
von daher das Zuriicktreten einer umfassenden Auseinanderset-
zung mit der Sekundérliteratur. Vor allem der theologiegeschichtli-
che Hintergrund wie auch die kritischen Einwénde, die in der
Pannenberg-Diskussion vorgebracht werden, werden nicht themati-
siert, wenn freilich auch das nicht ganz geklarte Verhiltnis von
Wesen und Geschichte einmal angesprochen wird. Im ganzen han-
delt es sich um eine werkimmanente Darstellung, wobei allerdings
hervorzuheben ist, daB G. sich in Pannenbergs Schrifttum und
Gedankenwelt gut auskennt. Pannenberg charakterisiert die vorlie-
gende Arbeit in einem Geleitwort wohl am besten, wenn er sie als
Versuch eines Autors versteht, die Inhalte der Theologie fiir sich
reflektierend zu gewinnen im Durchgang durch die theologische
Konzeption eines zeitgendssischen Denkers. Insofern bietet sie eine
gute Einfithrung in die Theologie Pannenbergs und vor allem in die
Zentralstellung der Christologie fiir die gesamte Wirklichkeitserfah-
rung im gegenwirtigen universalgeschichtlichen Wirklichkeitsver-
stdndnis.

Miinchen Gerhard Ludwig Miiller

Jénsson, Gunnlaugur A.: The Image of God. Genesis 1:26-28 in a Century of
Old Testament Research, Stockholm: Almqvist & Wiksell International
1988. XVI, 253 S. (Coniectanea Biblica. Old Testament Series 26), kart. skr
188.—

Der Vf. legt eine Geschichte der imago-Dei-Interpretation der
Zeit von 1882-1982 vor. Er stellt hierbei folgende Fragen in den
Vordergrund: 1. Welche Rolle spielten die Theorien iiber P in der
imago-Dei-Interpretation? 2. Wie ist die Wahl der Thematik von
biographischen Faktoren der Wissenschaftler abhéngig? 3. Wie wur-
de der altorientalische Hintergrund der imago-Dei-Texte bewertet?
und 4.#Bieten die hundert Jahre Forschung einen Konsens fiir die
Dogmatik und NT-Studien an?

Der Ausgangspunkt 1882 wird gewihlt, da zu diesem Zeitpunkt
die Auswirkungen der neuen Lehren J. Wellhausens und Charles R.
Darwins auf die Auslegung des Alten Testamentes sichtbar wurden.

Der Vf. beschiftigt sich auf S. 15-198 mit dem EinfluB J. Wellhausens.
Leider gibt er ein besonders heklagenswertes Beispiel fiir die Gefahren, denen
Historiker auf ihren Richterstithlen iiber die Vergangenheit aus personlicher
Unkenntnis ausgesetzt sind. Denn aus seinen SchluBbemerkungen S. 192-198.
192-193 geht ziemlich klar hervor, daB er J. Wellhausens Prolegomena
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entweder nie oder nie mit Aufmerksamkeit gelesen hat. Es scheint ihm villig
entgangen zu sein, daB er wie viele andere ,Wellhausen’s negative attitudes to
the post-exilic era and the P document* mit seinen eigenenen Konstruktionen
von Alt und Neu bei Wellhausen verwechselt.

Der V1. betont besonders, daB die Ara Wellhausen durch K. Barth
abgelést wurde (65-76, 213). ]. kommt zum Ergebnis, daB weiterhin
alle wesentlichen Fragen offen sind, obwohl am Ende der von ihm
bearbeiteten 100 Jahre die funktionale Deutung — der Mensch als
Représentation Gottes auf Erden und Herrscher iiber Tiere usw. —
seit 1966, dem Zeitpunkt schwicher werdenden Einflusses der
dialektischen Theologie (134), dominant geworden ist.

Miinster Oswald Loretz

Abrego, José Maria: Jeremias y el final del reino. Lectura sincronica de Jer
36-45. — Valencia: Institucién San Jerénimo 1983. 220 S. (Estudios del
Antiguo Testamento Bd 3)

Der V. will in seiner 1982 vom péipstlichen Bibelinstitut in Rom
angenommenen, von L. Alonso Schokel und D. J. McCarthy beglei-
teten Diss. ein wichtiges, narratives Teilstiick des Buches Jeremia
»synchron lesen und so neuen Sinn entdecken (7). ,Die Neuheit
unserer Analyse liegt in der Absicht begriindet, die Bedeutung des
jetzt vorhandenen Textes wiederzufinden. Wir vertrauen darauf,
daB die Beziehungen zwischen den Einzelabschnitten und selbst
seine inneren Spannungen nicht des Sinnes entbehren” (185). Die
strukturale, literaturwissenschaftliche Methode ist ihm Werkzeug,
nicht Endzweck (vgl. 35 Anm. 51: ,In diesem Sinne distanzieren wir
uns von der reinen strukturalistischen Lehre®).

Eine ausfiihrliche Untersuchung von Jer 36 in drei Arbeitsgingen macht

den Anfang (17-56). Der triptychal gegliederte Text weist in jedem Unterab--

schnitt (V. 1-8; 9-26; 27-32) chiastische Satzentsprechungen auf. Auf der
Ebene der Aktanten (nach A. J. Greimas) und der Semantik findet A. z. T.
liberraschende Konfigurationen: Die Narration verlauft atypisch; das geschrie-
bene Wort ersetzt den Propheten; sein Inhalt tritt hinter seine bloBe Existenz
zuriick; es hat einseitig die Form von Drohung (Abrego implantiert die
notwendige ,,Verheilung” - vgl. 50; 53; 56); der Gegenspieler, Kénig Jojakim,
Antipode des torafrommen Josia (2 Kén 22-23; vgl. Deut 17,14-20) ist ein
Papiertiger, denn das vernichtete Wort Gottes ersteht neu und stirker als
zuvor, usw. Jer 36 soll also der Angelpunkt fiir Jer 36-45 sein; das Baruchora-
kel (Hinweis auf die Schriftrolle!) schlieBt darum den Komplex sachgeml ab.
~ In &hnlicher Weise, nur knapper, sind Jer 37-44 abgehandelt. Aber es fillt A.
zugestandenermalen schwer, die sehr heterogene Uberlieferung auf den
Nenner von Jer 36 zu bringen. Selbst die allgemeinsten Tiefenstrukturen der
Texteinheiten (z. B. Schwiche — Macht; Tod - Leben; Wort — Autoritat) sind
nur schwer einer narrativen Sequenz zuzuordnen. Die Gesamtschau des
Kontextes Jer 25-52 unter dem Aspekt ,Anti-Exodus* (202-206) 1aBt ebenfalls
manche Fragen offen.

Die Studie enthélt viele gute Einzelbeobachtungen. Auch das
Bemiihen um eine integrierende und integrale Lesung des Textes ist
hoch anzurechnen. Doch scheint mir A. noch nicht konsequent
genug zu sein. Nach R. Barthes (Das semiologische Abenteuer,
Frankfurt 1988, 102-143 = Einfithrung in die strukturale Analyse
von Erzahlungen) ist unbedingt auch die Ebene der Narration selbst,
der Interaktion von Erzéhler und Hérer (bzw. Leser) zu analysieren.
Hitte A. das getan, etwa fiir den zentralen Text Jer 36, dann wiren
die Besonderheiten dieses Kapitels vielleicht in einem anderen
Licht erschienen. Anstatt die Aktanten des Textes vorschnell mit
den historischen Personen der zu Ende gehenden judiischen
Konigszeit zu identifizieren und iiberall das Schema: Prophetenwort
- Erfiillung zu suchen, wire vielleicht das BUCH als Hauptaktant
voll zur Geltung gekommen, seine Entstehung und Bedeutung fiir
die spitere Gemeinde zur Grundstruktur des Textes erklirt worden.
A. ist dieser Erkenntnis sehr nahe (vgl. 38-41; 43-46).

Marburg Erhard S. Gerstenberger

Sandelin, Karl-Gustav: Wisdom as Nourisher. A. Study of an Old Testament
Theme, its development within Early Judaism and its impact on Early
Christianity. — Abo 1986/1987. 274 S. (Acta Academia Abonensis, Ser. A,
Humaniora, Vol. 64 nr. 3)

Die israelitische Weisheitsliteratur hat in den letzten ca. zwanzig
Jahren wie nie zuvor das Interesse der Forschung auf sich gezogen;
in diese Forschungssituation hinein stellt der Vf bewuDt seine
Arbeit iiber die ,ernéhrende” Weisheit. Methodisch liegt
der Schwerpunkt auf einem motivgeschichtlichen Vorge-
hen, mit allen seinen Vor- und Nachteilen.!

1 Vgl. hierzu kritisch z. B. H. Barth / O.H. Steck, Exegese des Alten Testa-
ments. Leitfaden der Methodik, 19809 § 8, bes. S. 90: ,,. . . einzelne Vorstel-

Die Arbeit hat sich ihr Thema vorgeben lassen durch den Text
von Spr 9,1-6: die Weisheit als Lehrerin.
,The nourishment of Wisdom is her teaching, and therefore the ,house of

wisdom® is her school. The natural milieu for the idea of Wisdom as a teacher
would be one where sapiential teaching was offered” (26).

Seine kultische Vertiefung erfihrt diese Bestimmung der Weis-

heit in einem lingeren Textabschnitt bei Jesus Sirach
(14,20-15,10):
»Wisdom ... is a female figure representing the Lord in the Temple of

Jerusalem. She instructs the one who seeks her in her house, i.e. the Temple.
A central aspect of her teaching is the Law, although the contents of this Law
are not given® (41).

In diesem Zusammenhang ist die starke Zuriickhaltung des Vf.s
zu notieren gegeniiber der traditionellen Auffassung der Identifika-
tion von Weisheit und Thora (Sir 24,23):

. - - the identification of his Law with the Book of the Law is not obvious
from the outset. The Book of the Law can scarcely be anything but the
Pentateuch” (52).

Ein wichtiges Kernstiick fiir den Fortgang der Untersuchung ist
die Behandlung des Hymnus Ps 154 (= 11 Q Ps3); enthalten in der
Peschitta, gefunden auch in den Texten von Qumran. Wéhrend
vorher eher eine metaphorische Verwendung der Bezeichnung
LErndhrerin® konstatiert wurde, wird in diesem Text zum ersten
Mal eine enge Beziehung beobachtet zwischen dem Alltag der
Tradenten (Gastméhler) und der Beschreibung der Weisheit:

»The psalm was originally written by someone who was strongly influen-
ced by the Wisdom theology of Ben Sira. It refers to an actual meal and might
have its original ,Sitz im Leben" at communal meals. Personified Wisdom was
thought of as being present at the meal as a teaching figure who had the
function of inspiring the praise of God“ (70).

Hier werden somit die Grundlagen gelegt fiir die Erkenntnisse,
die spiter bei der Exegese des entscheidenden Textes der Apostoli-
schen Viter (Didache 9f) ausgewertet werden.

Nach diesem Teil iiber die paldstinische Weisheitstradition
untersucht der Vi im zweiten Teil in vergleichbarer Ausfiihr-
lichkeit die alexandrinisch-hellenistischen Texte.
Beziehungen und Einfliisse der griechischen Gastmahltradition des
Dionysos-Kultes werden bei der LXX-Version von Spr 9 und in
Weish 14 vermutet. :

Den eigentlichen Schwerpunkt der Arbeit (im Umfang fast 70
Seiten!) bildet nun die Untersuchung zu den Schriften des Philo
von Alexandrien. Bei ihm haben die atl. Funktionen der
Weisheit eine Reihe von weiteren metaphorischen Feldern iiber-
nommen und beeinfluBit. Die Vorstellung der erndhrenden, lebens-
spendenden Weisheit spielt dort somit eine ganz zentrale Rolle:

+Wisdom as nourisher is seen as being a reality in the life of the individual
Jew, in the life of the Jewish community on the Sabbath and during the feast
of the Passover and also in the life of the community of the Therapeutae,
which represents for Philo an expression of his religious ideal” (149).

Dieser Teil wird abgeschlossen durch einen relativ kurzen Uber-
blick fiber den Roman von Josef und Aseneth. Ziemlich
unvermittelt folgt der Ubergang zu den Texten des NT und den
Apostolischen Vdtern. An dieser Stelle vermiBt der Leser so
etwas wie einen kurzen hermeneutischen Zwischenschritt, der die
Relevanz und Art der Beeinflussung der durch die Vorstellung der
ernihrenden Weisheit verbundenen Texte und Textgruppen niher
erlautert und vermittelt. Diese hermeneutischen Uberlegungen
miissen nun innerhalb der Besprechung der Texte selbst geleistet
werden; dort kommen sie naturgeméaB nur recht kurz zur Sprache.
Wie schon eingangs angedeutet, widren dem Spannungsbogen und
dem Tiefgang der Arbeit mehr methodische Reflexionen sehr
zustatten gekommen.

So bleiben die Untersuchungen zu den ntl. Texten leider etwas
blaB. Zwei Texte stehen dabei im Vordergrund: 1 Kor 10,1-13 und
Joh 6. Paulus wird mit seinen Ausfithrungen an die korinthische
Gemeinde ganz in die Nihe der alexandrinisch-hellenistischen
Weisheitstexte geriickt. Von dort iibernimmt er die Vorstellung der
lehrenden Weisheit und vergleichbar mit den dortigen Frontstellun-
gen verwendet auch er diese als Gegenstiick zu heidnischen
Anschauungen. Somit entspricht die weisheitliche Funktion in den
jiidischen Texten der Funktion Christi bei Paulus.

lungselemente als solche (kénnen) in neuen Zusammenhéngen und Kontex-
ten auftreten . . .; jedoch mub diese Isolierung von Einzelvorstellungen zum
Problem erhoben und gefragt werden, inwieweit ihr genuiner Vorstellungs-
kontext noch mitzudenken ist...*
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Denselben weisheitlichen EinfluB stellt der Vi nun auch bei
Johannes fest. Bei ihm zeichnet sich aber auch etwas ab wie Kritik
gegeniiber diesen jlidischen Vorstellungen, wenn Christus exklusiv
als Spender der Nahrung und des Lebensbrotes erscheint:

,In the Gospel of John, Jesus as nourisher and bread of life does not
incarnate the Wisdom of early Judaism but supersedes her. It is not Wisdom,
but the Son of Man, who gives nourishment that endures to eternal life. In the
Gospel of John the resemblance between Jesus and Wisdom as nourisher has
the effective purpose of supplanting the latter” (185).

Denletzten ausfiithrlichen Teil und damit entscheiden-
den zweiten Schwerpunkt der Arbeit macht die Untersuchung von
Didache 9 und 10 aus. Mit eingehenden Textanalysen wird hier ein
zugrundeliegendes jiidisches Gebet (auf hebriisch) rekonstruiert.
Dieses Gebet wird im vorliegenden Text der Didache nur geringfii-
gig verdndert und christianisiert. Soweit ich sehe, wird hier zum
ersten Mal das realisiert, was immer wieder einmal von Forschern
vermutet worden ist, ohne bisher klar Umfang und Inhalt bestim-
men und abgrenzen zu kénnen.

Den AbschluB bildet ein kurzer Exkurs zur Wirkungs-
geschichte von Spr 9 in rabbinischen Texten. Vor allem
kommen hier die vier verschiedenen Ausdeutungen zur Sprache,
wie sie in LevR 11,1-4 zusammengestellt werden.

Alles in allem hat der Vf. sich als profunder Kenner der Texte
und als potenter Verarbeiter der schier unerschopflichen Sekundir-
literatur erwiesen. Ein erfreulich ausfiihrliches Textregister
beschlieBt den Bd; ein Sachverzeichnis oder auch ein Autorenver-
zeichnis hétte bei der Fiille der verarbeiteten Literatur dem Leser
auch diesen Bereich leichter erschlossen. So wird dieses Buch wohl
dem Fachmann vorbehalten bleiben.

Reutlingen Gottfried Schimanowski

Neues Testament und Ethik. Fiir Rudolf Schnackenburg, hg. von Helmut
Merklein. - Freiburg, Basel, Wien: Herder 1989. 597 S., geb. DM 88.—

Festschriften bilden eine eigene literarische Gattung. Die hier
von 29 evangelischen und katholischen Freunden, Kollegen und
Schiilern dem international anerkannten Rudolf Schnackenburg zu
seinem 75. Geburtstag am 5. Januar 1989 gewidmete ist ein vorziigli-
ches Exempel dieser literarischen Gattung und zugleich eine wirkli-
che Ehrengabe fiir den Geehrten. Kreisen doch alle um ein einheit-
liches Thema, das zudem vom Geehrten durch viele Veroffentli-
chungen zu Fragen der christlichen Lebensgestaltung Impulse
erhielt und eine grobartige Zusammenfassung in dem zweibéndigen
Handbuch ,Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments” (I: Von
Jesus zur Urkirche; II. Die urchristlichen Verkiindiger) fand - als
villige Neubearbeitung der ersten Auflage von 1954 und einer
verbesserten Auflage von 1962. Aufgrund dieser Voraussetzungen
nimmt es nicht wunder, daB fast alle Autoren ein Gesprich mit
Thesen und mit der Konzeption des Geehrten fithren, in der Regel
in vornehmer Zuriickhaltung, hier und da aber auch deutlich
kritisch. DaB es ein 6kumenisches Gespriich ist, ist unter Bibelwis-
senschaftlern zwar schon {iblich, beim Thema Ethik jedoch bemer-
kenswert, bezeugt aber das hohe Ansehen des Jubilars auch in der
evangelischen Theologie.

In sieben Themenkreisen — der chronologischen Abfolge der
neutestamentlichen Schriften gem#B — gehen die Aufsdtze ausge-
wihlten ethischen Problemen nach. Abgerundet wird der Bd durch
eine Bibliographie von R. Schnackenburg, die die thematische
Breite seines literarischen Wirkens in den Jahren 1937-1988 gut
dokumentiert.

Den ersten Themenkreis ,Jesus /Synoptiker® erdffnet E. GrdaBer:
»Zum Stichwort ,Interimsethik’. Eine notwendige Korrektur”, der die Kritik
an der Konzeption der Interimsethik von A. Schweitzer als unberechtigt
zuriickweist, da sie geschichtlich nicht anders verstanden werden kann (vgl.
29f und 19, Anm. 18). ]. Becker, ,Das Ethos Jesu und die Geltung des
Gesetzes* widerspricht mit guten Griinden der einhellig werdenden Meinung,
wonach die Gesetzeskritik Jesu theologisch und historisch nicht fiir den Tod
Jesu relevant geworden sei (bes. 45). A. Vigtle versteht die extremen
Forderungen der Bergpredigt mit dem Jubilar treffend als ,Ein ,unabléssiger
Stachel’ (Mt 5,3b-42 par Lk 6,29-30)", die der stindigen Auslegung und
Anwendung im jeweiligen gesellschaftlichen Kontext bediirfen, so dall die
Auslegung auf eine ,Kontrastgesellschaft” (G. Lohfink) abgelehnt wird (63ff.
68f). G. Schneider priift in seinem Aufsatz ,Imitatio Dei als Motiv der
Ethik Jesu** die vom Jubilar aufgestellte These, wonach dieses jiidische Motiv
bei Jesus ,zu hochster Wirkkraft* gelangt; er kommt mit D. Zeller zu dem
Ergebnis, daB Jesus eine ,im damaligen Judentum verbreitete Maxime seiner
Verkiindigung integrierte*. G. R. Beasley-Murray betont u. a. mit Mk
1,15 die Interdependenz von ,, The Kingdom of God and the Ethics of Jesus®. R.

Pesch skizziert holzschnittartig anhand einiger Stellen das Thema ,Jesus
und das Hauptgebot®. Die synoptischen Beitrdge beschlieft G. Lohfink mit
,Der priexistente Heilsplan. Sinn und Hintergrund der dritten Vaterunserbit-
te*; er mochte aufgrund von Parallelen in Apg, Eph, Apk Abrahams die
Wendung ,Wille Gottes“ als prdexistenten Heilsplan Gottes verstehen (122),
bleibt aber fiir Matthdus nicht von Widerspriichen frei (vgl. 124 mit 132 zu Mt
18,14 und 26,42).

Beitrige zum johanneischen Schrifttum liefern H. Ritt und H. J.
Klauck. Im Beitrag des ersteren ,,Der christologische Imperativ. Zur Wein-
stock-Metapher in der testamentarischen Mahnrede Joh 15,1-17“ bearbeitet
Ritt die spezifisch johanneische Verhiltnisbestimmung zwischen Heilsindi-
kativ und ethischem Imperativ, indem er eine integrative Ethik als unver-
zichtbares Konstitutivum christlicher Existenz herausstellt. Bei Klauck
,Bruderwort und Bruderliebe. Ethische Paradigmen in 1 Joh 3,11-17 geht es
um eine Auseinandersetzung um die bis heute umstrittene Frage, ob 1 Joh
eine verengte Konventikelethik vertritt oder nicht. Auch er labt keinen
Zweifel daran, daB nach 1 Joh Liebe programmatisch im Raum der Gemeinde
zu realisieren ist — bedingt durch die besondere Situation der joh Restgemein-
de; auch wenn dies nicht ausdriicklich gesagt wird, ist dies eine kritische
Gegenposition zu der des Geehrten. Erst der erzwungene Anschluf} an die
petrinisch-synoptischen Gemeinden mit dem universalen Ethos bewahrt die
johanneischen Gemeinden davon, eine Sekte zu werden.

Sieben Beitrage beschiftigen sich mit Aspekten der paulinischen
Ethik. Im Vergleich zu dem Aufsatz von G. Schneider macht der von O.
Merk ,Nachahmung Christi. Zu ethischen Perspektiven in der paulinischen
Theologie“ den Perspektivenwechsel deutlich. Nach einem instruktiven,
dichtgedriangten Forschungsiiberblick plddiert auch Merk dafiir, daB christli-

.che Nachahmung in keiner Weise am historischen Jesus als dem ethischen

Vorbild orientiert ist, vielmehr am Christusgeschehen mit dem Kreuz als
zentraler Mitte. E. L o h s e thematisiert ,.Die Berufung auf das Gewissen in der
paulinischen Ethik“, u.a. im Gesprich mit der 2. Auflage der sittlichen
Botschaft des Geehrten. Das Wortpaar ,Das Gute und das Bose in Rom 7° wird
von U. Luck im Gegensatz zur augustinisch-reformatorischen Auslegung, in -
der das Gute eine Bestimmtheit des menschlichen Willens ist, als mit dem
Gesetz identisch interpretiert. Der Aufsatz ist ein gutes Beispiel dafiir, wie
eine strenge historisch-kritische Exegese okumenische Griben iiberwinden
kann, indem man die vorgegebenen jiidischen Anthropologien ganz ernst
nimmt. Der Herausgeber der Festschrift H. Merklein behandelt ,Sinn und
Zweck von Rém 13,1-7. Zur semantischen und pragmatischen Struktur eines
umstrittenen Textes*. Worin die Differenzen in der theologischen und ethi-
schen Bewertung und in der Exegese liegen, wird leider direkt nicht ausge-
fithrt. Der Text wird einer differenzierten syntaktischen und semantisch-
pragmatischen Einzel- und Textanalyse unterzogen (letzteres mach dem
Aktantenmodell von A. J. Greimas, wihrend eine naheliegende Auseinander-
setzung mittels rhetorischer Figuren mit F. Siegert, Argumentation bei Paulus
..., Tiibingen 1985, wie mit anderer linguistisch orientierter Literatur zu
Paulus fehlt). In seinem Beitrag ,®sdyste v mopvelav (1 Kor 6,18). Eine
Fallstudie zur paulinischen Sexualethik in ihrem Verhiltnis zur Sexualethik
des Frithjudentums® belegt G. Dautzenber g vorbildhaft, wie stark Paulus
im Bereich der Sexualethik mit dem Frithjudentum iibereinstimmt. I. Broer
versteht die Stelle ,,,Darum: Wer da meint zu stehen, der sehe zu, dal er nicht
falle.' 1 Kor 10,12f im Kontext von 1 Kor 10,1-13“ als eine allgemeine Aussage
iiber die Christen und nicht als spezifische iiber die Korinther. K. Kertelge
beschlieBt den dritten Themenkreis mit ,Freiheitsbotschaft und Liebesgebot
im Galaterbrief* und betont, daB sich nach Paulus die Freiheit in der Liebe zu
bewihren hat und daB die Agape der Hauptbegriff paulinischer Ethik ist.

Den Themenkreiszu den Deuteropaulinen erdffnet E.Schweizer
mit ,,Askese nach Kol 1,24 oder 2,20f?“ Er fiihrt mit dem Geehrten ein
wirklich vor der Schrift zu verantwortendes ékumenisches Gesprich iiber die
Freiwilligkeit der Ehelosigkeit als Charisma. ,Die neutestamentliche Haus-
tafeln“ (Kol 3,18-4,1 und Eph 5.22-6,9) behandelt G. Strecker, da er
Haustafeln im prézisen Sinn nur in Kol/Eph vorliegen sieht. Er bietet einen
gedringten Uberblick iiber die Forschungsgeschichte, iiber die Geschichte der
Traditionen und eine eigene Auslegung eher sachgerechter ,Schemata fiir
patriarchale Unterordnung® (E. Schiissler-Fiorenza) zu nennenden Stellen.
Als Vorarbeiten zu einem Kommentar entwirft U. Luz ,Uberlegungen zum
Epheserbrief und seiner Parédnese“, womit gleichzeitig nicht ein dogmatisches
Thema (Kirche) als Hauptthema gesehen wird; insgesamt ist der Eph - auch
thematisch - in Riickerinnerung an Paulus geschrieben. Gleichsam als Best#-
tigung des Aufsatzes von Strecker interpretiert A. Weiser ,Titus 2 als
Gemeindeparinese“, da die christliche Ortsgemeinde mit ihren Stinden,
nicht aber das antike Haus den Bezugsrahmen bildet.

,Die ethische Motivation im Jakobusbrief* behandelt F. MulBner
mit dem Ergebnis (iibrigens in Ubereinstimmung mit R. Schnackenburg, Die
sittliche Botschaft des Neuen Testaments II, Freiburg 1988, 193-225), dab eine
Rehabilitierung des Briefes in vollem Gang ist, da der Jak nicht nur ein
ethisch orientiertes Schreiben, sondern aufgrund der ethischen Motivation
eine theozentrische Grundstruktur hat, der Indikativ des Heils also auch hier
dem Imperativ vorausgeht.

Zwei Beitrdge behandeln ethische Aspekte der Offenbarung des
Johannes. ,Die Werke' in der Johannesapokalypse“ werden von T. Holtz
im Rahmen der christologisch bestimmten Soteriologie als Zeichen christli-
chen Wesens im Vollzug der Gemeinde verstanden. Um die KompromiBlosig-
keit in der Treue zum Glauben geht es im Beitrag von H. E. Lona ,,,Treu bis
zum Tod. Zum Ethos des Martyriums in der Offenbarung des Johannes®,
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wobei dieses Ethos als widerstandslose Hingabe des Lebens aufgrund der
Treue zum Evangelium interpretiert wird.

In einem abschliefenden Themenkreis werden iibergreifende The-
men behandelt. ,,Apokalyptik und Ethik. Die Kategorie der Zukunft als
Anweisung fiir sittliches Handeln* thematisiert ]. Gnilka, ausgehend von
der aktuellen Diskussion in der philosophischen Ethik anhand der Konzeptio-
nen von E. Bloch und H. Jonas; an Texten werden kursorisch das dthiopische
Henochbuch, Mk 13 und Mt 24f behandelt. Wie bei Bloch kann auch im NT
das eschatologische Ziel stirkstes Motiv fiir das sittliche Handeln der Christen
sein, ergo: ochne Utopien kénnen Menschen nicht auskommen. W. Schrage
bemiiht sich nicht um das Thema ,Komparative Ethik im Neuen Testament"
(so irrtiimlich in der Gliederung angegeben), sondern um das zwischen
Exegese und Moraltheologie sehr aktuelle und gleichzeitig umstrittene The-
ma ,Zum Verhiltnis von Ethik und Vernunft®, zu dem auch der Jubilar
wichtige Anstdfe geliefert hat. In einem weitgespannten begriffsgeschichtli-
chen Durchgang untersucht er die Begriffe dianoia, nous u.a. mit dem
Ergebnis, daB es im jlidisch-christlichen Bereich eine wertfreie Vernunft
nicht gibt, sie zum anderen aber als unverzichtbares Regulativ in die Glau-
benspraxis integriert erscheint. J. Roloff bietet einen lesenswerten Uber-
blick zu ,Themen und Traditionen urchristlicher Amtstrigerparinese” im
lukanischen Geschichtswerk, in den Pastoralbriefen und im Ersten Petrus-
brief; iibergreifende thematische Gemeinsamkeiten werden eruiert, die in
tieferliegenden traditionsgeschichtlichen Zusammenhiéngen verankert sind.
Dem Verhéiltnis von ,Prophetie und Lebenswandel” geht F. Ha hn nach mit
,Bemerkungen zu Paulus und zu zwei Texten der Apostolischen Viter®,
nidherhin zu Didache 11-13 und zum Hirten des Hermas, mandatum XI.
Entgegen der einseitig ethischen Beurteilung plddiert er mit Paulus fiir klare
Kriterien wahrer Prophetie.

Die beiden abschlieBenden Beitrige der Festschrift stimmen im Grundan-
satz iiberein, auch wenn sie sich mit unterschiedlichen Texten beschéftigen,
M. de Jonge warnt in seinem Beitrag ,Die Paréinese in den Schriften des
Neuen Testaments und in den Testamenten der Zwilf Patriarchen. Einige
Uberlegungen® vor einer vorschnellen Verwendung von sogenannten Paral-
lelen aus den Test XII zur Erklirung frithchristlicher Ethik, wohingegen sie
wohl einen wichtigen Beleg fiir die Kontinuitit zwischen hellenistisch-
jiidischer und christlicher Parénese liefern. Da sie unstreitig in griindlich
bearbeiteter christlicher Form auf uns gekommen sind, ist die These einer
ethischen Tradition fiir neutestamentliche Theologen sehr problematisch, da
auch umgekehrt das NT Tradition fiir die Test XII sein kann. Noch kritischer
bewertet K. Miiller in seinem Beitrag ,Zur Datierung rabbinischer Aussa-
gen" den Umgang der Neutestamentler mit den genannten Texten, wobei er
in diplomatischer Zuriickhaltung fiihrende Fachvertreter nicht nennt, son-
dern nur ein kritisches Gespriich exemplarisch mit dem Jubilar fithrt. Sorgfil-
tig referiert er liber objektiv vorgegebene Schwierigkeiten, rabbinische Aussa-
gen zu datieren, ebenso aber auch itber neuere Versuche zu einem differen-
zierteren Umgang mit rabbinischen Texten. Gerade fiir ein christlich-
jiidisches Gesprich bleibt zu wiinschen, dal die beiden letzten Aufsdtze der
Festschrift intensiv gelesen und beherzigt werden.

Der Uberblick zeigt, daB diese Festschrift ein mustergiiltiges
Exemplar ihrer Gattung ist. Ob sie, wie der Hg. im Vorwort behaup-
tet, ,fiir sich in Anspruch nehmen (kann), die einschldgigen Texte
und Probleme einer neutestamentlichen Ethik in vergleichsweise
umfassender Weise zu behandeln“ und so ,ein niitzlicher Wegbe-
gleiter des neuen Schnackenburgschen Handbuchs werden kénnte®,
sei dahingestellt; nicht nur die unterschiedliche Gewichtung des
Stoffes legt Fragezeichen nahe.

An Korrekturen sind zu nennen: Polag statt Polaq (54 Anm. 6), hinaus statt
hianus (67, 6. Z. v.u.), Wiederbelebung statt Wiederbelegung (536) und
Datierungsprobleme statt Datierungsproblemne (559).

Paderborn Hubert Frankemélle

Thiede, Carsten Peter: Die ilteste Evangelien-Handschrift? Das Markus-
Fragment von Qumran und die Anfinge der schriftlichen Uberlieferung
des c’Neuen Testaments. - Wuppertal: R. Brockhaus 1986. 80 S., kart. DM
11.8
Der Vf. begriindet hier in erweiterter Fassung seine schon an

anderer Stelle (Biblica 65, 1984, 538-559) vorgetragene These, daD es

sich bei dem Fragment 7 Q 5 um Mk 6,52-53 handelt. DaB dem

Fragment keineswegs die Eindeutigkeit eignet, von der der Vf.

ausgeht (vgl. etwa 38-48), belegt die strittige Diskussion seit dem

Fund des Fragmentes. Es diirfte keineswegs ,... jedem klar sein,

daB das Fragment gar nichts anderes sein kann als allein Mk

6,52-53" (40). Und auch der folgende Satz wird kaum uneinge-

schrinkte Zustimmung finden: ,Dennoch kann fiir den Textge-

schichtler ... kaum Zweifel bestehen: 7 Q 5 ist Markus 6,52-53

(16f). Als Beleg nennt der V{. seinen Beitrag in Biblica 65 und einen

Artikel von H. Staudinger im ibw journal 4,/23, 1985, 21-22.

Neuenkirchen Rainer Kampling

Schnackenburg, Rudolf: Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments, Bd 2:
Die urchristlichen Verkiindiger. Villige Neubearbeitung. — Freiburg: Her-
der 1988. 285 S. (Herders theologischer Kommentar zum Neuen Testa-
ment. Supplementband II), geb. DM 50.-

In ziigiger Folge zu Bd [, der 1986 verdffentlicht wurde (vgl. ThRv
84, 1988, 195-198), kann jetzt bereits der abschlieBende Bd II
angezeigt werden. Damit hat der international anerkannte, im
Januar 1989 75 Jahre alt gewordene Bibelwissenschaftler ein Werk
vollendet, das seinesgleichen sucht. Es ist wirklich die reife Frucht
eines sehr biblischen, der Theologie verpflichteten langen Lebens,
an deren erstklassiger Qualitdt der Vf. — wie die Literatur ausweist —
intensiv gewirkt hat. Nicht nur die katholische Theologie ist ihm fiir
dieses ausgereifte Werk zu groBem Dank verpflichtet, auch fiir
evangelische Theologen und Praktiker, wie fir alle, die sich in
ihrem Leben den biblischen Grundorientierungen gegeniiber ver-
pflichtet wissen, ist dieses Werk aufgrund seiner ékumenischen
Offenheit nicht nur eine verldbliche Auslegung der vielfiltigen
Stimmen der urchristlichen Verkiindiger, es liefert auch vielfache
unverzichtbare Impulse fiir gegenwirtiges ethisches Handeln. Nicht
zuletzt das stindige Gesprich mit den Humanwissenschaften zeigt
die groBe Aktualitit der sittlichen Botschaft des NT.

War Bd I am Ethos Jesu und der Urkirche orientiert (wobei
methodisch hier und da Fragen offenblieben), werden in Bd II die
aufgrund unterschiedlicher Lebenssituationen ntl. Gemeinden ver-
dnderten ethischen Konzepte entfaltet. Dies impliziert nicht eine
~Relativierung des Glaubens und des Ethos selbst. Im Gegenteil
kann dadurch die Lebenskraft, die das Leben durchdringende und
bewegende Méichtigkeit des Glaubens sowie die Fruchtbarkeit der
sittlichen Botschaft fiir die Lebensgestaltung um so stirker hervor-
treten. Durch den vielstimmigen Chor der Verkiindiger werden wir
angeregt, iiber den Glauben und sein Ethos stirker nachzudenken
und daraus Folgerungen fiir unsere Zeit zu ziehen® (8). Gerade der
vom Vi immer wieder herausgestellte Zusammenhang von Theolo-
gie und Ethik liefert nicht nur das Grundgeriist fiir eine ntl. Ethik,
sondern fiir eine theologisch begriindete sittliche Bot-
schaft des NT. Gerade auch die Einfithrungen in den jeweiligen
Autor betonen zu Recht die unaufgebbare Riickbindung ethischer
Mahnungen in die theologische Gesamtkonzeption, so daB der
vorliegende Bd gleichzeitig auch als kurzgefalite Theologie des NT
in seinen Hauptzeugen dienen kann.

Da der Vf. die Geschichtlichkeit der ntl. Schriften ganz ernst nimmt, legt
er sein Werk chronologisch an. Auch aus sachlichen Griinden wird die
deuteropaulinische Literatur (73-109) direkt im AnschluB an Paulus (12-71)
behandelt. Dann folgt - im Unterschied zur fritheren Auflage des Buches - ein
neugeschriebenes Kap. zur Ethik der Synoptiker (110-147), in dem mit
kriftigen Strichen die jeweiligen Akzente deutlich angegeben sind. Ausfiihrli-
cher wird das joh. Schrifttum entfaltet (148-192). Aufgrund der Neubewer-
tung der Konzeption des Jak — auch im evangelischen Bereich — wird diesem
»Mahnschreiben aus weisheitlich-theologischer Sicht” (194) im Unterschied
zu anderen Biichern zur ntl. Ethik — zu Recht - relativ viel Raum gewihrt
(193-225). Hier kommen nicht versteckt katholische Ambitionen ins Spiel, da
Vi. sich in wichtigen Fragen auf neuere evangelische Literatur (F. Vouga, R.
Heiligenthal u. a.) stiitzen kann. Etwas kiirzer, aber nicht weniger intensiv,
wird die Ethik des 1 Petr (226-238), des Hebr (238-250), des Jud und des 2 Petr
(250-257) und der Offb (257-270) behandelt. In einem mit ,Riickblick und
Ausblick: Neutestamentliche Ethik im heutigen Horizont" iiberschriebenen
Abschnitt (271-281) schlieit das Buch ab. In diesen Bemerkungen zum
Menschenbild, zum Weltversténdnis und zur Glaubensgemeinschaft als Ort
christlichen Lebensvollzuges in der Sicht der ntl. Theologen wird noch
einmal deutlich, daB V{f. wissenschaftliche Exegese als Dienst fiir die gegen-
wirtige christliche Existenz versteht. Die Frage nach der Einheit und Mitte
ntl. Ethik, die sich am Ende eines zweibiéndigen Werkes aufdrédngt, hitte nicht
sinnvoller beantwortet werden konnen als mit Hinweisen darauf, inwiefern
die ntl. Konzeptionen als Wort Gottes in unserer Zeit neu aktuell werden
kénnen.

Ein Register mit Bibelstellen in Auswahl, ein Sachregister zu deutschen
und griechischen Begriffen schlieBt das gelungene Werk ab. DalB es auf dem
neuesten Forschungsstand ist, belegen die ausfithrlichen Literaturangaben zu
jeder Schrift, noch mehr die nachweisliche Rezeption auch neuester For-
schungsergebnisse im Verlauf der Darstellungen. Wo die Forschung noch
keine Kldrung gebracht hat, wird dies (etwa 239 zum Hebr) deutlich gesagt.

Da die Fiille des angebotenen Stoffes im ganzen und im Detail
nicht gewiirdigt werden kann, seien exemplarisch einige Aspekte
herausgegriffen. Bedenkenswert bleibt der Vorschlag, auf den schil-
lernden Ausdruck ,Frithkatholizismus“ zu verzichten und die alte
Bezeichnung ,nachapostolische Zeit® wiederaufzunehmen und
nach ihren spezifischen Erscheinungsformen und den Bedingungen
zu fragen (9 Anm. 3). Fiir die grofe Okumene zwischen Judentum
und Christentum zeigt sich die 6kumenische Weite des Vf.s: bereits
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bei der paulinischen Konzeption in einer Uberschrift: ,Die gegen-
wirtige Situation des Christen in einer noch von Drangsalen erfiill-
ten Welt" (21), wihrend andere Abschnitte bei Paulus wie der iiber
,Die Verankerung des sittlichen Imperativs in dem von Gott
geschenkten Heilsstand” (27) und der tiber ,Rechtfertigung aus dem
Glauben und Gericht nach den Werken“ (33) Impulse fiir das
evangelisch-katholische Gesprich liefern. Durchgehend steht V.
auch im Gesprich mit der lateinamerikanischen ,Theologie der
Befreiung®. Zur Entkrampfung der bis heute kontrovers gefiihrten
Diskussion kénnte etwa ein Satz wie der folgende dienen: ,Jesus
wollte beides: ,Erlésung’ von Schuld und Siinde und ,gesellschaftli-
che' Befreiung aus Armut, Not und Unterdriickung” (46 Anm. 57).
Besonders aktuell sind die Ausfithrungen iiber das Gewissen bei
Paulus (48-58), der diesen Begriff in das urchristliche Denken
eingefiihrt hat und den Aspekt des Glaubens mit dem der Sitte und
Vernunft verbunden hat (bes. 58). Auch die Beachtung der Situation
der Adressaten durch Paulus ,kann ein Modell fiir christliche
Verkiindigung und sittliche Fiithrung in gewandelten gesellschaftli-
chen Verhiltnissen sein® (60).

Gerade hierin diirfte eine Stirke des Buches liegen, dabB deutlich
gemacht werden kann, daf die einzelnen Theologen keine Abstri-
che vom christlichen Ethos vornehmen trotz veréinderter Verhalt-
nisse in ihren Gemeinden. Wo Abflachungen und Diskriminierun-
gen einzelner Personen (etwa der Frauen) feststellbar sind, werden
sie deutlich beim Namen genannt (vgl. etwa 104f). So ist Vf. ,iiber
das hausbackene Bild der Kirche in den Pastoralbriefen bestiirzt”
(107). Ebenso deutlich sieht er z.B., daB der Kontrast zu der von
rabbinischen Schriftgelehrten gefithrten jiidischen Religionsge-
meinschaft den Evangelisten Mt, ,das muB man unumwunden
zugeben, zu scharfen und ungerechten Urteilen tiber das Judentum®
fithrt (131). Bedeutungsvoll erscheint die nur bei Lk betonte religic-
se Sehnsucht aller damaligen Menschen als Voraussetzung christli-
cher Glaubensverkiindigung (136-138), ebenso die Hochschitzung
von Frauen (144f). Eine existentiale Interpretation des Joh sieht der
Vi als ,angemessen® an, ,wenn nur die geschichtliche Offenbarung
des menschgewordenen Gottessohnes festgehalten und nicht in
einen Mythus aufgelost wird“ (149). Ob sich der vom Vi alle Jahre
hindurch betonte universale Horizont in der Ethik der joh. Gemein-
de, niherhin bei der Bruderliebe (171-181), stellenmibig wirklich
nachweisen 14Bt, ist dem Rezensenten unklar geblieben, da Gal 6,10
fiir die joh. Konzeption nichts aussagt (zu 179). Auch verlore wohl
,das Selbstzeugnis der joh. Gemeinde von ihrer Bruderliebe“ nicht
wallen Wert* (177), wenn wirklich die sehr einseitige Begrenzung
auf die Gemeinde literarisch sich nahelegt. Wenn man die spezifi-
sche, schwierige Situation einer Gemeinde, die von Spaltung
bedroht ist, beachtet (was Vf. tut), wire dies keineswegs eine ,die
Intention Jesu pervertierende Haltung” (ebd.). Was fiir andere
Schriften aus der Spétzeit des NT mustergiiltig an konkreten
Sprechsituationen erarbeitet wird, scheint dem Rezensenten hier
noch nicht ganz gelungen zu sein, ohne dal er der These einer
partikularistischen Konventikelethik u.a. zustimmen méchte. In
der Diskussion wird hier wohl noch zu alternativ gedacht,

Auch formal prisentiert sich das Buch vorbildlich. Lediglich S. 139 nach
Zeile 5 ist der Satz unvollstandig. Auf S. 195 muB es in der Literaturangabe
Brachel statt Brackel heiBen, ebenso S.230 in Anm. 346 statt ,wirksam":
swirklich®.

Dem Vf. ist zu diesem bibeltheologischen Standardwerk als
groBartiger Leistung zu gratulieren. Den Fachkollegen liefert es
viele Impulse fiir Weiterarbeit, falt in einer gut lesbaren Sprache
den Forschungsstand zusammen und diirfte fiir die Zukunft fiir
Studierende und Praktiker der Theologie aller Konfessionen ein
unentbehrlicher Leitfaden sein.

Paderborn Hubert Frankemélle

Grant, Robert: Gods and the One God. Christian theology in the Graeco-

Roman world. - London: SPCK 1986. 211 S., Paperback

Der Vf. lehrt an der Universitidt von Chicago und hat sich schon
seit langem durch Studien zum frithen Christentum innerhalb der
griechisch-rémischen Geisteswelt einen Namen gemacht. Hier stellt
er noch einmal christliche und heidnische Gottesanschauung einan-
der gegeniiber, wobei eigene und fremde Perspektive reizvoll wech-
seln. Obwohl seine Stirke in der Kenntnis der antiken Philosophie
und der Patristik liegt, geht er — ganz im Sinn von R. MacMullen -

doch von der alltiglichen, in nicht-literarischen Dokumenten
bezeugten Religiositét aus.

Als Einstieg dient die — z. T. nur denkbare — Begegnung des Paulus mit
heidnischen Gottheiten in der Apostelgeschichte, die hier allerdings weithin
wie ein Tatsachenbericht gelesen wird (anders S. 50 zum Rahmen der Rede in
Apg 17). Ein Kap. iiber die Polemik urchristlicher Missionare gegen den
Gotzendienst ist eingeschaltet zwischen der Darstellung der aus dem Osten
vordringenden Kulte und des Systems der griechisch-romischen Gotter, fiir
deren Verehrung die erwiesenen Wohltaten entscheidend sind.

Erst jetzt kommt G. auf die philosophische Gotteslehre und ihre Kritik am
iiberlieferten Gottesbild zu sprechen, die christliche Autoren wie Irendus
positiv aufnehmen kénnen. Der Uberblick iiber die christliche Theo-Logie bis
Origenes muB auch schon auf ihr Verhiltnis zur Christologie eingehen. Diese
wird anschliefend (Kap.8) vom NT aus entfaltet. Hier setzt G. bei den
Wundern ein und findet nicht viel Vergleichbares zu den Geschichten iiber
die Gétter und Heroen. Der sachgemiBere Vergleichsmalistab wire m, E. der
theios aner, der in diesem Buch jedoch nicht vorkommt. Zur Weisheits-
christologie entdeckt G. beachtliche Analogien in der kosmischen Deutung
von Gottheiten wie Apollon und Athene.

Spezieller in die Geschichte der Alten Kirche fithrt ein Kap. iiber den
Widerstreit von hoher und niedriger Christologie in Antiochien. Im Abschnitt
iiber den Heiligen Geist kommt auch die Abgrenzung gegen heidnische
Inspirationsmantik zur Sprache. Bei der Ausbildung der Trinitatslehre waren
Modelle hilfreich, mit denen Platoniker und Pythagoreer ihre philosophi-
schen Ideen in Einklang mit dem traditionellen Polytheismus brachten (vgl.
158). Das Fazit lautet demnach: Bei aller AusschlieBlichkeit auf der Ebene der
ausgeiibten Religion trifft sich das Christentum mit seiner heidnischen
Umwelt, wo es gilt, die logischen Implikationen des Glaubens spekulativ
auszuarbeiten (vgl. 174f).

Das Buch ist eine gediegene, mit einigen Prisen trockenen
Humors gewiirzte Einfithrung in die Thematik. Bei der gebotenen
Knappheit miissen natiirlich einige Fragen offenbleiben. Mit seinem
Reichtum an gesichteter Information fiigt es sich bestens in die
,Library of Early Christianity®, in der es in den USA im gleichen
Jahr erschien. Die detaillierten Stellenangaben ermoglichen dem
Leser, das Material zu t{iberpriifen. Bibliographische Hinweise am
Ende haben den englischsprechenden Bereich im Blick. Zu den ntl.
Passagen lieBe sich neuere Literatur zitieren — aber ist sie besser?

Mainz Dieter Zeller

De heiligenverering in de eerste eeuwen van het christendom. Hg. v. A
Hilhorst. — Nijmegen. Dekker van de Vegt 1988. X, 229 S., kart. hfl
29.50

Das Buch enthélt 18 Vortrige, die am 14./15. Mirz 1986 am
Jubildumstag unter dem Thema: ,Altchristliche Hagiographie” in
Nijmegen gehalten wurden.

Es wird eine umfassende Darlegung der Entwicklung der christ-
lichen Heiligenverehrung nach ihren verschiedenen Formen gege-
ben. Es konnen hier nur einige markante Aufsitze genannt werden.

J.N. Bremmer (1-10) weist auf die Ahnlichkeit in der Lebensfithrung
der christlichen Asketen mit vorchristlichen ,Entsagern® hin, so z. B. auf
die #hnliche Lebensweise zwischen den christlichen Ménchen und den
Anhangern des Pythagoras: Stadtflucht der Pythagoreer und Flucht der
Monche in die einsame Wiiste, Einschrinkungen beim Essen und Trinken
(kein Fleisch und keinen Wein). Die Nachahmung der Lebensweise Christi
spielt z. B. besonders bei den Styliten eine Rolle. Das betont H. J. W.
Drijvers in seinem Beitrag (11-26).

Die wichtige Frage der Parallelitit zwischen bestimmten Formen der
antiken heidnischen Gétterverehrung und der christlichen Heiligenvereh-
rung behandelt M. Parmentier in dem Artikel {iber die Inkubation, iber
denSchlaf im Heiligtum (27-40). An heidnischen Wallfahrtsorten wie
Ephesus und Epidaurus war es lange vor Christus iiblich, daB Kranke, die
oftmals als Pilger gekommen waren, nachts im Tempel des Heilgottes Rettung
suchten. Die Ubung wurde auch an christlichen Wallfahrtskirchen tibernom-
men (z. B. in der Kirche der Heiligen Cosmas und Damian in Konstantinopel,
des hl. Demetrios in Saloniki u. a.). Natiirlich gab es unter Christen tiber die
Erlaubtheit der Inkubation Differenzen zwischen dem Kirchenschlaf in der
ostlichen und der westlichen Christenheit, aber erlaubt und durchgefiihrt
wurde er in allen christlichen Kirchen.

M. de Jong schildert die besonderen Eigenarten der Heiligen-
verehrunginder Merowinger-und Karolingerzeit mit der
Hervorhebung der Ménche und Adeligen (41-52). Die Besonderhei-
ten der Kinder- und Jugendzeit werden in den Heiligenviten hervor-
gehoben.

In Nubien spielte die Kirchenverehrung im Frithmittelalter
(850-1100) eine besondere Rolle. Die Nubier hatten einen eigenen
Altar in der Grabeskirche in Jerusalem mit Reliquien vom hl. Kreuz.
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A.J. Vanderjagt erklirt die Griinde fir die starke Kreuz-
verehrungin Nubien (53-62).

Besonders erwihnenswert erscheint mir der Beitrag von Marc J.
M. vanUytfﬂnghe itber das Spezifische der frithchrist-
lichen Hagiographie (63-98), der auch eine umfassende Lite-
raturbearbeitung hietet. Z. B. werden Ahnlichkeiten dargelegt zwi-
schen der Vita des Apollonius von Tyana und den Berichten tiber
das Leben Jesu in den Evangelien. Parallele Vorginge wie Verurtei-
lungen behalten doch ihre Eigentiimlichkeiten, je machdem ob
heidnische, jiidische oder christliche Berichte vorliegen. In vier
Punkten werden die Differenzen zwischen den heidnischen und
christlichen Lebensbeschreibungen dargelegt (77-79). In den christ-
lichen Viten spielt die ,imitatio Christi“ eine groBe Rolle.

M. van Esbroeck behandelt die Frage, welche Verdnderungen
griechische Hagiographien in ostlicher Wiedergabe (armenisch,
georgisch, koptisch) gefunden haben (99-104).

C.Datem a dubert sich {iber die Verwendung von Heiligenviten
in den Homilien mit Betonung des Unterschiedes zwischen
Osten und Westen (105-113). Die Prediger Basilius, Gregor v. Nyssa,
Gregor v. Nazianz, Asterius von Emesa werden besonders behan-
delt.

Erwdhnenswert ist auch der Beitrag von F. van Ommes-
laeghe iiber die Arbeit der Bollandisten fiir die christliche
Hagiographie. Die einzelnen groBen Forscher wie Tinnebrock, Dele-
haye und alle Nachfolger werden gewiirdigt, ebenso die verschiede-
nen Sammelwerke der Bollandisten bis heute (114-129).

Die Frage, ob die Mértyrin Perpetua ihr Tagebuch in lateinischer oder
griechischer Sprache geschrieben hat, erortert A. Bastiaensen (130-135).

Eine griindliche Untersuchung der Akten desPhileas, des Bischofs von
Thmuis bietet G. A. A. Kortekaas (136-150).

Die Gedenkreden von Gregor v. Nyssa und Gregor v. Nassianz au f
Basilius werden von A. Davids erortert, besonders ihr Bezug zu hagio-
graphischen Darstellungen zu den ,Heiligen* des NT und AT.

A.E.D. van Loveren (159-167) gibt eine Analyse des 2. Abschnitts aus
der Vita S. Macrinae, des Gregor v. Nyssa unter Hereinziehung einer
Traumdeutung fiir die Namensgebung.

J. den Boeft (168-177). Milaan 386. Protasius en Gervasius handelt iiber
die offizielle Heiligenverehrung in der kirchlichen Liturgie und ihre
Bindung an die lokalen Martyrer.

L. Goosen, Priscillianus anti-heilige? behandelt ausfiihrlich die Diskus-
sion um Priscillianus und die verschiedene Beurteilung seiner Haltung
(178-185).

J. Hofstra (186-192), Leontios van Neapolis als hagiograaf (auf Zypern).
Er bietet eine Besprechung der Vita des Einsiedlers Symeon und des
Johannes des Barmherzigen mit Betonung der ,imitatio Christi“.

P. G. ]. Post (193-202), Iconografie en hagiografie. Enige kanttekeningen
bij Peter Brown. Griindlicher Aufsatz, behandelt anhand der Darlegungen von
Brown die Differenzen zwischen bildlicher und plastischer Darstellung
und der schriftlichen Hagiographie (vor allem an Bildern aus der
Vibia- und Domitilla-Katakombe [schén mit Abbildungen belegt]).

P. P. V. van Moorsel (203-214), Een wolk van getuigen. Er erldutert
Bilder in koptischen Kléstern in Agypten und behandelt besonders
Szenen aus dem AT, die Opfer darstellen: Abraham, Moses, David, dann aber
Bilder der Gottesmutter Maria. Bilder, besonders aus Mausoleen und Kloster-
zellen (mit Wiedergabe von Bildern).

Das Sammelwerk, dessen Beitriige nicht alle gleich wertvoll sind,
bietet insgesamt einen guten Einblick in die kulturelle Bedeutung,
die der Heiligenverehrung in der Antike und im Mittelalter
zukommt. Diese Zusammenfassung sporadischer Gedanken und
ihre Darstellung ist sehr zu begriiBen.

Miinster Bernhard Kotting

Witte, Karl Heinz: Der Meister des Lehrgespréiches und sein ,In-Principio-
Dialog®. Ein deutschsprachiger Theologe der Augustinerschule des 14. Jh.s
aus dem Kreise deutscher Mystik und Scholastik. Untersuchung und
Edition. — Ziirich, Miinchen: Artemis 1989. XI, 250 S. (Miinchener Texte
und Untersuchungen zur deutschen Literatur des Mittelalters 95), DM
58.—

Das Buch stellt die Diss. zur Doktorpromotion der Phil. Fak. der
Ludwig-Maximilian-Univ. Miinchen bei Prof. Dr. Werner Beierwal-
tes und Prof. Dr. Ernst Hellgardt dar.

Schon in der 1. Hilfte des 19. Jh.s machte Johann Georg Veit
Engelhardt auf ein mittelhochdeutsches Lehrgesprich, den sog.
Jn-Principio-Dialog® aufmerksam, der sich in der Bayri-
schen Staatsbibliothek, cod. germ. 129 befindet. Witte gibt die 1.
kritische Edition dieses Textes heraus (16-60). Diese entspricht voll
den MaBstiben heutiger kritischer Ausgaben von mittelhochdeut-
schen Schriften.

Da der Text stark verderbt ist, hat W. korrigierend eingegriffen. Aus dem
Apparat ist aber in allen Fallen der urspriingliche Textbestand zu rekonstru-
ieren. Der Quellen- und Parallelenapparat erleichtert das Verstindnis und
1iBt den Text theologiegeschichtlich leicht einordnen. Natiirlich bleibt jeder
solcher Apparat eine Ermessensfrage. Manchmal fragt man sich z. B., ob der
Vulgatatext einer Schriftstelle ausgedruckt sein miifite. Dann wiinscht man
sich einen Hinweis auf die lateinische Vermittlung der Platostellen, da der
Autor ihn kaum im Original gelesen hat. Insgesamt ist es aber eine gute,
gediegene Ausgabe.

Besonders gelungen scheint mir der 2. Teil: Die theologische
und philosophische Position des ,In-principio-Dialoges”. Bei der
Seinslehre und allgemeinen Gotteslehre, bei der Trinitits- und
Ideenlehre, die den Inhalt dieses Dialogs bilden, wird eine kenntnis-
reiche Einordnung in die Theologiegeschichte des Hoch- und Spét-
mittelalters vorgenommen.

Der Dialog ist in seiner Philosophie stark vom Neuplatonismus geprégt.

In der Trinitdtslehre iibergeht er das psychologische Modell, wie es seine
volle Auspriagung durch Thomas von Aquin fand, und greift modifizierend
auf die Form der Trinitatslehre zuriick, die {iber Bonaventura auf Richard von
St. Viktor zuriickgeht. Die Existenz dreier Personen wird mit der {iberstrd-
menden Giite und sich verschenkenden Liebe begriindet. Hier zeigt W. eine
breite Kenntnis mittelalterlicher Theologiegeschichte. Er ist vorsichtig im
Urteil. So l4Bt er sich z. B. aus der Tatsache, dab fiir diesen Dialog die Familie
ein Gleichnis der Trinitét ist, nicht sofort zu anachronistischen Spekulationen
iiber die Miitterlichkeit Gottes hinreillen (126-128).

Der 3. Teil des Werkes, der mit ,Konturen des unbekannten
Autors” iiberschrieben ist, versucht, die Anonymitit des Dialoges
aufzuheben.

W. geht von der Voraussetzung aus, daB der gleiche Autor zwei weitere
mittelhochdeutsche Traktate geschrieben hat: einmal den ,Gratia-Dei-
Traktat®, den Georg Steer (Scholastische Gnadenlehre in mittelhochdeut-
scher Sprache, Miinchen 1966) herausgegeben hat, und den Traktat ,Des
menschen adel, val und erlésunge“. Letzteren hat W. selbst in der
Stadtbibliothek Kolmar, CPC 1945, entdeckt. Beide werden inhaltlich wieder-
gegeben. W. versucht dann aufzuzeigen, dab die drei Dialoge wirklich von ein
und demselben Autor stammen. Unter der Uberschrift: ,Die Dialogform* geht
er hierbei auf formale Ubereinstimmungen ein und sucht dann inhaltliche
Ubereinstimmungen festzustellen.

Insgesamt glaubt er, daB der Autor dem Augustinereremitenorden ange-
hért hat, Zeitlich ist der Dialog zu Beginn des 14. Jh.s verfalit. Obwohl W.
verschiedene Vermutungen ausspricht, muB er gestehen, dal ,diese Angaben
die Anonymitit des Meisters des Lehrgespriches leider noch nicht aufheben
konnen“ (208).

Bei dem Versuch, Ubereinstimmung der drei Dialoge festzustel-
len, fehlt haufig der Gegenbeweis, d. h. es wird nicht nachgewiesen,
daB das, was als Charakteristika der drei Dialoge herausgearbeitet
wurde, nicht auch sonst in der mittelhochdeutschen Theologie der
damaligen Zeit vorkam. Besonders in dem Teil, in dem formale
Ubereinstimmungen festgestellt werden, scheint mir einiges aufge-
zihlt zu sein, was in der deutschen Mystik gang und gébe war. Die
inhaltliche Ubereinstimmung besteht aber weitgehend
nur zwischen den beiden Traktaten ,Gratia-Dei“ und ,Des men-
schen adel, val und erlésunge.” Dies schon aus dem Grund, weil der
JIn-principio-Dialog* eine ganz andere Thematik anschldgt. So
scheint mir der Identititsbeweis der beiden letzten Dialoge gelun-
gen. Dal aber auch der ,In-principio-Dialog” vom gleichen Autor
stammt, scheint mir noch hypothetisch zu sein, wenn auch gute
Griinde dafiir angefithrt werden. DaB alle drei Dialoge geprégt sind
von der Theologie der Augustinereremiten scheint mir erwiesen.

Die Diss. war fast 15 Jahre unterbrochen. Dadurch und durch die
Entdeckung des Traktates ,,.Des menschen adel, val und erlgsunge”
ist eine gewisse Unausgeglichenheit im Text festzustellen, die W.
selbst eingesteht.

Trotz dieser angegebenen Méngel eine sehr belesene Arbeit, an
der die Forschung iiber die deutsche Mystik des 14. Jh.s nicht
vorbeigehen kann: Ein wichtiger Text liegt erstmalig in einer guten
kritischen Edition mit Kommentar vor, auch wenn man das Urteil
von W.: ,Er steht sicher — nach dem unvergleichlichen Meister
Eckhart - in einer Reihe mit Seuse und Tauler, wenn nicht ihnen
noch um eine Nasenlidnge voraus® (5) nicht so leicht nachvollziehen
kann.

Mainz Bardo Weib

Leinweber, Josef: Die Fuldaer Abte und Bischife. — Frankfurt: Josef Knecht
Verlag 1989. 200 S., 67 Abb., 4 Farbtafeln, kart. DM 39.80
Uber die Abtei und das spitere Bistum Fulda gibt es trotz deren
interessanter Geschichte bis heute noch keine wissenschaftliche
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Gesamtdarstellung. Dafiir wiren wohl noch manche Detailforschun-
gen erforderlich. Der Fuldaer Kirchenhistoriker Josef Leinweber,
der selbst schon eine Reihe solcher Untersuchungen verdffentlicht
hat, legt nun mit dieser fiir breite Kreise bestimmten Festschrift
zum 60jahrigen Priesterjubildum von Bischof Eduard Schick wenig-
stens einen Uberblick iiber die Fuldaer Abte und Bischife vor.
Dabei klammert er allerdings die Bischéfe im nominell immer noch
zum Bistum gehorigen Erfurt aus. Der Vi verzichtet zwar auf
Einzelnachweise, betont aber, daD iiber die im Literaturverzeichnis
genannten Werke hinaus neue Forschungsergebnisse, vor allem zu
den Viten der Abte und Bischéfe des spidten Mittelalters und der
frithen Neuzeit, in seine Darstellung eingegangen sind. Es ware sehr
zu wiinschen, wenn nach dieser sympathischen Arbeit auch dem
Bistum als solchem eine auf Quellenstudien beruhende Gesamtdar-
stellung gewidmet wiirde.

Citta del Vaticano Erwin Gatz

Walter, Peter: Johann Baptist Franzelin (1816-1886). Jesuit, Theologe, Kardi-
nal. Ein Lebensbild. Hg. vom Museumsverein Aldein. — Bozen: Verlags-
anstalt Athesia 1987. 122 S. und 21 Abb., geb. DM 26.-

Peter Walter — durch seine Diss. (1980) als Kenner der ,Romi-
schen Schule” ausgewiesen — hat zum hundertsten Todestag Johann
Baptist Franzelins eine Biographie verfaBit, die auch Nichttheologen
die Bedeutung des groBen Gelehrten erschlieBen kann. Es handelt
sich um eine Auftragsarbeit des Museumsvereins von Aldein, dem
Geburtsort des Kardinals.

Da Franzelin alle persénlichen Schriftstiicke kurz vor seinem
Tod verbrannt hat, wurden die ,Erinnerungen“ des Franzelin-
Kollegen Giuseppe Bonavenia und die Mitteilungen seiner Schiiler
Wilhelm Emmanuel Hubert und Francesco Polese zu den wichtig-
sten biographischen Quellen. Dariiber hinaus geben die Akten des
Vatikanischen Archivs manchen AufschluB iiber Franzelins Bera-
ter- und Gutachtertitigkeit wihrend des Ersten Vatikanischen Kon-
zils und in verschiedenen vatikanischen Kongregationen.

Das Leben des Gelehrten war arm an #uberen Hohepunkten. Es vollzog
sich vornehmlich in der stillen Zelle des Gregoriana-Theologen. Deshalb —
nicht nur aufgrund der genannten Quellenlage - stellt W. das theologische
Schaffen des Kardinals in den Mittelpunkt seiner Biographie.

Es ldBt sich eindeutig belegen, daB Franzelin verbreiteten Vorurteilen
entgegen zu den Gegnern einer thomistischen Engfithrung der Philosophie
und Theologie zahlte, sich an der Hetze gegen Carlo Passaglia nie beteiligt
und als Gutachter des HI. Officium eine Verurteilung des Tiibinger Theologen
J. Ev. v. Kuhn eher verhindert als geférdert hat. W. bezeichnet als ein
Charakteristikum aller von Franzelin verfaBten Werke die Verbindung einer
auf Schrift und Patristik gestiitzten positiven Theologie mit einer bemerkens-
werten spekulativen Kraft. Zwar kénne man Franzelin nicht an den Malsta-
ben der historisch-kritischen Exegese messen. Aber ihm gehe es nie ,allein
darum, fiir eine bestimmte Aussage Belege anzuh#ufen und die Uberlieferung
gleichsam als Steinbruch zu miBbrauchen®. Er nehme die einzelnen Aussagen
ernst und versuche, ,in teilweise recht umfangreichen Abhandlungen unter
Hinzuziehen der verschiedensten Hilfswissenschaften (Philologie, Geschich-
te, Archéologie usw.) den Sinn einer Schrift- oder Viterstelle zu ergriinden,
ihre Echtheit zu erweisen oder dhnliches” (48). W. erlautert den Hintergrund
fremd gewordener Fragestellungen und bezeichnet jeweils den spezifischen
Lésungsbeitrag des Kardinals. Gelegentlich verweist er auf zukunftsweisende
Aspekte des Franzelinschen Denkens - so, wenn er die Ableitung der
dreifachen ,Vollmacht der Lehre, der Heiligung und der Leitung aus einer
einzigen heiligen Vollmacht* vom Zweiten Vatikanischen Konzil bestatigt
sicht (46).

In der Gesamtwertung der einzelnen Traktate des Gregoriana-
Professors folgt Vf. Walter Kasper, der die Vorlesung iiber Schrift
und Tradition fiir Franzelins bedeutendste Publikation erklarte. Das
Kriterium dieser Wertung ist offensichtlich der EinfluB auf die
beiden zur Verkiindigung gelangten Konstitutionen des Vaticanum
L. Sehr detailliert schildert W. die Vorarbeiten des Kardinals und
zeigt, wie er sich vielen Anfeindungen und Anderungsauflagen zum
Trotz auf dem Konzil durchgesetzt hat.

1876 von Pius IX. zum Kardinal erhoben, gehérte Franzelin im Konklave
von 1878 mit Sicherheit zu den Gegnern der Wahl Gioacchino Peccis. Wie
eine gegen ihn ausgesprochene Exklusive Osterreichs beweist, galt er selbst
(schon aufgrund seiner Zugehorigkeit zum Jesuitenorden) als nicht wahlbar.
Nach der Erhebung Peccis war er diesem ein loyaler Mitarbeiter, hielt aber
Distanz. DaB mit Leo XIII. die repristinierende Richtung der Neuscholastik
den pipstlichen Stuhl bestieg, daB die Enzyklika ,Aeterni Patris* — wenn-
gleich vom Papst im Sinne einer philosophischen Erneuerung der Theologie
promulgiert - de facto zur Vorschrift einer bestimmten Philosophie wurde, lag
nicht im Sinne Franzelins. Und noch weniger war der Kardinal ein Befirwor-
ter der nach seiner Ansicht allzu liberalen AuBenpolitik Leos XIIL In seinen

Gutachten zu den Auseinandersetzungen des Bismarckschen Kultur-
kampfes, zu dem verzweifelten Uberlebenskampf der mit Rom
unierten Ditzesen RubBlands und zur Frage einer engeren Anbin-
dung der Amerikaner an Rom gehorte Franzelin fast stets zu den
,Falken®. Seinem theologischen Rat war insgesamt mehr Erfolg beschieden
als seinen kirchenpolitischen Empfehlungen.

Auch da, wo W. den Charakter, die Frommigkeit, die Arbeitsdis-
ziplin, die Krankheit und das Sterben des Kardinals schildert,
stilisiert er Franzelin nicht zum Helden. Diese Niichternheit bedeu-
tet aber weder inhaltlich, noch stilistisch Trockenheit. V. wahrt die
schwierige Balance zwischen Detail und Perspektive, zwischen
Forschung und Essay. Ein Anhang mit Briefen an Angehorige, mit
dem Stammbaum der Familie und verschiedenen Heimat- und
Portritfotos runden die gelungene Gesamtdarstellung ab.

Freiburgi B. Karl-Heinz Menke

Prien, Hans-Jiirgen: Evangelische Kirchwerdung in Brasilien. Von den
deutsch-evangelischen Einwanderergemeinden zur Evangelischen Kirche
Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien. — Giitersloh: Giitersloher Ver-
lagshaus Gerd Mohn 1989. 640 S., 8 Abb., 13 Fotos (Die Lutherische
Kirche, Geschichte und Gestalten, 10), kart. DM 78.—

Der nicht alltigliche Werdegang des Vis vom AuBenhandels-
kaufmann in Zentralamerika zum Ordinarius fiir Kirchengeschichte
in Marburg (seit 1986) wurde anlédBlich der Wiirdigung seiner
imposanten Habil.-Schrift ,Die Geschichte des Christentums in
Lateinamerika® (ThRv 1980, 31-33) bereits geschildert (vgl. auch
ThRv 1983, 421f u. 1986, 131). Seine ehemalige Lehrtitigkeit (Kir-
chen- und Dogmengeschichte) an der Kirchlichen Hochschule der
Igreja Evangélica de Confissio Luterana no Brasil in Sdo Leopoldo
(1969-1973) hatte ihn fiir die nun vorgelegte Verdffentlichung
besonders vorbereitet. Die gelungene Synthese griindet auf der
Auswertung simtlicher in Brasilien, Deutschland und Genf vorhan-
denen Quellen. Der Untertitel umreiBt deutlich das Anliegen der
auf eine Bitte der Historischen Kommission des Deutschen National-
komitees des Lutherischen Weltbundes durchgefiihrten ausgedehn-
ten Untersuchung, die in fiinf Etappen untergliedert ist:

1) Anfinge deutschen evangelischen Diaspora-Volkskirchentums im 19.
Jh. in Brasilien (25-109). Besonders aufschluBreich fir katholische Leser ist
der SchluBabschnitt: Der Okumenische Kontext im 19. Jh. (Zur inneren
Verfassung der rémisch-katholischen Kirche Brasiliens; Brasilianischer
Katholizismus und protestantische Einwanderer; Innerprotestantische Oku-
mene; Sprache und Identitit als Problem der protestantischen Okumene).
Objektiv und mit grofer Sachkenntnis beschreibt P. den religitsen Kontext
zur Zeit der katholischen Einwanderer aus deutschen Landen, die in groBerer
Zahl nach Rio Grande do Sul kamen, weitgehend gemischt mit ihren prote-
stantischen Landsleuten siedelten und zundchst ohne geistliche Betreuung
blieben. Im allgemeinen herrschte ein gutes Verhaltnis zwischen deutschen
Kolonisten protestantischer und katholischer Konfession, wohingegen die
protestantischen Siedler anfinglich von der katholischen lusobrasilianischen
Bevélkerung lebhaft angefeindet wurden. Mit dem Sprachenproblem befaBte
sich eingehend M.N. Dreher in seiner Miinchener Diss. (vgl. ThRv 1982, 158),
zu der P. in seiner ,Einleitung” weitreichende kritische Anmerkungen und
Erganzungen macht (19-21).

2) Regionale evangelische und lutherische Kirchwerdung (111-203). In
diesem Kap. geht es um die entscheidende Phase des Ubergangs von verstreu-
ten Einzelgemeinden deutscher Einwanderer und deutschstimmiger Brasilia-
ner zu miteinander verbundenen Gemeinden, die auf verschiedenen Wegen
Kirche werden wollen. Es entstehen und entwickeln sich auf Zusammen-
arbeit mit deutschen Kirchen angelegte Synoden.

3) Vom Ersten Weltkrieg bis zum Anschlub an den Deutschen Evangeli-
schen Kirchenbund (205-298). 1917 brach Brasilien die diplomatischen Bezie-
hungen zum Deutschen Reich ab und trat in den Krieg ein. So sind die
Reaktionen der Lusobrasilianer gegen alles, was deutsch ist, verstandlich (vgl.
auch KathMiss 1917 /18, 187f und J. Burrichter SCJ, Brasilien und Deutsch-
land: ebd. 1920/21, 9-12). Kurz nach Kriegsende konnte jedoch der regelmi-
Bige deutsche Gottesdienst wiederaufgenommen werden. Wirtschaftskrise
und Inflation in Deutschland zwangen die Synoden, sich immer mehr auf ihre
eigenen Kriifte zu besinnen. So stellte sich die Riograndenser Synode bald auf
eigene FiiBe und strebte die Ausbildung einheimischer Pfarrer an. Die
Synoden machten sich auf den Weg zum korporativen Anschlub an das
deutsche Kirchenwesen. Die einzelnen Schritte werden detailfreudig geschil-
dert.

4) Kirche, Deutschtum, Nationalsozialismus: Die deutsch-evangelischen
Synoden in den dreiBiger Jahren (299-462). Die Volkstumsproblematik erfuhr
mit Beginn des Dritten Reiches in der brasilianischen Diasporasituation eine
besondere Zuspitzung, da nun der Nationalsozialismus die Rolle des mafigeb-
lichen Hiiters des Deutschtums der Kirche streitig machte. Sehr ausfiihrlich
und kompetent schildert P. die durch die Volkstumsproblematik hervorgeru-
fenen Zustinde: den Weg vom Deutschtum zum Nationalsozialismus
(387-461). Die Lektiire entbehrt nicht einer gewissen Spannung.
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5) Nationale evangelisch-lutherische Kirchwerdung in Brasilien (463-588).
Der Bund der brasilianischen Synoden tritt in den Lutherischen Weltbund ein
und geht den Weg in die interdenominationelle Okumene.

In einem ,Nachwort” (589-598) werden ,Entwicklungslinien zur
Gegenwart” aufgezeigt. Ausfiihrliche Register (Quellen und Litera-
tur, Namen, Orte, Sachen, Karten und Abbildungen), die mit auBer-
gewohnlicher Akribie erstellt wurden (599-640), erhohen den Wert
der Veroffentlichung.

Miinster Werner Promper

Schwalbach, Bruno: Erzbischof Conrad Gréber und die nationalsozialisti-
sche Diktatur, Eine Studie zum Episkopat des Metropoliten der Oberrhei-
nischen Kirchenprovinz wihrend des Dritten Reiches. — Karlsruhe: Bade-
nia Verlag GmbH 1985. 288 S., kart. DM 38.—

Der preubische Finanzminister Johannes Popitz erklirte im
Frithjahr 1933, der Reichstag und seine Parteien seien zur Kulisse
der staatsfremden Krifte geworden, und da alle Reformversuche
gescheitert seien, sei nur noch der Weg der Revolution geblieben;!
Martin Niemdller begriiBte ,anfangs die NS-Machtitbernahme
als Beginn einer nationalen Wiedergeburt und brandmarkte die
Weimarer Republik als ,Vierzehn Jahre Dunkelheit”;? der (jiidische)
Dirigent Otto Klemperer verfafte zur gleichen Zeit ein Prosa-
gedicht auf die ,neue Ordnung“;® die Berliner Botschafter mehrerer
Staaten pflegten, ,von ihren Parlamenten ungeriigt®, die Parteitage
Hitlers zu besuchen;* Martin Heid egger proklamierte in einer
Zeitanalyse im Frithjahr 1933 die nationalsozialistische Bewegung
Hitlers als ,einen moglichen Triger positiven Ergreifens” der letzten
historischen Chance, um in Staat, Gesellschaft und Lebens-Ordnung
eine eigene Gestalt abendlindischer gemeinsamer Existenz, ein
eigenes ,historisches Gesicht“ zu erlangen oder zu behaupten;®
CarlSchmitt, der fithrende Staatsrechtler der Weimarer Repu-
blik, begriibte das Blutbad bei der Niederschlagung des sogenannten
Rohm-Putschs - dem er selbst nur mit knapper Not entgangen war —
als ,hochste Form administrativer Justiz®;® der Bischof von Miinster,
Clemens August Grafvon Galen, ,erbittert iiber den Ver-
sailler Vertrag, dankte ... Hitler und begliickwiinschte ihn, als die
deutschen Truppen in das entmilitarisierte Rheinland einmar-
schierten®;” und Kardinal Faulhaber erwidhnte in der Freisinger
Bischofskonferenz, ,Pius XI. habe im Kardinalskollegium im Marz
1933 Hitler offen gelobt* (40).

Die Liste solcher — von heute aus gesehen ~ Unbegreiflichkeiten
lieBe sich leicht verlingern, und zu ihnen gehort schlieBlich auch
die Tatsache, daB ein fithrendes Mitglied des deutschen Episkopats,
Erzbischof Conrad Gréber von Freiburg, forderndes Mitglied
der SS war (86-90). Der zu besprechenden Arbeit Sch.s kommt das
Verdienst zu, im Falle des umstrittenen Freiburger Bischofs Wesent-
liches zur Aufhellung vieler Hintergriinde der damaligen Verwir-
rung der Geister beigetragen zu haben, — eine Verwirrung, die sich
bei den meisten der zitierten Reprisentanten des &ffentlichen
Lebens nach 1933 in erklirte Gegnerschaft zum Nationalsozialismus
verwandelte. Auf der Waage der Geschichte wiegt jedoch schwer —
vielleicht schwerer als spitere noch so mutige Aktionen —, was am
Beginn einer Entwicklung, bei der entscheidenden Weichenstellung
geschah, hier: welche Weisung dem gliaubigen Kirchenvolk erteilt
wurde, und das war eben im Falle Grober die Aufforderung: ,Wir
diirfen und wir kénnen den neuen Staat nicht ablehnen, sondern
miissen ihn bejahen ,mit unbeirrbarer Mitarbeit* (37).

Sch.s Arbeit ist aus einer Diss. hervorgegangen, die 1985 von der
Fak. fiir Geistes- und Sozialwissenschaften an der Univ. Karlsruhe
angenommen wurde (Referent: Walter BuBmann, Korreferent:
Rudolf Lill). Der V{. (* 1917) war als Oberstudiendirektor (Altphilo-
loge und Historiker) Leiter des Schénborn-Gymnasiums in Bruchsal

1 Die Mittwochs-Gesellschaft. Protokolle aus dem geistigen Deutschland 1932
bis 1944, hg. und eingeleitet von Klaus Scholder. — Berlin: Siedler 1982
(67).

2 Wistrich, Robert, Wer war wer im Dritten Reich. - Miinchen: Harnack 1983
(197).

3 Koch, Gerhard R., Der Leitriese der Epoche, in : Frankfurter Allgemeine
Zeitung (Literaturbeilage) vom 14. 10. 1989.

4 Schmid, Carlo, Erinnerungen. — Berlin, Miinchen, Wien: Scherz 1979
(507).

5 Miiller, Max, Heidegger, Martin, in: Badische Biographien, NF, Bd. I. hg.
von Bernd Ottnad. — Stuttgart: W. Kohlhammer 1982 (166).

6 Wie Anm. 2 S. 343.

7 Wie Anm. 2 S. 82.

und des Bismarck-Gymnasiums in Karlsruhe. Er wurde 1982 pensio-
niert. Der spezifische Wert seiner Arbeit liegt darin, daB er bisher
unverdttentlichtes Quellenmaterial ans Licht gehoben hat, das Auf-
schlub iiber wichtige, auch einige prekére (96-104) Stationen des
Groberschen Lebenswegs gibt. Das Buch ist keine Biographie — was
einige der Rezensenten, auch der ungenannte des Bérsenblattes des
Deutschen Buchhandels (11. 3. 1986) — itbersehen haben; es behan-
delt im wesentlichen Gribers Episkopat wéhrend des ,Dritten
Reiches®. Eine Gesamtbiographie Grébers ist noch zu schreiben;
aber kein kiinftiger Biograph wird den auf akribischem Quellenstu-
dium beruhenden Standard von Sch.s Arbeit unterschreiten diir-
fen.

Das Buch bringt in loser und nicht immer die chronologische Abfolge
einhaltender Anordnung einen genauen Report iiber die ausschlaggebende
Phase vor und nach der ,Machtiibernahme". Besonders aufschlubBreich ist die
lebendige SchilderungderPersdnlichkeit: ,Das ist Grober, wie er
leibte und lebte® — mit diesem Urteil eines Augen- und Zeitzeugen leitet
Eugen Biser seine Besprechung ein,® und in der Tat, die wesentlichen Motive,
die Grobers Einstellung und Verhalten préigen, sind bei Sch. plastisch — und in
immer gut lesbarer Sprache — herausgearbeitet: die nationale Gesinnung des
,prononciert deutschen Mannes“ (138), die Entschlossenheit, fiir die sozial
Schwachen einzutreten, seine gewissenhafte Sorge fiir die ihm anvertrauten
Seelen, aber auch seine Abneigung gegen den Parlamentarismus und seine
Sympathie fiir autoritdre Regime, etwa den italienischen Faschismus. Die
heute oft nicht vergegenwiirtigte Furcht vor einer Bolschewisierung des
Landes, die Ende 1932 weite Teile der Bevolkerung ergriffen hatte, beherrsch-
te auch die Haltung des Freiburger Bischofs (23,56). Natiirlich sah er sich
selbst, in den hierarchischen Vorstellungen seiner Epoche, als ,Kirchenfiirst*
hoch iiber den ,,Diézesanen‘: ,Wie klein, wie furchtsam wiére dann die Herde
geworden® - nach Grobers Meinung -, wenn die Bischofe vom NS-Staat
verfolgt worden wiren und so der Herde — den ,Di6zesanen” — die Hirten —
die Bischofe — nicht erhalten geblieben wiren.? Seine miihelose Eloquenz in
Wort und Schrift werden in Sch.s Darstellung gut sichtbar. Die letzteren
Gaben wirkten sich allerdings zuweilen verhidngnisvoll aus; der ,feuergeisti-
ge" Bischof (so Kardinal Faulhaber, 107) lieB sich weitgehend von seiner
Impulsivitit leiten und redete und schrieb viel zu schnell. So isolierte sich
Griber z. B. mit seiner ,vorschnellen Entscheidung” (54) zugunsten der von
dem Vizekanzler von Papen gegriindeten ,Arbeitsgemeinschaft Katholischer
Deutscher” im deutschen Episkopat und léste erstauntes Befremden im
Vatikan aus. Ruhige Uberlegung, bedichtiges Abwégen war nicht die Sache
Grobers: ,Wenn er Menschen sah, dann mubBte er reden®, berichtet sein 14
Jahre bei ihm amtierender Sekretdr Bernhard Welte (125). Wichtigste Korre-
spondenz wurde sofort beantwortet — und immer wortreich -, eben aus dem
Impuls des Augenblicks. Bei einer ,Fiithrer- und Herrschernatur®, wie ihn sein
Sekretir von 1932-1934 Alfred Beer schildert (17), bei einem ,sanguinisch-
cholerischen Heubergschwaben®, einem ,Draufginger (131), als den er selbst
sich charakterisiert, muBte man wohl jederzeit auf Eruptionen gefabt sein; in
einer Zeit der Umwilzung und des Umsturzes, wie sie 1933 anbrach, wiren
jedoch Besonnenheit und kiihles Abwarten eher am Platz gewesen. Aber das
waren nicht die Tugenden Erzbischof Grébers. Allerdings: nachdem er die
Verwerflichkeit der NS-Regimes durchschaut hatte (,Die Regierung ist eine
verlogene und heuchlerische Bande®, 62), kimpfte er mit dem ihm eigenen
Ungestiim, aber ohne die im Konkordat gesetzten Grenzen zu verlassen - ,da
er unter Respektierung der staatskirchlichen Elemente das Uberleben der
Kirche erhoffte“l® —, gegen die Untaten des Regimes, etwa die Euthanasie
(105). Erwihnenswert ist auch, daB er sich im Frithjahr 1933 als nahezu
einziger der deutschen Bischofe fiir einen Protest gegen den Boykott
jidischer Geschifte aussprach!! (114-115).

Ein wenig sympathischer Zug: ,Auffallend ist die Skepsis, die Grober der
Standfestigkeit der Katholiken bei moglicher Repression des NS-
Regimes entgegenbringt” (56). Sch. meint, man kénne diese Haltung Grobers
,nicht ohne weiteres als unbegriindet abtun", Sicher nicht. Aber wenn man
sich vor Augen hilt, welches Gewicht damals das Wort eines Bischofs fiir die
Glaubigen hatte — etwa im Vergleich zu heutigen Zeitlduften -, muBl man
objektiverweise feststellen, dall die deutschen Bischéfe schon am 28. 3. 1933,
23 Tage nach der letzten halbwegs freien Reichstagswahl, in nicht verstindli-
cher Eilfertigkeit das bis dahin bestehende ,allgemeine Verbot des National-
sozialismus” aufhoben und auf diese Weise selbst dafiir verantwortlich
waren, was Sch. einen ,Dammbruch” nennt (25). Gréber rief zur ,unbeirrba-
ren Mitarbeit" am neuen Staat auf, und sein Freund, der Prdlat Ludwig Kaas,
der fithrende Zentrumspolitiker, sagte am 19. 5. 1933, ,die jetzige Staatsgewalt
miisse mit allen Mitteln gestiitzt werden“ (58). ,Nicht unbegriindet ist die
Furcht der Bischéfe, die Gldubigen kiénnten fiir ihre ablehnende Haltung kein

8 Renovatio, Zeitschrift fiir das interdisziplindre Gesprich, 1986 (131-133).

9 Hirtenschreiben Gréobers vom 21. 9. 1945, zitiert aus: Kampmann, Susanne,
Katholischer Widerstand — ein Mythos?, in: Erzbistum Freiburg, Informatio-
nen, hg. von der Presse — und Informationsstelle des Erzbistums Freiburg,
Nrn. 4-6, April-Juni 1985 (89).

10 Ott, Hugo, Erzbischof Dr. Conrad Gréber und das Dritte Reich (vgl. Anm. 9
— Erzbistum Freiburg . . ., 54-57).

11 Thierfelder, Jérg: Die Kirchen, in: Das Dritte Reich in Baden und Wiirttem-
berg, hg. von Borst, Otto. ~ Stuttgart: Konrad Theiss Verlag 1988 (82).
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Verstindnis aufbringen“ (9), — eine schwer zu beweisende Annahme. Man
kénnte demgegeniiber die doch weithin abwartende und eher ablehnende
Einstellung des ,niederen“ Klerus — mit ganz wenigen Ausnahmen, so der
Mohr-Kamarilla (91ff) — und den spiteren aktiven Widerstand von vielen
Priestern, aber auch ungezihlte Einzelaktionen von ,Laien” als Zeugnis dafiir
anfithren, daB eine mégliche ,Standfestigkeit der ,Didzesanen® bei entspre-
chender Weisung von seiten des Bischofskollegiums keinesfalls und von
vornherein ausgeschlossen werden kann.

+Was die Frage des offenen Widerstandes angeht, so ist zunichst
festzustellen, daB kein deutscher Bischof offenen Widerstand geleistet hat"
(80) - bis auf den Rottenburger Bischof Sproll, der zwar in der Volksabstim-
mung am 10. 4. 1938 mit der ,Wiedervereinigung Osterreichs mit dem deut-
schen Reich” einverstanden war, aber nicht bereit war, ,,dem Kandidaten der
NSDAP seine Stimme zu geben, deren religionsfeindliche Haltung er kannte®
(177). Sproll wurde unter erniedrigendem Umsténden aus Rottenburg verjagt,
Grober stand ihm vor Ort bei den Ubergriffen des von auswirts herangefiihr-
ten aufgehetzten Mobs mannhaft zur Seite (177-181).

Ein besonderer Scharfmacher bei diesen Vorgingen war der Freiburger
NS-Kreisleiter von 1937-1943. Dr. Wilhelm Fritsch. Als der aus Rotten-
burg vertriebene Bischof Sproll sich bei Grober in Freiburg authielt, erklirte
Fritsch vor 1000 ,politischen Leitern® in der Freiburger Festhalle, Freiburg sei
kein Asyl fur Vaterlandsverrater. Er drohte, Sproll auch aus Freiburg hinaus-
zuwerfen (,dann geht der zweite [Grober] gleich mit“). Das sei bisher nur
deshalb nicht geschehen, ,weil wir uns die Finger nicht dreckig machen
wollten an solchen Schweinen” (180,233). In der gleichen Gossenrede nannte
er Grober ,Gauner, Liigner und Vaterlandsverriter”. Aber all dies bildete
keinen Hinderungsgrund fiir die Wiedereinstellung desselben ehemaligen
Kreisleiters Wilhelm Fritsch in den Schuldienst des Landes Baden-Wiirttem-
berg im Jahre 1954: ,Studienrat, Oberstudienrat und stellvertretender
Schulleiter am Progymnasium, spiter Gymnasium in Baiersbronn. 1973 Zur-
ruhesetzung” (216). Sch. verzichtet auf einen Kommentar zu der Wiederein-
stellung — und sogar Beférderung —~ des Obernazis in den tffentlichen Dienst:
ein unglaublicher Skandal, eine der ,Unbegreiflichkeiten® — siehe oben -
unserer Tage.

Nicht allen Kritikern des Buches'? ist der untriigliche Blick fiir
die Ambiguitit, die Vielschichtigkeit der Situation eigen, in die sich
Grober 1933 gestellt sah, wie ihn der Zeitzeuge Oskar Kéhler
(Freiburg, * 1909) besitzt.!3 Wie wenig angebracht es bei der histo-
riographischen Darstellung des komplizierten Themas ist, einlinig
verurteilende Kategorien aus dem BewuBtseinsstand der Gegenwart
einzufithren, zeigt etwa der von Ulrich von Hehl vorgelegte
Forschungsbericht ,Die Kirche im Nationalsozialismus - und
danach“.1#

Mit S. Monographie sind freilich die Akten iiber Conrad Gréber
noch nicht geschlossen; die noch zu schreibende Gesamtbiographie
sollte vor allem AufschluB iiber die existenziellen, tief in das 19. Jh.
hineinreichenden Wurzeln Gribers geben, die ihn veranlaBiten, so
zu handeln, wie er es tat. Der dazu in erster Linie berufene
langjihrige Sekretir Grobers, Bernhard Welte, hat geschwiegen
(Oskar Kohler: ,DaB er es nicht tat, ist auch eine Auskunft“1s);
gegeniiber Sch. duBerte Welte (17), ,Conrad Gréber war ein wider-
spriichlicher Mensch*.

St. Augustin Horst Ferdinand

Borsig-Hover, Lina: Das personale Antlitz des Menschen. Eine Untersuchung
zum Personbegriff bei Romano Guardini. — Mainz: Matthias-Griinewald-
Verlag (1987), 148 S., kart. DM 24.—

Die vorliegende Schrift wurde von der philosophischen Fak. der
Univ. Miinchen (Prof. Dr. E. Biser) im WS 1985/86 als Diss. ange-
nommen. Thr Grundanliegen ist es, gegeniiber den funktionalisti-
schen Michten, welche die moderne Gesellschaft bestimmen, auf
eine notwendige Umkehr des Denkens hinzuwirken, welche der
Person als Selbstzweck gerecht wird. Dabei sollen auch die
entpersonalisierenden Tendenzen der Neuzeit im Sinne Guardinis
iberwunden werden, so dal ,sich auf anthropologischer Ebene das
personale Antlitz des Menschen in der Postmoderne verwirklichen
lieBe*. Guardini hat nach ihrer Uberzeugung ,wie kein anderer der
Nachkriegszeit gezeigt, worin dieses personale Antlitz des Men-
schen besteht und wie es sich in die Postmoderne umsetzen laBt*

12 Vgl. Joachim Kohler (*1934), in: Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchenge-
schichte 7, 1988, 346f (Erwiderung Sch.s: ebd. 8, 1989, 408f). Zum Vorwurf,
Sch. habe ,kommentarlos“ die Erfolge Hitlers aufgezihlt, siehe bei Sch. eine
S. weiter: S. 124; vgl. ferner Denzler, Georg: Glanz mit braunen Flecken, in:
Die Zeit (Magazin) vom 5. 10. 1986 (XIX).

13 Kohler, Oskar, Spurensuche, Zu einem Buch iiber den Freiburger Erzbi-
schof Conrad Gréber, in: Christ in der Gegenwart vom 13. 4. 1986 (126).

4 Wie Anm. 9 — Erzbistum Freiburg. . . —, (91-103).

15 Wie Anm. 13.

(132). Sein anthropologischer Entwurf ist ndmlich im Kern von der
Kategorie der Personalitit bestimmt. Zugleich gilt fiir ihn das
erkenntnistheoretische Prinzip der Anschauung. In ihr wird das
Lebendig-Konkrete, Individuelle und Einmalige erfaBt, das sich dem
begrifflichen Denken entzieht. GemaB der Lehre vom Gegensatz als
Grundpfeiler seines Philosophierens ist allerdings das Begrifflich-
Allgemeine als notwendige Erginzung der Intuition zu verstehen,
damit sie nicht in unkontrollierte Willkiir abgleitet. Die Vf.in hofft,
die Anschauung im Sinne Guardinis konne die ,zweckrationale
Einstellung” der Neuzeit ablosen und das im Lauf der Geschichte
immer stirker hervorgetretene SelbstbewubBtsein des Ich ,in Fort-
fithrung des neuzeitlichen Erbes in der Gegenwart“ durch die
Entdeckung des Du in ,die Welt der Liebe* hiniiberfithren. So
kénnte eine neue Ethik entstehen, in deren Zentrum ,nicht eine
Idee, sondern das Personale steht” (133).

Guardini hat im Laufe seines Schaffens die Sorge um den
Menschen immer stirker in den Mittelpunkt gertickt. B. stimmt
zwar v. Balthasar zu, wenn er bei Guardini zwischen 1920 und 1960
keine Anderung seiner Grundposition erblickt, betont aber eine
thematische Variation, die einen Perspektivenwechsel bedeutet.
Nach 1945 tritt ndmlich bei Guardini das ,phdnomenologische und
existenzielle Denken“ in den Vordergrund: ,Sein Weg fithrt ihn .. .
von der Ekklesiologie, wozu seine liturgischen Arbeiten gehoren,
iiber die christologische Konzentration, die u. a. seine interpretatori-
schen Werke fafit, hin zur Anthropologie. In seinem Selbstverstind-
nis kommt dies im Wandel vom Erzieher zum Anthropologen zum
Ausdruck.“ Als solchem geht es ihm ,um eine subjektive Sinnfin-
dung” (21).

Von den zahlreichen durch die Vfin herausgestellten Phinomenen perso-
nal-existenzieller Art verdienen im Blick auf die heute dringend gebotene
Erneuerung personalen Denkens vor allem die folgenden besondere Beach-
tung. Sie kennzeichnen, wie mit Recht herausgestellt wird, die hdufig unter-
schitzte Eigenstindigkeit Guardinis als Philosoph:

Zu nennen ist zundchst der existenzielle Wahrheitsbegriff.
Ihm gem#B mub die Richtigkeit der Auffassung des Gegenstandes mit einem
Akt der Selbstaktuierung der Person verbunden werden, damit er in ihren
»Innerlichkeitsbereich® gelangen kann und eine Begegnung mit ihm stattfin-
det. Von diesem Begriff personal vollzogener Wahrheit her entfaltet sich
Guardinis Denken im Anschlub an Platon, Augustinus und Bonaventura als
eine Mitte zwischen theoretischem und praktischem Denken, in dem
Erkenntnis religitse Erfahrung und Praxis umschlieft.

Sodann ist auf Guardinis Weltbegriff Bezug zu nehmen: Er differen-
ziert zwischen Welt an sich, Erfahrungs- und Existenzwelt, d. h. dem Inbegriff
der dem Menschen unzuginglichen reinen Objektivitit, der aus den vielfilti-
gen Weisen ,der Begegnung des menschlichen BewuDBtseins mit den Dingen*
(26) entspringenden Welt und dem Spannungsbogen zwischen jedem, der zu
sich Ich sagt und allem {ibrigen. Dieses Ganze, welches Welt und Person
tiberwolbt, heibt bei Guardini auch ,Daseinsraum® (43). Welt erscheint somit
nicht als feste, vorgegebene GréBe. Sie muB vielmehr immer neu in der
Beziehung des Menschen zu den Dingen realisiert werden. So ist das ,Begeg-
nungsmoment ... der entscheidende Faktor in Guardinis Weltbegriff (28).
Die Welt entpsringt fiir Guardini aus keiner gottlichen oder naturhaften
Notwendigkeit, sondern der Freiheit der absoluten Person, der Souverinitit
ihres Willens, ihrer Unergriindlichkeit und Liebe. Welt als Schépfung darf
daher nicht mit Natur gleichgesetzt werden. Auch die Geschichte gehért zu
ihr. Weil sie ihren Ursprung in der absoluten Freiheit hat, kann es in ihr aus
freien Taten weitergehendes Handeln geben, eben Geschichte. Gottes freie
Tat ist Bedingung der Mbéglichkeit von Geschichte und diese ein Indiz fiir die
Herkunft der Welt aus einer Freiheit urspriinglicher Art. Deswegen, wie es B.
unternimmt, den Schopfungsakt selbst als Geschichistat zu bezeichnen,
erscheint als unangemessen. Als geschichtsbegriindend ist er nicht selber
geschichtlich. Dem entspricht es, daB auch nach Guardini zum Begriff der
Geschichte die Zeit konstitutiv mithinzugehort.

Die vielleicht eindrucksvollste Passage des Buches bezieht sich auf das
Nichts als ontologische Grenze der Welt (35ff). Unter Einbezie-
hung von Aussagen der Mystiker, Augustins, Thomas, Hegels, Heideggers, K.
Rahners und B. Weltes wird eine wichtige Bedeutungsnuance des Nichts von
Guardini her eingefiihrt. Thr gemiB kann Nichts nicht nur das Nichtsein
schlechthin oder das {iber alles Seiende hinausfiithrende unsagbare Geheimnis
des absoluten Abgrundes in seiner iibergegenstindlichen Fiille anzeigen,
sondern auch die Grenze, welche die Welt einfaBt und, wie Guardini sagt,
ydurchmittet®. Als die im Seienden selbst sich bezeugende Leerstelle weist sie
auf das personal verstandene Absolute hin. Als Grenze zeigt sie uns nicht nur
die Endlichkeit unserer selbst und der Welt, die wir anzunehmen haben und
die aus sich selbst unfihig ist, sich ins Sein zu bringen und sich in thm zu
halten. Sie 1Bt uns vielmehr auch an das Ewige, das uns freier Tat trégt,
angrenzen, so dab sie ,Nachbarschaft des Ewigen“ bedeutet. Denn wer die
Grenze erfihrt, stoBt darin, wie Hegel gezeigt hat, an das Jenseits der Grenze,
das Unbegrenzte. Von den Polen des Daseins her, die fiir Guardinis Personver-
stindnis tragende Bedeutung besitzen, wird damit der tiefste Punkt der
Innerlichkeit des Menschen beriihrt, jene Immanenz, in der uns
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Gott nach Augustins Wort innerlicher ist, als wir uns selbst sind, ohne doch in
irgendeiner Weise mit uns identisch zu werden. Dieser Tiefe der Person steht
die Transzendenz Gottes als der Pol der Hohe unseres Daseinsraumes in
komplementirer Erginzung gegeniiber. Von diesem Gedanken, den Guardini
mit Recht im Mythos vom Himmelsvater und der Erdmutter angedeutet sieht,
ergibt sich ein wichtiger Ansatz fiir das Gesprich mit manchen Uberlieferun-
gen im Buddhismus beziiglich der Frage nach Selbst und Person. Die Viin
geht hierauf nicht ein, vielleicht unter dem Einfluff der von ihr zitierten
etwas einseitig nihilistischen Deutung des Buddhismus durch Guardini.

Was den Begriff der Person angeht, so folgt die Arbeit zunéchst der
Unterscheidung von Gestalt, Individualitit und Perstnlichkeit, welche bei
Guardini im Bild von Schichten in das Ganze der Person integriert sind, ohne
bereits deren Begriff zu erfiillen. Er wird erst erreicht, wenn nicht mehr
gefragt wird, Was ist das? sondern Wer ist das? (66). Als Ich steht die Person in
sich, verfiigt iiber sich und kann ,von keiner anderen Instanz besetzt werden,
als von sich selbst” (67). Die Person steht in Beziehung, so dab sie als Vollzug
erscheinen kann, vor allem des Aktes, in dem sie sich auf eine andere Person,
auf das Du, bezieht. Nach Guardini darf sie dennoch nicht in einem dynami-
schen Personalismus aufgelost werden, wie ihn vor allem Kierkegaard oder
Scheler vertreten. Sie ,schwingt® oder ,schwebt” vielmehr, d. h. sie muB in
der Dynamik der vollzogenen Beziehung zugleich sie selbst sein, also eine
gewisse Statik behaupten, in dieser aber sich je und je aktualisieren. Gerade
darin realisiert sie ihr personales Antlitz. Darum gehéren zu ihr nicht nur
Aktualisierungen, sondern dauernde Haltungen (Tugenden). Vor allem: Sie ist
als Struktur-Zentrum dauernder Beziehungspunkt fiir ihr eigenes Sein. Den-
noch gilt der dialogische Bezug ,wesentlich zur geschaffenen Personalitdt”
(134). Die Vfin riickt Guardini daher in die Geschichte des dialogischen
Denkens ein. Person gibt es nach Guardini nicht in der Einzigkeit. Das
grundlegende Phanomen der Bezogenheit jedes Ich auf ein Du griindet im
Modus der menschlichen Kreatiirlichkeit. Die Schépfung durch das gottliche
Wort bedeutet fiir den Menschen, dadurch ein Ich zu sein, daB er durch den
Anruf Gottes zu sich selbst kommt, womit Gott sich zum Du des Menschen
gemacht hat. Ich sein heiBt von der ontologischen Bestimmung getragen sein,
die absolute Person zum Du zu haben. Das in der Endlichkeit begegnende Du
des anderen Menschen vermag wohl, das noch schlummernde Ich zum
Erwachen zu bringen, aber nicht es zu begriinden. Von der absoluten Person
her hat das ,ganze Dasein ... die Form des Angeredetwerdens und eines
Antwortens ... des Menschen® (79). Die Beziehung zur absoluten Person
bringt auch den vollen Sinn der dialogischen Bestimmung des Menschen in
sich, Denn die zwischenmenschliche Liebe in all ihren vielfiltigen Gestalten
erfiillt sich darin, dabB eine Person der anderen zum Hinweis auf die absolute
Person wird.

Von diesen Voraussetzungen her erortert die Vi.in eine Reihe von Phidno-
menen, in denen sich die dialogische Struktur des personalen Seins realisiert:
Gewissen, Gemeinschaft, Verstehen, das Gesprich in Wort, Héren und Ant-
wort im und aus dem Bezug zur Wahrheit, die zentrale Bedeutung des
Gewissens bei Guardini und als Voraussetzung der im SchluBkapitel ange-
sprochenen neuen Ethik die Uberwindung der ichbezogenen, das Du mifach-
tenden Interessen oder des Freund-Feind-Schemas, durch welche selbstver-
gessene Hingabe, die Annahmen des anderen als solchen und das Geltenlas-
sen erst moglich werden. In all dem wird deutlich, ,wie sehr Guardinis
verstehendes Ich dem cartesianischen sich selbst setzenden Ich entgegen-
steht” (95). Denn aus dem dialogischen Grundcharakter des personalen
Gefiiges menschlichen Seins folgt, daB der Mensch sich nur finden kann,
wenn er sich selbst verlaBt, um sich in der Verbundenheit mit dem absoluten
Du zu finden.

Das personale Antlitz des Menschen schliebt notwendigFreiheit ein. In
ihr gewinnt sich die Person in ihrer Selbsténdigkeit. Ihren Sinn findet sie
darin, ,daB das konkrete Ich ganz wird, was es seinem Wesen nach sein soll
(103). Dabei kann die Person nicht zu ihrer Mitte finden ohne Einsamkeit. In
ihr gewinnt sich die Person in ihrer Freiheit so, dab sie, ohne sich zu
verlieren, in die Gemeinschaft einzutreten vermag. Menschliche Person liegt
nicht einfach fertig vor, sondern muB im Vollzug ihrer selbst immer tiefer zu
sich kommen. Das geschieht durch ,die drei Momente: Verwirklichung des
Wesensbildes”, als Entsprechung zum Urbild unendlicher Personalitat, ,in
Begegnung und Annahme seiner selbst® (12). Urbild allen personalen
Lebens ist die Trinitat als absolute Personalitit. Menschliche Personalitat
als ihr Nachbild kann, durch den Mittler vermittelt, zum Mitvollzug der
trinitarischen Personalitit gelangen. Das geschieht bei B. im Geist, der den
Mittler als solchen erschlieBt und in sein Leben einbezieht. Hier fordert die
Vfin mit Recht, insofern mit Guardini {iber ihn hinauszugehen, als die
Vermitteltheit der Beziehung zur absoluten Personalitét fiir das Verstindnis
der zwischenmenschlichen Beziehungen fruchtbar gemacht werden miisse
(118). _

B. hat mit der Représentation des personalen Denkens Guardinis
unterstrichen, daB dieser Ansatz ,entschieden die geschichtlichen
Miglichkeiten der Neuzeit und das zur Zeit herrschende Selbstver-
stdndnis der Postmoderne“ (131) iiberschreitet. Es ist aber auf
folgende Fragen und Bedenken hinzuweisen:

Der Begriff der Geworfenheit bei Heidegger kann nicht dem
Charakter des Daseins als Freiheit bei Guardini (43) gegeniiberge-
stellt werden. Denn der Geworfenheit entspricht bei Heidegger der
freie Entwurf wie bei Guardini die Freiheit in ihrer Endlichkeit
gesehen und damit ein Moment artikuliert wird, welches auch in

Heideggers Geworfenheit anwesend ist. Heideggers Standpunkt in
,Sein und Zeit* mit Grisebach ,als Hohepunkt des humanistisch-
technischen Denkens” (73, Anm. 152) zu bezeichnen, fithrt an der
Grundintention Heideggers vorbei, jede Art von Humanismus
zugunsten der Offenheit des Daseins fiir das Sein zu iiberwinden.
Hier handelt es sich um einen Riickfall in eine Auslegung Heideg-
gers, die nach allem, was heute iiber die Vorgeschichte von ,Sein
und Zeit" bekannt ist, tiberholt sein miifite.

Schade ist es auch, wenn Guardinis biblisch begriindete Auffas-
sung vom Wort der mittelalterlichen entgegengesetzt wird, weil
diese ,sich hauptsichlich als Grammatik® (95) verstanden habe. Bei
aller Bedeutung sprachlogischer Probleme hat das mittelalter-
liche Denken im Zusammenhang mit der Logosspekulation,
aber auch der anthropologischen Struktur des Wortes, Aspekte
entfaltet, die mit denen Guardinis verwandt sein diirften. Das gilt
nicht nur fiir Augustinus und seine Nachfolger, sondern auch fiir
Thomas. '

Fragen sind auch an das Verstindnis der Person als Sub-
stanz zu stellen. Personale Substantialitit bedeutet Sein in sich
und nicht in anderem, Selbstgehorigkeit und Bei-sich-Sein. In die-
sem Sinn wird die bekannte Bestimmung der Person und ihre
Interpretation durch Thomas erwéhnt. Das ,Substantialitdtsmoment
der Personalkategorie® meint auch die ,Tatsache der Innerlichkeit®,
die ,im Akt der Wahrheit® (132) gewonnen wird. Demgegeniiber ist
zu betonen, daB das Personsein weder zu einem Phénomen des
Wahrheitsvollzugs, noch der Ethik oder der religiosen Existenz
gemacht werden darf. Person ist nicht mit dem Selbst im Sinne
Kierkegaards zu verwechseln. Auch der in der Unwahrheit Lebende
oder Verzweifelte ist und bleibt Person. Darauf hat auch Guardini
aufmerksam gemacht. Sein Begriff der Person als Struktur-Zentrum
und als dauernder Punkt des Selbstbezuges belegen das. Will man
die Bedingungen seiner Moglichkeit kliren, und zwar im Blick auf
die Leib-Geist-Einheit der menschlichen Person, wird ein Riickgriff
auf den Begriff der Subsistenz (nicht der Substanz), wie ihn Thomas
in klassischer Weise ausgearbeitet hat, unverzichtbar. Worum es
geht, kann zunichst durch den Begriff der ousia bei Aristoteles
eingefiihrt werden. Er bezeichnet primér nicht, wie die Vfin meint
(133), die allgemeine, begrifflich faBbare Wesenheit, sondern das
konkret existierende Einzelseiende. Thomas faBt es als Vollzugsein-
heit, die in sich selber standfaBt und zugleich im Sein gegenwirtig
ist. Dieser Akt des Seins, als durch gottliche Seinsmitteilung ermog-
lichte Konstitution des Seienden in sich selbst, bezeichnet die
eigentliche Energie des Wirklichseins. Schelling nannte sie spiter
die ,Kraft dazusein®. Dieses Konstitutionsgeschehen auf dem Grund
des Seienden umgreift es in seiner Ganzheit und ist das eigentliche
Prinzip seiner Identitit. Auch bei der Person geht dieser Akt des
Seins, der sich auch im gegenseitigen Umgreifen von Seele und Leib
als méchtig erweist, den personalen Akten ontologisch vorher. In
ihnen vollendet sich allerdings die Person durch Erkenntnis und
freie Selbstverfiigung, wegen der sie von Thomas als das Vollkom-
menste in der ganzen Natur bezeichnet wird. Die Person als die
individuelle Ganzheit des Menschen ,trigt die vernunfthafte
Natur, wobei dieses Tragen eben als aktiver Vollzug, als ein ,Le-
ben®, wie E. Stein ihn bezeichnet hat, verstanden werden muB. So
sieht man, dal trotz eines betrichtlichen Vorrangs des am Allgmei-
nen ausgerichteten Essenzialismus auf weiten Strecken der traditio-
nellen Philosophie das Urteil der Vf.in modifiziert werden mub, die
sbisherige philosophische Reflexion“ habe das Personale wegen
seiner Konkretheit nicht zu denken vermocht.

Zu befragen ist auch Guardinis These, die zwischenmenschliche
Beziehung finde ihren héchsten Sinn, indem sie zum Hinweis auf
die Beziehung zur absoluten Personalitit werde. Gilt nicht gerade
vom biblisch begriindeten Glauben her auch das Umgekehrte,
nimlich das Freiwerden der Menschen fiireinander in und durch
das Sein in Gott, Christus und den Geist? In diesem wichtigen Punkt
wire von einem Gespriich zwischen einem Guardini verpflichteten
Denken und den auch von der Vfin wiederholt zitierten Rosen-
zweig, Buber und Marcel manches zu erwarten.

Essen Georg Scherer

Hans Urs von Balthasar. Gestalt und Werk. Hg. von Karl Lehmann und
Walter Kasper. - Kiln: Communio 1989. 359 S., geb. DM 48.—
Der Bd erhebt It. Verlagstext den Anspruch, ,wohl die erste
umfassende Wiirdigung des 1988 verstorbenen Schweizer Theolo-
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gen“ zu sein. Er enthilt ein Vorwort der Hg, in dem auf v.Bs
Verdienste um die seit 1972 erscheinende, ,aus dem Umkreis der
Internationalen Theologen-Kommission“ entstandene ,Internatio-
nale katholische Zeitschrift Communio® hingewiesen und der
Wunsch, der das Zustandekommen dieses Bdes leitete, folgender-
maBen formuliert wird; ,Er soll ein Zeichen der Erinnerung, der
Verehrung und des Dankes sein fiir all das, was wir Hans Urs von
Balthasar schulden. Zugleich méchte dieser Bd Ansporn dafiir sein,
daB die Welt des Geistes und der Kultur, vor allem aber die Christen
und die Theologie eine Gestalt neu entdecken, die nicht nur
einmalig in unserem Jahrhundert dasteht, sondern in ihrer Weisheit
allen Tagesmoden iiberlegen ist und vorausbleibt. Wir hoffen auf
eine neue Zukunft der Gestalt und des Werkes von Hans Urs von
Balthasar. Er ist einer von den Denkern des Katholischen, wie sie
Kirche und Welt dringend brauchen® (11).

Der schén ausgestattete Bd (leider sind manchmal die Korrekturen sehr
nachlidssig ausgefithrt, z. B. 139ff) enthdlt 21 Beitrdge. Zu Beginn ist eine
fiinfseitige ,letzte Rechenschaft” des Verstorbenen aufgenommen, in der
seine Absetzung vom AT und seine eigene Trinitidtsauffassung zum Ausdruck
kommen (16). Es folgt eine von seinem Verwandten P. He nrici geschriebene
Biographie, die zwar unkritisch, durch theologiegeschichtlichen Informa-
tionsgehalt dennoch wertvoll ist. Die noch ofter hervorzuhebende theolo-
gisch-religiése Symbiose v. B.s mit der Konvertitin und Visiondrin Adrienne
von Speyr kommt hier zur Sprache. Wenn im Gefolge des vatikanischen
Symposions von 1985 {iber Adrienne, das v. B. infolge seines Vertrauensver-
hiltnisses zum Papst und zu J. Ratzinger zustande brachte, gesagt wird,
Adrienne sei kirchlich anerkannt, so sollte doch bedacht werden, dall der
Papst nicht die Kirche ist. Kleinere Fehler in dieser Biographie (18-61): De
Lubac hatte niemals ein ,Lehrverbot”, sondern er verzichtete eingeschiichtert
aus eigener Initiative auf seine Lehrtitigkeit; v. B. wurde nicht schon vor
seinem Ordensaustritt wegen der Nachfolge Guardinis in Miinchen angegan-
gen (es kann sich nur um Tiibingen gehandelt haben). A. M. Ha a s befalt sich
mit v. B.s Werk iiber die ,Apokalypse der deutschen Seele” und zeigt dabei
auf, wie fruchtbar dessen Gedanken fiir die Begegnung von Germanistik und
Theologie und bei der eben erst begonnenen Suche nach einer ,Literaturtheo-
logie” sein konnen (62-77). Ch. Kannengiesser geht stark positivistisch
und viel zu kurz auf v. B. und die Patristik ein (78-84). I. Baum e r setzt bei
der Darstellung v.B.s als Autor, Herausgeber und Verleger am ehesten
kritische Akzente (85-103). ]. G. Roten erortert das Verhéltnis v. B.s zu
Adrienne von Speyr, speziell unter dem Gesichtspunkt des Marianischen, z.T.
in peinlicher Weise indiskret und unkritisch, z.B. 124 ff (104-132). M
Greiner interviewte zwei fithrende Frauen in dem von Adrienne und v. B.
gegriindeten Sikularinstitut ,Johannesgemeinschaft” (133-151). W. Loser
legt den Stellenwert der ignatianischen Exerzitien fiir v. B. dar (152-174). W.
Treitler wollte sich {iber ,wahre Grundlagen authentischer Theologie®
dubern, beschrénkt sich aber auf v. B.s ,katalogische Analogik® (175-190). A.
Sicari skizziert Theologie und Heiligkeit nach v. B. (191-206). Der Pariser
Kardinal Lustiger beschreibt auf drei S. seine Ergriffenheit bei der ersten
Begegnung mit v. B. L. Murillo erhebt einen wenig beachteten Aspekt bei
v. B., sein Verhéltnis zur griechischen Philosophie (210-222; zwei Druckfehler
im Griechischen 221). C. Dumont zeichnet v.B.s Verhiltnis zur Musik
(223-236). Etwas groBflachig und mit zu wenig Einzelaspekten, aber souverdn
stellt P. He nrici die Philosophie v. B:s dar (237-259). ]. O'Donnell macht
sich an eine Skizze der Theologie des verstorbenen Theologen, wobei keine
neuen Aspekte zutage treten, zumal der Autor sehr emotional-bewegt (270)
auf die ausgewihlte Thematik der Anthropologie, Trinitdtstheologie und
Ekklesiologie zugeht (260-276). G. Sommavilla duflert sich ohne besonde-
res Problembewubtsein zu Opfer und Stellvertretung nach v. B. (277-284). S.
Greiner referiert zutreffend iiber das Frauenbild v. B.s; sie berichtet in
diesem Kontext iiber eine Karfreitagspredigt des Theologen 1987 vor Franzis-
kanerinnen, in der er sagte: ,Eine Kongregation, die stirbt, hat vor Gott ihre
hachste Fruchtbarkeit erreicht® (288 Anm. 12). Ob dieser Gedanke der Kirche
heute, den Armen, Alten und Kranken, helfen wird? (285-297). R. Fisi-
chella dubert sich kurz, also absolut unzuldnglich, iiber v. B. als Fundamen-
taltheologen (298-311). Der evangelische Pfarrer M. Schoch legt in sehr
einfithlsamer und toleranter Weise die nachdenklich machenden Impulse
v.Bs fiirr die Okumene dar (312-333). Ch. Schénborn wendet sich im
grofleren Themenzusammenhang der ,Catholica® ebenfalls den ékumeni-
schen Aspekten zu (334-348). |. Ratzingers Homilie beim Luzerner
Requiem 1988 beschliefit den Bd (349-354).

Aus der kritischen Inhaltsangabe ist ersichtlich, dal der Bd
keineswegs eine umfassende Wiirdigung des verstorbenen Theolo-
gen darstellt. Ungeachtet seiner wertvollen historischen Details
bietet er bestenfalls Anregungen, sich weiter mit dem umfangrei-
chen schriftlichen Werk v. B.s zu befassen. Das gilt zuniéichst einmal
fiir das Positive, das gewill auch in einem Konsens jenseits aller
Stremgke;ten gewiirdigt werden kann: Die Bemithungen v. B.s um
eine theologische Asthetik sind unbestritten genial. Die
christliche Philosophie wird seine Argumente zur Anerkennung des
»ochénen” als eines vierten Transzendentale gelten lassen miissen.
Die Theologie hat Grund zur Besinnung auf v. B.s Umkreisen der

Doxa-Herrlichkeit Gottes gerade angesichts des Kreuzes Jesu
Christi. An Vermittlungs- und Ubersetzungskraft inshesondere zu
denKirchenvidtern,zu Mystikerinnenund Mystikern
kam ihm niemand in diesem Jh. gleich. Einzigartig bleibt seine
Kenntnis der Literatur, bleibt sein Einfithlungsvermégen in
bedeutende Radikale wie Georges Bernanos und Reinhold Schnei-
der.Ignatius von Loyola hat durch ihn, wenn auch keines-
wegs ausschlieBlich durch ihn, Stimme und Gewicht in der zeitge-
néossischen Theologie gefunden.

Leider ist es aber ebenso wahr, daB v. B. AnlaB zu Kritik und
Widerstand gibt, und daB der vorliegende Bd eine nachdenkliche
Reflexion unter einer Flut von ergriffenen Lobspriichen buchstéb-
lich ertrankt. Einige Bemerkungen dazu sind unumgénglich.

1) Wenn P. Henrici mit Recht von der ,kindlichen Glaubensein-
falt“ (37) des Verstorbenen spricht, dann geht doch niemand auf die
konkreten Umstdinde und die Folgen dieser Haltung ein, die viel
angemessener mit ,Leichtgldubigkeit® beschrieben ware.
Abgesehen von der Frage, wer von den beiden, Adrienne und v. B.,
das Medium des andern war, wird nirgendwo deutlich gesagt, dab
Adriennes Visionen die einer korperlich schwer leidenden und
seelisch deformierten Frau waren, die sowohl in die gemeinsame
Theologie als auch in die Ideologie des gemeinsamen Sadkularinsti-
tuts einen unverkennbar masochistischen Zug brachte. Nirgendwo
wird klar gesagt, dal v.B. auler den Visionen Adriennes auch
anderen Visiondrinnen blinden Glauben schenkte. Das ist z.B. nach-
zulesen in dem in diesem Bd nirgendwo erwihnten postumen Buch
sErika“ (Trier 1989), in dem v.B. die Visionen der verstorbenen
Schwester Erika Holzach edierte, in denen nicht nur der himmli-
sche BeschluB Gottes, v. B. wieder bei den Jesuiten aufzunehmen,
sondern auch der Giftmord an Johannes Paul L. ,geschaut” wurde.

2) Die Trinitdtskonzeption v.B.s steht und fillt mit dem
blinden Glauben an solche Visionen. Thre Sicht der innergottlichen
Hingaben und Leiden 148t den Masochismus der Quelle klar erken-
nen.

3)Inder ,Descensus“-Konzeption, die in seiner Theolo-
gie nicht ein Randthema ist, sondern zentrale Bedeutung hat, scheut
v. B. sich nicht, die Aussage des NT — die in sich peripher genug ist —
vollig zu verdndern.

4) Die Auffassung v.B.s von Christentum, Offenba-
rung, Glaube und Kirche war von ihm erklirtermafien in
dem Sinn ,elitdr*“ geprigt, als er der ,Masse“ in der Kirche
kurzerhand den ,breiten Weg* zuweist (so schon in ,Schleifung der
Bastionen” 1952) und die Erwihlung - nicht identisch mit dem Heil!
- nur einigen wenigen Verstehenden zubilligt.

5) Der verstorbene Theologe war nicht nur ein groBherziger und
sensibler Freund, wie ich gern perstnlich bekenne (ich kannte auch
Adrienne von Speyr und Erika Holzach persionlich). Er war auch ein
galliger Polemiker, der mit vorgefaliten Meinungen anderen
Menschen und Ideen gegeniibertrat. Er war nicht nur ,vielleicht
verletzender als nétig” (55), sondern er scheute auch Denuntiatio-
nen bei kirchlichen Amtstrigern nicht; er liel die gute Intention,
die bona fides nirgendwo gelten. So wirkte er wie kaum ein anderer
polarisierend in der Theologie und Kirche dieses Jh.s. In der Zeit, da
er seine ,Internationale katholische Zeitschrift“ als polemisches
Gegenstiick zu ,Concilium* und dessen Theologenkreis griindete,
sind gar manche aus erkennbarem Opportunismus (da sie v.B.s
eigene Religiositidt gar nicht teilen konnten) von Rahner abge-
sprungen und zu v. B. iibergegangen.

6) In der Bekdmpfung einer theologischen Meinung, die ihm
nicht lag, scheute er auch wissenschaftlich keine Mittel. In Arbeiten
meines eigenen Doktorandenkreises ist nachgewiesen worden, wie
er Worte Rahners filschte, ihm Meinungen unterstellte, die er nicht
gedufert hatte, sinnentstellend Sétze aus dem Zusammenhang rif}.
Ungeachtet der sorgfiltigen Bemiithung Rahners in ,Mysterium
Salutis“ II, seine trinitarische Sicht von Modalismus freizuhalten,
beschuldigte v. B. ihn in ,Theodramatik* Il dieser Héresie. Ahnli-
ches, ndmlich den Text seiner Gegner einfach nicht gelesen oder
bewuBt verdndert zu haben, habe ich ihm im Hinblick auf Leonardo
Boff nachgewiesen — und was hat er in Rom gegen Boff angerich-
tet!

7) Von seiner elitdren und polarisierenden Eigenart her konnte
v. B. das ,Specificum* einer Glaubenssicht so radikal profilieren,
daB es immer weniger integrierte, immer mehr ausschloD, ja
exkommunizierte. So verfuhr er mit dem spezifisch oder entschei-
dend Christlichen, so mit dem spezifisch Katholischen. Damit wur-
de er zu einem Hauptgegner aller 6kumenischen Anstrengungen,



35 1990 Jahrgang 86 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 36

die aus anderem als dem bloBen Warten auf den Heiligen Geist
bestehen. Unter diesem Gesichtspunkt wiren seine Auswahlausga-
ben der Kirchenviter noch einmal kritisch zu tiberpriifen. Denn im
Unterschied etwa zu H. de Lubac konnte er der patristischen
»Katholike® im Grunde nichts abgewinnen.

Mit diesen unbestreitbaren und bedauerlichen Eigentiimlichkei-
ten dieser Theologie steht v. B. sich als ,Denker des Katholischen®
selbst im Wege. Er braucht ganz gewil keine blindlings gldubigen
Verehrer; er braucht differenzierungsfihige, sehr kritische Leser.

Miinster Herbert Vorgrimler

Espezel, Alberto: El Misterio Pascual en Hans Urs von Balthasar. Exzerpt
aus Diss. Univ. Gregoriana, Roma. — San Isidro, Argentina: Selbstverlag
1987. 200 S., kart.

Der Argentinier Alberto Espezel, heute Dozent fiir Dogmatik an
der Katholischen Universitdt von Buenos Aires, hat in einem aus-
fithrlichen Exzerpt den Kern seiner Dissertation an der pépstlichen
Universitdt Gregoriana/Rom vom Jahr 1987 in der spanischen
Originalsprache vorgelegt. Seine Arbeit behandelt die Soteriolo-
gie im Werk des 1988 verstorbenen Schweizer Theologen und
Kardinal Hans Urs von Balthasar (B.) Die Untersuchung
bezieht sich ausschlieBlich auf das Mysterium Paschale, die
Theologie der drei Tage, gestiitzt auf ausgewihlte Literatur des
Autors, in welcher dieses Thema explizit behandelt ist (bes.: Myste-
rium Paschale [MP], Herrlichkeit [H], Theodramatik [TD]). Im
Aufbau seiner Arbeit folgt E. zunichst der theodramatischen Hand-
lung von Karfreitag, Karsamstag und Ostern, um daran anschlie-
Bend mehr systematisch wesentliche Aspekte der Soteriologie B.s
herauszustellen.

Das 1. Kapitel, ,Der trinitarische Gott und das Gericht
des Kreuzes®“ (Karfreitag), spannt sogleich den umfassenden Bogen
B.scher Soteriologie zwischen Trinitdt und Kreuz und findet das Schwerge-
wicht seiner Kreuzesdeutung in der stellvertretenden inneren Ubernahme
des gottlichen Zorngerichts iiber die Stinde der Welt durch den Sohn auf dem
Hintergrund der ewigen innertrinitarischen Liebesrelationen. E. teilt B.s
Auffassung von der Notwendigkeit des verséhnenden Kreuzesop-
fers auf dem Hintergrund des Bundes zwischen géttlicher und menschlicher
Freiheit; die durch Siinde und Zorn gestérte Bundesordnung werde durch den
stellvertretenden Einsatz des trinitarischen Gottes in Christus wiederherge-
stellt. Der Mittler erfahre subjektiv das géttliche Gericht fiber die Welt in
einer einzigartigen Gottverlassenheit.

Kritisch beleuchtet E. eine einseitige Interpretation des Kreuzes vom
Gerichtsgedanken her in MP /H; andere Motive, insbesondere das des Opfers,
blieben hier betrichtlich sekundir. Erst in TD werde das einseitige Gerichts-
motiv in ein umfassenderes Versshnungsverstandnis eingebettet.

In der Kreuzesdeutung als stellvertretendes viterliches Gericht iiber den
die Siinder stellvertretenden Sohn sieht E. eine spezifisch paulinische Per-
spektive, die so in Joh und den Synoptikern nicht explizit nachweisbar sei.

Hinsichtlich der Uberlieferung des Sohnes in den Tod wendet sich der V£,
gegen eineInstrumentalisierung des menschlichen Beitrags
innerhalb des exklusiv theodramatischen Geschehens zwischen Vater und
Sohn; dadurch werde die innergeschichtliche Kausalitit und die Eigenverant-
wortlichkeit des Menschen abgewertet.

Im 2. Kapitel, ,Der Gang ins Reich der Toten* (Karsamstag),
wiirdigt E. die Karsamstagstheologie B.s, der ein zentrales Glaubensmyste-
rium neu sichtbar mache. Er teilt dessen kenotische Interpretation gegeniiber
einer kirchlichen Tradition, die dazu neigte, Ostern auf Karsamstag vorzuver-
legen. Entgegen einer triumphalen Ankiindigung des errungenen Sieges an
die Toten hebt E. mit B. die stellvertretende Solidaritit Jesu mit den Toten
heraus im passiven Zustand des Totseins. Die Erfahrung des ,zweiten
Todes", solidarisch mit den Siindern, habe soteriologische Bedeutung als
MéglichkeitsbedingungfiirdieEntleerung der Scheolund die
Eréffnung des Zugangs zu Cott in der Auferstehung,

Kritisch bewertet E. das Schriftfundament der Karsamstagstheologie B.s.
Ausfithrlich widmet er sich der Interpretation von 1 Petr 3,19: 4,6, was er als
eine parénetische Transposition des Ostergeschehens auf den Karsamstag
verstehen will, die ungeeignet sei zur Erhellung des Descensus.

Keine geniigende Grundlage in Schrift und Tradition sieht der V. fiir die
Vorstellung von einer Erfahrung der Siinde als solcher — als von den Siindern
abgetrenntes Produkt der Kreuzerlosung. Hier stellt sich fiir E. einmal die
methodologische Frage, ob man auf mystische Erfahrungen (Adrienne von
Speyr) zuriickgreifen diirfe, wo die Offenbarung schweigt; zum anderen sei es
fragwiirdig, eine eigenstandige ontologische Beschaffenheit der Siinde anzu-
nehmen.

Akzeptiert wird vom V£. die auf trinitarischem Hintergrund einzigartige
Hollenerfahrung Christi, wie sie B. in TD deutlich von derjenigen der
Verdammten abgesetzt habe; in MP/H seien beide Erfahrungen zu stark
angeglichen.

Die klassisch alttestamentliche Sicht der Scheol bei B. modifiziert E.
durch den Einbezug der zwischentestamentlichen Differenzierungen als Pra-

figurationen von Holle, Himmel, Fegfeuer, deren streng christologische
Bestimmung durch B. er teilt.

Im 3. Kapitel, ,Die Auferstehung” (Ostern), hebt E. die joh.
Sichtweise dieses Heilsmysteriums bei B. hervor; dies schlieBe Himmelfahrt
und GeistausgieBung in die Kirche ein. Die Auferstehung werde dynamisch
verstanden als ,Weg zum Vater, vom Totenreich her, wobei mit der
transzendenten Ausrichtung des Geschehens zugleich auch (gegen Bultmann)
dessen historische Seite festgehalten werde (leeres Grab, Erscheinungen als
objektive Begegnungen). Hervorgehoben wird auch die trinitarische Dimen-
sion des Mysteriums: Der Sohn werde auferweckt durch den Vater in der
Kraft und in die Sphére des Geistes, welchen der Sohn wiederum vom Vater
her in die Kirche aussende; das Mysterium der Trinitit werde hier entschei-
dend und definitiv offenbar. Die soteriologische Bedeutung des Geschehens
liege in der Eréffnung des Zugangs zu Gott durch den chjektiven Akt der
Annahme des Kreuzesopfers durch den Vater.

In der ErschlieBung von Trinitit und Kirche aus dem Mysterium Paschale
sieht E. einen einseitig paulinischen Zug, von daher seien bei B. die vorberei-
tenden Akte im Leben Jesu zu wenig herausgestellt.

Gegeniiber einer einseitigen Betrachtung von Kreuz und Descensus im
Mysterium Paschale hebt E. die zentrale Bedeutung der Auferstehung bei B.
hervor. In ihr erkennt der V£. den Schliissel zur soteriologischen Bedeutung
des ganzen Geschehens der drei Tage. Erst von der Auferstehung her werde
das Leben Jesu bis zum Kreuz sinnvoll und damit kirchliche Theologie (auch
des Kreuzes und des Héllenabstiegs) moglich.

Das 4. Kapitel, ,Die Trinitdt und die Verséhnung*, befaBt
sich zunichst mit dem trinitarischen Fundament der Versshnung, worin E.
den originellen Beitrag B.s zur Soteriologie erblickt. Die Heilsékonomie als
Ereignis der ¢konomischen Trinitdt werde grundgelegt in der immanenten
Trinitét, innerhalb deren unendlicher Relationen jedes migliche Drama und
jede mogliche Distanz zwischen Gott und Welt ewig eingeschlossen und
iiberholt sei. Gegeniiber dem Schema ,Trinitas ad intra® — ,.ad extra® nehme
B. die 6konomischen Relationen in dieimmanenten hinein
unter gleichzeitiger Wahrung ihrer Verschiedenheit (gegen
Hegel /Moltmann), was jedoch mitunter eine gewagte Transposition 6konomi-
scher Bilder zur Versprachlichung des immanenten Geschehens mit sich
bringe.

E%inen kritischen Einwand setzt E. gegen B.s umfassend kenotisches
Verstindnis des Gottesbildes. Akzeptiert E. noch die Analogie
zwischen der innertrinitarischen Ur-Kenose des Vaters auf den Sohn hin und
der abbildlichen Menschwerdungs-/Kreuzes-Kenose des Sohnes, so bestreitet
er die Maglichkeit des analogen Gebrauchs des Kenosisbegriffs fiir Schopfung
und Bund, weil hier nicht der Sohn, sondern die Kreatur Ziel der Kenose sei,
was die Gefahr der Verwicklung Gottes in den Weltprozelh mit sich bringe
und die Einzigartigkeit der erlésenden Kenose in Christus in Frage stelle.

In einem zweiten Schritt behandelt E. die von B. in TD angefiihrten fiinf
Hauptmotive der Versshnung im NT (grundlegendes trinitarisches Liebes-
werk, Hingabe und Selbsthingabe des Sohnes, Platztausch, Befreiung durch
Losepreis, Vergttlichung im Geist), wobei er die B.sche Konzeption einer
ganzheitlichen Soteriologie herausstellt. :

In einem dritten Abschnitt erhebt E. das Anselmsche Erbe in der Soterio-
logie B.s: ,Gott haftet fiir seine eigene Welt.” Auf dem Hintergrund der
Schopfungs- und Bundesordnung zwischen géttlicher und menschlicher Frei-
heit, welche von Gott in Treue zu seinem Werk respektiert werde — auch in
der Verkehrung dieser Ordnung durch eine siindig gewordene Freiheit —
wendet er sich der Kernfrage B.scher Soteriologie zu: Warum diese
Stellvertretungstat am Kreuz? Der barmherzig-liebende Gott richte
die heilschaffende Bundesgerechtigkeit neu auf, indem er als Mensch die
letzten Konsequenzen des Nein der ernstgenommenen Kreatur in Kreuz und
Haollenabstieg stellvertretend iibernehme.

Kritisch duBert sich E. zur Transposition des biblischen Wortes vom Zorn
Gottes (als Modus seiner Liebe) iiber die Stinder auf das Kreuzesgeschehen,
insofern sich hier der viterliche Zorn stellvertretend iiber den Sohn entlade.
Der Begriff des Zorns scheint dem Vf. hier &quivok und zweideutig; statt
dessen solle man besser von einer Zuriickweisung der Siinde von seiten des
Vaters reden.

Im5.Kapitel,,Die erlésende Handlung®, wendet sich E. zuerst
dem zentralen Konzept B.scher Soteriologie zu: Stellvertretung, verstanden
alsreale und innerliche Annahme der Weltsiinde durch den
siindelosen Mittler, wobei in B.s Spatwerk besser die Ubernahme des Siinder-
Zustands herausgestellt sei. Die sich daraus ergebende analogielose Erfahrung
der Gottverlassenheit sei erst als spezifisch trinitarische Erfahrung
verstandlich. Durch die Stellvertretungstat des Sohnes werde die menschliche
Freiheit nicht zerstort, sondern herausgefordert.

Im zweiten Abschnitt hebt E. mit B. gegen Karl Rahners These vom immer
schon versshnten Gott, der dies in Kreuz und Auferstehung lediglich manife-
stiere, die Notwendigkeit und Zentralitit der erlésenden Handlung im Heils-
ordo hervor, wodurch erst konkret-punktuell Gott und Welt miteinander
versohnt wiirden nach Gottes ewigen Willen.

Ein dritter Schritt setzt ,die Einheit des Erlésungsgeheim-
nisses" ins Licht: Kreuz, Hollenabstieg und Auferstehung bildeten ein
einziges Heilsereignis, das erst mit der Auferstehung zum Abschluf gekom-
men sei, wobei jede einzelne Etappe dieses Heilsgeschehens ihre eigene
soteriologische Bedeutung im Rahmen des Ganzen behalte. E. hebt den
stellvertretenden Charakter auch der Auferstehung hervor, insofern der
erloste Mensch durch die Gabe des Geistes in Christus schon teilhabe am
Leben Gottes.
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Ein letzter Abschnitt zum B.schen Gottesbild in der Soteriologie macht
deutlich, daB B. sowohl an dem ,Pathos” /Beweglichkeitwie auch an
der ,Unverdnderlichkeit" Gottes festhilt: unverinderlich in seinem
Innern, wie nach auBen im einheitlichen Weltplan; beweglich aber aus der
Sicht der Welt in seiner jeweiligen Antwort auf die freien Entscheidungen der
Kreatur. :

Das SchluBkapitel verweist im raschen Uberblick auf einige ,Per-
spektiven des Werks"“ B.s: Gestalt (poetisch-musikalisch inspiriert —
bisweilen zum Nachteil theologischer Prizision; philosophisch-literarisch-
spiritueller Hintergrund); Gelehrsamkeit (integratives Denken — schwierige
Eruierung der Quellen); monastischer Zug (in Zuriickgezogenheit entstanden
— bisweilen dunkler Charakter); Theologie und Spiritualitit (Integration der
Spiritualitat der Heiligen), a-systematischer Grundzug (symphonische Theolo-
gie - gewisse Zerstreuung und Fragmentarizitét).

Die beiden letzten Abschnitte der Arbeit fassen deren Ertrige zusammen,
wobei E. zuletzt die originell trinitarische Sicht der erlésenden Stellvertre-
tung im Werk B.s hervorhebt, wodurch diese Stellvertretung offenbar werde
als unerhorte Liebe Gottes zum Siinder.

Die Arbeit E.s besticht durch seine eigenstindige Verar-
beitung der Theologie B:s. Von Anfang an nimmt uns der
Autor mit in einen wohlwollend kritischen Dialog mit B., stellt
Fragen, zu deren Losung er auch exegetische Untersuchungen (zum
Gerichtsaspekt bei Pls/Joh; zum biblischen Fundament des Descen-
sus) wie Texte der Vdter und der Tradition (zum Gerichtscharakter
des Kreuzes) heranzieht, macht deutlich, wieweit er den Weg B.s
mitgehen kann und wo die Grenzen liegen. Fiir eine Balthasar-
Arbeit bemerkenswert ist, daB kaum Zitate den Textzusammen-
hang unterbrechen, wichtige Belege jedach in den Anmerkungen zu
finden sind (leider sind viele Druckfehler in den deutschen Zitaten
stehengeblieben, die jedoch nur &uBerlich das Bild tritben). Ein
ausfithrliches Literaturverzeichnis wird man in diesem Exzerpt
aber vergeblich suchen.

Einige Anmerkungen zu den vom Vf. diskutierten Problemfel-
dern der Soteriologie B.s:

Zum 1. Kapitel: Mit Recht stellt E. die mehr integrale Sichtweise des
Versohnungsgeschehens in TD heraus, unbeschadet dessen, daB das, was
spiter mehr entfaltet wird, frith schon im Kern présent ist; dies gilt insbeson-
dere auch fiir den Opfergedanken, der den Gerichtsgedanken stets auch
explizit begleitet, wenn sich auch im Kreuz selbst die actio (Selbsthingabe)
der passio (Dahingegebenwerden) unterordnet.

Die pointierte Gegentiberstellung von Gericht {iber die Welt (Joh) und
Gericht, das stellvertretend Christus erleidet (Pls), iiberzeugt nicht ganz.
Gewill kann eine exegetische Interpretation der expliziten Gerichtsaussagen
bei Pls und Joh diese Unterscheidung nahelegen; doch implizieren nicht bei
Joh das Thema der traditio wie das des Kelches bereits vom AT her (und nicht
erst im Licht Pauli) die Ubertragung des Gerichtsgedankens iiber die Siinder
auf Christus hin, das siindentragende und als solches geschlachtete Lamm?

Die instrumentalisierte Betrachtung menschlichen
Handelns im Innern der umgreifend trinitarischen Aktion der Uberliefe-
rung scheint mir bei B. weniger den Stellenwert menschlicher Freiheit
verkiirzen als ihn vielmehr erst herausstellen zu wollen in ihrer wesentlichen
Bedingtheit (als frei-gelassene Freiheit) durch die unendliche Freiheit. B. will
wohl deutlich machen, daB Gott das Spiel in all seinen Phasen fest in der
Hand hat, daB seine Liebestat nicht auf gleicher Ebene mit dem HaB der Welt
konkurriert. Hier konnte eine tiefere Beleuchtung des Zusammenspiels von
unendlicher und endlicher Freiheit in der Theodramatik B.s zur Kldrung
beitragen.

Zum 2. Kapitel: In der Bewertung des dunklen Textes von 1 Petr 3:4
bliebe zu bedenken, daB bei einer pardnetischen Transposition der oster-
lichen Erlosung auf den Karsamslag eben doch gerade dieses Karsam -
stagsgeschehen im 6sterlichen Licht (wie anders?) gedeutet wer-
den wiirde. BelaBt man mit B. die dsterlichen Farben (lebendige Verkiindi-
gung durch den Auferstandenen) jenseits des Hiatus, so kénnte man doch mit
B. den Text dahin interpretieren, daB mit dem passiven Sein des Gekreuzigten
bei den Toten die Frucht des Kreuzes im Totenreich objektiv schon présent
ist, obwohl das ganze Erlésungswerk erst mit der Auferstehung vollendet
ist,

Was die ontologische Beschaffenheit der Siinde als solcher
betrifft, mub man sich gewiB vor einer Verdinglichung dessen hiiten, was
wesentlich eine Relation geschaffener Geistwesen zu Gott ausmacht. Den-
noch bleibt das Mysterium der Verdammung der Siinde (als Substanz der
Hélle) bei gleichzeitiger Erlosung des Siinders durch Kreuz und Hollenabstieg
Christi zu bedenken. Hier kénnte eine ausfithrlichere Auseinandersetzung
mit Adrienne von Speyr hilfreich sein, welche E. nicht leisten wollte. Die
methodologische Anfrage ist ernst zu nehmen, jedoch dahingehend zu prézi-
sieren, ob solch mystische Erfahrungen die Offenbarung und ihren das
Geheimnis auch verhiillenden Charakter verdunkeln oder erhellen.

Gewil hat B. in TD in Analogie der Hollenerfahrung Christi zur Erfahrung
der Verdammten besser herausgestellt als in MP/H. Doch ist gerade in MP
nicht von einer ,Ubernahme* (58) des neutestamentlichen Nein zur Erlosung
durch Christus die Rede - wie E. meint —, sondern von einer »Einholung®. Die
Einholung des eschatologischen Nein zum Heilsereignis (notwendig, wenn

Christus real alle Siinden getragen hat), ist fiir B. an keiner Stelle als
subjektiver Mitvollzug dieses Nein zu verstehen.

Wenn E. gegeniiber B. herausstellen will, daB es trotz des Aufklaffens
der Hélle mit Christi Offnung des Himmels bereits innerhalb
der alttestamentlichen Scheol schon so etwas wie eine Vor-Hélle gab, insofern
auch vor Christus (chronologisch) die Méglichkeit der Verdammnis bestand,
so wird Letzteres von B. natiirlich nicht bestritten, aber dahingehend aufge-
klart, dab es auch fiir den alttestamentlichen Menschen endgiiltige Verdamm-
nis nur angesichts seiner Stellung zum Heilswerk Christi geben kinne, d. h.
sachlich also nicht vor Christus.

Zum 4. Kapitel: Das Verhiltnis der Schépfungs- und Bun-
deskenose zur Christuskenose in Menschwerdung und Kreuz, wie
diese weltbezogenen Kenosen zur innertrinitarischen Ur-Kenose scheint bei
E. nicht tief genug durchdacht. Die Entgegensetzung von Kenose auf den Sohn
hin (Menschwerdung/Kreuz) und Kenose auf die Kreatur hin (Schopfung/
Bund) ist so nicht haltbar. Denn zum einen sind die letzteren Kenosen ebenso
Kenosen auf den Sohn hin, in welchem die Welt bereits geschaffen und
begnadet wird, wie die Menschwerdungs- /Kreuzeskenose zum anderen eben-
so Kenosen auf die Welt hin sind, die im Sohn ganz angenommen und erlgst
wird. Dies rechtfertigt den analogen Gebrauch des Begriffs Kenose auch fiir
Schépfung und Bund: Gott neigt sich seit Anbeginn der Schopfung in Christus
zur Welt hinab.

Beziiglich der Kreuzesdeutung als Entladung des gottlichen Zorns
tiber den die Siinder stellvertretenden Mittler geht E. zu rasch tiber das
biblische Fundament (Zornbecher, Verlassenheit, Gal 3,13) hinweg. Mit ,, Z u -
riickweisung der Siinde*ist der Zorn nicht hinreichend umschrieben:
denn wenn durch die Erlésung der Zorn Gottes entwaffnet wird, so wird doch
wohl nicht die ,Zuriickweisung der Siinde“ des Menschen aufgehoben, wohl
aber die ,Zuriickweisung des Siinders“, weil der Erloser die Wucht des
Gotteszorns (Ausdruck seiner leiden-schaftlichen Liebe zum Siinder) stellver-
tretend erlitten hat innerhalb der ewig einenden Klammer trinitarischer
Liebe.

Zum 5. Kapitel: Die von E. beobachtete Verlagerung der Gewichte in
der Deutung der Kreuzesstellvertretung bei B. von einer Ubernahme der
Siinden hin zu einer Ubernahme des Siinderzustandes (zur Ver-
meidung einer verdinglichten Betrachtungsweise der Siinde) weist wohl in
eine richtige Richtung, beriicksichtigt aber zu wenig die auch in den Spitwer-
ken (z B. TD IV) von B. festgehaltene These vom Einsammeln der Einzelsiin-
den der Welt durch den Sohn - im AnschluB an Adrienne von Speyr. Insofern
der Sohn die ganze siindige Menschheit vor dem Vater vertritt, faBt er deren
siindigen Zustand wie deren Siinden (die erst diesen siindigen Zustand
konstituieren) in sich (vgl. Rém 8,3).

Die Auseinandersetzung mit der Theologie Karl Rahnersist zu kurzat-
mig. Um den rechten Stellenwert des heilsgeschichtlichen Geschehens zu
verstehen, miifite das unauflsliche Ineinander von transzendentaler Offen-
barung und kategorialer Vermittlung besser beriicksichtigt werden.

E. hat mit seiner Dissertation {itber B.s Soteriologie einen
beachtenswerten Beitragzur Aufarbeitung seines theologi-
schen Erbes geleistet. Konzentriert und geschickt arbeitet er aus
wenigen zentralen Werken des Autors die Grundgedanken zur
Interpretation des Mysterium Paschale heraus. Immer wieder ver-
weist uns der Vf auf Nuancierungen B.scher Soteriologie im Spiit-
werk (TD u. a.) gegeniiber manchen ,Einseitigkeiten® in fritheren
Schriften (MP/H). Was friih bereits ,in nuce® vorhanden ist, entfal-
tet sich spéater zur reifen Frucht. Die von E. aufgeworfenen Fragen
kénnen zu einer vertieften Auseinandersetzung mit B.s Positionen
fithren.

Seinen besonderen Schwerpunkt setzt E. im trinitarischen Fun-
dament des Versshnungsgeschehens wie im Zentralgedanken der
Stellvertretung. Offen bleibt die Frage nach der Méglichkeit solcher
Stellvertretung in der Person Jesu Christi. Auch die Diskussionen
um die Deutung des ,,pro nobis* in Exegese und Dogmatik ist nicht
aufgegriffen. Weitere Themenfelder im Umkreis der Soteriologie B.s
wiren die anthropologischen Voraussetzungen solcher Erlésung
(Wovon sind wir erlost?), wie auch die ekklesiologischen Konse-
quenzen (Christliche Existenz im Mysterium Paschale, Kreuzes-
nachfolge); eng zum Mysterium des Karsamstags gehort schlieBlich
die Frage der Apokatastasis. Auch in E.s Arbeit zeigt sich, daB B.s
Theologie nicht wenig beeinflubt ist durch die mystischen Erfah-
rungen Adriennes von Speyr. Eine wissenschaftliche Aufar-
beitung dieses wohl bedeutsamsten Zustroms gerade im Bereich von
Kreuz/Hélle ware wiinschenswert, um iiber die rein pflichtgeméBe
Anfithrung und Anfrage ihres Beitrags hinauszugelangen.

Eichstétt Martin Tiator

Escribano-Alberca, Ignacio: Eschatologie. Von der Aufklarung bis zur Gegen-
wart. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1987. 238 S. (Handbuch der
Dogmengeschichte, Bd IV, Fasz. 7d), kart. DM 83.—

In drei groBen Kap.: (1) Die Eschatologie in der Church of

England; (2) Die protestantische Theologie; (3) Die katholische Theo-
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logie, sucht der V1. das riesige Material der neuzeitlichen Dogmen-
und Theologiegeschichte der Eschatologie zu gliedern. Umfangmi-
Big ist dabei das erste Kap. (103 von 238 S.) das ausfithrlichste und
auch wohl interessanteste, da es sich, einer kleinen (z. T. auf
eigenen Quellenstudien basierenden) Monographie gleich, mit einer
hierzulande nicht sehr bekannten theologischen Tradition befalit, in
welcher die Eschatologie stark von millenaristischen Tendenzen
geprigt ist. Ich kenne keine andere deutschsprachige Arbeit, die
diesen Gegenstand so ausfiihrlich und zugleich so kompakt, iiber-
sichtlich und im stindigen Blick auf den soziopolitischen und
-kulturellen Hintergrund der Zeit behandelt. Dafiir ist dem Vf.
besonders zu danken. Weiter ist es — auch was die iibrigen Kap.
angeht — nicht der geringste Vorzug der vorliegenden Studie, daf sie
sich nicht auf den engen Frageraster des traditionellen Traktats ,,De
novissimis” beschrinkt, sondern daB sie die Eschatologie in die
Weite der Geschichtstheologie hineinstellt. Dadurch wird freilich
die Stoffiille noch einmal umfassender. Man wird deshalb dafiir
Verstindnis haben, daB ausgewiihlt werden multe und nicht alles
mit gleicher Griindlichkeit behandelt werden konnte. Deshalb sol-
len auch nicht beckmesserisch im einzelnen alle méglichen Defizite
und Absentien herausgestellt werden. Jedoch ist grundsitzlich zu
fragen, ob die Proportionen der Studie stimmig sind.

Hier erheben sich m.E. grifite Bedenken. So interessant némlich das
erste Kap. auch ist, es hitte anderswo publiziert werden sollen als ausge-
rechnet in einem Handbuch der Dogmengeschichte, das von seiner Anlage
her nun einmal auf Benutzer im kontinentalen Raum abzielt und bei aller
Offenheit fiir das Ganze der christlichen Uberlieferung doch ein Unterneh-
men der katholischen Theologie ist. Im Vorwort sagt der V1. selbst, daB — von
Einzelfragen (wie etwa der Frage des ,Seelenschlafes“) abgesehen - ,im
allgemeinen die Eschatologie dieser kirchlichen Réume als autochthon gel-
ten” kann (7) und daB die Eschatologie der Church of England nur ,eine
strukturelle Ahnlichkeit mit der Theologie der protestantischen Kirchen auf
dem Kontinent” aufweist (ebd.). Wenn das aber so ist: Warum ist dann mit
dieser Ausfiihrlichkeit die angelsdchsische Eschatologie behandelt worden —
auf Kosten der uns naherstehenden kontinentalen?

So fillt z. B. im zweiten Kap. die Darlegung der Geschichtstheologie
(und Eschatologie) Lessings und Kants vllig aus. Von Lessing heilBt es gar, daB
er ,keine Geschichtstheologie bietet” (177). Welch ein Urteil angesichts der
Studien von Arno Schilson! Dabei sind Lessing und Kant im Gegenteil zum
Verstidndnis einiger eschatologischer Grundfragen (z.B. der Seelenunsterb-
lichkeit und des Reinkarnationsgedankens) sowie zur Analyse der neuzeitli-
chen Geschichtstheologie (Theodizeeproblematik; Verhiltnis von immanen-
ter und transzendenter Eschatologie) von unabdingbarer Bedeutung, Die nicht
nur geschichtstheologisch wichtige Reinkarnationsidee (Lessing!) wird gar nur
einmal in einer Anmerkung erwihnt. DaB das Denken Hegels, auf drei S.
dargestellt, notwendig vergrobert werden mub, mag noch Verstidndnis finden,
aber kann man Bengel und Schelling (bis auf winzige Hinweise) einfach
herauslassen, wenn es gilt, Schleiermacher und die ,Erlanger* verstehend
darzustellen? Arger noch ist es, daB zwar die Eschatologie des frithen Barth
entfaltet wird, nicht aber mehr die grundsitzlichen (!) Neuakzentuierungen
seines Denkens in der Kirchlichen Dogmatik. Erhélt die Position von O.
Cullmann noch eine halbwegs adéiquate Darstellung und findet die funda-
mentale Ausrichtung ]. Moltmanns einen wenigstens zusammenfassenden
Hinweis, so wird der Name W. Pannenberg, immerhin einer der wichtigsten
Vertreter der neueren evangelischen Geschichtstheologie, nur einmal nichts-
sagend erwidhnt.

Dasdritte Kap. iiber die katholische Eschatologie hat seine eigentliche
Stirke in der Darstellung der Zeit bis zum Ende des 19. Jh.s, die freilich
monographisch auch am besten aufgearbeitet ist. Arg defizitdr dagegen ist die
Skizze der eschatologischen und geschichtstheologischen Positionen seit Aus-
gang des 19. Jahrhunderts. So vermiBt man eine wenigstens kurze Skizze
sowohl der geschichtstheologischen Tendenzen von Berdjajew und Solowjew
wie des ,Hoffnungsdenkens® von Ch. Peguy und G. Marcel. Nur einmal wird
ganz fliichtig das II. Vaticanum erwéhnt, das doch vor allem in GS weiterfiith-
rende Aussagen zur Eschatologie macht. Balthasar wird im wesentlichen nur
nach seinem friihen Aufsatz zur Eschatologie in ,Fragen der Theologie heute*
vorgestellt. Das fiir seine Eschatologie zentrale Stichwort des ,Héllenabstiegs*
habe ich nicht gefunden; die Eschatologie in der ,Theodramatik® ist nicht
einmal skizziert. Auch der wichtige Beitrag von K. Rahner iiber die Herme-
neutik eschatologischer Aussagen wird nur bibliographisch konstatiert, die
spatere Weiterfithrung, ja Umformung seines Gedankens vom ,,Allkosmisch-
werden“ der Seele nicht erwéhnt. Die neuere Diskussion tiber die ,Auferste-
hung im Tod" wird, was die Person des Rezensenten angeht, verfilscht und
die wichtigste Literatur dazu (H. Sonnemans, SEELE, Unsterblichkeit —
Auferstehung, Freiburg, Basel, Wien 1984) nicht einmal genannt. Die wohl
bedeutendste weiterfithrende Perspektive der gegenwirtigen Eschatologie,
die der Befreiungstheologie, kommt nicht vor. Das Fehlen wichtiger neuerer
Literatur zum Thema mag seinen Grund in einem frithzeitigen Redaktions-
schlub haben.

Man kann gewil tiber die Notwendigkeit, diesen oder jenen
Autor, diese oder jene theologische Tendenz zu entfalten, geteilter
Meinung sein. Insgesamt aber bleibt der deutliche Eindruck, daB die

Proportionen zwischen dem ersten Kap. auf der einen und dem
zweiten und dritten Kap. auf der anderen Seite nicht stimmen.

So hinterldft dieses Faszikel des ,Handbuchs der Dogmenge-
schichte” bei allen Meriten vor allem des ersten Kap. einen zwie-
spiltigen Eindruck. DaB ein wiinschenswertes Namenregister am
SchlulB fehlt, ist nicht dem Vf., sondern der redaktionellen Anlage
des Gesamtwerks anzulasten.

Freiburgi. Br. Gisbert Greshake

Herzog, Frederick: God-Walk. Liberation Shaping Dogmatics. - Maryknoll

(NY): Orbis Books 1988. XXXII, 272 S., geb. $ 23.95

Im Gegeniiber zur orthodoxen bekenntnishezogenen und zur
liberalen religionsbezogenen Dogmatik will H. eine am Paradigma
der Praxis orientierte befreiungsbezogene Dogmatik vorlegen, die
sich, betrieben an einem bestimmten sozialen Ort und im Kontext
des Kampfes um soziale Gerechtigkeit, wesentlich als aus der
Nachfolge kommende Reflexion begreift. Im Kontrast v.a. zum
liberalen ,God-talk” John Macquarries entfaltet H. das Konzept
eines ,God-walk®, indem er die christliche Praxis des Sich-auf-
den-Weg-Machens im Sinne einer ,Theo-Praxis®, einer ,Christo-
Praxis” sowie einer ,Spirit-Praxis” reflektiert.

Diese drei Stichworte markieren die 3 Teile des Buches. Thnen
sind ein Vorwort (XI-XXXII) sowie eine langere Einleitung (1-52)
vorgeschaltet. In beiden skizziert Vf. den sozialen Ort seiner Refle-
xion, beleuchtet seine historio-, sozio- und psychokritische Methode
und stellt den Kampf zwischen Wahrheit und Liige als den Kontext
heraus, in dem verantwortliches Lehren zu entwickeln ist. Entgegen
dem orthodoxen Beharren auf Begriffen und dem liberalen Bezug
auf Symbole ist dieses metaphorisch orientiert, es sucht nach
sliberation analogies” (48), wobei es die Schrift als ,the rule of
God-walk, tradition as its source, experience as the medium, and
reason as its double-check” (50) versteht.

In Anbetracht der Tatsache, dab jede christliche Lehre im Westen zualler-
erst Teil der NATO-Kirche sei (53), von welcher angenommen werden miisse,
dab sie eher einen Gétzen als den Gott Jesu anbete und sich der Herrschafts-
vernunft verschrieben habe, sucht H. in Teil 1: ,Theo-Praxis® (52-89), nach
einer kommunikativen Vernunft, die Gott, statt als Problem, als Anspruch
begreift, der nach Anerkennung seiner Gerechtigkeit verlangt. Gotteserkennt-
nis ist fiir Vf. elementar Gerechtigkeitserkenntnis. Glaube als Teil der Theo-
Praxis ist ein bewuBtes Begreifen der Dynamik in Geschichte und Natur, ist
sreactivated co-reason® (71). Gott wird im eucharistisch ausgerichteten ,God-
walk® zuerst als Schpfergott, als der Schépfer von Brot und Wein verstanden,
als der dreieinige, wobei die Trinititslehre laut H. ,is no more than a
word-deed reflecting God’s self-realization as it makes conscience effective®
(77). Allmacht, Allwissen und Allgegenwart Gottes sind fiir H. Pramissen fiir
den ,God-walk” durch die Menschheit hindurch. Mit seiner Gegenwart,
Macht und Vernunft belege Gott uns mit Beschlag (captivation) und motiviere
uns zur Erhaltung und Entfaltung des Lebens.

Teil 2: ,Christo-Praxis“ (90-167), will Christus, statt als Objekt der
Anbetung oder der Nachahmung, als Subjekt des In-Beschlag-Nehmens ver-
stehen. Die Wurzel der Christologie liegt laut V. in einer bestimmten Form
von Praxis. In Christus geht Gott mit uns in eine neue Identitéit. Christopraxis
orientiert sich am Handeln und der Person des Messias Jesus; zugleich kann
sie nach H. heute nur Christologie nach Auschwitz sein. Fiir sie sind die
Begegnung mit der Gestalt des Handelns Jesu, dessen Gerechtigkeitsgeschich-
te, die ,Multipersonalitdt® des Messias Jesu und die korporative Messias-
Jesus-Menschheit bestimmend. Christopraxis hebt ab auf die in Jesus gesche-
hende Versshnung als Erlésung und Befreiung. Sie sieht Jesus nicht zur
Rechten Gottes sitzen, sondern als rechte Hand Gottes in der Geschichte
kampfen. In der Rechtfertigungslehre erkennt H. ,the most intensive word-
deed of God“ (125), wobei Rechtfertigung ihm zufolge Entzauberung und
Einschreibung in Gottes befreiende Versshnung umfalt.

Im Zentrum der christopraktischen Ausfiihrungen stehen H.s
Reflexionen iiber die Sakramente der Eucharistie und der Taufe, in
denen Gott in der Korpersprache der sakramentalen Handlung
versdhnungsschaffend agiert. Eucharistie heiBt wesentlich teilen,
den Hunger des Leibes und der Seele stillen. In der eucharistischen
Mahlgemeinschaft feiere die Gemeinde ihre korporative Identitat
und schaffe Raum fiir einen eucharistischen Lebensstil, in dem
Rassen-, Klassen- und Geschlechtsgrenzen tiberwunden seien. , The
essence of Christianity is eating together — giving thanks in caring,
sharing, and daring. Eating together makes it a justice meal” (140f).
In der Taufe manifestiert sich das in der Eucharistie zum Ausdruck
Gebrachte im Blick auf den einzelnen. Dieser wird in der Uberwin-
dung des Todes und der Usurpation in Gottes Kampf um Gerechtig-
keit eingeschrieben. Laut Vi ist die Predigt eucharistisches Wort.
Ihre Agenda wird nicht von der Welt allein bestimmt, sondern von
der Absicht, die innovatio Christi in der zum globalen Dorf gewor-
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denen Welt inmitten des Kampfes Gottes um Gerechtigkeit zu
kommunizieren, eben laut werden zu lassen, was das Sakrament
verkorpert.

Im ,Spirit-Praxis“ tiberschriebenen Teil 3 (168-197) kommt die Praxis
des Geistes als einzige Form der Verifizierung des ,God-walk® und deren
letztgiiltiger Praxistest zur Sprache. In der Lehre vom Geist wird Gottes
Gegenwart in und sein schépferisches Handeln in und auBerhalb der Kirche
artikuliert. Der Paraklet erscheint als der Geist des Widerstandes und der
Solidaritdt mit den Verlierern; durch ihn geschieht Rechtfertigung und die
Uberfiihrung der Stinde, die den Prozel der Umkehr und Bekehrung initiiert.
In der Praxis des Geistes wird laut H. deutlich, daB Gottes Kampf um
Gerechtigkeit nicht menschliche Erfindung ist, sondern auf einer gnadenhaf-
ten Initiative basiert, die sich in der Rechtfertigung fortsetzt und uns in eine
Umwelt des Geistes versetzt, in der wir mit Sorgen, Teilen und Wagen
antworten. Innerhalb der Praxis des Geistes spricht V£. eine weder theo- noch
christozentrische, sondern geistzentrierte Anthropologie an, die auf die
menschliche Verantwortung abhebt, und skizziert im Blick auf verantwortli-
ches Lehren eine von der Metapher des Leibes Christi geleitete Ekklesiologie
und eine Eschatologie.

Angefligt ist ein sehr ausfithrlicher Anmerkungsteil (199-263), in dem sich
u. a. eingehende Auseinandersetzungen mit Arbeiten von R. Chopp (205f), J.
Sobrino (229ff) und T. Driver (234ff) finden.

H.s Arbeit ist ein bemerkenswerter Entwurf einer befreiungsthe-
ologisch inspirierten Dogmatik. Er beeindruckt durch sein Insistie-
ren auf die Praxis des ,God-walk“, die der Gottrede vorausgeht,
durch seine gerade den AnschluB an jiidisch-prophetische Positio-
nen suchende Ausrichtung auf Recht und Gerechtigkeit sowie seine
eucharistische Orientierung. Er ist gekennzeichnet von dem Bemii-
hen, jenseits von Orthodoxie und Liberalismus die Impulse der
Befreiungstheologie im nordatlantischen Kontext produktiv zu
machen, wobei ihm selbst allerdings liberale Fehlschliisse unterlau-
fen, die an der Begrifflichkeit festzumachen sind, so, wenn er
Basisgemeinden als ,,counterchurches” (57) bezeichnet, die Kirche
als ,open society” (143) charakterisiert und die Welt als ,global
village* (153ff) begreift. H. verkennt auch die befreiungstheologi-
sche Aneignung der Bekenntnisfrage. Der Riickfall in liberales
Denken hat m. E. damit zu tun, daB die Ekklesiologie zu kurz greift.
Ein entscheidendes Manko sehe ich in der Ausblendung philosophi-
scher Analyse und Reflexion, wodurch manche Begriffsverwirrung
entsteht, so, wenn von der Trinitits- oder der Rechtfertigungsleh -
re als von einer ,word-deed” gesprochen wird (77, 125). Die
zentralen Begriffe ,Praxis” und ,Handeln® bleiben schillernd. Statt
Philosophie als eo ipso abstrakte Theorie zu verabschieden (221, vgl.
56f), hitte H. gut daran getan, sich die philosophische Reflexion auf
Praxis, Sprachhandeln, kommunikative Vernunft etc. theologisch
zu eigen zu machen.

Frankfurta M. Edmund Arens

Richter, Klemens: Was die sakramentalen Zeichen bedeuten. Zu Fragen aus
der Gemeinde von heute. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1988. 159 S.
(Gemeinde im Gottesdienst), kart, DM 18.80
Dieses Buch ist aus einer Artikelserie der Wochenzeitschrift

»Christ in der Gegenwart” hervorgegangen (wie auch die unten

noch anzuzeigenden Vorgingerbinde in derselben Reihe). Dabei

erstaunt zunachst, dab heute liturgietheologische Erkenntnisse, die
lingst noch nicht von allen Theologen anderer Disziplinen rezipiert
sind, bei einem breiten Publikum (wohl vor allem Pfarrer und
theologisch interessierte Laien) auf Interesse stoBen. Das wird durch
die Auflagenzahlen der anderen Biicher dieser Reihe unterstrichen.

So bringt auch dieser Bd keine neuen Erkenntnisse fiir das Fach,

darf aber als beispielhaft fiir das Umsetzen jiingster Forschungen

auf die Ebene liturgischer Bildung gelten. Er reiht sich also in das
ein, was R. Guardini mit seinem Buch ,Von heiligen Zeichen®
begonnen hat. Die 59 Einzelbeitrige gliedern sich in mehrere

Schwerpunkte: Liturgie als Ausdrucks- und Zeichenhandlung,

wobei Sakramente und Sakramentalien aus liturgietheologischen

Griinden enger zusammengeordnet werden, als dies die Dogmatik

gemeinhin tut (das wire weiter zu diskutieren); Zeichenhaftigkeit

der Sakramente, wobei der Schwerpunkt verlagert wird weg von
einem verengten Verstindnis, das sich vornehmlich auf Materie
und Form und damit auf Spendeformeln konzentriert, hin zur

Herausstellung der Bedeutung anamnetisch-epikletischer Segens-

und Weihegebete; weiter wird die Zeichenhaftigkeit der Zeit am

Beispiel der drei dsterlichen Tage erldutert und die Bedeutung des

Raumes am Beispiel der Orte gottesdienstlichen Handelns; auch die

kérperlichen Ausdruckshandlungen werden mit einbezogen.

Die Reihe wurde vom Vf. 1982 begonnen mit dem an ein beriihmtes Buch
des Altmeisters der deutschen Liturgiewissenschaft Balthasar Fischer ,,Was
nicht im Katechismus stand“ erinnernden Titel ,Was ich vom Kirchenjahr
wissen wollte“ (4. Aufl. 1989, 126 S., DM 15.60). 45 kurze Beitrige geben eine
gute Mystagogie liturgischen Feierns in der Zeit mit klarer Abgrenzung der
JJIdeenfeste” gegeniiber den Memorien der Heilsgeschichte.

»Was bedeutet die Liturgie fiir mein Leben?“ (1983, 128 S., inzwischen
vergr.) stellt eine knappe Einfithrung in Anthropologie und Theologie der
Liturgie dar. Die Schwerpunktthemen sind ,Liturgie — Dialog zwischen Gott
und Mensch® (vgl. die unter diesem Titel neu bearbeitete Aufsatzsammlung
von Emil J. Lengeling, hg. von K. Richter, Altenberge 1988, 150 S., DM 19.80),
Tréger der Liturgie, Liturgie und geistliches Leben, Vielfalt liturgischer Feiern
und Elemente liturgischer Erneuerung,

In ,Was ich von der Messe wissen wollte” (3. Aufl. 1986, 144 S., DM 16.80)
behandelt Vf. gut informiert 60 wichtige Fragen der Eucharistiefeier. Dabei
hebt er das Wichtige und Wesentliche heraus, nennt auch die Schwachstellen
des Ritus, aber auch die wesentlich verbesserten Maglichkeiten der Mitfeier,
wobei alle bedeutenden zeitgendssischen Liturgiewissenschaftler des deut-
schen Sprachraums zitiert werden.

In der gleichen Reihe ist erschienen H. Spaemann (Hg.), ,.. .. und trinket
alle daraus.” Zur Kelchkommunion in unseren Gemeinden, 1986, 127 S., DM
16.80. Hier liegt die wohl gegenwiirtig umfassendste Darstellung zur Moglich-
keit und Notwendigkeit der Kommunion unter beiden Gestalten in der
katholischen Liturgie vor, mit ausfithrlichen Belegen. Von den Mitarbeitern
sind vor allem die Liturgiewissenschaftler B. Fischer, R. Kaczynski, B. Klein-
heyer, F. Kohlschein, K. Richter zu nennen.

Die oben angezeigten Biicher iiber Kirchenjahr, Liturgie und
Messe sind inzwischen in einem Bd zusammengefaBt in der DDR
erschienen: K. Richter, Die Feier des Heils in der Zeit, hg. und
bearb. von Franz Schneider. Leipzig, Heiligenstadt: Benno, Cordier
1988. 212 S., Paperback M 6.90.

Vallendar Manfred Probst

Berger, Teresa: Theologie in Hymnen? Zum Verhiltnis von Theologie und
Doxologie am Beispiel der ,Collection of Hymns for the Use of the People
called Methodists“ (1780). — Altenberge: Telos Verlag 1989. 234 S. (Miinste-
raner Theologische Abhandlungen, 6), br. DM 29.80
Ein bemerkenswertes Buch sowohl fiir die Liturgiewissenschaft

wie auch fiir Theologiegeschichte und Okumenische Theologie. Die

Vfin - Absolventin von vier konfessionell verschiedenen theologi-

schen Studien: anglikanisch (lic. theol.), evangelisch-lutherisch und

-reformiert (Dr. theol.), rtémisch-katholisch (Dr. theol.), derzeit Assi-

stent-Professor fiir skumenische Theologie an der Duke-University

in Durham /USA - versucht in ihrer (kath.-theol.) Diss. ,das Ver-
héltnis der doxologischen Rede zur theologischen

Reflexion” kritisch zu untersuchen und klarzustellen, und zwar

auf der Grundlage von ,konkretem doxologischem Material® (13).
Im I Kap. ,Prédzisierung des Themas* (13-30) werden

notwendige Begriffshestimmungen gegeben:

Ein sehr weiter Doxologie-Begriff, der die gesamte hymnische und litur-
gische Sprache einbezieht, wird einem sehr engen Theologie-Begriff, der nur
die abendlindische wissenschaftlich reflektierende Theologie im Auge hat,
gegeniibergestellt, sowie Zielsetzung und Methode der Untersuchung vor-
gestellt.

Das II. Kap. ,Doxologie und Theologie . . . in der
neueren Diskussion® kommt zu vorldufigen differenzierten
Feststellungen im Blick auf die gegenwirtige 6kumenische Situa-
tion:

Die katholische Liturgiewissenschaft entdeckt und unterstreicht die theo-
logische Bedeutung der doxologischen Rede, wobei die Relation lex orandi —
lex credendi und ihre verschiedenen Interpretationen stindig herangezogen
werden; die evangelische Systematik — besonders seit den wichtigen Publika-
tionen von E. Schlink - entdeckt die verschiedenen Gattungen in der Sprache
des Glaubens: hier vor allem die Unterscheidung von dogmatischer Aussage
in Lehrsprache und bekennender Aussage in Gebets- und hymnischer Spra-
che; gemidl orthodoxer Tradition, die ungebrochen von der Viterzeit bis in
die Gegenwart reicht, bilden Liturgie und Theologie eine Einheit gerade
durch ihre doxologische Prigung,

Fir das gegenwirtige Gespridch zwischen den Konfessionen ist
die Feststellung hochst bedeutsam, daB die Gemeinsamkeiten in der
Doxologie erheblich mehr Ubereinstimmung im Bekenntnis des
Glaubens zeigen und ermdglichen, als mithsam erreichte dogmati-
sche Konsensformulierungen, Schon hier kann die Vf.in mit Recht
feststellen, ,daB zu einem wirklichen Verstindnis theologisch-
dogmatischer Aussagen in den Kirchen nicht nur der Inhalt norma-
tiver Sdtze, sondern auch deren Aussagestruktur (die primére und
sekundire) beachtet werden wollen® (61). Die Relation zwischen
Doxologie und (reflektierender) Theologie wird aber in der Regel
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sehr theoretisch, nicht aber unter Heranziehung konkreter Texte
untersucht und dargestellt. Dieser Mangel hat die Vfin veranlalt,
die ,Collection of Hymns for the use of the People called Metho-
dists“, die John Wesley 1780 erstmals herausgab und bis in die
Gegenwart unzihlige Neuauflagen erfahren hat, auf ihre theologi-
sche Qualitdt zu untersuchen. Das geschieht im III. Ka p. (69-184).

Nach der knappen und kompetenten Einfithrung in Ursprung und Ent-
wicklung des Methodismus, Leben der Briider Charles und John Wes-
ley sowie Bedeutung der Collection, werden spezielle Charakteristica der
wesleyanischen Lieder vorgestellt. Dies ist deshalb wichtig, weil von den etwa
9000 (!) Liedern, die Charles Wesley verfaBt hat, nur ein Bruchteil Aufnahme
in die Collection gefunden hat. Hingewiesen wird zunachst auf den impulsge-
benden Kontakt zu Nikolaus Zinzendorf, in dessen pietistischer Briider-
Gemeinde dem geistlichen Lied eine wichtige Bedeutung zukam, und auf die
allgemeine poetische Situation im 18. Jh. Besonders hervorgehoben werden
die biblische Prigung, wobei aber nicht eine exegetische oder bibeltheologi-
sche Sichtweise vorherrscht, sondern eine durchgehend christologische Inter-
pretation auf dem Hintergrund persénlicher Erfahrung von Bekehrung durch
Begegnung mit Jesus Christus. Auch der Aufbau der Collection, der weder
dem Kirchenjahr noch einer anderen theologischen Systematik folgt, sondern
dem persénlichen Bekehrungserlebnis, bestitigt dies.

Anhand von Textinterpretationen ganzer Lieder, einzelner Stro-
phen und einzelner Formulierungen arbeitet die Vf.in sodann einige
zentrale Themen der methodistischen Theologie heraus:

- Die ,soteriologische Konzentration® (126-155) mit ihren spezi-
ellen Merkmalen .for all“ (Heilsuniversalismus), ,for me* (individuelle
Heilserfahrung), ,.the blood applied” (Heilsvermittlung aus dem Tod Chri-
sti), ,to feel — to know — to prove® (Heilserfahrung und HeilsgewiBheit).

- Offenbarungsverstdndnis: Gott dubert sich durch Christus im
Heiligen Geist um zu retten (155-162).

- ,Heilserfahrung als realistische Eschatologie®, d.h. die
Erfahrung meiner Rettung durch Christus ist Erfahrung des Himmels schon
in der Gegenwart auf Erden (162-168).

- ,Christliche Vollkommenheit®, die nicht als individuelle Lei-
stung, sondern als Geschenk und Frucht der Erlésung verstanden wird
(168-183).

In allen diesen Einzelthemen wird sowohl die bereits erwiihnte
biblische Prdgung wie auch die Auseinandersetzung mit theologi-
schen Postulaten der Reformation (sola gratia — sola fide - solus
Christus - sola Scriptura), aber in exemplarisch individuell-perso-
naler Erfahrung deutlich.

Das abschliefende IV. K a p. — inhaltlich auf das II. Kap. zuriick-
greifend - ist der ,Versuch einer Beschreibung der
Wesensmerkmale doxologischer Rede in ihrem Ver-
héaltnis zur theologischen Reflexion® (187-213). Als solche werden
dargestellt:

- Doxologische Rede ist Rede zu Gott, ,der an-sprechbar ist® (189).
Parallelen zur Redeweise der alttestamentlichen Psalmen sind uniiberseh-
bar.

- Doxologische Redetranszendiert sich stdndig, sei es durch Poesie
und/oder Gesang, sei es durch Einmiindung ins Schweigen oder mit Hilfe
der Para-doxie.

- Doxologische Rede ist immer ein Antwortgeschehen auf erfahrenes
Heilshandeln Gottes, also ein Glaubensvollzug; die ,Doxologie stellt den
Menschen primér als einen Lobpreisenden dar® (194).

- Doxologische Rede ist ein antizipatorisch-eschatologisches
Geschehen.

- Doxologische Rede ist ,Trégerin einer
Welterkldarung” (195).

- »Doxologie ist im Kern nicht allein sprachliche Aussage, sondern vor allem
Vollzug, Handlung, Redegeschehen® (196).

Diese aus doxologischem Material unmittelbar hergeleiteten
Wesensmerkmale fordern eine kritische Legitimation der Doxologie
heraus, denn es gibt auch das Phénomen ,illegitimer Formen der
Doxologie” (199), z. B. Preisung, so Klage oder wo eine dogmatische
Klarstellung oder ein ethischer Appell angemessener wéren. Hier ist
eine wichtige Aufgabe der kritischen linguistischen und theologi-
schen Reflexion am Platz, die aber der Eigenart doxologischer Rede
Rechnung tragen mub.

Als Bewdhrungsprobe der Doxologie verweist die VLin auf die ,Abwehr
falscher Gegenstinde der Anbetung, ... Gefahr des Gitzendienstes und der
Selbstverherrlichung® (202); Doxologie muB zweckfrei sein, doch mubB sie sich
»komplementir zu anderen Sprachhandlungen des Glaubens® (204) verhalten
und auch mit dem ethischen Verhalten korrespondieren. Als ,pneumatisches,
als transfiguriertes, als antizipierendes, als ,letztes’ Wort entzieht sich die
Doxologie ... im Grunde den Verifikationsmoglichkeiten anderer Sprachfor-
men" (205).

Etwas knapp fillt der letzte zusammenfassende Ab-
schnittaus, in der ,diese Arbeit als Vor-Arbeit zu einer Kriterio-
logie doxologischer Rede* bezeichnet wird.

ganz spezifischen

Doxologie und theologische Reflexion, ,zwei spezifische Grundformen der
menschlichen Antwort auf Gottes Heilshandeln“ (206), haben zwar unter-
schiedliche Zielsetzungen, aber auch wesentlich Gemeinsames: Als Reaktio-
nen des Glaubens setzen sie die Erfahrung von Gottes Heilshandeln voraus;
wdie Trdger der beiden Antwortformen ... sind identisch® (207), sei es der
Einzelne, sei es die Kirche insgesamt; die letzte Zielsetzung, die endgiiltige
Verherrlichung Gottes, ist beiden gemeinsam; und schlieBlich ist es der
gnadenhaft geschenkte ,Geist Gottes, der uns einlddt, dieses Wagnis des
Sprechens zu und tber Gott immer wieder auf uns zu nehmen® (213).

Das vorliegende Buch ist gut und kenntnisreich geschrieben.
Erfreulich ist die 6kumenische Grundausrichtung, die nicht nur als
Intention erkennbar ist, sondern sich auch durch griindliche Stu-
dien legitimiert. Unter der Voraussetzung der im ersten Teil getrof-
fenen Begriffshestimmungen wird man auch den Ergebnissen gerne
zustimmen.

Das umfangreiche Literaturverzeichnis (214-228), in dem Publi-
kationen ,Zur Doxologie und Theologie* sowie ,Zum wesleyanischen Lied-
gut” getrennt aufgelistet sind, beriicksichtigt Werke in deutscher, englischer
und franzdsischer Sprache und von Autoren verschiedener christlicher Kon-
fessionen. Ein Namenregister (229-234) vervollstindigt das Buch.

Auf einige Probleme und Fragen, die in der Weiterarbeit beriick-
sichtigt werden konnten, soll jedoch noch hingewiesen werden: Es
scheint mir problematisch, einem mdglichst weiten Begriff der
Doxologie, der letztlich alles Beten und Singen der Christen —
wdie (explizit und implizit) lobpreisende, bekennende, anbetende
und dankende Rede an und zu Gott, deren Ziel die Verherrlichung
Gottes ist* (16) - einschlieft, einen mdglichst (und willkiirlich)
engen Begriff der Theologie, ndmlich nur die kritisch reflektie-
rende ,wissenschaftliche” Theologie gegeniiberzustellen. Der Titel
des Buches , Theologie in Hymnen® ist konkreter und zutreffender,
denn untersucht werden nun einmal Hymnen, und diese sind
theologische Dokumente, weil Hymnodie ein verbaler Glaubens-
vollzug ist. Auch die generelle Zuordnung von Dogma und dogmati-
scher Sprache zur theologischen Reflexion erscheint mir zu undiffe-
renziert und dogmengeschichtlich nicht haltbar, zumal die Haupt-
dogmen der Christenheit auf den ersten drei allgemeinen Konzilien
als Bekenntnisformeln definiert worden sind, und noch nicht als
»zu lehren ist . ..“, wie die spateren Dogmen.

Die ,konstitutive Vielsprachigkeit* des Glaubens (26f und 6fters)
ist nicht nur in der Verschiedenartigkeit der Formen des Glaubens-
vollzugs (leiturgia — martyria — diakonia) und der Sprachgattungen
zu orten, sondern auch in der Verschiedenartigkeit von dogmati-
schen Antworten auf gleiche oder &hnliche Fragen, weil die ,Rich-
tigkeit” von dogmatischen Aussagen nicht mit der absoluten ,,Wahr-
heit* Gottes gleichgesetzt werden darf. Verschiedene theoclogische
Systeme, die iiber dieselben Glaubens-Mysterien reflektieren, kén-
nen, ja miissen auch zu widerspriichlichen Aussagen gelangen. Die
Verbindlichkeit normativer Aussagen ist daher immer in Relation
zu bestimmten Fragestellungen, Zeitsituationen und Reflexions-
und Antwort-Systemen zu sehen.

Die Unterscheidung von ,Kultsprache® und ,Andachts-
sprache” (18 und dfters) ist speziell in der Hymnodie viel schwie-
riger, als die Viin anzunehmen scheint, weil diese Unterscheidung
auch abhiéngig ist von der geschichtlichen Entwicklung der poeti-
schen Méglichkeiten jeder Sprache. Die zunehmende ,Verinnerli-
chung” von geistlicher Poesie (W.-I. Sauer-Geppert) fithrt zu einer
Andachtssprache, die in Hymnen auch als Kultsprache verwendbar
ist, sofern sie von Gemeinden als ihre Ausdrucksform vollzogen
werden kann. Gerade die Wesley-Lieder, das Material der vorliegen-
den Untersuchung, sind Musterbeispiele einer , Andachtssprache®,
die unter ganz bestimmten Umstinden auch ,Kultsprache® ist.
Dementsprechend unterscheidet die Vfin an anderer Stelle auch
zwischen ,Privatlied” und ,,Gruppenlied” (96).

Im Zusammenhang mit dem existentiellen Vollzug der doxologi-
schen Rede wire auf die Akklamation als Grundform der
Doxologie hinzuweisen, die keine ,Melodie* braucht, also nicht
»gesungen” werden mubB. Es trifft nicht zu, dal grundsitzlich jede
Doxologie den gesungenen Vollzug erfordert (190). Gegeniiber
einem fiir die Doxologie geforderten ,,genus poeticum* (190) scheint
mir die Akklamation als Ausruf vorrangig zu sein.

Ob die Wesley-Lieder nun eigentlich Gedichte oder Lieder sind (106), ist
eine miibige Frage. Einerseits bedeutet der englische Terminus ,hymn*
zundchst immer nur den Text, weshalb urspriinglich und teilweise bis heute
englische geistliche Lieder mit jeder metrisch passenden Weise gesungen
werden konnen; andererseits ist die wiederholbare metrisch gebundene
Strophe als kleinste Einheit eines Liedes ein melodisches Phinomen, auch
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wenn keine bestimmte Melodie vorliegt, wihrend ihre einzelne Zeile ein
metrisches (rhythmisches) Phdnomen darstellt (Ferdinand Meyer).

Der Begriff ,Verkiindigung* wird in der Textanalyse der
Wesley-Lieder nicht sehr gliicklich zur Charakterisierung von Aus-
sagen gebraucht, die Pariinese enthalten (z. B. 91f, 128 u. 6.). Man
sollte wohl vorrangig, d. h. vor aller Textanalyse, zwischen Ver-
kiindigung, die sich an Adressaten zu richten hat, und Kund -
gabe, die nicht auf Adressaten ausgerichtet, sondern subjektbezo-
gen ist, unterscheiden. Im Heilsdialog zwischen Gott und den
Menschen, der sich in liturgischen Redegestalten abbildet, sind drei,
nicht zwei, Komponenten zu unterscheiden:

- die Zuwendung Gottes zum Menschen, die sich in der liturgischen Rede-
gestalt von Lesung und Homilie darstellt;

— das Wahrnehmen dieser Zuwendung und die Betroffenheit des Menschen
als Reaktion - noch nicht aber als Antwort! - auf diese Zuwendung, die sich
in doxologischer und hymnischer Rede bis hin zum wortlosen Jubilus
kundgibt, ohne einen Adressaten haben zu miissen;

— die an den rettenden Gott gerichtete dankende — preisende, bittende —
Antwort, die sich liturgisch im Gebet &uBert.

Inder Sprachanalyse hymnischer Texte kann dann gesucht
und gefunden werden, ob sich jeweils ,Sprecher und Adressat
dieses Liedes” (93) als sekundire Dialogpartner feststellen lassen,
doch handelt es sich dabei in der Regel um fiktive Partner.

Im Hymnus wird kein Adressat angesungen, gleichgiiltig wen der Text in
die 2. Person setzt. Wihrend Lesung und Gebet immer durch klare Sprech-
richtungen gekennzeichnet sind, wird das geistliche Lied in der Regel vor
dem Angesicht Gottes inmitten der Gemeinde bzw. im Gegeniiber zur Welt
gesungen, aber ohne konkrete Adressierung, was sich im hiufigen Wechsel
der grammatikalisch Angesprochenen zeigt. Das Charakteristikum des geistli-
chen Liedes sehe ich in seiner Ausdruckskapazitit fiir die Kundgabe individu-
eller und gemeinsamer religidser Erfahrung. Wird in Gemeinschaft gesungen,
so sind die Singenden einander zugleich Sender und Empfinger dieser
Kundgabe, unabhingig davon, wen der Text als fiktiven Adressaten nennt.
Die ,Sprecher und Adressat* Untersuchung (93) ist daher fiir die Textinter-
pretation nur in der Bildebene, in der Regel aber nicht in der Sinnebene von
Belang.

In diesen Zusammenhang gehort auch eine Bemerkung zum
Antwortcharakter” doxologischer bzw. hymnischer Rede,
denn wie nicht jede Auferung Verkiindigung im eigentlichen Sinn
ist, ist auch nicht jede Reaktion eine Antwort, Die in Doxologie und
hymnischer Rede ausgedriickte Betroffenheit ist noch nicht explizi-
te Antwort, sondern unverzichtbare Voraussetzung fiir diese, die im
Gebet erfolgt.

Hinsichtlich der Zuordnung von Schweigen und doxologi-
scher Rede - , tibi silentium laus“ (190) - kann ich der Meinung der
Vi.in, daB der ,Lobpreis des Schweigens . . . nicht das erste Wort des
anbetenden Menschen (ist), sondern eigentlich immer erst am Ende
des iiberschwenglichen Rithmens Gottes* steht (191), nicht zustim-
men. Es trifft doch wohl zu, daB schweigendes Staunen aus Betrof-
fenheit als spontane Erstreaktion unerliBlich ist, um eine existen-
tiell wahrhaftige doxologische Kundgabe iiberhaupt zu ermégli-
chen, wihrend das Einmiinden der Doxologie ins Schweigen die
Alternative zur Einmiindung in den wortlosen Jubilus darstellt.

Hinsichtlich der Gliederung des Buches ist die Einteilung in drei ,, Teile",
aber vier durchgezihlte Kap. unnétig und irrefithrend. Es wére {ibersichtli-
cher gewesen, das I. Kap. mit ,Einleitung® zu {iberschreiben und die weiteren
als drei Teile zu bezeichnen.

Dankbar muBl man der Vfin sein, daB sie endlich einmal das oft
strapazierte und meist falsch verwendete Prinzip lex orandi — lex
credendi korrekt und differenziert darlegt und anwendet (32-42).

Auf einige kleine aber sinnstérende Fehler sei noch hingewie-
sen:

S. 22, 7. 5 v. u.: s mub heibBen ,sprachlichen Mediums® S. 26, A 19 wird
wortlich wiederholt in S. 206, A 417; S. 49, Z. 10: es muB heiBen ynicht” (statt:
nichts); S. 56: bei der Erwéhnung der Weltkonferenz von FaO in Montreal
sollte die Jahresangabe nicht fehlen; 8. 60: Das Zitat am Ende des 2. Abs. wird
auf S. 211 nochmals wiedergegeben, doch stimmen die Quellenangaben in
A 95 und A 425 nicht iiberein; S. 71: eine deutsche Zeile ist in die englische
Spalte geraten; S. 89f: dreimal steht »Ausgangsstrophe” statt Eingangsstrophe
(!) in falscher Analogie zu Ausgangspunkt; S. 128: anders als im Englischen ist
im Deutschen zwischen Straphen und Versen zu unterscheiden; S. 139: Z. 8:
statt ,wirbt" mub es wohl heiBen wirkt oder webt; S. 180; der letzte Satz des 2.
Abs. — die Unterscheidung von Teilnahme und Teilhabe — ist nicht verstind-
lich; S, 197: die Charakterisierung der Liturgie als ,,doxologischer Vollzug par
excellence* verkiirzt deren prinzipiell dialogische Struktur; S. 208, Z. 12 v. u.:
eine Liste wird nicht ,vermehrt, sondern erweitert oder verldngert; S. 215,
Z.15 v, u.: ,Die Material .. .“ im Untertitel kann nicht stimmen.

Graz Philipp Harnoncourt

Studia liturgiczno-pastoralne 1. Hg. v. Diecezjalny Instytut Pasto-
ralny w Opolu, Filia Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. - Opole:
Wydawnictwo Sw. Krzyza 1988. 280 S.

Das Pastoralinstitut der Ditzese Oppeln, eine AuBenstelle der
Katholischen Universitit in Lublin (KUL), hat mit dem Erscheinen
des 1. Bd.es eine neue wissenschaftliche Reihe begriindet: die
Pastoral-liturgischen Studien. Schon der frithere Oppel-
ner Bischof ] o p hatte als Vorsitzender der Liturgiekommission der
Polnischen Bischofskonferenz mit der Durchfithrung der nachkon-
ziliaren Liturgiereformen in Polen begonnen [vgl. H. Sobeczko, Il
processo d’introduzione nelle riforma liturgica in Polonia ne primi
anni dopo il concilio ecumenico Vaticano II con particolare riferi-
mento al’attivita liturgica del vescovo Francesco Jop (1897-1976),
Roma 1980]. Sein Nachfolger, Bischof Alfons Nossol, bis heute
wissenschaftlicher Leiter der Abteilung fiir systematische Theologie
an der kath. Univ. Lublin, hat dieses Anliegen in ganz Polen, vor
allem aber in Schlesien, weiter geférdert. Helmut Sobeczko,
der Leiter des Pastoralinstituts, ist Liturgiewissenschaftler und
daher Redaktor der neuen Reihe. Er ist zugleich Schiiler des in
Gleiwitz 1913 geborenen und 1938 in Breslau zum Priester geweih-
ten Waclaw Schenk, der bis zu seinem Tod 1982 Ordinarius fiir
Liturgiewissenschaft an der KUL war. Ihm ist auch dieser 1. Bd
gewidmet, dem ,Priester und Wissenschaftler”. Welche Bedeutung
Schenk fiir die Liturgie in Polen hatte, mag daraus ersichtlich
werden, daB sich allein {iber 100S. der Studie mit ihm befassen
einschlieBlich einer Bibliographie und einem Verzeichnis der hei
ihm angefertigten Dissertationen. Noch immer giiltig ist eine
Zusammenstellung der Quellen und Forschungen zur Liturgiege-
schichte Polens: W. Schenk, Aus der Geschichte der Liturgie in
Polen, in: Le millénaire du catholicisme en Pologne, Lublin 1968,
145-221.

Der 2. Teil des Bd.es enthilt Beitriige, die z. T. pastoralliturgi-
schen Symposien entstammen, die das Pastoralinstitut regelmBig in
Oppeln durchfiihrt.

Sie geben durchweg einen guten Einblick in die Bemithungen um die
liturgische Erneuerung in Polen. Dabei findet auch die hesondere Frémmig-
keitsgeschichte Schlesiens Beachtung: K. Dola, Die Verehrung der Eucha-
ristie in Schlesien im 15. Jh. (167-178); P. Maniurka, MeBkelche des
Neissener Goldschmiedes Hans Georg Nonnerdt 1665-1692 (209-214). Mani-
urka ist tibrigens Direktor des Ditzesanmuseums von Oppeln, das eine Fiille
von Kostbarkeiten schlesischer kirchlicher Kunst beherbergt, und das in einer
Représentation, die fiir Polen einmalig sein diirfte.

Insgesamt ist dieser Bd der neuen Reihe eine Dokumentation
dariiber, daf die Liturgiewissenschaft in Polen einen Standard hat,
der wohl aufgrund der Sprachbarriere im Westen nicht geniigend
gewiirdigt werden kann. Jeglicher westliche Hochmut verbietet sich
tibrigens schon bei einem Blick in das polnische MeBbuch, das u. a.
wesentlich mehr eucharistische Hochgebete als etwa das deutsche
enthélt und zudem eigene Orationenreihen, die an den Evangelien
der verschiedenen Lesejahre orientiert sind.

Miinster Klemens Richter

Una liturgia per I'nomo. La liturgia pastorale e i suoi compiti. A cura di P.
Visentin, A. N. Terrin, R. Cecolin. Padova: Ed. Messaggero/
Abbazia die Santa Giustina (1986). 366 S. (,Caro Salutis Cardo®. Studi, 5),
kart. Lit, 22 000.—

Das Buch gibt die Referate zweier Symposien (1982/83 sowie
1983 /84) und zweier Studientagungen (2.-4. 5. 1983 sowie 7.-9. 5.
1984) wieder, die vom Pastoralliturgischen Institut der Abtei Santa
Giustina in Padua veranstaltet wurden. Der als erster genannte Hg,,
P.Visentin, fithrt in das Sammelwerk ein und weist damit schon
auf das verdienstvolle Wirken des Instituts hin (7-13), das sich um
»eine Liturgie fiir den Menschen®, d. h. eine dem heutigen Men-
schen gerecht werdende, pastoral verantwortbare Liturgie, aber
auch um die Reflexion iiber diese fiir den Menschen gefeierte
Liturgie bemitht, (NB! Der deutsche Leser des Buches muB sich
immer vor Augen halten, daB mit dem Begriff ,liturgia“ im Italieni-
schen sowohl die Feier des Gottesdienstes als auch die Liturgiewis-
senschaft oder ,Liturgik" bezeichnet werden kann.)

Die Vi der Aufsatzsammlung sind allesamt von der Absicht
einer wissenschaftlich fundierten Wesens- und Standortbestim-
mung der Pastoralliturgik geleitet. Die insgesamt 16 Aufsitze wer-
den innerhalb des Buchesindrei Sektionen geordnet, in denen
Voraussetzungen der Pastoralliturgik (17-105), deren wissenschaft-
liche Begriindung (109-292) sowie ergéinzende Aspekte (295-342)
behandelt werden.
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Am Beginn derersten Sektion findet sich die Nachschrift des letzten
Vortrags, den der bedeutende italienische Liturgietheologe S. Marsili,
zuletzt Abt von Finalpia, kurz vor seinem Tod (27. 11. 1983) gehalten hat und
in dem er die Stellung der Liturgiewissenschaft und im besonderen der
Pastoralliturgik innerhalb der theologischen Wissenschaft zu bestimmen
sucht. Dabei unterscheidet er streng zwischen Theologie und Liturgie(wissen-
schaft) und weist letzterer eine unmittelbar pastorale Aufgabe zu, so daf der
Begriff ,Pastoralliturgik” zur Tautologie wird: Liturgik ist grundsatzlich auf
das Gottesvolk und dessen Wohl ausgerichtet (17-47). Nach den Beitrdgen von
P. Seveso (48-64) und G. Cardaropoli (65-82) zu einer theoretischen
Grundlegung der Pastoraltheologie erértert L. Della Torre die heutigen
pastoralliturgischen Aufgaben (83-105), die er in dem anschlieBend ndher
erlauterten Satz zusammenfaBt: ,Die pastoralliturgische Arbeit mub dafiir
sorgen, daB die Gottesdienstfeier sich im iibrigen kirchlichen Leben auswir-
ken kann* (89).

In der weitaus umfangreichsten zweiten Sektion legt zuerst L.
Sartori die Notwendigkeit interdisziplindrer Bemiithungen fiir das pastoral-
liturgische Institut dar (109-131), A. N. Terrin befaBt sich mit dem Beitrag
der Humanwissenschaften (132-155) sowie der Sprachphilosophie (156-184)
zur Pastoralliturgik und G. Sovernigo untersucht die Bedingungen, die
vom einzelnen Glaubigen erfiillt und mit der Gottesdienstfeier gegeben sein
miissen, damit diese im Leben des feiernden Menschen wirksam werden
kann (185-215). Auf die Bedeutung der historischen Forschung fiir die
pastoralliturgische Arbeit weisen L. Artuso Da Fara (216-230) und F.
Brovelli (231-242) hin, wihrend A. Marangon grundsitzlich (243-256)
und R. De Zan exemplarisch an den Schrifttexten der MeBfeier zur Kirch-
weihe und an ihrem Jahrestag (257-269) die Wichtigkeit exegetischer Studien
fiir eine sinnvolle Tatigkeit des Pastoralliturgischen Instituts aufzeigen. Den
AbschluB der zweiten Sektion bilden die Ausfithrungen von A. Catellaund
G. Cavagnoli zum Thema ,Theologie und Liturgie: Perspektiven einer
lebendigen Interaktion® (270-292), womit der Beitrag der Theologie zur
Institutsarbeit erldutert werden soll.

Die dritte Sektion des Buches enthilt drei erginzende Aufsitze: D.
Sartore hat die Aussagen des Zweiten Vatikanums und der nachkonzilia-
ren Dokumente sowie der grofen Bischofskonferenzen iiber die Stellung der
Liturgiewissenschaft und Pastoralliturgik in der Priesterausbildung zusam-
mengestellt (295-314). E. Franchini berichtet iiber die katechetische
Erneuerung in Italien (315-324). F. Brovelli schildert die beachtliche
Entwicklung des Pastoralliturgischen Instituts von Padua von seiner Griin-
dung im Jahr 1966 bis zum Jahr 1984 (325-342). A. N. Terrin skizziert in
seinem Nachwort den inneren Zusammenhang der einzelnen Beitrige im
Hinblick auf das zugleich die Konzeption des Instituts bestimmende Leitmotiv
des Sammelwerkes: ,.Eine Liturgie fiir den Menschen" (345-355).

Die grilbtenteils im Pastoralliturgischen Institut dozierenden
Autoren haben mit dieser Aufsatzsammlung ihre Lehrtétigkeit als
ernstzunehmenden Beitrag zur Verlebendigung der Gottesdienst-
feier in ihrer Heimat vorgestellt. Nicht zuletzt in Erinnerung an so
manchen in Italien erlebten Gottesdienst wiinscht man ihren Initia-
tiven reichen Erfolg,

Ein Desiderat zum SchluB: Einige Angaben zu den Autoren
konnten eine angemessene Wiirdigung der Beitrdge eines solchen
Sammelwerkes erleichtern.

Miinchen Reiner Kaczynski

Dussel, Enrique: Ethik der Gemeinschaft. Die Befreiung in der Geschichte

(BThB). - Diisseldorf: Patmos 1988. 239 S.

Der Autor, Historiker und Philosoph, leitet als Prof. in Mexiko-
Stadt auch die ,Kommission fiir die Erforschung der Geschichte der
Kirche Lateinamerikas“, CEHILA. Mit seinem Buch ,Ethik der
Gemeinschaft” greift er dariiberhinaus ein Desiderat auf, das schon
lange an die Befreiungstheologie herangetragen wurde, nimlich die
ethischen Konsequenzen aus diesem Theologieverstindnis, das ja
von einem fundamentaltheologischen Ansatz her, also iiber das
»Wie“ von Theologie nachzudenken begonnen hat, systematisch
herauszuarbeiten. Da aber der lebendige Glaubensvollzug und die
Praxis der Basisgemeinden der aus der direkten Erfahrung wie aus
der sozialwissenschaftlichen Erkldrung in der Sicht des Glaubens
reflektierte Ausgangspunkt solcher Theologie ist, erweist sich — so
D. in einer abschlieBenden Riickbesinnung auf seine Ausfithrungen
- die Gemeinschaftsethik selber als Fundamentaltheologie und
damit wohl als Ausgangspunkt von Theologie schlechthin.

Dies zeigt einerseits die wichtige Stellung, die dieses Buch
allgemein, aber auch in dieser Reihe ,Bibliothek Theologie der
Befreiung” einnimmt. Es macht aber auch gleich zu Beginn die
methodologische Gefahr deutlich, der sich dieser an sich vollzugs-
dichte, weil praxisbezogene Ansatz aussetzt: Wer ndmlich vom
konkreten Vollzug einzelner, einem selber personlich sogar nahe-
stehender Gruppierungen ausgeht, wird es nie leicht haben, zwi-

schen dem tatséchlichen und dem sein-sollenden Vollzug (wie er im
Licht der eigenen, vom christlichen Glauben bestimmten Zielset-
zungen zu sein hitte) zu unterscheiden. Damit lauert stets die
Gefahr eines naturalistischen Trugschlusses bzw. der Ideologisie-
rung der eigenen Position, wie es gerade von befreiungstheologi-
scher Seite mit Recht gewissen Ausprigungen der neuscholasti-
schen Naturrechtslehre und einigen davon abhéngigen Formen der
klassischen katholischen Soziallehre vorgeworfen wurde. Ob dieses
fiir die innere Stringenz der Ethik entscheidende Methodenproblem
immer hinreichend présent war, wird daher zu fragen sein.

Nach seinem Aufbau gliedert sich das Buch in zwei Teile: ,,Zehn Grund-
probleme® und ,Zehn aktuelle Quaestiones disputatae“, wobei der erste Teil
hier bewulbt (vgl. 116) und ganz der klassischen Systematik von Ethik folgend
die anthropologischen und systematischen Voraussetzungen im Sinn einer
Fundamentalmoral klirt, wihrend der zweite konkrete Anwendungsfelder
aufgreift. Hier stehen erwartungsgemél die Probleme von Arbeit und Kapital,
die Dependenztheorie und die Rolle der transnationalen Konzerne sowie die
internationalen Ungleichgewichte im Kreditwesen im Mittelpunkt. Ebenso
interessieren die Riistungspolitik wie auch die daraus folgenden Probleme
von Klassenkampf und Gewalt, die schliefilich nach den Fragen einer globa-
len Wirtschaftsordnung rufen. Nach einer kritischen Auseinandersetzung mit
dem ,realen Sozialismus* weitet sich der Blick auf eine dkologisch kulturelle
Ethik. Eine doppelte Riickbesinnung auf die kirchliche Soziallehre und - wie
angedeutet — zu ,Ethik der Befreiung und Fundamentaltheologie“ beschlieben
diese ,,Quaestiones disputatae“.

Der erste Teil beginnt mit der Entfaltung eines der biblischen
Botschaft verpflichteten Menschenbildes, das dieses Ebenbild des
trinitarischen Gottes als ein durch und durch mitmensch- und
damit gemeinschaftsbezogenes Wesen zeigt, das aber zugleich in der
Verleugnung bzw. in der egoistischen Versachlichung dieses Bezugs
der Siinde ausgesetzt bleibt. Insofern diese Versachlichung des
anderen sich in Herrschaft, Ausbeutung und Unterdriickung insti-
tutionell verfestigt und Gemeinschaft zerstort, entsteht sogar mit
dem Schein der Legalitdt eine ,Moral® (hier verstanden als ein
verfestigtes Gehabe) der Gesellschaft, der es im Sinn des Gottesbun-
des und Gottesreiches, also zugunsten der Armen und als Element
befreiender Utopie (und damit scheinbar oft illegal), eine Ethik der
Gemeinschaft entgegenzustellen gilt. Dies mull ansatzhaft im Voll-
zug geschehen, aber auch prophetisch in der Verkiindigung, wie
vorwegnehmend in der Feier der Sakramente. Diesem Gemein-
schaftsvollzug ist auch der Begriff , Volk" zugeordnet, das so nicht
mehr in Klassen als den Herrschafts-Bestimmungen der Versachli-
chung von Menschen zerfillt (also Befreiung im vollen Sinn zu
verwirklichen beginnt), das aber dennoch dem neuerlichen Abfall
in Herrschaft und Siinde ausgesetzt bleibt und deswegen der kon-
kreten Ethik bedarf. D. hebt dabei ausdriicklich hervor, wie sehr
sich dieses Verstindnis von einer marxistischen Sicht, der Ethik
bloBer Uberbau ist, abhebt.

Sosehr dieser Ansatz einer Moraltheologie auf der Linie der
Tradition liegt, sowenig sollte man allerdings iibersehen, dall dabei
doch Akzente gesetzt werden, die, obwohl als solche in mancher
Hinsicht als heuristische Hypothesen anregend, doch oft nicht
hinreichend gesichert zu sein scheinen. Dennoch werden sie nach-
her selbstverstdndlich als Grundlage der weiteren Entwicklungen
verwendet. Dies gilt schon fiir die (romantische?) Ann&herung der
lateinamerikanischen Basisgemeinden an die Jerusalemer Urge-
meinde, wobei diese, chne daB andere Urgemeindeformen, z. B.
solche ohne Gemeinbesitz, auch nur erwidhnt wiirden, zum ,Ideal
und ... Horizont fiir die Praxis“ (vgl. 21) werden. Obwohl D. von
yunserem Ideal” redet, wird man dies dennoch wohl kaum als bloB
fiir gewisse Gruppen von Christen, etwa die lateinamerikanischen
Basisgemeinden giiltigen ,,Horizont*, sondern doch als ethische, also
allgemeine Norm zu verstehen haben.

Wenn ferner im Anschlufl an Gen 3 und 4 behauptet wird, eine
~Beleidigung Gottes ist immer und zuerst ein Akt der Unterdriik-
kung des Bruders“ (27), weil ,Selber-sein-Wollen-wie-Gott* den
Bruder zur Sache degradiert, so ist diese Verbindung der Adams-
mit der Kainssiinde zwar durchaus bedenkenswert, aber die Priori-
tatenfolge der Bibel ist doch gerade umgekehrt. Auch stellt die
Gerichtsrede Jesu hinsichtlich ihres Gewichts die Tat dem Armen
gegeniiber wirklich in den Absolutheitsbezug, In Anbetracht der
Selbstaussage Jesu, daB es ,seine Speise sei, den Willen des Vaters
zu tun®, scheint die exklusive Reduktion der Ethik auf dieses Wort
dennoch iiberzogen (vgl. 82f mit Verweis auf I1.8, 33). Kurz: Es wird
eine Exklusivitdt der befreiungstheologischen ,Option fir die
Armen® nachgewiesen, die so iiberzieht und eine entsprechende
Riick-Kritik an der eigenen Position ausschlieBt.
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Deutlicher freilich — und kontextuell wohl auch leichter ver-
stdndlich - als dies fiir die theologischen Aussagen zutrifft, ist diese
Vorentscheidung fiir eine bestimmte Sicht und Erkldrung der kon-
kreten, weitgehend wirtschaftsethischen Problemfelder. So gilt etwa
Kapital als ,vom Subjekt losgel6ste fremde Arbeit” (so schon unter
Verweis auf den spdteren Abschnitt XIL9, 28). DaB wenigstens
Kleinkapital auch aus selber gespartem Ertrag von Arbeit stammen
kann, wird gar nicht erst bedacht. Kapital wird so, entsprechend der
marxistischen Theorie, zum vornherein als Ausbeutung des vom
Arbeiter geschaffenen Mehrwerts verstanden. Der Gedanke, daB
eine Gemeinschaft selber ohne jede Ausbeutung zu eigenem und
anderer Nutzen Betriebskapital erarbeiten konnte, das dann auch
gemeinsam partizipativ zu verwalten wéire (was ja fiir Kléster wie
vor allem fiir die frithen israelischen Kibbuzim zutrifft) wird,
obwohl hier befreiungstheologischer Sicht entsprechend und den
neueren Sozialenzykliken durchaus nahe, nicht aufgegriffen.

Aber auch das Kap. tiber den Sozialismus leidet an solchen
Vereinseitigungen. So ist es zwar richtig, dall neuere kirchliche
Aussagen einer Vergesellschaftung von Eigentum nicht mehr nur
ablehnend begegnen, wohl aber miifite nach allen konkreten Erfah-
rungen mit planwirtschaftlichen Modellen (nicht nur der ,,vollkom-
menen®, sondern auch der ,,annihernden®) deren Rationalitat kriti-
scher beurteilt werden. Dies gilt um so mehr, als ja Planung — durch
welche Instanzen auch immer und gerade auch nach den eigenen
Prinzipien — Machtzuwachs und damit Gefahr fiir Egoismus und
Korruption bedingt. Auch hier wire es wohl sinnvoller, im Sinn
auch der kirchlichen Dokumente auf Mitbestimmung und Mitbetei-
ligung als auf (staatliche) Planung und Verwaltung zu setzen. D.
verweist zwar darauf, dab auch der Sozialismus verderben kann,
seine Skepsis gegeniiber staatlichen Instanzen miilite allerdings
noch konkreter ausgefiihrt werden.

Damit wird die Grenze dieser Ethik klar: Sie entfaltet ein
Konzept mit einem bestimmten festen Erklarungsmodell der gesell-
schaftlichen und wirtschaftlichen Zusammenhinge, ihrer Voraus-
setzungen, Vernetzungen und Folgen. Das Grundanliegen scheint
diese Option theologisch als denk-mogliche zu legitimieren, nicht
aber, sie als sozialwissenschaftliche Hypothese an konkreten Erfah-
rungen und Alternativmodellen zu verifizieren oder zu falsifizieren.
Hier muBl daher gerade eine Ethik wirklich mitmenschlicher
Gemeinschaft weiterarbeiten, damit gegen alle Ideologisierung von
Macht die inspirierende Utopie des Propheten erhalten bleibt.

Minster Franz Furger

Katholische Soziallehre - Wirtschaft - Demokratie. Ein lateinamerikanisch-
deutsches Dialogprogramm 1. Hg. v. Peter Hiinermann und Margit
Eckholt. - Mainz, Miinchen: Griinewald /Kaiser 1989. 346 S. (Entwick-
lung und Frieden, Wissenschaftliche Reihe, Bd 51)

Das von P. Hiinermann und M. Eckholt hg. Buch présentiert ,das
erste Arbeitsergebnis eines lateinamerikanisch-deutschen Dialog-
programms mit dem Ziel einer Fortschreibung der katholischen
Soziallehre in lateinamerikanischer Perspektive* (1), ndherhin
bringt es die Beitrdge des interdiszipliniren Dialogs der deutschen
Arbeitsgruppe. Neben dieser besteht je eine Arbeitsgruppe in Brasi-
lien, in Argentinien (J. C. Scannone, SJ), Chile (Pedro Morandé) und
Pera (R. Antoncich, SJ), deren Beitragsverdffentlichung angekiindigt
wird.

Ahnlich wie in seinem Beitrag zum 5. interdiszipliniren Seminar des
Stipendienwerkes im Mirz '89 in Montevideo! geht es Hiinermann im Ein -
leitungskap. (7-48) um die theoretische Neubestimmung der
katholischen Soziallehre. Unter dem Axiom einer neuen Denkform
des II. Vatikanums und seiner entsprechenden Ekklesiologie stellt sich dem
Vi (entgegen der Lehramtsauffassung in ,Sollicitudo rei socialis®, Nr. 41) die
katholische Soziallehre weder als ,ein spezieller Teil der Dogmatik noch der
Moraltheologie* (35), sondern als theologische Disziplin dar, welche ,den
Charakter einer jeweiligen begrifflichen Erfassung von Kultur und einer
Kulturkritik und -entfaltung im Lichte des Evangeliums® (44) trigt. Kultur-
und Kirchenkritik ist der Gegenstand des Fachs.

Das 2. Kap. (49-149) steht unter dem Titel Kirche und Wirt-
schaft’. Bernhard Fraling formuliert als Moraltheologe (51-65) die Ver-
antwortung des einzelnen in der Welt der Reichen fiir die Armen in der Welt
und unterstreicht die Idee einer Jesuitengruppe (Lohfink, Biichele, Zulehner)
zur ,Entwicklung von Kontrastgesellschaften im Dienst an der Gesamtgesell-
schaft® (61), um bei diesem Vorhaben der Vereinzelung zu entkommen. Mit

! Id., Cuestiones basicas de método: Iglesia-Sociedad-Cultura. En: Material de
trabajo. Montevideo; Stipendienwerk 1989, 97-117.

Hans-Rimbert Hemmer (ehem. Prof. fiir Volkswirtschaft in Giefen; z. Z.
Kurator in der DSE/Berlin) meldet sich zu den ,theoretischen Grundlagen
einer armutsorientierten Entwicklungspolitik® (67-91) ein durch sein Stan-
dardwerk? bekannter Fachmann zu Wort. Er unterscheidet zwischen ,absolu-
ter Armut‘, welche vor allem die Grundbediirfnisse betrifft, und ,relativer
Armut’, welche die Ungleichverteilung einer Wirtschaftsstruktur bezeichnet.
Zwischen beiden Armutsformen besteht kein notwendiger Zusammenhang
(69). Dennoch setzt der Abbau der Armut die Kenntnis ihrer Ursachen voraus.
Der Vf. stellt hierzu aber niichtern fest, daBi es derzeit nicht méglich
erscheint, ,eine umfassende, alle beobachteten Einzelfille abdeckende gene-
relle Theorie der Armut aufzustellen” (90). Eine erfolgversprechende Armuts-
politik sollte nicht losgelost von der globalen Entwicklungspolitik durchge-
fihrt werden. Fiir ernsthafte theologische Teilnehmer an diesem Lateiname-
rika-Dialog mub dieser niichterne Beitrag eine folgenreiche Entmythisierung
bedeuten. Ahnliches trifft auch fiir den folgenden Beitrag von Karl Homann
zum Thema ,Demokratie und Entwicklung’ (93-149) zu: Homann zeigt in
seinem Beitrag an, dal das kirchliche Lehramt und ihm diametral entgegen-
stehende Theologenkreise durch ein Theoriedefizit in bezug auf Wirtschafts-
theorie und Sozialethik verbunden sind, das sich zugleich als Demokratie-
und Marktkritik im BewubBtsein derart gegensitzlicher Gruppen verbindet
und als gemeinsame Vorurteilsstruktur zum Nachteil der Entwicklungsldnder
HubBert. Homann schligt keine neo-liberale Wirtschafts- und Gesellschaftsord-
nung vor: . M. Buchmann u. J. Rawls ermdglichen eine Demokratietheorie,
die den einzelnen mit der Gesellschaft versshnt. In seiner kritischen Anwen-
dung der Theorie auf die Situation Lateinamerikas wird der V{. durchaus
konkret: Er beanstandet, daB Lateinamerika nicht sein ,Humankapitel* nutzt
(125); er fordert ,wechselseitige Erwartungssicherheit der Akteure” (127), d. h.
gesetzliche Festlegungen/langfristige Kalkulierbarkeit, mehr Markt und
Wetthewerb zur Uberwindung der Armut, Beschneidung des Staatsapparates,
der in Lateinamerika 70 bis 80 Prozent mehr an Wirtschaftstitigkeit entfaltet
als in Europa, . . .

Das 3. Kap. (151-326) befalt sich mit dem Themenkreis Kirche - De-
mokratie: Unter eben diesen Stichworten befalt sich Lothar Roos
(153-177) in einem geschichtlichen Riickblick mit der Entwicklung des
deutschen Katholizismus und seiner Beziehung zum Staat von der Aufkla-
rung bis zur Gegenwart. Dabei scheint seine bestindige Parallelisierung
zwischen den geschichtlichen Problemen des deutschen Sozialkatholizismus
und den gegenwiirtigen Problemen der Befreiungstheologie instruktiv. Otto
Kimminich (179-195) beschreibt in einem niichternen Beitrag die Grenzen
bei der Promotion der Menschenrechte, wie sie sich aus ihrer Vélkerrechtsla-
ge fiir die Kirche ergeben. Nach diesen zwei allgemeinen Beitrdgen wendet
sich das Buch erneut einer lateinamerikanischen Perspektive zu: Manfred
Mols (197-154) beschiftigt sich mit ,Staat und Demokratie in Lateinamerika’,
Er stellt ,eine durchgehende Hypostasierung von Staatsidee und Staatsan-
spruch” (201) fest, die allzuleicht in ,estadolatria“ (ibid.) abgleitet. 170 Jahre
Unabhéngigkeit haben den Staat nicht auf Funktionalitit hin bewegt, denn er
bleibt Selbstwert. Staats- und Demokratiemodelle werden regelmiBig nach-
gedacht und nach-gemacht; aber es gibt nicht den Mut zum selbstindigen
Entwurf. Erst in den letzten Jahrzehnten kommt es zu neuen Akzenten.
Dennoch ,sitzt in den meisten lateinamerikanischen Lindern die Furcht vor
der abermaligen Unregierbarkeit sozusagen unter der Haut* (222), was dazu
fithrt, daB Entwicklung ,bis in die unmittelbare Gegenwart ,state-directed
development' (225) heifit. Zu Beginn der Unabhiingigkeit ging es um den
Versuch, einen modernen Staat zu schaffen ohne gleichzeitig die Gesellschaft
zu modernisieren; heute ,hat man eher den gegenteiligen Eindruck® (226).
Die jiingste Demokratie-Diskussion in Lateinamerika ist erstaunlich pragma-
tisch, intellektuell unbefangen und frei von verkrusteten Paradigmen; die
Distanz zwischen ehemaligen ideologischen Lagern ist ,deutlich geringer
geworden” (240). Die Beitragssammlung schlieBt mit einer Ausfithrung von
Nikolaus Werz ,Zur Entwicklung der Sozialwissenschaft in Lateinamerika‘
(255-326). Werz stellt den Beginn der Sozialwissenschaften als literarisches
Bemiihen im Essay dar, das schlieBlich nach dem 2. Weltkrieg eine wissen-
schaftliche Form erlangt. Nach dem Beitrag der CEPAL zur Entwicklungs-
theorie in Lateinamerika kommt den Sozialwissenschaften eine neue Stellung
seit der Dependenzdebatte zu. Konstitutiv fiir das Selbstverstindnis der
Dependencia-Anhédnger war die ,,Ablehnung der ,wissenschaftlichen Soziolo-
gie' und deren Definition von Wissenschaft* (292), die von ihren Gegnern als
eine Mischung zwischen Soziologie und politischem Essay, also als Riick-
schritt zu bereits iiberwundenen Positionen, ausgelegt wurde. Thr EinfluB ist
im Riickgang begriffen, wenngleich die ,Dependencia zu einer Grundkatego-
rie der Beitrige der Theologie und Philosophie der Befreiung geworden® (300)
ist.

So reicht der Spannungsbogen der Darstellungen von einer theoretischen
Neubesinnung der christlichen Soziallehre bis hin zum Riickblick auf die
konkrete Wissenschaftsgeschichte der Sozialwissenschaften in Lateinamerika.

Ein paar wertende Anmerkungen:

1) Das vorliegende Buch ist in seiner Gesamtkonzeption (auch
fiir den Lateinamerika-Kenner) auBergewthnlich informativ: bis hin
zum lateinamerikanischen Literaturteil. Es ist den Hg. gelungen,
eine differenzierte und kompetente Gruppe von Fachleuten zu
vereinen. Im Ggs. zu den meisten dhnlichen Publikationen geht es

2 Id., Wirtschaftsprobleme der Entwicklungsldnder. 2. Aufl. Miinchen; Vah-
len 1988, 850 S.
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um ein kritisch-wissenschaftliches Bemiihen in der
Lateinamerika-Thematik; es ist keinesfalls ein zusitzlicher theologi-
scher Reklame-Titel in erkennbar kirchenpolitischer Absicht. Gern
wiirde der Leser allerdings erfahren — und das sei kritisch ange-
merkt -, wer die Auftraggeber (Finanzierung) und welches die
genauere Zielsetzung dieses ambititsen interkontinentalen Unter-
nehmens sind. Gibt es ,gute’ Griinde dafiir, daB selbst die Einfiih-
rung nicht bereit ist, Farbe zu bekennen? Es sei daher schon jetzt
dem Analytiker die entsprechende Vorsicht in bezug auf die politi-
sche Verwertung der angekiindigten Veréffentlichungen empfohlen.
Ahnlich bewuft anti-informativ erscheint mir der Titel, der sich
eher als Rest eines Computer-Schlagwort-Katalogs présentiert.

2) Die Fachkompetenz der einzelnen Beitrdge ist optimal;
dennoch sind natiirlich — und das zeigen schon die verschiedenen
Anmerkungsteile - Gefille im Kompetenzniveau sichtbar. Auffillig
erscheint mir folgende Beobachtung: die nicht-theologischen Beitra-
ge argumentieren i. d. R. mit géBerer Vorsicht und mit einem hohe-
ren Differenzierungsniveau als die theologischen Darstellungen. In
bezug auf dependenz-theoretische Aussagen und auf die Befreiungs-
theologie ist die Lage eher umgekehrt. Das legt den Verdacht nahe,
dal die Kirche sich viel Arger hitte/wird ersparen kénnen, wiirde
sie hohere Kompetenzanforderungen an ihre Sozialpropheten stel-
len, und dies durchaus zugunsten der Armen. — Hoffentlich sind die
brasilianische, argentinische, chilenische und peruanische Arbeits-
gemeinschaft mit einem dhnlichen theologisch sozialwissenschaftli-
chen Mischverhéltnis und mit &hnlicher Sachkompetenz ausgestat-
tet, sonst diirfte — trotz Programm - wohl kaum ein Dialog zustande-
kommen.

3) Unsere sehr positive Sicht der vorliegenden Veréffentlichung
schlieBt weder Kritik an den Thesen der Artikel insgesamt noch an
einzelnen Details aus. Wir méchten diese Kritik beispielhaft am
wichtigen Hiinermann-Beitrag verdeutlichen: LiBt man ein-
mal den Epistemologiepart beiseite (der ja wohl kaum hinreichend
im Aufsatz entfaltet und noch weniger in einer Rezension angemes-
sen besprochen werden kann), dann wird man sich kritisch mit der
Neubestimmung der katholischen Soziallehre als Kultur- und Kir-
chenkritik auseinanderzusetzen haben. Uns erscheint diese Bestim-
mung wesentlich zu weit; der spezifische Beitrag der katholischen
Soziallehre geht in einer Abstraktion verloren und unter weitgehen-
der Riicknahme kirchenamtlicher Kompetenzen wird so gut wie
alles moglich in der theologischen Landschaft. Andererseits erinnert
der Hiinermann-Vorschlag an Konzepte aus den 70er Jahren (etwa
bei F. Schupp oder Joh. Heinrichs). Dab keiner von beiden genannt
wird, ist durchaus verstindlich; daB aber die Arbeit von Hans-
Joachim H6 hn? nicht angemerkt wird, die ja doch das geforderte
Theorie-Programm in soziologischer Begriffsbildung weitgehend
kritisch durchgespielt hat, bleibt unverstindlich. SchluBendlich,
wenn man schon in einer ersten Anmerkung die Textsammlung der
wichtigsten romischen Dokumente angeht, dann sollte man doch
den Utz /Gahlen zu den wichtigeren Quellenwerken zihlen
diirfen.

4) Einige Fehler im Text seien zum Schlub aufgefithrt. S. 68: Es
mub ein Fehler bei den Prozentziffern in Z. 22 f. vorliegen. S. 103:
Die Kapitelnummer lautet nicht ,2.1°, sondern ,1.2°. S. 207, Z. 26
mub lauten ,Criollo’, nicht ,Crille’. S. 255-326: Im Werzbeitrag wird
an vielen Stellen statt der ,1‘ ein ,I* ausgedruckt. Das Schriftbild ist
dadurch nicht selten gestort. S. 271, Z. 6:; Imitation.

Das von Hiinermann hg Buch ist ein schones Geburtstags-
geschenk an sein Publikum. Es ist ihm zu wiinschen, daB die
verdffentlichten Beitrége zu einem angemessenen Dialog fiihren.

Lima Norberto Strotmann, MSC

Spilgen, Johannes: Jesus Christus glauben lernen. Zur Diskussion um eine
Didaktik des Glaubens, Miinchen: Minerva Publikation 1987. 21 S. (Eich-
statter Hochschulreden, 56), kart. DM 9.80
»In einer nachchristlichen Gesellschaft ist uns die Weitergabe

des Glaubens nicht nur zum Problem, sondern auch zum Thema

geworden® (3). Davon und von der Anfrage an die gegenwirtige

Religionspadagogik nach ihren Inhalten und Methoden geht Johan-

nes Spolgen in seiner Antrittsvorlesung an der Kath.-Theol. Fakultit

der Univ. Eichstitt aus, die hier im Druck vorliegt.

3 Id., Kirche und kommunikatives Handeln. Frankfurt; Knecht 1985, 298 S.
(Frankf. Theol. Studien, Bd 32).

In seinen Ausfithrungen konzentriert er sich auf die didakti-
sche Grundstruktur des Glauben-Lernens, die nicht
in der lernenden Ubernahme eines in jeder Beziehung vorgegebe-
nen fertigen Glaubensgefiiges zu sehen ist, sondern in einem ,Lern-
prozeB, worin der Lernende die Wahrheit des Glaubens und sich
selbst in dieser Wahrheit findet” (5).

Um in diesem LernprozeB den Inhalten nicht bloB funktionale Bedeutung
beizumessen, muf jeglicher ,Dienst am Wort" grundsitzlich dem Ganzen der
Wahrheit verpflichtet sein. Das ist nur méglich, wenn die Grundstruktur des
Glaubens maBgeblich ist fiir die Inhaltlichkeit des Glauben-Lernens bzw. des
Christ-Werdens. Dafiir bietet sich als anerkanntes glaubensdidaktisches Kon-
zentrationsprinzip das Glaubensbekenntnis an. Im AnschluB an Dieter

Emeis differenziert Sp. es in die vier fundamentalen Strukturelemente
aus:

1. der Glaube, daB Gott Heil fiir den Menschen sein will;
2. der Glaube an Jesus Christus, der das wirksame Zeichen fiir den Willen

Gottes ist, daB der Mensch leben soll;

3. der Glaube an die Wirkkraft des Heiligen Geistes in den Gemeinden der

Kirche;

4, der Glaube an die endzeitliche Vollendung der in der Zeit beginnenden

Geschichte des Heiles.

Sp. ist in der Ubernahme dieses didaktischen Strukturprinzips
und in dessen Ausdifferenzierung zuzustimmen. Was aussteht, das
sind plausible Vorschlige, wie und unter welchen Themenstellun-
gen in den verschiedenen religionspidagogischen Handlungsfeldern
die Fundamentalstrukturen des Glaubens den LernprozeB des Glau-
bens bestimmen.

Regensburg Johann Hofmeier

Die belgischen Bischiéfe: Unser Glaube. Wie wir ihn bekennen, feiern und
leben. Das Glaubensbuch der belgischen Bischofe. Ubertragung aus dem
Franzosischen von Ulrich Schiitz. - Freiburg: Herder 1988. 200 S., kart.
DM 19.80
Mit diesem Buch liegt nun auch der Katechismus der belgischen

Bischofe in deutscher Ubersetzung vor. Um einen Katechismus

handelt es sich, auch wenn dieses Wort weder in den beiden

Originalausgaben noch im Titel der Ubertragung ins Deutsche

vorkommt.

Das Glaubensbuch hat drei etwa gleich umfangreiche Teile, die
den drei Grundfunktionen christlicher Glaubensgemeinschaft ent-
sprechen.

Einerster Teil ,Den Glauben bekennen® (Martyria) erldutert das aposto-
lische Glaubensbekenntnis. Ein zweiter Teil ,Den Glauhens feiern® (Litur-
gia) bietet nach einer kurzen Gebetslehre eine ErschlieBung der sakramenta-
len Feiern und informiert iiber das Kirchenjahr. In einem dritten Teil ,Den
Glauben leben (im weiteren Sinn: Diakonia) werden zunachst Grundfragen
christlichen Handelns besprochen, bevor am Dekalog entlang einzelne Hand-
lungsfelder néher in den Blick genommen werden. Im SchluBkapitel dieses
Teiles findet sich eine ganz knappe Auslegung des Herrengebetes, dem also
kein eigener Teil gewidmet ist.

Zur Charakterisierung dieses belgischen Katechismus sind Ver-
gleiche hilfreich. Legt man den holldndischen Katechis-
mus daneben, so fillt sogleich auf: Dieser ist ein Lesebuch, das
seine Inhalte entfaltend darbietet; das belgische Glaubensbuch gibt
in eher knapper Form Auskunft. Dies wird schon auf den ersten
Blick deutlich. Am Rand finden sich Fragen, auf die der nebenste-
hende Absatz Antwort gibt, bzw. kurze Sitze, die man in dem
Absatz erlautert findet. Damit ist schon gesagt, daB die aufgenom-
menen Fragen keine Katechismusfragen im herkémmlichen Sinne
sind — nidmlich Mittel, um Wissen abzufragen, -, sondern Fragen,
die Menschen innerhalb und auBerhalb der Kirche haben und auf
die hier die Bischiéfe Auskunft geben. (Das schlieBt nicht aus, daB
sich auch einige Frageformulierungen finden, die keine echten
Fragen sind bzw. die Antwort von sich aus schon nahelegen.) Legt
man den deutschen Erwachsenen-Katechismus dane-
ben, dann wird sehr schnell deutlich: Wahrend das deutsche Buch
ganz auf die Darlegung der Inhalte gerichtet ist, hat das Buch der
belgischen Bischéfe auch seine Leser im Blick. Bei diesen Lesern ist
offensichtlich nicht ~ wie beim deutschen Erwachsenen-Katechis-
mus - zuerst an in der amtlichen Glaubensverkiindigung Tatige
gedacht, sondern an Christen in den Gemeinden bzw. an Menschen,
die die Glaubensgemeinschaft mit christlichen Gemeinden suchen.
Sehr dhnlich ist das Buch dem vom Deutschen Katecheten-Verein
herausgegebenen ,Grundri des Glaubens* (1980). Der Text des
belgischen Buches ist noch etwas weniger darlegend als das unseres
Katecheten-Vereins und integriert einen Teil der wortkundlichen
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Informationen in seine Abschnitte. Dieser letztere Vergleich fithrt
vor die Frage, an welches Alter bei den Benutzern des Buches wohl
gedacht ist. Es ist nicht ausdriicklich von den Erwachsenen die
Rede; doch zweifellos ist es ein Buch, das in der Unterweisung
Erwachsener anzusiedeln ist. Es kann allerdings auch mit jungen
Erwachsenen bis hin zu Schiilerinnen und Schiilern unserer Sekun-
darstufe I benutzt werden, &hnlich wie der fiir die Sekundarstufe I
gedachte ,Grundril des Glaubens* durchaus eine Hilfe fiir die
katechetische Arbeit mit Erwachsenen ist.

Die katechetischen Texte dieses Buches sind deutlich aus einem
breiten Konsens der gegenwirtiszen Theologie heraus formuliert.
Das heifit einerseits, daB sie wirklich helfen, die theologische Ent-
wicklung der letzten Jahrzehnte in das GlaubensbewuBtsein heuti-
ger Christen einzubringen. Das heiBt andererseits, dali dabei eine
Integration neuerer theologischer Impulse mit traditionellen theolo-
gischen Denkmustern gesucht wird. Dabei geht es vor allem um ein
Ineinander von theozentrischen, christozentrischen und anthropo-
zentrischen Vorstellungen. Der Leser mit einer schon etwas linge-
ren Glaubensbiographie in der Kirche wird daher sowohl vertraute
Aussagen als auch neue Sichtweisen finden und in der Regel beide
miteinander verbinden kénnen.

Wenngleich es hier nicht méglich ist, die Texte ndher zu unter-
suchen, so kénnen doch Kennzeichen der drei Teile kurz notiert
werden.

Der erste Teil begrenzt seine Absicht nicht darauf, die jeweilige
Aussage des Apostolicums zu erliutern, sondern nimmt auch Fragen auf,
die in einem Zusammenhang mit dieser Aussage stehen. Das entspricht zwar
einer breiten Katechismus-Tradition, bedeutet aber doch, daB die fundamen-
talisierende Kraft des Apostolicums dadurch verdeckt bzw. nicht wirklich
genutzt wird. Der Versuch ist zu erkennen, die Hauptteile des Glaubensbe-
kenntnisses nicht nebeneinanderstehen, sondern sich gegenseitig erldutern zu
lassen; aber manche Linie konnte und miiBte hier sehr viel stirker gezogen
werden (z. B. vom Bekenntnis zum ,allmichtigen Vater” zur Auferweckung
des Sohnes und zum ,ewigen Leben“). - Der zweite, liturgische Teil
des Katechismus ist im Unterschied zu vielen, auch neueren Katechismen
erfreulich konsequent auf die liturgischen Feiern ausgerichtet und weniger
von einer am Wesen der Liturgie und der Sakramente interessierten systema-
tischen Theologie geprigt. Die Hilfe zum Mitvollzug der Liturgie, die sonst oft
eher anhanghaft in Katechismen zu finden ist, bildet hier den Ausgangs- und
Mittelpunkt der Abschnitte. Vielleicht ist dies auf ein wachsendes BewuBt-
sein vom theologischen und katechetischen Stellenwert der Liturgie zuriick-
zufithren. - Der dritte, auf die christliche Lebenspraxis
gerichtete Teil orientiert seine Aussagen zu einzelnen Beziehungs- und
Handlungsfeldern des Christseins am Dekalog, macht aber durch den allge-
meinen Teil und durch Umformulierungen deutlich, daB es ihm um den
positiven und christlichen Gehalt der im AT grundgelegten Weisung Gottes
geht. Signalisiert wird dies schon dadurch, daB die Gebote ,Lebensgebote”
genannt werden. Wenn der allgemeine Teil zur Wirkung kommt, kann bei
dieser Darstellung dem moralischen MiBverstindnis des Evangeliums begeg-
net und klar herausgestellt werden, daB christliche Lebenspraxis nicht aus
dem Imperativ, sondern aus dem Indikativ des im Geiste Jesu Christi erneuer-
ten Menschen erwichst. Es wird nach dem Erscheinen des angekiindigten
Bandes des deutschen Erwachsenen-Katechismus iiber die christliche Lebens-
praxis interessant sein zu vergleichen, was fiir die katechetische Arbeit in den
Gemeinden hilfreicher ist: die hier vorgelegten knapp 60 S. unter der Uber-
schrift ,Das Evangelium leben* oder der vermutlich nicht ganz diinnleibige
zweite Bd des Buches der deutschen Bischife.

Zum Formalen ist noch stérker als in der allgemeinen Kenn-
zeichnung herauszustellen, daB der Text in nur kurze Leseabschnit-
te gegliedert ist. Dies kommt lesungsgewohnten Benutzern sehr
entgegen. Zudem ist aus dem Kurztext am Rande sehr schnell zu
ersehen, worum es im Text selbst geht. Das hilft, die Aussagemitte
zu erkennen, aufzunehmen und zu behalten. Es erméglicht auch,
Abschnitte zu {iberschlagen, wenn ihre Frage nicht interessiert. Die
Sprache vermeidet konsequent theologischen Fachjargon, ist
bewuBt einfach gehalten und bringt recht oft auch die emotionale
Dimension der angesprochenen Inhalte mit zum Klingen. Dieser

Dimension dienen nicht zuletzt die farbigen Bilder. Ein Teil von "

ihnen ist illustrativ und kann ohne groBen Aufwand aufgenommen
werden. Ein anderer Teil ist meditativ. Dieser Teil erfordert mit
seiner weit iiber die Illustration hinausgehenden didaktischen
Potenz ein lingeres Verweilen und wohl auch etwas Hilfestellung.

Wenn uns auch immer klarer bewubt wird, daB der Vorgang der
Glaubensweitergabe nicht primir und schon gar nicht allein iiber
das Vorlegen von Biichern gehen kann, so kann das Buch bei diesem
Vorgang doch auch eine Funktion haben. Wenn Menschen — ange-
zogen vom Lebens- und Wortzeugnis von Christen - Zugang zur
Glaubensgemeinschaft suchen, konnen die diesen erschlieBenden
Gesprache durch das Lesen vorbereitet, begleitet und erginzt wer-

den. DaB wir hier als Christen in Deutschland in der Communio mit
Christen in anderen Lindern stehen, gibt uns die Chance, bei ihnen
erarbeitete Hilfen fiir die Katechese zu nutzen. Es wird bei uns
Katecheten und Katechumenen geben, die im Vergleich der Hilfen
auf die der belgischen Bischofe zugehen werden.

Miinster Dieter Emeis

Rissler, Dietrich: Grundrifl der Praktischen Theologie. — Berlin, New York:
de Gruyter 1986. XIII, 573 S., geb. DM 68.—

Um es vorwegzusagen: Schon allein dab ein einzelner das gesam-
te Gebiet der sich immer weiter ausdifferenzierenden Praktischen
Theologie nicht nur iiberschaut, sondern den gegenwirtigen For-
schungsstand der einzelnen Teilbereiche sachkundig darzulegen in
der Lage ist, verdient Beachtung und Anerkennung. Auf fast 600 S.
(inkl. ausfiihrlichen Namen- und Sachregistern) hat der Tiibinger
Praktische Theologe Dietrich Réssler eine Bestandsaufnahme seiner
Wissenschaft vorgelegt.

Dal} die Praktische Theologie als Wissenschaft verstanden und
konzipiert werden mub, hélt der Vf. sofort in den ersten Sitzen der
Einfithrung fest:

»Die Praktische Theologie, wie sie in diesem Buch verstanden wird, ist
eine Theorie. Sie dient dem Wissen. Sie dient dem Kénnen insofern, als das
Wissen dessen Grundlage bildet. Die Praktische Theologie hat Kenntnisse,
Einsichten und Urteile zum Inhalt. Sie begriindet also nicht von sich aus und
durch sich bereits bestimmte Handlungsweisen. Sie hegriindet vielmehr die
Urteilsfahigkeit, die das Kénnen und das praktische Handeln in Christentum
und Kirche einer kritischen Priifung unterzieht.” (1)

Als die fiir diese theologische Disziplin eigene Bestimmung
ergibt sich daraus:

+Praktische Theologie ist die Verbindung von Grundsitzen der christ-
lichen Uberlieferung mit Einsichten der gegenwirtigen Erfahrung zu der
wissenschaftlichen Theorie, die die Grundlage der Verantwortung fiir die
geschichtliche Gestalt der Kirche und fiir das gemeinsame Leben der Christen
in der Kirche bildet* (3).

Gemap dieser Definition bildet also die Praktische Theologie im
Verband der Theologie eine systematische Disziplin, die — wie auch
die Rekonstruktion ihrer Wissenschaftsgeschichte ergibt — auf die
bestimmte geschichtliche Form der Praxis des Christentums, nim-
lich in ihrer neuzeitlichen Ausprigung, bezogen ist. Ihre Aufgabe
besteht in der ,Rekonstruktion dessen, was ihr als geschichtliche
Praxis der Kirche vorausliegt” (38); sie hat — und damit trégt sie zur
selbstdndigen Urteilsfihigkeit der in der kirchlichen Praxis Han-
delnden bei - die unterschiedlichen Grundformen des kirchlichen
Handelns ,zusammenfassend zu begreifen und zusammenstimmend
darzustellen” (ebd.).

Mit der Gliederung des umfangreichen Stoffes der Praktischen Theologie
ist jeweils ein wissenschaftstheoretisches ,Programm® verbunden, wie sich
anhand eines Vergleichs neuerer Handbiicher dieser Disziplin zeigen liefe. R.
gliedert seinen GrundriB konsequent nach dem von ihm grundgelegten
Verstdndnis der Praktischen Theologie: Sie hat sich an der differenzierten
Erscheinungsform des neuzeitlichen Christentums zu orientieren, also an den
drei Gestalten des individuellen, kirchlichen und &ffentlichen Christentums.
Damit ergeben sich drei Hauptteile (,Der Einzelne“ - ,Die Kirche* —
+Die Gesellschaft®), die jeweils parallel aufgebaut sind: Zuerst werden die
Grundlagen und Rahmenbedingungen erértert (Religion; Kirche; Institution).
Es schlieft sich die Frage nach der Organisation (bzw. dem Subjekt) des
Handelns an (Person; Amt; Beruf). Dann werden die jeweilige Grundform
kirchlicher Praxis (Diakonie; Predigt; Unterricht) und die entsprechenden
Gemeinschaftsformen (Amtshandlungen; Gottesdienst; Gemeinde) behandelt.
Die Erérterung der jeweiligen ,Praxis* (im Sinne von methodischen Hinwei-
sen zu Seelsorge, Predigt und Unterricht) geschieht — dem zugrundeliegenden
Versténdnis der Praktischen Theologie folgend - in Exkursen. Die insgesamt
zwblf Kap. (und Einleitung) enthalten jeweils eine umfassende und sorgfiltige
Darstellung der verhandelten Thematik, in die neben der gegenwirtigen
wissenschaftlichen Diskussion(mit einer breiten Berticksichtigung humanwis-
senschaftlicher Aspekte) auch die Forschungsgeschichte einbezogen wird.
Allein dies 4Bt dieses Buch zu einem unentbehrlichen Standardwerk inner-
halb der Praktischen Theologie werden.

Im Vergleich zu den verschiedenen Handbiichern der Prakti-
schen Theologie besteht der groBe Vorteil dieser monographischen
Abhandlungen dieser Disziplin darin, daB konsequent das zugrun-
degelegte wissenschaftstheoretische Verstindnis bis in alle Bereiche
hinein entfaltet und bew#hrt werden kann. Dieses 148t es u. a. zu
einem geeigneten Lehrbuch fiir Studierende werden. Zugleich reizt
es aber auch dazu, sich mit dem vorgelegten Konzept von Prakti-
scher Theologie — und damit auch von Christentum, Kirche etc. in
der gegenwiirtigen, historisch gewordenen Situation — auseinander-
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zusetzen und die eigene Position zu kldren. Einige mdgliche

Aspekte seien zur Diskussion gestellt:

— Zu fragen ist beispielsweise, ob nicht unter dem Vorzeichen der
sneuzeitlichen Gestalt des Christentums” die in ihm antreffbaren
theologischen Positionen und praktischen Erscheinungsformen
allzusehr harmonisiert werden, so dall eine prinzipielle Infrage-
stellung dieser ,neuzeitlichen Gestalt® ausgeschlossen und das
geschichtlich Gewordene als das ,Verniinftige” festgeschrieben
wird. Bei aller Selbstreflexivitdt, aufgrund dessen dieser prak-
tisch-theologischen Ansatz besticht, vermilit man in seiner
Grundlegung und Durchfithrung die Beriicksichtigung der kri-
tisch-prophetischen Dimension des christlichen Glaubens.

- Das gewihlte Gliederungsprinzip bringt es mit sich, dai zu wenig
beriicksichtigt werden kann, dall manche Grundformen kirchli-
cher Praxis (z. B. Diakonie) und manche Gemeinschaftsformen
(z. B. Gruppe und Gemeinde) keineswegs bloB einer Konfiguration
des neuzeitlichen Christentums zugeordnet werden kénnen. Ins-
gesamt stellt sich die Frage nach einer moglichen und faktischen
Verschrinkung der drei Gestalten des neuzeitlichen Christen-
tums. Unbestritten ist es allerdings das Verdienst dieses Grundris-
ses, die vielfach antreffbare ekklesiozentrische Engfiihrung der
Praktischen Theologie produktiv aufgehoben zu haben.

- Eine die drei Gestalten des neuzeitlichen Christentums verbin-
dende GroBe ist interessanterweise der Pfarrer, insofern er bzw.
sein Amt/sein Beruf in den verschiedenen Teilen thematisiert
wird. Unbestreitbar ist es R. gelungen, auf diese Weise exempla-
risch die differenzierte Ausprigung des Christlichen in der
modernen Gesellschaft aufzuzeigen. Miilite aber nicht doch noch
starker auch die mittlerweile erfolgte Ausdifferenzierung kirchli-
cher Berufe sowie des kirchlichen Amtes beriicksichtigt werden
wie insgesamt die Riickbesinnung auf das Subjekt kirchlichen
Handelns?

- Als ,Bestandsaufnahme des neuzeitlichen Christentums® (J.
Scharfenberg) ist der vorliegende Grundrill stark der europdi-
schen, wenn nicht der deutschen Perspektive von Theologie und
kirchlicher Praxis verhaftet. Miilten nicht die Anfragen, die
immer stirker von der Okumene an diese Perspektive gerichtet
werden, aufgenommen und beriicksichtigt werden - nicht zuletzt
um dieser Bestandsaufnahme willen?

Gleichwohl ist zu unterstreichen: Hinter diese beeindruckende
Bestandsaufnahme wird die Praktische Theologie nicht zuriickfal-
len diirfen, soll nicht eine vorneuzeitliche Gestalt des Christentums
repristiniert werden.

Paderborn Norbert Mette

Heymel, Michael: Das Humane lernen. Glaube und Erziehung bei Soren
Kierkegaard. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1988. 286 S. (For-
schungen zur Kirchen- und Dogmengeschichte, 40), kart. DM 68.—
Diese umfangreiche Untersuchung beschéftigt sich mit Kierke-

gaard, aber unter einer sehr bestimmten Perspektive: Kierkegaard

als religioser Erzieher steht immer im Zentrum der Aufmerksam-
keit. Das bedeutet, daB der V. voraussetzt, daB das ganze schriftstel-
lerische Werk des dénischen Denkers als bewufit pddagogisch auf-
zufassen ist. Aus seinem problematischen und zweideutigen Ver-
héltnis zum Vater heraus wiichst eine Aktivitit, die darum bemiiht
ist, selbst zu lernen und andere indirekt zu lehren, was es bedeutet,

Christ zu werden. In dieser Hinsicht ist H.s Buch wohl nicht ganz

originell, aber trotzdem sehr bemerkenswert. Es ist von einer sehr

energischen Konsequenz geprigt, die nicht immer ganz iiberzeu-
gend, dennoch aber bewundernswert ist.

Diese streng durchgefithrte Perspektive hidngt mit einer
bestimmten Absicht des Vfs zusammen. Er will die generelle
Fragestellung Glaube und Erziehung, besonders wie sie in bezug auf
die heutige religionspiadagogische Debatte diskutiert werden sollte,
ins Auge fassen. Eben darum heilt das Buch ,Das Humane lernen®,
Die Sozialisierungsaufgabe der modernen Erziehung beinhaltet ja,
das Humane zu lernen und menschlich zu werden. Aber was
Kierkegaard hier zu bieten hat, ist eben nicht ein allgemeiner
Humanisierungseffekt — etwa wie er in Kierkegaards eigener Zeit
von der hegelschen Sozialphilosophie vertreten wurde - sondern
eine Haltung, die sich im ,Dagegen” profiliert, weil sie die Situation
des .Einzelnen® in Widerspruch zum ,Allgemeinen® hervorhebt.
Und hier steht H. auf der Seite Kierkegaards. Religitse Erziehung
hat damit zu tun, ein Christ zu werden, nicht nur ein kulturelles

Erbe weiterzufithren und Menschen in ihrer volkskirchlichen
Bedingtheit zufriedenzustellen.

In seinem Nachwort schreibt der V{., er wiirde heute sein Urteil
iiber die moderne Religionspidagogik weniger polemisch formulie-
ren, aber in der Untersuchung selbst ist die kritische Auseinander-
setzung mit dieser Pidagogik sehr stark. Im Nachwort kommentiert
er das auch so, dal die Kritik den subjektivitits-theologischen
Ansatz der Religionspidagogik im allgemeinen und der Konzeption
des sozialtherapeutischen Religionsunterrichts im besonderen
betrifft. Er sagt jedoch, daB diese Kritik eine Folgerung aus Kierke-
gaard sei — und das kann man mindestens teilweise bezweifeln,
insofern H. Kierkegaard ebensosehr als Waffe in seinem Kampf
gebraucht. Damit will ich nun nicht sagen, dalb Kierkegaard ihm nur
ein Vorwand sei. Mit Theologen wie Hermann Diem und Karl Barth
weil er sich durch die Schule Kierkegaards hindurchgegangen, und
davon geprégt greift er eine Religionspddagogik an, die die existen-
tielle Frage des persdnlichen Glaubens nicht ernst nimmt. Aber es
ist nicht so, daB H. sich sozusagen voraussetzungslos mit Kierke-
gaard beschéftigt und danach die Konsequenzen entdeckt. Und eben
darum ist die Aufgabe, Kierkegaard selbst besser zu verstehen, nicht
immer iibergeordnet gewesen.

Das bedeutet nun nicht, daB H. nicht wichtige Forschungsein-
sichten vermittelt. Er gehort zu den Kierkegaard-Forschern, die ihn
als einen bewuBten Christen verstehen, oder mindestens als einen
Mann, der ein Christ zu werden wiinscht. Die Theorie von den
verschiedenen Stadien im Leben Kierkegaards, die jetzt in Déne-
mark sehr stark kritisiert wird, spielt auch bei ihm keine bedeuten-
de Rolle. Die pseudonyme Verfasserschaft sieht er grundsétzlich als
padagogisch motiviert. Es gibt also eine betrichtliche Kontinuitdt im
Leben und Werk. Und diese Kontinuitéit bildet den Kampf um die
religivse Wahrheit. Dies bedeutet auch, daB man den religiGsen
Reden, und zwar wegen ihrer Erbaulichkeit, groBere Aufmerksam-
keit widmen soll.

So zeichnet H. ein zusammenhingendes Bild von Kierkegaard.
Das ist wertvoll und einleuchtend, aber auf der anderen Seite ist
Kierkegaard auch eine solch unberechenbare Personlichkeit, dal
man immer vorsichtig sein muf, wenn man versucht, ein System
herauszustellen. In mancher Hinsicht fithrt Kierkegaard gewil
einen Plan aus und handelt sehr bewult, aber er reagiert auch auf
AnstoBe aus der gegenwirtigen Kultursituation, und auch sehr
heftig im Kirchenstreit. Die Frage der psychischen Instabilitdt und
der Idiosynkrasien Kierkegaards vermeidet H. — und das ist sicher
klug - aber wenn er so bewut mit einem psychotischen Verhiltnis
zum Vater anfingt, ist es trotzdem ein biichen erstaunlich, daf die
psychologischen Voraussetzungen spiter nicht genauer analysiert
werden.

Der VH. bietet ein ausgezeichnetes SchluBkapitel und auch eine
lange Thesenreihe, die sowohl sein Anliegen wie auch seine Ergeb-
nisse gut zusammenfassen. Daraus lernt man vieles, das sonst im
Haupttext der Untersuchung unter den vielen Einzelheiten leicht
verschwinden konnte. Hier tritt auch das Bild von Kierkegaard klar
hervor, auch in seiner Begrenztheit.

Kierkegaard respektiert das Kind, aber seine hauptsidchliche Aufmerksam-
keit richtet er nicht auf das Kind, weil es noch unbefangen ist und zu einer
besonderen Reife gelangen mufl, um vor die existentielle Wahl gestellt zu
werden und die Méglichkeit zu bekommen, ein wahrer Christ zu sein. H.
formuliert seine Sicht wie folgt: ,,So wenig die Religionspddagogik von Kierke-
gaard iiber ihren ,Gegenstand’, die religits zu erziehenden Kinder und
Jugendlichen lernen kann, so sehr bediirfen die Religionspiddagogen jedoch
seiner erzieherischen Wirksamkeit im Blick auf sich selbst.” Kierke-
gaard ist ein singulérer und ungewohnlicher Fall, aber die Ausnahme Kierke-
gaards erklirt ,zumindest den Grundschaden der neueren Religionspidago-
gik”, ndmlich ihre Anpassung an die sékularisierte biirgerliche Gesellschaft,
die als Ausdruck dessen, was Kierkegaard , Verzweiflung” nennt, anzusehen
ist. Kierkegaard richtet die Aufmerksamkeit auf den Erzieher selbst. In der
Frage echter Religion ist er nicht nur der Lehrende, sondern auch der
Lernende. Christus selbst ist der eigentliche Pddagoge, wenngleich er auch
nur als AnstoB und Anfrage, als Aufforderung zum paradoxalen Glauben
hervortritt. So werden die Religionspéddagogen von Kierkegaard gefragt, ob sie
sich als Christen verstehen oder ob ihre Praxis sich ganz auf das Vermittel-
bare beschrinkt.

Kierkegaard zufolge ist das, was im Glauben gelernt wird, das Humane,
denn nur in der Erfahrung, daB Menschsein Siindersein ist, nur aufgrund
der Erfahrungen von Angst, Schuld und Verzweiflung, kann ein Mensch ,das
Humane lernen®, unterstreicht der Vf. Glauben heilit, ein wesentlicher
Mensch zu werden, und ein wesentlicher Mensch kann nur der Einzelne
sein. Aber das bedeutet nun nicht, daB Kierkegaard ein Individualist im
einfachen Sinn ist. Der Einzelne schliefit ndmlich die Relation zum Allgemei-
nen (ethisch verstanden) ein. Was H. als ,das Politikum der Nachfolge*
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bezeichnet, gehort auch dazu. Aber eben darum ist es wichtig, daBl der
Erzieher sich selbst als einen ,Einzelnen“ sieht, der sich zum anderen
Einzelnen verhilt und den ,educandus” als Einzelnen wahrnimmt.

Kierkegaard wurde durch die religiose Erziehung seines Vaters gesché-
digt. Aber er verarbeitete seinen Schaden als religioser Schriftsteller. Das ist
eine Hauptthese H.s. Kierkegaard driickte nidmlich seinen eigenen Fall als
Existenzproblem aller aus und machte so andere auf die Aufgabe des Christ-
werdens aufmerksam. Er lernte in Liebe am Vater gegen den Vater festzuhal-
ten. Seine schwermiitige Verschlossenheit wurde aufgearbeitet. Er erfihrt,
daB er mit dem leidenden Christus gleichzeitig sein kann und lernt auch im
Glauben, daB Christwerden leiden bedeutet. In diesem Zusammenhang ist es
fiir H. sehr wichtig, daB Kierkegaard, indem er seine Verlobte opfert, als Autor
im Leser doch den geliebten Vater wiedergewinnt. Ein Vaterverhiltnis ist an
sich generell, und darum ist die Situation des Kindes doch immer wichtig. Ein
Kind hat noch kein SiindenbewuBtsein, aber seine Kindlichkeit soll nicht
zerstort werden. Das Christentum ist dem Kind fremd, und die Kindertaufe
kann nur die Méglichkeit des Christwerdens antizipieren. Aber die Frage des
Verhéltnisses zum Vater besteht, und darum ist es fiir Kierkegaard charakte-
ristisch, daB er seine eigene Geschichte in die Abraham-Isaak-Geschichte
hineindichtet und sich selbst versteht als einen im Glauben Lernenden — um
ndmlich den Leser darauf aufmerksam zu machen, wie ein Mensch zum
Glauben kommt. So p#idagogisiert er das Christwerden mit sich selbst als
Beispiel und wird als der Lernende auch der Lehrende. Am besten verhilft er
anderen zur Gottesliebe. Aber er, wie jeder Religionspidagoge, muB sich
selbst als Siinder verstehen, und wenn man im Glauben so das Humane lernt,
dann geht das wesentliche Menschsein nicht im Normalen auf.

Von diesem Ausgangspunkt her muB H. gegen das volkskirchliche
Christentum sehr kritisch sein. Was das Humane ausmacht, lernt der
Mensch nur durch sich selbst. In Entsprechung zu Christus allein lernt er das
Humane, und im Glauben wird Christus zum eigentlichen Selbst eines
Menschen. Das Humane kann nur Gott einen Menschen lehren. Vor ihm
erkennt sich der Mensch als auf die Vergebung angewiesener Siinder. Eine
volkskirchliche Ideologie nimmt das nicht ernst. Es ist einleuchtend, daB
Kierkegaard von der dédnischen Staatskirche seiner Zeit das Eingestindnis
forderte, daB sie das Christentum des Neuen Testaments nicht verwirkliche.
Die heutige Situation ist in vieler Hinsicht eine parallele. H. unterstreicht, daB
die Wahrheit christlichen Glaubens von Hause aus eben nicht allgemein
plausibel ist. Christliche Religion kann nur durch die Offenbarung Gottes
wahr werden. Noch ist die Wahrheitsfrage eine Frage der religionspadago-
gischen Theorie, aber sie muB eine Frage der Lebenspraxis des Padagogen
werden. Dazu fiigt nun H. eine seiner wichtigen Thesen: ,Kierkegaard
erinnert eine in volkskirchlicher SelbstvergeBlichkeit lebende evangelische
Christenheit an die heilsame Wirkung der Siindenvergebung.“

Durch seine sehr engagierte Untersuchung beleuchtet H. ener-
gisch und geschickt das Denken Kierkegaards in einer bestimmten
Perspektive: der pddagogischen. Andere haben schon ihre Aufmerk-
samkeit darauf gerichtet. H. Schaal verdffentlichte 1958 ein Buch
iiber die Erziehung bei Kierkegaard, das H. hier eingehend disku-
tiert. 1977 vertffentlichte R. J. Manheimer eine Studie iiber ,Kierke-
gaard as Educator”, das erst nach AbschluBl des Manuskripts H.
zuginglich wurde. Wie H. betont auch Manheimer die erbaulichen
Reden. H.s eigene Arbeit hat zu einer Vertiefung dieser Frage
beigetragen. Er hat einen wichtigen Beitrag zur heutigen religions-
piddagogischen Debatte geliefert. Inwieweit Kierkegaard in dieser
Debatte ein auch heute kreativer Teilnehmer sein kann, bleibt aber
doch, meiner Meinung nach, eine offene Frage.

Aarhus Lars Thunberg

Erfahrungen mit Randchristen. Neue Horizonte fiir die Seelsorge. Hg. von der
Katholischen Glaubens-Information. - Freiburg i. Br.: Her-
der (1985). 192 S.

Dieses Buch drei Jahre nach seinem Erscheinen zu rezensieren,
ist das nicht angesichts der Fiille praktisch-theologischer Literatur,
die in der Zwischenzeit zum Phinomen des Bedeutungsverlustes
des Christentums in diesen Breitengraden erschienen ist, iiberholt
und deshalb iiberfliissig?

Ich meine, nein.

Zur gegenwirtig eher lihmenden Klage iiber die Tradierungskri-
se des Christentums bietet dieses kleine Biichlein in zwolf thema-
tisch unterschiedlichen Beitrdgen eine konstruktive Auseinander-
setzung mit der Sakularisierung.

Von wohltuender Relevanz sind nach wie vor die selbstkritischen Beitra-
gevonZulehnerund Zerfal, die empathisch Griinde fiir Kirchendistanz
ausmachen und so zum Verstindnis fiir die Kirchenfrustration der Fernste-
henden anregen und die Motivation Kirchenengagierter wecken, den Dialog
mit den sogenannten Fernstehenden zu suchen. L. Bertsch fordert in
seinem Beitrag zu einer unverstellten Wahrnehmung der Situation des Chri-
stentums hier und heute auf und zum Willen, ihr Gott vertrauend zu
begegnen. F. Schlésser pladiert angesichts eines sowohl bei sogenannten
Kern- als auch sogenannten Randchristen gleichermaBen anzutreffenden

gefidhrdeten Grundvertrauens dafiir, Gemeindearbeit so zu konzipieren, daB
sie Raum schafft und bietet fiir Gespriche, in denen das Christentum dem
modernen Menschen erfahrungsbezogen begegnen kann. Méglichkeiten zur
Begegnung des Christentums mit dem modernen Menschen zeigen
Schmélzle und Bieger auf. Bleistein weist die Religiositdt und damit
generelle Ansprechbarkeit Jugendlicher in religiosen Fragen auf. Dietmar
Mieth und Werenfried W e ss el machen auf spezifische Méglichkeiten des
Christentums aufmerksam, kritische und existentiell alternative Lebenspra-
xis in der Moderne zu vollziehen. Frau Laurie n setzt sich mit der Rolle der
Frau in der Kirche angesichts des gesellschaftlichen Wandels der Frauenrolle
auseinander. Michael Belzer informiert in anschaulicher Weise tiber Auf-
trag und Wirkung der Katholischen Glaubens-Information im Blick auf die
sogenannten Fernstehenden.

Beachtung verdienen m. E. insbesondere die Beitrdge von P. M.
Zulehner,R. ZerfaB, U.Schmélzleund E. Bieger.

Zulehnerund ZerfabD sind von Bedeutung, weil sie selbstkritisch und
konstruktiv in einem sind. Thre Diagnose iiber die interne Motivations- und
Glaubenslage der Kirche im Umgang mit kirchlich Distanzierten trifft immer
noch zu: mangelndes Gottvertrauen und nach auBen hin sich abgrenzende
Selbstgentigsamkeit. Ihre Forderung nach einer pastoralen Praxis der Evange-
lisation, die die Bedeutung des Christentums aus der eigenen Gottesverwur-
zelung in der Begegnung mit dem modernen Menschen, seinen Néten,
Angsten, Leiden und Hoffnungen erweist, bedarf noch immer der Erfiillung.

U.Schmalzles Postulat nach einem integrativen Religionsunterricht in
einer Schulkultur, die Eltern, Lehrer und Kinder einbezieht, gewinnt ange-
sichts gegenwirtiger Diskussionen zur Schulkonzeption und wachsender
Lehrerfrustration an Bedeutung. Die dramatische Entwicklung und Veréinde-
rung der Medienlandschaft fordert schnelle, griindliche und verantwortungs-
volle Reaktionen seitens der Kirche, die ihr Prisenz und Wirkung im gesell-
schaftlichen Medienkontext verschaffen.

Als drgerlich empfinde ich den doch relativ undifferenzierten Beitrag
Bleisteins.Ich meine, daB es nicht angeht, derartig moralisierend Jugend-
liche als narzibtisch abzuqualifizieren.

Gleichwohl ist dieses Buch anregend. Griindlichkeit der Analy-
sen und Vielfalt der Gedanken machen es lesenswert.

Miinster Franz-Josef Badumer

Schmid, Franz: Grundlagentexte zur katholischen Jugendarbeit. — Freiburg,
Basel, Wien: Herder 1986. 589 S. (Handbuch kirchlicher Jugendarbeit,
Bd 3), geb. DM 48.—

Der dritte Bd des Handbuchs prisentiert eine Sammlung von
Texten zur Zielsetzung und kirchlich-offiziellen Orientierung sowie
zum Selbstverstindnis verschiedener Trédger kirchlicher Jugendar-
beit.

Imersten Teil sind Worte der Pépste Pius’ XII. und Johannes Paul II.
an die Jugend, Texte des Zweiten Vatikanischen Konzils sowie der Gemeinsa-
men Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland zusammenge-
stellt, ferner (als kirchenamtlich-offizielle Texte) ,Bischéfliche Richtlinien
und Leitsdtze" sowie ,Bischofsworte an die Jugend und die Mitarbeiter in der
kirchlichen Jugendarbeit” der Deutschen bzw. Deutscher Bischéfe seit 1938.

Derzweite Teil stellt Statuten, Ordnungen und Konzepte der Seelsor-
gedmter bundesrepublikanischer Bistiimer fiir die kirchliche Jugendarbeit
ZUusaminen.

In Teil ITIfolgen Grundlagentexte, Leitlinien und Positionen des Bundes
der Deutschen Katholischen Jugend und der Mitgliedsverbénde, einzelner
BDKJ-Landes- und Digzesanverbande, von nicht dem BDK] angehérigen
Jugendorganisationen (DJK, MHD, Schinstatt, u. a.) sowie der zentralen Ein-
richtungen Jugendhaus Diisseldorf und Haus Altenberg,

Allein die Sammlung so heterogener und teilweise schwer zuginglicher
Texte stellt den unbestreitbaren Wert dieses Teilbandes dar. Unter den
allgemeinen Kriterien, die fiir ein Handbuch gelten, erscheinen auch die
spezifischen, unter denen diese Texte ausgesucht und zusammengestellt
wurden, plausibel: ,gegenwirtige Aktualitat®, ,historische Bedeutung® und
siberregionale Relevanz® (vgl. 16).

Franz Schmid, der fiir den Teilband verantwortlich zeichnet,
nennt im Vorwort den ,,Ort“, dem die erste Anregung zur Erstellung
dieses Bd.es entstammt: ,die wissenschaftliche Beschiiftigung mit
kirchlicher Jugendarbeit im Rahmen der Ausbildung von angehen-
den Sozialpddagogen und Theologen® (14). Das diirfte gleichzeitig
der Ort seiner hdufigsten Verwendung sein: das differenzierte Sach-
register macht ihn fiir die Arbeit an der Hochschule noch einmal
besonders wertvoll. DaB der Bd das Dilemma der fehlenden Konsi-
stenz der Gesamtkonzeption des Handbuchs (vgl. meine Rezension
von Bd 2 in dieser Zeitschrift Jg. 82, Nr. 3, 1986) nicht nur nicht ent-
sondern eher verschérft, wird an einem Hinweis des Hgs im
Vorwort zu diesem Bd geradezu schmerzlich deutlich: G. Biemer
verortet die Texte theologisch im Kontext ,Orthodoxie” und erin-
nert mit Bezug auf Kardinal Newman an eine Realitiit, die aktueller
denn je erscheint: ,DaB in der conspiratio, also im Zueinander und
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Miteinander der Glaubenslehre der Hirten mit dem Glaubenszeug-
nis der Laien in der Kirche ein sEtwas, eine Qualitéit enthalten ist,
die in der Lehre allein nicht erkennbar ist* (13). Das kénnte der
theologische und religionspiddagogische Kern eines zeitgerechten
Konzepts kirchlicher Jugendarbeit sein! Und natiirlich eines Hand-
buchs!

Miunster Hermann Steinkamp

Unsere Hoffnung - Gottes Wort. Die Evangelien der Sonn- und Festtage.
Auslegung und Verkiindigung. Begriindet von Heinrich Kahlefeld und
Otto Knoch. Lesejahr C. Neubearbeitung von Konrad Baumgartner /
Otto Knoch. - Frankfurt/M.: Josef Knecht 1988. 645 S., geb. DM 64.—
Die Frage nach der ,Verkiindigung' bzw. nach einer ,Theologie

der Verkiindigung' wird allenthalben neu gestellt. IThre Bandbreite

reicht von der Suche nach der ,einfachen’ Schriftauslegung bis zum

Desiderat eines methodologisch und hermeneutisch genauen

Gesprachs zwischen der Bibel und den anthropologischen und

theologischen Wissenschaften, das dann Friichte zeigen soll, die

unmittelbare Gegenwartshedeutung haben. Dabei wird schnell
ersichtlich, wie schmal der Grat zwischen Schriftunmittelbarkeit
und schier endlosen Vermittlungs- und Verfremdungsschritten ist.

Mitten in dieser Diskussion erscheinen unentwegt Verkiindigungs-

hilfen fiir die Hand derer, die praktisch und wochentlich von den

Aufgaben der Verkiindigung eingeholt werden. Da iiberrascht und

erfreut dieser Band als Neubearbeitung eines bewihrten, jedoch

vergriffenen Standardwerkes.

Seine Absicht ist, daB die Verkiindiger ,die liturgischen Perikopen rich-
tig ... verstehen und auf verantwortliche und zugleich zeitgeméBe Weise im
Gottesdienst zu Wort . .. bringen® (10). Der Aufbau ist fiir alle Erarbeitungen
der Sonntagsevangelien gleich: Den ,Bibeltheologischen Voriiberlegungen' mit
Beobachtungen zu Stellung, Struktur, Gattung der Perikope, Einzelauslegung
und Theologischer Wiirdigung (I) folgen ,Liturgisch-homiletische Voriiberle-
gungen' () im Blick auf alle Lesungs- und Gebetstexte sowie die Ankniip-
fungspunkte fiir die Gemeinde. Ein ausgefiihrter Predigtvorschlag (III) schlieBt
die einzelnen Beitrige ab.

Alle Beitréige zu (I) sind aus der 1970f edierten fritheren Ausgabe (in
Faszikeln) zum Lesejahr C iibernommen, allerdings sind hinzugekommen
teilweise leichte stilistische Anderungen, sachentsprechende Zwischeniiber-
schriften, gelegentliche sachliche Erginzungen und ein veridnderter AufriB
entsprechend der Abfolge im liturgischen Festkreis. Einige Beitriige (z. B.
Aschermittwoch und Pfingstmontag) sind neu eingefithrt. Die Namen der
Mitarbeiter biirgen durchweg fiir Qualitdt. Die an der historisch-kritischen
Exegese ausgerichteten Auslegungen verdeutlichen, wie die Bibel die befrei-
ende Instanz des Glaubens ist, gerade wenn sie in ihrer Fremdheit und
Widerstandigkeit zum Sprechen kommen darf und in ihrer eigenen Aussage
aufleuchtet.

Die Abschnitte (II) und (III) sind konzeptionell neu gefaBt und von neuen
Mitarbeitern geschrieben. An die Stelle der Anregung zur Meditation des
kerygmatischen Gehaltes und des Blicks auf die Gemeinde im Vorgingerwerk
sind die ,Liturgisch-homiletischen Voriiberlegungen' getreten, die die Kern-
aussage wie auch die Situation der Gemeinde im Spiegel der Sonntagsbot-
schaft bedenken. Der ,Blick auf die Predigt‘ mit lediglich knappen Hinweisen,
die dem einzelnen Prediger die Verantwortung fiir die Erarbeitung einer
Predigt auftrugen, ist durch einen fertigen Predigtentwurf abgelost.

Neben der Hilfestellung der historisch-kritischen Exegese steht
in diesem Buch auch die fromme Aneignung der Schrift. Dal beides
in die Vorbereitung der gottesdienstlichen Verkiindigung einbezo-
gen wird, macht deutlich, daB Schriftauslegung in der christlichen
Tradition Sache der Kirche ist, nicht des noch so genialen einzel-
nen. Damit wird das Buch zu einer Art ruhendem Pol in der
vielgesichtigen Diskussion um die Verkiindigung.

Die Vielfalt der ,Fallbeschreibungen’, die in den Predigtentwiir-
fen samt ihren Voriiberlegungen ansichtig wird, gibt insgesamt
einen nachdriicklichen Hinweis darauf, wie sich der Glaube im
lebendigen ProzeD der Auslegung, des Gesprichs und der Suche
nach der Wirksamkeit des Wortes Gottes Gestalt geben 148t und gibt.
Die im Gegensatz zur Ankiindigung in der Einfithrung zaghafte
Zwischeniiberschrift ,Zur Predigt® méchte wohl andeuten, daB der
Predigtentwurf den Prediger nicht aus der Verantwortung entlaBt,
in sein Gesprdch mit dem Schrifttext zu kommen.

Wiinsche bleiben offen. So wire es hilfreich, dem Buch ein
prégnantes Portrédt des lukanischen Werkes und damit eine Einfith-
rung in das Lesejahr C voranzustellen. Der Titel des Buches bietet
durchaus die Briicke, insofern es Lk darum geht, im Wort den
Ursprung der Kirche in Jesus Christus zu vergegenwirtigen und in
dieser Erinnerung des Ursprungs christlicher Hoffnung fiir die
Gemeinde neue GewiBheit zu gewinnen. Dabei wire auch zu
fragen, ob nicht der Fortschritt der Schriftauslegung mit den ver-

mehrten Hilfen zum Verstehen der Schrift deutlicher zum Vor-
schein kommen kénnte. Denn ,die“ historisch-kritische Exegese
gibt es nicht. Sie gewinnt immer neu Profil und hilft so, das Profil
der Schrift zu erkennen.

Die Vielfalt und Unterschiedlichkeit der Mitarbeiter (!) des
Buches 14Bt gelegentlich den Bezug zwischen den Abschnitten (I)
und (II/III) nur schwer erkennen. Wie es hier eines mutigen Dialogs
bediirfte, so wiinschte man ihn sich auch als Anstol hiufiger mit
den Gesichtspunkten anthropologischer Wissenschaften und der
Alltagsrealitit. Doch zerstoren diese Wiinsche nicht die VerldBlich-
keit des Werkes insgesamt.

Miinster Paul Deselaers

Schweizer, Harald: Trauungsansprachen. - Ostfildern: Schwabenverlag
1988. 149 S,, kart. DM 29.80

Die Situation der Ehe in der Gegenwart belastet viele Menschen,
bereitet nicht nur den Betroffenen Sorgen, sondern insbesondere
auch den Verantwortlichen in der Kirche.

Mit den Trauungsansprachen liegt ein weiterer Bd von Kasual-
predigten vor. Gerade die Kasualpraxis ist nicht bloB ein schwieri-
ges, sondern auch ein sehr bedeutsames Feld christlicher Verkiindi-
gung: Menschen und Mitchristen, die sonst nur in losem Kontakt
zur Gemeinde und zur Kirche stehen, werden unmittelbar ange-
sprochen, begegnen dem deutenden und wegweisenden Wort aus
dem Kontext des Evangeliums und der christlichen Tradition.

Die hier vorliegenden Trauungsansprachen wollen zeigen, dab in der
Geschichte von zwei jungen Menschenleben Gott am Werk ist und so alles,
was geschieht, zu einem Element der Heilsgeschichte werden kann. In den
abgedruckten Predigttexten kommt daher der biographische Hintergrund der
Paare - er ist jeder Predigt skizzenhaft vorangestellt - zur Sprache, die in
ihrer Entscheidung ernst genommen und bestirkt werden. Die Funktion der
Predigten liegt nicht in irgendwelchen Belehrungen, Appellen und Ratschla-
gen. Von daher schien es dem Vf. wichtig, bildhafte Elemente mit einem
Ausschnitt des Lebens, mit Handlungsmustern, mit Lebensproblemen in
Verbindung zu bringen. So sind die einzelnen Predigten auch mit den Namen
der Paare betitelt (z. B. Albert und Barbara).

Wenn in den vorliegenden Trauungsansprachen auch nur der Ausschnitt
~Predigt” aus dem Gesamtgeschehen , Trauung” weitergegeben wird, so ver-
mitteln die einzelnen Predigttexte den Eindruck, daB das Eingehen auf den
biographischen Kontext eines jeden Paares eine intensive gemeinsame Vorbe-
reitung notwendig machte, von der nicht nur gedanklich, sondern auch
atmosphérisch immer etwas in die gedruckten Ansprachen eingeflossen ist:
z.B. die Wahl der z. T. duBerst ungewthnlichen Schriftlesungen, die nicht
immer das Thema ,Ehe® im biblischen Text vorkommen lassen. Die Texte
stehen also im Rahmen einer intensiv gemeinsam gestalteten Trauung und
bekommen dadurch sehr individuelle Ziige. So verweist der Vf in der
Einfithrung darauf, daB alle Predigten der Vorbereitung mit dem jeweiligen
Paar wihrend eines gemeinsamen Wochenendes oder unter vergleichbarem
Zeitaufwand entsprungen sind.

Deshalb ist es unméglich, die Trauungsansprachen im Sinn von
Rezepten zu verstehen; sie sind nicht als wohlfeile Arbeitshilfen fiir
iiberlastete und gestreBte Pfarrer gemeint. Das wiirde die Oberfldch-
lichkeit im pastoralen ,Betrieb“ nur wieder verstirken. Vielmehr
provozieren die vorgelegten Trauungsansprachen zu einem intensi-
ven Gespridch und einem Austausch der Lebensentwiirfe, sie wollen
anregen zu einer korrelativen Verkiindigung zwischen Botschaft
und Leben. Die Predigtbeispiele kommen alle aus der Praxis und
mochten dem Praktiker zu einer gemeinsamen intensiven Bearbei-
tung der Kasualpraxis ,,Trauung” verhelfen. Nur wenn zu dem Wort
die menschliche Ebene der Betroffenen hinzukommt, wenn das
Zeugnis von Christen mit eingebracht wird, dann kann die Kasunalie
»Trauung” zum Kernpunkt gelebten und bezeugten Glaubens wer-
den.

Eichstétt Johannes Spélgen

Eignung fiir die Berufe der Kirche: Klirung — Beratung — Begleitung. Hg. von
Hermann Stenger, unter Mitarb. von Karl Berkel, Klemens Schaupp
und Friedrich Wulf. - Freiburg i. Br., Basel, Wien: Herder 1988. 286 S.,
kart. DM 29.80
Das Buch will helfen, unter den Kandidaten und Bewerbern fiir

die verschiedenen Berufe der Kirche diejenigen auszuwihlen und

zu fordern, ,die fihig und willens sind, eine klar umrissene mensch-

liche, glaubige und berufliche Identitit zu entwickeln® (3).

Die VI beziehen sich dabei auf alle die kirchlichen Berufe, die

im weitesten Sinne als ,geistliche Berufe“ zu bezeichnen sind. Sie

schopfen dabei aus einer langen Beratertitigkeit in diesem Bereich
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und ziehen Ergebnisse aus Diskussionen und Gesprichen mit Psy-
chologen und Psychotherapeuten, mit Regenten, Spiritualen und
mit Novizenmeistern heran.

In einem geschichtlichen Uberblick (11-30) stellt F.
Wulfbesondere Zulassungsbedingungen fiir den Priesterberuf her-
aus, und zwar zunidchst aufgrund ,innerer Berufung durch die
Fithrung des HI. Geistes, da der Beruf Gnade" ist.

Seit der Karolingerzeit wird dann auch auf den Bildungsstand Wert gelegt,
so dab vor allem nach Trient innere Berufung und objektive Eignung zusam-
mengehoren. Genauere Anleitungen zu einer priesterlichen Standeswahl
liegen zunehmend ab der 2. Hélfte des vorigen Jahrhunderts vor. Vor allem
werden Auseinandersetzungen um die Frage der Berufung behandelt. Ist
Berufung ein innerer Drang oder beruft der Bischof? ,Niemand kann nach
Belieben in den priesterlichen Stand treten, sondern muB von Gott durch den
eigenen Bischof gerufen werden® (P. Pius X., 24). Bei den Verlautbarungen der
letzten Pépste standen dann fast ausschlieBlich Fragen pastoraler und spiritu-
eller Natur im Vordergrund.

H. Stenger beschiaftigt sich mit der pastoralen Kompe-
tenzund der personalen Identitédt (31-133) aller Berufstri-
ger, ndmlich der Priester, Diakone und Laien im pastoralen Dienst.

Er beschreibt die ,Architektur” der pastoralen Kompetenz und die ,,Archi-
tektur” der personalen Identitit. Er weist mit diesem Begriff auf das Lebendi-
ge der Dynamik und auf die jeweils zeitgeschichtlichen Bedingtheiten hin.
Der V{. sieht die Vielfalt der pastoralen Berufungen auf dem Fundament der
+priméren pastoralen Kompetenz" aller Mitglieder des Volkes Gottes.

Besonders hervorgehoben wird die pastorale Befihigung, die seit dem II.
Vaticanum zunehmend Bedeutung gewinnt und die Berufstriiger in theologi-
scher Sachkompetenz, Spiritualitdt, humaner Qualitit und personaler Iden-
titit beansprucht. Uberall, wo pastorale Zustindigkeit mit der ,Fihigkeit
vorhanden ist, personbezogen, wirklichkeitsbezogen und botschaftsbezogen®
zu kommunizieren, entsteht eine Atmosphire, die theologisch als ,,redempti-
ves Milieu“ bezeichnet werden kann (64). Kommunikative Fihigkeiten sind
dabei von besonderer Bedeutung.

In der Eignungsberatung spielt die Feststellung der Ich-Struktur eine
wichtige Rolle. Dabei werden vielfiltige Hinweise auf identititsfordernde
Einstellungen und Verhaltensweisen gegeben, aber auch auf Gefidhrdungen
der Identitatsbildung. Der WachstumsprozeB verlduft von der Erméachtigung
zum Leben iiber die Erwdhlung zum Glauben zur Berufung in ein spezielles
Amt oder einen Dienst (99). So spielt die Sorge nicht nur der speziellen
Berufung, sondern auch der Entwicklung einer gefestigten Identitit als Mann
oder Frau und als getaufte und gefirmte Christen (99) eine wichtige Rolle.

Da die Zuweisung pastoraler Kompetenz jedoch hiufig zu einer Zeit
erfolgt, wenn sich die Identitit des kiinftigen Kompetenztrigers noch nicht
geniigend stabilisiert hat, sollte auch die Moglichkeit einer gestuften Kompe-
tenziibertragung bedacht werden.

In einem dritten Beitrag (135-194) fragt K. Berkel bei der
komplexen Thematik der Personalentwicklung der pastoralen Beru-
fe nach dem Aspekt, was die Psychologie — insbesondere die Organi-
sationspsychologie — an Erkenntnissen und Erfahrungen beizusteu-
ern kann.

Er geht vor allem der Frage der Eignung nach im Sinne der Eignungsdia-
gnostik der angewandten Psychologie. Der Vf kommt zu dem SchluB, daB
Eignungsdiagnostik und Eignungsberatung bei Weiterentwicklung der klassi-
schen Eignungsdiagnostik auch fiir pastorale kirchliche Berufe hilfreich sind,
wenn sie Teil eines umfassenden Beratungskonzeptes zur Feststellung und
Entwicklung pastoraler Kompetenz werden. Sie haben also Berechtigung und
sind notwendig im Rahmen eines langfristig angelegten Beratungsprozesses.

Kl 8 chau pp beschiftigt sich vor allem mit Fragen der Eignung
und Neigung (195-240).

Der Vf. geht von dem von L. Rulla entwickelten inhaltlichen und struktu-
rellen Ansatz des jweiligen Motivbiindels aus (Werte, Bediirfnisse, Einstellun-
gen). Motive eines Motivbiindels verstirken sich gegenseitig oder widerspre-
chen sich. So kommt es zu einer einheitlichen, stimmigen Motivation oder
einer widerspriichlichen, unstimmigen Motivation. Uberwiegend unstimmige
Motivation ist nach Rulla bei 60 bis 80 Prozent der von ihm interviewten
Personengruppen (Seminaristen, Ordensleuten und Laienstudenten) vorhan-
den. Es besteht eine auffallende Beziehung zwischen unstimmiger Motivation
und spéterem Austritt. Unstimmige Motivation blockiert auch die Fahigkeit
zur Veranderung, die ein wichtiges Persénlichkeitsmerkmal ist. Ein beden-
kenswertes Ergebnis.

Eine groBe Rolle spielen dabei die verschiedenen Umgangsformen mit der
menschlichen Grundspannung zwischen Real-Ich und Ideal-Ich. Der V£
schildert sehr reale Anzeichen fiir entwicklungsfahige und fiir verwundbare
Anteile des Ideal-Ichs (221).

So kommt er zu dem SchluB, daB Eignungsberatung sinnvoll ist als ,Jdnger
andauernde, zeitbefristete Form der Begleitung, die dem Ratsuchenden zu
einer vertieften Selbsterkenntnis im Hinblick auf seine Berufsentscheidung
verhelfen will* (229).

In einem letzten Artikel (241-285) nennt H. Sten ger anhand
von Beispielen aus der gegenwiirtigen kirchlichen Praxis einige
kompetenz- und identititsfordernde Initiativen fiir pastorale Berufe.

So stellt er die Verbindung her zwischen den Beitrigen des Buches und der
augenblicklichen Praxis. Als Beispiele werden gewéhlt Trier und Passau fiir
die Gestaltung der 1. und 2. Bildungsphase, Rottenburg-Stuttgart fiir die
2. und 3. Bildungsphase pastoraler Berufe. Er weist auch auf Initiativen hin in
Freiburg und Koln, und er nennt Initiativen an Universititen und Hoch-
schulen.

St. verweist am SchluB auf Moglichkeiten der Beraterausbildung zur
Feststellung der Eignung und der Begleitung von Kandidaten fiir pastorale
Berufe. Er nennt die Gregoriana in Rom mit einer mehr psychoanalytischen
Orientierung und das pastoraltheologische Institut der Universitit in Graz mit
einem mehr gestalttherapeutischen Konzept. St. schliebt den letzten Artikel
mit drei grundsétzlichen Uberlegungen zur Eignungsfeststellung:

— sie ,soll grundsitzlich nicht in einer punktuellen Beratung, sondern im
Rahmen eines ldngeren Prozesses erfolgen® (281),

- sie ,soll grundsétzlich nicht nur ,vertikal® verlaufen, sondern sich auch in
,horizontalen® Vorgingen zutragen“ (282),

- sie ,hat so zu erfolgen, daB der von ihr Betroffene sich als Subjekt ernst
genommen fithlt und sich nicht als Objekt behandelt erlebt* (283).

Das Buch nimmt abgesicherte humanwissenschaftliche Erkennt-
nisse ernst, die im Normalfall Voraussetzung sind fiir das Gelingen
pastoraler Berufe. Sie anzuwenden und einzubringen in den ganzen
Prozel der Hinfithrung zu pastoralen bzw. geistlichen Berufen ist
dringend notwendig, trotz geschichtlicher Beispiele und des Wis-
sens um das Evangelium, dall Gott auch gelegentlich ,,auf krummen
Zeilen gerade schreibt”. Neben geistlichen Lehrern, Spiritualen,
Regenten, Leitern von Seminaren und Ausbildungsstitten kénnte
die Beschiftigung mit dem Buch auch denen, die sich fiir einen
solchen Beruf entscheiden oder um eine Entscheidung ringen,
hilfreich sein. Ein &hnliches Buch fehlt fiir die, die sich bereits in
geistlichen bzw. pastoralen Berufen befinden und durch die alltag-
liche Beanspruchung in Gefahr sind, ihre Identitdt und ihre Kompe-
tenz zu verlieren.

Miinster Hugo Goeke

Dialog aus der Mitte christlicher Theologie. Hg. v. Andreas Bsteh. -

Madling: Verlag St. Gabriel 1987. 245 S. (Beitridge zur Religionstheologie,

5), kart. sfr 45.—/6S 310.—

Vorliegender Bd enthilt die Beitrige der 5. Religionstheologi-
schen Studientagung der Theol. Hochschule St. Gabriel, Madling bei
Wien, aus dem Jahre 1986. Dabei ging es — so der Hg. — ,um eine
vertiefte Besinnung auf den geistigen Standort christlichen Glau-
bens in der Begegnung mit den anderen religiosen Uberlieferungen
der Menschheit (9). Christliche Theologen haben versucht, ihr
Grundverstdndnis des christlichen Glaubens darzustellen, und zwar
unter religionsphilosophischem (R. Schaeffler), biblischem (E.
Schweizer) und systematisch-dogmatischem Aspekt (W. Kas-
per, W.Pannenberg, W. Kern). Ergiinzt wurde diese Perspek-
tive durch Erfahrungen im gelebten Dialog mit Hinduismus (G.
Chemparathy), Buddhismus (A. Pieris) und Islam (G.C.
Anawati). Schon die Tatsache, daB der Begriff ,Dialog" nicht zu
den ,klassischen Begriffen der Theologie* gehort (13), sondern eine
fiir die christliche Theologie noch recht junge Kategorie darstellt,
sollte in einer immer enger zusammenwachsenden Welt AnlaB
genug sein, mehr Theologen als bisher fiir eine zu entwickelnde
»Theologie des Dialogs® zu sensibilisieren.

Wiirzburg Ludwig Hagemann

Drummond, Richard Henry: Towards a New Age in Christian Theology.

—Maryknoll, New Yark; Orbis Books 1985. XIV, 258 S. (American Society

of Missiology Series, No. 8), kart. US-$ 12.95

Vielerorts ist davon die Rede, daB eine gréBere Beachtung des
religitsen Pluralismus eines der Hauptmerkmale unserer Zeit ist.
Von der Existenz der grofen und kleinen Weltreligionen hat man
immer gewubBt, aber ihre Botschaft und zugleich Herausforderung
an das Christentum haben nicht immer jene Beachtung gefunden,
die nun unter dem Stichwort ,Dialog der Religionen* oder , Theolo-
gie im Aufbruch®, ,Weltreligionen und Frieden® u. 4. die Runde
macht.

Diese neuerliche Aufbruchsstimmung deutet der Vf. des vorliegenden
Buches als eine Wiederentdeckung der Anwesenheit und des Handelns des
lebendigen Gottes in der GesamtheitseinerSchépfung (reperception
of the presence and work of the living God in the whole world of his creation).
Dies bedeutet zugleich eine neue Wahrnehmung der Bedeutung Jesu Christi
(reperception of Jesus Christ), nachdem die in der Renaissance beginnende
und in der , Aufklarung" zur Reife gekommene rationalistische Emanzipation
lange Zeit zu einer ,spirituellen Erschopfung® (spiritual exhaustion) gefiihrt
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hat. Durch den neuen Trend zur gréBeren Universalitdt kiindigt sich eine
noch nicht dagewesene Horizonterweiterung (widenig of horizons) an. Fiir
den Vf. kommt diese Entwicklung nicht von ungefdhr. Sie ist vielmehr eine
verspitete Entfaltung jener Themen und Beziehungen, die bereits im bibli-
schen Bund und in der fritheren christlichen Tradition grundgelegt sind. Die
Belege dafiir sucht sich der Vf. zunéchst im AT und NT. Ausgehend von der
Feststellung, daB das Buch Genesis im Schépfungsbericht beziiglich der
Menschheit nicht mit der Erschaffung von Israeliten, sondern von ,Mann und
Frau® beginnt, hebt der Vf. die universale Bedeutung des Bundes mit Noah
und spiter mit dem Volk Israel hervor. Uber seine offensichtliche Besonder-
heit hinaus enthilt der Bund mit Israel eine ,missionarische® Ausrichtung
(vel. etwa die Mission von Jona bei den Niniviten), die sich erst im NT,
insbesondere mit dem Apostel Paulus, entfalten wird. An diese Feststellung
schlieBt sich eine weitere an, ndmlich, daB bereits das Frithchristentum
bemiiht war, die Prasenz und das universale Handeln Gottes auch inaufer-
biblischenGeschichtenund Traditionen wahrzunehmen, etwa in
den Aussagen Philos von Alexandrien iiber Plato oder Justins tiber Sokrates.
Dies ist dem Vf AnlaB, um der Frage nachzugehen, wie es dazu kam, daB
diese Vision von universaler Prisenz Gottes in der Folgezeit immer weniger
Beachtung fand. Der Grund dafiir liegt fiir ihn in der Tatsache, dab neben der
universalen Logos-Theorie eines Justin oder Theophilos von Antiochien es
auch eine betonte Herausstellung des proprium christianum gibt, dem
gegeniiber die Auffassung von ,erzieherischer Vorsehung” (wie sie etwa bei
Origenes zum Ausdruck kommt) der nichtchristlichen Welt dennoch eine
Ausrichtung auf das Christliche zuspricht. Darauf folgt aber — von der
politisch-religitsen konstantinischen Wende ausgehend - eine allméhliche
Reduzierung des Christlich-Ganzen auf seine propagierte angebliche Identifi-
kation mit einer bestimmten kulturellen Tradition des Westens mit dem
konsequenten Gefithl der Uberlegenheit gegeniiber all dem, was nicht zu
dieser Tradition gehort. Uber die Komplexitit und die verschiedenen Phasen
dieser Entwicklung wird im 4. Kap. des Buches berichtet. Mit dieser
Entwicklung aber begann zugleich das, was der Vf den ,langen Weg der
Befreiung und Aufwirtsbewegung” nennt (The long way out and up); ein Weg
mit Tiefen und Héhen, den er von Abaelard iiber die Reformation und
Aufklarung bis zu den neueren theologischen Ansitzen nach dem 2. Welt-
krieg beschreibt. Unterstrichen wird vor allem die groBere Beachtung, die den
Weltkulturen und -religionen als Ort der Manifestation Gottes in der Schip-
fung geschenkt wird. Die ,Spurensicherung®, die hier vorgenommen wird, ist
das besondere Thema des 6. Kap. (86 — 113) und des 7. Kap. (144 - 182).
Ersteres présentiert den rémisch-katholischenStandpunktin den
Werken einiger bekannter Theologen, allen veran K. Rahner. parallel dazu
befaBt sich das 7. Kap. mit den Werken protestantischer Theologen,
etwa P. Tillich, deren theologische Meinung unter dem Stichwort ,the
universe of faiths“ vorgestellt wird. Der gemeinsame Nenner bei diesen
Uberlegungen ist die Erkenntnis, dab die Realitét vielseitig ist und daB ihre
Grundeinheit nicht an einen uniformen und einseitigen Gesichtspunkt
gebunden ist. Die Wahrheit ist nicht ,eindugig® (one-eyed), sie hat vielmehr
zwei Augen (truth is two-eyed).

Wenn dem schon so ist, dann kann es auch in diesem Buch nicht
nur darum gehen, das zu présentieren, was sich Wissenschaftler des
Westens iiber die Beziehung zwischen Christentum und nichtchrist-
lichen Religionen ausdenken, sondern auch auf die Stimmen aus
anderen Teilen der Welt zu héren. Dieser Anforderung kommt der
V{. nach, indem er auch Stimmen aus dem asiatischen und afrikani-
schen Raum zu Wort kommen 14Bt. Man empfindet es aber schon als
ein Manko, wenn in einem so breit angelegten Werk (wie der Titel
iibrigens andeutet) weder im Zusammenhang der auBereuropii-
schen Autoren noch im theologischen Epilog des letzten Kap.
183-202) noch in der recht umfangreichen Bibliographie (236-250)
die theologische Entwicklung im lateinamerikanischen Raum mit
keinem Wort erwdhnt wird. Ein weiterer Kritikpunkt betrifft die
Frage, ob der Vf. die Belege fiir seine AuBerungen immer von so
weit herholen muB, wie er dies oft getan hat. Dennoch verriit der
Informationsgehalt der in diesem Buch angebotenen Gesamtschau
eine groBe Vertrautheit des Vf.s mit Kirchen- und Theologiege-
schichte sowie mit wesentlichen Themen der aktuellen Diskussion
iiber die pluralistische Gestaltung von Theologie und Glaubensbe-
kenntnis. Das Buch ist daher eine Anregung zu weiterfithrenden
Uberlegungen.

Miinster Kossi J. Tossou

Klinkhammer, K. E.: Was mich auf Jesus von Nazareth verweist. ,Religion®;
Buddha/Mohammed/Zarathustra /Jesus. — Aachen: Einhard 1987. 281 S.,
kart. DM 32.—

V1. versucht, in breit angelegter Weise das darzulegen, was der

Titel des Buches besagt: ,Was mich auf Jesus von Nazareth ver-

weist.”

Dabei handelt es sich, wie der V. zu Beginn schreibt, um eine ,mehr oder
weniger grobe Faustskizze” (10). Das ist in der Tat so. Denn religionsphanome-

nologisch hilt die Arbeit bei weitem nicht, was sie im Untertitel zu verspre-
chen scheint. Im Kap. ,Religion" (15-64) beispielsweise ist nicht nur der
unmégliche Versuch unternommen, dieses Phinomen auf ganze dreieinhalb
S. zu ,analysieren” (21-24), sondern iiber eine Mythendiskussion hinaus (24ff)
selbst noch die moderne Religionskritik mit einzubeziehen (47ff). Da die
Spannweite derartiger Themen nicht auf so knappem Raum eingefangen
werden kann, wiren Eingrenzung und Selbstbeschrinkung gefordert gewe-
sen. Das Gegenteil ist jedoch der Fall: Auf den folgenden S. (65ff) geht es um
+Rationale GottesgewiBheit?“, m. a. W. um den sog. Kontingenzschluf in den
traditionellen ,Gottesbeweisen®. Dies alles vorausgeschickt, stellt V. dann
unter dem Titel ,Botschaften” (81-223) vier Religionen ,in Verbindung mit
der geistigen Gestalt ihrer urspriinglichen Verkiinder” (84) (mit Ausnahme
des Judentums) vor:

— Buddha (84-97);

— Mohammed (97-109);

— Zarathustra (109-114);

— Jesus (114-211) sowie

- Die Synagoge (211-223).

Zarathustra mit einzubeziehen, mag religionsgeschichtlich interessant
sein, gibt aber fiir die religionspidagogische Ausrichtung der Arbeit und fiir
deren kerygmatische Intention wenig her. Anders ist das beim Buddhismus
und beim Islam. Letzterer vor allem ist weltweit auf dem Vormarsch und muf
mehr als bisher in die theologische Auseinandersetzung einbezogen werden,
zumal er als nachchristliche Religion mit seinem Universal- und Absolut-
heitsanspruch das Selbstverstindnis des Christentums nicht nur in Frage
stellt, sondern dessen biblische Legitimation als tahrif, als Verfilschung,
deklariert. Wenn wir als Christen uns einer derartigen Auseinandersetzung
stellen, dann aber in wissenschaftlich fundierter und verantwortungsvoller
Weise! Dreizehn 8. reichen da beim besten Willen nicht aus!

Das Judentum schlieBlich firmiert als ,Die Synagoge“ (211ff). Die Ein-
schrankung des Judentums auf die synagogale Gemeinde wird der leidvollen
Geschichte dieser Glaubenstradition sicher nicht gerecht, kommt aber der
Intention des Vis zuvor, kontroverstheologische Fragen zwischen Juden und
Christen anzugehen.

Das AbschluBkap. trigt den Titel des Buches (225ff). Danach halten im
interreligitsen Vergleich die behandelten Religionen dem christlichen Glau-
ben nicht Stand. Ein Anmerkungsteil (261-276) mit meist dlteren Literaturan-
gaben — neue Publikationen sucht man vergeblich - schlieBt nebst Sachregi-
ster (277-281) die Arbeit ab.

Von einer wissenschaftlichen Auseinandersetzung mit den
behandelten Themen ist auf weiten Strecken wenig zu spiiren,
heute zugingliche religionswissenschaftliche Materialien werden,
wenn fiiberhaupt, dann nicht differenziert genug, benutzt. Es darf
bezweifelt werden, ob eine derartige Hinfithrung zum christlichen
Glauben, wie es diese Arbeit sein will, ihrem Anspruch gerecht
wird.

Wiirzburg Ludwig Hagemann

Kimoura, Naoji: Das Christentum als sprachliches Problem in Japan. -
Miinchen: Minerva-Publikation 1986. 21 S. (Eichstitter Hochschulreden
Nr. 51). kart. DM 9.80
Das vorliegende Biichlein enthilt den Text eines Gastvortrages,

den der japanische Professor fiir Deutsche Literatur an der Sophia-

Universitdt von Tokyo im Jahre 1985 an der Katholischen Universi-

tit Eichstitt gehalten hat. Ausgehend von dem Grundsatz, dall in

der Hermeneutik — und zum Teil auch in der Philologie — nicht nur
der objektbezogene Gesichtspunkt, sondern auch das Selbstver-
stdndnis des deutenden Subjekts von entscheidender Bedeutung ist,
zeigt der Vf. zu Beginn seines Vortrages am Beispiel des Vaterunser-
gebetes, welche semantischen und syntaktischen Schwierigkeiten
es bei der Ubersetzung des Originals aus dem Griechischen in eine
dem Griechischen verwandte Sprache wie das Deutsche gibt. Verge-
genwiirtigt man sich diese Schwierigkeiten im Deutschen, dann
leuchtet es ein, wieviel grober und komplizierter sie bei der Uber-
setzung in eine dem Griechischen so wesensfremde Sprache wie das

Japanische sein kénnen. Und sie sind es nicht nur deswegen, weil

das Japanische vom Griechischen so verschieden ist, sondern weil

die japanische Sprache selbst auch verschiedene Elemente enthilt,
die vom indischen Buddhismus und von der chinesischen Kultur
insbesondere konfuzianischer Prigung stammen.

Mit recht anschaulichen Beispielen macht der Vf. deutlich, dal
die Sprachschwierigkeiten zugleich auch geistige Schwierigkeiten
sind und insofern auch Glaubensschwierigkeiten zur Folge haben.
Vor allem die anregenden Hinweise des Vf.s auf dhnliche Probleme
auch in der deutschen Sprache im Zusammenhang mit der Einheits-
iibersetzung der Bibel erinnern daran, dal die in diesem Vortrag
angesprochene Problematik nicht nur eine spezifisch japanische
Problematik ist; vielmehr geht es um allgemeine Probleme mit



65 1990 Jahrgang 86 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 66

individuellen Prdgungen je nach Sprache und Kultur. Es ist daher
fiir das Christentum immer eine Schicksalsfrage, inwieweit es ihm
gelingt, in der jeweiligen Kultur eine Symbiose einzugehen, ohne
dabei weder sein Wesen zu verlieren noch auf die betreffende
Kultur zerstorerisch einzuwirken.

Miinster Kossi J. Tossou

Khoury, Adel Th.: Der Islam - sein Glaube - seine Lebensordnung - sein
Anspruch. Freiburg: Herder 1988. 237 S. (Herder-Taschenbuch 1602),
kart. DM 12.90
Die vorliegende Einfithrung in den Glauben der Muslime ist eine

villig tiberarbeitete und erweiterte Fassung eines fritheren Werks

des Autors.

Sie beschreibt in 18 Kap. die unterschiedlichsten Aspekte des Islams und
der islamischen Gesellschaftsordnung. Nach einem einleitenden Teil, in dem
die Ausbreitung desIslams und seine historische Entwick-
lung bis zu den gegenwirtigen dramatischen Bewegungen angesprochen
werden, folgt ein umfangreicher religionswissenschaftlicher
Teil, in dem die Quellen des Islams, sein Rechtssystem, die islamische
Theologie, die Sicht des Islams von Gott, den Propheten und den letzten
Dingen, die religitsen Grundpflichten der Muslime, die islamischen Feiertage,
islamische Moralvorstellungen und sittliche Normen und schlieBlich die
islamische Mystik knapp und pragnant beschrieben werden. Ein dritter Teil
stellt die Konsequenzen des islamischen Glaubenssystems
firdie Gesellschaft dar. Dabei geht es um die islamische Gemeinschaft
an sich, deén islamischen Staat und um die Grundlagen der islamischen
Wirtschaftsordnung. Die abschliefenden Kap. setzen sich mit dem Islam in
seinem Verhédltnis zur nichtislamischen Welt, vor allem dem
Christentum, auseinander. Mit einer Liste von weiterfithrenden Texten
schlieBt das Biichlein.

Beeindruckend an diesem Buch sind zwei Dinge. Jedem Leser
wird bei der Lektiire deutlich werden, eine wie groBe Bedeutung fiir
die Muslime der Koran hat, da der Autor in umfangreichen Zitaten
die jeweiligen koranischen Grundlagen fiir religitse, politische oder
wirtschaftliche Aspekte der islamischen Welt darstellt. So lernt er
+nebenbei” groBe Teile des Korans kennen und kann sie in ihrer
Bedeutung einordnen. Zum anderen ist die Tatsache anzumerken,
dall der Islam in diesem Buch nicht als ein theoretisches Gebilde
erscheint, sondern in seiner realen Existenz. Der Leser erhilt ein
lebhaftes Bild der islamischen Welt mit ihren Vorziigen und Nach-
teilen. Diese Einfilhrung sei jedem, der sich aus beruflichen oder
privaten Griinden mit dem Islams befaBt, zur Lektiire empfohlen.

Bosensell Peter Heine

Universale Vaterschaft Gottes. Begegnung der Religionen, Mit Beitrigen von
J. Brosseder, H. Biirkle, A. Falaturi, D. Mieth, J.]. Petuchowski, St. S.
Schwarzschild, A. Wessels, M. Zakzouk. Hg. v. Abdoldjavad Falaturi,
JakobJ. Petuchowski, Walter Strolz. — Freiburg: Herder 1987. 199 S,
(Veroffentlichungen der Stiftung Oratio Dominica. Schriftenreihe zur
GroBen Okumene, Bd 14), kart. DM 46.—

Die okumenischen Bemiithungen der Stiftung Oratio Dominica
von 1965 bis 1986 - der hier vorgelegte Sammelband enthélt
dariiber einen AbschluBbericht von W. Strolz (173-195) - zielten
stets darauf ab, die groBen Weltreligionen, in Sonderheit die drei
Religionen biblischer Tradition, Judentum, Christentum, Islam, mit-
einander ins Gesprich zu bringen.

Der im letzten Jahr erschienene 14. und abschlieBende Bd der
Reihe ,Weltgesprich der Religionen® enthilt die Ergebnisse des
letzten Religionsgespriches der Stiftung Oratio Dominica. Sie diirfen
- s0 wollen es die Hg. - ,als Beitriige fiir eine Abrahamitische
Okumene aufgefaBt werden* (11) — ein in der Tat anspruchsvolles
Ansinnen. DaB dem schon aus prinzipiellen Griinden, weil aus je
anderen Verstehenshorizonten argumentiert und von je anderen
hermeneutischen Voraussetzungen ausgehend, nicht oder kaum
entsprochen werden kann, sollte nicht verwundern.

So reprisentieren die Resultate denn auch nicht mehr - schon wegen
ihrer breiten inhaltlichen Facherung — als disparate Beitriige zum interreligié-
sen Gesprach, euphorisch zum Teil, liest man etwa den vom Ansatz her
Neugierde weckenden Artikel ,Zur Geographie der Wahrheit* von A. Wes-
sels (51-66). Doch letztlich enttduschen seine subjektivistischen Darlegun-
gen. Da es weder eine Geographie der Ketzerei noch eine Geographie der
Wahrheit gibt, entpuppt sich seine Titulatur als ,Wortspiel®, interessant
gewil), doch wenig hergebend fiir ein ins Auge gefaBte Gesprdch mit anderen
Religionsangehorigen. Eine allumfassende, von der Majoritdt der Menschen
derzeit nur noch nicht gesehene Welteinheitsreligion, diese Vision (61£f) mag

Enthusiasten befliigeln, stimmt Realisten eher nachdenklich, weil sie den
Status quo gewiB niichterner einschétzen, als dort suggeriert wird.

Was heute mehr denn je nottut, ist die realistische Einschitzung der
faktischen Gegebenheiten im Rahmen der groBen Okumene. Trotz intensiver
Bemiihungen iiber nunmehr zwei Jahrzehnte hinweg, seitdem das II. Vatika-
num u. a. 1965 mit seiner Erkldrung iiber das Verhiltnis der Kirche zu den
nichtchristlichen Religionen einen ersten Meilenstein gesetzt hatte, steckt das
gegenwirtige interreligitse Gespréch in einer entscheidenden Krise. Resigna-
tion macht sich allenthalben breit und an die Stelle der anfanglichen Dialo-
geuphorie ist die je eigene kritische Selbstbesinnung getreten. Von einem
bereits oft angesagten und als solchen auch deklarierten ,Dialog” oder gar
»Trialog” konnte bis dato ohnehin noch nicht ernsthaft gesprochen werden,
galten doch die zahlreichen Initiativen in diesem Bereich erst einmal der
eigenen Positionsbeschreibung. Doch schon die Tatsache, daf sich Vertreter
anderer Religionen zusammenfanden und sich persénlich kennenlernten, hat
dazu beigetragen, zumindest emotionale Barrieren und Berithrungsingste
abzubauen. Inhaltlich ist man iiber den Rahmen allgemeiner Komparatistik
kaum hinausgekommen.

Auch der vorliegende Bd ,Universale Vaterschaft Gottes® ver-
spricht auf den ersten Blick mehr als er wirklich hélt und halten
kann. Vom Titel her unterstellt er die mégliche Begegnung der
Religionen, insbesondere der drei groBen monotheistischen Religio-
nen Judentum, Christentum und Islam in genau diesem Punkt. Dem
ist aber nicht so. Mit der Bezeichnung Gottes als Vater geht die
hebréische Bibel, ganz anders als das Neue Testament, auffallend
zuriickhaltend um (vgl. den Artikel von J. Brosseder, 32-50),
vom Koran ganz zu schweigen. Dort wird jede Vaterschaft Gottes
selbst im iibertragenen Sinne ausdriicklich negiert. Schon deswegen
ist der Buchtitel irrefithrend, wenn er von der universalen Vater-
schaft Gottes spricht. Auch der Umweg, Gott véterliche oder miit-
terliche Qualititen bzw. Komponenten zuzuschreiben, um so die
universale ,Vaterschaft Gottes, die miitterliche Ziige ein-
schlieit, wie es heiBt (10), hilft da nicht weiter, erscheint vielmehr
als Anthropomorphismus moderner Provenienz.

Davon ist selbst der philologische Erkenntnisse theologisch ausdeutende
Beitrag von A. Falaturi (67-87) nicht frei, wenn er ,Rahma als Ansatz zu
einer anthropologischen Schépfungstheologie“ verstehen will, ,nach der das
Miitterliche und nicht das Viterliche das Verhiltnis Gottes zu den Menschen
bestimmt* (77). Ob aber aus der philologischen Verwandtschaft von rahma
und rahim geschlossen werden darf, daB das Gott-Mensch-Verhéltnis ,im
Islam miitterliche, also weibliche Ziige und nicht wie im Christentum véterli-
che, also ménnliche Ziige* bekommt (78), darf mit Recht angefragt werden.
Dariiber hinaus und mehr noch ist die aus der Verflechtung rahma - rahim
gefolgerte ,,gewisse existentielle Vorrangigkeit der Frauen gegeniiber den
Minnern“ (79) anzuzweifeln. Behauptet nicht der Koran selbst genau das
Gegenteil? Sagt nicht Sure 2,228: ,Die Méanner stehen eine Stufe iiber ihnen
(d. h. den Frauen)?" Und hat nicht nach Koran 4,34 Gott die Médnner vor den
Frauen bevorzugt? Werden hier nicht um der gegenwirtigen Diskussion um
Gottes Vater- bzw. Muttersein willen aktuelle Denkmuster in den Koran
hineininterpretiert?

Die Berufung des weiteren auf die ,abrahamitische Solidaritdt“
(9) wird schnell zur Farce, wenn man einen Blick aus dem theologi-
schen Elfenbeinturm in die grausame politische Wirklichkeit des
Nahen Ostens wirft, wo die bei uns behauptete ,abrahamitische
Solidaritat” ihr faktisches Gesicht zeigt. Wo eine derartig lebensbe-
drohende und aussichtslose Wirklichkeit des Alltags nicht mehr als
gefdhrlich erlebt wird und auf die theologische Diskussion einwirkt,
da verliert sie den Boden unter den Fiilen und bewegt sich traum-
tdnzerisch im luftleeren Raum.

Wiirzburg Ludwig Hagemann

Romanos, Konstantinos P.: Heimkehr. Henri Bergsons lebensphilosophische
Ansitze zur Heilung von erstarrtem Leben. — Frankfurt/M: Athendum
1988. 290 S.

Der Autor dieser geistesgeschichtlich orientierten Diss. riickt die
lebensphilosophische Kritik an der rational-transzendental begriin-
deten Subjektivitit in den Mittelpunkt. Er will der humanistischen
Aufkldrung bis heute ein gefahrvolles anthropologisches Defizit
nachweisen, ndmlich die Herauslésung des Menschen aus den
biologisch-phylogenetischen Naturzusammenhiéingen (vgl. 9f, 32f
u. 6.). Dabei tibernimmt die Aufdeckung der Griinde fiir das noch
gegenwirtig andauernde Verkennen des Bergsonschen Werkes die
Aufgabe, eine optimistisch an Schépfertum, Freude und Sympathie
ausgerichtete Lebensphilosophie als Notwendigkeit fiir die Mensch-
heitszukunft wiederzuentdecken.

Die einleitende Gegeniiberstellung mit dem Existentialismus
wird auf dem Boden der Rekosmisierung der Existenzbei
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Bergson durchgefithrt. Alles ,Nichten“, so lautet der Argumenta-
tionsgang, sei im Grunde ein affektiv-soziales ,Ersetzen” und inten-
diere eigentlich ein ,Etwas“, wie schon der Abschnitt ,L’existence
et le néant” in ,L'évolution créatrice” darlegte. So kann R. gleichzei-
tig eine tiefer liegende freie Spontaneitit hervorheben, die dem
irrttimlich versachlichenden Oberflichen-Determinismus seeli-
scher Lebensphinomene entgegentrete. Die Freiheit selbst liege als
intuitiver Urentwurf flir Bergson nicht in einer vorkausalen Mag-
lichkeit, sondern sie sei das Prinzip der ,intimen Person“ selbst,
sofern diese nur in actu schopferisch werde.

Geschichte wire damit allein in den Augenblicken eigentli-
cher Schépfung gegeben, d. h. in dem der Materie mittels Anstren-
gung (effort) abgerungenen Neuen. Wie hat Bergson nun in diesen
bio-evolutiven und anthropologischen Optimismus in einem zwei-
ten Schritt die historisch-soziologische Dimension der geschlosse-
nen und offenen Gesellschaft iibernehmen kénnen?

Bergsons Werk ,Les Deux Sources® fithre {iber herkbmmliche Geschichts-
betrachtungen mit Hilfe des Gesetzes- oder Fortschrittsgedankens hinaus,
indem er Zeit und Leben koextensiv versteht, d. h. eine stindige Schopfung
von Maglichkeit und Wirklichkeit voraussetzt, die nicht in isoliert vergange-
ne oder zukiinftige Fakten auflosbar sind (vgl. 53ff). Das Bewubtsein als
schopferisches Prinzip erfiille also nicht ein evolutives Programm, sondern es
bringe das schépferische Lebensprinzip immer wieder neu ins Spiel, und zwar
auf personaler Ebene als Selbsterschaffung (creation de soi par soi). Innerhalb
der gesellschaftlichen Entwicklung wird so der ,élan vital® zu einem
slan spirituel”, der als Mystik der driickenden Verpflichtungskategorie
der statischen Moral und Gesellschaften eine andere Art von Lebensverwirk-
lichung vor Augen fithre: Freude und Menschheitsliebe durch Sympathie. Die
christliche Konnotation dieses Vokabulars darf jedoch nicht iibersehen lassen,
dab Bergson einerseits die Demokratie als beste politische Verwirklichung
dieses mystischen Impulses ansieht und andererseits die mechanisch-techno-
logische Entwicklung von der Mystik in Dienst genommen wird, um noch-
mals heute im Ruf nach einem ,Mehr an Seele” (supplément d’ame) die
Mystik selbst herbeizurufen (vgl. 67ff). Bergson, der mehr Metaphysiker als
Moralist sei, miisse deshalb auch - ergénzend zu seiner Forderung, wie Marx,
nach Macht tiber die Dinge anstelle von Macht iiber Menschen - eine
technische Askese fordern. Dabei verlange diese notwendige Vereinfachung
zumindest ebensoviel Erfindungsgeist wie bisher die vom Homo sapiens
geschaffene Komplexitit. Der Hinweis auf einen erweiterten Wissenschafts-
begriff, insbesondere nach einsichtigeren psychischen Forschungen, ergibt
sich aus diesem Zusammenhang als ein zusitzlich konsequentes Korrelat.

Die folgenden Aussagen iiber eine teilweise von der christlichen
Rezeption verschiittete St o a bewegen sich dahin, dab die frith zum
Rationalismus tendierende Logosspekulation durch den (An-)
Trieb-Begriff (hormé) ausgeglichen wurde und insbesondere bei
Panaitios und Poseidonios die dsthetische Ausrichtung zu einem
evoluierenden Miteinander-verwachsen-Sein (sumphuia) im Ge-
samtkosmos erfuhr (vgl. 144f).

Erlésung von der Entfremdung (allotriosis) vollzog sich weder aullerhalb
oder gar gegen die Natur (vgl. 110), noch ginzlich abgeschnitten zumindest
vom pddagogischen Paradigma animalisch-sozialen Verhaltens (vgl. 126f),
sondern durch ,die aubBer-rationale Hinwendung zum eigenen rationalen
Wesen* (138). Die oikeiosis-Lehre als ,Heimkehr* plddiert folglich fiir ein
proportionelles, organisches Wachstum (logos toti phuseos) nach dem ,Prinzip
der wechselseitigen Durchdringung der Qualititen im seelischen Bereich®
(140). Oder um Bergson zu zitieren: ,Es gibt keinen Intellekt, in dem nicht
Instinktspuren auffindbar wiren, keinen Instinkt (. ..), der nicht durch einen
Saum von Intelligenz eingefalit wire“ (Evolution Créatrice, in: (Buvres, 610,
hier zit. 141f).

Dieser frithe Bergson (von 1907) wird begriiBit, weil sich damit
eine schopferische Moral auf supraintellektuell-emotionale Intui-
tion grinden lieBe (117f). Den spiteren, zu Transzendenz und
Christentum hin tendierenden Bergson hitte es besser nicht geben
sollen bzw. bleibt die Stringenz der Bergsonschen Anthropologie
nur gewahrt, ,fithrte man sein Spidtwerk auf die Grundlagen seiner
fritheren Arbeiten zuriick® (124). — Hitte der Autor deshalb nicht
besser seine Studie ,,Vom Siindenfall der Transzendenz und Aufkla-
rung"” betiteln sollen? Was als problematisierte lebensphéanomenolo-
gische Aufgabe besagt: Wie geschieht es iiberhaupt, daB sich das
Leben als Leben sich selbst-distanzierend gegeniiberstellen kann?

Es ist sodann in diesem Besprechungsrahmen nicht nétig, die
bekannten Analysen Schelers zur Phinomenologie der Sympa-
thieformen aufzugreifen (vgl. 151ff), an denen R. kritisiert, daB hier
Ausdrucksfelder ohne ein letztes metaphysisches Substrat (speziell
fur die ,Einsfithlung®) in Klassen unterschieden werden. Der Ver-
gleich mit Bergson entziindet sich an Schelers Erméglichung der
Menschheitsliebe ,in Deo® allein, wahrend ,Les Deux Sources®
zwar auch den Appell der géttlichen inspirierten Mystiker fiir eine
Universalliebe kennen, diese selbst aber mit der Unterscheidung

von fertiger und werdender Natur élan-immanent aufgefangen wer-

de.

Da der élan endlich ist, kennt er innerhalb der geschlossenen Sozialitét
Stockungen (natura naturata), die nur durch das Hineinversetzen von einzel-
nen Genies oder Helden in das Prinzip seines Werdens wieder aufgebrochen
werden (natura naturans). Nach R. muB streng genommen der schon einmal
erwihnte ,élan spirituel” in unvollkommener Form im ,élan vital® ab ovo
vorhanden sein, und wenn Bergson betone, daB Gottes Liebe und die schopfe-
rische Energie zusammenfielen, so bliebe dies auf der Tatsachenebene der
Erfahrung. Sie mag auBergewdhnlich sein, aber falls auch ,das (mystische)
Denken Bergsons (...) im Religitsen endet, (so) vollendet es sich aber nicht
darin® (170).

Das heilt, es gibt nicht nur keinen ontologischen Unterschied zwischen
der immanenten Vitalsphédre und der transzendenten Geistsphére im Sinne
Schelers, sondern Transzendenz ist gnoseologisch reduzierbar auf den apore-
tischen Charakter des Intellekts. Dieser vermag nur durchlaufene Stationen
iiberholter Elan-Manifestationen wahrzunehmen; als reine Bewegtheit
gelangt der Elan so nicht in den Blick und erscheint deshalb transzendent.
Oder mit Klages ausgedriickt, wirkt der Geist intermittierend (vgl. 172 u. 274,
Anm. 148). Insofern nun die Mystik mit Bergsons W.-James-Studien u. a. als
Erfahrung verstanden wird, entfalle auch eine metaphysisch-ontologische
Transzendenz. Fiir den lebensphilosophischen Pragmatismus seien Wahrhei-
ten eben stets Erfindungen (inventions) und nicht Entdeckungen (découver-
tes). Folglich kenne die supraintellektuelle Intuition ,keine prinzipiell
uniiberbriickbare Distanz zum Sein®, und selbst wenn es noch keine Wissen-
schaft zu ergriinden vermag; ,Das Lebensprinzip (findet sich) in den Bewe-
gungen der Amoeba bis zu der gottlichen Sympathie der Mystiker wieder"
(175).

Versteht man diese Transzendenzkritik als Hinweis auf die
Unableitbarkeit, Einmaligkeit und Ganzheitlichkeit des Lebensphi-
nomens gegeniiber anderen (mechanisierenden) Wahrnehmungsin-
tentionen, so konnen solche Beobachtungen ein geschirftes Erfah-
rungs- und TheoriebewuBtsein betreffs der Wirklichkeit stdrken.
Mit der Fragenachdem alter ego taucht allerdings dann die
crux transcendentalis fiir die Lebensphilosophie um so vehementer
auf, weil das Miterleben des Anderen fiir sie zwar zunichst keiner
besonderen Ableitung bedarf, aber auch nicht einfach als Oktroi
intellektualistischer Theorien abgetan werden kann (so R., 1771).

Entgegen einer immer blof als logischer, intellektueller Abstraktion
apostrophierten Phénomenologie (vgl. 183, 202) versucht der Autor die Du-
Erfassung auf einen all-umgreifenden BewubBtseinsstrom zu griinden, der
zundchst undifferenziert eigenes wie fremdes Erleben einschlieBt und sich
dann individuell-konkret zu psychischen Zentren formiert, welche so immer
schon in wahrnehmungsmiBiger Verbindung zueinander stehen. Es giibe also
hiernach ein primires ,KollektivbewuBtsein der Gemeinschaft” (210f), das
Bergson wie Scheler in ihrer Grundauffassung miteinander teilen. Denn wo
der eine die Individuation als divergente BewubBtseinsevolution des élan bei
einer qualitativ unvergleichbaren Dauer setzt, die jedoch nicht mit den
Grenzen des (Oberflichen-)Ich endet, sieht der andere ,,wesenssoziale Akte",
die in einer konkret apriorischen Lebensgemeinschaft des Gesamtpsychismus
griinden (vgl. 208ff). Dabei wird die Schelersche Physiognomik der einheitlich
wahrgenommenen Ausdruckserscheinungen dem Bergsonschen (kritischen)
Symbolansatz als Sympathieextension wie Personverinnerlichung kommen-
surabel (vel. 177f, 185f u. 1911ff mit 205£f).

Die Schiitzsche Lésung von der Parallelitit zweier Dauern wird schlieB-
lich zuriickgewiesen, weil einmal der Intentionalitidtsbegriff wieder als unle-
bendiges Substrat verstanden wird (vgl. 178 u. 192) und andererseits die
Gleichzeitigkeitsauffassung selbst noch zu sehr dem homogen-temporalen
Augenblicksdenken verhaftet bleibt. Die Intentionalitit habe vielmehr ihrer-
seits Gleichzeitigkeit (durée) zur Voraussetzung, sofern die Unterscheidung
von Eigenem und Fremden oder Einem und Vielen bereits eine integrative
Synchronizitit beinhalte (vgl. 198-201). Das heiBt, R. hebt auf die indetermi-
nistische Bewegungsauffassung Bergsons ab — samt deren Eigendeterminie-
rung als Freiheit, die eine holistische Integration und Akzeptanz stindig
oszillierender Mannigfaltigkeit psychischer Zustinde darstellt. Dabei nimmt
er in Kauf, daB es sich nicht nur um einen Grenzbegriff im (Kant-)
Schiitzschen Sinne handelt, sondern die eruptiven Ausbriiche des Tiefen-Ich
eben zu Entschliissen fithren kénnen, die grund-los bleiben, ohne in der
Retrospektive a-rational erscheinen zu miissen (vgl. 187f, 193f).

Der so gewonnene Personbegriff eines integralen Humanis-
mus bendtigt dann auch nicht die totalisierende Vision eines personalen
Universums wie bei Teilhard (189f); er kann sich vielmehr - entlang der
inneren wie duBeren Erfahrung des Lebendigen — immer wieder den Selbst-
wert der Person als in ihren je besonderen Firbungen gegeben selbst zuspre-
chen. Oder um Bergson zu zitieren: , Tout état psychologique, par cela seul
qu’il appartient a une personne, refléte I’ensemble de la personnalité“ (Introd.
a la Métaphysique, in: (Euvres, 1403, zit. 186). Gilt dies von jeder Person in
ihrer unnachahmlichen Lebendigkeit, so hat kein solipsistisches Staunen
dariiber einzusetzen, warum ich iiberhaupt Leben um mich herum wahrneh-
me, sondern die psychisch-phéinomenologisch interpretierte Wahrnehmungs-
leistung rach R. ist in ihrer Tatsdchlichkeit ,ein Vermégen zur Erfassung des
Psychischen tiberhaupt® (208f). Deshalb sei solche Lebensphilosophie optimi-
stisch und #sthetisch in ihrer anti-repressiven Grundattitude.
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Das Buch kann nur teilweise als eine originidre Bergson-Interpre-
tation angesehen werden, da der Bergsonsche Irrationalismus nur
AnlaD ist, bestimmte lebensphilosophische Themen zu artikulieren.
Das Desiderat einer ebenso neuen wie sachgerecht-innovativen
Hinfithrung zu Bergsons Denken bleibt also bestehen — zumal im
100. Gedenkjahr der Ersterscheinung des epochemachenden Wer-
kes ,Les Données immédiates de la conscience” von 1889.

Singen Rolf Kithn

Gnosis und Mystik in der Geschichte der Philosophie. Hg. von Peter
Koslowski. - Ziirich, Miinchen: Artemis 1988. 407 S., Ln. DM 48.—
Auf den ersten Blick scheint der von K. hg. Bd mit seinen bald 20

Einzelbeitrigen eine primér historisch orientierte Darstellung der

Wechselbeziehung zwischen Philosophie, Gnosis

und Mystik im Werk bedeutender Gestalten des abendlindi-

schen Geisteslebens zu sein. Der Bogen spannt sich von den Anfin-
gen einer philosophischen Esoterik bei Plato (Gaiser) bis hin zu dem

Aufweis gnostizistischer Elemente im Dialektischen Materialismus

der marxistischen Sowjetphilosophie (Groys). Dazwischen findet

sich nahezu alles behandelt, was zu den klassisch gewordenen

Ausprégungen einer philosophischen Aufgeschlossenheit gegeniiber

dem Gehalt der vor- bzw. aullerphilosophischen Weltdeutungen zu

rechnen ist: die spitantike Gnosis, die christliche Mystik des Mittel-
alters in ihrem Verhéltnis zur Philosophie und schlieBlich der

Einflub gnostisch-mystischer Anschauungen im Werk bedeutender

Philosophen der Neuzeit.

Gleichwohl ist das Buch mehr als eine an sich bereits lesenswer-
te Geschichte gnostisch-mystischer Unterstrémungen in der Philo-
sophie aus der Feder von hervorragenden Kennern der Materie. So
vermittelt K. gleich zu Beginn mit seiner auf eine begrifflich klare
Verhéltnisbestimmung von Philosophie, Gnosis und Mystik bedach-
ten Einleitung, v.a. aber in den systematischen Uberlegungen zu
»Gnosis und Gnostizismus in der Philosophie“ am SchluB des
Buches eine Vorstellung davon, weshalb das zwar historisch oder
geistesgeschichtlich immer schon Wissenswerte unversehens auch
aktuell und philosophisch bedeutsam geworden ist. Denn bei aller
Verschiedenheit und Eigenstdndigkeit der Einzelbeitrige will die
Sammlung DenkanstéBe geben fiir eine heute eher mégliche und
dringend gebotene Riickbesinnung des Menschen auf
die unverkiirzte Wahrnehmung seiner geistigen
Existenzsituation, nachdem die lange Zeit dominierende
Befangenheit des philosophischen BewuBtseins in der methodi-
schen Engfithrung eines weitgehend inhaltslosen Universalismus
sich selbst historisch zu werden beginnt. Es geht, wie K. bereits an
anderer Stelle ausgefithrt hat, ,um die Wiedergewinnung der
gesamten geistigen Vermogen und Wissensformen des Menschen,
die iiber die kommunikative Kompetenz und die analytische Ver-
nunft hinausgehen* (Moderne oder Postmoderne? 1986, 8).

Zusammenfassend kann hier nur der philosophische Hinter-
grund dieser These beleuchtet werden, einer These, die im iibrigen
zwischen dem Hg. und manchen Autoren der Einzelbeitrige trotz
der Verstindigung auf einen gemeinsamen Gesichtspunkt durchaus
strittig sein diirfte.

Zu den Voraussetzungen eines wieder neu zu entdeckenden Wissens des
Menschen um sich selbst gehort das neuerliche Ernstnehmen der Beunruhi-
gung durch die inneren wie duBeren Gefihrdungen seiner Existenz, deren
faktische Schwéche und Endlichkeit in einer uniiberwindlichen Spannung zu
der Vorstellung eines Lebens steht, das nach unendlicher Fiille und endgiilti-
ger Geborgenheit verlangt. Wihrend Metaphysik und philosophi-
sche Ethik nicht umhin kénnen, diese fundamentale Disproportion
als Natur und uniiberwindliche Grenze des Menschen zu
begreifen, verstehen sowohl die Gnosis wie die Mystik diese Natur selbst
als vorldufiges Resultat einer katastrophalen Entwicklung, als Zustand der
Uneigentlichkeit des Menschen mit allen Merkmalen eines
Durchgangsstadiums auf einem Weg, an dessen Ende ihn entwe-
derErlosung und Heil oder Scheitern und endgiiltige Ver-
lorenheit erwarten.

Mit welchem Recht, so kénnte man nun fragen, 1Bt sich aber
behaupten, es hier mit wieder neu zu entdeckenden ,Wissensfor-
men“ zu tun zu haben, wenn doch die menschliche Vernunft von
sich aus nicht hinter die Natur als das der menschlichen Erfahrung
unmittelbar Zugingliche zuriickgehen kann? Oder anders gefragt,
sind derart weitreichende Aussagen iiber Heil und Unheil vor dem
Forum der Philosophie iiberhaupt als Formen des Wissens zu

rechtfertigen? Und schlieBlich, was kionnte die Philosophie denn
mit einem Wissen verbinden, daB sich eher einem bestimmten
Glauben als der Vernunft selbst zu verdanken scheint?

Wie es aussieht, lassen sich derartige Fragen an die dem Gesamt-
konzept des Hg.s zugrundeliegende These nicht beantworten, ohne
der darin steckenden (kritischen) Behauptung zum Verhéltnis von
Vernunftwissen und Glaubenswissen zu begegnen. DaB
der Leser zu einer solchen Auseinandersetzung auch argumentativ
in die Lage versetzt wird, unterstreicht noch einmal die iiber die
historische Aufarbeitung der Begrifflichkeit hinausgehenden, philo-
sophisch bedeutsamen Aspekte des Buches. Zwei Artikel sind in
dieser Hinsicht besonders hilfreich.

Hervorzuheben ist da zuerst ein Beitrag von JosefPieper, der
die Frage nach der Eigenart des philosophischen Wissens gegeniiber
dem Glaubenswissen im Hinblick auf das Verhiltnis von Philoso-
phie und Theologie stellt.

Der Artikel handelt zwar von Thomas von Aquin, aber doch so, daB
von vornherein die Kontinuitit des Gedankens deutlich wird, die den Theolo-
gen Thomas mit dem vorchristlichen Autor Platon verbindet. Sowenig wie
Platons Riickgriff auf die Aussage des Mythos richtig verstanden wire als
bloBes Stilelement, als rhetorischer Zusatz zu der bereits gegebenen, begriff-
lich niichternen Klarung eines Sachverhalts, sowenig hélt Thomas von Aquin
die theologische Aussage fiir etwas philosophisch Belangloses. Entscheidend
ist nach der gemeinsamen Ansicht von Platon und Thomas, daB der Philoso-
phierende mit allen ihm zur Verfiigung stehenden Mitteln nichtirgendei-
n e Einsicht sucht, sondern Weisheit, d. h. ein Wissen darum, wie es sich mit
der Wirklichkeit im ganzen verhilt. Der solchermaBen philosophisch nach
den ,hochsten Ursachen® von allem Fragende ist sozusagen natiirlicherweise
an dem interessiert, was von sich beansprucht, eben dieses Wissen, diese
Weisheit zu sein. ,Die Philosophie auf die Theologie ,hinordnen‘ heiBt also
gar nicht, sie auf einen auferhalb ihrer selbst gelegenen, fremden Zweck
beziehen und sie ihm unterordnen. Es ist vielmehr der im Philosophieren
selbst intendierte Zweck, Weisheit schlechthin, . .. es ist dieses gleiche Ziel,
das im Glauben und in der Theologie auf hghere Weise als in der Philosophie
erreichbar und realisierbar wird* (88).

Philosophie und Theologie als Wissensformen der Vernunft und des
Glaubens miissen demnach zwar voneinander unterschieden werden. Sie
diirfen aber im Interesse der Ernsthaftigkeit des philosophierenden Fragens
nicht voneinander getrennt werden.

Eine noch weitergehendere Beanspruchung der Philosophie
durch das Glaubenswissen der Theologie findet sich im Werk eines
Franz von Baader. Peter Koslowski zeigt, wie Baader aus
seinem Anspruch heraus, Vernunft und Glauben, Metaphysik und
Offenbarung zu vereinigen (also nicht blof aufeinander zu bezie-
hen), zu einer ,spekulativen Dogmatik® gelangt, welche als ,,christli-
che Gnosis” die philosophischen Aussagen iiber Schépfung, Fall und
Erlésung ,innerhalb des philosophischen Diskurses® (244) ent-
wickelt.

Ansatzpunkt fiir die Ausarbeitung einer spekulativ gnostischen Erweite-
rung des Vernunftwissens ist dabei, wie in aller Gnosis, die Selbsterfahrung
des Menschen, seiner Wandlung und Defiziens. Aus ihr heraus, nicht aus der
Natur, ist Gott erkennbar als derjenige, der in Sein und Handeln auf die
menschliche Existenzsituation bezogen ist.

Dall dies nicht zu einer gnostizistischen Einebnung der Differenz zwi-
schen Schopfer und Geschopf fithren mub, zeigt Baaders Auseinandersetzung
mit Hegel und dem deutschen Idealismus. Als Geistwesen ist der Mensch fiir
Baader gerade nicht eines Wesens mit Gott und Gott nicht in einem notwen-
digen ProzeDB der Selbsterfahrung an die Negativitit der menschlichen Exi-
stenz gebunden. Die christliche Gnosis zeigt vielmehr, daB und warum eine
wirkliche Uberwindung des Ubels in der Welt - v.a. des kontingenten,
sinnlosen Leidens — fiir das Bewubtsein des Menschen niemals gelingen kann
von der Annahme eines géttlichen Selbstwerdungsprozesses her, sondern nur
dann, wenn es durch Gott in freier Liebe angenommen werden kann, weil er
bereits von Anfang an vollkommen ist.

Bei der Lektiire dieser (aber auch einiger anderer) Beitrige in
ihrer Aussage zum Verhiltnis von Vernunft und Glaube wird
jedenfalls deutlich, weshalb Gnosis und Mystik kein Irrationalismus
sind, sondern ein vernunftgeleitetes Nachdenken iiber etwas den
Menschen als Ganzen Beanspruchendes, dessen prinzipieller Aus-
schlufl unphilesophisch wire, sofern Philosophie nicht schon selbst
Weisheit, sondern Verlangen nach Weisheit ist. Auch wenn die
christliche Gnosis ihre Inhalte zundchst vom Christentum her-
nimmt, erscheint sie wiederum auch nicht als Theologie oder
Theologieersatz, wenn sie das vom Christentum Ubernommene ,in
sich angemessen zur Darstellung zu bringen® (376) sucht. Gnosis ist
vielmehr etwas wesentlich Eigenstiindiges noch vor ihrer Auseinan-
dersetzung mit einer konkreten Religion allein durch ihre Denkwei-
se, welche die Kategorien des Verstehens nicht aus der Wesensnatur
des Menschen ableitet, sondern von der zwiespiltigen Selbsterfah-
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rung des Menschen hernimmt, sich gewissermabien auf halbem
Wege zu befinden.

Um den philosophischen Stellenwert einer solchen aus der
Existenzsituation des Menschen gewonnenen Selbstvergewisserung
su verdeutlichen, wire vielleicht daran zu erinnern, was Paul
Ricoeur in der Auseinandersetzung mit dem Vernunft- und Philoso-
phiebegriff des franzosischen Strukturalismus einmal folgenderma-
Ben ausgedriickt hat: ,Die Illusion besteht nicht darin, einen Aus-
gangspunkt zu suchen, sondern ihn ohne Voraussetzung zu suchen.
Es gibt keine Philosophie ohne Voraussetzung® (Symbolik des
Bosen, 1971, 396). Will die Philosophie chne einen ,Glauben®, d. h.
unter AusschluB jeder Beziehung zu einem nicht von ihr selbst
hervorgebrachten Gehalt auskommen, gerét sie einer frithen War-
nung von Karl Jaspers zufolge zur ,,Unphilosophie” (Philosophischer
Glaube, 1948, 90ff) oder sie fillt, noch einmal Ricoeur, ,in verlogene
und gewallsame Rationalisierungen zuriick” (Geschichte und Wahr-
heit, 1974, 36).

Ricoeur forderte deshalb auf zur ,reprise”, zur Wiederaufnahme
der Ausgangspunkte des Denkens aus dem Ursprung der jiidisch-
christlichen Uberlieferung. Einen bedeutsamen Schritt in diese
Richtung und vielfiltigen AnlaB zum Uberdenken der tiberkomme-
nen Fixierungen des Denkens durch die Mythen der Moderne bietet
der vorliegende Bd.

Miinster Berthold Wald

Kierkegaard fiir Christen. Eine Herausforderung, Einleitung und Textaus-
wahl von Walter Rest. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1987. 222 8.
(Herderbiicherei, Bd 1389), kart. DM 10.90

Der Herder Taschenbuchverlag gibt seit einiger Zeit eine Reihe
von Textsammlungen heraus, die alle unter dem Motto ,fiir Chri-
sten — eine Herausforderung” stehen.

Die Texte, die .fiir Christen” bestimmt sind, stammen zum Teil von
Nichtchristen (Mohammed, Buddha, Gandhi) oder Gegnern des Christentums
(Nietzsche). Dann gibt es aber auch Texte ,fiir Christen” von Jesus, Paulus,
Luther und Kierkegaard. Kann der Titel , fiir Christen” bei der ersten Gruppe
miBverstanden werden — wer bestimmt némlich, was von Mohammed, Bud-
dha oder Gandhi fiir Christen ist und was nicht? —, so stellt er im Fall dieser
zweiten Gruppe eine unmibverstandliche ,Herausforderung® dar. Er markiert
einen Unterschied, der fiir das Selbstverstindnis von Christentum und Kirche
unabdingbar ist.

Natiirlich lassen sich Martin Luther und Soren Kierkegaard nicht auf eine
Ebene mit Jesus Christus und Paulus stellen, Aber es gibt wohl wenige
christliche Denker, denen dieser Unterschied zwischen der von Gott
autorisierten Botschaft im NT einerseits und den Christen in den kirchlichen
Gemeinschaften (oder auBerhalb dieser) so bewuft war wie ihnen. Deshalb
treffen die Titel ,Luther fiir Christen® bzw. ,Kierkegaard fiir Christen” etwas
Authentisches und sind insofern gerechtfertigt.

Die zuletzt erschienene Textsammlung aus den Werken Kierkegaards
kann als ein einziger Kommentar zu ihrem Titel bezeichnet werden. Von den
insgesamt 14 Textgruppen, die sie umfabBt, gehen die meisten entweder direkt
auf den genannten Unterschied ein oder gehéren doch wenigstens einer
literarischen Gattung des Kierkegaardschen Oeuvres an, die bewulBt dem Ziel
diente, beim Leser die Distanz zwischen der von ihm gelebten und der von
Christus gewollten Glaubensexistenz bewubt zu machen.

Hg. der neuen Textsammlung ist der renommierte Kierkegaard-
Forscher Walter Rest. Ihm verdanken wir nicht nur einige wichtige
Publikationen {iber Kierkegaard, sondern auch die bedeutende Aus-
gabe der Philosophisch-Theologischen Hauptwerke
Kierkegaards, die 1951ff im Jakob Hegner Verlag und spiter
(1975-1977) als dtv-Ausgabe erschienen ist. Diese Ausgabe, die
leider nicht mehr erhiltlich ist, iibertrifft die allgemein verwendete
Werkausgabe von E. Hirsch, M. Junghans und H. Gerdes (Diederichs
Verlag, jetzt GTB-Ausgabe) vor allem in sprachlicher Hinsicht. Ist
sie auch nicht immer so wortlich in der Ubersetzung, wie dies bei
Hirsch, Junghans und Gerdes der Fall ist, so besitzt sie doch den
uniiberschétzbaren Vorzug, der dichterischen Qualitit des Original-
textes nachgekommen zu sein. R. hat mit der Organisation dieser
Ausgabe, die er gemeinsam mit mehreren Kierkegaard-Forschern
erstellte, der deutschsprachigen Kierkegaard-Forschung einen star-
ken Impuls gegeben. Keine Frage also, daB er zur Herausgabe einer
Sammlung von Texten des ddnischen Existenzphilosophen mehr als
berufen ist.

In seiner 45seitigen Einleitungstellt R. Kierkegaard in grofie-
re Zusammenhinge. Obwohl er Leben und Werk desselben vor dem
Hintergrund der spezifischen Kopenhagener Verhiltnisse des letz-
ten Jh.s schildert, so verliert er doch nicht den Blick fiir die
sikularen Gesichtspunkte.

Der Bogen, den er spannt, reicht von der Reformationszeit bis zur
Gegenwart. Dadurch gelingt es ihm, sowohl die geistesgeschichtliche Stellung
als auch die Gegenwartsrelevanz Kierkegaards deutlich herauszustreichen.
Ein wichtiger Referenzpunkt in diesem Zusammenhang ist Blaise Pascal. In
ihm sieht R. eine Art geistigen Ahnen Kierkegaards. Noch héufiger aber weist
er auf Karl Marx hin. Diesen verband mit Kierkegaard das gemeinsame
Schicksal, den Zusammenbruch der kulturellen und geistigen Plausibilitaten
im 19. Jh. bewiltigen zu miissen. Trotz aller fundamentalen Unterschiede
wurden beide daher gemeinsam so etwas wie ein Zweigestirn des modernen
Denkens. Dariiber hinaus zieht R. Parallelen zu Nietzsche, Wittgen-
stein, Bloch, Heinrich Boll, Ernst Michel u.a. Auch diese Ver-
gleiche dienen dazu, Kierkegaards Herausforderung in ihrer Tragweite sicht-
bar zu machen:; seinen Aufruf zur konkreten Entscheidung, seine Warnung
vor dem Arrangement mit dem Belanglosen, seine Ablehnung einer mathe-
matisch kalkulierbaren Gesellschaft, sein Nein zum gewissenlosen Journalis-
mus, seine Kritik an der Kirche in Namen Jesu, sein Aufschrei als Einzel-
L) Ry
Dem besonderen Charakter des Buches entsprechend legt R, den
Akzent seiner Ausfithrungen auf den Theologen und Kirchenkriti-
ker Kierkegaard.

Obwohl er auch auf die philosophischen Analysen des Geistbegriffes in
Der Begriff Angst und in Die Krankheit zum Tode eingeht, so
nimmt doch der theologische Aspekt den wichtigeren Platz ein. Dabei wieder-
um steht die Problematik der Einzelheit des Glaubenden und die Frage nach
dem Ernst der Nachfolge im Vordergrund. Themen wie das Verhéltnis von
Glaube und Vernunft, die Stadienlehre, das Erbsiindendogma usw. werden
kaum angesprochen. Das ist im Rahmen einer Einleitung auch gar nicht
anders moglich.

Was aber in diesem Buch iiber ,Kierkegaard fiir Christen® ein
wenig iiberrascht, ist dies, daB R. die Fragwiirdigkeit des kierke-
gaardschen Ansatzes mit keinem Wort erwiihnt. So findet man stwa
keinen Hinweis darauf, daB Kierkegaard die christliche Glaubens-
lehre in einigen Punkten erheblich verkiirzt oder zumindest einsei-
tig ausgelegt hat. Beispielsweise spielt bei ihm die Auferstehung
kaum eine Rolle. Dafiir strotzen seine Werke aber nur so vor
Siinden- und SchuldbewuBtsein. Kierkegaards Gottesbild orientiert
sich mit starker Schlagseite am Gottesbild des AT. Gott richtet, Gott
straft, Gott ziirnt. DaB der Gott der Bibel auch der Gott Jesu Christi
ist, liest man in seinem Opus schon viel weniger. Kein Wunder,
denn Kierkegaard wuBte im Grunde nicht, was Liebe ist. Sein Buch
iiber Der Liebe Tun ist dafiir der erschiitternste Beweis. Geliebt
werden darf nur, sofern es Gott gebietet. Jede andere Form von
Liebe, die zur Natur des Menschen gehort, ist zu vermeidende
,Minne“. (Man erinnert sich an Kant: Auch er hélt Liebe nur unter
der Voraussetzung fiir sittlich verantwortbar, als sie der Achtung
vor dem Gesetz der Pflicht entspringt.) Von einer echten Ich-
Du-Beziehung hat sich Kierkegaard keine Vorstellungen machen
kénnen. Deshalb kam er auch gar nicht auf den Gedanken, dal} die
Entscheidungen des Menschen nicht in der Einzelheit, sondern in
der Begegnung mit dem andern Menschen entstehen. Genau um
diesen Punkt ging es Martin Buber, als er Kierkegaard kritisierte.
Die Tatsache, daB bei Kierkegaard die Komponente der Tradition
verlorengeht und Christus nicht mehr als Nachkomme Davids und
des jiidischen Volkes gesehen wird, ist — das kommt bei R. nicht zur
Sprache - fiir Buber nur mehr die Konsequenz eines tieferen
Verlustes, niamlich des Verlustes eines echten Verstdndnisses fiir
Mitmenschlichkeit.

Bedenkt man dies alles, so liegt es auf einer Linie, daB sich
Kierkegaard damit schwertat, die christliche Existenz auch als
kirchliche Existenz anzuerkennen. Das besagt nichts gegen seine
berechtigte Kritik an der Kirche seiner Zeit. Aber diese Kritik hat
irgendwo das Kind mit dem Bad ausgeschiittet. Sie sah von einem
gewissen Zeitpunkt an nicht mehr, daB Christus die Kirche wollte
und zwar nicht als Gemeinschaft von einzelnen, sondern als ,,einen
Leib“ mit ,einem Geist” (R6m 12,4-5; 1 Kor 12,12-27).

Ich meine, daB dies alles den Christen, die von Kierkegaard
herausgefordert sein sollen, nicht verschwiegen werden diirfte.

Innsbruck Heinrich M. Schmidinger
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Krieg (66-74 n.Chr.). - Frb/S: Universititsverlag; G6: Vandenhoeck &
Ruprecht 1989. XII, 421 S, 9 Karten = Novum Testamentum et orbis
antiquus XI; sfr 98,— [Diss., Heidelberg]

Kuhn, Peter: Offenbarungsstimmen im antiken Judentum. Untersuchungen
zur Bat Qol und verwandten Phianomenen. — Tii: Mohr 1989. XII, 425 S, =
Texte und Studien zum antiken Judentum XX; DM 258, [Habil.-Schrift,
Frankfurt/M.

Ego, Beate: Im Himmel wie auf Erden. Studien zum Verhéltnis von himmli-
scher und irdischer Welt im rabbinischen Judentum. — Tii: Mohr 1989.
220 S. = Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 1I, 34;
kart. DM 58, [Diss., Tiitbingen]

Tropper, Josef: Nekromantie. Totenbefragung im Alten Orient und im AT.
— Kevelaer: Butzon & Bercker; Neuk-Vluyn: Neukirchener Verl. 1989. X,
392 S. = Alter Orient und Altes Testament CCXXVII; DM 120,- [Diss.,
Miinster]

Otto, Eckart: Rechtsgeschichte der Redaktionen im Kodex E$nunna und im
sBundesbuch”. Eine geschichtliche und rechtsvgl. Studie zu altbabylon.
und altisraelit. Rechtsiiberlieferungen. — Frb/S: Univ.-Verl.; Go;: Vanden-
hoeck & Ruprecht 1989. 208 S. = Orbis biblicus et orientalis LXXXV.

Stemberger, Glinter: Midrasch. Vom Umgang der Rabbinen mit der Bibel.
Einfithrung, Texte, Erlduterungen. — Mchn: Beck 1989. 241 S.

3. Neues Testament

Jesu Rede von Gott und ihre Nachgeschichte im frithen Christentum. Beitr.
zur Verkindigung Jesu und zum Kerygma der Kirche. Festschrift fiir Willi
Marxsen zum 70. Geb. Hrsg. von Dietrich-Alex Koch, Gerhard Sellin und
Andreas Lindemann. - Gii: Giitersloher Verl.-Haus Mohn 1989. 476 S.;
kart. DM 98,—; S.459-473: Bibliographie W. Marxsen; [enth. u.a.
S. 28-44: Luck, Ulrich: Der Anfang der Christologie, die Sache Jesu un
die Gottesherrschaft; S.45-56: Vouga, Frangois: Die Entwicklungsge-
schichte der jesuanischen Chrien unc% didaktischen Dialoge des Markus-
evangeliums; S. 57-73: Ko ¢ h, Dietrich-Alex: Jesu Tischgemeinschaft mit
Zollnern und Siindern. Erwiégungen zur Entstehung von Mk 2,13-17;
S.74-90: Sellin, Gerhard: Einige symbolische und esoterische Ziige im
Markus-Evangelium; S.91-100: Lindemann, Andreas: Die Versu-
chungsgeschichte Jesu nach der Logienquelle und das Vaterunser;
8.101-115: Schiiller, Bruno: Zur Interpretation der Antihesen der
Bergpredigt; S. 116-141: Hoffmann, Paul: Jesu ,Verbot des Sorgens®
und seine Nachgeschichte in der synoptischen Uberlieferung; S. 142-164:
Frankemolle, Hubert: Die ,Praxis Christi“ Mt 11,2> und die hand-
lungsorientierte Exegese; S.165-177: Klumbies, Paul-Gerhard: Die
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Sabbatheilungen Jesu nach Markus und Lukas; S.179-194: Heine,
Susanne: Eine Person von Rang und Namen. Historische Konturen der
Magdalenerin; S.195-207: Merk, Otto: Aus (unverdffentlichten) Auf-
zeichnungen Rudolf Bultmanns zur Synoptikerforschung; S.208-221:
Furnish, Victor Paul: Der ,Wille Gottes® in paulinischer Sicht;
S.222-234; Schrage, Wolfgang: Heiligung als ProzeB bei Paulus;
S.235-251: Schmithals, Walter: Paulus als Heidenmissionar und das
Problem seiner theologischen Entwicklung; S.252-266: Rese, Martin:
Israels Unwissen und Ungehorsam und die Verkiindigung des Glaubens
durch Paulus in Rémer 10; S. 267-296: Su h 1, Alfred: Die Galater und der
Geist. Kritische Erwiigungen zur Situation in Galatien; S.297-313:
Klein, Giinther: Antipaulinismus in Philippi. Eine Problemskizze;
S.314-331: Ulonska, Herbert: Gesetz und Beschneidung. Uberlegungen
zu einem paulinischen Ablosungskonflikt; S.332-343: GrédBer, Erich:
Hebrier, 4,12-13. Etude fiir einen Kommentar; S. 344-360; Kertelge,
Karl: ,Friithkatholizismus® im Neuen Testament als Herausforderung fiir
die Okumene; S.361-374: Paulsen, Henning: Auslegungsgeschichte
und Geschichte des Urchristentums - die Uberpriifung eines Paradigmas;
S.375-378: Krdamer, Helmut: Zur Bedeutung von Wunschsitzen im
Neuen Testament; S.379-397: Aland, Barbara: Neutestamentliche
Handschriften als Interpreten des Textes? P75 und seine Vorlagen in
Johannes 10; S. 398-413: Aland, Kurt: Der Text der Kirche?

Derrett, J. Duncan M.: Studies in the New Testament. Vol. V: The
sea-change of the Old Testament in the New. - Lei: Brill 1989, XII,
245 p.; hil 112,

Marcus, Joel: The gates of hades and the keys of the kingdom Matt
16:18-19.. — CBQ 50, 1988, 443-455; p. 456-469: Getty, Mary Ann: Paul
and the salvation of Israel: A perspective on Romans 9-11; p. 470-483:
Fitzmyer, Joseph A.: The Aramaic background of Phillippians 2:6-11.

Smith, S. H.: The role of Jesus’ opponents in the Markan drama. — NTSt 35,
1989, 161-182; p.183-201: Fossum, Jarl: Colossians 1,15-18a in the
light of Jewish mysticism and gnosticism; p. 202-218: Rebell, Walter:
,Sein Leben verlieren' Mark 8,35 parr. als Strukturmoment vor- und
nachésterlichen Glaubens; p. 219—228: O'Neill, J. C.: The rules followed
by the editors of the text found in the Codex Vaticanus; p. 229-253:
Petzer, J. H.: Contextual evidence in favour of KAYXHEQMAI in
I Corinthians 13,3; p. 254-265: Goldsmith, Dale: ‘Ask, and it will be
Given ...’ Toward writing the history of a logion; p. 266-286: Mealand,
D. L.: Positional stylometry reassessed: T8sting a seven epistle theory of
Pauline authorship.

Marcheselli, Casale Cesare: Der christologische Hymnus: Kol 1,15-20. —
Teresianum 40, 1989, 3-21.

Attridge, Harold W.: The Epistle to the Hebrews. A commentary on the
Epist%e to the Hebrews, Ed. by Helmut Koester. — Phil: Fortress Pr. 1989.
XXVIIL, 439 p. = Hermeneia. A critical and historical Commentary on the
Bible; £ 30,-.

Casalini, Nello: Dal simbolo alla realta’. L'espiazione dall’antica alla nuova
alleanza secondo Ebr 9,1-14. Una proposta esegetica. — Jerusalem: Francis-
can Printing Pr. 1989. 276 p. = Studium Biblicum Franciscanum. Analecta
XXVLI. [Diss., Paris. Inst. Cath.]

Ulfgard, Hakan: Feast and future. Revelation 7:9-17 and the the Feast of
Tabernacles. — Sto: Almqvist & Wiksell Intern. 1989. 185 p.; scr 162,—.
Ruiz, Jean Pierre: Ezekiel in the Apocalypse: The transformation of prophe-
tic language in Revelation 16,17-19,10. - Ffm [e. a.:] Lang 1989. XX, 607 p.
= Europiische Hochschulschriften XXIII, 376; sfr 93,~ [Diss., Roma. Gre-

goriana]

Wisselink, Willem Franciscus: Assimilation as a criterion for the esta-
blishment of the text. A comparative study on the basis of f{)assages from
Mathew, Mark and Luke. — Kampen: Kok 1989. 249 p.; hfl 39,50 [Diss.,
Kampen]

Kingsbury, Jack Dean: Conflict in Mark. Jesus, authorities, disciples. —
Minneapolis: Fortress 1989. IX, 150 p.; $ 8,95.

Fander, Monika: Die Stellung der Frau im Markusevangelium unter bes.
Beriicks. kultur- und religionsgeschichtlicher Hintergriinde. — Altenberge:
Telos Verl. 1989. XI, 395 S. = Miinsteraner theologische Abhandlungen
VIL, kart. DM 49,80 [Diss., Miinster]

Nebe, Gottfried: Prophetische Ziige im Bilde Jesu bei Lukas. - Stu [u. a.ﬂ
Kohlhammer 1989. 302 S. = Beitrdige zur Wissenschaft vom Alten un
Neuen Testament VII, 127 S.; kart. DM 64,- [Habil.-Schrift, Bochum]

Moessner, David P.: Lord of the banquet. The literary and theological
significance of the Lukan travel narrative. — Minneapolis: Fortress 1989.
XVIIL, 358 p.; $ 29,95.

Ernst, Josef: Johannes der Tédufer. Interpretation — Geschichte - Wirkungs-

eschichte. — B, NY: de Gruyter 1989. XV, 427 S. = ZNW. Beih. LIIL

Hofius, Otfried: Paulusstudien. — Tii: Mohr 1989, VI, 321 S, = Wissenschaft-
liche Untersuchungen zum Neuen Testament LI; kart. DM 49,—.

Trobisch, David: Die Entstehung der Paulusbriefsammlung. Studien zu
den Anfingen christlicher Publizistik. — Frb/S: Univ.-Verl.; G6: Vanden-
hoeck & Ruprecht 1989. 162 S, = Novum Testamentum et orbis antiquus
X; sfr 42, [Diss., Heidelberg, Uberarb.

Schnelle, Udo: Wandlungen im paulinischen Denken. — Stu: Katholisches
Bibelwerk 1989. 108 S. = Stuttgarter Bibelstudien CXXXVII; DM 29,80.
Martin, Brice L.: Christ and the law in Paul. - Lei [e. a.:] Brill 1989. XI,

186 p. = Novum Testamentum. Supplements LXII.

Barclay, John M.G.: Obeying the truth. A study of Paul's ethics in
Galatians. Edited by John Riches. — Ed: Clark 1988. XV, 298 p. = Studies of
the New Testament and its world; £ 16,95.

Gebauer, Roland: Das Gebet bei Paulus. Forschungsgeschichtliche und
exegetische Studien. - Giefen [u. a.:] Brunnen Verl. 1989. XIV, 393 8. =
Monographien und Studienbiicher; DM 39, [Diss., Erlangen-Niirnberg)

Elliott, J.K.: A bibliography of Greek New Testament manuscripts. —
Cambr: Cambridge Univ. Pr. 1989. XXI, 210 p. = Society for New Testa-
ment studies. Monograph series LXII; £ 30,-.

Das Neue Testament auf Papyrus. I1.: Die Paulinischen Briefe. Teil 1: Rém.,
1. Kor,, 2, Kor. bearb. v. K. Junack [u. a.]. Mit einer Einf. von B. Aland. - B,
NY: de Gruyter 1989. LVI, 418 S. = Arbeiten zur neutestamentlichen
Textforschung XII; Lw. DM 148,-.

Liste der koptischen Handschriften des Neuen Testaments. I: Die sahidi-
schen Handschriften der Evangelien 2. Halbband I bearbeitet von Franz-
Jiirgen Schmitz und Gerd Mink. - B, NY: de Gruyter 1989. X, 449 8. =
Arbeiten zur neutestamentl. Textforschung XIII; Lw. DM 138,-.

II. Kirchen- und Dogmengeschichte

1. Allgemeines

Lobrede. Katalog deutschsprachiger Heiligenpredigten in Einzeldrucken
aus den Bestinden der Stiftshibliothek Klosterneuburg. Aufgrund der
Vorarbeiten von Maria Kastl unter Mitwirk. von Heinrich Kabas und
Roswitha Woytek hrsg. und mit einem Nachw. zur Amplifikation in der
barocken Heiligenpredigt vers. von Werner Welzig. — Wien: Verl. der
Osterr. Akademie der Wiss, 1989. XIII, 802 S.

Thadden, Rudolf von: Weltliche Kirchengeschichte. Ausgew. Aufsitze. -
Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1989. 219 S.; kart. DM 38,—.

2, Gesamte Kirchengeschichte

L’Ancien Testament dans l'église. (VII® Séminaire théologique de
Chambésy, tenu entre le 10 et le 26 mai 1986). — Chambésy, Genéve: Ed.
du Centre Orthodoxe du Patriarcat (Ecumeénique 1988. 234 p. = Les
études théologiques de Chambésy VIII; sfr 45,—.

Borgolte, Michael: Petrusnachfolge und Kaiserimitation. Die Grablegung
der Piépste, ihre Genesen und Traditionsbildung. — G&: Vandenhoeck &
Ruprecht 1989. 430 S., 28 Abb. u. graph. Darst. = Vertffentlichungen des
Max-Planck-Instituts fiir Geschichte XCV; DM 95,-.

Peri, Vittorio: II mandato missionario e canonico di Metodio e l'ingresso
della lingua slava nella liturgia. - AHP 26, 1988, 9-69; p. 71-118: Neis-
ke, Franz: Reform oder Kodifizierung? Pipstliche Statuten fiir Cluny im
13. Jahrhundert; p. 119-294: Rudt de Collenberg, Wipertus H.: Le
baptéme des juifs 4 Rome de 1614 & 1798 selon les registres de la «Casa dei
catecumeni» P. III: 1730-1798; P 295-373: Carcel Orti, Vicente: San
Pio X y la primera asamblea del episcopado espaiiol en 1907; p. 375-392:
Falkenstein, Ludwig: Etienne de La Chapelle als Vertrauter Ludwigs
VI. und Delegat Alexanders III; p. 393-—409: Zutshi, P.N.R.: Some
inedited papal documents relating to the University of Cambridge in the
fourteenth century; p.411-429: Hellinghausen, Georges: Bischof
Liipkes ,Erscheinung” in Kiel 1842 und ihre Folgen. Oder: Wenn eine
stille Messe zur Staatsaffdre wird; p. 431-438: Alvarez, David: The Holy
See and the First Hague peace conference <1899,

3. Alte Kirchengeschichte

XVII Incontro di studiosi dell’antichita cristiana. Sogni, visioni e profezie
nell’antico cristianesimo. Roma, 5-7 Maggio 1988. — Augustinianum 29,
1989; [cont.:] p. 7-30: Rinaldi, Giancarlo: Sognatori e visionari ‘biblici’
nei polemisti anticristiani; p.31-53: Devoti, Domenico: All'origine
dell’onirologia cristiana «con particolare riferimento a Tert., de an. 45-49;
p. 55-70: Czesz, Bogdan: La “tradizione” profetica nella controversia
montanista; p. 71-80: Grossi, Vittorino: Il profeta ecclesiastico nelle
antiche raccolte eresiologiche; p. 81-121: Filoram o, Giovanni: Diventa-
re Dio: visione e rigenerazione nello gnosticismo; p. 123-146: Casadio,
Giovanni: La visione in Marco il Mago e nella gnosi di tipo sethiano;
p. 147-155: Malachi, Zvi: Jewish parallels to visions and revelations in
the Nag Hammadi texts; p. 157-169: Bamme]l, C. P.: Die Prophetie in der
patristischen Exegese zum ersten Korintherbrief; p. 171-176: Irmscher,
Johannes: La valutazione dell’Apocalisse di Giovanni nella Chiesa antica;
p. 177-191: Amat, J.: L’authenticité des songes de la Passion de Perpétue
et de Félicité; p. 193-212: Scorza Barcellona, Francesco: Sogni e
visioni nella letteratura martirologica africana posteriore al Il secolo;

.213-235: Giannarelli, Elena: Sogni e visioni dell'infanzia nelle
Eiograﬁe dei santi: fra tradizione classica e innovazione cristiana;
p. 237-256: Consolino, Franca Ela: Sogni e visioni nell’agiografia tardo-
antica: modelli e variazioni sul tema; p. 257-268: Milazzo, Vincenza:
Sogni e visioni nella merovingia “Vita Rusticulae”; p. 269-280: Mores-
chini, Claudio: Divinazione e demonologia in Plutarco e Apuleio;
p.281-306: Sardella, Teresa: Progndsis e mantiké in Origene;
p. 307-332; Vian, Giovanni Maria; Interpretazioni giudaiche e cristiane
antiche del sogno di Giacobbe {Genesi 28, 10-22); p. 333-349: Corsaro,
Francesco: Sogni e visioni nella teologia della vittoria di Costantino e
Licinio; p. 351-374: Pricoco, Salvatore: Per una storia dell'oracolg nella
tarda antichita: Apollo Clario e Didimeo in Lattanzio; p. 375-378: Spid-
lik, Thomas: La funzione del sogno in S. Basilio; p. 379-391: Dulaey,
Martine: Songe et prophétie dans les Confessions d’Augustin. Du réve de
Monique a la conversion au jardin de Milan; p. 393-409;: Zocca, Elena:
Le visioni nei sermones de sanctis agostiniani; p.411-422: Weber,
Dorothea: Bemerkungen zur “Revelatio sancti Step%mni” des Presbyters
Lukian; p. 423-433: Pizzani, Ubaldo: Qualche osservazione sul profetis-
mo augusteo nell'interpretazione di Orosio; p.435-449: Ciccarese,
Maria Pica: La genesi letteraria della visione dell’aldila: Gregorio Magno e
le sue fonti; p. 451-495: Perrone, Lorenzo: Dissenso dottrinale e propa-
ganda visionaria: le Pleroforie di Giovanni di Maiuma; p. 497-548: Gra-
maglia, Pier Angelo: Sogni, visioni e locuzioni interiori nell'epigrafia
africana; p. 549-563: Perraymond, M.: Alcune visioni nell’arte cristi-
ana antica: Abramo, Giacobbe, Ezechiele, Pastore d’Erma, Felicita e
Perpetua;g. 565-582: De Spirito, Giuseppe: La visio Ioseph (?) dell’arco
absidiale di Xystus III; p. 583-599: Maraval, Pierre: Songes et visions
comme mode d'invention des reliques; p. 601-610: Bammel, Ernest:
Prophetie und Deutung.

Epistula Jacobi apocrypia. Die zweite Schrift aus Nag-Hammadi-Codex 1.
Neu hrsg., tibers. und kommentiert von Dankwart Kirchner. — B: Akade-
mie-Verl. 1989. 162 8. = Texte und Untersuchungen zur Geschichte der
altchristlichen Literatur CXXXVI; DM 58,-.

Goldhahn-Miiller, Ingrid: Die Grenze der Gemeinde. Studien zum
Problem der Zweiten BuBe im Neuen Testament unter Beriicks. der
Entwicklung im 2. Jh. bis Tertullian. - Gé: Vandenhoeck & Ruprecht 1989.
IX, 406 S. = Gottinger theologische Arbeiten XXXIX; kart. DM 84,-.
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Lohmann, Hans: Drohung und Verheibung. Exegetische Untersuchungen
zur Eschatologie bei den apostolischen Vitern. - B, NY: de Gruyter 1989,
VIII, 266 S. = Beitrdge zur Zeitschrift fiir neutestamentliche Wissenschaft
und die Kunde der alteren Kirche LV; Lw DM 98,

Acta Andreae. Praefatio - commentarius. Vol I-II. Cvra Jean-Marc Prieur. —
Turnhout: Brepols 1989. XXVI, 848 p. = Corpvs christianorvm. Ser. Apo-
cryphorum V; FB 11 100,-.

Fédou, Michel: Christianisme et religions paiennes dans le Contre Celse
d'Origeéne. — P: Beauchesne 1989. 665 p. = Théologie historique LXXXI.
Rizzi, Marco: La questione dell'unita dell’»>Ad Diognetum«. — Milano: Univ.
Cattolica del Sacro Cuore 1989. XXIII, 201 p. = Studia patristica Mediola-

nensia; Lire 24 000.

Orbe, Antonio; Espiritualidad de San Ireneo. — R: Ed. Pont. Univ. Gregoriana
1989. XLI, 338 p. = Analecta Gregoriana CCLVI = Ser. Fac. Theol. — sectio
A, XXXIII; Lire 48 000.

Martin, Annick: Le fil d’Arius: 325-335. - RHE 84, 1989, 297-333.

Ladaria, Luis F.: La Cristologia de Hilario de Poitiers. — R: Ed. Pont. Univ.
Gregoriana 1989 XX, 322 p. = Analecta Gregoriana CCLV = Series Fac.
Theol. - sectio A, XXXII; Lire 45 000.

Christensen, Torben: Rufinus of Aquileia and the Historia Ecclesiastica,
lib. VIII-IX, of Eusebius. - Kobenhavn: Kong. Danske Videnskabernes
Selskab 1989. 339 p. = Historisk-filosofiske Meddelelser LVIII; dkr 450,-.

Thomassen, E: '1"11139 Valentinianism of the Valentinian Exposition INHC
XI, 2. — Muséon 102, 1989, 225-236; p. 237-254: Zanetti, U.: Horologien
copte et vépres byzantines; p. 255-266: Lattke, M.: Salomo-Ode 13 im
Spiegel-Bild der Werke von Ephraem Syrus; p. 267-269: MacCoull,
L.S.B.: A note on Rufus of Hypselis in the History of the Patriarchs;
p.271-298: Watt, ]. W.: Syriac panegyric in theory and practice. Antony
of Tagrit and Eli of Qartamin; p. 299-305: Leloir, L.: Le commentaire
d’Ephrem sur le Diatessaron. Quarante et un feuillets retrouvés;
p.307-320: Havener, I: The so-called «Discourse» of Hyperechius the
Solitary in Armenian; p.321-359: Grand'Henry, J.: La réponse de
S. Basii/e a S. Gregoire. Edition critique de la lettre 2 en version arabe;
p-361-375: Henrich, G.S: Zu einem arabisch-persisch-griechisch-
serbischen Gesprachslehrbuch des 15. Jahrhunderts.

Dechow, Jon Frederick: Dogma and mysticism in Early Christianity. Epi-
phanius of Cyprus and the legacy of Origen. — Lv: Peeters; Macon, Ga.:
Mercer Univ. Pr. 1988. X, 584 p. = Patristic monograph series XIII

Hellemo, Geir: Adventus Domini (Kristus pa keisertronen, engl.). Eschato-
logical thought in 4th-century apses ang catecheses. — Lei [e. a.:] Brill
1989. XXIV, 309 p. 47 tabl. = Supplements to Vigiliae christianae V:
hfl 132,- [Diss., Oslo]

Haelewyck, Jean-Claude: Le cantique ‘De nocte’. Histoire du texte vieux
latin d'Js. 26, 9b-20 (21). - RBén 99, 1989, 7-34; p. 35-40: Doignon, Jean:
Un témoignage inédit des ‘Tractatus in Psalmos’ d’Hilaire de Poitiers
contre I'’hymnodie paienne; p. 221-236; Sainte-Marie, Henri de: Le
Commentaire sur Jonas de Jérome édité par Yves-Marie Duval,

Pifarré, Cebrid: Arnobio el Joven y la cristologia del “conflictus”. —
Montserrat: Publ. de I’Abadia de Montserrat 1988. 261 p. = Scripta et
documenta XXXV; pes 1190.

4, Mittelalter und Neuzeit

Romero Fernandez Pacheco, Juan Ramon: Prisciliano y el Priscili-
anismo: Radiografia de un debate historiografico. - HS 40, 1988, 27-44;
p.45-105: Ollero Pina, José Antonio: Una familia de conversos sevilla-
nos en los orﬁgenes de la Inquisicion: Los Benadeva; p. 107-131: Pala-
cios Alcalde, Maria: Las Beatas ante la Inquisicion; p. 133-164: Blaz-
quez Miguel, Juan: Algunas precisiones sobre estadistica inquisitorial:
El ejemplo de la actividad antijudia del tribunal de Granada en el siglo
XVII; p. 167-178: Cantera Montenegro, Margarita: Las Cofradias
religiosas en el Logrofio medieval; p. 179-191: Huerga, Alvaro: La
irradiacion de San Carlos Borromeo en Espafia a princi]i)ios del siglo XVIIL;
P.193-204: Gonzédlez Novalin, José Luis: San Carlos Borromeo y su
relacion con Esparia: Nota critica; p. 205-234: Romero Samper, Mila-
grosa: El expediente general de Cofradias del Archivo Histarico Nacional;
P. 237-313: Andrés, Gregorio de: El helenismo del canonigo toledano
Antonio de Covarrubias. Un capitulo del Humanismo en Toledo en el siglo
X\{I; p. 955-978: Romano, David: El papel judio en la transmision de la
cultura.

Das Domstift St. Paulus zu Miinster. Im Auftr. des Max-Planck-Instituts
fiir Geschichte bearb. v. Wilhelm Kohl. - B, NY: de Gruyter 1989, XXX,
662 S. = Germania Sacra NF. XVII, 3: Die Bistiimer der Kirchenprovinz
Kéln. Das Bistum Miinster IV, 3; Lw. DM 282,—.

5. Mittelalter

Beitrdge zu Geschichte und Struktur der mittelalterlichen Germania sacra.
Hrsg. von Irene Crusius. — G&é: Vandenhoeck & Ruprecht 1989, 323 S. =
Veréffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte XCIII = Stu-
dien zur Germania Sacra XVII; kart. DM 68,; [enth.:] S. 9-44: Becker,
Petrus: Das frithe Trierer Ménchtum von den Anfingen bis zur aniani-
schen Reform. Ein Uberblick; S. 45-69: Kohl, Wilhelm: Eine germani-
sche Kultstitte als Vorgingerin eines sichsischen Frauenklosters ®Frek-
kenhorst; S. 70-94: Warn ek e, Hans Jiirgen: Wodan und die Heeresfurt.
Die Vorgeschichte der Griindung des Stifts Herford und der Kirche in
Dornberg; S.95-134: Zielinski, Herbert: Die Kloster- und Kirchen-
grimdungen der Karolinger; S.135-175: Engels, Odilo: Der Reichsbi-
schof in ottonischer und frithsalischer Zeit; S.176-305: Schreiner,
Klaus: Consanguinitas - Verwandtschaft als Strukturprinzip religidser
Gemeinschafts- und Verfassungsbildung in Kirche und Ménchtum des
Mittelalters.

Dyer, Joseph: Monastic Psalmedy of the Middle Ages. - RBén 99, 1989,
41-74; p.75-102: Chavasse, Antoine: Aménagements liturgiques, a
Roma, au VII¢ et au VIII® siecle; p. 103-117: Havener, Ivan: The Greek
prologue to the ‘Dialogues’ of Gregory the Great. The critical text;
p.118-154: Van Acker, Lieven: Der Briefwechsel der heiligen Hilde-
gard von Bingen. Vorbemerkungen zu einer kritischen Edition (Forts.);
P. 237-249: Holder, Arthur G.: New treasures and old in Bede's ‘De

Tabernaculo’ and ‘De Templo’; p. 272-285: Huglo, Michel: Trois livres
manuscrits présentés par Helisachar; p. 293-312: Butterill, Christine
A.: The cartulary of Flamstead; p. 313-332: Horner, Patrick J.: Benedic-
tines and preaching in fifteenth-century England. The evidence of two
Bodleian Library manuscripts.

Hartmann, Wilfried: Die Synoden der Karolingerzeit im Frankenreich
und in Italien. - Pad [u. a.:] Schoningh 1989. XXV, 536 S. = Konzilienge-
schichte A, 9; Lw. DM 130,—.

Gurjewitsch, Aaron J.: Die Darstellung von Persénlichkeit und Zeit in der
mittelalterlichen Kunst und Literatur - in Verb. mit der Auffassung vom
Tode und des Jenseits. - AKuG 71, 1989, 1-44,

Morris, Colin: The papal monarchy. The Western church from 1050 to
1250. — Oxf: Clarendon Pr. 1989. XVII, 673 p. = Oxford history of the -
Christian church; £ 55,-.

Renna, Thomas: The jewish law according to William of Saint Thierry. —
StMon 31, 1989, 49-67. =

Busch, Jorg W.: ,Landulfi senioris Historia Mediolanensis* — Uberlieferung,
Datierung und Intention. — DA 45, 1989, 1-30; S. 31-53; Petersohn,
Jirgen: Jubildumsfrémmigkeit vor dem JubelablaB. Jubeljahr, Reliquien-
translation und ,remissio in Bamberg 1189 und Canterbury 220
S.54-82: Schaller, Hans Martin: Das geistige Leben am Hofe Kaiser
Ottos IV. von Braunschweig; S. 83-108: Sweeney, James Ross: Unbe-
kannte Briefe Kaiser Friedrichs II. im Codex Indianensis der Werke
Senecas; S.109-172: Lauterbach, Klaus H.: Der ,Oberrheinische
Revolutiondr” und Mathias Wurm von Geudertheim. Neue Untersuchun-

en zur Verfasserfrage,

Sieben, Hermann Josef: Ferrara/Florenz 1438 /9 und vier weitere konzi-
liare Reunionsversuche. — ThPh 64, 1989, 518-556.

Reformbemiihungen und Observanzbestrebungen im spatmittelalterli-
chen Ordenswesens. Hrsg. von Kaspar Elm. — B: Duncker & Humblot 1989,
IX, 643 S. = Berliner Historische Studien XIV = Ordensstudien VI; [enth.:]
S.3-19: Elm, Kaspar: Reform- und Observanzbestrebungen im spatmit-
telalterlichen Ordenswesen. Ein Uberblick; S. 23-34: Becker, Petrus:
Erstrebte und erreichte Ziele benediktinischer Reformen im Spitmittelal-
ter; S. 35-58: Riit hin g, Heinrich: Die Kartéiuser und die spitmittelalter-
lichen Ordensreformen; S.61-69: Milis, Ludo: Reformatory attempts
within the ordo canonicus in the late Middle Ages; S.71-82: Bosch,
Pieter van den: Die Kreuzherrenreform des 15. Jahrhunderts. Urheber,
Zielsetzung und Verlauf; S. 83-106: Ko hl, Wilhelm: Die Windesheimer
Kongregation; S.109-129: Rédel, Walter G.: Reformbestrebungen im
Johanniterorden in der Zeit zwischen dem Fall Akkons und dem Verlust
von Rhodos <1291-15225; S. 131-138: Boockmann, Hartmut: Der Deut-
sche Orden um 1400; S.139-152: Arnold, Udo: Reformansiitze im
Deutschen Orden wihrend des Spitmittelalters; S.153-169: Misch-
lewski, Adalbert: Spitmittelalterliche Reformbemiithungen im Antoni-
terorden; S. 173-187: Manselli, Raoul: L’osservanza francescana: dina-
mica della sua formazione e fenomenologia; S. 189-205: Nimmo, Dun-
can B.: The Franciscan Regular Observance. The culmination of medieval
Franciscan reform; S. 207-217: Nyhus, Paul L.: The Franciscan Obser-
vant reform in Germany; S.219-271: Hillenbrand, Eugen: Die Obser-
vantenbewegung in der deutschen Ordensprovinz der Dominikaner;
S.273-292: Wo?fs, Servatius Petrus: Dominikanische Observanzbestre-
bunien: Die Congregatio Hollandiae «1464-1517»; S.293-323: Smet,
Joachim: Pre-Tridentine reform in the Carmelite Order; S. 325-345: Mar -
tin, Francis Xavier: The Augustinian Observant movement; S. 347-370:
Pino, Franco A. dal: Tentativi di riforma e movimenti di Osservanza
presso i Servi di Maria nei secoli XIV-XV; S.373-396: Nyberg, Tore:
Der Birgittenorden im Zeitalter der Ordensreformen; S.399-410:
Schimmelpfennig, Bernhard: Das Papsttum und die Reform des
Zisterzienserordens im spiten Mittelalter; S. 411-430: Walsh, Katheri-
ne: Papsttum und Ordensreform in Spétmittelalter und Renaissance: Zur
Wechselwirkung von Zentralgewalt und lokaler Initiative: S.431-457:
Mertens, Dieter: Reformkonzilien und Ordensreform im 15. Jahrhun-
dert; S. 459-467: Zumkeller, Adolar: Die Beteiligung der Mendikanten
an der Arbeit der Reformkonzilien von Konstanz und Basel: S. 469-501:
Schmidt, Hans-Joachim: Die Trierer Erzbischofe und die Reform von
Kloster und Stift im 15. Jahrhundert; S.503-512: Pascoe, Louis L.:
Religious orders, evangelical liberty and reform in the thought of Jean
Gerson; S. 515-519: Escher, Felix: Landesherr und Reformen in bran-
denburgischen Prdmonstratenserklostern; S.521-538: Rubinstein,
Nicolai: ,Reformation” und Ordensreform in italienischen Stadtrepubli-
ken und Signorien; S. 539-567: Neidiger, Bernhard: Stadtregiment und
Klosterreform in Basel; S.571-584: Dohna, Lothar Graf zu: Von der
Ordensreform zur Reformation: Johann von Staupitz; S. 585-614: Zieg-
ler, Walter: Reformation und Klosterauflssung. Ein ordensgeschicht?i-
cher Vergleich.

6. Gesamte Neuzeit

Katholische Reform. Symposion im Campo Santo Teutonico 26. bis 29.
September 1988. — RQ) 84, 1989; S. 5-30: Repgen, Konrad: ,Reform* als
Leitgedanke kirchlicher Vergangenheit und Gegenwart; S. 31-50: Gan-
zer, Klaus: Das Konzil von Trient — Angelpunkt fiir eine Reform der
Kirche?; S. 51-73: Roberg, Burkhard: Das Wirken der Kélner Nuntien in
den protestantischen Territorien Norddeutschlands; S.74-91: Kraus,
Andreas: Die Geschichte des piipstl. Staatssekretariats im Zeitalter der
katholischen Reform und der Gegenreformation als Aufgabe der For-
schung; S.92-103: Greipl, Egon Johannes: Die Geschichte des pépstli-
chen Staatssekretariats nach 1870 als Aufgabe der Forschung; S. 104-119:
Smolinsky, Heribert: Kirche in Jiilich-Kleve-Berg. Das Beispiel einer
landesherrlichen  Kirchenreform anhand der —Kirchenordnungen;
S.120-159: Bosbach, Franz: Die katholische Reform in der Stadt Kéln;
S.160-194: Raab, Heribert: Gegenreformation und katholische Reform
im Erzbistum und Erzstift Trier von Jakob von Eltz zu Johann Hugo von
Orsbeck «1567-1711»; S. 195-209: Surchat, Pierre-Louis: Zur Katholi-
schen Reform in Graubiinden; S. 210-234; Ziegler, Walter: Der Kampf
mit der Reformation im Land des Kaisers; S.235-257: Eberhard,
Winfried: Entwicklungsphasen und Probleme der Gegenreformation und
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katholischen Erneuerung in Bohmen; S.258-269: Rainer, Johann:
Katholische Reform in Innerdsterreich.

7. Reformation und katholische Reform

Rummel, Erika: Erasmus’ conflict with Latomus: Round two. - ARG 80,
1989, 5-23; S. 24-46: Mdncke, Gisela: Eine neu entdeckte zeilgenossi-
sche Flugschrift iiber Luther in Worms; S.47-67: Jorgensen, Ninna:
Hat Luther Miintzers Liturgiereformen abgelehnt?; S. 68-87: Treu, Mar-
tin: Balthasar Fabritius Phacchus — Wittenberger Humanist und Freund
Ulrichs von Hutten: S. 88-104: | 6 r g, Ruth: Zwingli und die Reformation
in Ziirich im Spiegel der Chronik von Johannes Salat; S. 105-124: Wan -
del, Lee Palmer; The reform of the images: New visualizations of the
christian community at Ziirich; S.125-153: Oftestad, Bernt Torvild:
Lehre, die das Herz bewegt. Das Predigtparadigma bei Martin Chemnitz;
S.154-172: Matheson, Peter: Martyrdom or mission? A protestant
debate; S.173-193: Waite, Gary K.: From apocalyptic crusaders to
Anabaptist terrorists; Anabaptist radicalism after Miinster, 1535-1544;
S.194-212: Blaschke, Karﬁminz; Fiskus, Kirche und Staat in Sachsen
vor und wihrend der Reformation; S.213-239: Miiller, Ernst: Die
Entlassung des ernestinischen Kémmerers Johann Rietesel im Jahre 1532
und die Auflésung des Wittenberger Heiligtums; S.240-251: Backus,
Irena: The teaching of logic in two Protestant academies at the end of the
16th century. The reception of Zabarella in Strasbourg and Geneva;
S, 252-285: Bergsma, Wiebe: Calvinismus in Friesland um 1600 am
Beispiel der Stadt Sneek; S. 286-307: Russell, Paul A.: Syphilis, God’s
scourge or nature’s vengeance? The German printed response to a public
ﬁrob]em in the early sixteenth century; S.308-318: Friedrich, Rein-

old: Ein neuaufgefundenes Gutachten von Bucer und Capito an den
StraBburger Rat iiber die Schriftgem#Bheit der evangelischen Lehre, vom
Spédtsommer 1524.

Preul, Reiner: Luther und die praktische Theologie. Beitrdge zum kirchli-
chen Handeln in der Gegenwart. — Marburg: Elwert 1989. 131S. =
Marburger theologische Studien XXV; kart. DM 39,-.

Mennecke-Haustein, Ute: Luthers Trostbriefe. — Gii: Giitersloher Verl.-
Haus G. Mohn 1989. 304 S. = Quellen und Forschungen zur Reformations-
geschichte LVI [Diss., Gattingen]

Colloque de Strasbourg a occasion du 450° anniversaire de la fondation
de la Haute école, mars 1988. — BSHPF 135, 1989, 9-141.

Axmacher, Elke: Praxis evangeliorum. Theologie und Frommigkeit bei
Martin Moller «1547-1606. — Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1989. 370 S. =
Forschungen zur Kirchen- und Dogmengeschichte XLIIL; kart. DM 78,—.

8. Neuere Zeit

Parish, Richard: Pascal’s Lettres provinciales. A study in polemic. - Oxf:
Clarendon Pr. 1989. XIX, 203 p.; £ 25,—.

Sanvenerio, Joseph Andrés de: El cristiano antiguo. Replica de . A. de
Sanvenerio a Justino Febronio sobre las doctrinas del poder. Introduccién
y notas Andrés Barcala Munoz. — Madr: Consejo Superior de Invest. Cient.
1988. 310 p. = Bibliotheca theologica hispana II, 6; pes 3000.

Paris-Cantorbéry1717-1720. Le dossier d'un premier cecuménisme. Ed.
par Jacques Gres-Gayer. Préface du Robert Runcie. — P: Beauchesne 1989.
561 p. = Textes, dossiers, documents XIII; F 255,-.

Turrini, Miriam: Penitenzia e devozione. L’episcopato del card. Marcello
Crescenzi a Ferrara (1746-1768). Prefazione di D. Menozzi - Brescia:
Paideia Ed. 1989. 388 p. = Testi e ricerche di scienze religiose XXIV.

Stephan-Kopitzsch, Ursula: Die Toleranzdiskussion im Spiegel {iberre-
gionaler Aufklirungszeitschriften. — Ffm, Bern, NY, P: Lang 1989. 223 5. =
Europaische Hochschulschriften III, 382; sfr 49,-.

Godechot, Jacques: Les idéaux de la Révolution. — BLE 90/3, 1989, 5-11;
p.13-21: Lachiéze-Rey, Lucien: Les cahiers de doléances du Quercy;
p. 23-46: Nastorg, Clément: Les résistances aux idéaux de la Révolu-
tion: le cas du Haut-Quercy et du district de Saint-Céré-Martel; p. 47-68:
Fixes, Bernard: Le clergé séculier dans le diocése de Rodez a la fin de
I’Ancien Régime; p. 69-92: M ey er, Jean-Claude: La Révolution francaise
et I'Eglise en coanit; .93-106: Fournier, Georges: La participation du
clergé constitutionnel & la vie politique locale en Languedoc pendant la
Révolution; p. 107-134: Sicard, Germain: Les prétres devant le «Tribu-
nal Révolutionnaire» de la Haute-Garonne; p. 135-150: Coste, René: La
Déclaration des droits de 'homme et du citoyen de 1789; p. 151-160:
Taillefer, Michel: Aux origines de l'anticléricalisme macgonnigue:
I’évolution de I'attitude religieuse des francs-magons toulousains pendant
la Révolution francaise; p. 163-184: Meyer, Jean-Claude: La tradition
gallicane dans 1'Eglise réfractaire (1790-1802).

Menozzi, Daniele: La rivoluzione francese e la chiesa italiana. — Cristiane-
simo nella storia 10, 1989, 221-225; p. 227-249: Rosa, Mario: Politica
ecclesiastica e riformismo religioso in Italia alla fine dell’antico regime;
p. 251-272: Pii, Eluggero: Un aspetto della reazione cattolica: il caso
Spedalieri; p. 273-306: Plongeron, Bernard: Eglise et Révolution d’a-
prés les prétres émigrés & Rome et a Londres <1792-1802y; p. 307-345:
Valenti, Annamaria: Il dibattito sul giuramento civico nella repubblica
cisalpina; p. 347-387: Tosti, Mario: Gli “Atleti della Fede™ emigrazione e
controrivoluzione nello Stato della Chiesa (1792-1799); p. 389-442: Caf-
fiero, Marina: La fine del mondo. Profezia, apocalisse e millennio
nell’Ttalia rivoluzionaria.

Wagner, Falk: Zur Theologiegeschichte des 19. und 20. Jahrhunderts. - ThR
53, 1988, 113-200.

Kuld, Lothar: Lerntheorie des Glaubens. Religitses Lehren und Lernen nach
J.H. Newmans Phinomenologie des Glaubensakts. - Sigmaringendorf:
Regio-Verl. Glock u. Lutz 1989. 277S. = Internationale Cardinal-
Newman-Studien XIII; kart. DM 60,-.

Briefe Ferdinand Augusts von Spiegel zu Diesenberg, Domdechanten zu
Miinster und Erzbischofs von Koln, an Karl von und zum Stein 1802-1831.
— Mstr: Aschendorff 1989. XXXVII, 266S. = Verdffentlichungen der
Historischen Kommission fiir Westfalen. Westfilische Briefwechsel und
Denkwiirdigkeiten IX; kart. DM 58,—.

Wilder, Alfred: Cardinal Zigliara and traditionalism. - Ang 66, 1989,
517-562,

Bertoglio, Lucia Angela; La fuerza de una enfrega. Biografia critica de José
Marfa de Yermo y Parres 1851-1904:. Sacerdote y fundador de la
Congregacion de — Siervas del Sagrado Corazon de Jestis y de los Pobres —.
_Clar 29, 1989, 5-123; p. 125-198: Rocca, Giancarlo: Elementi per la
fisionomia di un fondatore. Don Alberione e i suoi istituti.

Batteli, Giuseppe: Un pastore tra fede e ideologia. Giacomo M. Radini
Tedeschi 1857-1914. Pref. di Giuseppe Alberigo. — Mil: Marietti 1989.
XXII, 456 p. = Testi e ricerche di scienze religiose n.s. I; Lire 48 000.

9, Neueste Zeit

Busch, Eberhard: ,Endlich ein Wort zur Lage!* Karl Barths Streitruf an die
Protestantische Kirche am Ende der zwanziger und zu Beginn der dreilii-
ger Jahre, — KZG 2, 1989, 409-425; S.426-436: Lessing, Eckhard:
Selbstandigkeit* und ,Freiheit" der Kirche. Eine Notiz zum Kirchenver-
stindnis Dibelius’ und Barths; S. 437-450: Krdtk e, Wolf: Gottes Herr-
lichkeit und die Kirche. Zum Gottesversténdnis der Auseinandersetzung
zwischen Karl Barth und Otto Dibelius; S. 451-458: Stock, Konrad: Die
Kirche in der Gesellschaft. Eine ekklesiologische Skizze; S.459-471:
Briandle, Werner: ,Realititsnahe Kirche?* Ein systematisch-theologi-
scher Beitrag zur gegenwirtigen ekklesiologischen Diskussion; S, 471-493:
Schroder, Richard: Religion und Gesellschaft. Uber einige Versuche,
der Kirche in der sozialistischen Gesellschaft der DDR durch Religionsso-
ziologie aufzuhelfen.

Pie XII et la cité. La pensée et I'action politiques de Pie XII. Actes du
Collogue d’Aix-en-Provence organisé a la Faculté de Droit et de Science
Politique de I'Université d’Aix-Marseille IIl par I'Institut de Droit et
d'Histoire Canoniques et le Département des Sciences Juridiques et
Morales de I'Institut Portalis. Sous la dir. de Jean Chelini et Josl-Benoit
d’Onorio. Avec la participation d’Opilio Card. Rossi ... - P: Téqui 1988.
495 p.; F 140,-.

SchiiBler, Werner: Jenseits von Religion und Nicht-Religion. Der Religions-
begriff im Werk Paul Tillichs. — Ffm: Athendum 1989. 264 S. = Athendums
Monografien. Theologie IV; kart. DM 78.— [Diss., Quebec. Univ. Laval]

Zum Gedenken an Joseph Lortz (1887-1975. Beitriige zur Reformations-
geschichte und Okumene. Hrsg. von Rolf Decot und Rainer Vinke. — Stu:
Steiner Verl. Wiesbaden 1989. VI, 396S. = Verdffentlichungen des
Instituts fiir Europédische Geschichte Mainz, Abt. fiir Religionsgeschichte.
Beiheft XXX; kart. DM 120,~ [enth.:] S.3-11: Iserloh, Erwin: Joseph
Lortz - Leben und okumenische Bedeutung; S. 12-29: Schiitte, Heinz:
Der skumenische Gedanke bei Joseph Lortz; S.30-92: Manns, Peter:
Joseph Lortz zum 100. Geburtstag: Sein Luther-Verstindnis und dessen
Bedeutung fiir die Luther-Forschung gestern und heute; S. 93-105: Pan -
nenberg, Wolfhart: Uber Lortz hinaus?; S.106-140: Pesch, Otto
Hermann: Theologische Uberlegungen zum ,Subjektivismus® Luthers;
S.141-196: Ulianich, Boris: Zwischen italienischer Geschichtsschrei-
bung und vatikanischer Zensur; S. 197-206: Vall, Héctor; Joseph Lortz
und sein EinfluB in Spanien; S. 207-216: Spitz, Lewis W.: Die Wirkung
des historiographischen Werkes von Joseph Lortz in den USA; S. 217-261:
Wolf, Gerﬁard Philipp: Das historiographische Werk von Joseph Lortz -
Aufnahme und Wirkung in Frankreich; S.262-292: Huovinen, Eero:
Die tkumenische Bedeutung des Luther-Verstindnisses von Joseph Lortz
fiir die Lutherforschung in Finnland; S.293-313: Lautenschléger,
Gabriele: Neue Forschungsergebnisse zum Thema: Joseph Lortz;
S.323-336: Loewenich, Walther von: Zur Diskussion iiber Luthers
theologia crucis — Versuch einer Bilanz; S. 337-351: Lohse, Bernhard:
Die bleibende Bedeutung von Joseph Lortz’ Darstellung ,Die Reformation
in Deutschland®; S. 352-357: Beib er, Friedrich: Konnen wir uns verwer-
fen?; S.358-375: Smolinsky, Heribert: Streit um die Exegese? Die
Funktion des Schriftarguments in der Kontroverstheologie des Hierony-
mus Emser; S.376-386: Vercruysse, Joseph: Die Egkk!esiologie des
Jacobus Latomus.

Paolo VI e i problemi ecclesiologici al Concilio. Colloguio Internazionale di
studio Brescia 19-20-21 settembre 1986. — R: Edizioni Studium 1989. XV,
719 p. = Pubblicazioni dell’Istituto Paolo VII/VII; Lire 90 000.

Bradshaw, Timothy: Trinity and ontology. A comparative study of the
theology of Karl Barth and Wolfhart Pannenberg. — Edinburgh: Rutherford
House 1988, 460 p. = Rutherford studies in contemporary theology.

Dulles, Avery: A half century of ecclesiology. — TS 50, 1989, 419-442.

IV.Missionswissenschaft und -geschichte

Mueller, Karl: Josef Schmidlin 1876-1944:. Papsthistoriker und Begriinder
der katholischen Missionswissenschaft. — Nettetal: Steyler Verl. - Wort
und Werk 1989. 441S. = Studia Instituti Missiologici Societatis Verbi
Divini XLVII; DM 58,-.

Findeis, Hans-Jiirgen: Languages of religions and intercultural communica-
tion. A contribution to the intercultural philosophy of religious language.
- ZMW 73, 1989, 257-283.

Michael, S. M.: Anthropological basis for dialogue: An impulse for missio-
nary activity in our time. - Verbum SVD 30, 1989, 115-128; p. 129-152:
Rivinius, Karl Josef: Evangelisierung und innerweltliche Strukturen.

Stevenson-Moessner, Jeanne: Theological dimensions of maturation in
a missionary milieu. - Bern [e.a.] Lang 1989, 278 p. = Européische
Hochschulschriften XXIII, 346; sfr 49,50 [Diss., Basel]

Reinhard, Wolfgang: Christliche Mission und Dialektik des Kolonialismus.
- HS 109, 1989, 353-370; S. 371-386: Griinder, Horst: Mission, Koloni-
alismus und Emanzipation in Schwarzafrika; S. 387-420: Rivinius,
Karl J.: Interdependenz von Politik und Evangelisation in China.

Gomes, Felipe: Method in mission: lessons from the history of the Church. -
Indian Missiological Review 11, 1989, 15-53.

West, Delno C.: Medieval ideas of apocalyptic mission and the early
Franciscans in Mexico. - The Americas 45, 1988 /89, 293-313.

Angel, Santos: Accion misionera de los jesuitas en la América Septentrional
espartiola. - MiscCom 47, 1989, 131-156.

Onaiyekan,John: Tendencias cristologicas en la Teologia africana contem-
poranea: estudio y valoracion provisional. - ScriptVict 21, 1989, 169-184.
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Ustorf, Werner: Die Missionsmethode Franz Michael Zahns und der Auf-
bau kirchlicher Strukturen in Westafrika (1862-1900. Eine missionsge-
schichtliche Untersuchung. - Erlangen: Verl. der Ev.-Luth. Mission 1989.
337 S. = Erlanger Monographien aus Mission und Okumene VII; kart.
DM 56, [Habil.-Schrift, Heidelberg]

Proske, Wolfgang: Botswana und dgie Anfinge der Hermannsburger Mis-
sion. Voraussetzungen, Verlauf und Scheitern eines lutherischen Missio-
nierungsversuches im Spannungsfeld divergierender politischer Interes-
sen. — Ffm, Bern, NY, P: Lang 1989. 291 S. = Europiische Hochschulschrif-
ten III, 391; sfr 62,~ [Diss., Bremen]

Henkel, Reinhard: Christian missions in Africa. A social geographical study
of the impact of their activities in Zambia. - B: Reimer 1989. 236 p. =
Geographia religionum III; kart. DM 48,- [Habil.-Schrift, Heidelberg]

Church and liberation in Namibia. Edited by Peter Katjavivi, Per Frostin
and Kaire Mbuende. Foreword by Barney Pityana. — Lo: Pluto Publ. 1989.
XVII, 222 p.; £ 17,50.

Kobong, Theodorus: Evangelium und Tongkonam. Eine Unters. iber die
Begegnung zwischen christl. Botschaft und der Kultur der Toraja. -
Ammersbek bei Hbg: Verl. an der Lottbek Jensen 1989. 338S., 2 Kt. =
Perspektiven der Weltmission VII; kart. DM 59,- [Diss., Hamburg]

V.Religionswissenschaft und -geschichte

Steinkiihler, Martina: Macht und Ohnmacht der Gétter im Spiegel ihrer
Reden. - Ammersbek bei Hbg: Verl. an der Lottbek Jensen 1989. VII, 416 S.
= Wissenschaftliche Beitrége aus européischen Hochschulen V, 3; DM 77,—
[Diss., Kiel]

On the meaning of death. Essays on mortuary rituals and eschatological
beliefs. Ed. by S. Cederroth ... Introduction by Maurice Bloch. — Stock-
holm: Almqvist & Wiksell 1988. 302 p.; scr 190,; [cont.:] p. 11-30: Bloch,
Maurice; Introduction: Death and the concept of a person; p.31-38:
Burling, Robbins: Garo beliefs in the afterlife; p. 39-61: Cederroth,
Sven: Pouring water and pating food: On the symbolism of death in a sasak
community on Lombok, Indonesia; p. 63-75: Corlin, Claes: The journey
through the bardo: Notes on the symbolism of Tibetan mortuary rites and
the Tibetan book of the dead; p. 77-94: East m ond, Marita: The politics
of death: Rituals of protest in a Chilean exile community; p. 95-111:
Edholm, Erik af: The colours of the soul and the origin of Karmic
eschatology; p.113-135: Helander, Berhard: Death and the end of
society: Official ideology and ritual communication in the Somali funeral;
P. 137-154: Jacobson-Widding, Anita: Death rituals as inversions of

ife structures: A comparison of Swedish and African funerals; p. 155-167:

Josefsson, Claes: The politics of chaos: On the meaning of human
sacrifice among the Kuba of Zaire; p. 169-183: Lindstrém, Jan: The
monopolization of a spirit: Livestock prestations during an Iramba funeral,
p. 257-299: Arhem, Kaj: Into the realm of the sacred: An interpretation
of Khasi funerary ritual.

Tobin, Vincent Arich: Theological principles of Egyptian religion. Foreword
by Roland G. Bonne. - NY, Bern, Ffm, P: Lang 1989. XIX, 223p. =
American university studies VII, 59; sfr 59,60.

Le religieux en Occident: Pensée des deplacements. Jean-Louis Sch.lege]
... — Brux: Facultés Univ. Saint-Louis 1988. 152 p. = Publications des
Facultés Universitaires Saint-Louis XLIII; FB 609,—.

Koenig, Jean: Oracles et liturgies de I’'exil babylonien. - P: Pr. Univ. de
France 1988. 210 p. = Etudes d’histoire et de philosophie religieuses LIX.

Wyatt, Nicholas: Near Eastern echoes of Aryan tradition. - Studi e materiali
di storia della religioni N.S. 13, 1989, 5-29.

Gimaret, Daniel: Les noms divins en Islam. Exégése lexicographique et
théologique. — P: Ed. du Cerf 1988. 448 p. = Patrimoines; F 295,-.

Griffiths, Paul J.: Buddha and God: A contrastive study in ideas about
maximal greatness. — Journal of religion 63, 1989, 502-529; p. 530-548:
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