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Renaissance der Wirtschaftsethik

Von Joachim Wiemeyer

Probleme der Wirtschafts- und Sozialordnung bilden den tradi-
tionellen Schwerpunkt der Katholischen Soziallehre. Mit ihrer
normativen Betrachtung der Wirtschaftsordnung und des konkre-
ten Wirtschaftslebens stiel sie seit Beginn der 60er Jahre in der
Bundesrepublik Deutschland bis in die jiingste Vergangenheit
weder bei den Wirtschaftswissenschaften (Volks- und Betriebswirt-
schaftslehre) noch in der politischen und wirtschaftlichen Praxis
auf groBere Resonanz. Es bestand ein weitverbreitetes Desinteresse
an Wirtschaftsethik, das sich nicht zuletzt in einer geringen Anzahl
einschléagiger Verdffentlichungen niederschlug. Seit einiger Zeit
hat sich diese Situation, vor allem auch durch Impulse aus den
»business ethics” der Vereinigten Staaten, grundlegend gewandelt.!
Auch in der Bundesrepublik Deutschland findet eine breite Dis-
kussion iiber wirtschaftsethische Fragen in wissenschaftlichen
Arbeitsgruppen, in Akademietagungen, Managementseminaren
usw. statt. Ihre erste Institutionalisierung im Wissenschaftsbetrieb

! Der Verfasser hat die Entwicklung der Diskussion iiber wirtschaftsehtische
Fragen niher in seinem Beitrag ,Neuere Literatur zur Wirtschaftsehtik”, in
Jahrbuch fiir Christliche Sozialwissenschaften 29 (1988) S. 213-226, erlau-
t(;rt und dort eine Reihe von bis Mitte 1987 erschienene Schriften bespro-
chen.

der Bundesrepublik Deutschland soll die Wirtschaftsethik mit der
Errichtung eines Lehrstuhls fiir Unternehmens- und Wirtschafts-
ethik an der neuerrichteten Fakultit fiir Wirtschaftswissenschaften
der Kath. Univ. Eichstitt mit Sitz in Ingolstadt finden.

An den wissenschaftlichen Bemiihungen iiber wirtschaftsethi-
sche Fragen beteiligen sich neben Volks- und Betriebswirten auch
Philosophen und Theologen beider christlichen Konfessionen. In
diesem interdisziplindren Dialog ragt in der bisherigen wirtschafts-
ethischen Diskussion die temporire Arbeitsgruppe ,Wirtschafts-
wissenschaft und Ethik” des angesehenen , Vereins fiir Socialpoli-
tik" besonders hervor. Die in drei Sitzungen erarbeiteten Ergebnis-
se der Gruppe sind im nachfolgenden Sammelband publiziert
worden:

Wirtschaftswissenschaft und Ethik. Hg. v. Helmut He sse. — Berlin: Dunk-
ker & Humblot 1988, 412 S. (Schriften des Vereins fiir Socialpolitik.
Gesellschaft fiir Wirtschafts- und Sozialwissenschaften, N.F. Bd 171),
kart. DM 148.—

Der Sammelband enthilt achtzehn Beitrige, die ein breites
Spektrum unterschiedlicher wirtschaftsethischer Ansitze wvon
Theologen, Philosophen, Volks- und Betriebswirten reprisentieren,
das von Grundlagenfragen im Verhiltnis von Wirtschaftswissen-
schaft und Ethik bis hin zu konkreten Anwendungsfeldern reicht.
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Am Beginn steht ein ausgezeichneter Ubersichtsartikel, dessen Vorlage
von dem an der Privatuniversitit Witten-Herdecke titigen Okonomen und
Philosophen Karl Homann und dem Gottinger Volkswirt Helmut Hesse
erstellt wurde und der gemeinsam von allen Mitgliedern der Arbeitsgruppe
verantwortet wird, ohne daB von jedem einzelnen der Unterzeichner alle
Aussagen geteilt werden. Hier wird erstmals der Versuch einer systemati-
schen Ordnung unterschiedlicher wirtschaftsethischer Ansétze unternom-
men. Der zentrale Ansatzpunkt einer Integration von Wirtschaftswissen-
schaft und Ethik wird in der Einheit menschlicher Handlungen gesehen, die
immer auch eine ethische wie eine dkonomische Dimension aufwiesen. Aus
forschungsstrategischen Griinden erfolgte Beschrinkungen wie z.B. die
Anwendung des Konzepts des ,homo oeconomicus® miibten methodologisch
ausreichend reflektiert werden, um MibBverstidndnisse im Gespréch mit der
philosophischen und theologischen Ethik besonders hinsichtlich der Bedeu-
tung des Begriffs ,Egoismus“ zu vermeiden.

Dariiber hinaus sprechen sich die Mitglieder der Arbeitsgruppe fiir eine
Institutionalisierung der wirtschaftsethischen Forschung an wirtschaftswis-
senschaftlichen Fakultiten und fiir die Einbeziehung von wirtschaftsethi-
schen Lehrveranstaltungen in das Pflichtprogramm fiir Volks- und Betriebs-
wirte aus. ;

Unter den Grundlagenbeitrigen ist der Ansatz von Homann bemer-
kenswert, der das iibliche Vorgehen der Wirtschaftsethik, bei dem vorgefalite
ethische Prinzipien zur Regulierung individuellen wirtschaftlichen Verhal-
tens oder wirtschaftlicher Institutionen angewandt werden, umkehrt.
Homann entwickelt eine tkonomische Theorie der Moral, mit der er 6kono-
mische Uberlegungen in die Diskussion iiber die Grundlegung der Ethik
einbringt.

Peter Koslowski, Prof. am Institut fiir praktische Philosophie in
Hannover, versucht in seinem Beitrag aufzuzeigen, daB in der Marktwirt-
schaft insbesondere fiir Unternehmensleitungen ethisch relevante Hand-
lungsspielraume durch faktisch immer gegebene Marktunvollkommenheiten
bestehen. Dadurch werde einer Wirtschaftsethik fiir Unternehmer, die sich
wiederum auf religidse Uberzeugungen stiitzen miisse, Raum gegeben.

Franz B & ckle skizziert in seinem Beitrag kurz die neuere Ethikdiskus-
sion in der katholischen Moraltheologie, was gerade fiir einen unkundigen
Leserkreis wichtig ist. Er erwahnt das christliche Menschenbild, die Ablei-
tung von Menschenrechten aus Vernunft und Erfahrung sowie die Notwen-
digkeit ihrer Fundierung in einem gesellschaftlichen Wertkonsens. Er will
mit seinen Uberlegungen aufzeigen, daB eine iiber blobe Zweckrationalitat
hinausgehende Vernunft fiir die Ethik des Wirtschaftslebens notwendig ist.
Der evangelische Theologe Eilert Har ms, Mainz, zeigt auf, daBl im Konzept
des Okonomie-Nobelpreistragers F. A. v. Hayek fiir Wirtschaftsethik von
dessen Grundansatz her kein Raum ist. Der Konstanzer Okonom Gérard
Gifgen analysiert die Entstehung, gesellschaftliche Durchsetzung und
Verdnderung von in der Gesellschaft tatsichlich geltenden Normen fiir das
Wirtschaftsleben. Verdnderungen von Normen seien einerseits Vorausset-
zung fiir die Verdnderung von Institutionen, andererseits aber auch deren
Ergebnis. Gafgen weist auf die Relevanz dieser theoretischen Uberlegungen
fiir die Sozialethik hin, vor allem hinsichtlich der Maglichkeit soziale
Probleme allein mit Normenéinderungen bewiltigen zu kénnen.

Neben diesen grundlegenden Beitrigen werden in einer Reihe
von Studien wirtschaftsethische Fragen der internationalen Wirt-
schaftsbeziehungen behandelt.

So untersucht der St. Gallener Privatdozent fiir Wirtschaftsethik Georges
Enderle, wieweit das LOME-III-Abkommen zwischen der EG und den
AKP-Staaten die Bediirfnisse der Armsten in den Entwicklungslindern
beriicksichtigt. Helmut Hesse setzt sich mit Fragen der Neuordnung der
Weltwirtschaft auseinander. Der Frankfurter Entwicklungsékonom Her-
mann Sautter analysiert den férdernden bzw. hemmenden EinfluB ver-
schiedener Religionen auf die wirtschaftliche Entwicklung. Der Konstanzer
Okonom Hans-Jiirgen Vosgerau behandelt das Problem internationaler
Wanderungen (Aussiedler, Gastarbeiter, ,Wirtschaftsasylanten®) aus der
Sicht von Auswanderungs- wie Einwanderungsléndern. Im Zusammenhang
mit dieser Problematik tritt der frithere Osterreichische Finanzminister
Wolfgang Schmit z fiir das sozialethische Postulat des ,,Vorrangs des Kapi-
tals vor der Arbeit® bei der Faktormobilitét ein, d. h. das Kapital hat zu den
Arbeitskriften zu wandern und nicht umgekehrt. Schmitz erwihnt diesen
Aspekt bei der Behandlung wihrungsethischer Fragen unter Einbeziehung
der internationalen Verschuldungskrise.

Die beiden Hamburger Okonomen Birger P. Priddat und Harald
Scherf setzen sich in ihren Beitrdgen kritisch mit wirtschaftsethischen
Stellungnahmen der evangelischen Kirche in der Bundesrepublik zu ,Ar-
beitslosigkeit” und ,Wettbewerb und Leistung” auseinander, um aufzuzei-
gen, daB die ethischen Postulate angesichts des Fehlens einer tiefergehenden
tkonomischen Analyse unzureichend fundiert sind.

Der Kaiserslauterner Betriebswirt Heiner Miiller-Merbach und der
Miinchener Jesuit Walter Kerb er behandeln Fragen ethischer Aspekte der
Unternehmensfithrung. Kerber spricht dabei als ethisch relevante Fragen fiir
Fithrungskrifte die Humanisierung des Arbeitslebens, die Rationalisierung
mit Arbeitskriifteabbau, die Behandlung leistungsschwacher Mitarbeiter,
den Umweltschutz und das Wettbewerbsverhalten an. Individuelle BewuBt-
seinsbildung der Fithrungskrifte, die Erarbeitung von ethischen Unterneh-
mensleitlinien, von Verbinden erstellte Verhaltenskodices sowie die Mitwir-
kung von Fithrungskriften an der Verbesserung staatlicher Rahmenbedin-

gungen werden als Ansatzpunkte wirtschaftsethischer Aktivititen von
Unternehmensleitungen gesehen.

Weitere Beitrige von Volkswirten setzen sich mit Problemen einer
Gleichverteilung von Einkommen (Giinter Gabisch) und der Steuermoral
(Wulf Géartner) sowie der Ethik der sozialen Marktwirtschaft (Werner
Lachmann)auseinander.

Der vorliegende Sammelband enthélt ein breites Spektrum wirt-
schaftsethischer Studien auf durchweg hohem Niveau. Es wird
deutlich, daB fiir Wirtschaftsethik sowohl in der Grundlagendis-
kussion, als auch bei konkreten Anwendungsfeldern erhebliche
Forschungsmaglichkeiten bestehen. Bemerkenswert ist, daf in die-
sem Bd keine dogmengeschichtlichen Beitrdge enthalten sind und
daB die betriebswirtschaftliche Beschiftigung mit Ethik noch
wenig ausgeprégt ist. Wihrend eine Vielzahl von Volkswirten in
der Arbeitsgruppe mitgearbeitet hat, war nur ein Betriebswirt
vertreten.

Einer der Autoren des Sammelbandes hat den ersten geschlos-
senen Entwurf einer systematischen Wirtschaftsethik vorgelegt:

Koslowski, Peter: Prinzipien der ethischen Okonomie. Grundlegung der
Wirtschaftsethik und der auf die Okonomie bezogenen Ethik. — Tiibin-
gen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck) 1988. 339 S., kart. DM 49.— / Lw DM
89.—

Der Vf. des vorliegenden Werkes ist studierter Philosoph und
Volkswirt und war vor seiner Berufung an das vom Bischof von
Hildesheim gegriindete Institut fiir praktische Philosophie in Han-
nover als Prof. an der Privatuniversitdt Witten-Herdecke tétig.
Trotz seiner jungen Jahre (Jg. 52) weist der Berater des Bundeskanz-
leramtes eine groBe Breite von Publikationen auf.

Das anspruchsvolle Ziel des Werkes ist die Wiederbelebung der
praktischen Philosophie im Sinne einer Einheit von Okonomie,
Philosophie (Ethik) und Metaphysik (Religion). In diesem Sinne ist
,Ethische Okonomie“ zu verstehen als:

1. die Behandlung der ethischen Voraussetzungen der Wirt-
schaft und des Wirtschaftslebens,

2. eine 8konomische Theorie der Ethik und der auf die Wirt-
schaft bezogenen Ethik (= Wirtschaftsethik im engeren Sinne)
und

3. materiale Giiterlehre und kulturelle Okonomie.

Im 1. Kap. wird die Ausgangsthese aufgestellt, daB ein Versagen der
Steuerungsmechanismen ,Markt" und ,Staat* Ethik als weiteren Mechanis-
mus zur menschlichen Verhaltenssteuerung erforderlich macht. Aber auch
Ethik kann versagen, so daB sie einer religiosen Absicherung bedarf.

Im 2. Kap. wird die Formale Ethik (in Verbindung mit Kant) und im 3.
Kap. die Materiale Ethik (Scheler) behandelt. Dem schlieBt sich im 4. Kap.
der Zusammenhang zwischen Okonomie und Kultur an. Im 5. Kap. wird der
Ansatz fiir Wirtschaftsethik mit dem Konzept der Handlungen mit Neben-
wirkungen (Doppelwirkungen) entfaltet.

Das 6. Kap. behandelt den Zusammenhang von Okonomie und Ontologie.
Im 7. Kap. wird nachgewiesen, daf die in der Realitit immer bestehenden
Marktunvollkommenheiten Raum fiir ethisches Verhalten von Marktteilneh-
mern, besonders Unternehmensleitungen, lassen. Die beiden abschlieBenden
Kap. 8. und 9. sind der Gerechtigkeit von Tausch und Preis gewidmet. K. will
hier die mittelalterliche Theorie des ,gerechten Preises” rehabilitieren.

Vordergriindig zeichnet sich das Werk durch die Breite aus, mit
der Philosophische Ethik, Katholische Moraltheologie und moder-
ne Nationalokonomie aufgegriffen werden. Dab bei einem solchen
anspruchsvollen Vorhaben nicht alle vorhandenen Ansitze aufge-
griffen werden, liegt nahe. Die Liicken sind aber offensichtlich
nicht auf die begrenzte Arbeitskapazitit des Vi.s zuriickzufiihren,
sondern liegen in seinem Grundanliegen einer Verbindung von
,Naturrecht und Liberalismus“ begriindet. Der V{. klammert
bewuBt alle Stromungen der Philosophie, Katholischen Moral-
theologie und Wirtschaftsethik aus, die z.B. kontrdr zu seinem
Naturrechtsverstindnis stehen. DemgemaD fehlen in dem Werk die
Positionen angesehener Philosophen (Hoffe, Patzig, Tugendhat)
sowie wichtiger katholischer Moraltheologen (Auer, Bockle, Fur-
ger, Schiiller) und anderer Wirtschaftsethiker (Homann). Das
grundlegende Werk von Rawls zur Gerechtigkeitstheorie? wird
zwar erwihnt, aber die d&uBerst knappe Behandlung auf weniger als
zwei S. wird dessen Stellenwert im Rahmen der internationalen
wissenschaftlichen Diskussion in keiner Weise gerecht. Ebenso
selektiv wie unzureichend wird die moderne Nationalokonomie
aufgenommen, deren Terminologie immer anklingt, dessen syste-
matische Denkweise sich K. aber nicht zu eigen macht.

2 John Rawls, Eine Theorie der Gerechtigkeit, Frankfurt am. M. 1975.
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Bei den 6konomischen Uberlegungen spielt die Frage des ,.ge-
rechten Preises” eine zentrale Rolle, wobei K. durchaus die institu-
tionellen Rahmenbedingungen fiir eine Marktordnung angibt, sie
aber nur am Rande behandelt. Damit wird die in der Moderne
zentrale Frage der Wirtschaftsethik nach der Gestaltung der Insti-
tutionen der Gesellschaft nicht zum systematischen Ausgangs-
punkt der Analyse genommen. Selbst wenn K. sich von einer
mittelalterlichen Stindeordnung der institutionalisierten Ungleich-
heit der Menschen distanziert, ist sein Konzept der ,Postmoderne”
doch eher ein Weg in die ,,Praemoderne”.

Im Prinzip geht die Konzeption von K. von einer Prioritdt der
Individual- vor der Sozialethik aus. Seine Perspektive ist die eines
Beichtvaters fiir Unternehmer, der ihnen Kriterien an die Hand
gibt, wie sie sich ethisch verhalten sollen. Da aus der Sicht des
einzelnen die Wirtschaftsordnung aber immer gegeben ist und er
sie nicht allein #ndern kann, ist notwendigerweise das Ergebnis
einer solchen Konzeption ein gesellschaftlicher Konservatismus.
Tatsiichlich waren (Aufbau des modernen Sozialstaates) und sind
alle wesentlichen wirtschaftsethischen Fragen sozialethischer
Natur. Daher ist nicht ersichtlich, wie K. mit seinem Konzept die
nachfolgenden Fragen einer Losung niherbringen will:

a) Welche Giiter sollen privat und welche sollen {iber den Staat
angeboten werden (z. B. Privatisierung von Post-, Gesundheits- und
Bildungswesen)?

b) Unter welchen Bedingungen darf der Staat mittels Preisfest-
setzung, Subventionen, Protektionismus (z. B. Landwirtschaft, Koh-
le) in den Markt eingreifen?

c) Gibt es Konflikte zwischen den gegenwirtigen Rechten und
der gegenwirtigen Struktur der Gewerkschaften einerseits, und der
Beseitigung der Arbeitslosigkeit andererseits, und wie sind sie zu
losen?

d) Welche Rahmenbedingungen sind unter Beriicksichtigung
intergenerationeller Gerechtigkeit fiir eine effiziente Umwelt-
schutzpolitik zu schaffen?

Geradezu bestiirzend sind die Ausfithrungen von K. zur ,inter-
nationalen Preisgerechtigkeit‘. Wenn man sich - anders als der
Rezensent — das Konzept des ,gerechten Preises” als zentralen
Ansatzpunkt wirtschaftsethischer Betrachtung zu eigen macht,
stellt es einen systematischen Bruch in der Argumentation dar,
wenn K. es ausdriicklich ablehnt, die Konzeption auch auf den
Weltmarkt anzuwenden. Damit nimmt K. eine Position ein, die sich
m. E. mit christlichen Wertvorstellungen nicht vereinbaren laBt,
weil ja eine christliche Ethik von einer gleichen Wiirde aller
Menschen der Erde ihren Ausgangspunkt nimmt. Es ist bezeich-
nend, daB K. dltere Schriften von katholischen Sozialethikern wie
Messner und Nell-Breuning sowie auch die Enzyklika ,Quadrage-
simo anno“ an einigen Stellen zitiert, neuere Sozialenzykliken, die
gerade an dieser Stelle eine andere Position als K. einnehmen, aber
nicht erwahnt.

Zusammenfassend muB man feststellen, daB fiir eine christliche
Sozialethik die vorliegende Untersuchung keine dynamischen
Impulse weder in der Auseinandersetzung mit geistigen Stromun-
gen der Zeit bietet, noch darin konkrete Losungsansétze fiir drén-
gende sozialethische Fragen gefunden werden kénnen.

Ethische Fragen des Wirtschaftslebens gehoren zu den Schwer-
punkten der Arbeit der kath. Akademie der Ditzese Rottenburg-
Stuttgart. Im Rahmen eines iiber mehrere Jahre angelegten Dialog-
programms ,Wirtschaft und Ethik* in Zusammenarbeit mit der
Rabanus Maurus Akademie Wiesbaden hat die Akademie den St.
Gallener Privatdozenten fiir Wirtschaftsethik Georges Enderle
gebeten, einen Uberblick iiber die jiingste Entwicklung dieser
Disziplin zu geben:

Enderle, Georges: Wirtschaftsethik im Werden. Ansiitze und Problembereich
der Wirtschaftsethik, — Stuttgart: Akademie der Dibzese Rottenburg-
Stuttgart 1988. 102 S. (Im Schellenkénig 61, 7000 Stuttgart 1), kart. DM
10.—

Nach der Einleitung behandelt E. im 2. Abschnitt zunichst Wirtschafts-
ethik als interdisziplinire Forschung und stellt dabei drei verschiedene
Formen des Verhaltnisses von Wirtschaftswissenschaft und Ethik dar, wobei
er sowohl eine Dominanz der Ethik iiber die Wirtschaftswissenschaft wie
umgekehrt einen ,ékonomischen Imperialismus® als Dominanz der Wirt-
schaftswissenschaft iiber die Ethik ablehnt und sich fiir Gleichwertigkeit
beider Disziplinen ausspricht. Im kurzen 3. Abschnitt wird das Theorie-
Praxis - Verhiltnis behandelt. Im 4. Abschnitt wird ein institutioneller
Uberblick tiber die jingste Entwicklung der Wirtschaftsethik in Forschung
und Lehre gegeben und besonders die Errichtung des ersten entsprechenden
Lehrstuhls im deutschsprachigen Bereich an der Wirtschaftshochschule St.

Gallen hervorgehoben. AnschlieBend werden Formen der Institutionalisie-
rung von Ethik in die unternehmerische Praxis etwa durch Ethik-Kodices
von Unternehmen, Ethik-Komitees auf Firmenebene und Ethik-Seminare fiir
Manager behandelt. Im abschliefenden 5. Abschnitt entwickelt E. sein
eigenes Programm fiir eine wirtschaftsethische Forschung, wobei er Wirt-
schaftsethik als angewandte Ethik bezeichnet. E. vertritt einen ethischen
Kognitivismus. Bei der Auswahl der Schwerpunktsetzung plédiert er weder
fiir die Individualebene (etwa eine Konsumethik fiir einzelne Konsumenten)
noch fiir die Makroebene der grundlegenden 8konomischen Institutionen der
Gesellschaft (Wirtschaftsordnungsprobleme), sondern fiir die von ihm als
Meso-Ebene bezeichnete Ethik von Organisationen wie Unternehmen.

E.s Beitrag gibt einen guten Uberblick iiber die jiingste Entwick-
lung wirtschaftsethischer Forschung und ordnet die bisher entwik-
kelten Forschungsbeitrige in verschiedene Ansitze und Richtun-
gen addquat ein. Ein relativ ausfithrliches Literaturverzeichnis
iiber die aktuelle deutsch- und englischsprachige Literatur schlieft
den Beitrag ab. Ob seine These, daB der Schwerpunkt der wirt-
schaftsethischen Forschung auf der Meso-Ebene liegen sollte, weil
hier ,ein Forschungsvakuum® liege, zutrifft, muB allerdings
bezweifelt werden. Offensichtlich ist hier das legitime Interesse
der Akademie, die auf dieser Ebene am ehesten Tagungen durch-
fithren kénnte, nicht unwichtig gewesen. Hingegen lassen sich
viele drangende gesellschaftliche Probleme in der Bundesrepublik
Deutschland wie die Beseitigung der Arbeitslosigkeit, die Reform
des Sozialstaates (Gesundheits- und Rentenreform) sowie die
Umstellung auf ein kologiegerechteres Wirtschaften in erster
Linie durch Reformen auf der Makro-Ebene erreichen.

Die Auseinandersetzung mit wirtschaftsethischen Fragen hat
bei den deutschen Jesuiten eine lange Tradition, so dab es nicht
erstaunt, wenn ein jingeres Ordensmitglied sich in seiner Diss.
diesem Bereich zuwendet:

Kuppler, Benno: Kapital im Wandel. Kontinuitit und Wandel der kirchlichen
Sozialverkiindigung am Beispiel des gewandelten Verstindnisses von
.Kapital“. - Baden-Baden: Nomos 1988. 165 S., kart. DM 38.—

Die vorliegende Untersuchung des im Ludwigshafener Hein-
rich-Pesch-Haus titigen studierten Betriebswirts K. ist seine von
der sozialwissenschaftlichen Fakultéit der Gregoriana angenomme-
ne Diss. K. will Kontinuitdat und Wandel des Kapitalbegriffs in
offiziellen kirchlichen Dokumenten der Soziallehre seit ,Rerum
novarum® nachzeichnen.

Nach der Einfithrung im ersten Abschnitt behandelt er im zweiten
(14-35) die Diskussion iiber den Kapitalbegriff in den Wirtschaftswissen-
schaften. Er entscheidet sich fiir einen Kapitalbegriff in Anlehnung an
Bshm-Bawerk (1909), der Kapital nicht unmittelbar mit dem Privateigentum
an Produktionsmitteln verbindet.

Im 3. Abschnitt (36-70) gibt er relativ breit die ,Grundlagen der katholi-
schen Soziallehre® in der traditionellen Weise der Standardlehrbiicher und
Einfithrungen wieder, wobei er die deutschsprachige Literatur umfassend
zitiert und auch fremdsprachige Werke mit einbezieht.

Im 4. Abschnitt (71-112) behandelt er nacheinander acht wichtige Doku-
mente der Soziallehre und fithrt ihre wichtigsten Inhalte in Beziehung zum
Kapitalbegriff an. Nach AbschluB jedes Unterabschnitts faBt er als Ergebnis
der Textanalyse kurz die Kernpunkte zusammen.

Im 5. Abschnitt (112-134) greift er das Thema ,Kapital im Wandel” nun
nicht mehr in chronologischer Reihenfolge, sondern in systematischer Form
auf. Die bereits angefiihrten Stellen der Sozialenzykliken werden — angerei-
chert durch einige konkretisierende und interpretierende Stellungnahmen
von wissenschaftlichen Vertretern der Soziallehre — wiederholt.

Der umfangreiche Anmerkungsapparat und das relativ volumi-
nose Literaturverzeichnis kénnen nicht dariiber hinwegtéduschen,
daB die vorliegende Untersuchung - allenfalls abgesehen vom 5.
Abschnitt — kaum inhaltlich neue Aspekte hervorbringt. Der V£
erfiilllt mit dieser Arbeit nicht die Aufgaben, die den Jesuiten von
ihren Ordensoberen Arrupe und Kolvenbach, die K. in der Einlei-
tung ausgiebig zitiert, gestellt werden.

Theoretisch interessante Fragen fiir die Fortentwicklung der
Soziallehre, wie

— das Zusammenwirken von ,Basiserfahrungen® von Glaubigen,
der wissenschaftlichen Sozialethik und des kirchlichen Lehram-
tes,

— die wissenschaftstheoretischen Fragen des Verhiltnisses von
Theologie und Sozialwissenschaften,

— das Verhiltnis von Soziallehre, politischer Theologie und
Befreiungstheologie, werden zwar in ihrer Bedeutung zutreffend
herausgestellt, aber nicht ndher behandelt.

Ebensowenig werden theoretische Weiterentwicklungen in den
Wirtschaftswissenschaften auch nur erwéhnt, wie die Entwicklung
einer Theorie der Eigentumsrechte (property rights), die Transak-
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tionskostentkonomie oder die Humankapitaltheorie. Gerade die
besonders von dem Okonomienobelpreistrdger von 1983, Theodore
Schultz?, entwickelte Humankapitaltheorie wiirde bei einigen
Aspekten der kirchlichen Soziallehre zu einer véllig verdnderten
Perspektive fithren. Schultz stellt heraus, dab die Gesellschaft
durch die kostenlose Ausbildung jeden qualifizierten Arbeitneh-
mer zum Kapitalisten macht und diesem Humankapital in einer
modernen Industriegesellschaft rund 90 Prozent des Einkommens
zuflieBt.

Die Referate und die Diskussion einer Tagung katholischer
Sozialethiker und Okonomen aus dem Sommer 1986 zu wirt-
schaftsethischen Fragen enthilt der von dem Salzburger Sozialethi-
ker Franz-Martin Schmélz hg. und nun endlich erschienene
Sammelband:

Kirche und Wirtschaft. Uberwundene Beriithrungsiingste. Hg. v. Franz-Martin
Schmolz. - Innsbruck, Wien: Tyrolia 1989. 232 S. (Verdffentlichungen
des internationalen Forschungszentrums fiir Grundfragen der Wissen-
schaften Salzburg, NF Bd 30), DM 36.—

Der Bd enthilt im ersten Teil (15-140) insgesamt 9 Referate zu
unterschiedlichen wirtschaftsethischen Fragen mit einem Schwer-
punkt auf der Dritte-Welt-Problematik (Merk, Schmitz,
Schmélz, Weiler) Daneben werden Grundfragen der Wirt-
schaftsethik (Reisinger, Nawroth, Klose) zur Bedeutung
des Unternehmers in der Wirtschaftsordnung (Bé gge m ann) und
zur Umweltethik (Le henhofer) behandelt.

Im zweiten Teil (143-232) sind die Wortprotokolle der den
Referaten folgenden Diskussionen abgedruckt.

Die nachfolgenden Werke haben weniger Anspruch, neueste
wissenschaftliche Forschungsergebnisse zu prisentieren, sondern
richten sich an einen breiten Leserkreis:

Armut und Reichtum. Die Wirtschaftssysteme aus christlicher Sicht. Ubers.
aus dem Amerikanischen von Leslie Richford. Hg. v. Robert Clouse. -
Marburg an der Lahn: Verlag der Francke-Buchhandlung GmbH 1988.
250 S. (Wealth and Poverty, Inter-Varsity Christian Fellowship of the
USA), kart. DM 27.80

In dem Diskussionsband werden von vier Autoren, die alle im
Vorwort des Hg.s als Evangelikale bezeichnet werden, aus christli-
cher Sicht unterschiedliche Positionen zu den Wirtschaftssystemen
vorgestellt. Der Bd ist so konzipiert, daB jeder der V{. seine eigene
Position ausfiihrlich darstellen kann und jeweils zu den Beitrdgen
der iibrigen drei Stellung nimmt, so dafl zu jeder Position sogleich
die kritischen Gegenargumente mitgeliefert werden.

Im 1. Abschnitt pladiert Gary North, vorwiegend mit dem Diebstahls-
verbot des Dekalogs und dem Gebot des Zehnten, fiir einen liberalistischen
Minimalstaat marktwirtschaftlicher Pragung auf der Basis des Privateigen-
tums. Da fiir ihn Steuersétze oberhalb von 10 Prozent mit Mehrheit beschlos-
sener Diebstahl sind, muB er alle empirisch vorhandenen Wirtschaftssyste-
me fiir Varianten eines unchristlichen Sozialismus halten. Armut in der 3.
Welt sei durch Ubernahme der Werte (Sparsamkeit, Leistungsbereitschaft)
und der Institutionen (Privateigentum, Mirkte) westlicher Zivilisation und
durch private Caritas zu beseitigen.

Im 2. Abschnitt pladiert William F. Diehl auf der Basis christlicher
Grundwerte wie Freiheit, Gerechtigkeit und Verantwortung fiir eine staat-
lich gelenkte Marktwirtschaft, bei der der Staat durch Marktregulierung und
Sozialleistungen in das Markigeschehen ordnend eingreift. Empirischer Hin-
tergrund sind dabei die konkreten Wirtschaftssysteme der USA, aber auch
Japans, wihrend Wohlfahrtsstaaten mit kollektiv organisierter Solidaritét
wie Schweden mit dem Vorwurf , kduflicher Liebe" abgelehnt werden.

Im 3. Abschnitt fordert Art Gish, ausgehend vom Koinonia-Gedanken
der Urkirche, die Christen zum Riickzug aus der kapitalistischen Wirtschaft
und zur Bildung dezentraler Lebensgemeinschaften auf. Durch das christli-
che Vorbild wiirden sich solche Lebensformen ausdehnen und langfristig
Riickwirkungen auf die Gesamtgesellschaft haben. Ahnliche Vorstellungen
findet man in der alternativ-tkologischen Bewegung, im katholischen
Bereich bei den Gebriidern N. und G. Lohfink sowie dem Innsbrucker
Sozialethiker H. Biichele und in der Praxis der ,Integrierten Gemeinde"
Miinchen.

Im abschliefenden 4. Abschnitt plddiert John Glad win wohl eher fiir
ein Modell skandinavischer Wohlfahrtsstaaten wie Schweden, obwohl durch
den Titel ,Zentralistische Planwirtschaft® eher Systeme der Ostblock-
Staaten suggeriert werden. Durch massive Umverteilung iiber progressive
Besteuerung soll hier der Staat soziale Gerechtigkeit dadurch erreichen, daB
Grundgiiter wie Erndhrung, Wohnung, Bildung und Arbeit den Armen
garantiert werden. Private Caritas reiche dazu allein nicht aus.

3 Theodore Schultz, In Menschen investieren, Tiibingen 1987.

Angesichts der weitreichenden Auffassungsunterschiede -
obwohl sich alle Standpunkte auf christliche Postionen berufen -
stellt sich die Riickfrage nach den Ursachen der Divergenzen. Nach
Auffassung des Rezensenten liegen sie vor allem begriindet in:

1. unterschiedlichen Vorverstindnissen beim Herangehen an
die Exegese des Alten und Neuen Testamentes sowie der Frage, ob
die Gesetze des AT nach Christus unverdndert Giiltigkeit besit-
zen;

2. der Problematik, ob man aus der Bibel konkrete Anleitungen
fiir die Gestaltung der heutigen Wirtschaft ableiten kann oder ob
nur Grundprinzipien wie Freiheit, Gerechtigkeit, vorrangige
Option fiir die Armen usw. gewonnen werden konnen, die dann
vor dem Hintergrund einer in 3000 Jahren gewandelten sozialen
Wirklichkeit unter Heranziehung sozialwissenschaftlicher Er-
kenntnisse und empirischer Erfahrungen konkretisiert werden
miissen;

3. unterschiedlicher Einschitzung empirischer Sachverhalte,
etwa der Frage, ob Armut in der 3. Welt vorwiegend auf der
fehlenden Ubertragung liberaler Werte und Institutionen oder auf
Ausbeutung durch die Industrienationen beruht;

4. der Frage, ob sich Christen in allen Lebensbereichen dieser
Welt, d. h. auch in Politik und Wirtschaft, engagieren sollen und
dabei problematische Kompromifentscheidungen mittragen sollen,
oder ob sie eher durch prophetische Zeichenhandlungen die Welt
zur Umkehr bewegen sollen.

Die auch unter Christen verstirkt in Gang gekommene wirt-
schaftsethische Diskussion wird von der Beantwortung dieser
Grundfragen abhingen. Der Sammelband bietet durch das breite
Spektrum der Positionen und Argumente wichtige Anstéle zur
inhaltlichen Diskussion und weist auf die genannten weitergehen-
den Probleme und damit die Notwendigkeit grundlegender metho-
discher Reflexionen hin.

Nicht als Dialog verschiedener Vf., sondern als ein von einem
Vi. verfaBter Dialog dreier Personen ist das nachfolgende Werk
konzipiert:

Lefringhausen, Klaus: Wirtschaftsethik im Dialog. — Stuttgart: Radius 1988.

214 S., kart. DM 28.—

In Form eines Briefwechsels zwischen drei Generationen hat L., Okonom
und Mitarbeiter der Evangelischen Kirche im Bereich Entwicklungspolitik,
sein Buch angelegt. Dabei représentieren der Vater, als Unternehmer, der
Sohn, als evangelischer Pfarrer, und der Enkel, als politisch engagierter
Jugendlicher, drei typische Blickwinkel, von denen aus in kirchlichen
Gesprichskreisen an wirtschaftsethische Fragen herangegangen wird. Die
vom Vf. dort selbst erlebten Sprachbarrieren und andere Hiirden, die das
Finden einer gemeinsamen Gespréchsebene erschweren, gaben den Anstol.
In den insgesamt 28 Einzelbriefen werden sowohl Grundsatzfragen der
Wirtschaftsethik, wie die unterschiedlicher Verantwortungsebenen als auch
eine Vielzahl aktueller konkreter Einzelfragen behandelt. Dazu gehort die
Dritte-Welt-Problematik ebenso wie die Bedeutung von Verhaltenskodizes
filr Unternehmer, ethische Probleme von Markt und Wettbewerb, Fragen
von Okologie und Okonomie, die Problematik des Strukturwandels und der
Arbeitslosigkeit bis hin zum Verhalten von kirchlichen Amtstriger bei
Betriebsstillegungen.

Die Gegeniiberstellung unterschiedlicher Argumente verdeut-
licht anschaulich die Differenziertheit und Komplexitdt wirt-
schaftsethischer Probleme, wobei die Qualitdt des Buches darin
liegt, daB in der Regel auch die jeweils fiir den Einzelpunkt
wesentlichen Argumente relativ umfassend genannt werden.
Damit wird deutlich, daB es hédufig keine Patentrezepte zur Pro-
blemldsung gibt.

L. hat bewuBt keine systematische Wirtschaftsethik konzipiert,
sondern er will einen breiten Leserkreis ansprechen, der an ethi-
schen Problemen des Wirtschaftslebens interessiert ist und bei den
verschiedensten Gespriachspartnern jeweils fiir andere Herange-
hensweisen Verstindnis wecken, um so die Dialogbereitschaft zu
fordern. Die Hinfithrung zu diesem Ziel ist ihm inhaltlich gut
gelungen. Dabei ist aber die Form des Briefstils nicht konsequent
durchgehalten, weil einzelne Briefe die Gestalt kleiner Aufsitze
annehmen. Es wire wiinschenswert, wenn auch auf katholischer
Seite unter Einbeziehung der reichen wirtschaftsethischen Tradi-
tion der katholischen Soziallehre ein entsprechendes Werk vorge-
legt werden kénnte.

Ebenfalls der kontroversen Diskussion der evangelischen Kir-
che verdankt sich das Werk des Mainzer Prof.s fiir Volkswirt-
schaftslehre Werner Lachmann, der auch einige Semester evangeli-
sche Theologie studiert hat:
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Lachmann, Werner: Wirtschaft und Ethik. MaBstibe wirtschaftlichen Han-
delns. — Neuhausen, Stuttgart: Hinssler 1987. 233 S. (Tagesfragen Bd 31),
kart. DM 16.80

Er will mit seinem Buch einer bei Theologen und anderen eher
wirtschaftsfremden Kreisen verbreiteten ethisch motivierten Kritik
an der ,sozialen Marktwirtschaft” entgegentreten.

Dazu behandelt er nach der Einleitung im 2. Abschnitt zundchst vor
allem sozial- und ideengeschichtliche Entwicklungen der Wirtschaft bis hin
zur sozialen Marktwirtschaft als Wirtschaftsordnung der Bundesrepublik. Er
weist darauf hin, daB bei der Anerkennung der Tatsache des ,siindigen
Menschen® nur eine eher marktwirtschaftliche, nicht aber eine zentralgelei-
tete Wirtschaftsordnung befiirwortet werden kann.

Im 3. Abschnitt stellt er das Preis- und Wettbewerbssystem dar und
behandelt ethisch umstrittene Grundelemente wie Wettbewerb, Gewinn und
Privateigentum. Eine reine Marktwirtschaft ohne Sozialverpflichtung des
Staates lehnt er als Sozialdarwinismus ab. Ausfithrlich geht er auf die
Umweltproblematik ein, um zu zeigen, dal sie nicht Ergebnis von Fehlent-
wicklungen der Marktwirtschaft, sondern falscher staatlicher Rahmenbedin-
gungen ist. Er zeigt Wege der Weiterentwicklung zu einer tko-sozialen
Marktwirtschaft auf. Weiterhin geht er auf die Sozialpolitik ein, um auf
Gefahren und Grenzen eines ausufernden Sozialstaates hinzuweisen. L.
betont die Bedeutung der individuellen Moral der Marktteilnehmer fiir das
Funktionieren der marktwirtschaftlichen Ordnung.

Im 4. Abschnitt wird die sozialpolitische Thematik mit der Behandlung
von ,Problemey kollektiver Absicherungen® weitergefiithrt, wobei die Fol-
gen einer Abkehr von marktlichen Steuerungen hin zu kollektiven Steue-
rungsmechanismen, seien es staatliche Zwangsversicherungen, Biirokratien
oder politische Mehrheitsentscheidungen, die immer Minderheitsinteressen
verletzten, aufgezeigt werden.

Im 5. Abschnitt behandelt er unter der Uberschrift ,Wirtschaftliches
Handeln im Angesichte Gottes* zundchst die Bedeutung protestantischer
Theologien (wie des Calvinismus) fiir die Entstehung der modernen Indu-
striegesellschaften auch im Vergleich zum Riickstand katholischer Gebiete,
wobei er besonders auf die Bedeutung von religidsen bzw. ethnischen
Minderheiten als Promotoren der wirtschaftlichen Entwicklung hinweist.
Unter Riickgriff auf eine Reihe protestantischer Theologen und exegetischer
{Iberlegungen behandelt er hier auch individualethische Fragen des rechten
Umganges der Christen mit Reichtum und Besitz.

In einem kurzen 6. Abschnitt kritisiert er die Einmischung vieler Theolo-
gen in komplexe politische und wirtschaftliche Fragen und wirft ihnen die
Vernachl4ssigung ihres eigentlichen Verkiindigungsauftrages, der nach sei-
ner Auffassung vor allem beim individuellen Verhalten anzusetzen hat, vor.
Fehlentwicklungen im Wirtschaftssytem sind nach seiner Uberzeugung
nicht zuletzt auf die Erosion individueller Moral in Folge falscher Erziehung
und verfehlter kirchlicher Verkiindigung zuriickzufithren.

L.s Buch will allgemeinverstindlich wichtige theoretische Ein-
sichten der modernen Volkswirtschaftlehre fiir die praktische
Wirtschaftspolitik darstellen, was ihm auch weitgehend gelingt.
Hingegen bereiten die im 5. und 6. Abschnitt entfalteten exegeti-
schen und systematisch-theologischen Uberlegungen gerade einem
katholischen Leser ein gewisses Unbehagen. Mit diesem Bd allein
wird L. ethisch motivierte Kritiker des gegenwirtigen Wirtschaftsy-
stems in der Bundesrepublik jedoch nicht iiberzeugen kénnen, da
viele Themenfelder der Kritik hier nicht angesprochen wurden.
Allerdings hat er selbst zu anderen umstrittenen Fragen etwa in
einem weiteren Buch? versucht, Antworten zu geben.

Im Gegensatz zu den vorhergehenden, eher volkswirtschaftlich
ausgerichteten Schriften richtet der Wiener Prof. fiir Gesellschafts-
politik und politische Theorie Alfred Klose seinen Beitrag zur
Wirtschaftsethik schwerpunktmifig an ethischen Fragen der
Betriebsfithrung aus. Der Vf., bekannt auch als Hg. des Katholi-
schen Soziallexikons und als Verfasser einer Katholischen Sozial-
lehre (Graz u.a. 1979), beschiftigt sich in seiner Untersuchung
schwerpunktmiBig mit einer Individualethik fiir Unternehmer:

Klose, Alfred: Unternehmerethik. Heute gefragt? — Linz: Veritas 1988, 149 S.

(Reihe ,Soziale Perspektiven® Bd 3), DM 22.—

Ausgehend von utilitaristisch-pragmatischen Uberlegungen for-
dert K. von Unternehmern eine Orientierung ihres Handelns an
dessen langfristigen Folgen. Mit dem Subsidiaritatsprinzip begriin-
det er — wie auch Papst Johannes Paul I in seiner jlingsten
Sozialenzyklika ,Sollicitudo rei socialis“ (SR Nr. 15) — die Bedeu-
tung der unternehmerischen Initiative fiir das gesellschaftliche
Gemeinwohl. Er stellt zutreffend heraus, daB ein ausreichender
Freiraum und stabile staatliche Rahmenbedingungen Vorausset-
zung fiir das erfolgreiche Wirken von Unternehmern als kreativen

4 Werner Lachmann, ,Leben wir auf Kosten der Dritten Welt?* 2. Aufl.
Wuppertal 1987.

und dynamischen Personlichkeiten sind, was sich an den wirt-
schaftlichen MiBerfolgen in Ostblockstaaten und Entwicklungslén-
dern belegen lieBe. Andererseits hilt er kein reines Plidoyer fiir
eine freie Marktwirtschaft, sondern fordert vor dem Hintergrund
des Solidarititsprinzips die solidarische Verantwortung des Einzel-
unternehmers.

Den Schwerpunkt der Untersuchung bildet der Abschnitt ,Per-
spektiven der Unternehmerethik® (53-100), mit dem K. fir die
Gewissensentscheidung des Einzelunternehmers Entscheidungs-
hilfen geben will.

Konkrete Problemfelder, die hier von K. angesprochen werden, sind u. a.
Existenzsicherung des Unternehmens, FairneB im Wettbewerb, Umweltpro-
bleme, Investitionsentscheidungen sowie das Verhiltnis zu Mitarbeitern und
Kunden.

In diesem Abschnitt wire eine deutlichere Trennung zwischen
den sozialethischen Rahmenbedingungen, die kurzfristig fiir die
Unternehmer ,Sachzwinge® darstellen und ihre Handlungsmég-
lichkeiten begrenzen, und den konkreten ethischen Handlungs-
méglichkeiten des Einzelunternehmers oder Managers wiinschens-
wert gewesen. Dabei hatte an einigen Stellen die konkrete ethische
Verantwortlichkeit der Unternehmer deutlicher herausgestellt
werden koénnen. So kann die Existenz eines Unternehmens nicht
nur durch ungiinstige sozialethische Rahmenbedingungen wie eine
der Eigenkapitalbildung hinderlichen Besteuerung, sondern auch
dadurch gefihrdet werden, daB der Unternehmer seinem Betrieb
relativ zu viele Mittel fiir den privaten Konsum entzieht und damit
die Arbeitsplitze gefihrdet. Bei der Umweltproblematik wird nicht
darauf eingegangen, dab gerade von Unternehmensleitungen, etwa
in der Diskussion um Katalysatoren, massiver politischer Druck
gegen schirfere Normen (die diese selbst seit Jahren fiir ihre
Exportfahrzeuge in die USA und Japan erfiillen) ausgegangen ist.
Da sich K.s Buch auch an angestellte Managerunternehmer wendet,
wiire ein Abschnitt der Verantwortung gegeniiber den Eigentiimern
wichtig gewesen. Gerade bei breit gestreutem Unternehmenseigen-
tum (wie bei Genossenschaften und Publikumsaktiengesellschaf-
ten) kommt diesem Aspekt groBe Bedeutung zu. Die Erosion und
Gefihrdung der marktwirtschaftlichen Ordnung geht in vielen
Punkten von Unternehmern selbst aus, was K. fiir Konzentrations-
bestrebungen auch zutreffend herausstellt.

In zwei weiteren Abschnitten fordert K. einerseits ein Engage-
ment von Unternehmern in der Verbandsarbeit und andererseits in
der Politik. Vor dem Hintergrund des &sterreichischen Modells der
Partnerschaft zwischen Unternehmern, Gewerkschaften und Staat
streicht er die Bedeutung der KompromiBfahigkeit an Stelle reinen
Konfliktdenkens heraus. Allerdings wird dabei die Gefahr negati-
ver Riickwirkungen auf nicht an den Entscheidungen beteiligte
Dritte, wie nichtorganisierte Arbeitslose, Konsumenten (iiberhohte
Preise), Steuerzahler (Erhaltungssubventionen) oder das Ausland
(protektionistische MaBnahmen zu Lasten von Dritte-Welt-Lin-
dern), nicht ausreichend beriicksichtigt. Auch bei dem Thema
multinationale Unternehmen hétte man die ethische Verantwor-
tung der Unternehmer stirker herausstreichen miissen, weil héufig
in Entwicklungslindern eine ausreichende Kontrolle dieser Unter-
nehmen durch rechtstaatlich arbeitende Verwaltungen und
Gerichte, freie Medien und starke Gewerkschaften fehlt. Mit dem
Hinweis auf die langfristigen Folgen fiir die Akzeptanz der
unternehmerischen Freiheit in einer marktwirtschaftlichen Ord-
nung hitten hier und an anderen Stellen deutlichere Akzente
gesetzt werden kénnen,

Obwohl die besprochenen Schriften nur einen kleinen Aus-
schnitt aus der breiten wirtschaftsethischen Diskussion wiederge-
ben, ist die Vielfalt der Fragestellungen, methodischen Ansitze,
Themen und Konsequenzen nicht zuletzt auch innerhalb der Kir-
chen wie auch zwischen den Konfessionen unverkennbar. Diese
Vielfalt kann einerseits in einem Dialog zwischen theologischen
und philosophischen Ethikern auf der einen, Wirtschaftswissen-
schaftlern auf der anderen Seite, aber auch zwischen Wissenschaft,
Wirtschaftspraxis und Politik fruchtbar sein. Auf der anderen Seite
verdeutlicht sie aber auch die bestehenden Barrieren der Kommu-
nikation, sowohl in sprachlicher als auch inhaltlicher Hinsicht.
Nur wenn es gelingt hier Anndherungen zu erzielen, wird man
dem Ziel des wirtschaftsethischen Dialogs, ndmlich ethisch und
tkonomisch gleichermaBen fundierte Institutionen des Wirtschaf-
tens sowohl fiir die Binnenstruktur einzelner Linder als auch fiir
die Weltwirtschaftsebene zu entwickeln, niherkommen. Neben
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der global-strukturalen Ebene geht es weiterhin darum, dem ein-
zelnen Entscheidungstriger (Unternehmer, Arbeitnehmer, Konsu-
menten) Hilfen fiir eigenverantwortliche Entscheidungen zu geben.
Da den christlichen Kirchen fiir ethische Frage auch in der heuti-
gen Gesellschaft noch hohe Kompetenz zugesprochen wird, beste-

hen angesichts breiten 6ffentlichen Interesses an Wirtschaftsethik
auf diesem Gebiet gute Moglichkeiten der Verkiindigung, wenn
sich im katholischen Raum Amtstriger, wissenschaftliche Sozial-
ethik und Sozialverbinde den Anstrengungen des Dialogs unter-
werfen.

Baldermann, Ingo: Einfithrung in die Bibel. — Géttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht (1988). 291 S. (Uni-Taschenbuch 1486), kart., DM 27.80

Dieser Bd des evangelischen Religionspddagogen ist hervorge-
wachsen aus dem Werk Die Bibel - Das Buch des Ler-
nens und hat trotz umfinglicher Bearbeitung den Grundentwurf
beibehalten, mit Hilfe der Bibel menschliche Grunderfahrungen zu
machen, Mafistdbe fiir die eigenen Lebenserfahrungen zu gewin-
nen, Hoffnung zu schépfen auf das, was die Geschichte, die Gott
auf Erfiillung hin angelegt hat, in sich birgt und zugleich an dieser
Hoffnungsgeschichte der Menschheit vertrauend mitzuwirken. Das
Vorwort umreiBt knapp das, was die Einfithrung Baldermanns will:
»das wirksamste Innovationspotential der Christenheit in der Welt"
verantwortlich erschliefen, um darin durch das menschliche Wort
hindurch Gottes verbindlichem Wort zu begegnen. Denn ,an der
Wahrheit ihres Trostes, ihrer Wegweisung und ihrer Hoffnung
héngt unser Leben®. Dabei will B. helfen, existentiell glaubiges und
wissenschaftliches Verstehen so miteinander zu verbinden, daB
dadurch die Lebenswahrheit der Bibel neu erfahren werden kann.
Ansatzpunkte sind dabei die sprachlichen Ausdrucksformen der
verschiedenen menschlichen Grunderfahrungen, die im Lauf der
Offenbarungsgeschichte gemacht wurden. Die Bibel ist so das
grundlegende Lernbuch der Menschheit, das heute auf ckumeni-
scher Ebene neu studiert und bedacht werden will.

B. gliedert seine Einfiihrung in 1) Neue Erfahrungen mit der Bibel (z. B.
Sprache fiir die Sprachlosen, verstindliches Reden von Gott), 2) Ansatzpunk-
te selbstindigen Lernens (ihrer Sprache folgen - sich den téglichen Erfahrun-
gen aussetzen), 3) Die elementaren Strukturen (Sprache der Ermutigung,
Menschlichkeit, Angst, Freude, Einsicht) 4) Biblische Grundbegriffe (Gerech-
tigkeit und Ehre, Bund und Opfer, Gottes Herrschaft, Tod und Leben), 5)
Eigenarten biblischer Sprache (schwerfillig, elementar, vielfiltig, mensch-
lich, nicht-religits, weltverdndernd, leidenschaftlich), 6) Einfache Formen
des Erzahlens (Wunder, VerheiBungs-, Leidensgeschichten, Nachfolge- und
Begriindungsgeschichten), 7) Argumente (Worte der Propheten, Jesu, Die
Existenz des historischen Jesus), 8) Autoren (priesterliche, paulinische,
johanneische Didaktik), 9) Knotenpunkte (Schépfung, Leiden fiir uns, Aufer-
stehung), 10) Zusammenhinge (Leitende Worte, Redaktion, Einheit der
Schrift; Die Bibel — das letzte Wort?).

Wie die Ubersicht zeigt, geht es B. um eine Didaktik des Verste-
hens, die er einerseits am Charakter des Sprachzeugnisses festhakt, ande-
rerseits am existentiellen Erfahrungsgut der Heils- und Glaubensgeschichte.
Dieses Vorgehen setzt bereits Kenntnisse der Bibel wie auch der Fragestel-
lungen, Probleme und Antworten der Bibelwissenschaft voraus.

B. will Religionspidagogen, Seelsorgern, Predigern und theolo-
gisch gebildeten Christen zu einem wissenschaftlich verantworte-
ten, dabei gldubig-existentiell fruchtbaren Lesen und Lebens-
Lernen mit der Bibel helfen. Es ist dabei interessant zu sehen, wie
er versucht, problematische wissenschaftliche Fragen (Urgeschich-
te, Atiologien, Gesetzlichkeit, epiphane Wundererzihlungen, histo-
rischer Jesus — Worte iiber Jesus und Deutungen Jesu) zu entschér-
fen, indem er sie einordnet in den fortschreitenden Verstehensver-
such der Wirklichkeit des Lebens in der gefallenen und zugleich
begnadeten Welt durch die Sprecher, Denker, Zeugen und Erzéhler
des Volkes Gottes des Alten und Neuen Bundes. Deshalb warnt er
davor, die Bibel als ,letztes” Wort im Sinne einer starren, buchstéb-
lich zu verstehenden, ein fiir alle Mal giiltigen gottlichen Wahrheit
zu deuten. Darum sind gerade die Abschnitte iiber die Sprache und
die Wahrheit und Kraft der Worte der Bibel die wertvollsten Teile
dieser Einfithrung fiir gebildete Christen, die die Bibel gldubig und
existentiell weiterfithrend verstehen wollen.

Aber hier liegt auch der grundlegende Mangel dieser Einfiih-
rung: die hermeneutischen Prinzipien werden nicht deutlich auf-
gezeigt, die Aporien und bleibenden Probleme nicht beim Namen
benannt, einzelne Grundbegriffe und Grundelemente werden sub-
jektiv ausgewihlt und nicht gegeniiber anderen abgewogen und in
einen zureichenden Gesamtzusammenhang gestellt. Auf grundle-
gende oder weiterfithrende Literatur wird nicht verwiesen, der
theologische Standpunkt des Verfassers nicht klar umrissen. Vor
allem aber ist das Wort ,Einfilhrung miBverstdndlich. Es wird
nicht eigentlich in die Bibel eingefiithrt, sondern exegetisch und

theologisch vorgebildete Christen werden zu einem wissenschaft-
lich und glédubig verantwortbaren, existentiell befruchtenden und
menschlich hilfreichen Leben der Bibel auf individualistischer
Grundlage angeleitet.

Passau Otto B. Knoch

Gerstenberger, Erhard S.: Jahwe - ein patriarchaler Gott? Traditionelles
Gottesbild und feministische Theologie. — Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz:
Kohlhammer 1988. 171 S., Ppb. DM 20.-

Zum ersten Mal nimmt ein renommierter deutschsprachiger
Exeget monographisch Stellung zur feministischen Theologie — ein
Ereignis, das als solches bereits Beachtung verdient. Aber nicht nur
iiber das ,DaB® sondern auch iiber das ,Wie“ kann ich mich als
Exegetin, die seit einigen Jahren auf feministisch-theologischen
Pfaden wandelt, nur freuen: es ist dem Buch anzumerken, dal sein
Autor die Anfragen und Grundanliegen feministischer Theologie
ernsthaft und mit Sympathie zur Kenntnis genommen, vielleicht
sogar ein Stiick weit auch in seinem eigenen Herzen erwogen hat.
Damit ist Gesprachsbereitschaft signalisiert, die ich im folgenden
beim Wort nehmen mochte.

Zwei einleitende Abschnitte skizzieren das Problem: zwar hat
die Theologie immer an der Andeérsheit Gottes festgehalten, de
facto herrscht jedoch die Vorstellung von ,seiner” Ménnlichkeit.
Feministische Theologie, zusammen mit dem Kampf gegen 6kono-
mische und tkologische Ausbeutung sowie gegen Rassismus eine
Aufbruchsbewegung der Nachkriegszeit, kritisiert dies als sexi-
stisch und fordert die Einbeziehung weiblicher Wirklichkeit in die
Rede von (und zu) Gott. Insofern sich hier das Leiden von Frauen
an patriarchalen Herrschaftsanspriichen zu Wort meldet, ist die
Theologie aufgerufen, sich des intimen Zusammenhangs von unge-
rechter Gesellschaftsordnung und falschem Gottverstindnis be-
wubt zu werden und die feministische Kritik als genuin theologi-
sche Kritik ernstzunehmen.

Wo aber liegen die Urspriinge der heutigen unzweifelhaft patri-
archalen Gottesbilder und Kirchenpraktiken? G. sieht ,die ent-
scheidenden Weichenstellungen fiir unser heutiges theologisches
Verstdndnis im 1. Jahrtausend v. Chr.” (14) gestellt und will deshalb
die hebraische Bibel auf das in ihr angelegte Gottesverstindnis
befragen, nicht ohne sich seines eigenen hermeneutischen Stand-
orts als historisch-kritisch-sozialgeschichtlich arbeitender Exeget,
als Angehériger einer der reichsten Industrienationen der Welt und
als hier patriarchal sozialisierter Mann zu vergewissern (15f).

Der Hauptteil des Buches besteht aus 10 (!) Kap. und ist sorgfil-
tig durchkomponiert. Die ersten sechs sind jeweils paarweise auf-
einander bezogen und bilden einen Durchgang durch die Reli-
gionsgeschichte des biblischen Israel von der frithnachexilischen
bis zuriick in die #lteste Zeit. Sie sind immer gleich strukturiert:
auf einleitende Bemerkungen zum jeweils behandelten Ge-
schichtsabschnitt folgt die Besprechung biblischer Texte, die auf
die Gottesvorstellung in ihrem entsprechenden historischen Kon-
text hin ausgelegt werden; abschlieBend steht der Versuch, das
Ergebnis auf die heutige Situation in Kirche und Gesellschaft hin
zu vermitteln. Das 7. Kap. faBt die fiir eine feministisch-theologi-
sche Diskussion relevanten historischen Ergebnisse zusammen,; die
drei letzten Abschnitte denken die historische Diskussion herme-
neutisch-praktisch aktualisierend weiter.

Ein lose angehiéngter letzer Teil nimmt noch einmal kritische
Riickfragen an die hebriische Bibel aus feministischer Sicht auf
und geht aus exegetischer Sicht resiimierend darauf ein.

Den religionsgeschichtlichen Durchgang (Kap. 1-7) bestimmen drei
grundlegende Differenzierungen: 1. die Abhebung der monotheistischen
Religion Israels in nachexilischer Zeit von der nicht ndher bezeichneten,
aber vor-monotheistischen Gottesverehrung des monarchischen und vor-
staatlichen Israel (in Anschluf an B. Lang u. a.); 2. die Unterscheidung von
dffentlicher und privat-familidrer Religion bzw. Religionsausiibung fiir alle
Epochen der Geschichte Israels, insbesondere der vorexilischen Zeit (vgl.
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H. Vorlinder; R. Albertz); 3. die Trennung zwischen ménnerdominiertem
AuBenbereich der israelitischen Gesellschaft und dem ,Hausbereich® der
Frauen als einer durchgingig patriarchal, aber (noch) nicht sexistisch
bestimmten Ordnung (Verweis u. a. auf S. de Beauvoir; M. Mead).

Im 1. Kap. wird dementsprechend gezeigt, daP die Vater-Anrede fiir
JHWH, die ihren genuinen Sitz im Leben in der Situation der frithnachexili-
schen Gemeinde habe (Jes 63,7-64,11) und sich also auf einen bereits
monotheistisch verehrten Gott beziehe, durchaus nicht in sexistischer
Absicht verwendet sei. Vielmehr werde hier nach dem Zusammenbruch
staatlicher Strukturen die verwandtschaftliche Schutzfunktion des Familien-
oberhauptes in Gott angerufen: der de facto patriarchal strukturierten Fami-
lie ist die Gottesanalogie entnommen, ohne dabB dies bewubt oder polemisch
mit dem Ausschlub des Weiblichen aus der Gottesrede verbunden wire.

Das 2. Kap. zeichnet die deutlichste in der hebriischen Bibel erkennba-
re auBerjahwistische Opposition im Namen einer weiblichen Gottheit nach,
namlich die im &gyptischen Exil stattfindende Auseinandersetzung um die
Himmelskonigin (Jer 44). Auch wenn Frauen Wortfithrerinnen dieser Oppo-
sition sind und der Mann Jeremia (mit im iibrigen nur schwachen Argumen-
ten) sie zuriickweist, liegen nach G. auch hier keine sexistischen Beweggriin-
de vor; Thema ist vielmehr die Frage, welche Gottheit die reale Macht hat,
der bedringten Gruppe beizustehen. Die Alternative bewegt sich dabei
zwischen dem traditionellen ,Nationalgott® JHWH und der (méglicherweise
seit alters her verehrten) Himmelskénigin, der aufgrund des Hervortretens
von Frauen in ihrem Kult das Epiteton ,Gottin der Familie” (33) zukommt, so
dab hier ,6ffentliche” und ,private” Religion in Konkurrenz gerieten.

Das 3. Kap. fithrt in die Kénigszeit und zu den vieldiskutierten Aschera-
Texten aus Kuntillet-Adschrud und Khirbet el-Qom. G. interpretiert sie
,maximalistisch® auf eine Ehegefihrtin JHWHs hin, die in bestimmten
Kreisen mit ihm zusammen verehrt worden sei. Demnach kannte die Konigs-
zeit ,noch nicht den ausschlieBlich ménnlichen Gottesglauben“ (48); der
Protest gegen andere Gottheiten (etwa bei Hosea) war schwach und selten.
Daraus aber kénne nicht geschlossen werden, dall Frauen gesellschaftlich
gleichberechtigt gewesen wiren, war ihnen doch seit unvordenklichen
Zeiten ihr fester, auf Hauswirtschaft und Kindererziehung begrenzter — und
in dieser Begrenzung ein Stiick weit autonomer - Platz in der patriarchalen
Ordnung zugewiesen.

Im 4. Ka p. wird auf die vorstaatliche Zeit zuriickgegriffen, die nach dem
Modell der segmentiren (und d.h. ,durch und durch patriarchal struktu-
riert[en]* [53]) Gesellschaften (vgl. Chr. Sigrist) verstanden ist. Auf der
Ebene der Stammesreligion wurde JHWH als Krieger verehrt, was andere
Religionsformen daneben und unterhalb davon nicht aus-, sondern ein-
schloB. Die verwunderliche Tatsache aber, daB ausgerechnet diesem kriege-
rischen JHWH der ,mannlichen AuBenseite” in den Debora- und Mirjamtex-
ten zwei eben auf dieser AuBenseite aktive Frauengestalten zugeordnet sind,
erklart G. wieder damit, daB die in 6ffentlichen Belangen patriarchal funktio-
nierende vorstaatliche Gesellschaft Israels eben diese ihre Ordnung (noch)
nicht sexistisch festgeschrieben hatte und deshalb Ausnahmen zulief.

Kap. 5 ist der Versuch, Spuren von ,Frauen- oder Hauskulte[n]* (68) fiir
die iltere und dlteste Zeit Israels ausfindig zu machen, und komplementar
dazu will das 6. Kap. zeigen, daB die ,dffentliche” Religionsform dieser
iltesten Zeit mit Recht eine ,Religion der Viter" genannt wird.

Dies alles bedeutet nun nicht, daB die feministisch(-theolo-
gisch)e Kritik am patriarchalen Gottesglauben der Bibel im Unrecht
ist. Wohl aber soll ein gleichsam mechanischer Zusammenhang
zwischen Monotheismus und Frauenverachtung bestritten werden
(Kap. 7): zwar ist der nachexilisch verehrte einzige Gott zugleich
ein miénnlich bestimmter Gott; sexistisch wird seine Verehrung
aber erst durch das Hinzutreten verschiedener kontingenter Fakto-
ren, wie der sozialen und wirtschaftlichen Desintegration der
Familien und daraus resultierend der sozialen Abwertung und
religitsen Entmiindigung der Frauen (vgl. 98f), vor allem aber
aufgrund der auBerordentlich einfluBreichen Tatigkeit der prie-
sterlichen Theologen in nachexilischer Zeit, deren Reinheitsvor-
stellungen fiir Frauen im Kult grundsitzlich keinen Raum mehr
lieBen und die ,,Gott" trotz des Bilderverbots allzusehr nach ihren
ménnlich-klerikalen Projektionen gestalteten.

Die Konsequenzen fiir gesellschaftliches und kirchliches Han-
deln werden von G. mutig und offen ausgesprochen (Kap. 8 und
9). Sie kénnen nicht in einer nostalgischen Restauration unwieder-
bringlich verlorener Lebensformen der Vorneuzeit bestehen (vgl.
dazu auch U. Beck, Risikogesellschaft, Frankfurt 1986), sondern
nur - auf der Basis der Gleichberechtiguing von Minnern und
Frauen - in dem Versuch, der 6konomisch verordneten Vereinze-
lung Aller durch Erinnerung an ,Solidaritit* Widerstand entgegen-
zuleben. Hier hétten die Kirchen auch und gerade in der Unterstiit-
zung neuer Formen von Gemeinde (Basisgemeinden! vgl. 125) ihre
genuine Aufgabe, nicht in der Aufrechterhaltung des Ausschlusses
der Frauen vom ,Heiligen“. Und dies diirfte, wiirde auch die
Gottes-Rede (Theologie) nicht unverindert lassen. G. beschlieBt
sein Buch (Kap. 10) mit dem Bekenntnis zu einer Gottheit mit
menschlichem Antlitz, transzendent und universal, in Liebe den

Leidenden zugewandt und zugleich aktiv-befreiend, zum Gott
gerade auch der hebrdischen Bibel.

Gerstenbergers Buch ist das erste und bisher einzige seiner Art:
nicht nur eine Religionsgeschichte Israels unter der konsequenten
Perspektive ihrer geschlechtsspezifischen ,Produktivkrafte” und
ohne Beriithrungsangst vor neueren, als untheologisch beargwdhn-
ten Methoden und Perspektiven, sondern gleichzeitig ein herme-
neutisch reflektierter und engagiert ,pastoraler” Beitrag zur Gegen-
wart und Zukunft des gelebten Gottesglaubens in Solidaritdt mit
Minnern wie Frauen, der sich prizise und in vielerlei Konstellatio-
nen an der in der Tat fiir Frauen und Minner in Gesellschaft wie
Kirchen zentralen Machtfrage abarbeitet. Gerade weil dieses Buch
mir als Diskussionsbeitrag ein Schritt in die richtige Richtung zu
sein scheint, seien eine Reihe nachdenklicher, kritischer, ergin-
zender Anmerkungen und Anfragen gestattet.

1. Weibliche Gottheiten des biblischen Israel werden nur als ,Muttergott-
heiten” in den Blick genommen. Mag dies bei der Aschera noch angehen, so
scheint mir dies bei der jeremianischen Himmelskonigin nicht mehr gerecht-
fertigt: gerade der Ischtar-Astartetyp der Géttin (als die die ,Himmelskoni-
gin® wohl am ehesten identifizierbar ist; vgl. zuletzt S.M. Olyan, Some
Observations Concerning the Identity of the Queen of Heaven, in UF 19
[1987] 161-174) erscheint einerseits kriegerisch (sogar beritten; vgl. die ,Lady
Godiva“ von Lachisch; M. G6rg, Die Gottin auf dem Kriegspferd, in: BN 13
[1980] 32ff), andererseits erotisch-hetirenhaft und als solche eben nicht
(primir) ,miitterlich“ (was G. fiir die sidonische Astarte auch durchaus
konzediert, vgl. 44).

2. Solch historische Verengung auf ,Muttergottheiten” mag mit der m. E.
etwas starren Handhabung der Trennung zwischen 6ffentlicher und privater
Religiositit/Religion einerseits und ménnlicher AuBenorientierung/weibli-
chem Binnenraum andererseits zusammenhingen. Die aus den Texten
erhebbaren Phinomene werden eher dem Schema angepalt als dall ihnen
die Moglichkeit gegeben wird, das Schema evtl. zu modifizieren: die ,Him-
melskonigin® muB eine Familiengottheit sein, weil in ihrem Kult Frauen
hervortreten, nicht aber wird umgekehrt die Frage gestellt, ob in Analogie
etwa zur Ischtar von Arbela oder zur Baalat von Byblos diese Himmelskoni-
gin vielleicht eine Ortsgottin gewesen sein mag, deren Kult damit immerhin
keinen staatlichen, aber doch einen 6ffentlichen Charakter gehabt haben
kénnte. Dem (biblisch gut belegten) Amt der Gevira, das nicht ins Schema
des weiblichen Binnenraumes paBt, wird nur ein einziger Satz gewidmet
(108). Auch die Aschera als Gattindes Nationalgottes JHWH kommt nur
in vagen Andeutungen in den Blick (vgl. 48), ohne Einbeziehung etwa der
markanten Stellen in 2 Kén 21 und 23. Und Debora wie Mirjam miissen als
Ausnahmen firmieren, bei deren Schilderung sich G. fragt, ob nicht dem
Autor ,doch dabei ein wenig die Haare zu Berge gestanden haben ...?" (54).
Statt dessen wire m. E. die Frage angebrachter, ob die Analogie segmentérer,
und d. h. patriarchaler Gesellschaften vielleicht zu eng gefalt sei (vgl. z. B.
W.Rogerson, Was Early Israel A Segmentary Society?, in: JSOT 36 [1986]
17-26),

3. Vielleicht riihrt diese etwas starre Handhabung eines vorgegebenen
Schemas daher, daf hinter vielen Ausfithrungen G.s die Auseinandersetzung
mit einer bestimmten, nicht einmal bei allen ihren Vertreterinnentheolo-
gisch gemeinten Richtung des Feminismus steht, der feministischen Matri-
archatsforschung. Wohl um deren historische Thesen vom urspriinglichen
Matriarchat (auch) im Alten Orient und im biblischen Israel abzuwehren,
wird allzu vehement jegliches nicht-patriarchale Element in Gesellschafts-
verfassung oder Religion bestritten oder zur groBen Ausnahme erklért. (Und
vielleicht hat G.s Blick auf die iiberméachtige matriarchale Muttergsttin auch
seine Wahrnehmung feministisch-theologischer Gottesbildkritik in ihren
mannigfaltigen Formen etwas verdunkelt, so dal diese eingangs lediglich als
die Forderung nach einer Riickgewinnung der ,Muttergottheit iiber oder
neben dem christlichen Vatergott” [13] beschrieben werden .. .)

4. In meiner Wahrnehmung geschérft durch die Diskussion der letzten
Jahre um Antijudaismus in feministischer Bibelkritik kann ich heute nicht
mehr ungebrochen von ,jiidisch-christlicher* Tradition dort sprechen, wo es
um Siindenfille des Patriarchats geht. Die hebréische Bibel, erst recht das
biblische Volk Israel haben sicher nicht, wie G. nahelegt, unmittelbar fiir
unseren Kulturkreis entscheidenden EinfluB ausgeiibt, und wer will ent-
scheiden, ob gar ,den” entscheidenden (vgl. 14): ist nicht das in hellenistisch-
romischer Zeit entstehende Christentum mit seiner Lesart der biblischen
Texte, sind nicht die verschiedenen ,Wenden“ (die konstantinische, die
germanische etc.) mit ihren je andersartigen Textrezeptionen der (oft
nicht einmal in dieser Sprache mehr wahrgenommenen) hebriischen Bibel
von sehr entscheidendem Einflufl gewesen? Und auch den ,roten Faden von
maénnlicher Selbstbespiegelung und Frauenverachtung® (vgl. 91) wiirde ich
lieber zundchst der christlichen Tradition entlang laufen lassen, statt nach-
exilische Mischehenverbote und christliche Hexenverfolgungen in einem
Atemzug zu nennen (vgl. auch 101). Dies schlieBt die kritische Auseinander-
setzung mit den Texten der hebrdischen Bibel als Teil der christlichen
Heiligen Schrift nicht aus, sondern ein.

5. Insofern bin ich dankbar fiir die Hinweise auf den sehr ambivalenten
Charakter der Schopfungs- und Paradiesgeschichte(n) und vermute, daB
auch die bei G. in Schutz genommenen Propheten Hosea, Jeremia und
Ezechiel nicht erst durch fravenfeindliche Rezeption zu ersten Weichenstel-
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lern sexistischer Vorstellungen geworden sind. Die Frage, warum sie es
geworden sind und warum ihre von Feministinnen (vgl. u.a. Drorah
Setel, Prophets and Pornography, in: Letty Russel [Hrsg.], Feminist
Interpretation of the Bible, Philadelphia 1985, 86ff) direkt ,pornographisch*
genannten Bilder immer wieder aufgegriffen wurden, ist nach wie vor
offen.

Ein Buch, dem ich zahlreiche sympathisierend-kritische Lese-
rinnen und Leser aus vielen Richtungen der Theologie wiinsche!

Salzkotten Marie-Theres Wacker

Duplacy, Jean: Etudes de critique textuelle du Nouveau Testament. Présen-
tées par Joél Delobel. — Leuven: University Press / Uitgeverij Peeters
1987. XXVII, 431 S. (Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovanien-
sium LXXVII).

Der vorliegende Bd enthilt eine gute Auswahl von Aufsitzen
Jean Duplacys (*1916, $1983), die J. Delobel zusammengestellt und
mit einem Vorwort und einer Einleitung versehen hat, der eine
Hommage vorangeht, die Henri Bourgeois von der Theologischen
Fakultit in Lyon beigesteuert hat. Es handelt sich bei dieser
Publikation um einen Teil des textkritischen Werks, denn dariiber
hinaus hat D. vor allem regelmiBig ausfithrliche und kritisch
wertende Literaturberichte geliefert. Ich erinnere an die Berichts-
reihe ,,Ou en est la critique textuelle du Nouveau Testament”, seit
1962 ,Bulletin de critique textuelle du Nouveau Testament®, die
zwischen 1957 und 1977 erschien, zunichst bis 1966 in Recherches
de Science Religieuse, dann in Biblica. In einer Zeit, da die ntl
Wissenschaft der Textkritik weniger Beachtung schenkt (wohl
auch weil die Materie zu kompliziert geworden war) und sie immer
mehr zu einer Sache der Spezialisten wurde, kommt D. das Ver-
dienst zu, auch den interessierten Nichttextkritiker mit den aktuel-
len Problemen und Lésungsversuchen bekanntgemacht zu haben.

Die meisten der in diesem Bd zusammengefaBten Arbeiten sind
zwar zuvor schon an prominenter Stelle erschienen, einige aber
auch in vielleicht weniger bekannten Sammelb4nden, eine - die
Arbeit iiber Lk 22,43-44 — war bislang noch nicht in ihrem ganzen
Umfang und eine weitere schlieBlich — Mt 19,9 betreffend - iiber-
haupt nicht veroffentlicht worden. Die Aufsitze, 20 an der Zahl
und chronologisch angeordnet, stammen aus den Jahren 1953 bis
1983 und belegen eindrucksvoll D.s Arbeitsweise, der bereits seit
1947 am Grand Séminaire in Dijon Professor fiir biblische Exegese
war, 1953 an der theologischen Fakultidt von Lyon Professor fiir
Textkritik wurde, die er ab 1967 gleichzeitig in Louvain vertrat.

Die Untersuchung ,A propos d'une variante «occidentale»
des Actes des Apbtres (III,11)* (3ff) verbindet die textkritische mit der
archéologischen Problematik der bekannten Stelle, mit dem Ergebnis: ,,. . . il
n'en resterait pas moins que la variante «occidentale» serait la plus fidele de
la topographie du Temple” (13). Das Resultat ist nicht entfernt von dem von
K. Lake (The Beginnings of Christianity 1V,35). Der Aufsatz gibt eine Fiille
von Anregungen, chne die Diskussion dariiber beenden zu kiénnen, ob eine
Verifikation an den Realien nun eher eine Lesart unterstiitzt oder nicht. Die
Frage mag gestellt werden, ob nicht eine alte Tradition, die hier auf den
.westlichen Text eingewirkt hitte, mit der tatsichlichen Topologie des
Tempels besser vertraut sein mochte als der Vf. der Apostelgeschichte.

Der Aufsatz ,Citations patristiques et critigue textuelle
du Nouveau Testament” (15ff) stellt eine eingehende Besprechung
von R. W. Muncey, The New Testament Text of S. Ambrose, Cambridge 1959
dar, die weit iiber eine Rez. hinausgeht, weil sie die Auswertung von
Viterzitaten im Grundsatz betrifft. Wer sich einmal mit einer solchen
Auswertung der patristischen Belege zu nur einer Bibelstelle beschaftigt hat,
weiB von den zahllosen methodischen Problemen, und wird, auch wenn es
sich hier um einen sehr speziellen Bezug handelt, eine Reihe von ihnen
angesprochen finden.

Der Beitrag ,Une variante méconnue du texte regu «..f
dnoMioarer (Le-22,68) (25ff) zeigt in fiir D.s Arbeitsweise typischer Art eine
umfassende Darstellung der Bezeugung bis hin zu den Kirchenvétern und
Versionen. Er warnt vor einer zu pauschalen Disqualifizierung der Mehr-
heitstextvarianten und verweist hier auf die eventuell doch sehr differen-
zierte Vorgeschichte solcher Lesarten.

Der Aufsatz ,Histoire des manuscrits et histoire du texte
du N.T.“ (39ff) enthilt sehr viele methodologische Anregungen, weist aber
vor allem auf die Bedeutung der Kenntnis der Textgeschichte fur die
Gewinnung der urspriinglichen Lesarten hin. Der Tatbestand ist schmerz-
lich, daB im allgemeinen nicht mehr als das Alter einer Hs. (mit allem
paldographischen Vorbehalt) und eine gewisse Vorstellung, die man von
ihrem Textcharakter hat, vom Textkritiker zu beriicksichtigen sind. Vieles
bleibt da allerdings noch zu erforschen: ,le lieu; les traditions, les influences,
les sources qui expliquent les diverses aspects de sa confections et de son
contenu; sa destination et son usage; les personnage qui ... furent mélés a
son origine .. .; les péripéties de son histoire® (46). Sicherlich sind dieses alle

wichtige Elemente der Textgeschichte, sie werden jedoch in den meisten
Féllen auch nicht zu erheben sein. Allerdings ist die Absicherung lokaler
Textformen ein dringendes Desiderat.

Wie schwierig das im einzelnen sein kann, zeigt auch der Beitrag ,La
provenance athonite des manuscrits grecs légués par
R. Bentley a Trinity College et en particulier de I’onical
0131 du Nouveau Testament" (55ff). Sind die als athonitisch gelten-
den Bentley-Hss. es wirklich? Auch wenn kein definitives Ergebnis erreicht
wird, hat diese Arbeit ihren Wert fiir die Methode.

Der Beitrag ,Une tdche importante en difficulté 1’édition
du Nouveau Testament Grec” (61ff) stellt eine sehr kritische Aus-
einandersetzung mit dem International Greek N.T. Project dar, die umfangli-
che Untersuchung ,Les lectionnaires et 1'édition du Nouveau Testament
Grec” (81ff) unternimmt es, den Kreis der Lektionare einzugrenzen, die in
der editio maior zu beriicksichtigen wéren.

Einem kurzen Bericht iiber das textkritische SNTS-Seminar von 1969 mit
dem Titel ,«L.e texte occidental» des épitres catholiques"”
(119ff) folgt wieder eine Abhandlung, die einem der zentralen Arbeitsgebiete
D.s gewidmet ist: ,Les citations grecques et la critique du
texte du Nouveau Testament: le passé, le présent et 1'a-
venir® (123ff). D. bietet zunichst eine sehr kenntnisreiche Darstellung der
Geschichte der Verwertung von Kirchenviterzitaten. Die damalige ,,Gegen-
wart“ wird durch einen lingeren Einschub von J. Suggs (133-144) vertreten,
der die Problematik aus der Sicht des IGNTP (International Greek New
Testament Project) darstellt, dem D. wiederum ein Kap. ,L'avenir* anfiigt,
eine Auseinandersetzung mit dem International Project vor allem im Hin-
blick auf die Arbeit des Centre d’Analyse et de Documentation patristiques
in Strasbourg und die Vorbereitungen der editio critica maior.

Die Untersuchung ,P75 (Pap. Bodmer XIV-XV) et les formes
les plus anciennes du texte de Luc* (151ff) ist auch gerade fiir den
nicht auf die Textkritik spezialisierten Neutestamentler eine niitzliche
Lektiire, bewahrt sie doch davor, die unter den alten Hss. beispiellose Nihe
von P75 und B ohne Einbettung in die gesamte alte Textgeschichte einseitig
bei der Rekonstruktion des urspriinglichen Textes geltend zu machen. D.
fithrt fast nie Hypothesen an, ohne auch gleichzeitig deren Einschriankungen
zu benennen, etwa wenn es darum geht, den gemeinsamen Vorfahren von
P75 und B zu datieren: ,Le II° siécle n’est pas exclu” (168), aber das Umfeld
stelle bereits ein diversifizierter Text dar, ,,Cette diversité a été die entre
autre a une «recension» assez radicale qui est a l'origine soit du «texte
occidental», soit du texte «P7 — B».* (ebd.) Bei aller Verbesserung fiir die
Basis textkritischer Entscheidungen, die die Entscheidung von %75 mit sich
gebracht habe, stellt D. fest: ,.... il ne s’agit pas d’'une révolution et, moins
encore, d'une révolution qui changerait les principes de la critique en
réduissant abusivement la necessaire autonomie de la critique interne"
(ebd.).

Die Arbeit ,Les divisions du texte de 1’épitre de Jacques
dans B (03)du Nouveau Testament (Vatic. Gr. 12089)" (169ff)
wirft die Frage auf, inwiefern Eigenschaften von Hss., die nicht unmittelbar
ihren Textbestand betreffen, hier also die Einteilung eines Textes in
Abschnitte, eine Aussage auch iiber die Geschichte der hsl. Tradition
machen kénnen und inwieweit sie mit den textlichen Eigenschaften der Hss.
in Verbindung zu setzen sind. D.s These ist im iibrigen, daB durch Paragra-
phoi und Marginalzahlen das Auffinden liturgischer Lesungen erleichtert
werden sollte.

Einem wohl nur den Lektionarspezialisten betreffenden Beitrag ,\L.’ho-
mélie d’Astérius le Sophiste, 1'homélie de 1'octave pas-
cale? (185ff) folgt eine sehr umfangreiche (64 Seiten) und engagierte
Abhandlung mit dem Titel ,Classification des états d’un texte,
mathématique et informatique: repéres historiques et
recherches méthodologiques" (193ff). Wie bei dem grundlegenden
Beitrag zu den Viterzitaten (123ff) ist es fiir die Arbeitsweise D.s charakteri-
stisch, dab er sich zuallererst nicht nur mit Sorgfalt des Forschungsstandes,
sondern auch der Problemgeschichte vergewissert. Eine 11 Seiten umfassen-
de Bibliographie, deren Titel D. nicht nur gesammelt, sondern auch verarbei-
tet hat, zeigt es eindriicklich. So behandelt er die Geschichte der Gruppenfin-
dung von J. A. Bengel bis H. Quentin, um dann tiber W. W. Gregg zu E. C.
Colwells und M. M. Parvis' Multiple Method sowie zu V. A. Dearing und J.
Froger zu gelangen. Die methodologische Darstellung orientiert sich
zundchst an J.J. Griffiths Taxonomie, in deren Gefolge z. B. G. D. Fees 27
Textzustinde von Joh 4 ebenso wie R. Kiefers Tabellen zu Joh 6,52-71
ausfithrlich dargestellt werden. Aber auch die Factor Analysis sowie die
Cluster-Analyse werden angesprochen. Alles dies geschieht in sehr anschau-
licher Weise mit vielen Beispielen und Tafeln.

Nach einem Beschreibungen und bibliographische Angaben enthalten-
den Beitrag ,Manuscrits grecs du Nouveau Testament émi-
grés de la Grande Laure de 1'Athos“ (259ff) folgt ein Vortrag
Préables philologiques a la classification automatique
des états d'un texte” (279ff), der in seiner Kiirze - gemessen an der
Komplexitidt des Themas - viele Fragen offen lassen mubBte.

Einem Aufsatz iiber ,Les regulae morales de Basil de Césa-
rée et le texte du Nouveau Testament en Asie-Mineure
au IVe sigcle” (293ff) schliebt sich eine Arbeit an mit dem Titel ,,A
propos de 1'histoire du texte de la premiére épitre de
Pierre“ (309ff). D. gelangt dort zu einer Dreiteilung der Uberlieferung wie
von Soden, hat aber eine andere Zuordnung der Hss. zu den Uberlieferungs-
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zweigen. In diesem Zusammenhang wird die Frage nach dem ,westlichen®
Text in den Katholischen Briefen nochmals (vgl. 119ff) aufgeworfen. D.
nimmt ihn fiir die groBen Briefe an, halt ihn aber auch bei den kleinen fir
wahrscheinlich. Darin wird ihm nicht jeder folgen miégen. Die Dreiteilung
der Uberlieferung scheint bei Beriicksichtigung des Gesamtmaterials nicht
gar so eindeutig.

Ein weiterer Beitrag ,A propos d'un lieu variant de 1 Co
11,24: voici mon corps (-, rompu, donné, etc.) pour vous"
(320ff) fithrt zur Stelle die volle Bezeugung unter intensiver Berticksichti-
gung der patristischen Zitate vor. D. versucht, die Geschichte des Textes an
dieser Stelle zu schreiben, ausgehend von der Datierung und Lokalisierung
der Varianten anhand ihrer Zeugen, aber auch mit starker Gewichtung der
inneren Kritik. D. bevorzugt im Ergebnis kAdpevov, obgleich sich diese Lesart
durchaus durch das vorangehende ékiacev nahelegen kinnte.

In der Methode verfihrt dhnlich der zuvor nicht vollstindig verdffent-
lichte Aufsatz ,L'histoire la plus ancienne et la forme origi-
nale en Luc 22,43-44." Auch hier finden wir eine ausfiihrliche
Darstellung der von D. vermuteten Textgeschichte. Er hilt die nachtrigliche
Tilgung der Verse fiir wahrscheinlicher als ihre Interpolation. Das tragt
freilich ihrer Einfiigung nach Mt 26,39 in 13 und einigen Lektionaren nicht
hinreichend Rechnung. Die von D. immer wieder propagierten Kriterien des
Alters und der weiten Verbreitung einer Lesart hitten gerade auch fiir das
urspriingliche Fehlen der Verse geltend gemacht werden kénnen.

Der Bd schlieBt mit der bislang unpublizierten Arbeit ,Note sur les
variantes et le texte original de Matthieu 19,9* (387ff). Wah-
rend zu 19,9b (der Variation zu powdror) Zuriickhaltung geiibt wird, entschei-
det sich D. in 19,9a nach sorgfiltiger, wiederum an innerer Kritik und
Verbreitung der Lesarbeiten orientierter Analyse fiir die Lesart uf éni mopvelav
w0l yoyujor HAAny.

Drei Register runden den Bd ab: index des manuscrits, index onomasti-
que und index des citations.

Drei Zitate mégen abschliefend D.s Grundposition umreilien:
,En chaque lieu variant, son premier travail doit &tre I'histoire du
texte qui s’efforce de situer les variantes dans I’espace et le temps.
Sans bons arguments de critique interne, «étre la variante la plus
anciennement attestée et répandue» est en effut un titre a I'origina-
lité“ (326f). Dieser Betonung des textgeschichtlichen Aspekts ent-
spricht eine Skepsis gegeniiber einem bloBben Denken in Texttypen:
.Plus généralment, la valeur habituelle d'un témoin oi d'un type
de texte n’est jamais une raison suffisante pour apprécier une
variante - quant il existe d’autres éléments pour le faire® (38).
Einem solchen Ansatz wird gern der Vorwurf des Eklektizismus
gemacht. D. nimmt ihn positiv auf: ,,. . . nous pouvons nous permet-
tre d’étre ,écletique’, en fondant nos choix sur I'histoire du texte de
chaque passage telle que nous la révélent les documents et qu'a-
chévent de la restituer la critique interne® (54). Mit diesem Verfah-
ren trdgt D. sicherlich dem heutigen Material- und Forschungs-
stand eher Rechnung als diejenigen, die noch in den Kategorien
Westcott-Horts oder von Sodens befangen sind. Die Gesamtge-
schichte der ntl Uberlieferung bleibt in der Tat noch zu schrei-
ben.

Miinster Gerd Mink

Veilleux, Armand: La premiére apocalypse de Jacques (NH V,3). La seconde
apocalypse de Jacques (NH V,4). - Québec: Les Presses de I'Universite
Laval 1986, XI, 198 S. (Bibliothéque Copte de Nag Hammadi. Section
»Textes“, Bd 17), kart.

Rouleau, Donald: L’épitre apocryphe de Jacques (NH 1,2) — Roy, Louise: L’acte
de Pierre (BG 4). — Québec: Les Presses de I'Université Laval 1987. XIII,
iSB S. (Bibliothéque Copte de Nag Hammadi. Section ,Textes", Bd 18),

art,

Die frankokanadische Reihe mit Bearbeitungen der Nag-Ham-
madi-Schriften schreitet erfreulich kontinuierlich voran. Wieder
liegen zwei Bde mit insgesamt vier Traktaten vor. Drei davon
weisen die Gemeinsamkeit auf, daB in ihnen der Herrenbruder
Jakobus als gnostischer Offenbarungsmittler im Mittelpunkt steht.
Es sind dies 1ApcJac NHC V/3, 2Apcjac NHC V/4 und
EpJac NHG I/2. Der vierte Titel, ein nur koptisch erhaltener
Abschnitt aus den Petrusakten, gehirt strenggenommen nicht zum
Schriftenkorpus von Nag Hammadi, sondern ist als Bestandteil des
sogenannten Papyrus Berolinensis gnosticus (BG 8502) schon seit
Ende des vorigen Jahrhunderts bekannt.

Greifen wir mehr beispielhalber einige Punkte von besonderem
inhaltlichen Interesse heraus: 1 Apcjac 31,18-20 bietet einen
weiteren guten Beleg fiir eine gnostisch-doketische Christologie,
die die Leidensfihigkeit des himmlischen Offenbarers negiert.
Sophia-Achamoth kommt mehrfach vor, was neben anderem eine
konzeptuelle Ndhe zur valentinianischen Gnosis anzeigt. Eine
zentrale Passage des Traktats bezeichnet ausdriicklich das Wissen

um die Art und Weise, wie man beim Seelenaufstieg durch
entsprechende PaBworte z. B. die widerstindigen biisen Michte in
den unteren Himmeln iiberlistet (1ApcJac 32,28-35,25), als Inhalt
der ,Erlosung®. Mehrere Stellen lassen sich wohl fiir die Praxis des
heiligen Kusses in gnostischen Gemeinden auswerten (1Apcjac
31,4f; 32,8; 2ApcJac 56,14f). Was Personaltraditionen iiber Jakobus
und ihre gnostische Rezeption angeht, ist am aufschluBreichsten
2ApcJac, auch wenn der ungnostische Martyriumsbericht in
61,15-62,12 und das gnostisch gestimmte SchluBgebet des Jakobus
in 62,12-63,29 moglicherweise literarkritisch vom iibrigen Textbe-
stand abzuheben sind. Von der Gattung her gesehen handelt es sich
bei den beiden sogenannten ,,Apokalypsen* eher um Offenbarungs-
dialoge zwischen dem auferstandenen Herrn und seinem irdischen
Gegenpart, wihrend EpJac die dialogischen Elemente in einen
brieflichen Rahmen einbaut. In EpJac verdienen u. a. die Gleichnis-
se gesonderte Aufmerksamkeit, sowohl die drei unbekannten
Gleichnisse vom Dattelpalmzweig (7,22-35), vom Weizenkorn
(8,16-25) und von der Ahre (12,22-31) als auch die bekannten, die
mit ihrem bloBen Titel aufgezahlt und als erklirungsbediirftig
hingestellt werden: .. . . und sie vernahmen ,die Hirten', ,das Séden’,
_das Bauen’, ,die Lampen der Jungfrauen’, ,den Lohn der Arbeiter’,
.die Doppeldrachme und die Frau‘ (8,5-10). Es wird in dem
Zusammenhang eine regelrechte Gleichnistheorie entwickelt.

Der Aufbau der einzelnen Bearbeitungen folgt in allen Féllen dem
bewihrten Schema der Reihe: Bibliographie, Einleitung, Text und Uberset-
zung, Kommentar, Register der griechischen Worter, der Eigennamen und
der koptischen Worter. Das schwichste Glied in dieser Kette bildet in der
Regel der Kommentar. Bei den behandelten Texten haben wir es ja nicht
mehr mit Pionierleistungen zu tun. Es liegen neben den notwendigerweise
unvollkommenen Ersteditionen inzwischen jeweils kommentierte Ausgaben
und/oder Ubersetzungen bzw. kommentierende Monographien jiingeren
Datums vor, u. a. zu 1Apcjac durch Schoedel, zu 2Apcfac durch Hed -
rick und Funk, zu EpJac durch Williams und Kirchner, zu ActPetr
zuletzt durch Brashler-Parrott und Tardieu. Dieses Material wird
ausgewertet in den Apparaten zum koptischen Text, wo sich dankenswerter-
weise die Lesevorschlige der Vorginger notiert finden. Es kommt weniger
zum Tragen in den Kommentaren. Eine Ausnahme macht am ehesten
Rouleau, der seinen Text am griindlichsten durchgearbeitet hat und die
meisten Hilfestellungen zum Verstindnis bietet. Wenn es jedoch, um ein
Gegenbeispiel anzufithren, zu den 12 Hebdomaden von 1Apcfac 26,2-5 im
Kommentar lediglich heiBt, diese Zahl von 72 Himmeln sei , assez suprenant®
(72), fithrt das nicht recht weiter. Bei der ,Mariam*, die in einer Frauenliste
in 1Apcjac 40,25 auftaucht, diirfte es sich um Maria Magdalena handeln. Der
Kommentar schweigt sich dariiber aus. Etwas verwundert ist man auch, ebd.
S. 86 Anm. 40 das Lexikon von Liddell-Scott wiederzufinden als ,Liddle
Scott®.

Bleibt noch nachzutragen, dall gerade diese vier Texte jetzt
auch in deutschen Ubersetzungen leicht zuginglich sind. Fur
ActPetr war das schon linger der Fall (in Hennecke-Schneemel-
cher, Bd II#, 188-190). Die drei Jakobusschriften haben jetzt Eingang
gefunden in die neue Auflage von Hennecke-Schneemelcher, Bd I5,
234-244 (EpJac, ibers. von D. Kirchner) und 253-275 (1/2Apc]ac,
iibers. von W. Funk).

Wiirzburg Hans-Josef Klauck

Torjesen, Karen, J.: Hermeneutical Procedure and Theological Method in
Origen’s Exegesis. — Berlin, New York: de Gruyter 1986. XI, 183 S.
(Patristische Texte und Studien, Bd 28), geb. DM 78.—

In der vorliegenden Studie greift die Vf.in ein in der Forschung
haufig diskutiertes Thema auf: die Schriftinterpretation des Orige-
nes. Wihrend alle einschligigen Werke von einer bestimmten
exegetischen und theologischen Gesamtkonzeption des Origenes
im Hinblick auf diesen Fragenkomplex ausgehen, wihlt die Vf.in
einen anderen Weg. Thr dient jeweils eine Schrift oder Homilie als
Grundlage, um an einem vollstindigen Text die Eigenart und die
einzelnen Schritte der origenischen Interpretation nachzuzeichnen
und danach die Frage nach der theologischen Struktur der origeni-
schen Exegese zu behandeln (1-12). :

Den Ausgangspunkt fiir die exemplarische Erérterung der origenischen
Praxis der Schrifterklirung bildet die Homilie zu Psalm 37, deren
formale Analyse die Methode des Origenes deutlich werden labt. Sie weist
eine Gliederung in 4 Schritten auf, die vom Anhoren des Schrifttextes tiber
den Literalsinn zum geistlichen Sinn und schlieBlich zur Einbeziehung der
augenblicklichen Situation des Hérers reichen (29). Dieses aus der Praxis
gewonnene Schema, das sich auch in anderen Homilien und Kommentaren
zum AT und NT nachweisen laBt (49-69), wird ergiinzt durch die exegetische
Theorie aus De principiisIV,1-2 (35-43). Das organische Ineinandergrei-
fen von Theorie und Praxis resultiert aus der Uberzeugung des Origenes von
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der Anwesenheit des géttlichen Logos in der Schrift und erfihrt
dadurch seine theologische Begriindung (43-48). Aus dieser Grundstruktur
der Schriftinterpretation ergibt sich ihr Ziel, das in der Gewinnung des Heils
fiir den Horer unter der Leitung der Pédagogik des Logos besteht. Die
gottliche Padagogik erweist sich dadurch, daB der inkarnierte Logos sich im
Schriftwort und seiner Deutung der jeweiligen Fassungskraft des Menschen
anpaBt und den Aufstieg der Seele des Horers begleitet. Somit wird der Logos
zum Heilsweg des Menschen.

Das Verdienst der Vfin besteht in der Erkenntnis, daB die
verschiedenen Stufen des Aufstiegs der Seele, der von der Abwen-
dung und Reinigung von der Siinde iiber die Erkenntnis des Logos
bis zur endgiiltigen Vollendung fiithrt, gleichsam das innere Gliede-
rungsprinzip der origenischen Schriftinterpretation darstellen
(70-107).

Der abschlieBende Teil der Studie setzt sich mit der theologi-
schen Grundlage der Exegese des Origenes, der Priasenz des Logos
in der Schrift, auseinander (108-147). Zutreffend werden 3 Aspekte
hervorgehoben, die fiir diese Anschauung konstitutiv sind: die
historische Pddagogik des Logos im Hinblick auf die Gerechten des
AT, die universale in der Inkarnation, die gegenwértige, die der
geistliche Schriftsinn erschlieBt.

Leider geht die Vf.in bei der Ertrterung des Schriftwortes, das
von geringerer Erkenntnis (Literalsinn) zu héherer (Spiritualsinn)
fithrt (145), nicht auf das Problem der aufsteigenden Dialektik des
platonischen Symposion 210a-212¢ ein, das zwar (33) erwihnt
wird, hier aber mit Sicherheit den Hintergrund der Argumentation
des Origenes bildet.

Obwohl zur Schriftinterpretation des Origenes nichts grund-
satzlich Neues gesagt werden kanm, ist es der Vf.in aufgrund des
methodischen Ansatzes gelungen, wesentliche Positionen schérfer
hervorzuheben und das pastorale Anliegen des Origenes fiir den
Leser in das Blickfeld treten zu lassen.

Miinster Maria-Barbara von Stritzky

Poffet, Jean-Michel: La méthode exégétique d’Héracléon et d’Origéne com-
mentateurs de Jn 4: Jésus, la Samaritaine et les Samaritains. — Fribourg
Suisse: Editions Universitaires Fribourg Suisse 1985. XXX, 302 S. (Para-
dosis. Etudes de littérature et de théologie anciennes, XXVIII), kart. sfr
58.—

Biblische Auslegungsgeschichte wird permanent bearbeitet,
aber {iber Mosaiksteine, die bei weitem noch kein geschlossenes
Bildprogramm ergeben, kommen Forschung und Darstellung vor-
erst nicht hinaus. Es gibt auch keine Diskussion iiber Methode und
theologischen Sinn des Unternehmens. Seine Wichtigkeit ist
akzeptiert, und die erzielten Ergebnisse sind fast immer interes-
sant.

Der hier angezeigte Bd fiihrt vor, wie die beiden frithen Bibel-
exegeten, der Gnostiker Herakleon aus der valentinianischen
Schule und der alexandrinische Christ Origenes, mit dem Text Joh
4 verfuhren. Bereits solche kleinen Segmente aus dem Bereich der
Auslegungsgeschichte verlangen einen betrichtlichen Aufwand.
Den V1. interessiert daran, was sich im Dreieck Text - Kommentar
zum Text (Herakleon) - Kommentar zu Text und vorliegendem
Kommentar (Origenes) abspielt. Aber zunichst: ,Notre interroga-
tion sera donc double: que se passe-t-il du texte au commentaire?
puis du commentaire par rapport au texte?* (15).

Zur Bestimmung des status quaestionis bespricht er in
Kiirze (6-15) diejenigen Gnosis- und Herakleon-Studien seit Heinri-
ci 1871, die die Fragmente aus dem Joh-Kommentar des Herakleon
ausdriicklich auswerten, wobei er Kritik an hermeneutischen Defi-
ziten notiert, aber auch Profit fiir seine eigenen, davon abweichen-
den Ansitze und Zielsetzungen daraus zieht. In den Hauptteilen
der Studie liest er sodann mit Hilfe einiger moderner Joh-Kommen-
tare fortlaufend den Joh-Text und die Exegese des Herakleon
(17-108), dessen Auslegung ab Joh 4,13 (= Frg. 17) erhalten ist,
anschlieBend und entsprechend jeweils den Kommentar des Orige-
nes zu den einzelnen Textteilen (113-274), wobei Erkenntnisse zur
Methode, Beurteilungen des Verfahrens und bei Origenes auch
seine Kritik an der Joh-Auslegung des Herakleon fortlaufend fest-
gehalten werden. Hier geht es um Analyse und Vergleich am
Detail, um das Verhiltnis von Text und Kommentar offenzulegen.
Folgende Beobachtungen werden unterwegs gemacht:

Bei Herakleon kommt es wihrend der Erkldrung von Joh 4 zu
erheblichen Verschiebungen (glissements) im Sinn, zu Transformationen
und Modifizierungen gegeniiber dem kommentierten Text. Der Gnostiker
arbeitet im johanneischen Text zudem in strenger Logik eine Kohérenz von

solcher Dichte heraus, wie die biblische Erzahlung sie weder besitzt noch
meint. Das Ensemble von Handlung und Personen dndert sich: Die samarita-
nische Frau und die Jiinger beherrschen in einem MaBe die Szene, wie es im
Joh-Ev nicht der Fall ist. Die Frau erlebt eine eklatante Uberbewertung
(»valorisation excessive: 109; ,survalorisation®: 29.11.275), wobei es sich um
typisch gnostische (Uber-)Bewertungen und Beschreibungen handelt, Expli-
kationen, die zwar am Medium Text vorgenommen werden, iiber ihn aber
hinausgehen. Eine Art Leitthema bzw. hermeneutisches Kriterium ist die
Maxime: ,hors de la connaissance, pas de salut!“ Diese Zusammenhinge
allerdings ,intellektualistisch” zu nennen (109f), ist ein arges MiBverstind-
nis. — Die Umwertung zugunsten der Samaritanerin und der Jiinger kostet die
biblische Rolle Jesu im johanneischen Text. Seine Gestalt interessiert Hera-
kleon weit weniger als den Evangelisten, und zwar infolge desanthropo-
logischen Interesses, mit dem Herakleon den Text liest und sich iber
christologische Implikationen ausschweigt. Christologische Aussagen sind
zu anthropologischen Erérterungen abgewandelt. Das Buch des Herakleon ist
voll solcher Verdrehungen, mit denen valentinianische Systemgedanken
dem johanneischen Text unterschoben werden. Von Jesu missionarischer
Initiative in Samaria bleibt nichts. Eine weittragende Konsequenz solcher
Exegese: die Geschichte wird um ihren Gehalt gebracht (,deshistorisation®
des johanneischen Textes: 111f, ,devalorisation de I'histoire*: 112). Ortsanga-
ben, Personen, Namen werden auf die gnostische Anthropologie und Soterio-
logie gedeutet. Die Beispiele dafiir sind erdriickend. Dabei liest Herakleon
den biblischen Text sowohl buchstéblich (buchstiblicher als Origenes) als
auch allegorisch. Der gnostische Mythos ist in der Form reproduziert, daB er
zwar vom johanneischen Vokabular her entworfen wurde, Herakleon dabei
also vom Text ausging, sich gleichzeitig aber oft gegen den Text dubert. Man
fragt sich, ob der Text oder der Mythos Thema und Gegenstand des
Kommentars sind. Die narrative Dynamik der Erzihlung von Joh 4 interes-
siert den Ausleger nicht, sondern nur Elemente daraus. Herakleon kommen-
tiert, ergnzt und amputiert den Text von seinem gnostischen Horizont her.
Es geht weniger um die Technik der Exegese als um den Standort, von dem
aus gedeutet wird.

Der Vf. iberpriift genauso die Auslegung des Origenes, bei dem die
Situation insofern verdndert ist, als zwischen ihm und dem Joh-Text der
Kommentar des Herakleon steht, den er Schritt fiir Schritt widerlegt. Dabei
kann Origenes nicht auf die Allegorie festgelegt werden. Sein Respekt vor
dem Text, sein Sinn fiir den Kontext, fiir die Dynamik des Berichts, sein
Interesse an den Zusammenhéngen der gesamten Bibel sprechen dagegen.
Vom Text (AéEi) will er zum Wort (Aéyoc) kommen. Indem er den Text erklirt
und den irrigen Kommentar widerlegt, schreibt er einen ,Meta-Kommentar®
(278). Man erkennt zwar Fixierungen (auf die Polemik, auf den Platonismus
u.a.) in der Exegese des Origenes. Aber bedeutsamer ist, was der Vf.
glicklich die ,totale Hermeneutik“ dieses Exegeten nennt, womit gemeint
ist, daB er den Einzeltext unter historischen und linguistischen Aspekten
erkldrt und ihn aus der Kenntnis der gesamten Bibel als Glaubens-Lektiire in
die Aneignung des Wortes und die Instruktion der Glaubenden integriert.

Nach eigenem Bekunden interessiert den Vf, an diesem Thema
bzw. an diesen beiden Joh-Kommentaren die dreifache Beziehung
zwischen dem Text und jeweils dem Kommentator und zwischen
den beiden Kommentatoren. Hat er nun Neues, Unverhofftes zuta-
ge geférdert? Kennt man gnostischen und patristischen (respektive
alexandrinischen) Umgang mit der Bibel und den hermeneutischen
wie thematischen Streit und die Bibel zwischen der alten Kirche
und den Gnostikern, so war nichts anderes zu erwarten als die hier
erzielten Ergebnisse. Verdienstlich ist, den Vorgang und die Kon-
frontation tiber eine solche Text-Linge kontinuierlich und genau
demonstriert zu haben. Es hitte vielleicht zuvor eigens exegetisch
gezeigt werden sollen, wie gerade dieser biblische Text (Joh 4)
aufgrund der johanneischen Charakteristica, die ihn kennzeich-
nen, ,offen* war firr die typischen exegetischen Wege der beiden
Schriftausleger Herakleon und Origenes.

Regensburg Norbert Brox

Kétting, Bernhard: Die Bewertung der Wiederverheiratung (der zweiten Ehe)
in der Antike und in der Frithen Kirche. - Opladen: Westdeutscher
Verlag 1988, 43 S. (Vortrdge, Rheinisch-Westfilische Akademie der Wis-
senschaften: Geisteswissenschaften; G 292), kart. DM 14.—

»Die Beurteilung der zweiten Ehe im heidnischen und christli-
chen Altertum®, so lautet bereits der Titel von Kottings Bonner
Dissertation (Diss. theol. Bonn 1942; Masch.Schr.), und diese The-
matik hat Koétting dann in mannigfachen Variationen wiederholt
aufgegriffen, so in seinen RAC-Beitrigen ,Bigamie* (RAC II, 1954,
286) und ,,Digamus” (RAC III, 1957, 1016-1024), in seinem Aufsatz
»Zu den Strafen und BuBen fiir die Wiederverheiratung in der
frithen Kirche“, in: Oriens Christianus (= Festschrift H. Engber-
ding), 1964, S. 143-149, in seinen Beitrdgen ,Univira in Inschriften®,
in: Romanitas et Christianitas, Studia J. H. Waszing oblata, Amster-
dam-London 1973, S. 195-206 und ,Die Beurteilung der zweiten
Ehe in der Spitantike und im frithen Mittelalter”, in dem von
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N. Kamp und J. Wollasch herausgegebenen Bd ,Tradition als histo-
rische Kraft“, Berlin, New York 1982, S. 43-52 sowie in dem jetzt
hier anzuzeigenden Akademievortrag, der noch einmal die wich-
tigsten Belegstellen und Aspekte der frithen Arbeiten aufgreift. Vor
allem der instruktive und komprimiert geschriebene RAC-Artikel
,Digamus“ erfihrt eine Entfaltung, die auf Auseinandersetzung mit
der Sekundirliteratur verzichtet und vor allem die Belegstellen,
die im RAC aus Raumgriinden nur vermerkt werden konnten, zur
Sprache kommen ldBt. Néherhin gliedert sich nach einer kurzen
kulturgeschichtlichen Einleitung der Vortrag in 8 Abschnitte,
deren Uberschriften die Vielfalt der angeschnittenen Fragestellun-
gen zeigen:

Die Kultvorschriften der antiken Religionen iiber die einmalige Ehe
(8-11), Einschrénkungen bei der Hochzeitsfeier (11-15), Die Bewertung der
zweiten Ehe in der rémischen Familientradition (15-18). Die Bedeutung der
Inschrift ,univira® auf Denkmélern (18-20), Die Taube als Symbol der
einmaligen Ehe (20-22), Die Beurteilung der zweiten Ehe bei den frithen
christlichen Schriftstellern (22-26), Die Beurteilung der zweiten Ehe bei den
spateren christlichen Schriftstellern (26-33) und Bestimmungen von Syn-
oden (33-36).

Der Vortrag, dem es vor allem auch um die Einbettung der
christlichen Bewertung in die antiken, ndherhin rémischen Tradi-
tionsbeziige geht, miindet ein in K.s Feststellung, daff Traditionen
in antiken Adelsgeschlechtern, wenn auch in etwas verénderter
Form, beim Zustandekommen der Bewertungen der Wiederverhei-
ratung innerhalb der christlichen Kirche mitgewirkt haben. An den
Vortrag schloB sich eine Diskussion an (37-43), aus der vor allem
auf die erginzenden Bemerkungen von Ernst Dassmann (39f) hin-
gewiesen sei, der den Blick auf die soziale Stellung der Witwen aus
den unteren Schichten richtete, fiir die hiufig eine Wiederverhei-
ratung zwingend war, wollten sie ,am Leben bleiben und ihre
Kinder durchbringen® (40); der Ablehnung bzw. Abwertung der
Zweitehe durch die Kirche mufte dann eine kirchliche Witwen-
versorgung korrespondieren. Wenn der Rechtshistoriker schlieli-
lich noch auf die eherechtsgeschichtlichen Feststellungen des Vor-
trages aufmerksam macht und anmerkt, daB hier eine Orientierung
an der heute einschldgigen Literatur (erinnert sei nur an Namen
wie Max Kaser oder Wolfgang Kunkel) zu stirkeren Differenzierun-
gen gefithrt hétte, so z. B. bei den Ausfithrungen zur coemptio, die
ohne nihere Erliuterung einfach als Kaufehe (so 12) bezeichnet
wird (auf rémische Belege fiir einen realen Brautkauf wird immer
noch gewartet), dann mag das alles in allem als Bekraftigung der
Feststellung dienen, daB der Vortrag des Kirchenhistorikers und
Patristikers anregend fiir mehrere Disziplinen ist.

Diisseldorf Paul Mikat

Gidecke, Monika: Geschichte als Mythos. Eusebs ,Kirchengeschichte". -
Frankfurt a. M., Bern, New York, Paris: Peter Lang 1987. 305 S. (Européi-
sche Hochschulschriften, Reihe XXIII, Bd 307) kart. sfr. 65.—

Denkt man zunichst, der Vf.in gehe es in ihrer Regensburger
theol. Diss. von 1984 darum, ,den Zusammenhang zwischen dem
Lebensalter eines Menschen und seinem Erleben und Deuten
geschichtlicher Ereignisse“ im Hinblick auf Eusebs Kirchenge-
schichte (HE) herauszuarbeiten, um ,einsichtig zu machen, daB
Geschichte dem Forscher (d. h. Euseb) nicht wie ein Ding vorliegt,
sondern durch ihn immer erst konstituiert wird“ (19), so wird man
bald enttduscht. Dies ist das Thema ihrer Studie nicht.

Stattdessen liefert G. eine Darstellung der in der Literatur
vertretenen Meinungen zur Abfassungszeit der verschiedenen Auf-
lagen der HE, zu Eusebs Intentionen, zu den Adressaten, zu seinem
Umgang mit dem von G. unter dem Stichwort ,Denkrahmen®
GefaBten — erstaunlicherweise meist im Plural gebraucht - zur
Motivik der HE. Auch hier klingt der Ansatz vielversprechend:
eine Analsyse mit einer auf der Beriicksichtigung ganzer Wortfel-
der beruhenden Begriffsstatistik wird angekiindigt (55). Ich habe
aber nicht sehen konnen, wo das entsprechende Material vorge-
fihrt und ausgebreitet wiirde. (Vielleicht aber erkliren sich die
grofe Redundanz und die haufigen Wiederholungen in der Arbeit
dadurch, daB mit dieser Begriffsstatistik gearbeitet wurde.) Uber-
haupt ist es ein Mangel der Arbeit, daB letztlich die Arbeit mit der
Quelle hinter der mit der Literatur zuriicksteht. S. 60-83 kommt
die Studie dann zu dem, was der Titel verheiBt: zur Frage nach den
mythischen Denkmustern der HE. Hierzu macht die Vf.in, zunachst
weit ausgreifend, Ausfithrungen zum Verhéltnis von Aufkldrung,
I@eologie und mythischem Denken, die erkennen lassen, dal} sie
hier von ihren Studien in der Philosophie profitiert.

Ausgehend von Lévi-Strauss’ These, ,nichts dhnelt dem mythi-
schen Denken mehr als die politische Ideologie” (72), fragt die Vi.in
nach den mythischen Elementen im Geschichtsdenken des politi-
schen Theologen und Ideologen Eusebius. Sie bedient sich dabei
immer wieder der Mythos-Theorie Hans Blumenbergs. (Ubersehen
wurde freilich die noch bei Karl Rahner und Herbert Vorgrimler
angefertigte Diss. von Kuno Fiissel: Sprache, Religion, Ideologie. -
Frankfurt a. M., Bern 1982 = Europ. Hochschulschr. XXIII 165, die
sich dem Verhiltnis von religitsen Mythen und Herrschaftsideolo-
gien einerseits und der Theologie als semiotischem System ande-
rerseits explizit widmet.)

Gegen Hans von Campenhausen, der meinte, der alte mytholo-
gische Gesamtrahmen sei bei Euseb aufgegeben, da er nicht mehr
apokalyptisch denke (180), und gegen Euseb selbst, der millenari-
stische Ideen als puoikdtepa abqualifizierte (82), weist G. zweifels-
frei Elemente nach, die der mythischen Geschichtsschreibung
zuzuordnen sind und bei Euseb stindig wiederkehren:

1. Der durchgehende Dualismus seines Denkens: die Geschichte lauft ab
als ,jahrtausendelanger Kampf zwischen zwei GroBméchten, von denen jede
ihre Vasallen und Anh#nger hat®, als Kampf zwischen Gott und Satan. ,Diese
fithren miteinander eine Art Stellvertreterkrieg” (140).

2. Die Spannung der Geschichte zwischen VerheiBung und Erfiillung
(176), aus der einerseits der Weissagungsbeweis abgeleitet werden kann,
andererseits das Verderben der Juden.

3. Die Neutralisierung der Angst vor der ,Bedrohung durch die unwég-
baren kiinftigen Zeitlaufte* (185). Das mythische Denken, obwohl oft selbst
der Irrationalitit bezichtigt, findet — hier folgt die Vf.in Lévi-Strauss —
,Methoden . .., um die Irrationalitat, in ihrem doppelten Aspekt der logi-
schen Kontingenz und der affektiven Turbulenz, in die Rationalitdt einzufii-
gen” (186).

4, Mythisches Denken entfaltet sich nach Blumenberg immer wieder in
zwei Formen von Dramaturgie: als ,Spiel* oder als ,Terror“. ,In Eusebs
Denken zeigt sich ... der zweite Aspekt mythischen Denkens, Terror, und
zwar weniger als empfundener Schrecken (vor den teuflischen Kraften des
Chaos), sondern als ausgeiibte Macht (um eben diese Krafte und ihre
Reprisentanten abzuwehren).“ (217) Wer schlieBlich die Macht gegen den
Schrecken und den Satan ausiibt, ist Konstantin, und darin zeigt sich die
Nihe von Eusebs politischer Theologie zur Mythologie und dieser wiederum
zur Ideologie.

G. kommt zum SchluB, daB Eusebs Weltbild ,starke ideologi-
sche Ziige bis hin zu totalitiren Merkmalen* trage. ,Die HE ist auf
dem Boden des Christentums das erste Werk, an dem sich beobach-
ten laBt, wie mythisches Denken zur Denkform von (Kirchen-)
Geschichte wird; wie beide (mythisches Denken und Geschichts-
schreibung) ideologieanfillig und bald auch ideologisch vernutzt
werden.” (227)

Was niitzt uns nun diese Einsicht? Sehr wenig zunéchst. Mit
Recht fithrt G., darin durchaus postmoderne Téne anschlagend,
aus: ,Es ist nichts damit erreicht, mythisches Denken als solches
aus einer diinkelhaften Uberlegenheit von Nachgeborenen zu
denunzieren.” (73) Dieser gegeniiber schreibt G. auch dem Mythos
saufkldrerisches Potential® zu. Sie fragt, ob Heilsgeschichte tiber-
haupt anders als ,,mythologisch” zu haben sei (186), und pladiert
dafiir, in Ermangelung addquaterer Ausdrucksformen fiir das
Gemeinte, mythisches Denken als Denkform bewuBt beizubehal-
ten: ,Nur solches mythisches Denken kann fiir ideologische Instru-
mentalisierung ungeeignet gemacht werden, das bewult (d.h.
selbstreflexiv und eingedenk seiner Grenzen) beibehalten ist.”
(80)

Hier reiBt die Vf.in wichtige systematische Fragen an und
zweifellos ist dies die Stirke der Arbeit, auch wenn man, was diese
systematische Seite anbelangt, den unbedachtsamen Umgang mit
der Totalitarismustheorie im Zusammenhang der Ideologiethema-
tik wird kritisieren miissen. Hier hitte die Auseinandersetzung mit
Carl Schmitt einerseits vertieft und die mit Hannah Arendt (Ele-
mente und Urspriinge totaler Herrschaft. — Frankfurt 1958 u. 6. =
Sammlung Respublica 6) aufgenommen werden miissen. (Von die-
ser Autorin zitiert G. nur die Studie iiber ,Natur und Geschichte*
nach der Erstverdffentlichung in der Deutschen Universitétszei-
tung von 1957, die in Arendts Buch Fragwiirdige Traditionsbestén-
de im politischen Denken der Gegenwart. - Frankfurt o. J. einging.
Auch hier wire weiteres zu finden.)

Der Ertrag fiir die Eusebius-Interpretation bleibt insgesamt
etwas mager. So oder dhnlich oder auch prignanter hat man das
meiste schon auch andernorts lesen kénnen. Fiir die Auseinander-
setzung mit den mythischen Grundstrukturen heilsgeschichtlichen
Denkens wird man jedoch von der Arbeit profitieren kénnen.
Faszinierend am Mythos ist und bleibt der Aspekt des ,Spiels“.
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Dazu schrieb 1969 Harvey Cox: ,Religion (bedeutet) fiir die Zivili-
sation das, was die Phantasie fiir den Einzelnen ist." (Das Fest der
Narren, Stuttgart 21970, 92) Wenn, wie weiland bei Euseb, der
Mythos zum ,Terror” benutzt wird und Angst sich ausbreitet, ist es
notwendig und niitzlich, sich daran zu erinnern.

Offensichtlich ist das Manuskript mit Hilfe elektronischer Textverarbei-
tung erstellt worden; der Fehler ,Schrekken” im letzten Wort der 13. Zeile
v. u. auf S. 180 ist typisch dafiir. Geschrieben wurde mit einem Programm,
das rechts den Randausgleich ermoglicht. Dadurch sind freilich die Wort-
und Buchstabenzwischenrdume in fast jeder Zeile anders, was das Lesen
fiir's Auge sehr mithsam macht. S. 168, Zeile 13 v. 0. sind die Zwischenrdume
z.B. so weit, daB die ganze Zeile wie gesperrt aussieht. Solange keine
typographisch zufriedenstellenderen Programme vorliegen, sollte man des-
halb besser auf den rechten Randausgleich verzichten. Das Lesen wird durch
GleichmiBigkeit des Buchstabenflusses mehr erleichtert als durch Rechts-
biindigkeit.

wDruckfehler” fielen nur wenige auf (S. 108; inkluviv, S. 203: Mthos, S.
210: Metaphsisch); die Arbeit ist sorgfiltig redigiert. Véllig unpraktisch ist
allerdings die Aufteilung des Literaturverzeichnisses nach ,Monographien®
(Abt. 3) und ,Artikel und Aufsitze* (Abt. 4), wenn die Literatur in den
Anmerkungen stets nur mit Verfassernamen und unter Zusatz eines Kurzti-
tels bei mehreren Arbeiten eines Verfassers angegeben ist.

Der Verlag hat das nicht gerade billige Buch nicht so ausgestattet, daB der
Buchriicken die durchgehende Lektiire ausgehalten hitte.

Merkwiirdig fand der Rezs. mehrfach das Wort ,, Vernutzung® (124) bzw.
»vernutzt” (188; 227) im Sinne von ,Nutzanwendung” bzw. ,genutzt“. Fremd-
sprachige Leser, die diese Vokabel im Worterbuch zwischen ,,Vernunft* und
»verdden“ nicht finden kénnen, werden sicher dariiber verwundert sein.

Siegen Hans Reinhard Seeliger

Kadlec, Jaroslav: Pfehled cirkevnich éeskych déjin (Kirchengeschichte der
bohmischen Linder in Ubersicht), 2 Bd.e - Rom: Kréstinska akademie,
(Tschechische Christliche Akademie) 1987. 332, 257 S. (Religitse Schrif-
tenreihe, Bd 91, 92), kart. DM 34 (Lit 24.000)

Der in der ThRv (3, 1973, 207f; 5, 1981, 386; 2, 1983, 127f) bereits
mehrmals vorgestellte V. legt hiermit eine kompakte Kirchenge-
schichte Bchmens und Mihren-Sudetenschlesiens vor, die den
tausendjihrigen Zeitraum von den Anfingen der Christianisierung
der Westslawen bis zum Untergang der Ersten Tschechoslowaki-
schen Republik 1938 umfaBt. Dazwischen liegen solch bewegte
Kapitel zur Kirchengeschichte jener Linder, wie das GroBmihri-
sche Reich, die Emanzipation der Kirche von der weltlichen Vor-
mundschaft im 13. Jh., das ,Goldene Zeitalter® unter Karl IV. von
Luxemburg (1316-1378), die Hussitenstiirme (Bd I), Reformation
und katholische Erneuerung in der Barockzeit, Aufklarung und
Josephinismus, Liberalismus, Nationalismus, Sozialismus und die
Situation zwischen den beiden letzten GroBen Kriegen (Bd II).

Bohmen lernte im 9. Jh. das Christentum vom deutschen Westen her
kennen. Die Vorstellung, als ob bhayerische Missionare von St. Emmeran in
Regensburg den neuen Glauben in einer dem Volke unverstindlichen Spra-
che verkiindeten, ist unwahr und unhaltbar (I, 10). Die 863 aus Byzanz
gekommenen griechischen Missionare Kyrill (826-869) und Methodius
(820-885) waren sich durchaus bewult, auf dem Gebiet eines westlichen
Patriarchats zu missionieren, darum wandten sie sich bei aufkommenden
Streitfragen nach Rom als {ibergeordnete Instanz (I, 24). Zwischen dem
slawisch-byzantinischen Klerus und dem des lateinischen Ritus bestand
keine Feindschaft. Wiahrend des ganzen 10. Jh.s bestanden im Lande beide
Formen des Christentums friedlich nebeneinander (I, 37). Aber als eigentli-
cher Begriinder der hohmischen christlichen Tradition gilt der hl. Herzog
Wenzel (907-929), ein wahrer ,Athleta Christi“, der sich nicht nur gegen
das Heidentum, sondern auch gegen den damals verbreiteten Verkauf von
Sklavenkindern an jiidische Kaufleute wandte, die diese dann nach Ungarn
und Arabien verschacherten (I, 48). Die auch nach der Griindung des eigenen
Landesbistums Prag 973 andauernde halbheidnische Anarchie (I, 65) fithrte
zum schweren Konflikt zwischen den herrschenden Piemysliden und
Bischof Adalbert von Prag (956-997), dem Glaubensboten bei den
PreuBen, Ungarn und Polen. Die Investitur des Bischofs von Prag erfolgte
nach der Wahl durch den rémischen Kaiser oder deutschen Konig. Erst
Friedrich II. (1194-1250) hatte mit der ,Goldenen Bulle" von 1212 den
zu den Ghibellinen zihlenden Kénigen von Bohmen das Investiturrecht
zuerkannt (I, 88, 112).

Bereits im 10. Jh. war Bshmen ein fester Bestandteil des westlichen
Kirchensystems (I, 94), aber das Christentum gewann nur sehr langsam an
Tiefe (I, 108). Nach der Chronik von Kosmas (1045-1125) saBlen im Prager
Domkapitel ungebildete und dumme Minner, die in weltlicher Kleidung den
Gottesdienst verrichteten und sich wie kopflose Centaurer benahmen (L, 89).
Die Reform des Didzesanklerus gemiB den pépstlichen Dekreten
aus dem 11. Jh. war im 12. Jh. noch immer nicht durchgefithrt worden
(I, 120). Bis dahin waren bohmische Priester in der Regel verheiratet, bis der
pépstliche Legat Guido 1143-1145 den priesterlichen Zilibat durch Abset-
zung verheirateter Priester erzwungen hatte, insofern er sie ausfindig

machen konnte (I, 95f, 120f). Erst im folgenden 13. Jh. wurde der Zslibat im
Rahmen der aus Deutschland sich verbreitenden Reform von Cluny zu einer
Selbstverstindlichkeit in Bohmen. Es war das Jh. der Emanzipation
der Kirche, die mit dem Konkordat von Schaltzberg vom 2. 7. 1221 neben
Immunitét auch wirtschaftliche Unabhéngigkeit und Selbstindigkeit erreich-
te (I, 141f), wobei das Vorbild des Wormser Konkordats vom 23. 9. 1122 sowie
die Mainzer Metropolitansynode von 1218 eine erhebliche Rolle spielten.

Durch Angleichung an die Rechts- und Wirtschaftsordnung der deut-
schen Kolonisten hat sich das Los der Landbevdlkerung entschieden verbes-
sert (I, 153). Der westliche EinfluB wurde immer stirker durch das
Vordringen des Deutschtums in die Stidte, auf den koniglichen Hof, unter
den Adel, in die Kloster sowie die Griindung neuer Siedlungen in den
Grenzgebieten (I, 154; II, 31). Die Juden gehorten seit 1268 der kéniglichen
Kammer als Regalium an und wurden damit geschiitzt. Prag war von 1346 bis
1400 Residenzsitz des romisch-deutschen Kaisers und Konigs. Unter Karl
IV.von Luxemburg (1316-1378) nahm dessen Hofkanzler Johann
von Neumarkt (1310-1380) regen Anteil an der Entwicklung der neu-
hochdeutschen Sprache. In seinem frithhumanistischen Umbkreis ist auch das
von Johannes von Saaz verfaBte Werk ,,Ackermann von Bshmen* entstanden
(I, 194, 238). Eine von dem kunstliebenden Erzbischof Ernst von Pardubitz
(1805-1364) in Auftrag gegebene Mariendarstellung kann man heute in den
Museen von Berlin-Dahlem bewundern (I, 199).

Aus dem Westen drangen allerdings auch verschiedene Hiresien ins
Land ein, wie die Waldenser, Briider und Schwestern vom freien Geist,
Katharer, Flagellanten und der Wyclifismus. Dies sollte sich in der hussiti-
schen Revolution nach der auf dem Konstanzer Konzil am 6. 7. 1415
ausgesprochenen Verurteilung von Johannes Hus (1370-1415) verhiing-
nisvoll auswirken. Ohne Hus hitte die bohmische Geschichte einen ganz
anderen Verlauf genommen, aber das Rad der Geschichte 14Bt sich nicht
zuriickdrehen (I, 264). Dazu kamen hinzu der Verfall der kéniglichen
Autoritit unter Wenzel IV. von Luxemburg (1361-1419), das Versagen der
offentlichen Ordnungsmacht sowie das widerspenstige Verhalten der Adeli-
gen, die sich von der hussitischen Bewegung materielle Vorteile auf Kosten
der Kirche versprachen (I, 267, 281), ja eine Art Oligarchie angestrebt hatten
(I, 283). Die Folgen der ,Hussiana“ waren auf allen Gebieten katastrophal:
170 Kloster (und nicht bloB 65, wie noch K. Hilgenreiner 1931 im LThK II, 422
schrieb) und hunderte von Kirchen wurden zerstort (I, 284), die sozialen
Zustédnde der Landbevilkerung haben sich nur verschlechtert (I, 282), nam-
hafte Gelehrte gingen ins Exil, die Zahl der von den Hussiten umgebrachten
katholischen Mértyrer war enorm hoch (I, 286), der Prager Erzbischofsstuhl
blieb nach dem Abfall seines Erzbischofs Konrad von Vechta (1421) 140 Jahre
verweist. Der damals entstandene Utraquismus ging in der Reforma-
tion unter, durch deren Eindringen aus Deutschland und der Schweiz die
religitse Zersetzung der bohmischen Linder ihren vorldufigen Hohepunkt
erreichte (II, 7). M. Luther (1483-1546) hat bereits 1520 in seiner Streitschrift
»An den christlichen Adel deutscher Nation® die Tschechen zur Griindung
einer béhmischen Landeskirche nach deutschem Vorbild aufgerufen und in
dem Schreiben ,Uber die Einsetzung von Kirchendienern® von 1523 den
Prager Utraquisten geraten, die Priesterweihe als iiberfliissig einfach fallen
zu lassen (II, 12f), was erst die dem Kalvinismus unterlegene ,Béhmische
Briiderunitit” verwirklicht hatte. Doch die durch die Ankunft der Jesui-
te n nach Prag 1556 (II, 34) in ihrem SelbstbewuBtsein bestérkten Katholiken
des 16. Th.s haben sich gegen die Reformation so gut gewehrt, daB man in der
Tat sagen kann, sie hitten den Kampf um die Seele des bshmischen Volkes
bereits vor dem DreiBigjahrigen Krieg gewonnen, ja daB die Rekatholisierung
der bdhmischen Lander langst vor der Schlacht auf dem WeiBen Berg bei
Prag am 8. 11. 1620 eine gelungene Sache war (II, 51).

An dem Aufstand der protestantischen Stinde vom 23. 5. 1618 und der
Absetzung des legitimen Kénigs Ferdinand II. (1578-1637) am 19. 8. 1619 war
der deutschsprachige Adel maBgeblich beteiligt (II, 62f, 67). Doch die Hoff-
nungen, die man in den zum Kénig gewihlten Kurfiirsten Friedrich V.
von der Pfalz (1596-1632) legte, wurden zum Scheitern verurteilt, als
sein Schwiegervater Jakob I. von England (1566-1625) seine Unterstiitzung
versagte (II, 65). Infolge des kaiserlichen Reformationserlasses vom 31. 7.
1627 durfte etwa '/s der damals auf 2 Millionen geschatzten Bevélkerung das
Kénigreich Boshmen verlassen haben, darunter etwa 350 adelige und 30 000
biirgerliche Familien, zum groBen Teil Deutsche, wie z. B. in Prag, wo von
den 400 emigrierten Familien die Halfte deutsch war (II, 83). Die Rekatho-
lisierung machte trotz aller Widerstdnde zwar langsam, aber stetig Fort-
schritte. Vor allem ist es gelungen, die Jugend fiir den katholischen Glauben
Zu gewinnen, wie es sich bei der Verteidigung Prags und Briinns gegen die
Schweden 1648 zeigte. Den DreiBigjéhrigen Krie g haben nur 800 000
Menschen iiberlebt. In den entleerten Landstrichen nahm die Zahl der
Deutschen derart zu, daB die deutsche Sprache der tschechischen Lan-
dessprache gleichgestellt wurde, diese aber in der Tat iiberfliigelte (II, 139).
K. H. Seibt (1735-1806) war der erste Professor an der Karlsuniversitit, der
seine Vorlesung auf deutsch hielt (II, 157). Das war schon die Zeit der
Aufklarung und deren dsterreichischen Spielart, des Josephinismus, der
erst mit den kaiserlichen Erlissen vom 18. und 23. 4. 1850 tiberwunden
werden konnte (IT, 201f). Doch der Druck des Liberalismus in der Donaumon-
archie hat das fiir die Kirche giinstige Konkordat vom 18, 8. 1855 bereits 1870
wieder zu Fall gebracht (i1, 207). Der aufkommende Nationalismus und
Sozialismus haben die Kirche vor neue Herausforderungen gestellt,
welchen die Geistlichen mit vertieften Volksfrommigkeitsformen, Volksmis-
sionen, Katechismusunterricht, Exerzitien, Liedern, Wallfahrten, Katholi-
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kentagen, Vereinsleben und Presse zu begegnen suchten (II, 225f). Nach
urspriinglichem Zégern wandte man sich mit Ambros Opitz (1846-1907) auf
der deutschen Seite und Placidus Mathon (1841-1866) auf der tschechischen
Seite auch der Arbeiterfrage zu. 1906 wurde am Briinner Priesterseminar der
Lehrstuhl fiir Soziologie errichtet; es war die erste Einrichtung dieser Art in
der ganzen dsterreichisch-ungarischen Monarchie (II, 236). In der nach dem
Ersten Weltkrieg entstandenen Tschechoslowakischen Republik
waren die tschechischen Katholiken zunidchst #ngstlich und schiichtern
(I1, 239) sowie durch die Griilndung der Tschechoslowakischen Nationalkir-
che - womit T. G. Masaryk (1850-1937) keinesfalls einverstanden war
(I1, 216) — auch geschwicht, doch bereits 1929 trat anldBlich des St.-Wenzels-
Mileniums eine iiberraschende Wende zwischen Kirche und Staat zutage
(I1, 244), wobei neben hervorragenden Kirchenménnern wie z. B. A. C. Stojan,
F. Korda¢, A. Fuchs, J. Florian und vielen Gelehrten auch die katholische
Volkspartei eine wichtige Rolle spielte. Die antikatholische Animositét ist
einem tragbaren ,Modus vivendi® (vom 2. 2. 1928), ja sogar einem fruchtba-
ren Zusammenwirken gewichen, wie man beim imposanten gesamtstaatli-
chen Katholikentag der Tschechoslowakei 1935 in Prag beobachten konnte
(I, 251). Aber da standen schon neue Wolken am politischen Horizont.

Hier endet die im Inhalt und Form faszinierende Schilderung
der tausendjihrigen Geschichte der Kirche im Kernland Europas
aus der Feder eines iiberaus kompetenten und qualifizierten Vf.s,
dem mit diesem Werk ein groBer Wurf gelungen ist, der sich den
verdienten bohmischen Historiographen wie A. Frind, A. Négle,
E. Winter, K. Bosl, F. Seibt und K. A. Huber auf der deutschen Seite
(IT, 253) sowie J. Pekaf, B. Zlamal, B. Racek, Z. Kalista, ]. V. Polc bei
den Tschechen wiirdig zur Seite stellt.

Der iiberaus grofBe Beitrag der Deutschen zum b&éhmischen
Geschichtsverlauf wird gebiihrend gewiirdigt, die Verwobenheit
mit der deutschen Geschichte offenkundig. Dies hort aber mit der
Schilderung der Lage nach 1918 leider auf. Hier hitte man wenig-
stens auf den religisen Aufbruch bei der sudetendeutschen
Jugend (Staffelstein, Quickborn, Pfadfinder) und den sudetendeut-
schen Christsozialen im Prager Parlament sowie den Gewerkschaf-
ten hinweisen kénnen. Das Versagen bei der Losung der Nationali-
titenfrage im Vielvolkerstaat Tschechoslowakei hat sich bedauerli-
cherweise verhidngnisvoll ausgewirkt. Der groBe Briickenschlag
zwischen Deutschen und Tschechen im neuen Staat ist nicht
gelungen. Man lebte eher nebeneinander als miteinander. Das gilt
auch fiir den Verlauf des vielgepriesenen Prager Katholikentages
1935.

Wiinschenswert wire ein Anmerkungsapparat mit Literatur-
und Quellenverweisen auf die zahlreich genannten Autoren (J.
Peka¥, K. Krofta, R. Holinek, J. Kubalik, Fuldaer Annalen u.a.)
sowie ein ausfithrliches Orts- und Namensregister. Aber noch
wiinschenswerter wire eine moglichst weite Verbreitung unter den
Tschechen, damit sie sich ihrer katholischen Wurzeln, ihrer christ-
lichen Tradition und Vergangenheit wieder voll bewufit werden
und dies im praktischen Lebensvollzug auch zu wiirdigen wissen.

Corrigenda: 11, 236 mub heiben A. Opitz (nicht Optiz).

Kevelaer Emil Valasek

Ernst, Stephan: GewiBheit des Glaubens. Der Glaubenstraktat Hugos von
St. Viktor als Zugang zu seiner theologischen Systematik. — Miinster:
Aschendorff (1987). VI, 321 S. (Beitrdge zur Geschichte der Philosophie
und Theologie des Mittelalters, 39) kart. DM 80.—

Liest man, nachdem man sich durch die sorgfiltige, gut
geschriebene, iibersichtlich angeordnete, von manchen Wiederho-
lungen nicht freie Untersuchung von Stephan Ernst - eine Tiibin-
ger kath.-theol. Diss. von 1986 — durchgearbeitet hat, insbesondere
die Einleitung (1-13) noch einmal, so versteht man wirklich besser,
worin die Absicht dieses Buches besteht. Der Vf. verbindet das
systematische und als solches der heutigen Situation des Glaubens
geltende Interesse mit dem (theologie- und dogmen-)historischen.
Sehr nachdriicklich und ambitios stellt E. die Frage nach dem
Grund und der Bedeutung der ,theologischen Systematik
Hugos von St. Viktor* (9), ein zentrales Problem, das in der
bisherigen Hugo-Forschung, auch in den Werken von R. Baron,
Science et sagesse chez Hugues de Saint-Victor (Paris 1957) und C.
Schiitz, Deus absconditus — deus manifestus. Die Lehre Hugos von
St. Viktor iiber die Offenbarung Gottes (Rom 1967), nicht angemes-
sen zur Darstellung gekommen sei (5-9). ,Weil (Hugo) aber bean-
sprucht, ein sicheres Fundament und eine Orientierungshilfe in
der Theologie iiberhaupt zu geben, so bekommt die Untersuchung
dieses Fundaments zugleich auch Relevanz fiir unser eigenes
theologisches Denken. Es geht dann nicht mehr nur darum, von
auBen zu betrachten, was ein fritherer Theologie in lingst vergan-

gener Zeit geschrieben hat. Vielmehr ist dann die Sache, um die es
ihm geht, auch unsere Sache, und indem wir uns von seinem
Denken fithren lassen, kann sich fiir uns — auch wenn der Kontext
des Denkens jeweils ein anderer ist — eine Erhellung der Sache
ergeben, um die es auch uns selbst geht” (6).

Fiir Hugo ist bekanntlich ein Ordnungs- und Darstellungsprin-
zip leitend, das man als ,heilsgeschichtlich® bezeichnet; funda-
mental ist fiir ihn die Unterscheidung von Schépfungs- und
Erlésungswerk (opus conditionis und opus restaurationis),
deren Einheit und Zusammenhang maBgeblich in Hugos
Hauptwerk ,De sacramentis christianae fidei“ entfaltet wird, so daB
von hier aus der spezifische Ansatz von Hugos Theologie auch in
seinen anderen Schriften sichtbar gemacht werden kann. Es ist das
besondere Verdienst der Arbeit von E., dieser Einheit der beiden
opera in Verbindung mit der traditionellen Frage nach dem Unter-
schied von fides und ratio neu durchdacht und dabei die dominie-
rende Bedeutung der fides fiir Hugos theologisches Denken aufge-
zeigt zu haben.

Die Arbeit von E. ist in folgender Weise aufgebaut:

Zunichst grenzt er die Position Hugos gegentiber denjenigen von Petrus
Abdlard und Bernhard von Clairvaux ab, wobei er Hugo eine
mittlere und vermittelnde Position zuerkennt: Hugo versuche, die Uber-
schitzung der ratio bei Abilard und den sogenannten ,Dialektikern” zu
vermeiden, aber er weise auch die wvoluntaristisch-fundamentalistische
Glaubensauffassung Bernhards zuriick (15-33). Ich bin im Zweifel, ob E. hier
nicht Ab#lards Wort ,existimatio zu sehr von Bernhards Invektiven her
interpretiert; sieht man es freilich so, 146t sich Hugos Glaubensbegriff,
gerade auch mit dem Anspruch, eine ,certitudo animi“ zwischen Meinung
(opinio) und Wissen (scientia) zu sein (vgl. De sacr. I, 10,2), als mittlere
Position beschreiben (33-46).

Diese interessanten Gegeniiberstellungen sind die Vorbereitung fiir die
ausfithrliche Wiedergabe des Glaubensverstindnisses Hugos selbst. Die
Begriffe ,affectus und ,cognitio® werden in ihrer Verschiedenheit und
Einheit analysiert, wobei namentlich das fiir Hugo so wichtige Moment des
sJincrementum®, des ,,Wachsens” des Glaubens sowohl in individueller Hin-
sicht als auch in der heilsgeschichtlichen Perspektive aufgewiesen wird
(46-77). Sehr wichtig und aktuell erscheinen hier die Uberlegungen Hugos
itber den Weg des Glaubenden zu einer immer gréBeren Gewibheit, die
immer eine GewiBheit im Glauben ist und bleibt und durch Gnade ermig-
licht wird (52-62), und auch {iber den anonymen oder impliziten Glauben in
den Stadien der Menschheit vor Christus und auch neben der christlich-
expliziten Heilsgeschichte (75f). Glaube ist fiir Hugo selbst ,sacramentum*
und ,meint das gesamte Gefiige der Einheit von Glaubensinhalt und Glau-
bensvollzug® (80; vgl. 77-87).

Derzweite Hauptteil des Buches behandelt den ,Inhalt des christli-
chen Glaubens“. Nach hermeneutischen Uberlegungen iiber die Deutung der
weltlichen (die ,Wissenschaften” betreffenden) und géttlichen Schriften und
deren Abgrenzung voneinander (89-108) gibt der Vf. Hugos Kennzeichnung
des Schopfungswerkes (110-208) und des Erlosungswerkes (209-281) wieder,
wobei naturgemil besonders bei der Darstellung des opus conditionis die
Unterscheidungsproblematik von Natur und Gnade bzw. ratio und fides
sowie auch das Thema der Siinde und der Siindenfolgen im Vordergrund
stehen, E. vermag (auch hier) sehr genau und klar nachzuzeichnen, wie sehr
Hugo daran gelegen ist, die Unverfiigbarkeit und Unbegreiflichkeit Gottes
gegeniiber der Schopfung zu wahren. Das Verhiltnis zwischen Schépfung
und Erlésung ist, wie E. tiberzeugend herausarbeitet, als eine ,Wiederher-
stellung” aufzufassen, in der die menschliche Natur wieder zu dem hinge-
langt, wohin sie immer schon tendiert, aber in der ,Ambivalenz“ ihres
konkreten Status nach dem origindren Siindenfall nur durch die Gnade des
erlosenden Gottes hingefithrt werden kann. ,,Gnade“ und ,Erlésung® sind
nach Hugo, darauf weist der Vf. immer wieder hin, nicht als Hinzufiigung
einer gewissermaBen duBerlich und abstrakt wirkenden ,Ubernatur® zur
Natur zu verstehen, sondern als wirkliche geschichtliche, gleichermaBen
heilende und erfiillende Zuwendung Gottes zum Menschen (vgl. 285). Wie
dies im Zusammenhang mit der (heilsgeschichtlichen) Lehre von den Sakra-
menten und von Trinitdt und Inkarnation im einzelnen von Hugo dargestellt
wird, referiert der V. in den letzten Partien seines Werkes.

Eine klare ,zusammenfassende Reflexion® (281-286), ein aus-
fithrliches Quellen- und Literaturverzeichnis (287-306) sowie ein
Register der zitierten Hugo-Stellen (auler denen aus ,De sacramen-
tis“), ein Namen- und Sachregister (307-321) schlieBen das Buch ab,
das fiir die Hugo-Forschung eine Bereicherung und fiir die systema-
tische und speziell auch die 6kumenische Theologie zweifellos
einen wichtigen Impuls darstellt. Ohne dieses positive Urteil
zuriickzunehmen, sind doch einige Fragen zu notieren.

Wird, wenn E. in der von ihm selbst zu Beginn geschilderten heutigen
Situation einer [Jberwindung der Glaubenskrise zuarbeiten will, Hugo nicht
iiberfordert? Was kann die heutige systematische Theologie, nach allen
Auskiinften der Exegese, von diesem in vielem sympathisch wirkenden
Theologen des 12. Jh.s lernen? Die Einheit der beiden opera, die Prisenz
Gottes auch vor und neben der Christentumsgeschichte, die Einsicht in die
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Begrenztheit der ratio, die nur auf den ,Schopfer” hinzuweisen vermag -
sicherlich, aber dieses (und anderes) kann man natiirlich nicht nur bei Hugo
lernen. Hat Hugo selbst das Problem der Unterscheidung von Theologie und
(nicht glaubender) Philosophie in seiner Zeit deutlich genug sehen kénnen?
Die Frage der ,,GewiBheit“ des Glaubens oder, wie der Titel des Buches von
Siegfried Foelz iiber Gabriel Marcel lautet, ,,GewiBheit im Glauben” (Bonn
1980) wird immer nur als Versuch der Abgrenzung gegen unverbindliches,
willkiirliches, leichtfertiges Glauben von Bedeutung sein, denn Glauben
kann ja, gerade auch als Vertrauen, niemals Wissen werden. Deswegen ist
der Titel dieses Buches nicht ganz treffend, weil es mehr die grundlegende
Rolle des Glaubens selbst sowie die Vollzugsformen des Glaubens in Erinne-
rung bringt als die allenfalls erreichbare (subjektive), nur mit Hilfe der
Gnade zu erlangende GlaubensgewibBheit.

Vom ,Wesen“ des Glaubens und von der Erméglichung des
Glaubens mub allerdings immer wieder gesprochen werden, wenn
Christentum Zukunft haben und nicht nur auf der Faktizitat
bestehender Kirchlichkeit und gewisser weltlich-gesellschaftlicher
Institutionen sich griinden soll. Zu einer solchen Besinnung auf
den Glauben vermag auch die Position Hugos mancherlei Anregun-
gen zu geben. Hoffentlich findet das Buch von E. in diesem Sinne
bei Medidvisten wie bei Systematikern die gebiihrende Beach-
tung.

Bonn Heinz Robert Schlette

Schockenhoff, Eberhard: Bonum hominis. Die anthropologischen und theolo-
gischen Grundlagen der Tugendethik des Thomas von Agquin. - Mainz:
Matthias-Griinewald-Verlag 1987. 613 S. (Tiibinger Theologische Studien,
Bd 28) kart. DM 72.—

In der gegenwirtigen katholischen Moraltheologie stehen sich
die beiden Richtungen einer sog. autonomen Ethik und einer
Glaubensethik anscheinend unvermittelbar gegeniiber. Es geht um
die Letztbegriindung des sittlichen Handelns aus der Normativitit
des Gesetzes, in die es eine innere Vernunfteinsicht gibt bzw. die
durch den Rekurs auf eine positive Anordnung Gottes zusitzlich
begriindet werden muB. Wie ist das Proprium christlicher Ethik zu
wahren, ohne hinter die neuzeitliche Forderung der sittlichen
Autonomie des menschlichen Handelns auf die Stufe einer Grund-
legung der Ethik im autoritiren Willen des géttlichen Gesetzgebers
zuriickzufallen, d.h. wie verhalten sich die anthropologische
Eigenwirklichkeit des menschlichen Willensvollzugs und die theo-
logische Bestimmung seiner transzendenten Vollendung in Gott zu
einander?

Aus der hier sichtbar gewordenen Aporie gibt es nur einen
Ausweg, wenn sich in einer Analyse des sittlichen Aktes sowohl
eine Eigenwirklichkeit wie eine transzendente Zielbestimmung
des Willens entwickeln 14Bt. In der moraltheologischen Tradition
liegt hier mit dem , Tugendbegriff* des Thomas von Aquin eine
anthropologisch und theologisch ausgearbeitete Konzeption vor,
die die Gesetzesproblematik einer Normenethik zwar nicht erset-
zen, aber doch aus ihrer begrenzten Fragestellung herausfithren
und in ihren wesentlichen Intentionen grundlegen kann.

Mit seiner umfangreichen Tiibinger Diss. (A. Auer / G. Hunold)
stellt sich der Vi. der ,Aufgabe, sich der Leistungsfahigkeit zu
vergewissern, die dieser ethische Schliisselbegriff in einer lange
vorherrschenden Denktradition unter Beweis gestellt hat“ (11). Sch.
mochte seine Arbeit nicht als Gegensatz verstehen, sondern als
Erginzung einer autonomen Moral, die sich gerade auf Thomas
beruft und mit seinem lex-Traktat in der Summa theologiae ein-
setzt. Sch. kann sich dabei auf das klassische Werk von W. Kluxen,
»Die philosophische Ethik bei Thomas von Aquin®, beziehen, der
die unumkehrbare Zuordnung des Gesetzes zur Tugend betont,
sich aber auf die Ausarbeitung der Normproblematik beschrinkt.
Da aber der Tugendgedanke das Bauprinzip der thomanischen
Ethik abgibt, ist seine griindliche Neuerarbeitung aus dem Gesamt-
zusammenhang thomanischen Denkens unabdingbar notwendig,
um die Diskussion voranzubringen, zumal gerade Thomas als der
entscheidende Gespridchspartner einer autonomen Moral anzuse-
hen ist. Vf. schlieBt sich in der Darstellung der thomanischen
Tugendethik eng an das Werk des Thomas an, den er selbst zum
Sprechen kommen lassen will. Er erreicht damit fast miihelos ein
erstaunliches Reflexionsniveau von gleichbleibender gedanklicher
Stringenz und sprachlicher Klarheit. Mit prizisen und knappen
Zusammenfassungen nach jedem der zehn Kap. beweist er auch
sein didaktisches Geschick und macht die Ergebnisse seiner Arbeit
leichter zugédnglich. In einer SchluBbemerkung zum bonum homi-
nis als Leitidee einer humanen und christlichen Moral zeigt er

zusammenfassend in acht Thesen die Leistungsfihigkeit des
Tugendbegriffs fiir eine kiinftige theologische Ethik (573-585).

Insgesamt ist die Arbeit in drei Teile gegliedert. Im I. Teil mit dem
ersten Kap. legt Sch. die biblische und philosophische Wurzel des Tugend-
begriffs frei, indem er seine Entwicklung in den wichtigsten Werken vor
der S.th. nachgeht (17-83). Hier begegnet uns ein Thomas, der noch mit
mehreren Denkansiitzen experimentierend unterwegs ist zu der reifen End-
gestalt seiner Ethik. Erst in der S.th. Il kommt es zu einem Ausgleich des
theozentrischen Ansatzes bei der universalen Providenz Gottes und des
anthropologischen Einsatzes, wobei der Mensch im Vollzug seines sittlichen
Handelns eine Gliickseligkeit erfihrt, die in Gott sich vollendet und als
solche eine partnerschaftliche Partizipation am Heilswillen Gottes ist.

ImII. Teil, der das 2.-7. Kap. umfabt, wird ,die ausgearbeitete Endge-
stalt der Ethik des Aquinaten® (83) entwickelt. Sie liegt in S.th. II vor, und an
ihrem Gesamtduktus schlieBt sich Vf. an (129-351). Zunichst zeigt Sch. die
anthropologische Grundlage der thomanischen Ethik in der Bild-
Gottes-Aussage. Ist der Mensch auf Gott hin geschaffen, dann ist sein
sittliches Handeln nichts anderes als eine dynamische Ausprigung des
Bildes Gottesinihm. Der Mensch ist seiner selbst machtig. Indem er das
gottliche Leben der Liebe und Erkenntnis nachvollzieht, ist er in erfiillender
Gliickseligkeit bei sich selber und zugleich bei Gott, der ihm in der Schép-
fung und in der heilsgeschichtlichen Selbstmitteilung nahegekommen ist als
das ewige Ziel. Selbstvollzug kreatiirlicher Freiheit erscheint als eine indivi-
duell, geschichtlich und sozial verfaBte dynamische Einigung des Menschen
mit Gott. Auf dieser Basis der Konzeption des Menschen als kreatiirlicher
Freiheit kann nun der Tugendgedanke entwickelt werden. Es folgen Uberle-
gungen zur Funktion der menschlichen Leidenschaften im Aufbau der
Tugend und die Diskussion um den Habitus-Begriff als eines Strukturprin-
zips thomanischer Ethik und dann eine systematische Erarbeitung der
Tugend ,als eine umfassende anthropologische Strukturformel, die das
Zusammenwirken aller am Tun des Guten beteiligten Seelenkriifte und
Handlungspotentiale reflektiert* (282). Als Uberleitung zum letzten Teil
bespricht Sch. das schwierige Thema der eingegossenen moralischen Tugen-
den, bei denen es nicht um eine zusétzliche dullere Motivation des Handelns
durch die Gnade geht, sondern um die wirksame Gegenwart Gottes in den
menschlichen Handlungsstrukturen, weil Gnade, die Gott selbst ist, Freiheit
nicht aufhebt, sondern sie durch die Einigung mit Gott erst erméglicht und in
ihr Ziel bringt.

Im III. Teil kommt Sch. zum Herzstiick der thomanischen Tugendethik,
namlich den theologischen Tugenden von Glauben, Hoffnung und
Liebe (353-572). Gerade hier wird das Proprium christlicher Ethik gegeniiber
allem Formalismus eines reinen unbedingten Sollensanspruchs deutlich.
Weil Gott als das nahegekommene Ziel beim Menschen ist als Wahrheit,
Giite und Liebe, geht die tiefe Humanitét des Christlichen auf, insofern Gott
Ziel des menschlichen Handelns und damit Inhalt der dynamischen Bewe-
gung des freien Willens auf das universale und konkrete Gute hin ist und
damit die Seligkeit des Menschen ausmacht.

Diese wenigen Hinweise auf die Hauptlinie des Gedankengangs
konnen nicht einmal entfernt die inhaltliche Dichte der Argumen-
tation, die Auseinandersetzung mit der Sekundérliteratur, die vor
allem in den Anmerkungen gefiithrt wird, wiedergeben. Ein einge-
hendes Studium ist in diesem Falle durch keine Inhaltsangabe zu
ersetzen.

Hervorzuheben ist aber noch einmal die systematische Funk-
tion der Tugend, die Sch. einer kiinftigen Ethik zumiBt.

Tugendethik umfafit die reine Gesetzesethik, die nur das sittlich
richtige Verhalten zum Gegenstand machen will. Ethisches Handeln richtet
sich an der Wirklichkeit aus, wie sie sich in ihren verschiedenen Bereichen
und Dimensionen darstellt. Die Tugend ist das, was den Menschen befihigt,
vernunftgemdB und wirklichkeitsentsprechend zu handeln. Dabei tut er
nicht nur Gutes, sondern er wird selbst gut, d. h. er erreicht im Gutes-Tun
den Kern seines Personseins. Im sittlichen Handeln wird der Mensch selber
gut. Indem der Mensch sittlich auf das Gute hin handelt, erreicht er nicht ein
von ihm letztlich Verschiedenes, sondern er erreicht sich selber als Gut in
seinem Selbstvollzug. Und darum ist die sittliche Vernunft das ,verum
bonum hominis*. Dies macht auf ethischem Gebiet die Wiirde seines
Menschseins aus. Hier kommt es zu einer inneren Verschrinkung von
Theologie und Ethik. Der Gegenstand der Moraltheologie ist keineswegs nur
formal und abstrakt, wihrend die Konkretion des sittlichen Handelns den
profanen Wissenschaften zugewiesen werden miiBte. Der Gefahr einer glau-
benslosen Ethik und eines praxisfernen Glaubens entgeht Sch. durch eine
theologische und anthropologische Begriindung des sittlichen Handelns, das
in der Vernunft begriindet wird und an der Wirklichkeit maBnimmt. Er
versteht den Primat des Tugendbegriffs als Hinweis auf den vorzuziehenden
Stil theologischer Ethik, und daraus folgt: ,Der ,virtus'-Begriff erméglicht
den Aufbau einer theologischen Ethik, die mit Hilfe ein und desselben
Leitgedankens das konkrete sittliche Handeln sowohl in seiner natiirlichen
als auch in seiner von Gott erdffneten und von seinem Gnadenhandeln am
Menschen getragenen Dimension zur Darstellung bringt” (583).

Auf die hohe theologische Qualitit vorliegender Arbeit war
schon hingewiesen worden. Auch in der formalen Durchfithrung
macht sie einen hervorragenden Eindruck. Die gegenwirtige
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Moraltheologie wird an dieser Arbeit nicht vorbeigehen kénnen.
Sch. ist kaum von einer Richtung exklusiv zu vereinnahmen.
Seiner eigenen Intention nach liegt ihm wahrscheinlich an einer
echten Vermittlung durch den Riickgriff auf die eigentlichen theo-
logischen und philosophischen Grundlagen jeder Theologie der
sittlichen Vernunft. Wie immer auch im einzelnen die Arbeit von
Sch. diskutiert werden mag, so besteht meines Erachtens kein
Zweifel daran, daB hier ein fundamentales Werk der deutschen
Moraltheologie vorliegt.

Miinchen Gerhard L. Miiller

Dungersheim, Hieronymus: Schriften gegen Luther. Theorismata duodecim
contra Lutherum. Articuli sive libelli triginta, hg. u. eingel. von Theobald
Freudenberger. — Miinster: Aschendorff 1987. XI, 263 S. (Corpus Catholi-
corum, 39),geb. DM 98.—

Hieronymus Dungersheim (= D.), der von 1465 bis 1540 lebte,
hat besonders in der frithen Reformationszeit als theologischer
Gegner Luthers eine nicht geringe Bedeutung gehabt. Fiir einige
Jahre konnte D., der mit Unterbrechungen von 1497 bis zur Einfiih-
rung der Reformation in Leipzig 1539 wirkte, als ,,der Wortfithrer
der theologischen Fakultdt Leipzig“ gelten (Freudenberger, V).
Daher ist es zu begriiBen, daBl Freudenberger einige seiner kontro-
verstheologischen Schriften in einer kritischen Ausgabe vorlegt;
bislang waren diese Schriften nur in den Drucken des 16. Jahrhun-
derts zuginglich.

Nach einem Vorwort und den Verzeichnissen der Abkiirzungen, der
benutzten Quellen sowie der Literatur folgt zunéchst eine ,Einleitung”
(1-20), in welcher der Hg. den Lebenslauf sowie die Schriften D.s umreiBt,
um dann etwas ausfiihrlicher auf die hier edierten Texte einzugehen. Dann
folgen die Ausgaben: , Theorismata duodecim contra Lutherum® (um 1523) /
,Etliche Spriiche” (um 1523), Text und Kommentar (23-97); ,Articuli sive
libelli triginta“ (1525), Text und Kommentar (99-245); sowie als Anhang, was
im Titel der Ausgabe nicht vermerkt ist, ,D.s Berichte iiber Luthers Kloster-
leben“ (1530), Text und Kommentar (246-250). Diese ,Berichte“ sind D.s
Schrift ,,Dadelung des obgesatzten bekentnus oder untuchtigen Lutherischen
Testamts durch D. Hieronimum von Ochsenfart gescheen. Gedruckt zu
Leyptzik durch Valentinum Schumann MDCXXX" entnommen. Am SchluB
des Bandes finden sich Register.

In seinen Schriften gegen Luther hat D. sich vor allem das Ziel
gesetzt nachzuweisen, daB Luther sich in wichtigen Fragen selbst
widersprochen habe. Frither habe Luther noch Ansichten vertre-
ten, die er spiter wihrend des Konfliktes mit Rom nach und nach
abgelehnt habe. Auf diese Weise sei Luther gewissermalBen der
Richter iiber sich selbst (accusator et testis atque adeo iudex, 97).
Dariiber hinaus hat D. wohl in allen damals anhdngigen Streitfra-
gen den Standpunkt der katholischen Kirche mit Umsicht und
Sorgfalt, freilich ohne tiefere theologische Reflexion, verteidigt. Ob
es sich um die Autoritit von Papst und Konzilien oder um die
AblaBlehre oder um die Communio sub una und viele andere
Fragen handelt: stets ist D. ein getreuer Verteidiger der katholi-
schen Position. Dabei hat er, wie durchaus zuzugeben ist, im
ganzen Luthers Position durch manche Zitate relativ sorgfiltig
wiedergegeben.

Trotzdem kann man nicht sagen, daB D. auch nur von Ferne
begriffen habe, worum es Luther eigentlich ging. Weder die Frage
nach dem Heil noch die Methode der Schriftauslegung — um nur
diese beiden Punkte zu nennen - sind von D. auch nur irgendwo in
einer Weise erdrtert worden, dall man das Gefiihl hitte, er habe von
Luther etwas verstanden. Der christliche Glaube ist von D. viel-
mehr als ein umfassender Komplex von Lehrartikeln und Vor-
schriften, die zu beobachten sind, dargelegt. DaB hinter Luthers
Kritik am AblaB die Sorge um das Seelenheil der anvertrauten
Menschen steht, ist von D. nirgends gesehen.

Interessant ist bei dieser Kontroversliteratur nicht zuletzt die
Tatsache, daB D. in groBem Umfang Kirchenviter, insbesondere
auch Augustin, dariiber hinaus Petrus Lombardus, Thomas von
Aquin, aber auch Johannes Tauler und Jean Gerson herangezogen
hat. Darin kommt die Belesenheit des Autors zum Ausdruck.
Zugleich kann man vermuten, daB D. mit den AnlaB dazu gegeben
hat, daB Luther wie auch andere Anhéinger der Reformation sich
verstirkt um die Kirchenviiter bemiithten. Der Hg. verweist mit
Recht darauf, daB D. wohl Luther veranlafite, sich intensiver mit
dem Nicinischen Konzil zu befassen (1, unter Hinweis auf W.
Kéhler sowie auf WA Br 1 Nr. 203). Insofern muB man sagen, daB
D., auch wenn er offenbar an keiner Stelle ein tieferes Verstindnis
fiir seinen Gegner aufgebracht hat, doch zu einer Vertiefung und

damit auch zu einer Verschirfung des Streites beigetragen hat. Fiir
ihn ist Luther letztlich ,rebellionis author infaustus“ (199) gewe-
sen, wie er im Blick auf Luthers Haltung zur Beichte sagt.

Die Edition ist mit grober Akkuratesse angefertigt. Druckfehler
habe ich nicht entdeckt. Lediglich zwei kleine monita seien
genannt. 6 spricht der Editor von der ,Niederschlagung des von
Miintzer gefithrten Bauernaufstands®. Nachdem selbst die neuere
marxistische Miintzerforschung in Miintzer nicht mehr einen Bau-
ernfithrer erblickt, sollte dieses dltere Klischeeurteil nicht mehr
tradiert werden. — S. 232 Anm. 46 bei der Literatur zu Jakob Propst
kann jetzt verwiesen werden auf Ortwin Rudloff, Bonae litterae et
Lutherus, Bremen 1985 (HosEc 14).

Dem Hg. gebiihrt aufrichtiger Dank fiir seine sorgfiltige Edi-
tion.

Hamburg Bernhard Lohse

Asendorf, Ulrich: Die Theologie Martin Luthers nach seinen Predigten. —

Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1988. 434 S.

Wer auch nur ein wenig von Luthers Leben und Werk kennt,
weibB, welch hohen Rang fiir ihn Predigt und Predigtamt hatten. Um
so mehr erstaunt es, ,daB die etwa dreiflig Predigtbdnde der
Weimarer Ausgabe, die immerhin fast ein Drittel des Gesamtwer-
kes des Reformators ausmachen, bis jetzt zusammenfassend
nicht bearbeitet worden sind“ (13). Diese Liicke der Lutherfor-
schung will A.s Monographie schlieBen. Sie geht von der Pramisse
aus, daB Luthers Theologie Predigt im eminenten Sinne ist (419),
und versucht daher zu zeigen, daB die Predigten ihrem theologi-
schen Rang nach den groBen exegetischen Vorlesungen und den
Einzelschriften durchaus zur Seite zu stellen sind. Der chronologi-
sche Schwerpunkt der Untersuchung liegt dabei (abgesehen von
der ,Kirchenpostille‘) auf dem Zeitraum ab 1525, ,da die Predigt-
iiberlieferung fiir Luthers Friihzeit ausgesprochen spérlich ist* (22).
Diese durch den thematischen Gegenstand erzwungene Akzentset-
zung auf den &lteren Luther bringt den Vorteil mit sich, die
iibliche, allzu einseitige Konzentration der Forschung auf die initia
Lutheri zu korrigieren. Mit vollem Recht wendet sich A. gegen das
skirchenpolitisch unter Umstdnden ebenso griffige ... wie ober-
flachliche ... Argument”, ,Luther habe nach 1525 nichts Neues
mehr zu sagen gehabt, oder diese zweite Epoche sei lediglich so
etwas wie der konfessionalistische Vergreisungszustand seiner
Theologie“ (424). Dem methodischen Problem, daB der Quellen-
wert der einzelnen Texte sehr unterschiedlich ist und bei einem
grioBeren Teil des Predigtmaterials keine eindeutige Sicherheit
iiber die Authentizitdt zu erreichen ist (19; 418), versucht A.
dadurch zu begegnen, daB er dezidiert auf Klarung iiberlieferungs-
geschichtlicher Detailfragen verzichtet und das Risiko einer, wie er
sagt, ganzheitlichen Betrachtung bewulBt auf sich nimmt in der
Hoffnung, ,dall auch in dem Material der Bearbeiter so viel
urspriingliche Substanz steckt, dall es als nicht vertretbar erschie-
ne, darauf zu verzichten“ (418). Zwar ist ein solches Verfahren
wissenschaftlich durchaus gewagt, doch halte ich es von den
erzielten Ergebnissen her fiir legitimiert und das um so mehr, als
von vornherein gesagt wird, die ,Untersuchung (sei) nicht aus
einer primir kirchengeschichtlichen, sondern ausgesprochenerma-
Bensystematischen Absicht heraus geschrieben worden® (13)."
In der Tat wird man methodisch zu akzeptieren haben, dab es
»nicht nur den Weg vom Einzelnen zum Ganzen im Sinne einer
genetisch-historischen Methode, sondern genauso den anderen
vom Ganzen zum Einzelnen” (418) gibt.

Was die Gliederung der Arbeit betrifft, so wird nicht versucht, Luthers
Predigten in das klassische Aufbauschema der Dogmatik zu zwingen. Als
sachlichen Grund hierfiir gibt A. an, daB Luthers Theologie ,im Unterschied
zu einer linear operierenden loci-Methode” ,den Charakter einer Flichen-
struktur” mit vielfdltigen Interferenzen habe (420). DemgemiB wird etwa
bereits in dem einleitenden trinitarischen Kap. (25-46).vorausgreifend die
Tauftheologie (42ff) behandelt. Das folgende Kap. {iber die Schépfung (47-60)
erortert zugleich die Regimentenlehre bzw. den besonderen Auftrag der
politischen Predigt in der Unterscheidung der Regimente (51ff).

Die zentrale Mitte der Studie stellt sodann das umfangreiche dritte Kap.
itber Jesus Christus dar (61-202), wobei die Gliederung zundchst dem
Festzyklus des Kirchenjahres folgt und Luthers Predigten zu Advent (61£f),
Weihnachten (75ff), Passion (97ff), Ostern (115ff), Himmelfahrt (149ff) und
Jiitngstem Gericht (156ff) vorstellt, um anschlieBend seine Christologie im
Rahmen der Tradition zu erértern (168ff), wobei der Lehre von der commu-
nicatio idiomatum (178ff) besondere Aufmerksamkeit zukommt. Wie stets
werden dabei zundchst die einschligigen Texte teils einzeln, teils zusam-
menfassend paraphrasiert und dann jeweils systematisch ausgewertet. Wie
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sich zeigt, bestitigen Luthers Predigten nicht nur Christus als Generalskopus
der Schrift, sie machen auch ,das Neue in Luthers Systematik ... im
Durchbrechen der scholastischen Zweiteilung der Christologie in Gestalt
einer getrennten Behandlung von Person und Werk Christi“ (420) deutlich.
Noch entscheidender ist fiir A., daB Luthers Systematik, ,deren eigentliches
Medium die Predigt ist“ (420), das gottmenschliche Zusammensein und
-wirken in Jesus Christus ebensosehr wie andere theologische Zentralthe-
men nur in einer mehrwertigen Logik zu erfassen vermag. ,Darum ist seine
Kritik an Aristoteles logisch darin begriindet, dall dessen zweiwertige
Logik fiir die Theologie nicht erschipfend sein kann, weil mit deren Hilfe die
zentralen Themen der Theologie wie Trinitatslehre, Christologie und das
anthropologische simul iustus et peccator nicht formuliert werden kénnen*
(15). Luther sei zwar sehr wohl ,.ein Systematiker von imponierender Kraft
und Geschlossenheit, aber nicht auf der Basis der aristotelischen Logik“ (16).
Im iibrigen erschlieBe die in Luthers Theologie angewandte Logik ,nicht nur
den tiefsten Grund seiner theologischen Ablehnung des Aristoteles .. .,
sondern erdffne ... auch Perspektiven auf Hegel hin“ (422). Eben diesem
Zusammenhang war A.s letzte grobe Publikation gewidmet (Luther und
Hegel. Untersuchungen zur Grundlegung einer neuen systematischen Theo-
logie, Wiesbaden 1982; vgl. dazu meine Besprechung in: ThRv 81, 1985,
301-304), in der er nach eigenen Worten ,aus Griinden der Logik die Linien
von Luther zu Hegel weiterzuziehen (sich anschickte), weil die an Kant
anschliebende theologische Tradition, vor allem die des Neukantianismus
Marburger Prigung, wegen ihres methodischen Instrumentariums als unge-
eignet erscheint, um das Wesen und die Eigenart von Luthers Theologie zu
erfassen” (16).

Im AnschluB an das Christologie-Kapitel, das auch eine iiberzeugende
Widerlegung der Fehldeutung enthélt, die Th. Beer Luthers Auffassung vom
admirabile commercium angedeihen lieB (194f; 197ff), behandelt A. in drei
weiteren Abschnitten die Pneumatologie einschlieBlich ihrer christologi-
schen Begriindung und ekklesiologischen Entfaltung (203-304), die Lehre
vom Wort Gottes unter besonderer Beriicksichtigung des Verhéltnisses von
Gesetz und Evangelium (305-358) sowie schlieBlich Luthers Anthropologie
(359-417).

Wie immer man iiber Einzelheiten der Darstellung urteilen
mag, ihr unbestreitbarer und durchgingiger Vorzug ist es, dal in
ihr Inhalte bewegt und jeder kerygmatheologischen Ausdiinnung
des Dogmas bewubBt widerstanden wird. In der inhaltlichen
Bestimmtheit der an Luthers Predigten gewonnenen Theologie
diirfte auch ihre dkumenische Relevanz begriindet liegen. Dies
unterstreicht A., wenn er sagt, Luther sehe ,nicht nur die Schrift,
sondern auch genauso die Lehrtradition der einen und ungeteilten
Kirche mit neuen Augen. Sie geht damit nicht nur voll und in allen
entscheidenden Stiicken in diese neu vom Evangelium her konzi-
pierte Theologie ein, sondern ist zugleich deren wesentliche
inhaltliche Bestimmung, weil sie ihrerseits das Evangelium in
Kurzfassung in sich enthélt. Kurzum, Luther predigt das Evangeli-
um neu mit Hilfe der Lehrtradition der Kirche. Beides verschmilzt
zu einer unauflgslichen Einheit* (423). Das Evangelium von der
Rechtfertigung des Siinders aus Gnade um Christi willen durch
Glauben, das der Prediger Luther auf der Basis des Schriftzeugnis-
ses zu verkiindigen sich berufen wubBte, steht deshalb keineswegs
im Gegensatz zum trinitarischen und christologischen Dogma der
Alten Kirche, sondern ist nur im Zusammenhang mit diesem
angemessen zur Sprache zu bringen. ,Die Rechtfertigung durch
den Glauben ist ... keine neue Lehre, sondern der Inhalt dessen,
womit die Kirche seit den Tagen der Apostel und Propheten steht
und fdllt. Als solche ist sie das Bekenntnis zur Katholizitdt der
Kirche schlechthin® (422).

Augsburg Gunther Wenz

Tellechea Idigoras, José Ignacio: Sdbado espiritual y otros ensayos Carran-
cianos. - Salamanca: Universidad Pontificia de Salamanca 1987. 275 S.
(Bibliotheca Salamanticensis, 90)

In diesem Sammelband legt der Salmantiner Kirchenhistoriker
neun einzelne Studien vor, die unter verschiedenen Gesichtspunk-
ten einen guten Zugang zum Werk von Bartolomé Carranza de
Miranda OP vermitteln, dem von der Inquisition verfolgten Erzbi-
schof von Toledo (1557-1559, T 1576).

Drei Abhandlungen befassen sich mit theologischen Lehren Carranzas
anhand seiner Ausfithrungen in den ,Comentarios sobre el Cathechismo
Christiano®; sie fuben auf Carranzas Erliuterungen zum Dritten Gebot
(Sabbat- bzw. Sonntagsheiligung) sowie zu den Artikeln des Glaubensbe-
kenntnisses: ,,Credo in Spiritum Sanctum” und ,Credo sanctam Ecclesiam®.
Finf Beitrdge handeln von Predigten, die Carranza teils auf dem Trienter
Konzil, teils an seinen spanischen Wirkstitten gehalten hat; diesen Artikeln
ist eine auf den Akten des Inquisitionsprozesses fuBende Edition der jeweili-
gen Predigttexte mitgegeben; bei einer der Predigten, jener zum Fest Pauli
Bekehrung (243-253), ist die Urheberschaft Carranzas allerdings ungewif,

Der letzte Aufsatz gilt den ZensurmaBnahmen der spanischen Inquisition
am ,Enchiridion christianae institutionis* des deutschen Theologen Johan-
nes Gropper, wobei sich T. sowohl auf die Ausfithrungen des Index von
Kardinal Bernardo de Sandoval y Rojas (1612) stiitzt wie auch die faktischen
Tilgungen untersucht, die in einem Exemplar der Universititsbibliothek
Salamanca bei drei verschiedenen ,Behandlungen® (1613, 1632, 1640) vorge-
nommen wurden. Die Aufnahme dieses Themas in den Sammelband erkldrt
sich dadurch, daB Groppers Werk Carranza bei seinen Kommentaren zum
christlichen Katechismus in besonderer Weise inspiriert hat; vielfach ist
Carranza Gropper sogar bis aufs Wort gefolgt. In den rémischen Katechismus
Pius’ V. sind, wie Tellechea S. 137-145 nachweist, verschiedene Formulie-
rungen Groppers {ber Carranza eingegangen; hatten die Werke des spani-
schen und des deutschen Theologen noch kurz zuvor fiir ein solch zentrales
kirchenamtliches Lehrdokument als Quellen gedient, so wurden sie schon
bald darauf (1576 bzw. 1596) im Klima der Gegenreformation indiziert und
verboten.

In seinen Katechesen und Predigten erscheint Carranza als ein
von tiefer Liebe zur Kirche erfiillter Mann. Er sah mit Trauer die
MifBstdnde, die im Laufe langer Entwicklungen eingerissen waren,
und hielt gewissenhaft-kritisch das positive Beispiel der ,ecclesia
primaeva“ dagegen. Es ging ihm um eine innere, religiése Erneue-
rung. Sein Engagement trieb ihn am Griindonnerstag des Jahres
1553 dazu, in der iiberfiillten Kathedrale von Cuenca die in der
FuBwaschung symbolisierte Hingabe Christi an die Jiinger als
MabBstab der Amtsausiibung in der Kirche hinzustellen und jene
Prilaten und Pfarrer scharf anzuprangern, die ihre Residenzpflicht
nicht ernst nahmen. Solche prophetisch-konkreten Worte trugen
ihm Feindschaften ein. Die Reform der Kirche erwartete Carranza
mehr von ihrer inneren Bekehrung zum Geist des Evangeliums
und zum patristischen Erbe als von juridischen und organisatori-
schen MaBnahmen. Dieses geistliche Anliegen verbirgt sich auch in
seiner Lehre vom ,Sabado espiritual®: dem Christen bedeutet das
dritte Gebot mehr als nur eine rituelle Vorschrift; es spornt ihn an,
sein ganzes Leben Gott zu weihen und ist ihm ein Unterpfand des
ewigen Lebens in der Gemeinschaft Christi. Melchor Cano, Carran-
zas Gegner in den Reihen seines Ordens, hielt dies fiir Minimalis-
mus und witterte darin den EinfluBl der Gnosis, der Begarden und
Iluminaten (,Los Alumbrados“), Luthers und Calvins - in
Unkenntnis der tatsdchlichen Quellen Carranzas, ndmlich der Kir-
chenviter Justin und Tertullian, Origenes, Chrysostomus und
anderer, zu denen Carranza iiber Gropper gefunden hatte.

José Ignacio Tellechea Idigoras hat einen groBen Teil seines
wissenschaftlichen Lebens der Rehabilitierung des verleumdeten
Erzbischofs von Toledo gewidmet. Er vermag Verbindungslinien
zwischen den Anliegen Carranzas und dem II. Vatikanischen Kon-
zil aufzuzeigen. Mit Dankbarkeit vermerkt er, daB Johannes Paul II.
bei seinem Besuch in der Universidad Pontificia zu Salamanca
1982 Carranza an der Seite von Francisco de Vitoria, Domingo de
Soto und anderen groBlen spanischen Theologen des ,,Siglo de Oro®
genannt hat. Er hat sein Buch dem amtierenden Papst gewidmet.

Wiirzburg Johannes Meier

Winkler, Gerhard B.: Die nachtridentinischen Synoden im Reich. Salzburger
Provinzialkonzilien 1569, 1573, 1576. — Wien, Kéln, Graz: Bohlau (1988).
373 S. Ln 6S 896.— / DM 128.—

Unter dem Titel ,Die nachtridentinischen Synoden im Reich®
behandelt Gerhard B. Winkler die Salzburger Provinzial-
konzilien von 1569, 1573 und 15786. Nach einem Archiv-
und Literaturbericht erinnert er an die Entscheidung des Trienter
Konzils iiber die Provinzialsynoden. Das Konzil schrieb bekannt-
lich am 11. November 1563 die Abhaltung von Provinzialsynoden
alle drei Jahre vor. Nach den Vorstellungen der Konzilsviter sollte
die regelmifig stattfindende Provinzialsynode ein Mittel zur
Reform der Kirche werden. Obschon die Trienter Reformdekrete in
ihrer Durchfithrung weithin Erfolg hatten, wurde die Vorschrift
iiber die regelm#Bigen Provinzialsynoden nur méBig befolgt, Die
Zahl der Provinzialkonzilien, die in den drei Jh.en nach dem
Tridentinum stattfanden, ist geringer als die Zahl der Provinzialsy-
noden in den drei Jh.en vor dem Konzil von Trient.

Frithe Beachtung fand die Bestimmung des Tridentinums in der
Kirchenprovinz Salzburg. Hier fanden in den ersten Jahren nach
dem Tridentinum drei Provinzialsynoden statt, iiber die W. einge-
hend berichtet. Er ertirtert die Frage: Reformproblem und staats-
kirchliche Wirklichkeit. AnschlieBend referiert er iiber synodale
Bestrebungen in der Salzburger Kirchenprovinz in der ersten Hilfte
des 16. Jh.s. Bekanntlich hatte bereits das 4. Laterankonzil 1215 die
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Vorschrift der jahrlichen Abhaltung von Provinzialsynoden erneu-
ert. Am 26. 11. 1433 erlieB das Basler Konzil eine stark beachtete
Verordnung iiber die Provinzialsynode. Auf dem 5. Laterankonzil
wurde in der Reformbulle ,Regimini universalis ecclesiae®, die in
der 10. Session am 4. Mai 1515 promulgiert wurde, die Pflicht zur
Einberufung von Provinzialsynoden eingeschérft.

W. zeichnet den Weg zur Synode von 1569 auf: Er wiirdigt die
Haltung des Bischofs Johann Jakob von Kuen-Belasy
(1560-1586), die Bemiihungen der rémischen Kurie und ihrer Nuntien, den
Anteil von Felician Ninguarda und die Rolle von Dr. Fickler fir
das Zustandekommen der Synode. Am 29. Januar 1569 erfolgte die Aus-
schreibung des Salzburger Provinzialkonzils. W. berichtet iiber die Gelade-
nen und die Teilnehmer: die Bischife von Passau, Regensburg, Freising,
Chiemsee, Brixen, Seckau, Gurk, Lavant, Wien und Wiener Neustadt. Zu den
Konzilsteilnehmern gehorten auch die Domkapitel, Abte, Propste und Arch-
diakone. Das Provinzialkonzil wurde durch Ditzesansynoden, Klerusver-
sammlungen und Erhebung der allgemeinen Gravamina vorbereitet. Die
Synode fand in der Zeit vom 14.-28. Marz 1569 statt. Uber den Verlauf
informiert W. durch ein Diarium. Er berichtet itber Probleme wéahrend der
Synode, die 64 Konstitutionen und ihren Inhalt und tber die besonderen
Gravamina.

AufschluBreich ist das Kap. itber die Wirkung der Synod e. Sie geht
bis in die Klerusversammlungen der einzelnen Bistiimer unter Fiithrung des
Ditzesanbischofs und die nachfolgenden Ditzesansynoden. Sie wurden mal-
gebliches Ausfithrungsprogramm der konziliaren Reform. Fiir die katecheti-
sche Unterweisung der Jugend sollte u. a. der Katechismus des Pedro
de Soto (gest. 1563) eingefithrt werden. Diesen Katechismus hatte Kardinal
Otto von TruchseB von Augsburg drucken lassen.

Besondere Beachtung verdient das Kap. iiber die Reaktion der
weltlichen Michte auf die Salzburger Reformbestrebungen. Die Reli-
gionshoheit der Fiirsten bei der Besetzung der Pfarrstellen ergab hier einige
Probleme.

In einem 2. Abschnitt berichtet W. {iber die Bartholomaei-Synode
von 1573. Ausschreibung und Verlauf der Synode werden gestrafft
geschildert. Den AbschluB des Buches bilden die Ausfithrungen iiber die
Sebastiani-Synode von 1576.

In einem Epilog weist W. darauf hin, daB die Geschichte der nachtriden-
tinischen Synoden zeige, warum die entsprechenden Bestimmungen des
Trienter Konzils realistisch nur fiir Italien und fiir Linder, wo sich das
Staatskirchentum die Synoden dienstbar machen konnte (Spanien und die
Kolonien) oder wo die konigliche Gewalt sehr schwach war (z.B. Polen),
anzuwenden waren.

Die Tatsache, daB in Salzburg Provinzialsynoden zur Durchfiih-
rung der Trienter Beschliisse méglich waren, blieb im Reich eine
Anomalie. Aber auch die Salzburger Synoden zeigen in der Weise
ihres Zusammenkommens, ihres Verlaufs, der Reaktionen, die sie
hervorriefen und ihrer Ergebnisse, dal es fiir einen Bischof oder
Metropoliten immer schwieriger wurde, in einem fremden Territo-
rium Reformen durchzufithren.

Bei der Lektiire fiel mir auf: S. 33 Eugen IV. 1421-1447, nicht 1477; S. 146:
Bei dem ,Roffensis® handelt es sich um den Bischof John Fisher von
Rochester. S. 232: Pfarrmatrikel, nicht Pfarrmatriken; S. 146 und 363: Staphy-
lus, nicht Staphilus; S. 285: bei dem Werk des Laurentius Surius handelt es
sich um: ,De probatis vitis sanctorum*; zu S. 293: die starke Nachwirkung,
die das Basler Konzil ausgeiibt hat, zeigt sich u. a. in der Tatsache, daB
noch auf den Salzburger Synoden die Bestimmungen des Basler Konzils iiber
die Provinzialsynoden verlesen wurden. Uber die Basler Bestimmungen
hinsichtlich der Provinzialsynoden vgl. neuestens J. Helmrath, Das Basler
Konzil (Koln 1987) 334ff, 343ff. Zu S. 228: MiBversténdlich ist die Formulie-
rung: ,Michael Helding (Mainzer Predigten als Katechismus 1549).“ Zu
Helding vgl. H. Smolinsky, Katholische Theologen der Reformationszeit II
(Miinster 1985) 124ff, 127. Zu S. 339: E. W. Zeeden - Hg. Molitor (1967)
erschien 1977 in erginzter Auflage.

Die Arbeit gibt einen informativen Einblick in Bedeutung und
Verlauf der Salzburger Provinzialsynoden des 16. Jh.s. Eine stdrke-
re Kommentierung und héufigere Literaturhinweise wiren fiir den
Leser hilfreich gewesen.

Freiburg Remigius Bidumer

Tillich, Paul: Main Works / Hauptwerke. Edited by / hg. von Carl Heinz

Ratschow with the collaboration of / unter Mitarbeit von John Clayton,
Gert Hummel, Theodor Mahlmann, Michael Palmer, Robert P. Scharle-
mann, Gunther Wenz.
Vol. 4: Writings in the Philosophy of Religion / Religionsphilosophische
Schriften. Edited by / hg. von John Clayton. — Berlin, New York: De
Gruyter — Evangelisches Verlagswerk GmbH 1987. 420 S., Lw. DM 118.—
Vol. 5: Writings on Religion / Religiése Schriften. Edited by / hg. von
Robert P. Scharlemann. - Berlin, New York: De Gruyter — Evangelisches
Verlagswerk GmbH 1988. 325 S., Lw. DM 98.-

_ Paul Tillichs ,Gesammelte Werke, (Stuttgart 1959-1975 = GW),
in engem Einvernehmen mit P. Tillich geplant und zum Teil unter

seiner Mitwirkung erschienen und von Renate Albrecht, seiner
Schiilerin und langjahrigen Mitarbeiterin, herausgegeben, umfas-
sen 13 Bde sowie einen abschlieBenden Bibliographie- und Regi-
sterband (Bd XIV), in dem die Entstehung der einzelnen Bde und
ihrer Texte ausfithrlich dokumentiert ist. Die Texte der Bde I - VII,
z. T. auch des Bdes IX, auch die Ubersetzungen ins Deutsche, sind
von T. autorisiert worden. Zuweilen hat er einzelne Worte oder
Absiitze der ihm vorgelegten Ubersetzungen gedndert, zuweilen
auch ganze Abschnitte neu diktiert (GW XIV, 34). Die Materialien
zur Vorgeschichte dieser groBen Tillich-Ausgabe sind im Marbur-
ger Paul-Tillich-Archiv einzusehen. Sie zeigen, daB T. an der
Edition mitgewirkt und den Wortlaut der ersten Verdffentlichung
der Texte bisweilen verandert hat. Nicht selten war zuvor schon
durch Ubersetzung vom Deutschen ins Englische bzw. durch Neu-
bearbeitung der urspriingliche Wortlaut veréindert worden. Nach
Tillichs Tod sind fiinf weitere Bde als ,Ergdnzungs- und Nachlali-
bande zu den Gesammelten Werken von Paul Tillich” erschienen,
hg. von Ingeborg C. Henel (Bd 1, 2 und 4), Karin Schéfer-Kretzler
(Bd 3), Renate Albrecht und Margot Hahl (Bd 5) und Renate
Albrecht und René Trautmann (Bd 6) (Stuttgart 1971-1983), die
weiteres wichtiges Material aus dem NachlaB enthalten. Leider ist
die nunmehr 19 Bde umfassende Ausgabe der Werke P. Tillichs
fast vollstandig vergriffen, nicht zuletzt wegen des vergleichsweise
giinstigen Preises. Eine Neuauflage, so erwiinscht sie auch wire,
scheint einstweilen nicht beabsichtigt zu sein, nachdem die Ver-
lagsrechte vom Evangelischen Verlagswerk Stuttgart zum Verlag
Walter de Gruyter, Berlin, iibergegangen sind.

In diesem Verlag erscheint nun eine Auswahl der Schriften
Tillichs, hg. von C. H. Ratschow, der als literarischer Treuhdnder
Tillichs schon maBgeblich an der Edition der GW mitgewirkt hat.
Diese auf sechs Bde angelegten ,Main Works / Hauptwerke®
werden eingeteilt in philosophische (Bd 1), kulturphilosophische
(Bd 2), sozialphilosophische und ethische (Bd 3), religionsphilosop-
hische (Bd 4), religidse (Bd 5) und theologische Schriften (Bd 6).
Eine solche Einteilung ist, abgesehen von dem problematischen
Begriff der ,Religitisen Schriften”, durchaus sinnvoll, wenn sie in
der Praxis auch bei einem so wenig an Disziplinen und ihren
Abgrenzungen orientierten Denker wie P. Tillich, der immer die
Grenze als Standort seines Denkens bezeichnet hatte, vor Zuord-
nungsprobleme stellt. Immerhin hatte T. selbst fur die GW seine
Schriften u. a. in Schriften ,zur Ethik und zum Menschenbild®,
wzur Erkenntnislehre und Existenzphilosophie®, ,zur Religionsphi-
losophie und zur Geschichtsphilosophie® eingeteilt, wie aus den
Untertiteln der entsprechenden Bde der GW zu ersehen ist. Der
Stilbegriff ,Religitse Schriften® (Bd 5) vermag nicht zu iiberzeugen.
Sind nicht alle Schriften P. Tillichs, v. a. auch seine kultur- und
religionsphilosophischen Schriften, ,religidse Schriften“? Warum
sollten ,Das Damonische* und ,The Courage to Be" religidse,
~Rechtfertigung und Zweifel“ und ,The Protestant Era“ aber ,theo-
logische® Schriften sein? Viele Schriften Tillichs lassen sich nicht
einer einzigen Disziplin zuordnen und schon gar nicht als entwe-
der religits oder theologisch oder religionsphilosophisch einord-
nen. Selbst wenn man Scharlemanns Versuch, das literarische
Genus der ,religiosen Schriften” von der ,religiosen Intention® her
zu begriinden, akzeptiert, ist die Entscheidung, die Schriften ,Das
Damonische®, ,Nichtkirchliche Religionen® und ,,Christianity and
the Encounter of the World Religions“ diesem Genus zuzuordnen,
kaum nachzuvollziehen. Als zweites Kriterium nennt Scharlemann
die Erklirung von Glaube und Religion ,in a language as close to
the language of everyday discourse as is possible” (Bd 5, 2), weshalb
.Dynamics of Faith® Bd 5 zugeordnet wird. Auch nach diesem
Kriterium ist die Gruppierung der Texte Tillichs in den ,Main
Works“ nicht stimmig, die Zuordnung z. B. der Schrift ,Das Damo-
nische” zu den ,religitsen Schriften® sehr fragwiirdig.

In einem Vorwort gibt C. H. Ratschow als Hg. Rechenschaft iiber
die Editionsgrundsitze der Main Works. Alle Schriften sollten nach
dem Wortlaut des ersten Erscheinens neu kollationiert und abge-
druckt werden. ,Damit ist die Zweisprachigkeit gegeben” - im
Unterschied zu den GW, in denen die englischen Texte ins Deut-
sche itbersetzt wurden. Aber das Ziel der Edition wird noch weiter
gesteckt: ,Die grundsétzliche Entscheidung dafiir, den zuerst verdf-
fentlichten Text abzudrucken, verlangt, spitere Editionen wie
Ubersetzungen in ihren Abweichungen zu dokumentieren und
jedem einzelnen Werk eine kurze Skizze iiber seine Entstehungs-
und Textgeschichte beizugeben.“ ,Nur unter dieser Vorausset-
zung” werde es maglich sein, ,eine Grundlage fiir die wissenschaft-
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liche Arbeit an dem Werk Paul Tillichs zu geben* (Bd 5, XV; Bd 6,
7). Es ist zu priifen, ob die beiden bisher erschienenen Bde dieses
Versprechen einlésen.

Bd 4 (Religionsphilosophische Schriften) enthélt 24 Texte:

1. ,Kairos” (1922), in dieser Form in den GW nicht enthalten; der Text in
GW VI S.9-41 war eine von T. {iberarbeitete und von J. L. Adams iibersetzte
Fassung, die erneut ins Deutsche iibersetzt und von T. autorisiert wurde.
Nun kann die Fassung von 1922 mit der von 1948 verglichen werden. 2. ,Die
Uberwindung des Religionsbegriffs in der Religionsphilosophie® (1922, chne
T.s spdtere Korrekturen). 3. ,Kritisches und positives Paradox. Eine Ausein-
andersetzung mit Karl Barth und Friedrich Gogarten* (1923). 4. ,Religions-
philosophie® (1925). 5. ,Kairos. Ideen zur Geisteslage der Gegenwart“ (1926).
6. ,Gldubiger Realismus® (1927, Abdruck der Druckvorlage inkl. des sinnent-
stellenden typographischen Fehlers S.191, 9. Z. v.u. und ohne spitere
Korrekturen T.s. Es ist dies wohl kaum eine religionsphilosophische Schrift,
sie gehort m. E. eher in Bd 3). 7. ,Uber gléubigen Realismus* (1928). 8. ,Das
religigse Symbol“ (1928). Der vollstindige Abdruck der englischen Uberset-
zung dieses Textes, wie sie sich unter der Nr. 13 des Bdes findet, leuchtet
nicht ein; die Anderungen in der Ubersetzung und die Diskussion mit Urban
und Aubrey hétten auch im Text Nr. 8 beriicksichtigt werden konnen. 9.
~Mythus und Mythologie® (1930). 10. ,Offenbarung: Religionsphilosophisch®
(1930). 11. ,Philosophie und Religion” (1930). 12. ,Theonomie“ (1931, nicht in
GW). 13. , The Religious Symbol - Symbol and Knowledge* (1940-1941 s. 0.
zu Nr.8). 14. ,Philosophy and Theology“ (1941, die in den deutschen
Ubersetzungen sich findenden Anderungen gegeniiber der Druckvorlage —
z.B. ,Vernunft* fiir ,experience“ - werden nicht notiert). 15. ,The Two
Types of Philosophy of Religion“ (1946, hier werden geringfiigige Abwei-
chungen zwischen den beiden englischen Editionen dokumentiert, bedauer-
licherweise aber wichtige Anderungen in der deutschen Ubersetzung —
besonders im 7. Abschnitt —, die auf T. selbst zuriickgehen, nicht beriicksich-
tigt. Ware diese Ubersetzung beachtet worden, dann wire der fiir diesen
Aufsatz zentrale Begriff ,awareness“ (296) gemiB T.s Ubersetzung mit ,Ge-
wahrwerden“ wiedergegeben worden und nicht, wie in J. Claytons Einfiih-
rung S. 32, mit ,BewubBtsein“). 16. , The Problem of Theological Method*
(1947). 17. ,Historical and Nonhistorical Interpretations of History. A Compa-
rison” (1939/48. Die Behauptung ,nicht in G.W.* trifft nicht zu; eine von T.
autorisierte Ubersetzung findet sich in GW VI 109-125). 18, ,Kairos* (1948).
19. ,Realism and Faith* (1948). 20. ,Biblical Religion and the Search for
Ultimate Reality” (1955). Auch fiir diesen Text sind wichtige Anderungen,
die T. selbst fiir die deutsche Ubersetzung in GW V vorgenommen hat, leider
nicht beriicksichtigt. 21. ,Religion and Its Intellectual Critics® (1955). 22.
»Religious Symbols and Our Knowledge of God* (1955). Hier hitte erwihnt
werden miissen, daB dieser Text unter dem Titel ,Das Wesen der religitsen
Sprache“ in deutscher Ubersetzung in MPTh 50, 1961, S.401-408 erschienen
ist und dab diese Ubersetzung von T. nachtriiglich fiir die Edition in den GW
korrigiert wurde. 23. ,The Word of God“ (1957). 24. ,The Meaning and
Justification of Religious Symbols“ (1961). Auch fiir diesen Text ist die
spatere Textgeschichte nicht beriicksichtigt. Man vgl. z. B. den Abschnitt IV
mit dem entsprechenden Text in GW V S.240. Hier hat T. eigenhindig
Anderungen vorgenommen, die in einer Edition, die ausdriicklich »spitere
Editionen wie Ubersetzungen und in ihren Abweichungen zu dokumentie-
ren” verspricht, hitten vermerkt werden miissen. Es stellt sich fiir diesen wie
fiir andere Texte dieses Bdes die Frage, warum Bd XIV der GW nicht zu Rate
gezogen wurde. Dort ist die Textgeschichte dokumentiert, und die auf T.
zuriickgehenden Anderungen und Ergénzungen der Texte hitten nach Ein-
sichtnahme im Marburger Archiv eingearbeitet werden miissen — gemiB der
im Vorwort ausdriicklich erklarten Absicht. Wenn im Vorwort mit Recht
behauptet wird, daB es ,nur unter dieser Voraussetzung® méglich sein
werde, ,eine Grundlage fiir die wissenschaftliche Arbeit an dem Werk Paul
Tillichs zu geben“, so muB man also fiir diesen Bd der ,Main Works“ den
entsprechenden Schluf ziehen.

Bd 5 (Religiose Schriften) enthalt sechs Schriften: 1. ,Die religiéise Lage
der Gegenwart” (1926). 2. ,Das Damonische: Ein Beitrag zur Sinngebung der
Geschichte” (1926). 3. ,Nichtkirchliche Religionen” (1929). 4. ,The Courage
to Be® (1952). 5. ,,Dynamics of Faith* (1957). 6. ,Christianity and the Encoun-
ter of the World Religions“ (1963). Die Zuordnung der Texte 1, 2, 3 und 6 zu
dem vom Hg, Scharlemann beschriebenen Genus ist mir durchaus fraglich.
Abweichend von der in Bd 4 geiibten Praxis, werden die deutschsprachigen
Texte nicht nach dem Erstdruck paginiert, sondern nach dem Druck in den
GW. Zu Text 4 werden ,mehrere Entwiirfe", die sich im (amerik.) Tillich-
Archiv befinden, genannt. Aber auch fiir andere Texte dieses Bdes gibt es
Entwiirfe und Vorarbeiten Tillichs, so zum Text Nr. 2, wie in GW XIV S. 283
mitgeteilt wird. Auch diese noch vorhandenen Vorarbeiten und Entwiirfe
hétten in einer Edition in angemessener Weise beriicksichtigt werden miis-
sen. Diese Feststellung gilt ebenso entsprechend fiir Bd 4.

Beiden Bden ist neben einem Vorwort {iber die Editionsgrund-
sitze eine Einfithrung des jeweiligen Hg.s beigegeben. Weshalb
diese englischsprachigen Einfithrungen zusitzlich noch ins Deut-
sche {ibersetzt wurden - und dies auch noch fehlerhaft und
unbeholfen -, ist nicht einzusehen in einer Ausgabe, die selbst
keine Ubersetzungen ihrer zweisprachigen Texte bietet. J. Clayton
behandelt in seinem Essay einige Themen des religionsphilosophi-
schen Denkens T.s. Mit Recht wird ,, The Two Types of Philosophy
of Religion® als Zugang zum Zentrum des Denkens T.s gewiirdigt.

Mit Recht spricht Clayton auch der Typologie von ontologischem
und kosmologischem Denken, mit der T. das abendldndische theo-
logische Denken zu erfassen sucht, eine besondere Originalitit ab.
Fiir T.s ,Versuchung®, die Gestalten der Geistesgeschichte in zwei
gegensitzliche Typen zu gruppieren, verweist er auf W. James und
L. Berlin. Doch dieser Hinweis erklirt T.s Unterscheidung der
beiden Wege der Religionsphilosophie nur unzureichend. Die
Unterscheidung der zwei Arten der Gotteserkenntnis findet sich
immerhin schon in den Lehrbiichern der Dogmengeschichte von
A. von Harnack und R. Seeberg ebenso wie in Martin Grabmanns
Monographie iber M. von Aquasparta (1906), v. a. aber auch in Karl
Heims theologiegeschichtlicher Untersuchung ,Das GewiBheits-
problem in der systematischen Theologie bis zu Schleiermacher®
(Leipzig 1911). Diese Typologie iibernimmt T. und zwar mit gutem
Recht (vgl. meine Besprechung in ZKTh 110, 1988, 185-190). Der
Hinweis ist deswegen wichtig, weil T. mit der Unterscheidung
zwischen Augustinismus und Aristotelismus nicht nur bereits in
,Die Uberwindung des Religionsbegriffs* (1922), sondern auch in
~Rechtfertigung und Zweifel“ (1924) arbeitet, einer Schrift, die
ihrerseits auf weiter zuriickliegende Studien zuriickgreift. Dieser
Gegensatz in der Erkenntnislehre ist T. schon sehr frith bewubBt,
und er hat diese Erkenntnis mit der reformatorischen Rechtferti-
gungslehre verkniipft. — Scharlemann behandelt in seiner Einfiih-
rung in die Hauptwerke von Bd 5 den Typus der ,religitsen
Schriften”, indem er T.s Religionsauffassung iiber die Begriffe
ultimate concern, Spannung zwischen dem Prophetischen und dem
Priesterlichen, Zweideutigkeit der Religion und Symbol des Kreu-
zes darstellt. Er gibt damit zugleich eine gute Einfithrung in T.s
Theologie (!).

Wir haben auf dem knappen Raum der geplanten sechs Bde eine
Auswahl-Ausgabe, deren Vorzug zweifellos darin besteht, daB man
durch sie in Amerika wichtige Texte T.s uniibersetzt in seiner
deutschen Muttersprache, im deutschen Sprachraum klassische
Schriften T.s uniibersetzt in englischer Sprache - also im Wortlaut
der Erstveroffentlichung — studieren konnen wird. Leider aber ist
das im Vorwort beider Bde fiir die Edition selbstgesteckte Ziel,
»spitere Editionen wie Ubersetzungen in ihren Abweichungen zu
dokumentieren, in Bd 4 nicht erfiillt worden, wihrend es fiir die
Texte des Bdes 5 keine relevante Nachgeschichte gibt. Aber ebenso
hitte auch die Vorgeschichte der jeweiligen Erstversffentlichung
angemessen berticksichtigt werden miissen.

Die neue Edition folgt T. und den GW darin, auf Anmerkungen
ganz zu verzichten. T. zitiert gern aus dem Gedédchtnis und unge-
nau, nennt oft nur Namen, deutet komplexe Zusammenhinge mit
einem Stichwort an, wo genaue Belege erwiinscht wiiren. Hier wiire
ein bescheidener Anmerkungsapparat durchaus hilfreich gewesen.
Auch ein Namens- und Sachregister mit den wichtigsten engli-
schen und deutschen Begriffen hitte beiden Bden beigegeben
werden miissen.

Corrigenda: Es mub heifien in Bd 4 S. 73 3. Z. v. 0. ,Kant-Studien*; 10. Z.
v. 0. ,Kantischen; 11. Z. v. 0. ,Adickes*; 12. Z. v. 0. ,Analysis*; S.117 6. Z.
v.0. ,Band 2% 7.Z. v.o. ,Rieffert; 8. Z. v. 0. ,Becher; 10. Z. v. 0. ,Vier-
kandt; 13.Z. v.o0. ,Geyser; S.191 9.Z. v.u. ,jener; S.249 letzte Zeile
Komma zwischen , Theologie“ und ,M. Heidegger*: S.279 4. Z. v. 0. , 110"
statt ,,100%; S. 313, 4. Z. v. 0. ,Zum Text in G. W. VI, S. 109-125 vgl. G. W. XIV,
S.43. 5.415 4. Z. v. 0. ,1961%; 5. Z. v. 0. ,,49f",

Miinster Erdmann Sturm

Becker, Dieter: Karl Barth und Martin Buber — Denker in dialogischer
Nachbarschaft? Zur Bedeutung Martin Bubers fiir die Anthropologie Karl
Barths. — Géttingen, Vandenhoeck & Ruprecht 1986. 279 S. (Forschungen
zur systematischen und kumenischen Theologie, Bd 51), kart. DM 52.—
Die vorliegende Untersuchung, eine Heidelberger theol. Diss.

von 1982, geht der Frage nach, ob Barths theologische Anthropolo-

gie, die er 1948 unter dem Titel ,,Die Grundform der Menschlich-
keit* im 2. Teilband seiner Schépfungslehre vortrug, , tatsichlich so
ausschlieBlich christologisch ausgerichtet” sei, wie von ihm selbst
und anderen behauptet werde, und, ,wenn ja, wieweit nicht auch
versteckt, Elemente der Philosophie des Dialogs stimulierend

gewirkt haben“ (12).

Im 1. Teil der Arbeit werden K. Barths Bezugnahmen auf die
Anthropologie M. Bubers dargestellt. Der V. greift dabei auf einen
bisher unverdffentlichten Abschnitt aus Barths Vorlesung vom WS 1943 /44
iiber ,Des Menchen Menschlichkeit® zuriick, in dem sich dieser ausfiihrlich
und kritisch mit M. Buber und dessen Schrift ,Ich und Du“ (1923 u. 5.)
auseinandersetzt. Leider wird dem Leser dieser Text micht vollstindig,
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sondern nur zitatweise mitgeteilt, was angesichts der weitgehenden Konzen-
tration der Untersuchung auf M. Bubers ,Ich und Du®, auf Barths KD III/2
und auf eben diesen Diskurs iiber Buber zu bedauern ist. Immerhin wird
deutlich, worin bei aller Gemeinsamkeit Barth und Buber sich trennen: im
Verstidndnis der Offenbarung, die fiir Buber ,Bezeichnung einer allgemeinen,
...in aller und jeder Weise realisierbaren Moglichkeit" sei, nicht aber , etwas
Besonderes und Konkretes, ein einmaliges Geschehen von Gott her” meine
(Barth, zit. S. 27). Buber werde darum auch dem Alten Testament nicht
gerecht. So komme er, Barth, im Gegensatz zu Buber in der Bestimmung der
Menschlichkeit ,zu einem ganz anderen Ergebnis“ (Barth, zit. S. 33). Die
Ich-Du-Relationalitét ist fiir Barth christologisch begriindet. Dies heiBe fiir
Barth: der christologische Erkenntnisweg ermogliche eine theologische
Anthropologie, die ,,via Christologie“ einen eigenstandigen, von philosophi-
schem Denken unabhéngigen Weg gehe. Dem V. aber liegt daran, zu zeigen,
ob und wie die Philosophie des Dialogs, gleichsam christologisch geldutert,
Barths Denken beeinfluBt hat.

Im 2. Kap. werden das Aufkommen der Philosophie des Dialo-
gismus, ihre Beziehung zur Dialektischen Theologie, insbes. das Verhilt-
nis Barth-Buber kurz dargestellt.

Es folgt im 3. Kap. ein Vergleich der Struktur der dialogi-
schen Anthropologie bei Buber und Barth, wobei der Vergleich sich
jeweils auf folgende Merkmale des Dialogischen bezieht: Relationalitét,
Dual, Interaktionalitit, Verbalitat, Subjektivitdt, Analogizitit und Perspekti-
vitat, Fiir Buber wie fiir Barth ist die zwischenmenschliche Begegnung
Gleichnis der ontologisch vorrangigen Gott-Mensch-Begegnung. Freilich:
Buber geht stdrker von der Perspektive des angesprochenen Menschen aus,
wihrend Barth den Menschen gleichsam aus der Perspektive des ihn anre-
denden Gottes beschreibt.

SchlieBlich weist der VI. im 4. Kap. dialogische Elemente in der christo-
logischen Fundierung der Anthropologie Barths nach. Die sieben Kriterien
des Dialogischen finden sich auch in Barths Christologie, soweit er sie im 2.
Teilband seiner Schipfungslehre vortrigt. Freilich verkennt der Vf nicht,
daB Barth die Wechselseitigkeit in der Beziehung Jesu zum Mitmenschen
einschriankt bzw. sie in der Heilsdimension ausschlieBt. Auch Barths Trini-
tatstheologie lasse sich nicht vollstindig relational-dialogisch verstehen,
vielmehr zeige sich in ihr ein ,subjekttrinitarischer” Denkansatz (189f).

Im 5. Kap. wird Bubers dialogische Anthropologie zu Barths Anthropolo-
gie, aber auch zu seiner Trinitdtslehre und Christologie in Beziehung gesetzt.
Barth habe ,an die Einsichten der Dialogiker angekniipft und die idealisti-
schen Strukturelemente seiner Theologie mit personalen wie relationalen
Aspekten aufgelockert” (201f). Im Gegensatz zu Barths ausdriicklichen Inten-
tionen seien in die Christologie allgemein anthropologische Aussagen einge-
drungen. Im Vordergrund stehe dabei - stdrker als bei Buber - ein duales
Verstindnis des Menschen, welches auf die Dimensionen des Sozialen und
Institutionellen verzichtet. Barth ist also gerade auch in seiner Christologie
von philosophischen Vorgaben abhéngig. Um diesen Nachweis geht es dem
VI

Ob aber mit Recht von einem ,EinfluB“ von Bubers Ich-Du-
Philosophie auf Barths Theologie (191 u.d.) die Rede sein kann,
bleibt mir fraglich. Eher wiirde ich von einer strukturell dhnlichen
Denkform sprechen, der sich Barth bedient, um einen ,,Subjektivis-
mus von oben“ ebenso wie einen ,Subjektivismus von unten®
abzuwehren und um den Menschen als eigenstindiges Geschopf
Gottes ernst zu nehmen. Schon in KD III/1 (207) hat er die Existenz
im Gegeniiber von Ich und Du als konstitutiv fiir Gott und danach
auch fiir den von Gott geschaffenen Menschen bestimmt. Ebenso
hat er in seiner Gotteslehre (KD I1/1, 575ff) so von den ,,Vollkom-
menheiten der gottlichen Freiheit gesprochen, daB sie sich durch
Glauben und Gebet des Glaubenden bestimmen liBt, daB es also,
s~umschlossen von der ewigen Aktivitit Gottes, auch diese Aktivitit
seines Geschopfs ihm gegeniiber gibt* (576). Im Rahmen einer
solchen Bestimmung des Verhiltnisses von Gott und Mensch ist
dann auch die vom Vf. untersuchte Anthropologie Barths, wie sie
in KD IIl/2 vorliegt, als Beleg fiir die lingst gefallene und umfassen-
de Grundentscheidung Barths zu verstehen, die wohl kaum durch
Bubers Philosophie des Dialogischen angeregt worden sein diirfte.

In diesem Zusammenhang sei darauf verwiesen, daB sich bereits in
Barths Neubearbeitung des ,,Rémerbriefs” von 1922 folgende Analogie findet:
sLiebe ist das durch die Erkenntnis Gottes in Christus begriindete (und
darum gebrochene!) Verhiltnis zum Mitmenschen, in dem nicht Mensch
dem Menschen, sondern Gott Gott gegeniibersteht . .. Immer . . . ist Liebe die
Entdeckung des Einen im Andern . .. Sie sieht in jedem ,Néchsten‘ ja nur das
Gleichnisdes zu Liebenden . . ., sie sieht und hért in jedem zeitlichen
Du das gegeniiberstehende e wige Du, ohne das es kein Ich gibt* (Miinchen
1923, 479). Diese Linie wire bei Barth weiter zu verfolgen, auch wenn er sie
so nicht immer durchhilt. Vgl. aus der Ethikvorlesung von 1928/29: ,Hinse-
hend auf Christus, in dem uns das géttliche Du menschlich begegnet, kann
ich aber nicht anders als auf die Menschen hinsehen, in der Begegnung
und im Zusammensein mit denen mein Leben sich abspielt, in denen das Du,
wenn auch gar nicht das géttliche Du, mir wirklich entgegentritt ... Woher
weib ich, daB dieses menschliche Du mich nicht an das géttliche Du
des Menschen Jesus Christus erinnern will?“ (Ethik II 145).

DaB zwischen Buber und Barth auffallende Ubereinstimmungen
und nicht unbetrichtliche Unterschiede in der Aufnahme und
Verarbeitung der Denkform ,Ich und Du“ festzustellen sind, hat
der Vf. dieser Untersuchung auf eindrucksvolle Weise belegt.

Miinster Erdmann Sturm

Biser, Eugen: Buber fiir Christen. Eine Herausforderung. — Freiburg i. Br.:
Herder 1988. 142 S. (Herder-Taschenbuch 1527), kart. DM 9.90

In der bekannten Serie ,... fiir Christen” 140t Eugen Biser
seinen Verdffentlichungen iiber Nietzsche, Jesus und Paulus ein
Bandchen iiber Martin Buber folgen. Auf dem Hintergrund der
gegenwirtigen Glaubenskrise, ihres Verstindnisses und ihrer
Bewiiltigung tritt B. in eine Auseinandersetzung mit der zwar
sanften, deswegen aber keineswegs weniger massiven Christen-
tumskritik Bubers ein. Diese gipfelt in dem stillen Vorwurf,
wonach die ,Gottesfinsternis* unserer Weltstunde auf ein Uber-
handnehmen der ,paulinischen Tendenzen“ zuriickzufithren sei.
Paulus habe durch die Einfithrung des Gedankens des Mittlertums
und des damit zusammenhéngenden Momentes des Fiirwahrhal-
tens die urspriingliche und unmittelbare Glaubensweise Jesu in
eine abkiinftige verfilscht.

B. stellt sich dieser Herausforderung, indem er zunéchst der ,biographi-
schen® Genesis dieses Vorwurfs nachspiirt. Der Verlust ‘der Mutter, die
Begegnung mit der Welt des Chassidismus, die Abkehr von einer ekstati-
schen Religiositit, die Berithrung mit Herzl und dem Zionismus und die
Ubersetzertatigkeit an der Bibel haben Buber auf den ,,Weg" des Glaubens
gebracht. Fiir den denkerischen Ausdruck dieses Weges wurde fiir ihn mehr
und mehr die Entdeckung und Formulierung des dialogischen Prinzips
bedeutsam, wihrend sich dessen Erscheinungs- und Darstellungsweise eng
an die Alltagsmystik der Chassidim anlehnt. Auf diese Weise nihert sich
Buber der paradigmatischen Gestalt des Glaubens, wie er durch Abraham,
Mose oder die Propheten représentiert wird; in ihren Fulspuren wandert
seiner Meinung nach auch Jesus.

Diese Akzentuierung der Glaubensweise erlaubt es Buber, die neuzeitli-
che ,anthropologische Wende“ der Theologie mitzuvollziehen. Wie sehr er
auch den verschlungenen Pfaden der Frage nach dem Menschen nachgeht,
es gelingt ihm letztlich trotz aller dialogischen Momente (Urdistanz und
Beziehung, Menschsein als Dialog, das Zwischenmenschliche) nicht, gegen-
iiber der traditionellen klassischen Was-Frage die biblische Wo-Frage in der
Anthropologie voll zur Geltung zu bringen. Mehr Konsequenz hat Buber bei
dem Unternehmen der Verdeutschung der Schrift bewiesen. Das ihn dabei
leitende Interesse zielte darauf, die Bibel als Botschaft wieder horbar zu
machen. Wieweit ihm das gelungen ist, wird eine Exegese zu entscheiden
haben, die sich mit den hermeneutischen Grundsétzen Bubers auseinander-
gesetzt haben wird.

Der Schwerpunkt von B.s Buberstudie liegt in der Kritik des Chri-
stentums durch Buber. Sie konzentriert sich in der Gegenwartsdia-
gnose als Stunde der Gottesfinsternis. Als Zentralmotiv von Bubers Christen-
tumskritik wird dessen Bildverstindnis erhoben. Buber insistiert auf der
Ambivalenz alles Bildhaften, seiner verdeckenden und verhiillenden Wir-
kung. Der Christenglaube ist nach ihm wesentlich und wesenhaft dem Bild
verpflichtet. Das ist eine Erscheinung, die auf das Konto des Verfélschers
Paulus geht, wihrend Jesus von Buber fiir die reine jiidische Glaubensweise
reklamiert wird: ,Im Grunde ist Bubers Pauluskritik nur eine Hilfsstrategie
zu dem Ziel, Jesus fiir die jiidische Glaubensweise in Anspruch zu nehmen
und ihm den ihm zukommenden Platz in deren Geschichte zu sichern® (121).
Mit Hilfe seiner Konzeption einer ,Christologie von innen“ versucht B. iiber
die Vordergriindigkeit der von Buber aufgezeigten Glaubensalternativen
hinauszukommen.

Nachdem wir in Buber einen der wenigen ,Weisheitszeugen*
unseres Jahrhunderts vor uns haben, ist es wichtig, daB nach den
wenigen zaghaften Versuchen B. die Auseinandersetzung mit ihm
weitergefithrt hat. Sie greift den Disput an einer zentralen Stelle,
der Glaubensweise und der Rolle Jesu, auf. Was dazu gesagt wird,
will sicher nicht als abschlieBendes Wort verstanden werden.
Erginzend miibte wohl die Bedeutung der ,leibhaften” Komponen-
te in der Anthropologie Bubers untersucht werden, mit der im
Unterschied zum Chassidismus das dialogische Prinzip wenig
anzufangen weil. Desgleichen wire die von Buber beschworene
prophetische Glaubensweise noch intensiver zu befragen.

Vilshofen Christian Schiitz

Mystik und Politik. Theologie im Ringen um Geschichte und Gesellschaft.
Johann Baptist Metz zu Ehren. Hg. von Edward Schillebeeckx. -
Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag 1988. 413 S,, kart. DM 42.—

Edward Schillebeeckx als Hg. sowie Ottmar John, Tiemo Rainer

Peters und Peter Rottlinder als Redaktionsgruppe haben einen Bd
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vorbereitet, der den 60jdhrigen Johann Baptist M e t z wirklich zu
ehren vermag. Die fiinfunddreiBig Beitrige aus unterschiedlichen
kulturellen und politischen, biographischen und religigsen Situa-
tionen sind der Aufgabe gewidmet, das Programm der Politischen
Theologie im Gesprdch mit Metz zu klidren und weiterzuentwik-
keln, seine Aktualitdt und Notwendigkeit angesichts neokonserva-
tiver, postmoderner oder auch schlicht restaurativer Tendenzen
unserer Gegenwart neu zu profilieren. Ganz im Sinn der von Metz
selbst in den letzten zwanzig Jahren verfolgten Intentionen soll
dabei die spannungsvolle Zusammengehérigkeit von Mystik und
Politik bedacht werden.

Verwunderlich ist es nicht, daB in der Durchfiihrung der politi-
sche Akzent deutlicher erkennbar ist als der mystische. Denn er
eignet sich leichter fiir die diskursive Darstellung im gedruckten
Wort. Auch in den Schriften von Metz selbst stéBt man ja eher auf
scharfe Analysen oder prophetische Visionen zur gesellschaftskriti-
schen Rolle der Kirche, als daB die mystische Seite im Denken
dieses ,frommen Bayern“ (260) sich in den Vordergrund dringte.
Eben weil die biographische Verwurzelung der Politischen Theolo-
gie von Metz nicht nach auBen dringt, ist es um so erfreulicher und
bemerkenswerter, in diesem Bd zumindest auf deren Spuren zu
stoflen — am unbefangensten vielleicht in dem ,Brief nach langer
Zeit“, in dem Frans van den Oudenrijn sich aus der Perspektive
seiner jetzigen Arbeit mit Marginalisierten in Rotterdam und Gro-
ningen an seine politisch-theologischen Anfinge erinnert (255ff),
aber nicht nur dort.

Uber den Tag und den AnlaB hinaus wird dieses Buch nach
meiner Uberzeugung vor allem durch zweierlei wirken: durch
seine wichtigen Beitrdge zum Verhédltnis von Politischer
Theologie und Befreiungstheologie sowie durch seine
vertiefenden wie weiterfiihrenden Reflexionen zu Begriin-
dungsproblemen der Politischen Theologie. Beides
kann in dieser Rezension nur durch exemplarische Hinweise
verdeutlicht werden.

Tief im Herzen von Johann Baptist Metz, so vermutet E. Schille-
beeckx, wiirde mit Sicherheit der Wunsch zu lesen sein: ,Hatte ich doch
seinerzeit meine Theologie Befreiungstheologie’ genannt statt . . . ,politische
Theologie™ (56). Dorothee S&lle reflektiert ausdriicklich ihren eigenen
Abschied von dem einst favorisierten Begriff der Politischen Theologie, der
ihr heute ,.zu vorsichtig, zu formal und zu mehrdeutig” vorkommt, und ihre
Hinwendung zu dem groBen Geschenk der teclogia de liberacién, das die
Erste Welt von der Dritten Welt erhalten habe (17). In beiden AuBerungen
spiegelt sich auf unterschiedliche Weise ein ProzeB wechselseitigen Gebens
und Nehmens zwischen der westeuropdischen Politischen Theologie und
der lateinamerikanischen Theologie der Befreiung. Zu den groBen Verdien-
sten der Politischen Theologie gehort ohne jeden Zweifel, daB sie die Tore
der westdeutschen theologischen Provinz - katholischer wie evangelischer
Pragung - fiir die Anfragen, Impulse und Herausforderungen insbesondere
der lateinamerikanischen Theologie gedffnet hat. DaB Johann Baptist Metz
den nicht zuletzt durch ihn selbst erméglichten Dialog nicht in der Form
terminologischer Beerbungen gefiihrt, dall er also nicht den Begriff der
»Theologie der Befreiung” auf seine eigenen theologischen Fahnen geheftet
hat: gerade das ehrt ihn in meinen Augen. Es kommt mir bescheidener und
weitsichtiger zugleich vor als die flinke Ubernahme von begrifflichen Ange-
boten, die sonst in der Theologie so leicht unterlauft.

So verbindet sich mit diesem Buch nicht die Befiirchtung, daB die
Stimmen lateinamerikanischer Befreiungstheologen, die in ihm prominent
vertreten sind, europdisch vereinnahmt werden. Eindrucksvoll ist, wie
Gustavo Gutiérrez die theologische Bedeutung der eigenen politischen
und kulturellen Tradition Lateinamerikas in der vorkolonialen Zeit einklagt
(32ff). Bewegend ist die pastorale Konzeption, die Paulo Evaristo Kardinal
Arns aus der Befreiungstheologie entwickelt: ,Schutz der Wiirde und der
Rechte der Armen, Griindung und Verlebendigung von kirchlichen Basisge-
meinden und Verhaltnis dieser Gemeinschaften zur Volksbewegung — im
Blick auf die wirtschaftliche und politische Verinderung des Lebens des
Volkes" (283). Und ganz besondere Aufmerksamkeit verdient natiirlich
Leonardo Bo ffs Darstellung der Lage und der Aufgaben der Befreiungstheo-
logie post Ratzinger locutum (287ff). Schon die Rekapitulation des ,Falls
Boff, aus der Sicht des Betroffenen ist ein zeitgeschichtliches Dokument
hohen Ranges. Ebenso bemerkenswert ist, mit welcher Klarheit Boff im
BewuBtsein der Kontroverse mit Rom an der urspriinglichen Konzeption
weiterarbeitet, die den Gegensatz von sozio-historischer Herrschaft und
Befreiung als praktisches, geistliches und theologisches Zentrum christlicher
Existenz anerkennt. Er skizziert die Konsequenzen dieses Ansatzes fiir das
Gesellschaftsbild, das Kirchenverstindnis und die theologische Arbeit.

Alle Beitrdge zur Befreiungstheologie, dhnlich aber auch die
Bezugnahmen auf den Hirtenbrief der nordamerikanischen katho-
lischen Bischofe ,Gerechtigkeit fiir alle* werfen die Frage auf,
welche Konsequenzen sich fiir das Gesellschaftsbild, das Kirchen-
verstdndnis und die theologische Arbeit in einem reichen Indu-

strieland dann ergeben, wenn man mit der Befreiungstheologie
konsequent bei der ,,Option fiir die Armen* ansetzt. Konzeptionen,
die an Orientierungskraft mit derjenigen von Leonardo Boff ver-
gleichbar wiren, finden sich in diesem Bd sonst nicht. Wohl aber
enthélt er hochst nachdenkliche Studien zur Begriindungsproble-
matik der Politischen Theologie, die in der Weiterarbeit an diesem
Projekt beriicksichtigt werden miissen. Sie beziehen sich vor allem
auf das Verhéltnis der Politischen Theologie zur Dogmatik, zur
Erziehungswissenschaft und zur Politischen Theorie.

Schon den Beitrag von Edward Schillebeeckx (56ff) kann man als
einen Versuch lesen, das Projekt einer befreienden Theologie mit dogmati-
schen Mitteln weiterzuentwickeln. Denn sein Schliisselproblem liegt in der
Frage, inwiefern in der Kontrasterfahrung geschichtlicher Negativitit die
Erfahrung Gottes ins Spiel kommt. Schillebeeckx’ ,theologische Hermeneu-
tik radikaler Kontrasterfahrungen“ nimmt das Anliegen der alten natiirli-
chen Theologie so auf, daB die Zusammengehérigkeit des hiufig Getrennten:
namlich der Gotteserfahrung und der befreienden Praxis deutlich wird.

Diesem Beispiel konstruktiver Wechselwirkung zwischen Politischer
Theologie und Dogmatik tritt in diesem Buch ein anderes zur Seite: In einem
ungewdhnlich konzentrierten Text richtet Herbert Vorgrimler ,solidari-
sche dogmatische Wiinsche an die politische Theologie® (185ff). In sehr
markanter Weise pldadiert Vorgrimler um der Einheit von Denken und
Glauben willen fiir die Unverzichtbarkeit der Ontologie in der Theologie; er
folgert daraus, daf man zwischen dem Wesen Gottes und dem ProzeD seiner
geschichtlichen EntiuBerung unterscheiden mufl und macht auf diesem
Hintergrund gegeniiber der Tendenz, die Kategorie des Messianischen
geschichtlich zu vereinnahmen, einen eschatologischen Vorbehalt geltend.
Gegen die mancherorts begegnende Tendenz, den tréstenden Gott ideolo-
giekritisch zum Gespétt zu machen, stellt Vorgrimler ein eindringliches
Plidoyer fiir den ,Gott der kleine Leute.

Ahnlich bemerkenswert wie dieser dogmatische Sukkurs fiir die Politi-
sche Theologie sind die Uberlegungen, die Helmut Peuckert von seiner
jetzigen Arbeit in der Erziehungswissenschaft aus anstellt (172ff). Peuckert
verbindet Politische Theologie und Erziehungswissenschaft durch eine
Handlungstheorie, die er als eine Theorie kommunikativer Freiheit entfalten
will. Das ist ein ungewthnlich weitgespanntes Projekt, dessen Fortsetzung,
auch wenn sie unter dem Titel der ,systematischen Erziehungswissenschaft®
erfolgt, die Aufmerksamkeit der Theologen verdient.

An manchen Texten der Politischen Theologie fiel auf, daB sie zu
Angeboten der Politischen Theorie eine eigentiimliche Distanz hielten.
Francis Schiissler Fiorenza verringert diesen Abstand, indem er die
Fruchtbarkeit der an John Rawls anschliefenden liberalen Gerechtigkeits-
Konzeptionen fiir die Politische Theologie priift (105ff). Pointiert arbeitet er
diejenige Perspektive der jiidisch-christlichen Tradition heraus, die in der
liberalen Gerechtigkeitskonzeption gerade nicht aufgeht: die vorbehaltlose
Solidaritat mit den Leidenden und Armen, den Opfern der Geschichte.

Politik und Mystik: Gerade weil sie auf dieser Solidaritit insi-
stieren muB, ist Politische Theologie auf eine Mystik angewiesen,
die auch in der Tiefe der Armut den Jubel iiber den unsagbaren
Gott nicht verdrangt. Sonst ndmlich wiirde die Politische Theologie
tatséchlich, wie Vorgrimler anmerkt, eine ,vom Kummer geprigte®
Theologie (196). Dann aber hérte sie auf, eine befreiende Theologie
Zu sein.

Die Mehrzahl der Autoren dieses Bdes sind katholische Theolo-
gen. Zwei Protestanten und zwei jiidische Gelehrte treten ihnen
zur Seite. Das gelobte Land der Okumene liegt noch vor uns. DaB
die Politische Theologie und Johann Baptist Metz uns diesem Land
weiterhin naherbringen, ist der solidarische Wunsch dieses prote-
stantischen Rezensenten. Der vorliegende Bd jedenfalls bildet fir
das Projekt der Politischen Theologie einen wichtigen Baustein.

Heidelberg Wolfgang Huber

Brown, David: Continental Philosophy and Modern Theology. An Engage-

ment. — Oxford: Basil Blackwell 1987. XII, 250 S., geb. £ 25.—

Die Theologie als eine Disziplin herauszustellen, die so rational
ist wie jede andere und den Kontext aufzuzeigen, in dem sie
heutzutage betrieben wird, sind die Ziele von B.s griindlicher
Untersuchung. S. E. ist die gegenwiirtige Theologie nicht ohne die
kontinentale Philosophie zu verstehen. Eben dies legt der von der
analytischen Philosophie herkommende V{. dar, indem er Positio-
nen v. a. zeitgendssischer Theologie diesbeziiglich relevanten phi-
losophischen Konzeptionen gegeniiberstellt, die Stirken der einzel-
nen Ansétze aufzeigt und ihre Defizite benennt. Dies geschieht in 6
Kap. im Blick auf die theologische Methodologie, Gotteslehre,
Anthropologie, Soteriologie, Ekklesiologie und Eschatologie.

Im 1. Kap. ,Theological Method*® (1-36) unterscheidet B. drei,
ihm zufolge als komplementiir zu begreifende Weisen fundamentaler Theo-
logie, die Berufung auf Erfahrung, Offenbarung und Tradition. Fiir den
ersten Ansatz zieht er Schleiermacher, Tillich und Rahner heran und
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verfolgt die entsprechende philosophische Reflexion von Kant bis Maréchal.
Die Offenbarungstheologie wird v. a. an Barth und Kierkegaard expliziert.
Als von der grundlegenden Bedeutung der Tradition ausgehende Positionen
skizziert Vf. die von Balthasars und Gadamers, um dann, ausgehend von
Bultmann, die Implikationen der Bibelkritik fiir die systematische Theologie
zu erbrtern, wobei er die Grenzen strukturaler Methodik deutlich und auf
den theologisch s. E. bisher kaum eingeholten Dekonstruktivismus Derridas
aufmerksam macht.

Kap. 2 ,Doctrine of God" (37-74) kommt anhand der Frage der
gottlichen Eigenschaften auf die feministische Theologie Radford Ruethers
und Schiissler Fiorenzas zu sprechen, um angesichts von deren Vorschldgen
zur Revision des Gottesbildes ,back to Platon and beyond“ (41) zu gehen.
Dem platonischen Verstdndnis Gottes als zeitlos, grenzenlos und leidensun-
fahig wird die ProzeBtheologie konfrontiert, gegen dessen Ogdensche Ver-
sion Vf. den Verdacht duBert, daB sie Gott auf ein mythologisches Requisit
zur Stiitzung eines optimistischen Weltverstindnisses reduziert. Der ProzeB-
theologie nahe sieht Vf. Hegels Begriff des der Welt immanenten Gottes.
Hegels zentrale Bedeutung liege darin, daB er die Theologie zwingt, ihren
Begriff der Personalitat Gottes zu {iberdenken. Eben dies werde in Pannen-
bergs antichalcedonischer wie antikenotischer Christologie getan, die frei-
lich scheitere. Dem kontrastiert Vf. Wiles’ Mythos des inkarnierten Gottes,
dem er indessen von Barthes her vorwirft, den Mythos gerade seiner Kraft zu
berauben. Sodann stellt B. die Trinitdtslehre von Moltmann und Augustinus
gegeneinander und erértert den s. E. verhidngnisvollen EinfluB Plotins und
des Neuplatonismus.

Die ,Doctrine of Human Nature" (75-114) spricht Vf. an in
Kap. 3, wobei er im Blick auf das Problem des menschlichen Ebenbildes
Gottes die von ihm geteilte typisch katholische Position des Irendus der
typisch protestantischen Calvins kontrastiert. Die diesbeziiglichen Einsich-
ten von Lévinas halt B. fiir allen bisher in der christlichen Tradition
gemachten Vorschldgen iiberlegen. Zur Frage der (Erb-)Stinde skizziert Vf.
die existentialistischen Antworten Tillichs und Niebuhrs, wogegen aber ein
die Entfremdung von Gott soziologisch verstehender Ansatz vorzuziehen sei.
Die Bedeutung des Existentialismus Kierkegaards, Heideggers und Sartres
fiir die Theologie sieht er eher in der Betonung der Freiheit, weshalb dessen
positive Seite theologisch ernster zu nehmen sei. Zum Thema Gnade werden
die Positionen Luthers und Omans konfrontiert und ihrerseits mit Foucaults
Theorie der Macht und seinem Verstdndnis des gerade fiir Propheten und
Heiligen kennzeichnenden abweichenden Verhaltens kontrastiert.

Kap. 4 geht auf die ,Doctrine of Salvation® (115-150) ein. Auf
die perstnliche Dimension der BuBe kommt Vf ausgehend von Calvins
Theorie der gottlichen Strafe zu sprechen, der er Auléns ethische Theorie
der Bube entgegenhidlt. Er zeigt beider Wurzeln bei Anselm einerseits,
Abaelard andererseits auf und stellt sein Verstindnis der BuBe als Wieder-
herstellung einer zerstorten Beziehung heraus, fiir die die 6ffentliche Reue
zentralen Stellenwert hat. Den sozialen Kontext der Erlésung behandelt B.
anhand der Theologie der Befreiung, deren Verdienst er in der Betonung der
Person und Praxis Jesu sowie der praktischen Dimension des christlichen
Glaubens sieht, wobei sie freilich die relative Unabhéingigkeit von Orthodo-
xie und Orthopraxie auBer acht lasse. Sie a la Ratzinger als Marxismus in
christlicher Verkleidung zu denunzieren, weist Vf. ebenso zuriick wie er
umgekehrt die Bedeutung des (Neo-)Marxismus fiir die Theologie unter-
streicht, die sich den Herausforderungen von Marx bis Habermas zu stellen
habe, was in bezug auf ersteren v. a. Lash, in bezug auf letzteren insbesonde-
re Peukert tue.

Im Zentrum des 5. Kap. steht die Kirch e (151-184), deren Identitat und
Autoritdt B. zuerst interessiert. Mit Kiing und Congar plddiert er fiir nicht-
autoritdre Strukturen; das die Christen Verbindende sieht er im consensus
fidelium, dessen Symbol der Papst darstelle. Christliche Identitit soll freilich
weder in priesterlicher noch in pépstlicher Autoritidt gesucht, sondern als
Bekenntnisidentitit verstanden werden. Wie ein nichtautoritires Verstind-
nis von Identitit aussieht, entwickelt Vf. entlang der Debattte zwischen
Lacan und Deleuze, um dann die Vision einer nichthierarchischen Autoritit
und Identitidt im Anschluf an Zizioulas zu skizzieren.

Wie die Beziehung zwischen Christus und seiner Gemeinde sich voll-
zieht, expliziert Vf. anhand von Schillebeeckx’ Eucharistieverstandnis, des-
sen Schwichen er aufzeigt, um anschlieBend auf die Transsubstantia-
tionslehre Thomas von Aquins einzugehen, von wo aus er Brot und Wein als
auf die Adressaten bezogene und von ihnen zu beantwortende Symbole im
Sinne Ricoeurs versteht, die primér auf der Ebene des Unbewuften funktio-
nieren.

»The Last Things* (185-210) geht V. schlieBlich an als Frage nach
der Art und Weise, ,in which the story of Jesus challenges us to reorder the
?torgi' of our past - our narrative identy — as a means of identifying with him"

185).

Im Blick auf die Eschatologie stellt er Teilhard de Chardins mystischen
Evolutionismus und Metz’' Konzeption einer Zukunft aus dem Gedichtnis
des Leidens gegeneinander. Sieht er beim ersten die Natur sakralisiert, so
desakralisiere Metz sie nicht nur, sondern lasse sie ganz auBer acht. Dagegen
bringt Vf. Blochs materialistische Rezeption des christlichen Erbes in seiner
Philosophie des Noch-Nicht ins Spiel, wobei aber wie bei Teilhard alles an
seinem Verstindnis der Potentialitat der Materie hidnge. Blochs utopischem
Denken konfrontiert B. mit Adorno die Theodizeefrage und dessen Verwer-
fung des Identititsdenkens, wobei dieser via negativa allerdings eine theolo-
gisch folgenreiche Alternative aufscheinen lasse. AbschlieBend erdrtert Vi,

die Frage ,Death and beyond® (201), geht zum einen auf Jiingel ein, den er
wegen seiner antiphilosophischen Konzentration auf Kreuz und Rechtferti-
gung kritisiert, die ihn blind mache fiir das Verhiltnis des Glaubenden zur
Geschichte Jesu. Eben diesem widme sich die narrative Theologie, die laut
Vi. sowohl von Benjamins Verstindnis des Erzdhlens als auch von seiner
Unterscheidung der kalendarischen von der messianischen Zeit nur lernen
kann. Insofern das Leben der Menschen wie das der Gesellschaft fragmenta-
risch bleiben und keine konsistente Geschichte ergeben, ,there will be a
need after death to integrate into a consistent narrative those events in our
lives which we have so far failed or been unwilling to integrate” (209). Dies
kann nur geschehen im Angesicht des letztgiiltigen Geheimnisses Gottes, das
unsere letztendliche Bestimmung ausmacht.

B.s Buch gibt einen ebenso fundierten wie pragnanten Uber-
blick iiber Positionen und Probleme gegenwirtiger Theologie und
kontinentaler Philosophie unter EinschluB ihrer Geschichte. Seine
Kontrastierung kontroverser Konzeptionen und deren kritische
Wiirdigung ist auch dort erhellend, wo B.s Kritik problematisch
bleibt. Freilich ist die Darstellung bisweilen arg holzschnittartig;
die behandelten Theologen werden auf nahezu eine Thematik
festgelegt. Doch ist etwa Rahner nicht nur fiir die Methodologie von
Belang, wie er sich auch nicht auf Erfahrungstheologie festlegen
labt. Eschatologie ist z. B. nur ein Aspekt der weit ausgreifenden
Arbeiten Jingels. Warum wird Foucault nur im Zusammenhang
mit Gnade und Freiheit behandelt und nicht etwa auch in dem der
Ekklesiologie? Warum wird die Identitdtsproblematik nur an zwei
m. E. extremen franzdsischen Positionen entwickelt? Ist das Ver-
trauen in die theologische Leistungsfahigkeit des Dekonstruktivis-
mus gerechtfertigt?

Solche Fragen stellen die Verdienste des Buches nicht in Frage,
das einen auberordentlich breiten, kenntnisreichen und griindli-
chen Uberblick iiber die Probleme vermittelt, an denen kontinenta-
le Philosophie und moderne Theologie aufeinandertreffen.

Frankfurt a. M Edmund Arens

Gisel, Pierre: Croyance incarnée. Tradition. Ecriture. Canon. Dogme. —

Eenéve: Editions Labor et Fides (1986) (Lieux Théologiques No 9). 166 S.

art.

Der Ausdruck ,Jnkarnierter Glaube“ enthilt einen kla-
ren Hinweis auf das, worum es dem Vi in diesem Buch geht.
Glaube ist von jeher ein Grundphdnomen jeder Gesellschaft. Und
er spielt eine wichtige Rolle in zwischenmenschlichen Beziehun-
gen. Er markiert so das Verhiltnis zum anderen und hat wesentli-
chen Bezug zur Person des Glaubenden und zur Person desjenigen,
an den oder dem geglaubt wird. Dadurch zeigt sich, daB ein
wirklicher Glaube sich nicht im leeren Raum vollzieht. Er nimmt
vielmehr konkrete Gestalt an. Wirklicher Glaube ist nur ein inkar-
nierter Glaube. Wenn der Vf. dementsprechend von christl. Glau-
ben als einem ,Regime der Inkarnation“ spricht, dann
deswegen, weil dieser besondere Glaube als Ausdruck des Ur-
Vertrauens zu Gott nicht irgendeine billige Inkarnation erfihrt. In
christl. Perspektive lebt der Glaube wvon der Wirklichkeit der
Person Jesu Christi.

Deshalb gibt es fiir uns auch nur von diesem absoluten Hohe-
punkt her eine letzte Verstindnismoglichkeit der wahren Botschaft
und Funktion der Strukturmomente und regulativen Wegmarken
wie die biblischen Zeugnisse, die Tradition, der Kanon und dogma-
tische Aussagen. Gerade in diesem Zusammenhang spielt beim Vf.
der Begriff ,Zeugnis” und ,Zeuge“ eine zentrale Rolle. Zeu-
ge-sein ist eine vom Glauben geforderte Haltung. Denn wem Gott
begegnet ist, wer ,gesehen und gehort hat“, kann nicht mehr
schweigen (Apg 4,20). Vorbild und Ursprung eines solchen Vor-
gangs ist das Zeugnis Jesu selbst. Darum ist auch fiir den
Christen das Bekenntnis Ausdruck fiir die Lebendigkeit seines
Glaubens als ,inkarnierte Glaubenserfahrung“. Darauf
hingewiesen zu haben - in einer klaren, schlichten und dennoch
ergreifenden Sprache — macht aus diesem Biichlein einen willkom-
menen Anlall zur Besinnung.

Miinster Kossi J. Tossou

Glebe-Méller, Jens: A Political Dogmatic. Ubersetzung aus dem Dénischen
von Thor Hall. — Philadelphia: Fortress Press (1987). XXIII, 147 S., kart.
US-$ 10.95
Als Darstellung der zentralen Aspekte christlicher Theorie und

Praxis im Einklang mit den Denkformen der Moderne mul die

Dogmatik laut Vf. heute politisch sein. Der Entwurf G.-M.s weill
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sich dabei J. B. Metz’ politischer Theologie verpflichtet, deren
Grenzen er zum einen in einer zu allgemeinen Rede von Gesell-
schaft, zum anderen in der ungeniigenden Ubersetzung theologi-
scher Kategorien in den Horizont der Moderne sieht. Wie Dogmatik
unter den Bedingungen der Moderne als politische zu konzipieren
ist, skizziert Vf. u. a. unter Bezugnahme auf J. Habermas sowie
in Auseinandersetzung mit gegenwdirtigen Positionen danischer
Theologie in 8 Schritten.

Nachdem er die Moderne im AnschluB an P.L. Berger als durch
Abstraktion, Zukunftsorientierung, Individuation, Befreiung und Sakulari-
sierung charakterisiert hat, zeichnet G.-M. in Ubereinstimmung mit R.
Débert die Evolution der Religion nach, wobei ihm zufolge die ,moderne
Religion” sich auszeichnet durch die Betonung menschlicher Autonomie
und Wahlfreiheit, Verwerfung des Dualismus von Diesseits und Jenseits
sowie durch ein Zuriicktreten konfessioneller Differenzen. Mit Débert sieht
er den normativen Gehalt moderner Religion in Apels und Habermas’
kommunikativer Ethik expliziert, deren Orientierung auf eine ideale
Kommunikationsgemeinschaft bzw. auf herrschaftsfreie Kommunikation in
einer kontrafaktisch bereits antizipierten idealen Sprechsituation er heraus-
arbeitet. Dem gegen Diskurs- und Konsenstheorie erhobenen Ver-
dacht, sie seien formalistisch und unrealistisch, begegnet G.-M., indem er
aufzeigt, daB darin Wahrheit, Freiheit und Gerechtigkeit prozedural
bestimmt werden und daB Habermas sehr wohl die Gefdhrdung herrschafts-
freier Kommunikation durch die sich ausweitende systemische Kolonisie-
rung der Lebenswelt erkennt, der es entgegenzuarbeiten gilt. Sodann behan-
delt Vf. die Kirche als Organisation, stellt sie der Jesusbewegung
gegeniiber und skizziert, wie es im Zuge der antignostischen Auseinander-
setzung von der charismatischen urchristlichen Bewegung zur hierarisch
organisierten Kirche kommt, die zunehmend in den Staatsapparat integriert
wird und zusétzlich zu ihren pastoralen Aufgaben normative, ideologische
und administrative Funktionen iibernimmt. Am Beispiel der ddnischen
Volkskirche stellt er die Akzeptanz dieser Welt und die, wenngleich
untergriindige Legitimation des Status quo als ihre faktischen Funktionen
heraus.

Demgegeniiber macht G.-M. auf ,,The Church’s Other Dimension“ (68-85)
aufmerksam, die ihm zufolge in der kommunikativen Gemeinschaftlichkeit
der Communio Sanctorum liegt, welche an die Leidenden der Vergangenheit
erinnert und aus ihrer ,anamnetischen Solidaritit” (H. Peukert) daran arbei-
tet, ,to work to overthrow the cause of suffering: humans oppressing other
humans” (73). Die kommunikative Gemeinschaftlichkeit wird laut Vf. insbe-
sondere in den Sakramenten der Taufe und der Eucharistie erinnert und
aktualisiert; sie zu thematisieren, ist vorrangige Aufgabe der Predigt.

Nach G.-M. ist unter den Bedingungen der Moderne allein eine Chri-
stologie von unten méglich, deren Grundziige er in Anlehnung an J.
Sobrino darlegt, wobei sich s. E. das Problem stellt, wie angesichts des
Widerspruchs von modernem Denken und der Auferweckung Jesu diese
weiterhin ihre normative Kraft behilt, welche sie sowohl in der existentialen
als auch in der metaphorischen Interpretation einbiibt.

Da der Begriff einer personifizierten gottlichen Macht notwendig Hetero-
nomie impliziere, diese aber dem modernen Verstindnis menschlicher
Autonomie widerspreche, ,a political dogmatic in the modern context must
therefore be atheistic® (102). Statt existential oder metaphorisch von Gott zu
reden, beruft sie sich mit N. Gottwald auf den egalitiren Jahwe des Alten
Israel und auf Jesu Solidaritit mit den Unterdriickten im Namen seines
Gottes, der sich in der kommunikativen Praxis anamnetischer Solidaritit
erschlieft. Ein solches, im Anschlull an H. Peuk ert eingefithrtes Verstidnd-
nis Gottes gibt diesem seinen normativen Gehalt zuriick. ““God’ or the
‘Kingdom of God’, as Jesus proclaimed them, become designations for norms”
(111). Transzendenz wird fiir G.-M. damit zum Symbol fiir eine Existenz iiber
alle Unterdriickung hinaus, eine Existenz in gegenseitiger und anamneti-
scher Solidaritit.

Die Frage der Eschatologie geht Vf. schlieBlich unter dem Titel , The
Christian Utopia“ (115-130) an. Die Gottesherrschaft stellt sich ihm dar als
ein Reich des Friedens, in dem es keine Herrschaft und Unterdriickung mehr
gibt. In dieser qualitativ neuen Gesellschaft herrscht allein Gott. Die christli-
che Utopie impliziert eine Kritik an der alten, repressiven, ungerechten
Gesellschaftsordnung und weist voraus auf eine neue ochne Unterdriickung
und Schmerz, auf das neue Jerusalem.

Den Bd, dem der Ubersetzer eine hilfreiche Einfithrung in deren biogra-
phischen, kirchlichen und theologischen Kontext beigegeben hat (VII-XXIII),
beschliefit eine mit Bezug auf das dénische Universititssystem entworfene
Skizze zum Studium der Theologie. Es sollte laut Vf. in praktischer
Absicht von einer sozialgeschichtlichen Perspektive aus reformiert werden,
um als ein Bereich kommunikativen Handelns die Studenten zu befihigen,
die systemische Kolonisierung der Lebenswelt zu kritisieren und ihr zu
widerstehen.

G.-M.s Entwurf einer politischen Dogmatik ist ein Versuch,
nach Habermas Theologie zu treiben und die zentralen Inhalte der
Dogmatik auf der Basis einer Theorie kommunikativen Handelns
zu reformulieren. Dem Vf. gelingt es nicht nur, verschiedene
politisch- und befreiungstheologische Einsichten zu integrieren, er
gelangt auch zu einer konsistenten Sicht christlicher Religion und
Theologie unter den Bedingungen der Moderne. Freilich geschieht

dies m. E. um den Preis der Reduktion des christlichen
Wahrheitsanspruchs (z. B. der Rede von Gott oder der von
der Auferweckung Jesu) auf als normativ betrachtete moderne
Standards, kurz: der Reduktion von Dogmatik auf Ethik. Hitte
G.-M. die offensive (nicht restaurative!) Kritik der Moderne bei
Metz und Peukerts Aufweis der Aporetik der Theorie kommunika-
tiven Handelns wirklich ernst genommen, so hiitte er nicht nur die
Riickseite seines zwar kritischen, aber dennoch als selbstverstind-
liche Basis theologischer Argumentation hingenommenen Aus-
gangs von der Moderne erkannt, sondern er wire zugleich iiber
sein ,atheistisches“ Verstindnis politischer Dogmatik hinausge-
kommen, das unbefragt von Habermas ausgeht, diesen zum Theo-
logen macht (vgl. 38) und sich die Kriterien fiir das, was theologisch
(noch) zu sagen ist, von ihm vorgeben la0t.

Das Buch macht insofern einerseits deutlich, daBl eine Theolo-
gie, die sich relevanten Reflexionen der Moderne stellt, an Haber-
mas nicht vorbeikommt, wie es andererseits belegt, dalh mit Haber-
mas allein keine Theologie zu treiben ist. Diese muB} nicht nur im
Gespriich, sondern auch in Auseinandersetzung mit ihm ihre
Anspriiche auf Wahrheit, Richtigkeit, Wahrhaftigkeit und Ver-
stindlichkeit zur Geltung bringen. Dal sich dafiir sowohl Haber-
mas’ methodisches Instrumentarium als auch seine normative
Orientierung theologisch als fruchtbar erweisen, hat G.-M. beste-
chend gezeigt. Sein inspirierender Entwurf verlangt nach funda-
mentaltheologischer Kritik und dogmatisch-theologischer Weiter-
fithrung.

Frankfurt a. M. Edmund Arens

Muiioz, Ronaldo: Der Gott der Christen. Aus dem Spanischen von Horst
Goldstein. — Diisseldorf: Patmos Verlag 1987. 232 S. (Bibliothek Theologie
der Befreiung), kart. DM 38.80
Der vorliegende Bd gehért innerhalb der Reihe ,Bibliothek

Theologie der Befreiung” der zweiten Abteilung an: ,,Gott, der sein

Volk befreit.“ Fiinf Bde sind in dieser Abteilung geplant: J. L.

Segundo, Offenbarung und Glaube; R. Mutioz, Der Gott der

Christen; J. Sobrino, Befreiung in Jesus Christus; J. Comblin,

Der Heilige Geist; L Boff, Der dreieinige Gott. Diese Reihenfolge

1Bt erkennen, daB es sich in dem vorliegenden Buch ,in der

Sprache der Bibel ... um den Gott Israels (so das Alte Testament),

den Vater Jesu Christi und den Gott der Christen (so das Neue

Testament); in der Sprache des kirchlichen Credo um den einen

Gott, den Vater und Schépfer; in der Sprache der Trinitdtslehre um

die Erste Person der Dreifaltigkeit” (27, Anm. 42) handelt. Aber

inhaltlich ist das Werk des Chilenen Muifoz, der seit Jahren in
einem Arbeiterviertel Santiagos das Leben der Armen teilt, keine

Gotteslehre im ,klassischen®, traditionellen Sinn (,De Deo uno“)

und will sich auch nicht als solche verstehen. M., der in Europa

Theologie studiert hatte, liBt deutlich erkennen, wie sehr das

verarmte Volk Lateinamerikas seinen theologischen Horizont ver-

dndert hat. Ein neuer sensus fidelium hat in der Theologie der

Befreiung sein Sprachrohr gefunden, allerdings nun der Glaubens-

sinn von Menschen, die nicht nur gldubig, sondern ,unterdriickt

und gldubig® (26) sind. Grundlegendes Motiv einer Rede von Gott,
die dieses kollektive GlaubensbewubBtsein zu reflektieren versucht,
sind die Entlarvung der ,Gotzen der Unterdriickung” und die

»Suche nach dem lebendigen Antlitz Gottes” (27).

Indrei Teilen wird diesem Motiv nachgegangen. Der erste Teil
»Gott in Lateinamerika“ vollzieht unter ,I. Das Thema ,Gott*™ die Scheidung
zwischen dem Gott Jesu Christi, der fiir die Armen Partei ergreift, und dem
von privilegierten Kreisen fiir ihre Interessen miBbrauchten ,Gott“, und
beschreibt unter ,II. Gott unterwegs mit uns Glaubenden“ in narrativ
personlicher Form die Wiederbegegnung der Kirche mit den Armen in
Lateinamerika (Option fiir die Armen; Einbrechen der Armen in die Kirche).
Das Faktum dieser Wiederbegegnung enthélt einen ,theologischen Kern“
(54), der im zweiten und dritten Teil reflektiert wird.

Der zweite Teil befabt sich als ,Reflexion im Rahmen unserer
Wirklichkeit in den Abschnitten ,III. Gott und die Welt* und ,IV. Gott und
der Mensch® mit den Bereichen Natur, Gesellschaft, Arbeit und persénlicher
Freiheit. Nach der jeweiligen Beschreibung des ,Kulturprozesses* (Verinde-
rung von Lebensbedingungen u.a.) und seiner Auswirkung auf die Frage
nach Gott (,»Gottes«-Krise") werden aus der biblischen Tradition ,Neue
Perspektiven” sichtbar gemacht.

Derdritte Teilistals ,Reflexion vom Evangelium her* ganz dem Gott
der biblischen Tradition gewidmet (V. Der Gott des Alten Testamentes, VI.
Der Gott Jesu von Nazareth, VII. Gott in der Botschaft des Neuen Testa-
ments).
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M.s Buch macht deutlich, wie sehr in der Theologie der Befrei-
ung theologische Errungenschaften dieses Jahrhunderts zusam-
menlaufen: Angefangen von der Wiederentdeckung der Reich-
Gottes-Verkiindigung Jesu in der evangelischen Theologie (vgl.
184), iiber die Wiederentdeckung des Menschen Jesus (vgl. bes.
172) und der auch damit zusammenhiingenden Einheit von Gottes-
und Néchstenliebe (vgl. 43, 102-104, 113f, 118, 184, 215-219), bis zu
den wichtigen Texten des Zweiten Vatikanums (vgl. 15, 19, 25, 35,
43,51, 103, 148) und der Synoden von Medellin und Puebla (vgl. 15,
18-20, 32, 40, 45, 54f, 73, 80, 110, 136, 137).

Interessant ist, daB M. den in der Systematischen Theologie
immer wieder im Zusammenhang mit innertrinitarischen Spekula-
tionen diskutierten Satz ,,Gott ist die Liebe“ (1 Joh 4,8.16) nicht als
+Feststellung iiber das notwendige Wesen Gottes® verstehen will,
sondern als einen ,Ausdruck der einzigartigen Erfahrungen, die
die Gldubigen mit dem Gott Jesu Christi gemacht haben* (219).

Mit Hilfe vergessener patristischer Tradition wiren manche
Aussagen des Buches ausbaufihig (z. B. der Zusammenhang von
Gottebenbildlichkeit des Menschen mit Jesus Christus als Gekreu-
zigtem und Auferwecktem; vgl. 79f). Der ,theologische Kern* der
Wiederbegegnung von Kirche und Armen kénnte so noch einge-
hender erarbeitet werden.

Bedauerlich ist manche Beschreibung der Pharisder, die sogar
als ,Unterdriicker” erscheinen (116). Zu schnell scheint mir hier
eine direkte Parallelisierung der Unterdriicker der Armen in
Lateinamerika mit bestimmten religivsen Gruppen im Judentum
zur Zeit Jesu vorgenommen zu werden, die von der Sache her nicht
zuléssig ist. MiBverstdndlich ist auch die Formulierung, Jesus habe
.einen anderen Gott* bezeugt (181), und fragwiirdig die Trennung
der Abschnitte V. Der Gott des Alten Testaments” und ,VI. Der
Gott Jesu von Nazaret”. Hier hétte noch deutlicher und konsequen-
ter herausgearbeitet werden konnen, wie sehr Jesus den partei-
ischen Gott der Tora und der Propheten verkiindet.

Miinster Andrea Tafferner

Liturgie und Dichtung. Ein interdisziplinires Kompendium. Hg. von H.
Becker und R. Kaczynski. - St. Ottilien: EOS Verlag 1983, - Bd 1:
Historische Prasentation. XIII, 902 S., 4 Taf. - Bd 2: Interdisziplinire
Reflexion. XIII, 1030 S., 14 Abb., 4 Taf. (Pietas liturgica 1-2), geb. je DM
148.—

Hier kann eigentlich nur hingewiesen werden auf dieses insge-
samt 1958 S. umfassende Werk, dessen Rezension Emil |. Lengeling
iibernommen hatte, zu der er aber durch seinen frithzeitigen Tod
(1986) nicht mehr kam. Die Walter Diirig zum 70. Geburtstag
gewidmeten Bde gehoren sicherlich zu den wichtigen Neuerschei-
nungen auf dem Fachgebiet der Liturgiewissenschaft, bediirften
also einer ausfithrlichen Wiirdigung, nicht zuletzt auch deshalb,
weil sie zu den interdiszipliniren Bemiihungen dieses Faches
gehoren, das vielleicht mehr als andere theologische Fiacher auf das
Gesprach mit anderen Disziplinen angewiesen ist und sich in den
letzten Jahren auch zunehmend darum bemiiht.

Aber wie ein solches Sammelwerk sachgerecht wiirdigen?
Zunichst ist zweifellos die organisatorische Leistung der Hg. zu
bewundern. Was hier zu diesem groBen und letztlich wohl uner-
schopflichen Thema zusammengefiigt werden konnte, ist bislang
einmalig, wobei dem Zusammenhang von Liturgie und Dichtung
ohnedies bislang zu wenig an Aufmerksamkeit zuteil wurde.
Allein 66 Mitarbeiter werden aufgeboten. Der erste Bd stellt
seine Beitrdge unter die Abteilungen Religionsgeschichte, Juden-
tum, NT, alte Kirche, Mittelalter und Neuzeit, der zweite listet
auf nach den Abteilungen Anthropologie (Sprache, Poetik, Litera-
tur, Musik, Tanz, Theater, Kunst, Archiologie, Psychologie, Sozio-
logie, Politik), Theologie (Exegese, Dogmengeschichte, Religions-
pédagogik, Homiletik, Spiritualitit), Liturgiewissenschaft (Gattun-
gen, Themen, Strukturen) und Geistesgeschichte. Nicht verwun-
dern kann bei einer solch breitgefacherten Sammlung, daB diese
Einteilungen manchem nicht immer als sachgerecht erscheinen
werden.

Und hier wird bei aller Bewunderung angesichts dieser editori-
schen Leistung, die viele gute und geradezu ausgezeichnete Beitri-
ge vereint, auch die Kritik ansetzen miissen, die A. HéuBling so
formuliert hat (ALw 29, 1987, 406): >

»Keine Frage ist: eine markante, bedeutende Publikation, die der Litur-
giewissenschaft Nutzen und Ehre einbringt. Eine andere Frage ist aber, ob
der Anspruch, interdisziplinir und enzyklopidisch das Verhiltnis von Litur-
gie und Dichtung abzukléren und zu erhellen, eingelést wurde. Natiirlich ist

hier zuerst auf den groBen, inhaltlich gewichtigen, eine ganze Philosophie
des ,Kultes® als Sprachereignis (,Fest der Sprache‘) traktierenden Einleitungs-
beitrag von J. Splett und P.-O. Ulrich zu verweisen... Aber war dieser
Horizont im Folgenden fithrend? Man tut allen, die am Werk mitwirkten,
den Herausgebern zuerst, sicher kein Unrecht, die Frage zu stellen und die
positive Antwort zu bezweifeln. Aber das liegt nicht am mangelnden guten
Willen der Beteiligten, auch nicht an einer fehlenden Fihigkeit der Heraus-
geber, sondern wohl an der Unvertréglichkeit der gewdhlten literarischen
Form und dem suggerierten Anspruch. Solche Sammelbinde haben ihre
Tiicken, und das gewidhlte Thema ist verschlungener, als das erste Zusehen
erkennen l4Bt.*

So berechtigt diese Kritik erscheint, zukiinftig wird zu diesem
Thema nicht mehr gesprochen und geschrieben werden kénnen
ohne Riickgriff auf das hier Gebotene. Hoffentlich gehen die
wesentlichen Beitrdge nicht in der Fiille unter. Dem will ein
umfangreiches Register vorbeugen (Personen, Sachen, Initien,
Schriftstellen). Eine zur Nachahmung empfohlene Besonderheit
stellt die Bibliographie dar, die jedem Beitrag die zum Thema
gehorende Literatur nachfolgen 14Bt. Der inhaltliche Schwerpunkt
liegt auf den biblischen Psalmen und liturgischen Hymnen. ,,Aber
es kommt aus der Geschichte der Liturgie und der christlichen
Spiritualitdt und zugleich aus der Vielfalt der Glaubenserfahrung
eine solche Fille von Gesichtspunkten zur Sprache, daB man
schwerlich eine andere Publikation der letzten Jahre aus unserem
Fachgebiet nennen kann, deren Studium &hnlich zu bereichern
vermag” (Hdubling, 403).

Hier mub es leider bei der Feststellung bleiben, daB dieses Werk
beziiglich der Psalmen und Hymnen in der Liturgie eine Fundgru-
be gelehrter Untersuchungen darstellt. So wie der erste Beitrag
genannt wurde, soll auch der letzte noch Erwéhnung finden, denn
er gibt im Untertitel das eigentliche Thema aller Aufsiitze an: M.-].
Krahe, ,Psalmen, Hymnen und Lieder, wie der Geist sie eingibt®.
Doxologie als Ursprung und Ziel aller Theologie. Die Doxologie
ist eigentliches Ziel aller Theologie und vor allem auch der Litur-
gie. Die Dichtung gibt der Liturgie eine Gestalt dafiir.

Miinster Klemens Richter

Muschalek, Georg: Kult, Kultur und christliche Liturgie. Beobachtungen zu
einer gegenwartigen Unsicherheit. — St. Johann bei Tiibingen: Paul van
Seth 1988. 69 S. (Bild und Gleichnis. Uberlegungen zur neuen Suche nach
dem Menschen 6), kart. DM 8,50
Diese nicht der wissenschaftlichen Forschung zuzurechnende

Arbeit, die sich zudem mehreren Artikeln in der Zeitschrift ,Got-

tesdienst® aus den Jahren 1984 bis 1988 verdankt, macht aber

durchaus auf Defizite in der Liturgiewissenschaft heute aufmerk-
sam. So fehlt es an fundierten Untersuchungen zum Verhiltnis von
christlichem Kult und moderner Kultur (2. Kap.). Eher gibt es schon

Arbeiten zu dem, was die anderen Abschnitte ansprechen, woriiber

aber auch weiterhin nachgedacht werden muf: Das Heilige und das

Banale (3. Kap.), die Grenzen der Kreativitiit (4. Kap.), die heilende

Kraft des Gottesdienstes (5. Kap.). Zum Nachdenken dariiber regt

das Bandchen an, was nicht heiB3t, daB seine Thesen geteilt werden

miiBten.

Miinster Klemens Richter

Gerhards, Albert: Feier-Formen. Impulse fiir Gottesdienstgestaltung vom
Aachener Katholikentag 1986. - Aachen: Einhard (1987). 191 S., 16 Fotos,
Anhang mit 20 Geséngen und Liedern, kart. DM 24.—

Eine Auforengruppe unter der Leitung des Bochumer Liturgie-
wissenschaftlers A. Gerhards legt in dem vorliegenden Bd eine
Auswahl aus den Gottesdiensten vor, die auf dem 89. Deutschen
Katholikentag in Aachen 1986 gefeiert wurden. Aus der Fiille der
dort praktizierten liturgischen Formen sollen fiir die Gestaltung der
»Gottesdienstlandschaft® der Pfarrgemeinden Modelle vorgelegt
werden.

Besonderer Wert wird darauf gelegt, die Entstehung der liturgi-
schen Feiern aus der Kooperation der betreffenden Vorbereitungs-
gruppen heraus zu dokumentieren.

Der Bd ist in 5 Teile gegliedert:

I. Leben aus dem Wort: Wortgottesdienst und Meditation. The-
matische Gottesdienste; Familien- und Kindergottesdienste; Buf-
gottesdienst; Marienfeier.

1. Heiligung der Zeit: Stundengebet. Stundengebet der Gemein-
de als Stundengebet des Katholikentags; Stundengebet mit Bene-
diktinerinnen und Benediktinern; Kirchenmusikalische Vesper;
Liturgische Gebetsnacht (6kumenisches Friedensgebet).
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1. Einladung zum Mahl: Eucharistiefeiern. Eucharistiefeier der
CAJ; Eucharistiefeier in einer , Kirche am Weg"; Hauptgottesdienst;
Arbeitnehmergottesdienst; Eucharistiefeier der Frauen; Euchari-
stiefeier - ein 6kumenisches Problem.

IV. Unterwegs sein. Wallfahrt heute. Aachener Heiligtumstfahrt;
Familienwallfahrt; Hoffnungsgang von Juden und Christen.

V. Erweiterung des Spektrums: Neue Formen liturgischer Feier.
Weltgebet der Religionen fiir den Frieden; Christlich-jiidische
Gemeinschaftsfeier; Zusammenfassendes Fest; Umkehrliturgie;
Okumenischer Taufgedichtnisgottesdienst.

Das vorgelegte Werk hat einmal den Charakter einer Dokumen-
tation von ausgewéhlten, auf dem Katholikentag gefeierten Gottes-
diensten. Die Vielfalt ist beeindruckend. Eine Analyse und Beurtei-
lung der gefeierten Gottesdienste ist jedoch nur in eingeschrink-
tem MaBe moglich, da das vorgelegte Material durch ausfiihrlichere
Beschreibungen und evtl. durch Videoaufnahmen erginzt werden
miiBte. Von der Intention der Hg. her geht es um die Vermittlung
von Impulsen aus dem Spektrum der Katholikentagsgottesdienste
fiir die Pfarrgemeinden. Hier stellt sich die Frage, wieweit die
vorgelegten Modelle als Anregungen und Vorbilder brauchbar
sind.

Im Teil I tritt die Problematik ,thematischer* Gottesdienste
deutlich zutage.

Im ersten Modell ,Geistliche Gemeinschaft* wird als Aufbau genannt:
aufgreifendes Anliegen; Schuld und Umkehr; Zukunftsperspektive. Wenn
hier das Element ,Wort Gottes“ fehlt, obwohl es im Gottesdienst selbst
vorkommt, deutet sich die Gefahr an, das ,Thema" und seine ,Interessenten”
in den Vordergrund zu stellen. Eine Meditation nach dem Evangelium kann
die Homilie nicht ersetzen!

Ein geeignetes Modell fiir Tagungen und Freizeiten ist das ,Gebet zur
Sache®, bei dem Nachrichten als ,Material* zur Meditation und zum Gebet
in einen Wortgottesdienst einbezogen werden.

Dafl der Familien-Wortgottesdienst ,Dein Reich komme - eine grobBe
Stadt ersteht® eine Leiterin hatte, wird als Impuls fiir die Gemeinden
betont.

Alle Wortgottesdienste bieten Elemente an, die in Gemeindegottesdien-
sten als Anregung benutzt und itbernommen werden kdnnen.

Teil II dokumentiert die Fiille von Tagzeitenliturgie in unter-
schiedlichen Gestaltungsformen, die der Katholikentag in vielen
Zentren praktizierte.

Ermutigend ist der Bericht eines Aachener Pfarrers iiber die Praxis seiner
Gemeinde, an der die Teilnehmer des Katholikentages partizipieren durf-
ten.

Ein wertvolles Modell bietet die Gebetsnacht, die dem Hauptgottesdienst
des Katholikentags voranging. Die Revitalisierung der Vigil ist zweifellos ein
erfreuliches Zeichen liturgischen Lebens heute.

Im Teil Il werden unter der Uberschrift ,Eucharistiefeiern®
drei Modelle vorgelegt, die von bestimmten Gruppen, u. a. der CA]J,
der KAB und einer Frauengruppe, vorbereitet wurden.

Dab einige Male Eucharistiefeiern undifferenziert als ,Gottesdienste®
bezeichnet werden, verstirkt die unselige Tendenz, die Messe als einzige
Gottesdienstform anzusehen. Auch die Namengebung ,Eucharistiefeier de r
CAJ oder der Frauen® ist miBiverstdndlich, denn eine Eucharistie ist immer
die Feier des gan z e n Volkes Gottes. In Wirklichkeit bereitet hier doch eine
Gruppe eine Messe vor, die eine Zielgruppe besonders anspricht, doch fiir
alle Mitchristen offen ist.

Problematisch wird es, wenn die CAJ ,anstelle der Predigt* Stellungnah-
men zur ,Situation und Haltung der christlichen Gemeinden . .. angesichis
der Situation junger Arbeiter* vorsieht. Das Evangelium bedarf der Homilie,
die nicht durch ,statements” verdréingt werden darf. Im Rahmen dieser
Homilie kénnen selbstverstdndlich die Probleme von heute zum Ausdruck
kommen. Es ist begriiBenswert, wenn zur Gabenprozession ,Symbole“ wie
die Produkte einer Topferei mitgetragen werden. Sie sollten jedoch nicht auf
den Altar, sondern vor oder neben den Altar gelegt werden.

Im Entwurf der Eucharistie ,Der Zukunft Leben geben“ werden in den
Liedruf des Kyrie Zwischentexte eingeblendet, die mit dem ,Kyrie” nichts zu
tun haben. Die Meditation nach der Kommunion sollte méglichst das Kom-
gnulriiongeschehen meditieren. Die Marien-Meditation paBt besser an andere

tellen.

Die von Arbeitnehmern gestaltete Eucharistie ,Das Brot des Alltags
teilen” 14Bt ,,an der Stelle der Lesung” Berichte treten, in denen Méanner und
Frauen iiber ihre Situation in der Arbeitswelt berichten. So wichtig solche
Informationen sind, diirfen sie doch das Wort Gottes nicht verdringen. Im
Anschlul an diese sehr ernst zu nehmenden Klagen soll das Lied ,Ich lobe
meinen Gott“ von der Gemeinde gesungen werden. Die Vorstehergebete
dhneln stark Fiirbitten und erhalten wenig Lobpreis und Erinnerung an
Gottes Handeln. Hier ist zu fragen, ob nicht ein Wortgottesdienst die sehr viel
geeignetere Form ist, um die ,politische und gesellschaftliche Dimension*
unter dem Worte Gottes in den Blick zu nehmen.

Die ,Eucharistiefeier der Frauen® bezieht, wie auch andere Feiern, den
liturgischen Tanz ein. Dabei ist die Frage sorgfiltig zu iiberlegen, wie das

Tanzelement auf die Struktur der Liturgie abgestimmt werden kann. Wenn
sstatt ... des Einzugs von Priestern und Ministranten alle Einziehenden,
die im Gottesdienst Dienste wahrnahmen, von einer Kommentatorin vorge-
stellt und von allen Mitfeiernden festlich-froh durch Winken begriiit“ (100)
werden, wird hier gegen den symbolischen Sinn des liturgischen Einzugs
verstoBen. Dieser will ja nicht ,Mitwirkende® in den Vordergrund stellen,
sondern durch die Symbole des Evangeliars, des Kreuzes, des Vorstehers und
der Dienste die Gegenwart des Herrn in seiner Gemeinde zum Ausdruck
bringen. Die Methode, die persénlichen Bitten mit den Nachbarn rechts
und links auszutauschen, dient sicher der Verlebendigung. Doch miifiten
auch die Fiir-Bitten, die groBen Anliegen von Kirche und Welt, zum
Ausdruck kommen.

Der ,Hauptgottesdienst” des Katholikentages ist ein Beispiel fiir eine
Eucharistie mit einer groBen Teilnehmerzahl (iiber 50 000) am schwierigsten
Ort eines Reitstadions. Ein dialogisch gestaltetes Hochgebet nach dem
Modell der Kinderhochgebete ist nicht gew#hlt worden, doch wurde das
»~Amen® zum AbschluB des Hochgebetes in einer zweimaligen Wiederholung
gesungen (82). Dies verdient Nachahmung.

Auf die ,,Bewegungsmeditationen” kann hier nur hingewiesen werden.

Im IV. Teil ,Unterwegs sein: Wallfahrt heute” ist die Familien-
wallfahrt ,,Zieh in das Land, das ich Dir zeigen werde . ..“ mit der
Gestalt des Abraham ein anregendes Modell (112f).

Der ,Hoffnungsgang von Juden und Christen: Er lasse sein Reiche
kommen* fithrte in Aachen iiber jiidische Gedenkstitten und Friedhéfe zum
jitdischen Mahnmal (120f). Diese Form kann zweifellos fiir viele Pfarreien als
Vorbild dienen.

Die Hg. des Bd.s betonen, daB sie Hilfen zur ,Findung neuer
gottesdienstlicher Feiern" geben méchten und bringen im V. Teil
Beispiele. Sie weisen selbst darauf hin, daB es sich eher um neue
Zusammenstellungen herkémmlicher Elemente in der Abstim-
mung auf besondere Rahmenbedingungen handelt.

Das ,Weltgebet der Religionen fiir den Frieden® (126f), das seit 1982 zum
Programmpunkt der Katholikentage gehort und von der ,Weltkonferenz der
Religionen fiir den Frieden® in Stuttgart vorbereitet wurde, ist noch keine
von den verschiedenen Religionen gemeinsam getragene Form des Miteinan-
der-Betens, sondern eine Religionsgemeinschaft — in Aachen die katholische
Kirche - 14dt die anderen Religionen als Géste ein. Dagegen ist die ,christ-
lich-jiiddische Gemeinschaftsfeier”, die seit 1971 zum festen Bestandteil der
Katholikentage gehort, eine gemeinsame Feier von Juden und Christen
(1331).

Eine interessante neue Form ist das ,Zusammenfassende Fest”, bei dem
nach einer Veranstaltung die Ergebnisse abschliefend ,gebiindelt“ werden,
indem verschiedene Momente des Themas durch eine Einheit aus Schriftle-
sung, Lied, Bericht und Aktion (Bewegung/Spiel) vorgestellt werden (139f).
Dieses Modell kann zum Abschluf von Gemeindetagen, Seminaren, Schu-
lungswochenenden usw. sehr gut eingesetzt werden.

Die ,,Umkehrliturgie” oder ,Segnungsgottesdienst” (148f) steht im Zusam-
menhang mit der charismatischen Gemeindeerneuerung und fithrt zur
bewubBten Erneuerung der Glaubensentscheidung in Taufe, Firmung, Ordi-
nation und Ehe.

Der ,Okumenische Taufgottesdienst” war eine Neuerung im Rahmen
eines Katholikentages (153f). Das Aachener Modell orientiert sich am Aufbau
der Vigilfeier der Osternacht. Mit Riicksicht auf die evangelischen Teilneh-
mer tritt an die Stelle der Wasserweihe der Sonnengesang des Franziskus,
und an die Stelle der Besprengung mit dem geweihten Wasser werden
Schalen und Becher gereicht. Ob tatséchlich die in der katholischen Liturgie
angebotenen Weihegebete oder besser ,,Danksagungen iiber das Wasser* fiir
evangelische Christen eine Zumutung sind, wire zu diskutieren. Insgesamt
ist diese Form ein ausgezeichnetes Modell fiir die Pfarrgemeinden, um mit
den evangelischen Mitchristen zusammen das Taufbewubtsein zu erneu-
erIl.
Im Anhang des Bd.s finden sich Fotos und ausgewdhlte Liedbeispiele aus
den beschriebenen Liturgien.

Die Hg. dokumentieren in dankenswerter Weise mit dem vorlie-
genden Bd die Vielfalt liturgischer Formen des Katholikentags, die
durch die Darbietung ausgewihlter Modelle vor dem Vergessen-
werden bewahrt und als Impulse fiir viele Gemeinden fruchtbar
werden kénnen. Dariiber hinaus bieten sie einen Einblick in das
Niveau liturgischen Feierns im deutschen Katholizismus, der fiir
die Pastoraltheologie und die Liturgiewissenschaft wertvolles
Material bereitstellt.

Bamberg Franz Kohlschein

Chiappetta, Luigi: Dizionario del nuovo Codice di Diritto Canonico. Prontu-
ario teorico-pratico. — Napoli: Edizioni Dehoniane 1986. XXII, 1364 S.,
geb. Lit. 85.000

Ochoa, Xaverius: Index Verborum ac Locutionum Codicis iuris canonici,
Editio secunda et completa — Citta del Vaticano: Libreria Editrice Latera-
nense 1984, XVI, 594 S., broschiert, Lit. 50.000
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Zapp, Hartmut: Codex Iuris Canonici. Lemmata, Stichwortverzeichnis. Elek-
tronische Datenverarbeitung: Peter Ullrich. — Freiburg: Rombach 1986.
678 S., geb. DM 198.—"

Viele Jahre haben die Mitarbeiter des Kanonistischen Instituts
an der Univ. Miinchen damit verbracht, den Codex Iuris Canonici
aus dem Jahre 1917 in Zettelkdsten aufgeschliisselt durchsuchbar
zu machen. Der Umgang mit dem CIC/1983 stellt sich einfacher
dar. Wer einen passenden Computer besitzt, kann den Text des
Gesetzbuches elektronisch durchsuchen, wenn er zu inhaltlicher
oder rechtssprachlicher Recherche bestimmte Begriffe isolieren
will. Wem diese Technik nicht zur Hand ist, dem bieten sich drei
Werke an, die unterschiedlich konzipiert sind, aber dasselbe Ziel
verfolgen, Stichworter im CIC verldBlich auffindbar zu machen.

1. Das Dizionario Luigi Chiappettas ist kein Wortindex,
sondern ein Sachverzeichnis mit der Tendenz zum Handbuch. Auf
den S. 1268-1363 sind alle Stichwirter aufgelistet, die in dem Werk
behandelt sind, unter Angabe einer eventuellen Untergliederung.

In der Ausfithrung ist diese Untergliederung z. T. noch verfeinert bis hin
zu Uberschriften zu den nachfolgend zumeist im Volltext zitierten Gesetzes-
stellen. Das Stichwort ,Vescovo diocesano” hat ein eigenes Stichwortver-
zeichnis, das die insgesamt 48 S. umfassenden Nachweise entsprechender
Gesetzesstellen detailliert aufschliisselt.

Als Stichwérter sind vor allem Substantive, auch einige Adjektive und
feststehende Wendungen aufgenommen, aber keine Verben. Es fehlen alle
nicht sinntragenden Begriffe, so daB das Dizionario fiir eine Wortrecherche
ungeeignet ist. Es dient eher inhaltlichen Untersuchungen, auch der anféng-
lichen Information iilber die Gesetzesvorschriften zu einem bestimmten
Gegenstand.

Das Buch ist in italienischer Sprache verfaBt und gibt die Normen des
CIC in einer italienischen Fassung wieder, die der Vf. selbst angefertigt hat.
Daraus kann sich das Problem ergeben, die richtige italienische Vokabel fiir
den zu befragenden lateinischen Begriff ausfindig zu machen. In den meisten
Fillen wird die italienische Textausgabe des Codex (Codice di Diritto
Canonico. Testo ufficiale e versione italiana, Rom 1983) den Weg weisen
konnen.

2. In seiner Einfithrung weist Chiappetta darauf hin, daB er sich
auf Ochoas Index verborum gestiitzt habe. Nachdem Ochoa
bereits zu den Dekreten des II. Vatikanischen Konzils einen Index
verborum verfaBt (Xaverius Ochoa, Index verborum cum docu-
mentis Concilii Vaticani Secundi, Rom 1967) und damit eine
wertvolle Hilfe vor allem fiir Untersuchungen zum Sprachge-
brauch des Konzils geschaffen hatte, liegt nun das entsprechende
Nachschlagewerk zum CIC in zweiter Auflage vor.

Es handelt sich dabei um einen Wort- und Begriffs-Index zum lateini-
schen Text in alphabetischer Folge, wobei der zusammengesetzte Begriff
(z. B. Ritus liturgicus) dem einfachen (z. B. Ritus) nachgestellt ist und Stellen
nachweist, die bei dem einfachen Wort fehlen. Verweise am Ende der
jeweiligen Fundstellen-Listen nennen zusammengesetzte Begriffe, in der das
behandelte Wort ebenfalls vorkommt, aber an durch die Zusammensetzung
bedingt anderer Stelle im Alphabet zu suchen ist.

Zu jedem Such-Wort gibt Ochoa einen Textausschnitt wieder und eine
Fundstelle nach Canon, Paragraph und Nummer, eventuell auch durch die
Angabe z. B. ,tac. 59* fiir die Uberschrift zu can. 59.

Gegeniiber der ersten Auflage, die eine Reihe nicht sinntragender Worter
von a, ab, ac bis ve, vel, vero nicht erfaBte, auf diese Auslassung aber
ausdriicklich hinwies, ist die zweite durch einen Appendix erginzt, der auch
fiir diese Worter die Fundstellen nachweist, allerdings nicht mit Textaus-
schnitten, sondern durch reine Canon-Angaben und die Mitteilung, wie
héufig das Wort in dem betreffenden Canon vorkommt.

Ein zweiter neu beigefiigter Appendix weist die Canones nach, auf die in
anderen Canones verwiesen wird.

Der dritte Appendix ist gewissermaBen der Index zum Index: Er listet
alle im CIC vorkommenden Warter in alphabetischer Reihenfolge auf und
gibt durch die Seitenzahl des Buches an, wo die ndheren Angaben zu finden
sind. Eingereiht sind die zusammengesetzten Begriffe, und zwar nicht nur an
ihrer alphabetischen Stelle (Gradus academicus unter G), sondern auch beim
zweiten und gegebenenfalls weiteren Wort (Gradus academicus kursiv und
eingeriickt hinter Academicus, a, um). So ist dieser dritte Anhang der
Schliissel zu umfassender Suche.

Sinnvollerweise ist in der Fubzeile jeder Seite die Bedeutung der jeweils
angegebenen Nachweis-Ziffern erklirt, und zwar im ganzen Buch. Bedauer-
lich, dab auf den S. 539 und 542 die falsche Auskunftszeile eingedruckt ist.

Dem Bd liegt ein vierseitiges Fehlerverzeichnis bei, das klug eine Strate-
gie nennt, mit entdeckten falschen Fundstellen zurechtzukommen: Stimme
eine Canon-Nummer nicht (z. B. ,promotor iustitiae appellare potest quoties
1927.2“), dann helfe die Nachschau bei einem anderen Wort des angegebe-
nen Kontextes zu der richtigen Ziffer (hier: unter ,appellare* richtig
1727.2), :

3. Hartmut Zapps ,Lemmata“ gehen einen mittleren Weg
zwischen Chiappettas und Ochoas Methode. Die ,Lemmata“ sind
kein inhaltlich aufschliisselndes Werk, haben aber mit dem , Dizio-

nario“ das Interesse gemeinsam, méglichst den ganzen Canon
darzustellen, in dem das Suchwort vorkommt. Wie Ochoa will
auch Zapp das Vorkommen von Wértern und Begriffen vollstindig
erfassen, wozu er sich einer dhnlichen Verweistechnik fiir zusam-
mengesetze Begriffe bedient wie Ochoa.

Der auffilligste Unterschied besteht darin, dab Zapp weder
einen Textausschnitt des betreffenden Canons wiedergibt noch
einen Volltext, sondern eine Liste von Wértern, die in dem jeweili-
gen Canon sinntragend sind. Dabei formt er Verben, sofern er ihren
Nachweis fiir erforderlich hélt, in Substantive um. So wird etwa in
can. 1101 § 2 ,invalide contrahit“ unter dem Suchwort matrimoni-
um umgesetzt zu ,contractus invalidus®. Unter dem Suchwort
sinvalidus” ist can. 1101 aber nicht angegeben, wohl unter ,con-
tractus invalidus®, der an beiden nachgewiesenen Textstellen
(cann. 1098 und 1101 § 2) in dieser Form nicht vorkommt.

Da Zapp anzielt, den jeweils ganzen Text des Fundstellen-Canons aufzu-
schliisseln, ihn das aber bei langen Gesetzesnormen zu einem Ubermab hatte
fithren miissen, hat er im Bedarfsfalle den Canon in zwei Teile geteilt und
diese jeweils mit (a) und (b) bezeichnet. Diese Buchstaben finden sich hinter
der Zahlenangabe der Fundstelle.

Zur Veranschaulichung der Unterschiede der drei Biicher sei
ein Such-Begriff (Abbazia territoriale/abbatia territorialis) hier
abgedruckt in den drei Versionen, wobei die Druck-Gestaltung
nachgeahmt ist:

Chiappetta, Dizionario:

ABBAZIA TERRITORIALE

1. Concetto di abbazia e di prelatura territoriale

- Can. 370: ,La prelatura territoriale, o l'abbazia territoriale, & una
determinata porzione del popolo di Dio, circoscritta territorialmente, la cui
cura, per speciali circostanze, é affidata ad un Prelato o ad un Abbate, che la
regge, a somiglianza di un Vescovo diocesano, come suo proprio pastore.”

2. L’abbazia territoriale e la prelatura territoriale ,sono assimilate alle
diocesi.”

— Cfr. can. 368

Ochoa, Index verborum:

Abbatia territorialis

— abbatia territorialis, vicariatus apostolicus 368

— praelatura territorialis aut abbatia territorialis 370

Zapp, Lemmata:

abbatia territorialis

c. 368: vicariatus apostolicus, praefectura apostolica, administratio apo-
stolica, stabiliter, erectio, Ecclesia particularis, Ecclesia catholica una et
unica, diocecesis, assimilatio, praelatura territorialis

c. 370: portio populi Dei, circumscriptio territorialis, cura, adiuncta
specialia, Praelatus, Abbas, instar Episcopi dioecesani, pastor proprius, regi-
men, praelatura territorialis

Zum Vergleich die Texte der beiden Canones im lateinischen
Original:

Can. 368 Ecclesiae particulares, in quibus una et unica Ecclesia catholica
exsistit, sunt imprimis dioeceses, quibus, nisi aliud constet, assimilantur
praelatura territorialis et abbatia territorialis, vicariatus apostolicus et prae-
fectura apostolica necnon administratio apostolica stabiliter erecta.

Can. 370 Praelatura territorialis aut abbatia territorialis est certa populi
Dei portio, territorialiter quidem circumscripta, cuius cura, specialia ob
adiuncta, committitur alicui Praelato aut Abbati, qui eam, ad instar Episcopi
dioecesani, tamquam proprius eius pastor regat.

Die Vor- und Nachteile der drei Systeme sind leicht ersichtlich.
Wer im Codex unter inhaltlichem Gesichtspunkt sucht, ist mit dem
Dizionario am besten bedient, weil er zugleich eine systemati-
sche Aufschliisselung des jeweiligen Sachgebietes geboten
bekommt, zudem vielfach auf das Nachschlagen im Codex selbst
verzichten kann. Zumindest kann er durch die eingefiigten Uber-
schriften exakt erkennen, mit welchen Normen er sich eingehen-
der und anhand des lateinischen Gesetzestextes zu befassen hat.
Hitte Chiappetta sein Werk in lateinischer Sprache geschrieben,
wire es universaler verwendbar und vermiede mogliche aus der
Ubersetzung herrithrende Unsicherheiten. Fiir Wort-Recherchen
ist das Dizionario ungeeignet.

Der Ind e x verborum dagegen ist gerade dafiir das geeignetste
Handwerkszeug, da er alle Worter des CIC in ihrem Vorkommen
nachweist. Zur inhaltlichen Nachfrage ist der Index weniger kom-
fortabel als das Dizionario, weil die Textausschnitte hdufig nicht
erkennen lassen, worum es sich handelt und welche die gesuchte
Norm ist. Hier ist nach der Abfrage des Index eine oft langere Phase
des Blédtterns im Codex vonnoten. Die Verwendung der Original-
sprache ist dafiir ein Plus, das fiir rechtssprachliche Untersuchun-
gen allerdings auch unverzichtbar ist.



139

1989 Jahrgang 85 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2

140

Die Lemmata bieten Vorteile im Hinblick auf die Erkennbar-
keit des gesuchten Textes, wenngleich die Zergliederung in Sub-
stantive und Adjektive einschlieBlich der Umformung der Verben
anstelle der Wiedergabe des Volltextes nicht iiberzeugt. Gerade
durch die Umformung von Begriffen, die wohl der Kongruenz
zwischen Such-Wértern und inhaltsangebenden Wértern dient,
wird die Textaussage manchmal schwer identifizierbar. Vorteil der
Lemmata ist ebenfalls der Gebrauch der Originalsprache. Eine
Liste der aufgenommenen Begriffe nach dem Muster von Ochoas
»Index zum Index" hitte die Arbeit mit diesem Buch noch erleich-
tern konnen.

Fiir alle drei Werke kann nicht mit angemessenen Mitteln
gepriift werden, in welchem Grade die Angaben der Vollstindigkeit
und Richtigkeit nahekommen. Fe hler zu finden ist oft eine Sache
des Zufalls bei der Benutzung.

Nur um der dringenden Bitte des Vfs Ochoa um die Angabe von
entdeckten Fehlern nachzukommen, referiere ich zundchst eine Feststel-
lung, die ich dem Kollegen Kaiser verdanke und die auf die Tatsache
zuriickzufithren ist, daB Ochoa seinen Index zunichst auf der Basis der
Schemata zum CIC/1983 konzipiert hat. Der Index gibt fiir das Suchwort
»facultas" fiinf Stellen an, an denen im CIC ,potestas” oder ,potest® steht:
Cann. 543 § 1; 1120; 1308 §§ 3, 4 und 5.

Mir selbst ist bei der Arbeit mit dem Index aufgefallen: Text und
Fundstelle can. 786, die unter ,Instructio causae“ aufgefithrt sind, gehéren
nicht dorthin, sondern unter ,instruo, ere“; ,Ecclesia cathedralis* steht
auferhalb der alphabetischen Ordnung; in Sp. 71a gibt es unter ,Causa, ae
(in sensu iudiciali)” einen can. 1753, obwohl der CIC mit can. 1752 endet; in
Sp. 171b (,Episcopus dioecesanus®) mulB can. 1432.1 in 1431.1 geéndert
werden.

AbschlieBend kann denjenigen, die mit dem CIC oft und griind-
lich zu arbeiten haben, nur geraten werden, sich nicht auf eines
der drei Hilfs-Werke zu beschridnken, wenn alle Maglichkeiten
genutzt werden sollen, die die modernen Nachschlagewerke bie-
ten. Nur die Benutzung mehrerer Bde fithrt auch dazu, mit hichst-
mdglicher Wahrscheinlichkeit die Suche zu einem vollstindigen
Ergebnis zu fithren. Am sichersten erscheint aber die Durchsu-
chung des Textes mit Hilfe des Computers — vorausgesetzt, man
bringt die nétige Geduld auf und der abgespeicherte Text ist
fehlerfrei, was erfahrungsgemaP kaum anzunehmen ist.

Miinster Klaus Liidicke

Genetik und Moral. Beitrige zu einer Ethik des Ungeborenen. Hg. von
Johannes Reiter und Ursel Theile. — Mainz: Matthias-Griinewald-
Verlag 1985. 251 S. (Moraltheologie interdisziplinir), kart. DM 42.—

In diesem Sammelwerk wird Grundlegendes zu einem Thema
gesagt, das uns in Zukunft immer mehr beschéftigen wird, niamlich
die Gentechnik.

Der Humangenetik, Genchirurgie und -therapie, sowie der extrakorpora-
len Befruchtung ist der I. Teil (13-68) des Buches gewidmet, in dem es um
snaturwissenschaftlich-genetische Informationen® geht
Der II. Teil (69-115) befaBt sich mit ,medizinischen Aspekten®,
d. h. der Leser wird {iber den Lebensbeginn, die priinatale Diagnostik und
den Schwangerschaftsabbruch aus genetischer und #rztlicher Sicht infor-
miert. Es folgen im III. Teil (116-145), Jjuristische und rechtspoli-
tische Perspektiven® Die Kollision zweier Grundrechte, namlich der
Forschungsfreiheit und des Gefahrenschutzes, wird hier durch zwei Autoren
kompetent dargelegt und eine Losung des Konflikts versucht.

Im Haupttitel ist bereits indirekt angekiindigt, daB die ethische Problema-
tik der Gentechnologie gleichgewichtig zur Geltung kommen soll. Das
geschieht im IV, Teil (146-198) unter der Uberschrift ,Theolo gisch-
ethische Uberlegungen®, in dem vier bekannte Moraltheologen das
Wort ergreifen. Den AbschluB des Sammelwerkes bildet Teil V (199-239)
mit ,praktischen Orientierungen® Es geht hier um die Problema-
tik, die mit der genetischen Beratung zusammenhiingt. Die Aussagen sind
sehr praxisnah formuliert und sicher hilfreich.

Eine weitere, wertvolle Hilfe fiir den Leser, dem die vielen Fremdworte
der Gentechnik nicht geldufig sind, ist das ausfiihrliche Glossar am Ende
des Buches (240-250). Auf der letzten Seite (251) wurden die Personalien der
17 Mitarbeiter dieses Sammelwerks angefiihrt.

Innerhalb der vielen Verdffentlichungen zum Thema Gentech-
nik gehért dieses Werk zu den besten Publikationen. Der Leser
wird weder Geld noch Zeit bereuen, die er in vorliegendes Buch
investiert hat. Den Hg. ist es gelungen, ihr Versprechen aus dem
Vorwort (11) einzuldsen, daB sie auf Allgemeinverstindlichkeit
und Praxisndhe Wert legen wollen. Was z. B. Barbara Hobom iiber
»Moglichkeiten, Perspektiven und Grenzen der Gentechnologie®
schreibt (28ff), Albin Eser iiber ,Rechtliche und sozialpolitische
Aspekte der Humangenetik” (130ff), oder Johannes Reiter iiber

»Ethische Aspekte der Genforschung und Gentechnologie“ (146ff),
besticht durch Klarheit und Informationsgehalt der Ausfithrun-
gen.

Der Theologe tut gut daran, sich beim Lesen nicht auf den
theologisch-ethischen Teil des Werkes zu beschrinken, sondern
die naturwissenschaftlichen und medizinischen Aspekte ebenso zu
beachten und am besten — wie in diesem Sammelwerk vorgesehen
- vorausgehen zu lassen. Er erfihrt Beachtenswertes iiber den
Lebensbeginn beim Menschen und ist beeindruckt von der eindeu-
tigen Aussage des Mediziners (E. Schleiermacher), ,,daB das neue
individuelle Leben mit der Befruchtung der Eizelle beginnt* (84).
Vieles spricht aus naturwissenschaftlicher Sicht auch dafiir, ,,daB
die Beseelung zum Zeitpunkt der Befruchtung eintritt“, wihrend
fur die ,Hypothese einer sukzessiven Beseelung® dhnliche Hinwei-
se der Naturwissenschaft fehlen (83). Die naturwissenschaftlichen
Feststellungen, die wir von logisch zwingenden Beweisen (rationes
necessariae) unterscheiden miissen, haben immerhin den Wert von
Hinweisen (rationes convenientiae), die um so bedeutsamer sind
angesichts der Tatsache, daB in letzter Zeit namhafte Theologen
einen Unterschied zwischen dem artspezifisch menschlichen
Leben, das mit der Befruchtung beginnt, und dem personalen
Leben sehen wollten, das angeblich erst nach der Einnistung des
Keimes beginnt. Diese unhaltbare Aufspaltung hat viel Verwirrung
gestiftet und den Befiirwortern der Frithabtreibung ein willkomme-
nes Verharmlosungsargument geliefert, obwohl sich die betroffe-
nen Theologen dagegen verwahrten. Schade, da im theologischen
Teil IV des vorliegenden Sammelwerkes die verwirrende Aufspal-
tung nicht entschieden und ausfithrlich widerlegt wurde. Das
geschah nur diirftig und indirekt durch die Feststellung, ,daB
prinatales und postnatales menschliches Leben die gleiche Wiirde
habe und die gleiche Bewertung erfahren miisse“ (187). Ein anderes
Problem, das einer erginzenden Korrektur bedarf, ist das der
extrakorporalen Befruchtung. Es geht um das hier vorgetragene,
~uneingeschrinkte Ja zur extrakorporalen Befruchtung als einer
sittlich einwandfreien Therapie“ (175). In der Instruktion vom 10.
Mérz 1987 iiber die ,Achtung vor dem beginnenden menschlichen
Leben und der Wiirde der Fortpflanzung” spricht die Glaubenskon-
gregation von der untrennbaren Einheit von liebender Hingabe und
Zeugung; das Kind hat ein Recht darauf, als Frucht liebender
Hingabe und nicht als Laborprodukt zur Welt zu kommen. Einen
dhnlichen Grundsatz hat zuvor die EKD in einer Handreichung
vom November 1985 vertreten.

Augsburg Joachim Piegsa

Grozinger, Albrecht: Praktische Theologie und Asthetik. Ein Beitrag zur
Grundlegung der Praktischen Theologie. - Miinchen: Chr. Kaiser 1987,
XI, 322 S., kart. DM 65,—

»Wie kommt der christliche Glaube zu verantworteten Hand-
lungsmodellen? (1) Bezeichnet diese Frage den Ausgangspunkt
insbesondere der praktisch-theologischen Reflexion, so verweist
sie zugleich auf deren Grundproblem, ndmlich ,die Spannung
zwischen der Freiheit des Wortes Gottes gegeniiber jeder menschli-
chen Bemithung um dieses Wort und der grundsitzlichen Notwen-
digkeit methodisch-reflektierten Handelns auszuhalten und zu
bewdhren" (215). Wie kann es gelingen, diese Spannung nicht
einseitig aufzulosen, sondern zum positiven Ausgangspunkt der
Theoriebildung zu nehmen? DaB sich dazu in besonderer Weise die
Asthetik eignet, ist die zentrale These dieser Untersuchung, einer
vom Fachbereich Evangelische Theologie der Univ. Mainz ange-
nommenen Habil.schrift.

Dafi die Dimension des Asthetischen nicht erst nmachtriglich mit der
Theologie zu tun hat, sollen einleitende Fallstudien deutlich machen. Ver-
weist noch das Mirjam-Lied auf eine urspriingliche Zusammengehérigkeit
von Theologie und Asthetik, so trifft heute die Theologie auf eine autonom
gewordene Asthetik, die fiir sie jedoch, wie anhand des ,Doktor Faustus® von
Th. Mann gezeigt werden kann, ein unerliaBliches »opus alienum® zu bilden
vermag,

In den 3 Hauptkapiteln geht es um die Bestimmung und
Entfaltung des Asthetischen. Ob und inwiefern es wahrheitsfihig
ist, ist die Leitfrage des 1. Hauptkapitels, das in exemplarischen
Einzelstudien den Weg dsthetischer Reflexion von Plato bis Ador-
no verfolgt und herausarbeitet, wie sehr dabei theologisch héichst bedeutsa-
me Sachverhalte zur Debatte stehen — selbst dort, wo sich die Asthetik von
der Bevormundung durch Theologie und Glaube dezidiert absetzt.

_ Von diesem Befund ausgehend den Ansatz einer ,theologischen
Asthetik" zu umreiBen, ist Anliegen des 2. Hauptkapitels. Zunichst
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werden die vorliegenden Ansédtze von Schleiermacher bis Bohren in ihrer
Bedeutung vorgestellt. Eine befriedigende Losung des Problems einer theolo-
gischen Verantwortung der Asthetik erreichen sie nach G. allerdings nicht.
Dafiir - so lautet seine These — muB der Ausgangspunkt beim Gedanken des
Bilderverbotesgenommen werden. Die Grundaussage des atl Bilderver-
botes, das im NT nicht aufgehoben, sondern radikalisiert werde, bestehe
darin, daB Jahwe sich vorbehalte, wie er sich selbst offenbare und damit ein
Bild seiner selber setze und dal er sich nicht auf die Vorstellungen der
Menschen fixieren lasse. Die Offenbarung Gottes sei demnach zutiefst ein
dsthetisches Ereignis. G. zeigt das beispielhaft anhand der Dornbusch-
Geschichte und des E x o d u s-Ereignisses auf. Wiirde und Aufgabe mensch-
licher Asthetik sind es fiir ihn, auf dieses Ereignis zu antworten.

In Auseinandersetzung mit drei Grundmodellen &sthetischer Theorie
entfaltet G. dann die Dimensionen einer theologischen Asthetik und
bestimmt den Begriff der ,#sthetischen Erfahrung®. Es geht dabei ausdriick-
lich nicht darum, die autonom gewordene Asthetik nun wieder theologisch
zu vereinnahmen, sondern als Herausforderung fiir die Theologie zu begrei-
fen. W. Benjamins messianische Asthetik erweist sich dafiir als ein besonders
aufschluBreiches , Lehrstiick”.

Eine zentrale Frage der Asthetik bildet die nach den Bedingungen
menschlichen Handelns. Insofern gibt die Bestimmung des Asthetischen
immer auch Auskunft iiber die Eigenart menschlichen Handelns generell.
DaP diesem eine eigentiimliche Ambivalenz anhaftet, ist vor allem im
Horizont der neuzeitlichen Subjektivitit manifest geworden: Erfahrungen
der Faszination und des Grauens verbinden sich mit ihm. Gibt es einen
Ausweg aus der Alternative von totalitirer Beherrschung und pragmatischer
Technisierung? Unter dem Begriff ,isthetische Praxis” fragt das 3.
Hauptkapitel danach. Wie sehr auch die Praktische Theologie mit dieser
Ambivalenz zu tun hat, zeigt G. anhand einer kurzen Durchsicht ihrer
Wissenschaftsgeschichte auf; immer wieder sei die Tendenz anzutreffen, die
mit ihrem Grundproblem (s. 0.) gegebene Spannung einseitig aufzuldsen.

Sowohl fiir das menschliche Handeln insgesamt als auch fiir die Praxis
des Glaubens erweist sich nach G. die Einbeziehung der &sthetischen
Dimension als weiterfithrend: Sie erméiglicht es namlich, die sich im Handeln
einstellende Spannung nicht aufzulésen, sondern als Bedingung fiir seine
Humanitit festzuhalten. ,Asthetische Praxis postuliert die Dimension des
Fiktiv-Poetischen nicht nur, sondern sie représentiert sie zugleich auch,
insofern sie sich konstituiert durch jenes Verweisungsgeflecht der verschie-
densten Pole: Form - Inhalt, Darsteller - Zuschauer, Regel - Freiheit, etc.
Eine dsthetische Praxis, die diese Dimension nicht auch sinnlich-konkret
darstellte, wire keine mehr. Diese eigentiimliche Leistung dsthetischer
Praxis haben wir oben als die einer selbstreflexiven Praxis bezeichnet.
Selbst-reflexiv auch deshalb, weil sie Transparenz nicht als ein ihr eigentlich
Fremdes postulieren muB, sondern bereits durch jenes auf Transparenz
angelegte Verweisungsgeflecht konstituiert ist. In diesem Punkt ist die
dsthetische Praxis jeder anderen Form menschlichen Handelns voraus.
Deshalb ist sie als dsthetische Praxis auch so hervorragend dazu geeignet, das
neuzeitliche Dilemma von Titanismus im Handeln und pragmatischem
Riickzug aus dem Handeln zu transzendieren ... Die konstitutive Selbst-
Reflexivitit dsthetischer Praxis und die ihr innewohnende Transparenz sich
selbst und dem anderen gegeniiber verwehren ihr den totalitiren Gestus.
Asthetische Praxis wird so zu einem Handeln mit dem offenen Blick des
freundlichen Interesses vor dem weiten Horizont des Human-Geselligen.”
(212f)

Die Herausforderung der so bestimmten &sthetischen Praxis fiir die
Praktische Theologie besteht darin, daB sie ein Lésungsmodell fiir ihr
Grundproblem zur Verfiigung stellt; sie macht deutlich, daB fiir humanes
Handeln ein Spannungsverhiltnis gegenseitiger Verweisungen und Transpa-
renzen konstitutiv ist. Daraus ergibt sich fiir die Praxis der Praktischen
Theologie: , Kirchliches Handeln als dsthetische Praxis wire demnach getra-
gen von dem BewubBtsein, dab es als menschliches Handeln transparent sein
mub, aber auch transparent sein kann fiir jene Souverdnitit des Wortes
Gottes, die die Dimension des menschlichen Handelns weit tibersteigt und
hinter sich 146t. Zugleich wire ein solches Handeln offen fiir die methodi-
sche Reflexion dariiber, wie ,nach dem MabBe menschlicher Einsicht und
menschlichen Vermogens' (Barmen V) eine solche Transparenz immer wie-
der aufs neue sinnlich-konkret zu realisieren ist. Damit wére das kirchliche
Handeln davor bewahrt, sich selbst religits zu iiberhéhen und sich damit
usurpatorisch an die Stelle Gottes zu setzen. Kirchliches Handeln als dstheti-
sche Praxis ist somit auf der einen Seite schlichte ;menschliche Praxis im
menschlichen Raume‘, hat aber auf der anderen Seite konstitutiv eine
Offenheit integriert fiir jene Dimension, die alles menschliche Handeln noch
einmal transzendiert.” (216)

Die sich daraus ergebenden Konsequenzen fiir das Verstandnis von
Praktischer Theologie und ihrer Aufgabenstellung umreiBt G. wie folgt:

- Praktische Theologie als Asthetik vollzieht sich als dynamischer Pro-
zeh in einem ,Ineinander von Wissen und Kénnen, Entwurf und Vollzug
dieses Entwurfs, Rezeption und Produktion“ (217). Sie hat eine analytische
und entwerfende Perspektive, indem sie zum einen das gegenwirtige und
vergangene Handeln der Kirche ,in den Blick nimmt“ und daraufhin
versucht, das gegenwirtige und zukiinftige Handeln der Kirche theologisch
verantwortet zu gestalten. Sie greift dafiir auf die Methodik theologischer
Asthetik zuriick.

- Notwendig ist dafiir eine umfassende Kooperation aller theologischen
Disziplinen.

~ Dariiber hinaus ist eine Kooperation iiber die Theologie hinaus unver-
zichtbar, insbesondere mit allen Wissenschaften, die das Asthetische reflek-
tieren; aber auch Werke der Kunst sind ,notwendiges Gegeniiber praktisch-
theologischer Theoriebildung® (219).

Diese Thesen werden in dem ,Finale® anhand von drei praktisch-
theologischen Modellen #sthetischer Praxis exemplarisch und materia-
liter konkretisiert. Unter den drei Stichworten ,Blick®, ,Maske" und
,Ort* wird jeweils der dsthetische Horizont umrissen, die theologische
Dimension herausgearbeitet sowie die praktisch-theologische Perspektive
entfaltet.

Uberzeugend hat G. in dieser Studie herausgearbeitet, wie sich
von der #sthetischen Fragerichtung her ein Paradigma praktisch-
theologischer Theoriebildung gewinnen 14Bt, das bislang ungeldste
Probleme dieser Disziplin in eine neue Perspektive riickt und von
daher angemessenere Losungswege erdffnet. Das Handeln, um das
es ihr geht, riickt er in den Zusammenhang mit dem Handeln von
Menschen iiberhaupt, an dessen Problemen und Spannungen es in
spezifischer Weise teilhat. Entsprechend mubl der Horizont prak-
tisch-theologischer Theoriebildung entworfen werden, wobei sich
gegeniiber verhidngnisvollen Verengungen die #sthetische Perspek-
tive als wirklich weiterfithrend erweist. Den hier skizzierten
Ansatz auszuarbeiten, ist fiir die Praktische Theologie insgesamt -
in ihren einzelnen Teildisziplinen - eine lohnende Herausforde-
rung.

Paderborn Norbert Mette

Fiirst, Walter: Praktisch-theologische Urteilskraft. Auf dem Weg zu einer
symbolisch-kritischen Methode der Praktischen Theologie. — Ziirich,
Einsiedeln, Koln: Benziger 1986. VIII 660, 157 S. (Studien zur Praktischen
Theologie, 32) kart. DM 88.—

Das in der Praktischen Theologie seit ihren Anfingen immer
wieder erdrterte Theorie-Praxis-Problem ist zu dichotomisch
gefaBt: Denn statt daB Theorie und Praxis zwei separate Bereiche
bilden, die dann nachtriglich der Vermittlung bediirfen, ist im
Kontext des christlichen Glaubens von ihrer konstitutiven Zusam-
mengehorigkeit auszugehen. Theologische Reflexion und prakti-
sche Entscheidung durchdringen sich im Bereich des christlichen
und pastoralen Handelns gegenseitig. Doch wie kann das dazugeho-
rige handlungsbezogene Urteilsvermégen, das in der Regel mehr
oder weniger intuitiv ausgeiibt wird, ndherhin bestimmt werden?
Dazu einen klirenden Beitrag zu leisten, ist Absicht dieser Unter-
suchung, einer von der Kath. theol. Fak. der Univ. Miinchen
angenommenen Habil.schrift. Fiir dieses Verméogen prigt F. den
Begriff ,Praktisch-theologische Urteilskraft; die damit getroffene
Anleihe an einen Terminus aus dem Kontext der kritischen Philo-
sophie von Kant geschieht — wie mehrfach in der Arbeit expliziert
wird — in heuristischer Absicht.

Die Aufgabe der Praktischen Theologie wird von F. einleitend
dahingehend bestimmt, daB sie die fiir ein Handeln im Geiste Jesu
Christi erforderliche Unterscheidungsfihigkeit zu leisten und ein-
zuilben sowie die entsprechende Entscheidungskompetenz auszu-
bilden hat. Praktische Theologie ist demnach als praktische Pneu-
matologie zu konzipieren. Um die dabei leitende Urteilskraft

‘wenigstens umriBhaft angeben zu kénnen, sichtet F. kritisch

sowohl die vorliegenden Ansétze aus der bisherigen Geschichte
dieser Disziplin als auch Einsichten aus der christlich-theologi-
schen Tradition insgesamt sowie der neueren humanwissenschaft-
lichen Diskussion. Dies geschieht in drei — unabhéngig voneinan-
der angelegten — Teilstudien.

In der 1. Studie wird umfassend der Ertrag der Tiibinger Schule
auf die vorgegebene Fragestellung hin untersucht. Der Riickgriff auf diese
theologische Richtung in der ersten Hilfte des 19. Jh.s erscheint F. deswegen
lohnenswert, weil sie ausdriicklich pastoral ausgerichtet gewesen ist. Hier
wurde Theologie als fundamental-praktische, sapiential verfafite Lebenswis-
senschaft verstanden und konzipiert. Bei allen - unterschiedlich zu wiirdi-
genden - Leistungen dieser Theologie erweist es sich nach F. als héchst
folgenreich, dab sie ein unkritisches Analogieverstdndnis nicht fiberwunden
hat. Analogia fidei und analogia entis wurden nicht hinreichend unterschie-
den, weswegen es dann auch zu keiner tragfihigen Unterscheidung des
Christlichen von der biirgerlichen Lebenskultur bzw. zu seiner Totalidentifi-
kation mit den positiv formulierten kirchlichen Dogmen gekommen ist.

Die 2. Studie nimmt diesen Befund auf und untersucht wissens-
soziologisch, welchen erkenntnisleitenden Interessen die Prakti-
sche Theologie im Verlauf ihrer Geschich te gefolgt ist. Es gelingt F. in der
Tat, eine tiefreichende Korrelation zwischen praktisch-theologischen Wis-
sensformen und der jeweiligen sozialen Wirklichkeit des Christentums
aufzuzeigen. Das macht eine ausdriickliche Riickfrage nach einer theologisch
angemessenen Bestimmung eines christlichen Interesses erforderlich, die F.
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mit der Formel ,erlésende Liebe als geschenkte Freiheit* umschreibt. Eine
diesem Interesse angemessene Methodologie muB symbolisch-kritisch ausge-
richtet sein; sie zu entwickeln, stellt sich als eine der vordringlichen
Aufgaben fiir die Praktische Theologie.

Einen solchen Ansatz einerintersubjektiven kritischen Sym-
bolwahrnehmung und -setzung zu fundieren, ist Anliegen der 3.
Studie. Es ist eine verhéngnisvolle theologiegeschichtliche Entwicklung,
die Weisheit der Glaubenslehre auseinanderdividiert zu haben. Interessan-
terweise weist die moderne Handlungstheorie mit ihrer Bestimmung der
»kommunikativen Kompetenz* als menschlichem Grundvermigen den Weg
zu einer Revision der Dichotomie Lebensweisheit und Theoriewissen. In
Aufnahme dieser Impulse und ihrer kritischen Vermittlung mit theologi-
schen Traditionen sieht F. eine weiterfithrende Losungsmoglichkeit fiir die
dem pastoralen Handeln sich stellende Aufgabe, ,den in Christus erschiene-
nen Typos der Weisheit mit Hilfe der Sprache und den Lebensformen der
jeweiligen Kultur so auszulegen und auszugestalten, daB die vielfaltigen
Spuren und Bilder Gottes in Natur und Geschichte wieder als Symbole der
urspriinglichen Schépferweisheit und -liebe Gottes erkennbar werden, sich
die Wahrheit des christlichen Glaubens als menschlicher Erfahrung Zuging-
lich und die von ihr verheiiene Freiheit als dem Lebensinteresse des
Menschen entsprechend erweisen® (645).

Die fiir die Bestimmung der praktisch-theologischen Urteilskraft relevan-
ten Ergebnisse der drei Teilstudien werden abschlieBend zusammenge-
fiihrt. Mit Anregungen und Gesichtspunkten fiir die Weiterarbeit schlieBt die
Untersuchung ab.

In dem Bemiihen um eine Bestimmung der praktisch-theologi-
schen Urteilskraft zeigt sich — und das hebt F. immer wieder hervor
—, daB sie ein niherhin auf das pastorale Handeln bezogenen
Ausschnitt innerhalb einer generellen christlich-theologischen
Urteilskraft darstellt, was Folgen fiir das Verstiandnis von Theologie
insgesamt hat. Insofern sind die Uberlegungen dieser Arbeit iiber
die praktische Theologie hinaus bedeutsam.

Bemerkenswert ist dariiberhinaus die Fiille von Einzelergebnis-
sen, zu denen F. im Verlauf seiner imposanten Untersuchung
gelangt ist. Herausgegriffen seien nur

- die Erweiterung der bisher auf historisch-systematische Gesichtspunk-
te konzentrierten Erforschung der Tiibinger Schule um die ihre Eigenart
stark mitbedingende praktisch-theologische Perspektive;

— die aufschluBreiche kritische Verortung des praktisch-theologischen
Ansatzes von A. Graf innerhalb der Tiibinger Schule:

- die wissenssoziologische Rekonstruktion der Wissenschaftsgeschichte
der Praktischen Theologie;

— das Aufzeigen der Interdependenz von Freiheitsinteresse und Metho-
denreflexion in ihrer Bedeutung fiir eine angemessene Grundlegung der
Praktischen Theologie;

- die Klirung des geldufig gewordenen Begriffs ,pastorale Klugheit*.

Die Gefahr ist allerdings, daB man in der Fiille des aufgearbeite-
ten Stoffes ,erstickt®. Es wiire bedauerlich, wenn das dazu fiihrte,
daB der mit dieser Arbeit geleistete Beitrag zur praktisch-theologi-
schen Grundlagendiskussion nicht gebithrend zur Kenntnis genom-
men und aufgegriffen wiirde. Die erforderliche Transformation der
praktisch-theologischen Urteilskraft in eine ,symbolisch-kritische
Methode" leistet sie zwar nur andeutungsweise; aber die notwendi-
gen Vorarbeiten dazu legt sie vor. Und die Desiderate in der
momentanen praktisch-theologischen Diskussion sind kenntlich
gemacht, ebenso wie auf mogliche Ankniipfungspunkte verwiesen
worden ist. Geniigend Impulse fiir die notwendige Weiterarbeit
sind mithin gegeben.

Paderborn Norbert Mette

Long, Charles H.: Significations. Signs, Symbols, and Images in the Interpreta-
tion of Religion. — Philadelphia: Fortress Press (1986). VIII, 207 S., kart.

In zwdlf Kap. versucht L., verschiedene Beitrige — die meisten von
ihnen hatte er seit 1967 bereits einmal versffentlicht — gemeinsamen
Zielen unterzuordnen. Diese sind zwar nicht, wie es Titel und Unterti-
tel des Buches nahelegen konnten, semantische oder funktionale
Beschreibungen der genannten Elemente: Zeichen, Symbole, Bilder, in
der Deutung von Religion und Religionen. Vielmehr scheinen die
Emanzipation nordamerikanischer Religionswissenschaft von der
Beeinflussung durch ,westliche® (wohl zumeist europiische, nicht
zuletzt auch deutsche) Religionswissenschaft und -philosophie, ferner
die Besonderheit der nordamerikanischen Religionsgeschichte und
innerhalb dieser der Einflub der eingeborenen und der schwarzen
Kulturen und schlieBlich die Zukunftsbedeutung einer eigenen ,, Theo-
logie der Schwarzen* (,Black Theology* 148t sich nur miBverstindlich
ins Deutsche iibersetzen) die Anliegen dieses Buches zu sein.

In L.s Darlegungen gibt es zwei verschiedene Sichtweisen: Die Religion -
meistens eine Form des Christentums — der ehemaligen europiischen Eroberer

hat die Religionen der Ureinwohner und der dann von den Weilien aus Afrika
durch Sklavenhandel ,.eingefithrten* Schwarzen als primitiv angesehen und ihre
ureigenen Schitze bis heute unterdriickt, itberformt oder véllig milverstanden.
Mythen wurden so nicht ernstgenommen, Zeichen, Symbole und Bilder abwer-
tend verkannt. Das geschah selbst dann noch, als die Religionswissenschaft in
Eurapa sich als solche etabliert hatte und die Préidominanz europiischer Religion
aus dem Kennenlernen hauptsichlich indischer Religionen und ihrer Sprachen
relativiert wurde. Zum Beispiel war schon das Entdecken der ,neuen® Welt im
15./16. Jh. kein eigentliches Entdecken, sondern ein Feststellen, dal} bisherige
europdische Geographie nicht stimmte. Diese Lénder brauchten nicht eigentlich
entdeckt zu werden. Entdeckung wird so zu einem ,Symbol®, #hnlich wie
wZivilisation® ihre Bedeutung einem Vorurteil verdankt. — Demgegeniiber schei-
nen entsprechende Vorstellungen der europdischen Religionen und sich daraus
ergebende Folgerungen von den nordamerikanischen Religionen als Mythologie,
als Zeichen, Symbole und Bilder verstanden zu werden, Fiir sie haben Mythen
und Symbole jedoch einen eigenen realistischen Sinn, wie er sich trotz des
Sprechens von Realsymbolik (mindestens seit K. Rahner) auch in Europa noch
nicht durchgesetzt hat.

L. scheint die Entwicklung europédischer Religionswissen-
schaft seit der Aufklirung und ihre herausragenden Képfe bis in unser
Jahrhundert (z. B. M. Miiller, E. Troeltsch, R. Otto, aber auch D. Hume und P.
Ricceur) gut zu kennen. Aus der Sicht des amerikanischen Outsiders macht er
dazu interessante kritische Bemerkungen, die zwar nicht unbedingt véllig neu
sind, dennoch aus seiner Sicht nachdenklich machen kénnen; z. B. wenn er
feststellt, daB im 19. Jh., als die westliche Welt den Tod Gottes zulieB, sie genau
in diesem Augenblick anfing, Gott zu suchen, zwar nicht in ihren eigenen
Traditionen und Kulturen, sondern in den Kulturen primitiver und archaischer
Vélker (vgl. 58f). Aus dem Schweigen dieser bis dahin kaum beachteten Kulturen
und Religionen suchte die westliche Welt fortan Zeichen seinsmiiBiger Ver-
wandtschaft zu entbergen. Aber das Schweigen der nichtwestlichen Welt wiih-
rend der Periode des Kolonialismus bedeutete nicht, daB diese Kulturen nicht
lebendig oder existent waren. Nur wurden ihre Mythen und Symbole nicht als
Ausdrucksweisen ihres Seins und Wesens ernstgenommen (vgl. 61). Die ,, Primiti-
ven“ waren, bevor sie ,entdeckt wurden, bereits in einem doppelten Sinn
religits, nicht nur in ihrer eigenen Kultur, sondern auch dadurch, daf sich die
westliche Religiositit erst definieren und zu ihrer Identitit finden konnte auf
dem Hintergrund dieses erfahrenen Gegensatzes (vgl. 91).

L. betont an verschiedenen Stellen seines Buches die Eigenstindigkeit
der Religionswissenschaft — er versteht sich selbst als Religionsge-
schichtler, war in Chicago lange Jahre Mitarbeiter des im April 1986 verstorbenen
Mircea Eliade — gegeniiber einer Bevormundung von seiten der Theologie, wie
das weithin im , Westen" der Fall ist. Fiir ihn steht Religion ganz und gar im
Dienst des Menschen, dal man manchmal den Eindruck hat — auch das kénnte
nachdenklich machen —, ohne die ,Kategorie“ des Heiligen und Mythisch-
Arationalen konne der Mensch in sich nicht verstanden werden (vgl. 76f).
Andererseits hat man erst Studien tiber die Primitiven gemacht, als diese schon
durch zweihundert Jahre Kontakt mit den Europdern hatten. Nimmt man sie in
ihrem Eigensein aber ernst, dann #ndert sich mancher Ansatz religionswissen-
schaftlichen Bemiihens, und Religion bekommt eine andere Bedeutung.

Ausfiihrlich setzt sich L. mit den Cargo-Kulten auseinander, die aus
kulturellen Kontakten mit den WeiBen und auch als Reaktion auf Kolonialismus
und Imperialismus entstanden sind. Man erwartet wie im ,Mythos der ewigen
Wiederkehr* den fritheren Gott oder Kulturbringer zuriick. Die Eingeborenen
haben sich der Herrschaft der weiBen Eroberer unterwerfen miissen. Ihre
Kulturen sind teilweise untergegangen. Aber auf der anderen Seite lebt das, was
sie aufgegeben haben, in der Mythologie weiter, und diese entfaltet eine Kreativi-
tdt und Macht in Hnsicht auf die Bewiltigung der neuen geschichtlichen Realitiit.
In deren Verstindnis erfahren die Cargo-Kulte ewige allmichtige Krifte als
weiterhin wirksam. Das &uBert sich bis hinein in religigs-politisches Engagement.
Nach I C. Jarvie kénnten die Cargo-Kulte auf diese Weise sogar zu einer
Revolution in der Anthropologie fithren. Der ,,Homo religiosus* verlangt nach
einer neuen Definition (vgl. 125f).

Fast leidenschaftlich setzt sich L. — er ist selbst Schwarzer — fiir die
Rehabilitierung des schwarzen Amerika ein. Manchmal hat man
den Eindruck, als bekomme Religion eine vordergriindig humanitire Bedeutung,
doch vielleicht nur fiir den nicht mit der nordamerikanischen Situation Vertrau-
ten (wie es der Rezensent ist). Aber es ist leicht einzusehen, daBl die Geschichte
der Schwarzen in Nordamerika ihr religitses Denken und Verhalten stark
beeinfluft hat. Will man sie richtig beurteilen, muB man nach L. drei Vorausset-
zungen beachten: 1. Afrika als historische Wirklichkeit und religiése Vorstel-
lungswelt, in der keine westliche Aufklérung eine Rolle gespielt hat, 2. die
unfreiwillige Gegenwart der Gesellschaft der Schwarzen in Amerika in ihrer vom
Rassismus geprégten Situation, 3. die Erfahrung und das Symbol Gottes in der
religiosen Erfahrung dieser Schwarzen, die den christlichen Gott als den Gott der
Eroberer und Unterdriicker kennenlernten.

Doch der Autor bleibt nicht bei der Feststellung heklagenswerter Erfahrun-
gen der Schwarzen stehen. Thm scheint eher in ihrem religitsen Potential, in
ihrer mythischen und symbolischen Kreativitit die Kraft zu einer reli gidsen
Erneuerung zu liegen, die in umgekehrter Richtung Einflul nehmen kénnte
auf den sakularisierten religissen Westen. Er sieht dafiir schon in einigen im
Westen gebrauchten neuen Formulierungen den Boden bereitet: Gott ist tot,
Nach-Aufklirung, Ende der protestantischen Ara, Ende der Ideologie usw. (vgl.
195f). Das wire eine andere genuine Form der ,Theologie der Befreiung®, die
Wege weisen konnte (vgl. 197).
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Dieses Wenige wird sicherlich dem gesamten Buch L.s nicht
gerecht, gibt aber wohl kleine Einblicke in seine Grundtendenzen. In
den einzelnen Beitréigen setzt sich L. auch mit vielen einheimischen
Autoren auseinander, deren Werke mir (leider!) unbekannt sind, so
dab ich dazu nicht Stellung nehmen kénnte. Von den deutschen
Autoren scheinen mir M. Miiller und R. Otto — abgesehen von ihrer
geschichtlichen Bedeutung — eher etwas tiberbewertet zu sein. Doch
habe ich das Buch nicht nur mit grofem Interesse gelesen, es hat mir
auch einige Perspektiven eréffnet, die dem européischen Insider leider
verschlossen bleiben oder nur als Vorurteile bekannt sind. Wohl fafit L.
Religionswissenschaft recht weit. Hier und da stehen wissenschafts-
theoretische und methodische Erérterungen im Vordergrund, die kon-
krete Ergebnisse oder Losungen erst noch erwarten lassen. Doch hat es
der Autor verstanden, Bedeutungen (,,Significations®!) aus dem Bereich
der Religion als bedeutsam auch fiir die Humanwissenschaft erkennen
zu lassen. Moge sein Buch dazu beitragen, dal das menschenverach-
tende - auch religiose — Symbol der ,,Schwarzen® endlich zu seiner in
ihm schlummernden kreativen ,Helle® gelangt (vgl. 185-198)!

Miinster Stephan Wisse

Jaeschke, Walter: Die Vernunft in der Religion. Studien zur Grundlegung
der Religionsphilosophie Hegels. — Stuttgart, Bad Cannstatt: frommann-
holzboog (1986). 478 S. (Spekulation und Erfahrung. Texte und Untersu-
chungen zum Deutschen Idealismus, Abt. II, Bd 4), Lw DM 110.- (Subskr.-
Preis)

Unter den zahlreichen Arbeiten zur Religionsphilosophie (Rph) .

Hegels kommt der hier vorgelegten Monographie ein besonderer
Stellenwert zu. Dies einmal aufgrund der voraufgegangenen inten-
siven Beschiftigung des Vf.s mit seinem Gegenstand. Die von ihm
selbst besorgte Neuausgabe von Hegels Berliner Vorlesungen iiber
die Philosophie der Religion! und die Darstellung des Forschungs-
standes? ermoglichen es ihm, auf einer kritisch gesicherten Quel-
lengrundlage und ohne stindige Bezugnahme auf andersartige
Interpretationsansitze in einer gedringten Gesamtdarstellung den
philosophiegeschichtlichen Ort und die systematische Position der
Hegelschen Rph scharf zu umreifien. Zum anderen gewinnt diese
Arbeit sowohl im philosophiegeschichtlichen wie systematischen
Sinne dadurch ein auBerordentlich klares Profil, daB J. der eigentli-
chen Hegelinterpretation (in den beiden mittleren Abschnitten des
Buchs) eine eingehende Studie ,I. Historische und systematische
Voraussetzungen der spekulativen Religionsphilosophie® voraus-
schickt und zum AbschluB die Wirkungsgeschichte der Rph Hegels
im Jahrzehnt nach dessen Tod (,IV. Der Streit um die spekulative
Religionsphilosophie®) brillant in knappen Ziigen skizziert. Das
hier erreichte Reflexionsniveau setzt neue MaBstibe nicht nur fiir
die Hegelforschung, sondern allgemein fiir die Grundfrage der Rph,
ob ,Vernunft in der Religion® ist.

In einleitenden Bemerkungen - ,Philosophische Theologie und Reli-
gionsphilosophie® - umreiBit ]. die Problematik einer Rph, die nicht mehr
durch eine philosophische Theologie begriindet ist. Schon von daher kommt
jenem halben Jahrhundert ein besonderes Gewicht zu, dessen ,Anfangs-,
Schwer- und Endpunkt [...] durch das Erscheinen der Kritik der rei-
nen Vernunft, durch die spekulative Religionsphilosophie und Feuer-
bachs Thesen zur Reformation der Philosophie bezeichnet
[werden]“ (17). Als historischer und gedanklicher Ausgangspunkt legt sich
die kritische Philosophie Kants aber auch fiir die Arbeit an Hegel speziell
nahe, weil vor allem in der Auseinandersetzung damit Hegel die Perspektive
fir seine eigene, spekulative Neubegriindung der Rph gewonnen hat (I,1).
»Das Ungentigen der Kantischen Kritik und Restitution des Gottesgedan-
kens® (I,2) versucht J. im Blick auf Kants Zuriickweisung aller spekulativen
Begriindung der Theologie, seine Ethikotheologie und die in deren Rahmen
entfaltete Rph aufzuzeigen. Dabei fillt insbesondere die (sonst nur selten zu
beobachtende) Sorgfalt auf, mit der J. (zu Recht) drei Phasen in Kants
Darlegung des ,,moralischen Gottesbeweises* unterscheidet.

In [,3 — ,Die Weiterbildung und Kritik des moralischen Religionsbegriffs*
- geht es ]. ,um die Rekonstruktion der Argumente, die zur Ablésung der
moralischen Theologie durch die spekulative Religionsphilosophie gefiihrt
haben® (94). Hier fallt einmal die kritische Limitierung der Ethikotheologie
durch ein schirferes Bedenken der autonomen Moral ins Gewicht (Heyden-
reichs Atheismusbriefe, der Atheismusstreit um Forberg und Fichte),
die etwas global als ,Der Atheismus der moralischen Vernunft* (I,3.3)
tiberschrieben wird, zum anderen ,Die Uberdehnung des praktischen Fun-
daments* (I,3.4). Es ist dem besonderen Stellenwert von Fichtes O ffenba-

1 G. W. F. Hegel, Vorlesungen. Ausgewiihlte Nachschriften und Manuskrip-
te, Bd 3-5, Hamburg 1983-1985, vgl. ThRv 82 (1986) 238f.

* Vgl. W. Jaeschke, Die Religionsphilosophie Hegels, Darmstadt 1983 (Ertri-
ge der Forschung).

rungskritik nicht angemessen, wenn diese hier in einem Atemzug mit
den theologischen Kapriolen von SiiBkind und Storr abgehandelt wird. Vor
allem aber im Sinne der entwicklungsgeschichtlichen Rekonstruktion wer-
den die Akzente ungenau gesetzt, wenn J. dann auf die Ansitze Schellings
und Hegels in den Jahren 1795/96 zu sprechen kommt ([,3.5: ,Die Verab-
schiedung des moralischen Religionsbegriffs“). Denn diese waren nicht mehr
durch Fichtes Erstling maBgeblich beeinflufit - und konnten es noch nicht
von den Schriften zum Atheismusstreit 1798/99 sein —, wohl aber durch die
friihe Wissenschaftslehre (1794/95). Kennzeichnend fiir den frithen
Hegel ist das religionstheoretische ,Unterlaufen der Ethikotheologie® (vgl.
113). Der moralische Gott ist fiir ihn ,durch die Erfahrung des Widerstands,
den die wirkliche Religion ihrer Reduktion auf Moral entgegensetzt”, wider-
legt (vgl. 116). Unter dem Titel ,Gott und Religion als Thema der Nicht-
Philosophie” (I,3.6) versucht J., das Gemeinsame so unterschiedlicher Posi-
tionen wie insbesondere der Jacobis, Schleiermachers und Fr. Schlegels
zusammenzufassen. Den Weg zur Erneuerung des metaphysischen Ansatzes
(1,3.7) sieht J. bereits beim Frankfurter Hegel durch eine Uberlegung mar-
kiert, ,die ebenso christologisch ist, wie sie die traditionelle Christologie
durch Spinozas Substanzmetaphysik korrigiert [. . .]: ,zwei unabhéngige Wil-
len, zwei Substanzen giebt es nicht; Gott und der Mensch miissen also eins
sein‘“ (vgl. 133).

In der zweiten Studie, ,Die Begriindung der spekulativen Religionsphilo-
sophie in Hegels Jenaer Schriften“, macht der Vf. deutlich, daB auch , fiir die
Religionsphilosophie [...] Hegel die wichtigsten Entscheidungen in den
Jenaer Jahren getroffen® hat (vgl. 137f). Die Rph mub wesentlich ,als
Wissenschaft der Idee“ aufgefaBbt werden (I1,2): ,Die Riickgewinnung des
Gottesgedankens fiir die theoretische Erkenntnis ist gebunden an einen
Begriff des Absoluten, der diese als Weise seiner Selbstexplikation zu
verstehen erlaubt” (144). Die Systementwiirfe der Jenaer Zeit verfolgen
diesen Grundgedanken in je neuen Anldufen. Die Frage, wie das Spannungs-
verhidltnis zwischen dem anfinglichen (in der Logik darzustellenden)
absoluten Wesen und dem (in der Rph thematischen) expliziten Gottesge-
danken auszusehen habe, findet allerdings erst in den Berliner Vorlesungen
die Hegels Konzept angemessene Antwort. Unter der Uberschrift ,Die Reli-
gionsphilosophie als Asthetik” (II,3) legt J. mit Blick auf das Stichwort
»Querelle des Anciens et des Modernes” einen (in einer fritheren Fassung
bereits 1983 publizierten) glinzenden Vergleich der Positionen Schellings
und Hegels vor, der — insbesondere iiber die Betonung der verschiedenarti-
gen Einschatzung der Neuzeit nicht nur im Blick auf die Kunst, sondern
auch auf die Religion — wichtige Akzente des religionsphilosophischen
Ansatzes Hegels deutlich werden 14Bt. Differenziert wird die Frage diskutiert
(und verneint), ob zu dieser Zeit Hegel Rph , als Philosophie der Sittlichkeit“
begriffen habe (II,4). In der Phéinomenologie des Geistes (I,5) sieht
J. die Realisierung der vier Tendenzen der Entwicklung der Rph in Jena
vollendet: ,,die Emanzipation der Religion aus dem Kontext der Sittlichkeit;
die systematische Differenzierung der Religion gegeniiber Kunst und Wis-
senschaft; die Ausgestaltung der Religionsgeschichte zu einem Bereich der
Religionsphilosophie; und das Zusammenwachsen der metaphysischen und
der speziellen Grundlegung der Religionsphilosophie” (199). Ein interessan-
tes Detail in dieser Darstellung: der Vf. tritt entschieden dafiir ein, das
~Lichtwesen“ (der Naturreligion) als Anspielung auf den Gott Israels, nicht
die iranische Religion zu interpretieren (vgl. 209-215).

Die Phase der Entstehung der Rph hat mit der Phéinomenologie als
abgeschlossen zu gelten (vgl. 217). Erst die Vorlesungen der Jahre 1821, 1824,
1827 und 1831 entfalten die Rph aber ,auf der Stufe des Systems und in einer
ihm entsprechenden Argumentationsform® (vgl. 220). Dem Nachweis dessen
ist die Studie ,III. Die Begriindung und Entfaltung der spekulativen Reli-
gionsphilosophie in Hegels Berliner Vorlesungen” gewidmet. Seine herme-
neutischen Prinzipien legt J. in ,Vorfragen der Interpretation® (IlI,1) dar. Die
wesentlichste Grundlage der Interpretation sieht er in den - nur in Nach-
schriften tiberlieferten — Vorlesungen, nicht schon in den religionsphilosop-
hischen Kapiteln der drei Fassungen der Enzyklopédie und auch nicht
in Hegels Manuskript zur Rph gegeben. Damit kommt fiir die gesamte
Interpretation einer Vorentscheidung grofles Gewicht zu, die |. bereits bei
seiner Herausgabe der Vorlesungen getroffen hat: nicht mehr (im Sinne
der fritheren Editionen) eine dreiteilige Struktur der Religionsgeschichte
anzunehmen, innerhalb derer dem ,Sein“ die Naturreligion, dem , Wesen*
die Religionen der geistigen Individualitit und dem ,Begriff“ die christliche
Religion zuzuordnen wiren (vgl. 2763). Dem Aufbau der neuen Edition
entsprechend gliedert der V. in ,Die Einleitung und der Begriff der Religion®
(Il1,2), ,Die Bestimmte Religion“ (II,3) und ,.Die Vollendete Religion“ (III,4).
Nach J.s detaillierter Darstellung der verschiedenen Fassungen des Begriffs
der Religion lieBe sich auf Hegels spite Religionskonzeption der Titel
itbertragen, den X. Tilliette iiber das Denken Schellings gestellt hat: ,une
philosophie en devenir“. Von Hegels Bearbeitung der Religionsgeschichte
sagt J. selbst, sie bilde ,ein Experimentierfeld, auf dem nahezu nichts
unversucht geblieben ist“ (vgl. 288). Die christliche Religion schlieBlich lése
Hegel ,- als die der Zeit tiberhobene Vollendung, als die dem Begriff
angemessene Realitit — aus dem geschichtlichen Gang heraus” (vgl. 295). Der
Versuch, die differenzierte Argumentation dieser dritten Studie auch nur
einigermalen addquat zu restimieren, wiirde den Rahmen einer Rezension
sprengen. Auf einige zentrale Probleme soll im AnschluB an den Uberblick
kurz hingewiesen werden.

3 Zur Edition selbst vgl. ThRv, a.a.0. 239.
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Die Studie ,IV. Der Streit um die spekulative Religionsphilosophie®
beschrinkt sich auf die 1830er und 1840er Jahre, weil nach dieser Zeit, in der
eine ungewdhnlich intensive Rezeption und Kritik der spekulativen Rph
stattfand, deren lebendige Wirkungsgeschichte abbricht. Als Resultat der
Auseinandersetzung jener Jahre sieht J. ,das Eingestindnis des volligen
Scheiterns der Hegelschen Konzeption® — wenn auch mit sehr verschiedenen
Begriindungen: ,,Sie reichen von der anthropologischen Reduktion der Reli-
gion auf der Linken bis zur supranaturalistischen Restauration der Orthodo-
xie auf der Rechten” (vgl. 364). ,Die Vorgeschichte des Streits* (IV,2) in der
Diskussion der spiten 1820er Jahre um die Frage nach dem ,Pantheismus®
der Hegelschen Philosophie war bereits dadurch gekennzeichnet, daf ,eine
prinzipielle Ertrterung des Sinns und der legitimen Grenzen der philosophi-
schen Behandlung des Gottesbegriffs unterblieb” (vgl. 376). Dieser Mangel an
kritischer Reflexion auf die Bedingungen einer wissenschaftlich ausgewiese-
nen Rede von Gott blieb auch nach Hegels Tod bestimmend, als zunéchst die
Fragen nach der Personlichkeit Gottes und der Unsterblichkeit der Seele in
den Vordergrund traten (IV,3). Dabei ergab sich die interessante Konstella-
tion, daf Hegels Gegner mit den im Zentrum und auf der Linken angesiedel-
ten Schiilern darin iibereinstimmten, dafl diese Fragen von der spekulativen
Rph her nicht zu beantworten waren, mit den Rechtshegelianern hingegen
darin tibereinkamen, daB ihre Beantwortung eine unaufgebbare Aufgabe der
Rph war (vgl. 385). In D. F. StrauB’ mythischer Interpretation der Offenba-
rung (IV,4) sieht ]. die Konsequenz aus Hegels Versuch gezogen, die christli-
che Wahrheit nach der Abkehr von allen Versuchen, sie auf historischem
Wege auszuweisen, durch den Riickzug in den Begriff zu fundieren: ,Die
mythische Interpretation wird zum Moment der Selbstvermittlung des spe-
kulativen Begriffs durch den AusschluB alles Historischen® (388). J.s Ein-
schatzung der Feuerbachschen Hegelkritik ist mir nicht ganz durchsichtig
geworden. Der Reduktion Gottes auf das ,Wesen des Gefithls“ halt J. zwar
entgegen, es gebe ,gute Griinde dafiir, da Gott nicht das héchste Gefiihl,
sondern der héchste Gedanke sei* (vgl. 400). Jedoch: ,Die spekulative
Philosophie bot der objektiven Wahrheit wohl Zuflucht vor der historischen
Kritik. Aber ebensowenig wie der von ihr kritisierte subjektivistische Ansatz
konnte sie das Christentum schiitzen gegen die religionspsychologische
Interpretation - gegen die Projektionstheorie, die Feuerbach in produktiver
Auseinandersetzung mit der spekulativen Philosophie entwarf“ (ebd.). Auch
wenn der Vf. in diesem Zusammenhang offenlassen machte, ob Feuerbachs
Infragestellung der Hegelschen Philosophie ,,zu Recht oder nicht“ geschieht
(vgl. ebd.), entsteht der Eindruck, nach J. lieBe sich die Wahrheit des
Hegelschen Gottes gegen Feuerbach allenfalls als Projektion des Denkens
retten. In diese Richtung weist auch in der folgenden Auseinandersetzung
mit . H. Fichte und R. Haym (IV,8) das Urteil iiber Hegels Rph, nzmlich daB
~diese — wie StrauB gezeigt hat — nicht das brutum factum, sondern das
Faktum des Glaubens aus der Idee, niher aus dem Bediirfnis der Versshnung
begreift (vgl. 407). AbschlieBend (IV,7: ,Der Streit um den Philosophiebeg-
riff*) wendet sich J. der Kritik Kierkegaards und, ausfiihrlicher, der der
Spatidealisten (oder besser ,spekulativen Theisten“) C. H. WeiBe und I. H.
Fichte sowie der Spitphilosophie Schellings zu.* Besonders bedenkenswert
erscheint mir in diesem Abschnitt die Kritik an Schellings Begriff einer
»positiven Philosophie®,

Eine angemessene Diskussion der hier vorgelegten Hegelinter-
pretation, die sich wesentlich auf die Nachschriften der Berliner
Vorlesungen iiber die Rph stiitzt, miiBte deren Neuausgabe durch J.
wie auch seine o. g. Auseinandersetzung mit der Hegelforschung
einbeziehen. Einige zentrale Fragen lassen sich immerhin auch in
unserem begrenzten Rahmen anschneiden.

Den ,Grundgedanken seiner Metaphysik des Christentums, den
er auch spiter nicht mehr revidiert”, habe Hegel bereits am Ende
der Jenaer Zeit gewonnen (vgl. 197). Den Kern dieses Grundgedan-
kens des spekulativen Systems der Versshnung des Absoluten mit
der endlichen Realitit sieht J. in einer eigenwilligen Aneignung der
lutherischen Abendmahlslehre durch Hegel gegeben (vgl. 336ff), in
Hegels eigenen Worten: ,,,Es ist die wichtige Bestimmung, daB nur
im GenuB und im Glauben eine Transsubstantiation vorgeht, nur
erst auf geistige Weise.* (V 5.166)" (338). Weil das ,Ist“ (der Abend-
mahlsworte) ,,als analytisches Implikat der Aussage iiber den Glau-
ben verstanden wird“, eigne sich die (vermeintlich) lutherische
Fassung der Abendmahlslehre zum Paradigma einer Christologie,
die die Zwei-Naturen-Lehre {iberwindet (vgl. 339f). Und J. setzt
hinzu: ,Jede andere Losung denkt die Einheit des Géttlichen und
Endlichen so, als miisse sie zun#chst — gleichsam in einem geson-
derten Akt - auBerhalb des Geistes und der Gemeinde wirklich
werden, um real prédsent sein zu kénnen® (341) — wobei er aller-
dings eingesteht, daB diese Lésung ,in eine Richtung [fihrt], in die
ihm die Theologie wohl nur um den Preis ihrer Selbstaufgabe
folgen kinnte“ (vgl. 346). Wenn J. Hegels Aussage iiber die Identitét
des Wissens des endlichen Geistes von seinem Wesen und des

4 Bei der mehrmaligen Bezugnahme auf I. H. Fichte - in IV,3,6 und 7 — ist
eine Repetition entstanden, die in einer Neuauflage ausgeglichen werden
konnte, vgl. 403 Anm. 56 mit 382, ferner 403 Anm. 59 mit 372f.

gottlichen SelbstbewuBtseins schlieBlich mit dem Satz interpre-
tiert: ,Nur ist es in der Religion nicht fiir das einzelne Subjekt, daB
es sein eigener Geist ist, an den es glaubt® (353), dann erscheint der
Schritt zur Wahrheit der Offenbarung im Sinne von StrauB und
schlieflich zu der Gottes iiberhaupt im Sinne von Feuerbach
folgerichtig. Die Projektionstheorie — und damit die ,schlechte
Unendlichkeit®, gegen die Hegel angetreten war und die in der
letzten Fassung der Logik (1832) noch einmal verschirft zum
Gegenstand der Auseinandersetzung gemacht wird — wire zumin-
dest eine mogliche Konsequenz der spekulativen Rph.s

J.s Uberlegungen haben den Vorzug, iiber eine bloB immanente
Hegelinterpretation hinauszugreifen, ohne hinter den Problemhori-
zont Hegels zuriickzufallen. Ich stimme J. darin zu, daB die Rph
nach Hegel dieses Reflexionsniveau kaum wieder erreicht hat (vgl.
etwa 409). Gibt es aber - sollte man Hegels Versuch, eine ,fides
quaerens intellectum® auf dem Hintergrund der von Spinoza und
Kant (und, im Hinblick auf die historische Frage: Lessing) gestellten
Fragen durchzufiithren, als gescheitert ansehen miissen —, keinen
adaquateren Weg? J. ist zwar nicht bereit, dem tatsdchlichen philo-
sophiegeschichtlichen Weg ,von Kant zu Feuerbach“ blindlings
Konsequenz zuzubilligen, meint jedoch, daB man eine Revision der
auf diesem Weg getroffenen Entscheidungen weder erwarten noch
erhoffen diirfe (vgl. 17). Damit ist implizit (sollte diese Aussage
iiber ein bloBes defitistisches Meinen hinausgehen) nun doch ein
Urteil tiber die spite Philosophie Fichtes gefillt, obschon im gesam-
ten Buch eine explizite Stellungnahme dazu konsequent vermie-
den wird (vgl. 17, 102).

Die Frage nach dem spéten Fichte ldBt sich in der Tat schon
aufgrund der Argumentationslinie der ersten Studie kaum unter-
driicken. In seiner Kritik an Kants Gottespostulat greift J. weit iiber
den Problemzusammenhang hinaus, der Hegel beschéftigt hat (val.
68). Kennzeichnend fiir diese Kritik ist, daB sie Kant Inkonsequenz
im Hinblick auf die entscheidende Evidenz des unbedingten Sol-
lens vorhélt. Im Hinblick auf den bei Kant monierten Widerstreit
der Autonomie und Heteronomie der reinen praktischen Vernunft
sagt J.: ,Losbar wird er dann erst in spiteren Ansitzen, insbesonde-
re in Fichtes Appellation an das Publikum [...]* (86, vgl.
92, 101f). Hierzu ist einmal anzumerken, dab Fichte diesen (durch
den Dualismus von Gliickswiirdigkeit und Glickseligkeit im , hich-
sten Gut“ bedingten - und von ihm selbst in der zweiten Auflage
seiner Offenbarungskritik, 1793, gegeniiber Kant noch ver-
schirften®) Widerstreit schon 1794 grundsitzlich behoben hatte.”
Zum anderen ist zu fragen, ob Fichtes Gedanke — entgegen J. -
nicht doch als eine genuine Interpretation des § 87 der ,Kritik der
Urteilskraft“ angesehen werden darf. Vor allem aber stellt sich die
Frage, wie ein - im Unterschied zum System Hegels - an der
unbedingten Sollensevidenz orientierter Begriff der Erscheinung
des Absoluten zu denken sei, m. a. W., wie die von J. gegen Kant
vorgebrachte Kritik systematisch zu entfalten wire, ohne der spi-
ten Philosophie Fichtes nahezukommen. J.s Erdrterungen erschei-
nen mir nicht nur wegen ihrer philosophiegeschichtlichen Brillanz,
sondern vor allem wegen ihrer systematischen Relevanz, die zu
solchen weiteren Fragen anregt, von hohem Rang.

Freiburg Hansjlirgen Verweyen

Picht, Georg: Kants Religionsphilosophie. Mit einer Einfithrung von Enno
Rudalph. - Stuttgart: Klett-Cotta 1985. XXI, 638 S. (Georg Picht: Vorle-
sungen und Schriften: Studienausgabe. Hg. von Constanze Eisenbart
in Zusammenarbeit mit Enno Rudolph), Lw. DM 68.—

Der Bd enthélt Georg Pichts zweisemestrige Heidelberger Vorle-
sung ,Kants Religionsphilosophie®. Teil I beinhaltet das Kolleg des
Wintersemesters 1965/66, Teil Il das des Sommersemesters 1966.
Wie aus C. Eisenbarts editorischem Nachwort hervorgeht, handelt
es sich nicht um eine Mitschrift der wirklich gehaltenen Vorle-
sung, sondern um die Wiedergabe der von P. diktierten Kollegvor-

5 Vgl. auch die Bemerkung J.s, daB Hegel nicht die Notwendigkeit einer
+EntduBerung des reinen Ich“ belegt (vgl. 202), mit seinem Kommentar zu
dem ,Feuerbachschen® Diktum in Fichtes Offenbarungskritik
(106f), dazu aber auch meine Einleitung zu J. G. Fichte, Die Anweisung
zum seligen Leben, Hamburg (PhB 234), 1983, bes. XXVII{,

6 Vgl. meine Einleitung zu J. G. Fichte, Versuch einer Kritik aller Offenba-
rung, Hamburg (PhB 354), 1983, bes. XX-XXII.

7 Vgl. Fichte, Anweisung a.a.0., XXIIIf; zur Weiterarbeit an diesem Problem
bis zum Atheismusstreit vgl. Jan Rohls, Theologie und Metaphysik,
Giitersloh 1987, 312-323.
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lagen (608ff). Unabhingig davon bewahrt der Bd den Charakter
einer Vorlesung; der Stil ist lebendig, klar und unpritentiss, die
héufigen Zusammenfassungen tragen zwar nicht unwesentlich zur
VergroBerung des Textumfangs bei, helfen aber, dem Gang der
Ausfithrungen zu folgen.

Auch wenn seine Vorlesung iiber weite Strecken einfithrenden
Charakter hat, so beabsichtigt B. dennoch nicht, einen einfachen
Uberblick iiber Kants Philosophie zu geben. Vielmehr entwickelt er
eine ambitionierte und originelle Kant-Interpretation, die, will man
sie typisieren, alsontologische Kant-Deutung zu bezeich-
nen und von daher in Beziehung zu den Arbeiten M. Heideggers,
G. Kriigers, G. Martins und H. Heimsoeths zu setzen wire. P.
verfolgt dabeieindezidiert theologisches Interesse;er
will ,,das Gespriach zwischen Theologie und Philosophie wieder in
Gang bringen“ (51). Wer ,Kant nicht verstanden hat“, der kann
seines Erachtens ,auch nicht in einem wissenschaftlich ernst zu
nehmenden Sinne ein guter Theologe werden“ (51); dementspre-
chend bezeichnet P. im Laufe der Vorlesung immer wieder die
Bedeutung der angestellten Uberlegungen fiir theologische Frage-
stellungen (vgl. z. B. 100ff; 321f). Das theologische Interesse
bestimmt zum einen die Methode des Zugangs:

In ,einer theologischen Fakultdt“ sei es ,am wenigsten erlaubt, die
Philosophie nur historisch zur Kenntnis zu nehmen®. Ziel miisse hingegen
sein, sich ,durch Kant selbst in das Medium des lebendigen Gedankens
versetzen zu lassen®, um priifen zu kénnen, ,ob und in welchem Sinne die
Gedanken von Kant auch fiir uns Wahrheit und Verbindlichkeit enthalten*
(9). P. will Kants Texte so lesen, ,dab die Bewegung des Denkens im
Nachvollzug sich neu ereignen kann“ (8; vgl. auch 319; 340).

Das theologische Interesse bestimmt zum anderen die inhalt-
liche Absicht der Vorlesung: P. geht es in erster Linie um die
Enthiillung von ,Kants verborgener Theologie® (214).

P.s zentrale These ist, daB die Einheit der Kantischen Philoso-
phie als Religionsphilosophie zu interpretieren sei. Er entwickelt
diese These im Anschluf an eine Auferung Heideggers in
dessen Schrift ,Kants These iiber das Sein“.

Heidegger behauptet dort, ,die Frage, ob und wie und in welchen
Grenzen der Satz ,Gott ist’ als absolute Position moglich sei, sei ,der
geheime Stachel, der alles Denken der Kritik der reinen Vernunft antreibt
und die nachfolgenden Hauptwerke bewegt® (1). P. nimmt Heideggers
Behauptung als ,Hypothese (2): sie sei bewihrt, wenn es gelidnge zu zeigen,
dal Kant seine Religionsphilosophie keineswegs bloB in der spiten Schrift
»Die Religion innerhalb der Grenzen der bloflen Vernunft“ ausfiihre, sondern
dab ,Kants Philosophie ... insgesamt und in jedem ihrer einzelnen Teile
nichts anderes als Religionsphilosophie“ sei (1).

Diese Absicht bestimmt den Gang der Ausfithrungen P.s; eine
ihrer eigentiimlichen Folgen ist, daB die ,Religion innerhalb der
Grenzen der bloBen Vernunft* nur an einer einzigen Stelle (189f)
Erwdhnung findet, so daB die systematische Stellung dieser dezi-
diert religionsphilosophischen Schrift Kants véllig ungeklirt bleibt
(vgl. dazu E. Rudolphs Einleitung XIXf).

Heideggers These, die P. seinen Horern (und Lesern) zundchst
nur als gelegentlich geduBerten Gedanken présentiert, gewinnt im
Laufe der Vorlesung erst nach und nach Konturen.

Die These bedeute ,nichts anderes, als daB die Philosophie von Kant
insgesamt als Metaphysik zu verstehen ist* (79), da eine Philosophie, die
die Frage nach dem Satz ,Gott ist' bewegt, Metaphysik sei (vgl. 12; 155); die
»Grundfrage der Metaphysik“ sei ,die Frage nach dem Sinn des Satzes ,Gott
ist' (80; vgl. 155; 574). Diese Weise philosophischen Fragens bilde ,eine
bestimmte Gestalt des Denkens" (341), und als Geschichte dieser Denkgestalt
erscheint P. ,die gesamte Geschichte der bisherigen Philosophie von Parme-
nides bis zu Heidegger als ein einziger groBer Zusammenhang® (341). Die
»Grundentscheidungen® {iber diese Gestalt des Denkens, die Metaphysik,
»fallen in der Philosophie der Griechen, vor allem bei Platon und bei
Aristoteles* (342). Wenn es nun zutrifft, daf auch Kants Philosophie Meta-
physik ist, d. h. wenn auch sie angetrieben wird durch die Frage nach dem
Sinn des Satzes ,Gott ist', dann gehort sie in diesen denkgeschichtlichen
Kontext, und dann haben die Problemstellungen, die Kant beschiftigen, ihre
Waurzel in der Philosophie der Griechen. Da P. Kants Philosophie gerade von
ihren urspriinglichen Problemstellungen her verstehen will (vgl. 319; 340),
stellt sich fiir ihn also die sachliche Notwendigkeit, Kants Philosophie vor
dem Hintergrund griechischer Metaphysik zu interpretieren. Er betont dem-
entsprechend, daB ,fiir das sachliche Verstindnis der Philosophie von Kant
... nichts so wichtig” sei ,, wie der Vergleich seines Denkens mit dem Denken
der Griechen® (342; vgl. 296).!

! P. rdumt allerdings ein, Kant habe Platon und Aristoteles nicht gelesen. DaB
gleichwohl ein enger Bezug des Kantischen Denkens zur griechischen
Ontologie gegeben sei, begriindet er mit folgendem verbliiffenden Argu-
ment: Kant habe Leibniz gelesen, und einem mit einer ,durchdringenden

Charakteristisch fiir Kants Denken ist, daB es die {iberkommene Gestalt
der Metaphysik nicht ohne weiteres ibernimmt. Seine Absicht besteht darin,
eine ,Metaphysik von der Metaphysik®, d. h. eine neue Grundlegung der
Metaphysik auszufithren (vgl. 19; 29f; 155 u. passim). Die ,Wendung, die
Kant durch seine neue Grundlegung der Metaphysik vollzieht®, stellt sich fiir
P. ,in ihrem tiefsten Grunde* dar als ,eine Wendung im Verstindnis des
Wesens der Identitiit und darum im Verstindnis des Wesens der Wahrheit®
(296; vgl. 418). Diese Wendung ist nach dem oben Gesagten allein zu
verstehen durch die ,Synkrisis“ von Kants Denken zu diesem Thema mit
entsprechenden Uberlegungen der Griechen (296). Deshalb verfolgt P. mit
aller Ausfithrlichkeit die Bestimmungen des Satzes der Identitdt und des
Widerspruchs von Platon und Aristoteles iiber Leibniz bis hin zu Kant,
worauf hier nur hingewiesen werden kann.

Die betreffenden Darlegungen bilden ein Kernstiick des P.schen
Versuchs, dieEinheit der Kantischen Philosophie als
Religionsphilosophie,alsFrage nach dem Sinn des
Satzes ,Gott ist‘ zu erweisen.

Die Einheit des Systems der Philosophie Kants, eines Systems, das im
iibrigen als ,Darstellung des Gefiiges der wirklichen Welt und des wirklichen
Geistes . . . nicht erfunden und ausgedacht sondern entdeckt” wird (12), kann
nur durch die Einheit der Vernunft selbst gestiftet werden, nur sie schlieBt
die Kritik der reinen (theoretischen) und die Kritik der (reinen) praktischen
Vernunft zu einem System zusammen (vgl. 50; 319; 502 u. passim). Als ,Kern‘
dieser Einheit der Vernunft, wenn man so sagen darf, ermittelt P. die
»ldentitdt von Freiheit und Wahrheit®, die sich in der
urspriinglichen Einheit der Apperzeption, dem ,Ich denke® als Bedingung der
Mbglichkeit aller meiner Vorstellungen, findet (495ff; vgl. auch 140ff). In
einer weit ausholenden Interpretation des Kategorischen Imperativs entwik-
kelt P. die Einheit des Prinzips der Freiheit mit dem Prinzip der Wahrheit,
die Einheit der reinen Vernunft selbst (vgl. vor allem 527ff), was hier auch in
Kiirze nicht nachvollzogen werden kann.

Damit ist die Identitit von Freiheit und Wahrheit als Grund der
Einheit des Kantischen Systems erwiesen; P. bleibt zu zeigen, daB
diese Einheit Religionsphilosophie, Frage nach dem Sinn des Sat-
zes ,Gott ist ist. Fiir diesen — beziiglich seiner These entscheiden-
den - Nachweis entwickelt er im Laufe der Vorlesung die Voraus-
setzungen, die sich hier wiederum nur skizzieren lassen.

P. behauptet zum einen, die ,menschliche Erkenntnis der Wahrheit“
setze ,den Vernunftbegriff Gottes® stets voraus (140; vgl. 146). Er behauptet
zum anderen, Gott sei ,das Subjekt der Freiheit“ (189). Im Verfolg dieser
Argumentation versucht er schlieBlich, Gott als ,Bedingung der Maglichkeit
des Ich" im ,Ich denke’ zu erweisen (201). Gott bzw. der Gedanke ,Gott* zeige
sich als ,Bedingung der Méglichkeit sowohl des praktischen wie des theore-
tischen Gebrauchs der Vernunft“ (471); Gott sei die ,Bedingung der Moglich-
keit der reinen Vernunft® (543). Als Méglichkeitsbedingung der Vernunft
trage ,Gott die Einheit des Systems*, er sei ,selbst das Eine, das die Einheit
von Kants Systementwurf begriindet” (7; vgl. 593ff).

Wenn Gott Bedingung der Maglichkeit der Vernunft ist, dann
heiBt das, daB Denken itberhaupt erst méglich wird ,im Hinblick'
auf Gott, und das bedeutet, daB die Vernunft Gott in irgendeiner
Weise ,vor sich haben‘ muB.

Die Kldrung dieser Weise ist laut P. Kants Antwort auf die Frage nach
dem Sinn des Satzes ,Gott ist‘. Kant widerlegt P. zufolge nicht schlechthin die
Miglichkeit, das Sein Gottes zu denken - nach dem oben Ausgefithrten
konnte er diese Moglichkeit auch gar nicht leugnen. Er widerlege lediglich,
»dab Gott die Seinsweise eines Gegenstandes hat . . ., daB Gott als Substanz
gedacht werden darf“ (461). Das ,ist' im Gedanken ,Gott ist* diirfe man ,nicht
in den Kategorien denken® (463), das ,Sein Gottes* diirfe ,nicht als Dasein
verstanden werden® (469). Um Gottes Sein zu denken miisse man sich laut
Kant, so interpretiert P., ,an jener urspriinglichen Weise des Seins orientie-
ren, die uns in der Vorstellung ,Ich denke‘ begegnet” (461; vgl. 463). Kant
wihle deshalb zum ,Leitfaden der Explikation des Sinnes des Satzes ,Gott
ist* das ,Vermogensein des Subjektes” (470). Gott zeige sich als ,Bedingung
der Moglichkeit des Subjektseins des Subjektes iiberhaupt® (471). Das Sein
Gottes wie das Sein des Subjekts, der Vernunft, fasse Kant damit in einen
stranskategorialen Seinsbegriff® (472) ,Gott ist die Einheit, von
der her und auf die hin bezogen die menschliche Vernunft itberhaupt in
ihrer Einheit und damit alles, was sich denken ldBt, ihr transkategoriales
Dasein hat* (471). Gott ist als ,Bestimmungsgrund® dieser Einheit. Gott wird
yfir die Vernunft dadurch der Bestimmungsgrund ihrer Einheit und aller
Wahrheit, deren sie fihig ist, daB er als eine unendliche Aufgabe vor ihr
steht” (603). In dieser Form, in der logischen ,Form des Postulates, mubB und
vermag die Vernunft Gottes Sein zu denken (603; vgl. 605).

P.s Darlegungen, iiber ein akademisches Jahr entfaltet, beein-
drucken durch ihren groBen Atem und ihre Geschlossenheit. Es
gelingt P. nicht nur, manche zentrale und schwierige Stelle der
Kantischen Philosophie aufzuhellen, es scheint ihm auch zu gelin-

Intuition®” ausgestatteten ,Denker wie Kant“ habe es geniigt, ,Leibniz zu
kennen, um die Griechen zu kennen” (85).
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gen, seine zentrale These, die Einheit der Kantischen Philosophie
sei Religionsphilosophie, zu bestitigen: Wenn Thema dieser Philo-
sophie ,das Problem der Vernunfterkenntnis“ ist (11), wenn die
Einheit der Vernunft die Einheit des Systems bildet, wenn es
schlieBlich Moglichkeitsbedingung der Vernunft ist, Gott als ,eine
unendliche Aufgabe® zu denken (603), dann besteht die Einheit der
Kantischen Philosophie im in der logischen Form des Postulats sich
vollziehenden Denken des Seins Gottes.

Fraglich bleibt allerdings, ob P. dieses Ergebnis seiner Darlegun-
gen noch als Ergebnis Kants reklamieren kann, ob also seine
Deutung innerhalb der Grenzen des Kantischen Denkens bleibt.
Kant erkldrt zwar, die Einheit der praktischen Vernunft mit der
theoretischen miisse ,in einem gemeinschaftlichen Prinzip darge-
stellt werden konnen, weil es doch ... nur eine und dieselbe
Vernunft sein kann, die blof in der Anwendung unterschieden sein
muf}“ (Grundlegung zur Metaphysik der Sitten; Ak.-Ausg. IV, 391),
aber bekanntlich ist es ihm nicht gelungen, dies Prinzip der Einheit
der Vernunft zu formulieren. P. betont selber, Kant habe ,das
Problem eines Systems der Vernunft, das das System der Natur und
das System der Freiheit zu einem einzigen System zusammen-
schliefBt”, in ,keiner seiner Schriften gelést® (319). Da P. eine
Losung dieses Problems gibt (vgl. 471f), geht er offensichtlich
zumindest in diesem Punkt tiber Kant hinaus. Er ist jedoch
anscheinend der Auffassung, dal Kants Philosophie, auch wenn sie
Gott als Prinzip der Einheit der Vernunft nicht explizit formuliert,
sich doch iiberall auf diese Formulierung hinbewegt. DaB Kants
Denken stets von der Frage nach dem Sinn des Satzes ,Gott ist’
angetrieben werde, daB seine Philosophie ,auch dort, wo nicht von
Gott ... die Rede ist, ... zugleich Religionsphilosophie® sei (33),
meint P. ,auf Schritt und Tritt aus der Betrachtung der Texte“
zeigen zu konnen (213). Besieht man sich seine Interpretation der
betreffenden Textstellen niher, so miissen freilich beziiglich dieser
Behauptung im einzelnen erhebliche Bedenken angemeldet wer-
den.

a) Beim Aufrifl seines Themas, zur ersten Begriindung seiner These,
Kants Philosophie sei ,im Ganzen als Religionsphilosophie zu deuten* (7),
stittzt sich P. auf eine Anmerkung Kants im dritten Abschnitt des ersten
Buchs der transzendentalen Dialektik in der KrV (B 395 Anm.). Es heiBt dort:
»die Metaphysik hat zum eigentlichen Zwecke ihre Nachforschung nur drei
Ideen: Gott, Freiheit und Unsterblichkeit, so daB der zweite
Begriff, mit dem ersten verbunden, auf den dritten als einen notwendigen
SchluBsatz, fithren soll. Alles, womit sich diese Wissenschaft sonst beschaf-
tigt, dient ihr bloB zum Mittel, um zu diesen Ideen und ihrer Realitdt zu
gelangen. Sie bedarf sie nicht zum Behuf der Naturwissenschaft, sondern um
itber die Natur hinaus zu kommen. Die Einsicht in dieselben wiirde Theo -
logie, Moral und durch beider Verbindung Religion, mithin die
hochsten Zwecke unseres Daseins bloB vom speculativen Vernunftvermégen
und sonst von nichts anderem abhiéingig machen” (6). P. meint, dieser Stelle
»den Hinweis" entnehmen zu kiénnen, ,,daB der groBe Entwurf, von dem Kant
hier spricht, némlich der Entwurf seines Systems, seine Einheit durch die
drei Ideen Gott, Freiheit und Unsterblichkeit erhélt“ (6). ,In dieser Dreiheit*
habe ,,Gott den unbedingten Vorrang“ (6), und P. folgert, daB mithin , Gott die
Einheit des Systems trégt“ (7). Nun 140t sich allein aus dieser Stelle kaum
herauslesen, daB Kant behauptet, Gott trage die Einheit des Systems. Vor
allem aber ist fraglich, ob Kant hier iiberhaupt - wie P. ochne weiteres
unterstellt - vom ,Entwurf seines Systems* spricht (6). Denn die Metaphysik,
von der an der angefiihrten Stelle die Rede ist, bedarf der Ideentrias ,nicht
zum Behuf der Naturwissenschaft, sondern um iiber die Natur hinaus zu
kommen* (B 395 Anm.). LBt sich einfach behaupten, Kant, der als seinen
Platz ,das fruchtbare Bath os der Erfahrung” angibt (Prolegomena Anhang;
Ak.-Ausg. IV, 374 Anm.), beschreibe damit die Intention seiner Metaphy-
sik? Will Kant ,iiber die Natur hinaus® kommen? Im weiteren Verlauf der
transzendentalen Dialektik zeigt sich doch gerade umgekehrt, daB Kant den
drei Ideen eine Funktion iberhaupt nur ,zum Behuf der Naturwissenschaft*
zugesteht (vgl. KrV, A 671ff/B 699ff). Weiterhin ist an der angefiihrten Stelle
die Rede davon, die ,Einsicht" in die drei Ideen wiirde Theologie, Moral und
Religion als Verbindung beider ,bloB vom spekulativen Vernunftvermogen
und sonst von nichts anderem abhéngig machen” (B 395 Anm.). Kant bemiiht
sich jedoch gerade, die genannten Bereiche nicht vom spekulativen, sondern
vom praktischen Vernunftvermégen abhéingig zu machen. Diese Uberle-
gungen geniigen, um zu zeigen, daB es keineswegs legitim ist, die Stelle B 395
Anm. einfach als Kants Beschreibung seines metaphysischen Systems in
Anspruch zu nehmen.

Im Laufe der Vorlesung kommt P. bei der Rekapitulation seines Ansatzes
mehrfach auf diese Textstelle zuriick (vgl. 147; 287; 595ff). Er glaubt ihr
ferner entnehmen zu kénnen, daB , Religion® . .. der umfassende Begriff fiir
die Einheit dieses Systems der Philosophie* sei (287f). Denn die Religion
stelle sich, das gehe aus B 395 Anm. hervor, ,als die Verbindung ... der
Theologie und der Moral her” (287). Die Feststellung trifft zu; aber weshalb
ist Religion als Verbindung von Theologie und Moral der Begriff der
Einheit des Systems, wo es doch in Kants System offenbar um die Einheit

von Natur und Freiheit geht, wie P. an anderer Stelle konstatiert (vgl.
319)7

b) Auch anhand einer Passage aus der ,Kritik der Urteilskraft” (= KdU)
versucht P. zu zeigen, daB sich ,auf Schritt und Tritt* erweise, daB Kants
Philosophie tiberall Religionsphilosophie sei (213). An der betreffenden
Stelle (KdU § 77) erldutert Kant die Moglichkeit des Begriffs eines Natur-
zwecks aus der Eigentiimlichkeit des menschlichen Verstandes. Uber Dinge
der Natur mittels dieses Begriffs zu reflektieren, setze ,die Idee von einem
anderen méglichen Verstande, als dem menschlichen" voraus. Und Kant fiigt
in Parenthese hinzu: ,,so wie wir in der Kritik der r.V. eine andere mégliche
Anschauung in Gedanken haben mufiten, wenn die unsrige als eine besonde-
re Art, ndmlich fiir die, fiir welche Gegenstinde nur als Erscheinungen
gelten, gehalten werden sollte* (KdU, B 346). Ohne den Kontext zu erwih-
nen, zitiert P. lediglich die Parenthese (211). Er erblickt in ihr ,die klare
Anweisung, dab die Lehre von der Anschauung in der ,Kritik der reinen
Vernunft’ und damit die ,Kritik der reinen Vernunft® iiberhaupt nur verstan-
den werden kann, wenn wir eine andere mégliche Anschauung, nidmlich die
Anschauung Gottes, in Gedanken haben“ (211). Kant weise darauf hin, daB
wir die KrV nicht verstehen kénnen, ,wenn wir nicht eine bestimmte
Gottesidee in Gedanken haben (211). Erstens ist es willkiirlich, die genannte
Stelle als Anweisung fiir das Verstindnis der Anschauungslehre der KrV
zu deuten. Ihr Kontext — den P. nota bene ausblendet — macht vielmehr klar,
daB es sich nur um eine beildufig hergestellte Analogie handelt: So wie in der
KrV die Eigentiimlichkeit unserer (sinnlichen) Anschauung im Vergleich mit
einer anderen (intellektuellen) Form der Anschauung expliziert wurde, wird
im § 77 der KdU die Eigentiimlichkeit der Naturreflexion unseres Verstandes
im Vergleich mit der Reflexionsform eines anderen méglichen Verstandes
herausgearbeitet. Zweitens — und das ist entscheidend - ist es schlicht eine
Fehlinterpretation zu unterstellen, Kant behaupte, man kénne die Anschau-
ungslehre der KrV ohne den Gedanken an eine gottliche Anschauung nicht
verstehen. Das kann man durchaus. Der Akzent liegt darauf, daB sich
ohne die Vorstellung einer anderen méglichen Anschauungsform — von einer
»bestimmten Gottesidee” ist keine Rede — unsere Anschauungsform nicht als
eine besondere Art der Anschauung kennzeichnen lasse. Das ist keine
tiefschiirfende Einsicht; aus ihr 1468t sich kaum ein Beleg fiir die These
gewinnen, Kants Philosophie sei iiberall Religionsphilosophie.

¢) Von entscheidendem systematischen Belang fiir P.s Kant-Interpreta-
tion ist seine Deutung der Stelle KrV, B 770. P. referiert zunichst Kants
Behauptung, ,dal niemals ein theoretischer Beweis fiir Gott und Unsterb-
lichkeit gefunden werden kénnte“ (145). AnschlieBend zitiert er folgende
AuBerung Kants: ,,Denn wo will die Vernunft den Grund zu solchen synthe-
tischen Behauptungen, die sich nicht auf Gegenstinde der Erfahrung und
deren innere Moglichkeit beziehen, hernehmen? Aber es ist auch apodik-
tisch gewiB, daB niemals irgend ein Mensch auftreten werde, der das
Gegentheil mit dem mindesten Scheine, geschweige dogmatisch behaup-
ten kénne. Denn weil er dieses doch bloB durch reine Vernunft darthun
konnte, so miiite er es unternehmen, zu beweisen: daB ein hochstes Wesen,
daBdasin uns denkende Subject als reine Intelligenzunmaéglich
sei“ (145; die Hervorhebung von ,das in uns denkende Subject” stammt von
P.). P. liest aus dieser Stelle die ,, These" heraus, ,,daB das in uns denkende
Subjekt das hichste Wesen ist* (145). Kant vertrete hier, meint P., die
Auffassung, ,das in uns denkende Subjekt - also das unerkennbare Subjekt
der Subjektivitdt — sei Gott” (145f). Er wiederholt diese Deutung an spiterer
Stelle, wo sie ihm als ein wesentlicher Beleg fiir seine Behauptung dient,
Kant betrachte Gott als ,das Subjekt der Freiheit* (189). P. gelangt zu seiner
Interpretation, indem er die Formulierung ,das in uns denkende Subject” als
Erlduterung der Formulierung ,ein hchstes Wesen* versteht. Kant schreibt:
»ein hochstes Wesen, ... das in uns denkende Subject” (B 770), und P. liest.
»ein hochstes Wesen, d. h. das in uns denkende Subject”. Diese Lesart ist
zwar grammatisch méglich, jedoch sachlich falsch. Direkt vor der angefiihr-
ten Stelle bespricht Kant die Frage, ob ,dereinst noch evidente Demonstra-
tion der zwei Kardinalsétze unserer reinen Vernunft: es ist ein Gott, es ist ein
kiinftiges Leben” gefunden werden kénnten, was er leugnet (KrV, B 769f). Er
bestreitet jedoch zugleich jede Moglichkeit, das Gegenteil dieser Sitze zu
beweisen. Um das zu kénnen, miite man nimlich in der Lage sein zu
beweisen, ,daB ein héichstes Wesen, dab das in uns denkende Subject, als
reine Intelligenz, unméglich sei”, wozu aber jedes Mittel fehle (B 770).
Der Zusammenhang macht klar, daB der Beweis, ein hochstes Wesen sei
unmdglich, den ersten Kardinalsatz widerlegen wiirde, und der Beweis,
das in uns denkende Subjekt als reine Intelligenz — die Seele — sei unmaglich,
den zweiten Kardinalsatz umstoBen wiirde. Das ,,in uns denkende Wesen®,
von dem hier die Rede ist, ist also nicht das héchste Wesen bzw. Gott,
sondern nichts anderes als die Seele, deren (Denk-)Unméglichkeit bewiesen
werden miiite, wenn man den Kardinalsatz ,es ist ein kiinftiges Leben®
widerlegen wollte - gibe es keine Seele, konnte es namlich auch kein
kiinftiges Leben geben. P. erliegt bei seiner Deutung der Stelle B 770 also
einem Mibverstindnis, und er erliegt ihm deshalb, weil er den Kontext des
Kant-Zitates ignoriert. Da Kant mithin keineswegs die , These® vertritt, , daB
das in uns denkende Subjekt das héchste Wesen ist* (145), behauptet er
folglich auch nicht, ,diese ... These" sei ,das einzige Mittel ..., um das
spekulative Interesse unserer Vernunft mit ihrem praktischen Interesse zu
vereinigen® (145). Was Kant tatsdchlich sagt, ist dies: Wir kénnten - trotz
oder wegen der prinzipiellen Unméglichkeit von Beweis und Gegenbeweis —
»immerhin diejenigen Sitze annehmen ..., welche mit dem spekulativen
Interesse unserer Vernunft im empirischen Gebrauch ganz wohl zusammen-
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hingen, und {iberdem es mit dem praktischen Interesse zu vereinigen die
einzigen Mittel sind“ (B 770). Nicht um die ihm von P. insinuierte , These”
geht es Kant, sondern um diejenigen S#tze, die mit dem spekulativen
Interesse unserer Vernunft im empirischen Gebrauch zusammen-
hingen, d. h. um jene spekulativen Sitze, die sich zum Behuf der Einheit
empirischer Erkenntnis der Begriffe Seele, Welt und Gott als regulativer
Ideen bedienen (vgl. KrV, A 680ff / B 708ff) — P. ibergeht bezeichnenderwei-
se Kants Hinweis auf den ,empirischen Gebrauch* (vgl. 145). Einer entschei-
denden systematischen These P.s fehlt somit die Beglaubigung durch Kants
Text.

Es ist keineswegs so, daB P.s Deutungen der diskutierten Stellen
Kants , verborgene Metaphysik freilegen, die dieser - laut P. - ,zu
verhiillen pflegt, weil er Regeln entworfen hat, die ihm verbieten
sie auszusprechen* (182 — P. benutzt dies fragwiirdige Argument
mehrfach, auch in Verbindung mit seiner Auslegung der Stelle
B 770; vgl. 189; 214; 596). Es handelt sich m. E. einfach um Fehlin-
terpretationen der Kantischen Texte. Man kann P. sicherlich nicht
das Recht absprechen, bei dem Versuch, die ,Bewegung® des
Kantischen Denkens ,,im Nachvollzug sich neu ereignen” zu lassen
(8) iiber die ,iiblichen Methoden der philologischen Forschung*
hinauszugehen (319), jedoch muB philologische Genauigkeit die
conditio sine qua non jeder Interpretation bleiben, um im Blick auf
die These, Kants Philosophie sei im ganzen Religionsphilosophie,
den Verdacht zu vermeiden, hier werde unter dem Namen Kants
eine Theologie entfaltet, die nicht die Kantische ist.

Miinster Achim Engstler

Beck, Heinrich: Natiirliche Theologie. GrundriB philosophischer Gotteser-
kenntnis. — Miinchen, Salzburg: Anton Pustet 1986. 443 S., geb. DM 87.—

Mit diesem ausgereiften und anregenden Werk ist es dem in
Bamberg lehrenden christlichen Philosophen gelungen, nicht nur
einen stringenten systematischen GrundriB einer aufgekldrten phi-
losophischen Gotteslehre vorzulegen, sondern dariiber hinaus ein
reichhaltiges Nachschlagwerk und pidagogisch durchgearbeitetes
Lehrbuch zu erstellen. Es handelt sich um eine Einfithrung im
besten Sinne des Wortes, denn der Leser wird in die Lage versetzt,
auf einer verantwortbaren Ebene selber zu philosophieren. Vf.
erreicht dies, ohne aber dabei der Naivitit zu verfallen, noch
niemand vor ihm habe sich bisher iiber die Probleme Gedanken
gemacht. Aber er gibt sich auch nicht damit zufrieden, lediglich
den Stand der Diskussion zu vermitteln, als handele es sich um
eine Art Basis-Wissen. Zwar vermittelt das Buch in der Tat einen
gezielten und erkenntnisreichen Uberblick iiber die wissenschaftli-
che Lage, aber in erster Linie geht es dem Autor darum, die eigene
Auseinandersetzung des Lesers zu fordern. Man lernt relevante
Probleme kennen und erfihrt die begriindeten Losungen des Vi.s
ohne Vorbehalte und Aquivokation; zugleich werden einschldgige
und zahlreiche bibliographische wie denkerische Hinweise fiir
weiterfithrende Studien geboten. Allein schon dieser Charakterzug
zeichnet das Buch als eine auBergewthnliche Leistung aus.

Die Darstellung ist in vier ungleich lange Teile aufgegliedert.

Im ersten Teil werden vorbereitende Gedanken iiber Sinn und Berechti-
gung der philosophischen Frage nach Gott vorgelegt; dabei geht Vf. beson-
ders auf das Verhiltnis philosophischer Gotteserkenntnis zur natiirlichen
Religiositdt sowie zum christlichen Glauben ein. Der zweite, historische Teil
ist einem biindigen Uberblick iiber wichtige grundsitzliche Standpunkte
zum Gottesproblem in der Philosophiegeschichte gewidmet; insbesondere
werden Formen von Theismus, Skeptizismus und Atheismus erértert. Der
dritte Teil bietet eine systematische Darstellung der vom V{. vertretenen
Gotteslehre; als Hauptteil nimmt er ebensoviel Raum ein wie die drei
tibrigen Teile insgesamt. Thm ist ein vierter Teil angeschlossen, der aus drei
vertiefenden Exkursen zu folgenden Fragenkomplexen besteht: (1) der wis-
senschaftstheoretische Positivismus; (2) Religionskritik und Dialektischer
Materialismus; (3) die Frage nach dem Menschen als Ansatz fiir die Frage
nach Gott. Am Ende des Bandes befindet sich auBer Sach- und Namenregi-
stern eine hilfreiche, den einzelnen Abschnitten des Buches zugeordnete
und fiir die weitere Beschiftigung ausgezeichnet zusammengestellte Aus-
wahlbibliographie.

Die im ersten Teil ausgearbeitete Rechtfertigung einer philoso-
phischen Theologie, die ausdriicklich Respekt vor einer iibernatiir-
lichen Offenbarung und Glaubenserfahrung erweisen will, ist fun-
diert, differenziert und, fiir sich betrachtet, stichhaltig. Mir will
aber scheinen, daB die verbreiteten Widerstdnde gerade unter den
Theologen eine noch stirkere Beriicksichtigung erfordern. Vf. pré-
sumiert ndmlich bei christlichen Theologen mehr wohlwollende
Bereitschaft, sich mit seinen Ansichten zu befassen, als vermutlich
gerechtfertigt ist. In letzter Zeit hat sich eine vehemente anti-

philosophische Haltung innerhalb der katholischen Theologie ein-
gebiirgert, so daB die aggresivsten Gegner der natiirlichen Theolo-
gie heute nicht mehr unter Atheisten oder Skeptikern zu finden
sind, sondern unter den Theologen selbst. Anders ausgedriickt: der
aktuellste Feind des Begriffs ,Gottesbeweis® ist der geldufige Begriff
,Gotteserfahrung’.

Es ist zwar in den Augen des Vf.s geklért, daB ein Gottesbeweis mit einer
Gotteserfahrung inkompatibel ist: ,Da der unbedingte Gott sich unserer
natiirlichen Erkenntnis nicht generell unmittelbar durch sich selbst zeigt,
sondern durch das bedingte Seiende hindurch - als dessen unbedingter
Grund -, so kann die Methode, der Weg zu seiner Wahrnehmung nicht das
unmittelbare Hin-sehen auf ihn, sondern nur das denkende Hindurch-sehen
durch die Dinge sein, das ihnen ,auf den Grund‘ geht. Diese Methode der
Ver-mittlung von Erkenntnis heiBit ,Beweis’. Das hier geschehende ,logische
SchlieBen® ist ein ,Aufschliefen‘ und ,ErschlieBen’: Es sucht das in der
inneren und #uBeren Erfahrung begegnende und sich als vielfiltig bedingt
erweisende Seiende auf seinen un-bedingten Grund hin auf-zuschlieben, der
als solcher alle verfiighare Erfahrung wesenhaft iibersteigt* (107). Bei der
Erfahrung hat man zwar anzusetzen, aber das Denken gelangt ,nicht durch
induktive Verallgemeinerung der Erfahrung, sondern durch eine unmittel-
bare Wesenseinsicht® (126) zu einer ,Ursache jenseits der Erfahrbarkeit*
(126). Fiir Vf. liegt es also geradezu auf der Hand, dabB ,ein reales absolutes
Seiendes in der Erfahrung nicht anzutreffen ist* (127).

Vielen Glaubenstheologen ist das zur Zeit alles andere als
einleuchtend - ja allein schon wegen des Schwierigkeitsgrades
eines solchen abstrakten Gedankens gilt dessen Abwegigkeit in den
Augen mancher bereits als erwiesen. Gerade solche Antipathien,
gewissermaben vom christlichen Glauben her, erfahren in den
Auseinandersetzungen des Buches m.E. immer noch zuwenig
Beachtung. Werden sie aber nicht in den Wurzeln iberwunden, so
werden bedauerlicherweise viele der anvisierten Leser sich von
der Befassung mit einem solchen Werk von vornherein fiir ent-
pflichtet erachten.

Dem Anti-intellektualismus unter den Glaubenstheologen, fiir
die Begriffe wie ,abstrakt’, ,rational‘ und ,metaphysisch’ eine
abweisende Konnotation haben, tritt Vf. allerdings insofern entge-
gen, als er fiir eine Konvergenz von Theologie und Philosophie
eintritt. Einen Dualismus von ,Fithlen und Denken“ (bzw. ,Herz"
und ,Verstand”) lehnt er jedenfalls ab.

Das religiose Leben und Erleben bediirfe von Hause aus des Verstandes,
soll es iiberhaupt einen Wahrheitsanspruch stellen. Es gehe nicht darum, daf3
Philosophie einfach aufgestiilpt werden soll. ,Diese Auffassung spaltet den
Menschen in einen dumpfen Gemiits- und Gefithlsuntergrund als Ort der
Religion und in einen dariibergeschichteten kalten Rechenverstand” (17). In
der religiosen Erfahrung selbst verberge sich zumindest unausdriicklich eine
s,immanente logisch-rationale Struktur” (17), die die Philosophie sichtbar
machen kann. Ohne die kritische Durchleuchtung des Verstandes sei Reli-
gion blind. ,Der personale Sinn jeder philosophischen Erkenntnisbemiihung
um den gottlichen Grund der Wirklichkeit besteht also darin, die dem
religitsen Lebensvollzug zugrundeliegende und innewohnende logisch-
verniinftige Komponente wissenschaftlich-kritisch herauszuheben und zu
reflektieren” (19f).

Trotz allem mub der Tatsache Rechnung getragen werden, dall
die Idee einer ,Gotteserfahrung’ seit dem Modernismus noch subti-
ler geworden ist, — denn im gegenwiirtigen Gebrauch gilt ,Gotteser-
fahrung’ nicht bloB als ein subjektives Gefiihl, sondern soll eine
Wahrnehmung von Wirklichkeit bedeuten. Von daher muB heute
ein christlicher Philosoph m. E. eine noch gréfiere Anstrengung
aufbringen, um der Aversion vieler Theologen gegen Philosophie
entgegenzuwirken, wobei in den gegenwértig herrschenden
Zustinden vermutlich mehr als niichterne Sachargumente allein
erforderlich sind. Bis das gelingt, werden sicherlich viele Theolo-
gen sich gegeniiber solchen Arbeiten, sogar mit beruhigtem Gewis-
sen, schon an der Schwelle verschlieBen.

Das soll aber nicht heiBen, dall Vf. den Leistungserfolg der
Philosophie zu hoch einschitzt. Die von ihm an das philosophische
Bemiihen gestellten Anspriiche sind eigentlich bescheiden genug.
Die philosophische Erkenntnis bleibe im Dunkeln verhaftet, rdiumt
er ein; ihre Antworten verharren in weiterer Fragwiirdigkeit. Es
besteht hier keine Gefahr, daB die Glaubenserkenntnis durch die
philosophische Theologie irgendwie eingeholt werden kénnte; das
Verhaltnis beider sei komplementar.

,Als Glaubender vermag der Mensch seinen Gott nicht zu verstehen und
als Wissender sein Wissen nicht auf Gott zu beziehen® (23). Ein solcher
Philosoph versteht sich also durchaus nicht als eine Bedrohung fiir Offenba-
rungstheologie: ,So sehr er auch durch Vergleiche und Riickschliisse sich
aus der duBeren Erscheinung zu dem dahintersteckenden Wesen heranzuta-
sten versucht — er kann dieses nicht in seiner Unmittelbarkeit, Eigentlichkeit
und Ganzheit fassen® (24).
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In seiner historischen Darstellung der wichtigsten Standpunkte
zur philosophischen Gottesfrage widmet Vf. folgenden Denkern
besondere Aufmerksamkeit:

Plato, Aristoteles, Augustinus, Thomas von Aquin, I. Kant (mit besonders
ausfiithrlicher Kritik), K. Jaspers, M. Heidegger, B. Pascal, J. H. Newman, H.
Bergson, G. Marcel, N. Hartmann, J.-P. Sartre, A. Camus, F. Nietzsche,
G. W. F. Hegel, L. Feuerbach und K. Marx. Dabei werden genug wortwortli-
che Zitate angefiihrt, so daB sich der Leser eine eigene Meinung bilden kann
— was mitnichten bedeutet, daBl V{. selbst sich vor einer zutreffenden und
begriindeten Kritik scheut.

Auch hier gibt B. sich mit bloBer Informationsvermittlung nicht
zufrieden. Wahrend der Leser die Geschichte der Problematik
sachgerecht kennenlernt, iibt er schon die Auseinandersetzung,

Der systematische, dritte Teil des Buches ist in drei Kapitel
unterteilt.

Zuerst wird die Frage nach dem Dasein Gottes bearbeitet, danach werden
Grundziige des Wesens Gottes ergriindet und zum SchluB wird Gott als
Ursprung der Welt erdrtert. Stets entwickelt sich die Gotteslehre in einer
Bezogenheit zur Welt. Das ist ein Hauptanliegen der Vorgehensweise des
Vf.s: ,,Philosophische Theologie bedeutet nicht eine Abkehr zu einem welt-
fernen Jenseits, sondern im Durchblick auf géttliche Grund-Wirklichkeit
eine ,griindlichere’ Erhellung unserer selbst und unserer erfahrbaren Welt"
(100).

Die Position des Vf.s liegt also weit von der deduktiven Vorge-
hensweise eines ontologischen Gottesbeweises entfernt. Er verwirft
die Moglichkeit einer rein begrifflichen Ableitung der Existenz
Gottes aus einer Idee. Das fithrt zu dem Ergebnis: aus einer reinen
Selbsterfahrung gelange man nicht zu Gott.

Vf. gehért zu jenen Denkern, die der Ansicht sind, daB alle
giiltigen Gottesbeweise sich auf einen einzigen Beweis reduzieren
lassen. Dementsprechend setzt er mit allgemeinen Erliuterungen
an und wahlt dann zur eingehenden Behandlung drei ,spezielle
Beweiswege“ aus: ndmlich 1. zum absoluten Beweger, 2. zum
absoluten Ordner und 3. zum abseluten Du.

In allen legitimen Gottesbeweisen stellt er drei Schritte fest: einen
Ausgangspunkt in der erfahrbaren Welt (,die in ihrem Seinscharakter als
nicht in sich selbst griindend erfaBt wird“ [116]), zweitens, die Anwendung
des ,Satzes vom Erfordernis eines hinreichenden Grundes* und, drittens,
eine SchluBfolgerung auf einen transzendenten Grund, der als Gott erkenn-
bar ist. Diese allgemeine Struktur wird sorgfiltig erklirt und begriindet.
Seine Methode nennt Vf. ,die reduktiv-metaphysische Methode®;
sie besteht in einem ,Riickstieg in den Seinsgrund oder die Riickfithrung der
erfahrbaren physischen Welt auf ihren nicht mehr direkt erfahrbaren meta-
physischen Grund* (106). Wichtig ist fiir ihn die Wahl des Ansatzes, denn die
Unmoglichkeit einer Selbstbegriindung muB méglichst offenkundig sein. Der
Vermittlungsschritt dréngt sich dann beinahe von selbst auf, und die daraus
entstehende Schlubfolgerung erscheint geradezu unausweichlich.

Das Prinzip vom hinreichenden Grund versteht Vf. als einen
metaphysischen Satz, d. h., es intendiert einen Seinsgrund. Hier
unterscheidet er das Prinzip von dem ,metaphysischen Kausalprin-
zip“, das auf die Wirkurséchlichkeit vom kontingenten Sein bezo-
gen ist. Der in seinem ersten Gottesheweis verwendete Satz von der
Bewegung gilt als ein weiterer, noch speziellerer Anwendungssatz.
Ahnlich verhilt es sich mit den beiden anderen Grundsétzen,
ndmlich ,vom notwendigen Ordnungsgrund® und ,von der Real-
moglichkeit des Wesensziels*. Dem Ansatz in der Welt entspre-
chend erlangen die drei herausgearbeiteten Beweise Gott jeweils
als den Ewigen, als den Ordner und als das absolute Du.

Mit dem ,Satz vom hinreichenden Seinsgrund“ sind wir bei
dem Angelpunkt der gesamten Position des Buches angelangt.

Als Vermittlungsschritt der ganzen Argumentation wird diesem Grund-
satz Gewibheit und Einsichtigkeit zugeschrieben. Er wird angeblich weder
induktiv noch deduktiv erkannt, sondern durch unmittelbare Einsicht, d. h,
er ist nicht weiter begriindbar oder fragbar, sondern selbstevident und
selbstrechtfertigend. Er entsteht nicht etwa als Verallgemeinerung aus der
direkten Erfahrung von (partikularen) Kausalitit, sondern ist nach V£, ein (im
Sinne Kants) ,synthetisches Urteil a priori“. Er ergibt sich ,aus einer
vergleichenden Analyse von Wesensstrukturen, néimlich hier der Sinngehal-
te ,nicht aus sich sein‘ und ,aus einem andern sein‘“ (114). DaB diese beiden
zusammengehoren miissen, werde notwendig eingesehen. Mit anderen Wor-
ten: ,von jedem gilt, daB es entweder in sich selbst oder in einem anderen
griindet” (115). Griindet ein Seiendes sich selbst nicht, so mubB es notwendi-
gerweise in einem anderen griinden, denn sonst ,wére es aus nichts und
damit ,im Grunde* selbst nichts" (114). Da diese Einsicht fiir ,Sein iiber-
haupt* gilt, mubB sie fiir jedes beliebige Seiende zutreffen: sie ist also
»wesenhaft", denn sie betrifft das ,Wesen des Seienden als Seienden® (115),
In der ,Seinsverfassung der Welt" wird somit ,.die Unméglichkeit, sich selbst
zu begriinden” aufgedeckt (113). Dieser ,Seinscharakter® ermoglicht den
Uberstieg tiber die Welt auf die Existenz Gottes hin,

In dem Buch selbst erhilt der Leser immer wieder Anregungen
zu einer sachlichen Auseinandersetzung mit der einfithlsam darge-
stellten Position des Vf.s; um so weniger darf eine Rezension die
Herausforderung auf sich beruhen lassen. An dieser Stelle der
Argumentation mochte ich von daher eine eigene kritische Vermu-
tungen dubBern, namlich, daB in Wirklichkeit die gemeinte Einsicht
nicht in der erlduterten Weise gewonnen wird, d. h. nicht durch
eine Wirklichkeitsanalyse. Der Einwand, daB es bei dem Prinzip
um eine vorgegebene menschliche Denkkategorie, also nicht um
eine Einsicht in die Wirklichkeit, handelt, scheint mir vom VI,
nicht hinlanglich entkréftigt zu sein mit seinem Hinweis, es sei
keine bloBe ,Denkgewohnheit’. Nun mag es sein, daB man fiir
gewohnlich Gegebenes nur als Ergebnis eines Grundes kennt —
denn in unserer erfahrenen Welt begegnet uns faktisch nichts, was
nicht begriindet ist —, aber das reicht nicht aus, um festzustellen,
durch eine phidnomenologische Betrachtung des Seienden sei es
einsichtig, daB Sein einen Seinsgrund haben muB. Eher umgekehrt,
wiirde ich meinen: um Sein so sehen zu kénnen, muB man
eigentlich bereits vorher erkannt haben, dai es Gott gibt. Die
Einsicht, daB alles schlieBlich in einem selbst nicht-begriindeten
Grund griindet, ergibt sich also vielmehr aus der primordialen
Einsicht, daB} es Gott gibt, nicht umgekehrt. Mit anderen Worten ist
es erforderlich, Seiendes gerade als Teilnahme am Sein betrachten
zu konnen; das ist aber nicht eine Wahrnehmung des Seinscharak-
ters des Seienden, sondern vielmehr die einer umgreifenden Struk-
tur, in der das Seiende steht. Seiendes ist uns mithin bewuBt
gerade als etwas, das Sein hat; demgem4B wird es schon als im
Sein griindend erkannt, insofern es als ein Seiendes erfaBt wird,
also nicht erst, mit anderen Worten, nachdem ein Grundprinzip in
einen Gedankengang eingeschaltet worden ist. Wenn das stimmt,
dann hat es zur Folge, daB ein giiltiger Gottesheweis nicht den Satz
vom hinreichenden Grund als Vermittlungsschritt einsetzen darf,
sei es denn hichstens aus didaktischen Griinden.

Ich fithle mich in dieser Kritik ermutigt durch mehrere ein-
schlégige Ansichten des Thomas von Aquin, der ,Partizipation als
Voraussetzung der Kausalitit erachtet.

Die Unterscheidung von Seiendem und Sein ist bekanntlich fiir Thomas
fundamental, withrend es dem Vf. kein Anliegen ist, beides auseinanderzu-
halten. Da ,Partizipation® in der Analyse des Thomas eine grundsitzlichere
Ebene als Ursichlichkeit einnimmt, ist die Wahrnehmung des Seienden (im
ganzen) als Teilnahme am Sein grundlegend, wobei Sein nicht als eine
Abstraktion aufzufassen ist, obgleich es sich zum Seienden doch analog dem
Verhaltnis des abstrakten Begriffs zum Konkreten verhalt. Gerade diese Art
der Partizipation wird vom V£, soweit ich sehe, vernachlassigt; fiir ihn
scheinen ,Sein“ und ,Seiendes als solches* austauschbar zu sein.

Das erklart vielleicht, warum Vf. (abweichend von Thomas, der darin
zwei verschiedene viae sieht) den Beweis von Bewegung von dem Beweis
von der Wirkurséchlichkeit nicht unterscheidet; das Partizipations-Verhalt-
nis wird aufier acht gelassen. Von der Zielursache des Aristoteles setzt sich
Vi. ausdriicklich ab; Thomas erwahnt er aber in diesem Zusammenhang gar
nicht. AuBerdem versteht V. die Welt als einen Raum-Zeit-Zusammenhang,
wihrend Thomas sie als ens per participationem erfalit und von daher die
Zweiheit von Wesen und Existenz erkennt. Um jenseits der Welt zu gelan-
gen, bleibt Vf. dementsprechend nichts anders iibrig, als das Prinzip vom
hinreichenden Grund als Sprungbrett einzuschalten, wihrend Thomas noch
die Méglichkeit hat, bruchlos zum esse per essentiam hiniiber zu denken. Es
fallt auBerdem auf, daB Thomas in der zweiten via von den Wirkursachen
her (nicht: Wirkursichlichkeit, d. h. nicht einem »Seinscharakter”) gar kei-
nen Ursdchlichkeitssatz einsetat, sondern vielmehr davon ausgeht, dab es
eine Ordnung der Wirkursachen gibt, und nur zeigt, daB es eine erste
Wirkursache geben muf, da deren Anzahl nicht unendlich sein kann. Aber
auch in der ersten via (von der Bewegung her) beruft sich Thomas interes-
santerweise nicht auf das Prinzip vom Grunde; sein zweiter Schritt besteht
nicht in einer Einsicht in einen Seinscharakter, sondern lediglich in einer,
die Fragestellung kldrenden Klassifizierung (,distinctio’) der gegebenen Mog-
lichkeiten.

Dies fithrt zu einer weiteren bedeutsamen Diskrepanz gegeniiber Tho-
mas, und zwar im Hinblick auf den jeweils gewahlten Ansatz. Wihrend
Thomas mit der schlichten Beobachtung auskommt, daB es iiberhaupt
irgendwelche Bewegung in der Welt gibt, legt Vf. statt dessen die Feststel-
lung zugrunde, daff die Welt als Ganzes sich in Bewegung befindet. Letzterer
Voraussetzung mangelt es an dem der ersteren zukommenden Evidenzgrad.
Und doch ist Vf. auf sie unbedingt angewiesen, denn sonst ist er nicht
imstande, die Welt zu transzendieren (ebenfalls ein Bediirfnis, iibrigens, das
von Thomas nicht geteilt wird; ihm reicht eine Ursache, die selbst nicht
verursacht wird; da er, sozusagen, Weltlichkeit bereits qualitativ transzen-
diert hat, braucht er nicht auf einen quantitativen Uberstieg zu rekurrieren).

Der (zweite) Beweis aus der Ordnung in der Welt verfihrt
analog. Zunachst wird durch unmittelbare Beobachtung konsta-
tiert, daB Ordnung in der Welt vorkommt. Dann wird durch
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Einsicht ganz allgemein eruiert, daB alle Ordnung auf etwas Ord-
nendes zuriickgeht. Durch SchluBfolgerung 14Bt sich dann schlieB-
lich zu dem Ergebnis gelangen, daB die gesamte Weltordnung in
einem absoluten, iiberweltlichen und personalen Ordner griindet
sowie dafl dieser mit dem absoluten Beweger identisch ist. ,,Ord-
nung® versteht V. als Einheit in einer Vielheit. Das Prinzip vom
hinreichenden Grund nimmt in diesem Beweis die spezifischere
Form des Satzes vom notwendigen Ordnungsgrund an. Es handelt
sich genauerhin um das , henologische Prinzip*: ,jede Vielheit hat
einen Grund ihrer Einheit” (141).

Der dritte Beweis geht nicht von der Welt, sondern vom Men-
schen aus und erlangt ein ,absolutes Du“. Dieser anthropologische
Ansatz, den Vf. in eine Tradition von Platon bis zur gegenwirtigen
,transzendentalen Theologie“ einbettet, vereint die anderen beiden
Beweise auf einer noch umfassenderen Ebene.

Dabei kommen insbesondere drei Aspekte der Wesensstruktur des Men-
schen zur Geltung: Erkennen, Erleben und freies Handeln. Somit treten drei
Ansitze fiir dieses Gottesargument hervor: ,1. der ,noologische’ aus dem
Normiertsein des Erkennens durch ewige und absolute Wahrheit und unse-
rem entsprechenden Erkenntnisstreben; 2. der ,euddmologische’ aus dem
Naturstreben des menschlichen Geistes nach unbegrenzter Gliickserfiillung
in personaler Liebesgemeinschaft; 3. der ,ethiko-theoclogische® ... [bzw.
,deontologische‘] . .. aus dem Normiertsein unseres freien Wollens durch das
unbedingte Sollen unserer sittlichen Verpflichtung und einem entsprechen-
den Streben nach produktiv-wertgestaltendem Handeln“ (148). Hier nimmt
der Satz vom Grunde die Gestalt des Satzes von der Realmoglichkeit des
Wesensziels an: ,Ein in der Wesensform des Seienden wurzelndes Naturstre-
ben ist zumindest nicht insofern und von daher umsonst oder sinnlos, als es
in der realen Moglichkeit des Zieles griindet” (161). Wahrend wiederum ein
Thomas von Aquin bei der Begriindung dieses Prinzips die Existenz Gottes
voraussetzt, teilt V. die Ansicht, daB es allein in der Betrachtung des
wesenhaften Hin-Seins unmittelbar eingesehen werden kann.

Nach der griindlichen Arbeit an der Frage nach der Existenz
Gottes, geht die Abhandlung zur Frage nach seinem Wesen iiber,
und zwar mit der gleichen iiberpriifbaren Grindlichkeit. Die hier
angewendete Methode beruht auf der Seinsanalogie, die die Mog-
lichkeit ,einer inneren Emporwandlung unserer Begriffe” (176)
begriindet.

Auch hier unterscheidet sich Vf. bezeichnenderweise von Tho-
mas von Aquin:

Denn withrend letzterer gerade die Notwendigkeit eines Beweises fiir das
Dasein Gottes aus der Tatsache folgert, daB wir tiber das Wesen Gottes nichts
wissen (vgl. De potentia, g. 7, a. 2, ad 11), behauptet Vf. umgekehrt: ,In jeder
Erkenntnis des Daseins (Uberhauptseins) Gottes ist eine gewisse Mindest-
erkenntnis des Wesens (Soseins) Gottes schon eingeschlossen” (166). Die vom
V1. als eine rein negative Theologie aufgefaBte Position, ndmlich daB wir nur
erkennen, was Gott nicht ist (zu deren Vertretern iibrigens, was erwahnt
werden soll, auch Thomas gehért), lehnt er ab. Fiir Thomas stellt iibrigens die
Erkenntnis von der Existenz Gottes nicht den Anfang einer weiter zu
entwickelnden Gotteslehre dar, sondern geradezu den Abschlub der
menschlichen Erkenntnis iiberhaupt. AuBerdem meint V{., die Analogie des
Seinsbegriffs schon im geschopflichen Bereich, d. h. ,unabhangig und vor-
gingig zur Existenz Gottes* erkennen zu kénnen (172). In den von ihm als
+klassisch® angefithrten Stellen bei Thomas von Aquin jedoch wird Gott stets
zugrunde gelegt; die Begriilndung der Seinsanalogie artikuliert sich da immer
um das Verhiltnis zwischen Gott und Geschépf, also nicht unter Geschopfen
allein.

Das Wesen Gottes wird im vierten Kapitel unter drei Titeln
entfaltet: als das Sein, als ,,die Wirk-lichkeit” (im Sinne der Tatig-
keiten Gottes, insbesondere seiner Allwissenheit, Allweisheit,
Freiheit und Allmacht, Heiligkeit und Seligkeit) und als ,Per-
sonalitdt“ (wobei auch die Dreipersonalitit Gottes zur Sprache
kommt). Fiir Fachtheologen besonders hilfreich sind die Ausfiih-
rungen zur Interpretation von Exodus 3,14. Wohltuend angesichts
der zur Zeit dominierenden Vorurteile ist z. B. folgende Bemer-
kung:

»Die Schwierigkeit mancher Theologen, die Exodusstelle im streng onto-
logischen Sinne als positive Selbstaussage Gottes zu verstehen, worin Gott
aussagt, was er wirklich ist, rithrt vielfach aus einem Vorurteil und MiBver-
stindnis von Ontologie her: Ontologie als Aussage iiber das ,Seiende als
solches und in seinem Sein‘ gilt dann als ,abstrakt-theoretisch’ und ,lebens-
fremd; sie fasse das Seiende gegenstindlich und statisch-starr. Hingegen
gehe es der Bibel um konkrete Wirklichkeitsbegegnung und praktische
Lebensbewiltigung. Deshalb bedeute die besagte Stelle ihrem eigentlichen
Sinn nach: ,Ich bin der, der d a ist — d. h. fiir Euch verldBlich da ist'; sie stelle
keine ,theoretische’ Seinsaussage iiber das Wesen Gottes dar, sondern den
Jlebenspraktischen' Hinweis auf das faktische Handeln und die willentliche
Gesinnung Gottes* (182).

Allerdings wirkt, zumindest auf den ersten Blick, die sprachli-
che Unterscheidung zwischen Sein und ,,Wirk-lichkeit“ ein wenig

verwirrend. Wenn die Anspriiche an dem sonstigen Niveau des
Buches gemessen werden, dann bekomme ich den Eindruck, daB
diesem Teil der Abhandlung, trotz aller tiefsinnigen Subtilitdt in
der Herausarbeitung, eine endgiiltige Kohirenz noch fehlt. Genau-
er formuliert liegt das vielleicht in einer Unausgegorenheit beziig-
lich der Beziehungsordnung zwischen den Grundbegriffen ,Exi-
stenz®, ,Sein®, ,Wirklichkeit* und ,Vollkommenheit®. Vf. ist mit
der Identitit von Wesen und Existenz bei Gott vertraut, aber er
schenkt der in der Thomas-Forschung gefiithrten Diskussion iiber
die Differenz von Existenz und Sein keine Beachtung. ,Sein“ fafit
er in erster Linie als , Aseitdt® auf und leitet die Vollkommenheit
Gottes davon ab. Und wenn er im Zusammenhang mit dem Wirken
Gottes die berithmte Stelle bei Thomas (De potentia, g. 7, a. 2, ad 9)
zitiert, wo ,esse” als ,actualitas omnium actuum® bestimmt wird,
14Bt er die Fortfithrung des Satzes (,et propter hoc est perfectio
omnium perfectionum®) auffallenderweise unerwéhnt.

Das letzte Kapitel erarbeitet die Beziehung Gottes zur Welt, und
zwar unter drei Aspekten: Erschaffung (und Erhaltung), Mitwir-
kung Gottes im Wirken der Geschépfe und Vorsehung. Hier setzt
Vf. sich unter anderem mit den Problemen des Bésen und der
Evolution auseinander.

All diese vom Rez. herausgewihlten Gedankenstrange wirken —
das sei zum SchluB bemerkt — im Vergleich zu dem reichhaltigen
Text wie fleischlose Glieder eines Skeletts. Laufend erhilt der
Leser des hier besprochenen Werkes eine Fiille von Denkanregun-
gen sowie zuverlissiger historischer Information. Zur allgemeinen
Charakteristik der Arbeit gehért aubBerdem eine auBerordentlich
didaktisch durchdachte Darstellungsweise. Selbst das Schriftbild
wird sinnvoll geniitzt, indem unterschiedliche Wichtigkeitsebenen
voneinander durch Klein- und Normaldruck, durch erginzende
Anmerkungen, Exkurse und normalen Text augenfillig abgesetzt
werden. Die einzelnen Formulierungsweisen sind auch sehr geeig-
net, um den Leser in die Problematik schrittweise einzufiihren.
Zum Beispiel wird die Aufmerksamkeit durch die Einfiigung von
Bindestrichen in Wérter geférdert. (Allerdings neigen gelegentli-
che, subtil differenzierte Wortgebilde wie ,eigen[t]lich”[sic!], ,Ge-
mein-schaft”, oder die Unterscheidungen zwischen , Ek-in-sistenz®,
,In-ek-insistenz* bzw. ,,in-ek-insistentiell“ oder ,per-sonans®, ,per-
sonal“, ,per-sonierend* und ,per-somiert’, vielleicht doch zum
Manierismus.) Obwohl er um einen méglichst hohen Grad an
Verstindlichkeit bemiiht ist, steht Vf. dennoch nie in Gefahr,
Verstandlichkeit gegen Wahrheit auszutauschen. Ebensowenig ist
er versucht, den Leser mit bloB rhetorischen Mitteln zu iiberzeu-
gen; er bietet eine Manuduktion, aber keine Manipulation; Argu-
mente statt liebgewordener ,Optionen’. Dal in diesem Buch ein
selbstindiger, vorurteilsfreier, belesener Denker am Werke ist, der
seinen Lesern eine eigenstindige und kritisch-begriindete Stellung-
nahme nicht weniger als auch eine eigene fundierte Auseinander-
setzung mit der philosophischen Gottesfrage ermoglichen will,
leuchtet allenthalben durch. Sich mit einem Buch zu befassen, das
mit seltener Kraft auf nichts als méglichst objektive Wahrheit bar
jedweden Konformismus ausgerichtet ist, bereitet schlieBlich
jemandem, der mehr als bloBe Wissenschaftlichkeit, mehr als die
gefillige Artikulation der eigenen Gedanken, und mehr als eine
zeitgemiBe ,Ubersetzung® der Glaubenslehre sucht, eine rare
Freude. In der intellektuellen Wiistenlandschaft der gegenwiértigen
Theologie, die sich selber durch einen miBratenen Glaubensbegriff
vom seriosen Denken entwurzelt hat, ist dieses Buch eine iippige
Oase, wo der Wahrheitsdurstige sich fiir den weiteren Weg ausgie-
big stirken kann.

Miinster William J. Hoye
Evolution und Gottesglaube. Ein Lese- und Arbeitsbuch zum Gesprach

zwischen Naturwissenschaft und Theologie. Hg. v. Wolfgang Béhme. —

Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1988. 405 S., geb. DM 58.—

»Das Gesprich zwischen Naturwissenschaft und Theologie ist
neu in Gang gekommen. Naturwissenschaftler dubern sich ver-
mehrt zu religissen Fragen, Theologen zu naturwissenschaftli-
chen“. So beginnt der Hg. sein Vorwort (5). Das Gespridch ist
schwierig, ,aber es besteht die Hoffnung, daB es moglich wird, die
Kluft, die bisher die Naturwissenschaften und den christlichen
Glauben weithin trennte, zu iiberwinden und wieder zu einer
gemeinsamen Weltsicht zu kommen“ (5). Diese Hoffnung ist es
offensichtlich, die den langjdhrigen Leiter der Evangelischen Aka-
demie Karlsruhe, mit dem Tagungsort Bad Herrenalb, Wolfgang
Béhme, veranlaBt hat, Vortragstexte einer Tagungsreihe in Bad
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Herrenalb zu dem vorliegenden Lese- und Arbeitsbuch zusammen-
zustellen. Diese Zusammenstellung soll ,,in ihrer Vielfalt den Stand
des Gespriches, wiedergeben und ,die Schwerpunkte der Ausein-
andersetzung® aufzeigen (5).

Diese Absicht erfiillt das Buch; die Benennung der Hauptkap.
vermittelt einen ersten Eindruck von dem Facettenreichtum:

wZufall und Gesetz"; ,Materie und Geist*; ,Ubel und Tod*: ,Sinn und
Freiheit”; ,Menschsein und Sprechen®. Referenten sehr unterschiedlicher
Disziplinen kommen zu Wort: Astrophysiker, Philosophen, Vorgeschichtler,
Theologen u. a.

Die den Hauptkapiteln zugeordneten Vortragsbeitréige entspre-
chen nicht immer reinrassig den angebenen Hauptthemen; das ist
von einem Sammelband aber auch nicht anders zu erwarten. Nicht
die systematisch geordnete Abhandlung, sondern ein mehr oder
weniger geordnetes Kaleidoskopbild erwartet den Leser; das hat
Nachteile, aber auch besonderen Reiz und macht die Bezeichnung
.Lesebuch’ zutreffend. Ob dieser Sammelband als ganzer auch als
Arbeitsbuch geeignet ist, sei dahingestellt; einzelne Beitrige kin-
nen allerdings als Sach- und Argumentationsvorgabe fiir
Gespriachsgruppen von Nutzen sein.

Das Buch bringt dem an ,Grenzfragen’ interessierten Leser
unterschiedlichster beruflicher Herkunft sicher Gewinn durch
vielfaltig anregende Information iiber Forschungsergebnisse und
,weltanschauliche® Stellungnahmen im ,Dialogfeld* Naturwissen-
schaft und Theologie. Es ist jedoch nicht gerade preiswert.

Osnabriick / Greven-Gimbte Werner Brioker

Kevekordes, Beate: Arzt, Medizin und Krankheit in Epigrammen des 16. und
17. Jahrhunderts. — Bonn: Borengiésser 1987. XI, 176 S. (Beitrige zur
Geschichte der Medizin und ihrer Nebengebiete, Bd 3. DM 37.—

Der vorliegende Beitrag zur Epigraphik, der 1985 als Diss. von
der Medizinischen Fak. Miinster angenommen wurde, widmet sich
einer ebenso vernachlassigten wie aufschluBreichen Literaturgat-
tung. Ausfihrlich beschrieben werden die klassischen Stilelemen-
te des Epigramms, fiir die Martial als Pate dient, wie auch der
wissenschaftshistorische Hintergrund der damaligen Heilkunde. Es
sind dabei vor allem die Grenzfelder zwischen Theologie und
Heilkunst, die in der epigrammatischen Dichtung zum Ausdruck
kommen und die im Arzthild wie auch der Krankheitsauffassung
am ehesten représentiert werden. Den Theologen wird vor allem
der Exkurs zu Angelus Silesius interessieren, wobei das alte
Motiv des ,Christus Medicus“ als Leitfigur christlichen Lebensstil
dient, aber auch die Abgrenzung zum i#rztlichen Handeln im
professionellen Sinne betont wird. Das Zeitalter des Barock und der
friihen Aufklirung scheint besonders geeignet, Klage zu fithren
tber die ,Problematik der helfenden Berufe“, wobei der Vf.in ,die
hilflosen Helfer von W. Schmidbauer (1980) als eine Art Leitfaden
dienen. Im Mittelpunkt steht denn auch ein iiberwiegend negativ
gefarbtes Arztbild, in welchem die unhaltbaren Zustinde damali-
ger Medizin wie auch sozial situierter Laster angegriffen werden.
Dartiber hinaus erscheinen Arzt und Krankheit als Sinnbild all-
gemeiner menschlicher Unzulénglichkeit und somit wiederum als
ein bevorzugtes Sujet gerade der Epigraphik.

Angesichts der Auffassung der Vf.in, daB zum Epigramm medi-
zinischen Inhalts im 16. und 17. Jh. ,offensichtlich noch keine
Literatur” vorliege, wire aufmerksam zu machen auf eine medizi-
nische Diss. (Miinchen 1978) von Gabriele Woska: ,Medizinge-
schichte und Epigraphik: Heidelberger Inschriften von 1500 bis
1650.“

Der Anhang bringt eine wertvolle Anthologie sowie Kurzbiogra-
phien der behandelten Autoren. Die Untersuchung wird bereichert
durch durchgehende weiterweisende Anmerkungen und ein
instruktives Literaturverzeichnis.

Heidelberg Heinrich Schipperges

Stuhlhofer, Franz: Naturforscher und die Frage nach Gott. - Berneck:

Schwengeler-Verlag 1988. 134 S.

Neben den theoretischen Erérterungen der Grenzfragen zwi-
schen Theologie und Naturwissenschaften ist es bedeutsam, die
mehr oder weniger autobiographischen Worte zu vernehmen, die
Naturforscher (bzw. Theologen) hinsichtlich des Fragenkomplexes
entweder in Form einer Auseinandersetzung oder eines Bekennt-
nisses gedubert haben. Bejahung oder Verneinung Gottes (bzw.

transzendenter Beziige) mit Erweiterung auf religitse und auch
kirchliche Fragen kénnen deren Inhalt sein.

Fiir Theologen ist es angenehm, u. a. auf die positiven Bekennt-
nisse zuriickgreifen zu konnen, dienen sie doch moglicherweise
der Verkiindigung. Allerdings ersetzt das Bekenntnis allzuleicht
das Argument. Auf Dauer aber tragen Bekenntnisse allein im
Verkiindigungszusammenhang und schon recht nicht in der Theo-
logie weiter. Allerdings ist unbestritten, daB Bekenntnisse bedeu-
tender Naturwissenschaftler zur Gottesfrage (u. 4.) einen ungemein
illustrativen, existentiellen und lebendigen Beitrag innerhalb der
oft schwierigen, theoretischen und auch zuweilen sehr abstrakten
argumentativen Erdrterung leisten. So wird wohl jeder, der sich
den theologisch-naturwissenschaftlichen Fragekomplexen widmet,
dankbar sein fiir z. T. erhebliche Arbeitsleistungen derer, die sol-
ches Bekenntnismaterial zusammenstellen und damit greifbar und
verkiindbar machen, sei es bezogen auf einen einzelnen Naturwis-
senschaftler, sei es vorgelegt als Anthologie.

Eine Anthologie ist das 1988 erschienene, oben angezeigte
Taschenbuch. Um es gleich zu sagen: der Rez. steckt gegeniiber
diesem Buch in einem Zwiespalt; einerseits las er die vielfachen
hochinteressanten Informationen zum Leben und zu den bekennt-
nishaften AuBerungen der angefithrten Naturwissenschaftler mit
Spannung, andererseits war er erschrocken iiber die naiv apologeti-
sche Weise, mit der der Vf. die Lebensdaten und Bekenntnisse
,verwertet'.

Auffallend ist, daB ,moderne‘ Naturwissenschaftler nicht zu
Worte kommen; von ihnen gébe es viel Einschligiges zu vermelden
und zu zitieren.

Angefithrt werden Albert Einstein (Gott als Inbegriff der Naturgesetze);
Charles Darwin (Weisheit kontra Leid in der Natur); David Livingstone (Fiir
Gott durch alle Gefahren); Henrich Steffens (Auf und Ab in der Beziehung zu
Gott); Leonhard Euler (Nicht Wissensvermehrung, sondern Willensverinde-
rung); Carl von Linné (Gott als strenges Schicksal); Robert Boyle (Gottes Wort
in allen Sprachen); Johannes Kepler (Auf der Suche nach der géttlichen
Weltharmonie).

Der V1. hat Recht, wenn er im SchluBkapitel (Von der Vergan-
genheit zur Gegenwart) sagt: ,Wir haben nun das Leben verschie-
dener Naturforscher der Vergangenheit verfolgt; dabei fithlten wir
uns in eine ganz andere Welt versetzt* (127). Das ist es, was den
Reiz des Buches ausmacht: die andere Welt; das ist es aber auch,
was die Apologie in diesem Buche fiir die Auseinandersetzung mit
der modernen Naturwissenschaft und ihren Vertretern so
unbrauchbar macht.

Da das Taschenbuch nicht viel kostet, sollten Interessierte
danach greifen; die informativen Details sind es wert,

Osnabriick /Greven-Gimbte Werner Bréker

Newman, John Henry: Gott - das Licht des Lebens. Gebete und Meditationen.
Hg. von Giinter Biemer und James Derek Holmes. — Mainz: Matthias-
Griinewald-Verlag (1987). 179 S., kart. DM 19.80
Schon 1893, kurz nach seinem Tod, erschien der Band ,Betrach-

tungen und Gebete” und verwirklichte eine Absicht, die Kardinal

Newman lange mit sich trug. Seitdem sind - auch auf deutsch —

immer wieder &hnliche Zusammenstellungen erschienen. Vorlie-

gende Anthologie macht sich die gute Ubersetzungsarbeit der

Werke Newmans zunutze (modernisiert gelegentlich) und gibt den

Texten eine fiir Newman typische Gliederung: Erst gleichsam das

»subjektive” Angesprochensein ~ doch im ,,Angesicht Gottes* (ver-

gleiche Newmans augustinischen Satz ,Ich selbst und mein Schép-

fer"); dann der Blick auf ,Jesus Christus als Gottes Offenbarung*
und zuletzt ,Das Kirchenjahr als Feier des Christusgeheimnisses*.

Newmans Beten und Meditieren hat nichts Modisches an sich —
weder in Sprache noch in Gedanken. Man findet bei ihm kaum

»Bilder”, die gewaltsam aus der Reserve herauslocken, oder Gedan-

ken, die iiberraschen. Man findet eine ruhig gleitende Sprache,

einen besonnenen Gedankenablauf und Bilder, die in ihrer Giiltig-
keit jedermann vertraut, aber dennoch neu klingen. Man muB

Newman langsam lesen; und man mub ihn gldaubig lesen — dann

ergreift es einen, und man beginnt mitten im Lesen zu meditieren

und zu beten - dhnlich wie Texte des spiten Guardini, 4hnlich wie
ein schlichter romanischer Kreuzgang, in dem man auf und ab
gehen darf.

Den beiden Herausgebern ist fiir die sorgfiltige Arbeit zu dan-
ken.

Miinchen Josef Sudbrack
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsétzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitdt Miinster

(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)

I. Allgemeines

Handbuch religionswissenschaftlicher Grundbegriffe. Unter Mitarb. von
Giinter Kehrer u. Hans G. Kippenberg. Hrsg. von Hubert Cancik. Bd. I:
Systematischer Teil — Alphabetischer Teil: Aberglaube — Antisemitismus.
- Stu [u. a.:] Kohlhammer 1988. 504 S.; DM 145,-.

Der dreieine Gott und die eine Menschheit. (Klaus Hemmerle zum 60.
Geburtstag am 3. April 1989 gewidmet.) Mit Beitr. von Michael Albus. ..
- Frb/B [u. a.:] Herder 1989. 215 S., IlL.; kart. DM 38,—.

Der Weg zum Menschen. Zur philosoph. und theolog. Anthropologie. Fiir
Alfons Deissler. Hrsg. von Rudolf Mosis u. Lothar Ruppert. — Frb/B
B]. a.:l} Herder 1989. X, 344 S.; kart. DM 58,-. S. 341-344: Bibliographie A.

eissler.

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines

The Eerdmans analytical concordance to the revised standard version of
the Bible. Comp. by Richard E. Whitaker with James E. Goehring. - GIR,
Mich.: Eerdmans 1988. XIV, 1548 p.; $ 49,95.

Robinson, Robert Bruce: Roman Catholic exegesis since Divino Afflante
Spiritu. Hermeneutical implications. - Atlanta, Ga.: Scholars Pr. 1988. V,
183 p. = Society of biblical literature. Dissertation series CXI; $ 17,95
[Diss., Yale Univ.

Purvis, James D.: Jerusalem, the Holy city. A bibliography. - Metuchen,
N.J.; Lo: American Theological Libr. Assoc. & Scarecrow Pr. 1988. XII,
499 p, = ATLA Bibliography series XX; $ 42,50.

Backgrounds for the Bible. Ed. by Michael Patrick O’Connor and David
Noel Freedman. — Winona Lake, Ind.: Eisenbrauns 1987. XII, 369 p.

Rehkopf, Friedrich: Septuaginta-Vokabular. - Gé&: Vandenhoeck &
Ruprecht 1989. IX, 318 S,; kart. DM 38,-.

Hu %]h e s, John Jones: Bits, bytes, and biblical studies. A resource guide for
the use of computers in biblical and classical studies. — GrR, Mich.:
Zondervan Publ. House 1987. XXXVII, 642 p.; $ 39,95.

2. Altes Testament

Canon, theology, and Old Testament interpretation. Essays in honor of
Brevard S(prings) Childs. Ed. by Gene M. Tucker . .. - Phil, Pa.: Fortress
Pr. 1988. XIX, 347 p.; $ 39,95; Econt,:] p. 3-19: Barr, James: The theologi-
cal case against biblical theology; p.20-31: Gerstenberger, Erhard
S.: Canon criticism and the meaning of Sitz im Leben; p. 32-47: Han-
son, Paul D.: Biblical interpretation: Meeting place of Jews and Chri-
stians; p.48-61: Melugin, Roy F.. Canon and exegetical method;
p.-62-74: Wilson, Robert R.: Approaches to Old Testament ethics;
p.75-91: Birch, Bruce C.: Old Testament narrative and moral address;
p.92-107: Petersen, David L.: Israel and monotheism: The unfinished
agenda; p.111-130: Van Seters, John: “Comparing scripture with
scripture”: Some observations on the Sinai pericope of Exodus 19-24;
p.131-146: Coats, George W.. Healing and the Moses traditions;
p. 147-165: Whedbee, J. William: On divine and human bonds: The
tragedy of the house of David; p. 166-186: Long, Burke O.: A figure at
the gate: Readers, reading, ang biblical theologians; p.189-200: Cle-
ments, Ronald E.: Patterns in the prophetic canon: Healing the blind
and the lame; p. 201-216: Tucker, Gene M.: The law in the eighth-
century prophets; p. 217-229: Jeremias, Jorg: Amos 3-6: From the oral
word to the text; p. 230-245: Anderson, Bernhard W.: “God with Us” -
In judgment and in mercy: The editorial structure of Isaiah 5-10(11);
p. 246-261: Rofe, Alexander: How is the word fulfilled? Isaiah 55:6-11
within the theological debate of its time; p. 262-282: Sheppard, Gerald
T.: True and false prophecy within scripture; p. 285-298: Towner, W.
Sibley: Daniel 1 in the context of the canon; p.299-311: Mays, James
Luther: Psalm 118 in the light of canonical analysis; p. 312-328: Pope,
Marvin H.: Metastases in canonical shapes of the super song; p. 329-336:
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S.65-87: Perlitt, Lothar: Priesterschrift im Deuteronomium? S. 88-99:
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forms with waw consecutive; p.427-445: Toorn, K. van der: Ordeal
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Paredi, Angelo: Agostino e i Milanesi; p. 63-75: Caprioli, Adriano:
Battesimo di Agostino, immagine di chiesa e figura di Christiano;
p.77-83: Roberti, Mario Mirabella: I battisteri di sant’Ambrogio;
p.85-99: Gatti Perer, Maria Luisa: Iconografia agostiniana: Il «Te
Deum» e il battesimo di Agostino; p. 101-108: Martini, Carlo Maria:
Parola e contemplazione in S. Agostino.

Piret, Pierre: La Cité de Dieu. - BLE 89, 1988, 116-137.263-273.

Nauroy, Gérard: Le fouet et le miel. Le combat d’Ambroise en 386 contre
I’arianisme milanais. — RechAug 23, 1988, 3-86.

Halleux, André de: Le décret chalcédonien sur les prérogatives de la
Nouvelle Rome. - EThL 64, 1988, 288-323; p. 324-347: Craig, William
Lane: Boethius on theological fatalism.
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Christianorvm. Series Graeca XVIIL

4. Mittelalter und Neuzeit

Trusen, Winfried: Der InquisitionsprozeB. Seine historischen Grundlagen
und frithen Formen. - ZSavRGkan 74, 1988, 168-230; S.95-132:
Schmitz, Gerhard: Ansegis und Regino. Die Rezeption der Kapitula-
rien in den Libri duo de synodalibus causis; S. 304-327: Schimmel-
pfennig, Bernhard: Utriusque potestatis monarchia. Zur Durchsetzun
der péapstlichen Hoheit im Kirchenstaat mittels des Strafrechts wihren
des 13. Jahrhunderts; S. 357-390: Nyberg, Tore: Das Gesamtkloster als
Rechtseinheit im Lichte der Klosteridee Birgittas; S. 412-435: Zimmer-
mann, Gunter: Konziliaristische Ideen in einer Calvinistischen Streit-
schrift. Hubert Languets Vindiciae contra tyrannos; S.436-494: May,
Georg: Die Entstehung der hauptséchlichen Bestimmungen iiber das ius
emigrandi <Art. V §§ 30-43 IPO» auf dem Westfélischen FriedenskongreB;
S.495-518: Schwarz, Karl: Exercitium religionis privatum. Eine
begriffsgeschichtliche Analyse; S.231-245: Sayers, Jane: The proprie-
tary Church in England: a note on Ex ore sedentis (X 5. 33. 17).

Jacoby, Michael: Bibeltradition und Bibelsprache zwischen Mittelalter und
20. Jahrhundert im nordgermanischen Raum. Der EinfluB der Scholastik
aus Paris und der Lutherbibel. - NY, Ffm, Bern, P; Lang 1988. 333 S,, Ill. =
Lexemdistribution und Lexemverhalten in Textsorten und Dialekten
innerhalb historischer Sprachstufen II; sfr 59,-.

Edwards, John: The jews in christian Europe 1400-1700. - Lo: Routledge
1988. X, 190 p. = Christianity and society in the modern world; £ 25,—.

Zwijnenburg, N. H. J.: Die Veronicagestalt in den deutschen Passions-
spielen des 15. und 16. Jahrhunderts. - Amst: Rodopi 1988. 171 8. =
Amsterdamer Publikationen zur Sprache und Literatur LXXIX.

5. Mittelalter

Bartlett, Robert: Trial by fire and water. The medieval judicial ordeal. -
Oxf: Clarendon Pr. 1988. 182 p.; £ 8,95.

Winzer, Ulrich: S. Gilles. Studien zum Rechtsstatus und Beziehungsnetz
einer Abtei im Spiegel ihrer Memorialiiberlieferung. Bestandteil des
Quellenwerkes Societas et Fraternitas. - Mchn: Fink 1988. 577 8. =
Minstersche Mittelalter-Schriften LIX; DM 78,~. [Diss., Miinster]

Fleckenstein, Josef: Von den Wurzeln Alteuropas. Die 144. Veranstal-
tung des Mittelalterkreises anldBlich des 70. Geburtstages von Karl
Hauck, - FMSt 22, 1988, 6-16; 5. 17-52: Hauck, Karl: Zwanzig Jahre
Brakteatenforschung in Miinster/Westfalen Zur Ikonologie der Gold-
brakteaten, XL Taf. I-XIIl; S. 204-240: Deshm an, Robert: Benedictus
Monarcha et Monachus. Early medieval ruler theology and the Anglo-
Saxon reform <Taf. XVHI-XXVIID; S.241-265: Winzer, Ulrich: Zum
Einzugsbereich Clunys im 10. Jahrhundert. Eine Fallstudie; S. 266-285:
Heidrich, Ingrid: Beobachtungen zur Stellung der Bischife von Speyer
im Konflikt zwischen Heinrich IV. und den Reformpipsten.

Deutsche Jakobspilger und ihre Berichte. Hrsg. von Klaus Herbers, — Tii:
Narr 1988. VIII, 175 S., I1l. = Jakobus-Studien I: kart. DM 38,-.

Jacob, André: La reconstruction de Tarente par les Byzantins aux IXe et Xe
siécles. A propos de deux inscriptions perdues. — QFIAB 68, 1988, 1-19;
S.20-51: Frank, Thomas: Spuren einer verlorenen Memorialaufzeich-
nung im Kloster S. Eutizio bei Norcia; S.52-73: Houben, Hubert:
Philipp von Heinsherg, Heinrich VI. und Montecassino. Mit einem
Exkurs zum Todesdatum Papst Clemens III; S. 167-270: Héhler, Peter:
Frauenkloster in einer italienischen Stadt. Zur Wirtschafts- und Sozialge-
schichte der Klarissen von Monteluce und der Zisterzienserinnen von S.
Giuliana in Perugia 13. - Mitte 15. Jho. 2. Teil; S.271-283: Diener,
Hermann: Die Vergabe von Klastern als Kommende durch Papst und
Konsistorium 1417-1523); S. 284-310: Schwarz, Brigide: Uber Patrona-
ge und Klientel in der spitmittelalterlichen Kirche am Beispiel des

Nikolaus von Kues; S. 311-338: Bues, Almut: Nuntien und italienische
Gesandte am Kaiserhof. Ihre Berichterstattung zur Zeit Maximilians IL;
S.464-483: Ghisalberti, Carlo: Zur Entstehung der republikanischen
Verfassung Italiens: Das Referendum von 1946 und die Constituante;
S.484-508: Tranfaglia, Nicola: Presse und politisches System in
Italien nach 1945.

Sutherland, Jon N.: Liudprand of Cremona, bishop, diplomat, historian.
Studies of the man and his age. — Spoleto: Centro Italiano di Studi
sull’Alto Medioevo 1988. XV, 119 p. = Biblioteca degli «Studi medievali»
XIV; Lire 18 000.

Sibton Abbey cartularies and charters. Pt. IV. Ed. by Philippa Brown. -
Woodbridge: Boydell 1988. VII, 173 p. = Suffolk records society. Suffolk
charters X; £ 19,50.

Gade, Gerhard: Eine andere Barmherzigkeit. Zum Verstindnis der Erls-
sungslehre Anselms von Canterbury. — Wii: Echter 1989. 324 S. = Bonner
dogmatische Studien III; DM 48,- [Diss., Frankfurt. St. Georgen

Waldstein-Wartenberg, Berthold: Die Vasallen Christi. Kulturge-
schichte des Johanniterordens im Mittelalter. - Wien, Kéln, Graz: Béhlau
1988, 451, [16] S.; kart. DM 78,—.

Bertelloni, C. Francisco: Pars construens. La solucién de Abelardo al
problema del universal en la 12 parte de la Logica “Ingredientibus”. —
Patristica et mediaevalia 9, 1988, 3-26; p.47-90: Corti, Enrique C.:
Libertad y necesidad en el ‘Monologion’ de San Anselmo de Canterbury.
<Especularidad textual y articulacién especulativa del pensamiento.

Muessigbrod, Axel: Die Abtei Moissac 1050-1150, Zu einem Zentrum
cluniacensischen Monchtums in Siidwestfrankreich. Bestandteil des
Quellenwerkes Societas et Fraternitas. — Mchn: Fink 1988. X, 442 S. =
Miinstersche Mittelalter-Schriften LVIII; DM 66,— [Diss., Miinster]

ZurstraBen, Annette: Die Passauer Bischife des 12, Jahrhunderts. Stu-
dien zu ihrer Klosterpolitik und zur Administration des Bistums. (Vorar-
beiten zu den Regesten der Passauer Bischﬁfet)] - Passau: Wiss.-Verl.
Rothe 1989. 410 S.; kart. DM 98,— [Diss., Passau. berarb.(l

Nequam, Alexander: Speculum speculationum. Ed. by Rodney M. Thom-
son. — Lo: Brit. Academy; Oxf: Oxford Univ. Pr. 1988. XXIII, 507 p. =
British Academy. Auctores britannici medii aevi XI.

Longeére, Jean: Quatre sermons ad canonicos de Jacques de Vitry. —
RechAug 23, 1988, 151-212; p. 213-243: Dolbeau, Francois: Un cata-
Iogule fragmentaire des manuscrits de Saint-Remi de Reims au XIIIe
siecle.

Maleczek, Werner: Petrus Capuanus. Kardinal, Legat am 4. Kreuzzug,
Theologe. — Wien: Verlag der Osterr. Akademie der Wissenschaften 1988.
350 S. = Publikationen des Historischen Instituts beim &sterreichischen
Kulturinstitut in Rom VIII, 1.

Vanneste, A: Saint Thomas et le probléme du surnaturel. - EThL 64,
1988, 348-370; p.371-392: Rojas, José: St. Thomas on the direct/
indirect distinction.

Thomas de Chobham: Svmma de arte praedicandi. Cvra et stvdio
Franco Moreschini. — Turnhout: Brepols 1988. LXXXIII, 380 p. = Corpvs
Christianorvm. Continuatio mediaevalis LXXXII.

Jan van Ruusbroec: Boecsken der verclaringhe. Ed. by G. de Baere.
Introduced by P. Mommaers. Translated by Ph. Crowley and H. Rolfson. —
Turnhout; Brepols 1989. 195 p. = Corpvs Christianorvm. Continuatio
mediaevalis CL

Jan van Ruusbroec: Vanden seven sloten. Introduced and edited by G. de
Baere. Translated by H. Rolfson. - Turnhout: Brepols 1989. 304 p. =
Corpvs Christianorvm. Continuatio mediaevalis CIL.

DasBuch von der geistigen Armut. Eine mittelalterliche Unterweisung zum
vollkommenen Leben. Aus dem Mittelhochdeutschen iibertragen und
eingeleitet von Niklaus Largier. Hrsg. von Alois M. Haas. — Zii, Mchn:
Artemis 1989. 280 S.; kart. DM 39,80.

Martin, Hervé: Le métier de prédicateur en France septentrionale i la fin
du Moyen Age 1350-1520.. — P: Ed. du Cerf 1988. 720 p., 16 cartes, fig.,
tabl,; F 292,

Hughes, Jonathan: Pastors and visionaries. Religion and secular life in late
medieval Yorkshire. - Woodbridge: Boydell 1988. 419 p.; £ 45,—.

Reynaud, Georges: Observations sur I'idée de croisade au XVe siécle: De la
chute de Byzance 29 mai 1453 4 la mort de Pie Il <14 aout 1464. — BLE 89,
1988, 274-290.

DerHexenhammer. Entstehung und Umfeld des Malleus maleficarum
von 1487. Hrsg. von Peter Segl. — Kéln, Wien: Bohlau 1988. X, 255 S. =
Bayreuther historische Kollogquien II; [enth.:] S.7-21: Ennen, Edith:
Zauberinnen und fromme Frauen - Ketzerinnen und Hexen; S. 23-70:
Pitz, Ernst: Diplomatische Studien zu den pipstlichen Erlassen iiber das
Zauber- und Hexenwesen; S. 71-102: Fra ni , Isnard W.: Femina est mas
occasionatus - Deutung und Folgerungen bei Thomas von Aquin;
S.103-126: Segl, Peter: Heinrich Institoris. Persénlichkeit und literari-
sches Werk; S.127-149; Schnyder, André: Der ,Malleus malefica-
rum®; Unvorgreifliche Uberlegungen und Beobachtungen zum Problem
der Textformen; S.151-175: Dinzelbacher, Peter: Die Realitidt des
Teufels im Mittelalter; S.177-194: Harmening, Dieter: Hexenbilder
des spiten Mittelalters — Kombinatorische Topik und ethnographischer
Befund; S.195-216: Endres, Rudolf: Heinrich Institoris, sein Hexen-
hammer und der Niirnberger Rat; S. 217-240: Arnold, Klaus: Hexen-
glaube und Humanismus bei Johannes Trithemius 1462—1516.

6. Gesamte Neuzeit

Neddermeyer, Uwe: Das Mittelalter in der deutschen Historiographie
vom 15. bis zum 18. Jahrhundert. Geschichtsgliederung u. Epochenver-
stindnis in der frithen Neuzeit. — Kéln, Wien: Bohlau 1988. IX, 492 S. =
Kélner historische Abhandlungen XXXIV; DM 98,- [Diss., Kéln]

Christliche Demokratie in Europa. Grundlagen und Entwicklungen seit
dem 19. Jahrhundert, Hrsg. von Winfried Becker / Rudolf Morsey. - Kéln,
Wien: Béhlau 1988. X, 291 S.

MacRobert, Jain: The black roots and white racism of early Pentecosta-
lism in the USA. Foreword by Walter J. Hollenweger. — Lo: Macmillan
1988. XV, 142 p,; £ 28,50.
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7. Reformation und katholische Erneuerung

Reformation und Revolution. Beitrige zum politischen Wandel und den
sozialen Kriften am Beginn der Neuzeit. Festschrift fiir Rainer Wohlfeil
zum 60. Geburtstag. Hrsg. von Rainer Postel und Franklin Kopitzsch. —
Stu: Steiner Verl. Wiesbaden GmbH 1989. 3298.; [enth.:] S.17-22:
Wohlfeil, Rainer: Schriftenverzeichnis; S.23-32: Laube, Adolf:
Uberlegungen zum Reformationsbegriff; S.33-47: Brduer, Helmut:
Biirgerliche Oberschicht und Reformation — Betrachtungen am Beispiel
sichsischer Stidte; S. 48-67: Postel, Rainer: Heinrich der Jiingere und
Jiilrgen Wullenwever; S. 69-89: Arnold, Klaus: Neues zu Niklashausen
1476; S. 90-100; Blickle, Peter: Die Zwdlf Artikel der Schwarzwiilder
Bauern von 1525; S. 101-119: Pietsch man n, Horst: Zwei frithneuzeit-
liche Volkserhebungen im Vergleich: die ,Comunidades’ von Kastilien
und der deutsche Bauernkrieg; S.121-137: Friesen, Abraham: The
intellectual development of Thomas Miintzer; S. 138-154: Vogler, Giin-
ter: Thomas Miintzer und die Stddte; S.155-169: Hoyer, Sieﬁfried:
Radikaler Prediger und soziales Umfeld — Bemerkungen zu Thomas
Miintzers T#tigkeit in Zwickau; S. 171-192: Goertz, Hans-Jiirgen: Trau-
me, Offenbarungen und Visionen in der Reformation; S. 193-223: Tal-
kenberger, Heike: Prophetie und Zeitgeschehen - Texte und Holz-
schnitte astrologischer Flugschriften zur ,Sintflutdebatte’ 1520-1524;
8.224-237: Rublack, Hans-Christoph: Zur Rezeption von Luthers De
votis monasticis iudicium; S. 239-268: Press, Volker: Die Territorial-
struktur des Reiches und die Reformation: S. 269-292: Gruner, Wolf
D.: Reform, Reformation, Revolution: Anmerkungen zur Regierungszeit
Heinrichs VIII. von England; S. 293-306: C z ok, Karl: Wirtschaftspolitik
und Unternehmertum Kurfiirst Augusts von Sachsen (1553-1586)

Collinson, Patrick: The birthpangs of protestant England. Religious and
cultural change in the sixteenth and seventeenth centuries. - Lo: Mac-
millan 1988. XIII, 188 p.; £ 29,50.

Telle, Emile V.: Thomas More, le moine et Erasme. - BHR 51, 1989,
77-105.

Hiring, Hermann: Naar een nieuwe omschrijving van vrijheid. Erasmus’
diskussie met Luther. - TTh 29, 1989, 19-37.

Humanism, reform and reformation. The career of Bishop John Fisher. -
Cambr: Cambridge Univ. Pr. 1988. 260 p.; £ 27,50.

Bachmann, Michael: Die apokalyptischen Reiter. Diirers Holzschnitt und
die Auslegungsgeschichte von Apk 6,1-8. — ZThK 86, 1989, 33-58.

Keen, Ralph: A checklist of Melanchthon imprints through 1560. - St.
Louis: Center for Reformation Research 1988. VII, 262 p. = Sixteenth
century bibliography XXVIL

Melanchthon, Philipp: Melanchtons Briefwechsel. Hrsg. von Heinz
Scheible. Bd. VI; Regesten 5708-6690 1550-1552. — Stu-Bad Cannstatt:
Frommann-Holzboog 1988. 400 S.; DM 260,-.

Hudon, William V.: Papal, episcopal and secular authority in the work of
Marcello Cervini. — Cristianesimo nella storia 9, 1988, 493-521.

Schiitzeichel, Heribert: Katholische Beitrige zur Calvinforschung. - Tr:
Paulinus-Verl 1988. III, 183 S. = Trierer theologische Studien XLII.

Schiitzeichel, Heribert: Das altkirchliche Papsttum in der Sicht Calvins.
— Cath(M) 43, 1989, 31-53.

Kandler, Karl-Hermann: CA VII - Konzentration und Weite lutherischer
Ekklesiologie. — KuD 35, 1989, 70-83; S.84-105: Schwarzwiller,
Klaus: Rec tfertiguni und Ekklesiologie in den Schmalkaldischen Arti-
keln. Eine dogmatische Studie.

Brachlow, Stephen: The communion of saints. Radical puritan and sepa-
ratist ecclesiology 1570-1625. — Oxf: Oxford Univ. Pr. 1988. X, 293 p. =
Oxford theological monographs; £ 30,-.

8. Neuere Zeit

I Teatini. A cura di Marcella Campanelli. Introduzione di Giuseppe
Galasso. — R: Ed. di Storia e Letteratura 1987. XXXVI, 496 p. = L’inchiesta
di Innocenzo X sui regolari in Italia I; Lire 90 000.

Olivares, Estanislao, SI: Juan de Pineda, SI, <1557-1637. Biografia. Escri-
tos. Bibliografia. - ATG 51, 1988, 5-133; p. 135-250: Mo ore, Eduardo, SI:
Manuscritos teologicos postridentinos de la Biblioteca de la Universidad
de Granada (III).

Pernot, Michel: Les guerres de religion en France 1559-1598. — P: Sedes
1987, 240 p., ill. = Regards sur 'histoire LXI; F 175,-.

Vega, José: La metafora en “De los Nombres de Cristo” de Fray Luis de
Leon. — Valladolid: Ed. “Estudio Agustiniano” 1987. 204 p.; pes 700.

Albert, Marcel: Nuntius Fabio Chigi und die Anfinge ges Jansenismus
1639-1651. Ein rémischer Diplomat in theologischen Auseinandersetzun-
gen. - R, Frb/B: Herder 1988. XXXIV, 301 S. = Rémische Quartalschrift.
Supplementheft XLIV.

Therry, Marc: Het goede doel. Bedeltoelatingen verleend door de Brugse
en Gentse bisschoppen in de 17de eeuw als spiegel van de samenleving. —
CBG 18, 1988, 153-176.

Texier, Roger: Le Dieu caché de Pascal et du Second Isaie. - NRTh 111,
1989, 3-23.

Friedrich Spee - Geddchtnis. Dokumentation anlaBlich des 350. Todesjah-
res. Fiir die Friedrich-Spee-Gesellschaft Trier bearb. von Valentin Probst.
— Trier: Friedrich-Spee-Gesellschaft e.V. 1988. VIII, 620 S.

Leuenberger, Robert: Die Verurteilung Fénelons durch Rom. Darstel-
lung eines Gewissenskonfliktes. - ZThK 86, 1989, 157-178.

Pomeau, Jacques: Une idée neuve au XVIIIe siécle, la tolérance. - BSHPF
134, 1988, 195-206; p. 209-218: Robert, Daniel: Renaissance de 'Eglise
Réformée au XVIIIe siécle; lp 219-238: Plongeron, Bernard: Aux sour-
ces d'une notion fausée: les langages théologiques de la tolerance au
XVIIIe siecle; p. 241-259; Lefebvre-Teillard, Anne: Les problémes
juridiques posés par I'Edit de 1787; p.261-280: Peronnet, Michel:
Loménie de Brienne, archevéque de Toulouse, principal ministre du roi
et 'Edit des Non Catholigues de novembre 1787; p. 281-294: Dubief,
Henri: La réception de I'Edit du 17 novembre 1787 par les parlements;
p- 297-307: Deyon, Solange: La République ameéricaine, ses amis fran-
cais et le probleme protestant; p. 311-328: Malino, Frances: Les com-
munautés juives et 'Edit de 1787; p. 413-424: Encrevé, André: Remar-
ques sur le sens général de I'Edit cﬁa 1787; p. 425-433: Lauriol, Claude:

L'Edit de 1787 et la tolérance a la fin du Ancien Régime; p. 435-450:
Ricoeur, Paul: Tolérance, intolérance, intolérable.

Chedozeau, Bernard: Aux sources éloignées de la Révolution: les lai-
cistes doctrinaux et la lecture de la Bible XVIII® s.;. —- RSPhTh 72, 1988,
517-540.

Meckenstock, Giinter: Deterministische Ethik und kritische Theologie.
Die Auseinandersetzung des frithen Schleiermacher mit Kant und Spino-
za 1789-1794. — B, NY: de Gruyter 1988. VIII, 244 S. = Schleiermacher-
Archiv V; Lw. DM 128,-.

Grant, John Webster: A profusion of spires. Religion in nineteenth-century
Ontario. — Toronto: Univ. of Toronto Pr. 1988. XXVIII, 291 p.; $ 30,—.
Ketteler, Wilhelm Emmanuel Frhr. von: Simtliche Werke und Briefe.
Abt. II, Bd. II: Briefe und &ffentliche Erklarungen 1850-1854. Bearb. von

Erwin Iserloh [u. a.]. - Mz: v. Hase & Koehler 1988. XII, 700 S.

Franz Overbecks unerledigte Anfragen an das Christentum. Hrsg. von
Rudolf Brindle und Ekkehard W. Stegemann. — Mchn: Kaiser 1988.
235 S.; kart. DM 49,-.

Polverani, Alberto:; Vita di Pio IX, IIl: Dal 1861 al 1878. - CdV: Ed. La Post.
della Causa di Pio IX / Libr. Ed. Vaticana 1988. 299 p. = Studi Piani.
Betz, Susanne: Die bayerische Gesandschaft beim Heiligen Stuhl. Vom
Vorabend des I. Vatikanischen Konzils bis zu den Anfingen des Kultur-
kampfes. — Ffm [u. a.]: Lang 1988. III., 398 S. = Européische Hochschul-

schriften III, 371; sfr 74,—.

Hofmann, Klaus Martin: Die Evangelische Arbeitervereinshewegung
1882-1914. — BIf: Luther-Verl. 1988. 248 S. = Schriften zur politischen
und sozialen Geschichte des neuzeitlichen Christentums III; kart.
DM 28,- [Diss., Bochum]

Gilbert, Paul: Le phénoméne, la médiation et la métaphysique. Le dernier
chapitre de L’Action 1893 de Maurice Blondel. - Gr 70, 1989, 93-119.
291-319.

9, Neueste Zeit

Bassi, Hasko von: Otto Baumgarten. Ein ,moderner Theologe” im Kaiser-
reich und in der Weimarer Republik. - Ffm, Bern, NY, P; Lang 1988, =
Européische Hochschulschriften XXIII, 345; kart. sfr 102,— [Diss., Kiel

Mybes, Fritz: Der Evangelisch-Kirchliche Hilfsverein und seine Frauenhil-
fe. - Kéln: Rheinland-Verl; Bonn: Habelt 1988. XII, 402 S., Ill. = Schriften-
reihe des Vereins fiir Rheinische Kirchengeschichte XCII.

Kiefer, Rolf: Karl Bachem, 1858-1945. Politiker und Historiker des Zen-
trums. — Mz: Griinewald-Verl. 1989. XXIV, 228 S. = Verdffentlichungen
der Kommission fiir Zeitgeschichte B, IL.

Clements, Keith W.: Lovers of discord. Twentieth-century theological
controversies in England. - Lo: SPCK 1988. X, 261 p.; £ 8,95.

Hummel, Gert: Die Begegnungen zwischen Philosophie und evangelischer
Theologie im 20. Jahrhundert. - Darmstadt: Wissenschaftl. Buchges. 1989.
X, 499 S. = Die philosophischen Bemiihungen des 20. Jahrhunderts.

Coakley, Sarah: Christ without absolutes: a study of the Christology of
Ernst Troeltsch. — Oxford: Clarendon Pr. 1988. IX, 214 p.; £ 25;-.

SchiiBler, Werner: Ontologie der Macht. Zur philosophischen Bestim-
mung der Macht im Denken Paul Tillichs. - ZKTh 111, 1989, 1-25.

Weinzierl, Erika: Priifstand. Osterreichs Katholiken und der Nationalso-
zialismus. Unter Mitwirkung von Ursula Schulmeister. - Mddling: Verl.
St. Gabriel 1988. 335 S.; DM 49,80.

Brecher, August: Kirchenpresse unter NS-Diktatur. Die katholische Kir-
chenzeitung fiir das Bistum Aachen im Dritten Reich. — Aachen: Einhard
1988. 154 S.; kart. DM 19,80.

Lehel, Ferenc: Dietrich Bonhoeffers Hegel-Seminar 1933. Hrsg. von Ilse
Tédt. — Mchn: Kaiser 1988. 145 S. = Internationales Bonhoe?fer-Forum
VIIIL; kart. DM 38,—.

Kobler, John F.: Were theologians the engineers of Vatican 117 - Gr 70,
1989, 233-250.

Kaufmann, Ludwig: Ein ungeléster Kirchenkonflikt: der Fall Pfiirtner.
Dokumente u. zeitgeschichtliche Analysen. - Frb/B: Ed. Exodus 1987.
XXXIII, 1219 S.; Lw. DM 59,-.

Theology, the university and the modern world. Edited by Paul A. B.
Clarke and Andrew Linzey. — Lo: Lester Crook 1988. 150 p.; £ 5,95.

IV.Missionswissenschaft und -geschichte

Wirklichkeit und Theologie. Theolog. Versuche u. pastorale Impulse
aus d. Weltkirche. (Missionstheolog. Studienwoche 1987). Hrsg.: Werner
Prawdzik. — Nettetal: Steyler Verl. - Wort u. Werk 1988. 164 S. = Ver-
offentlichungen des Missionspriesterseminars St. Augustin bei Bonn
XXXVI; kart. DM 35,—; [enth.: S.13-31: Wiederkehr, Dietrich: Theo-
logie als Zugang zur Wirklichkeit — Wirklichkeit als Zugang zur Theolo-
gie: Eine (nicht nur) autobiographische Bewegung; S. 33-39: Marguart,
Margret: Krankheit und Heilen in West-Afrika; S. 41-59: Tossou, Kossi
J.: Afrikanische Symbolwelt und Theologie; S. 61-71: Eriyo, Thomas H.:
Die afrikanische Totenriten und deren EinfluB auf das christliche Ver-
stindnis vom Tod und vom Leben nach dem Tod; S. 73-102: Lokhan-
de, Ajit: ,Hinduisierung” christlicher Liturgie?; S.103-132: Malek,
Roman: Katholische Theologie im Kontext der chinesischen Wirklich-
keit; S.133-149: Collet, Giancarlo: Begegnung des Volkes Gottes mit
dem Wort Gottes; S.151-162: Gogolok, Osmar. Knechtschaft und
Befreiung.

Kohler, Werner: Umkehr und Umdenken. Grundziige einer Theologie der
Mission. Hrsg. von Jorg Salaquarda. — Ffm [u.a.] Lang 1988. 292 S. =
Studien zur interkulturellen Geschichte des Christentums LVI; sfr 60,-.

Mandelbaum, Jonna Lynn K.: The missionary as a cultural interpreter. —
NY [e. a.:r‘l Lang 1989. 219 p. = American University studies VII, 46.

Poupard, Paul: Il Vangelo nel cuore delle culture. Nuove frontiere dell'in-
culturazione. — R; Citta Nuova Ed. 1988. 183 p.; Lire 16 000.

Nock, David A.: A Victorian missionary ang Canadian Indian policy.
Cultural synthesis vs cultural replacement. - Waterloo [e. a.:] Wilfrid
Laurier Univ. Pr. 1988. X, 194 p. = Editions SR IX; $ 17,50.

Walcot, Kevin: Redefining the Eoundaries of Mission? Challenges ahead
for Missionary Societies. — Verbum SVD 29, 1988, 3-10; p.11-22:
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Knight, James: SVD Constitution 102 in the Asian context; p. 23-42:
Umans, Johannes M.: Dialogue with Non-Christian religions; p. 43-54:
Pates, Antonio B.: Commitment to the promotion of justice and peace in
solidarity with the poor in the light of SVD spirituality; p. 55-78: Thot-
tan, Anthony: Divine Word Missionary brothers.

Garcia Martin, Julio, CMF: Medios adecuados del Misionero en la
implantacion de la Iglesia. — ComRel 69, 1988, 385-410.

Pérez, Isacio: Cronologia comparada de las intervenciones de Las Casas y
Vitoria en los asuntos de Ameérica. — Studium 28, 1988, 235-264.

Andonegui, Javier; La ética a propésito de la conquista de América. -
ScriptVict 35, 1988, 320-385.

Seibold,]. R.:: La cruz, la virgen conquistadora y el corazon. La evangeliza-
cion Jesuita en corrientes desde Alonso de Barzana a San Roque Gonzélez
de Santa Cruz 1592-1628). — Stromata 44, 1988, 371-421.

Brézault, Alain - Gérard Clavreuil: Missions en Afrigue, les Catholi-
ques face & I'lslam, aux sectes, au Vatican. - P: Ed. Autrement 1987.
193 p., 2 cart,; F 69,—.

Prior, John Mansford: Church and marriage in an Indonesian village. A
study of customary and church marriage among the Ata Lio of Central
Flores, Indonesia, as a paradi%m of the ecclesial interrelationship be-
tween village and institutional catholicism. - Ffm, Bern, NY, P: Lang
1988. V, 274 p. = Studien zur interkulturellen Geschichte des Christen-
tums LV; sfr 70,— [Diss., Birmingham

Ruiz de Medina, Juan G.. Sobre los origenes de la Iglesia Catolica
Coreana. — HS 40, 1988, 541-568.

V.Religionswissenschaft und -geschichte

Holm, Nils G.: Scandinavian psychology of religion (Religionspsykologins
grunder, engl.). - Abo: Abo Akad. 1987. 162 p., graph. fig.. = Religionsve-
tenskapliga skrifter XV.

Religion im Erbe Agyptens. Beitriige zur spitantiken Religionsgeschichte
zu Ehren von Alexander Bohlig. Hrsg. von Manfred Gorg. — Wiesb:
Harrassowitz 1988. XX, 282S. = Agypten und Altes Testament XIV;
DM 98,—; S.IX-XX: Veroffentlichungen von Alexander Bohlig; S.1-10:
Bammel, Ernst: Das Judentum als eine Religion Agyptens; S. 11-17:
Beltz, Walter: Biblische und dgyptische Religionsgeschichte. Pramissen
und Pradispositionen; S. 18-53: Be t z, Otto: Die Bileamtradition und die
biblische Lehre von der Inspiration; S.54-64: Bianchi, Ugo: Omoge-
neita’ della luce dualismo radicale nel manicheismo; S.65-82: Gorg,
Manfred: Neilos und Domitian. Ein Beitrag zur spitantiken Nilgott-
Tkonographie; S. 83-93: Irmsch e r, Johannes: Berlin und die Koptologie;
S.94-152: Nagel, Peter;: Papyrus Bodmer XVI und die achmimische
Version des Buches Exodus; S. 153-167: Parrott, Douglas M.: Eugno-
stos and “All The Philosophers”; S.168-185: Quispel, Gilles: Anthro-
pos and sophia; S.186-196: Strothmann, Werner: Der Kohelet-
Kommentar des Theodor von Mopsuestia; S. 197-220: Timm, Stefan:
Der heilige Mose bei den Christen in Agypten. Eine Skizze zur Nachge-
schichte alttestamentlicher Texte; S. 221-226: Westend orf; Wolfhart:
Das leere Grab und der leere Stuhl; S.227-239: McL. Wilson, R
Gnostic origins. An Egyptian connection?; S. 240-278: Zand e e, Jan: Der
androgyne Gott in Agypten. Ein Erscheinungsbild des Weltschépfers.

Beck, Roger: Planetary gods and planetary orders in the mysteries of
Mithras. — Lei: Brill 1988. XIII, 112 p., 7 ill. 5 fig. = Etudes preliminaires
aux religions orientales dans 'Empire Romain CIX; hfl 48,—.

Marcovich, Mroslav: Studies in Greco-Roman religions and Gnosticism. —
Lei: Brill John: 1988. IX, 195 p. = Studies in Greek and Roman religion IV.

Turcan, Robert: Religion romaine. I: Les dieux. Avec 140 ill. sur 52 pl. II:
Le culte. Avec 97 ill. sur 52 pl. — Lei, NY, Kop, Kéln: Brill 1988. 48 p., LII
pl; 39 p., 52 pl. = Iconography of religions. Sect. XVII: Greece and Rome.
Fasc. I, 1.2; hfl 96,-.

Naumann, Nelly: Die einheimische Religion Japans. Teil I: Bis zum Ende
der Heian-Zeit. — Lei: Brill 1988. XIV, 299 p. = Handbuch der Orientalistik
V, 4, 1; hfl 140,—.

Reiter, Florian C.: Grundelemente und Tendenzen des religiosen Taois-
mus. Das Spannungsverhéltnis von Integration u. Individua%iltéit in seiner
Geschichte zur Chin-Yilan- u. frithen Ming-Zeit. — Stu: Steiner-Verl.
Wiesbaden 1988. VII, 173 S. = Miinchener ostasiatische Studien XLVIII;
kart. DM 64,— [Habil.-Schrift, Wiirzburg]

Gill, Sam D.: Native American religious action: a performance approach to
religion. — Columbia: Univ. of South Carolina Pr. 1987. XII, 187 p. =
Studies in comparative religion.

Sous le masque de I’animal. Essais sur le sacrifice en Afrique noire.
Textes réunis par Michel Cartry. — P: Pr. Univ. de France 1987. 380 p. =
Bibliothéque de I’'Ecole des Hautes Etudes. Section des Sciences Religieu-
ses LXXXVIIL; F 380,-.

Hallgren, Roland: The good things in life: a study of the traditional
religious culture of the Yoruba people. - Loberdd: Plus Ultra 1988. 197 p.,
cartes. [Diss., Lund]

VI.Religionsphilosophie

Craig, William Lane: The problem of divine foreknowledge and future
contingents form Aristotle to Suarez. — Leiden [e.a.:] Brill 1988. XIII,
295 p. = Brill’s studies in intellectual history VII; hifl 124,-.

Davidson, Herbert A.: Proofs for eternity, creation and the existence of
God in medieval Islamic and Jewish philosophy. - NY, Oxf: Oxford Univ.
Pr. 1987. 428 p.; $ 15,95.

Milz, Bernhard: Dialektik der Vernunft in ihrem praktischen Gebrauch und
Religionsphilosophie bei Kant. — ThPh 63, 1988, 481-518.

Kellner, Manuel: Feuerbachs Religionskritik. - Ffm: isp-Verl. 1988. VII,
147 S. = Wissenschaft und Forschung III; kart. DM 19,—.

Ghedini,Francesco: Esperienza del nulla e negazioni di Dio. Interpretazio-
ni dell'ateismo in Nietzsche. - Padova: Libr. Gregoriana Ed. 1988. 214 p. =
Studi filosofici XVI; Lire 24 000.

Brose, Karl: Wittgenstein als Religionsghilosaph. Religibse Themen in
Wittgensteins ,, Vorlesungen itber den religitsen Glauben® <1938 — Ph] 96,
1989, 82-94.

O'Connor, Bernard F.: A dialogue between philosophy and religion. The
perspective of Karl Jaspers. — Lanham [e. a.:] Univ. Pr. of America 1988.
XVIL, 209 p.; $ 27,75.

Castillo Caballero, Dionisio: El tema del
1968-1987. — Naturaleza y gracia 35, 1988, 7-63.

Ammer, Vera: Gottmenschentum und Menschgottum. Zur Auseinander-
setzung von Christentum u. Atheismus im russischen Denken. — Mch:
Sagner 1988. X, 243 S. = Slavistische Beitréige CCVIIL kart. DM 35, [Diss.,
Miinster]

Ernst, Norbert: Die Tiefe des Seins. Eine Untersuchung zum Ort der
analogia entis im Denken Paul Tillichs. — St. Ottilien: EOS-Verl. 1988.
XIII, 222 S. = Fuldaer Studien II; kart. DM 58,~ [Diss., Miinchen. Hoch-
schule fiir Philosophie]

Braine, David: The reality of time and the existence of God. The project of
proving God’s existence. — Oxf: Claredon 1988. XVI, 383 p.; £ 35,~.

Hick, John: An interpretation of religion: human responses to the transcen-
dent. — Lo: Macmillan 1989. XV, 412 p. = Gifford lectures 1986/87.

ateismo en los anos

VII. Fundamentaltheologie

Slenczka, Reinhard: Fundamentaltheologie nach Vaticanum I und II. -
ThRu 53, 1988, 277-292.

Schiitzeichel, Heribert: Wege in das Geheimnis. Beitrige zur Funda-
mentaltheologie. — Trier: Paulinus-Verl. 1989. 216 S.; kart. DM 48,-.

Pié i Ninot, Salvador: Tratado de Teologia fundamental. — Salamanca:
Secretariado Trinitario 1989. 425 p. = Agape VIL

Richebaecher, Wilhelm: Die Wandlung der natiirlichen Theologie in
der Neuzeit. — Ffm [u.a.:] Lang 1989. VIII 414 S. = Europaische Hoch-
schulschriften XXIII, 350; sfr 74,— [Diss., Marburg&

GilRibas, Josep: Teologia de la religi6. — Revista Catalana de teologia 12,
1987, 337-411; 14, 1988, 59-114.

Meland, Bernard Eugene: Essays in constructive theology. A process
perspective. Ed. by Perry LeFevre. — Chicago, Ill: Exploration Pr. 1988.

329 g.; $ 28,25.

Birenbaum, Harvey: Myth and mind. — Lanham [e. a.:] University Pr. of
America 1988. XVIII, 271 p., fig.; $ 28,25.

Ohly, Friedrich. SiiBe N#gel der Passion: ein Beitrag zur theologischen
Semantik. — Baden-Baden: Koerner 1989. 215 S. = Saecula spiritalia XXI.

Seshboiié, Bernard, SJ: Le Christ illuminateur: le salut par révélation. -
NRTh 110, 1988, 351-370.

Moore, Gareth: Believing in God: a philosophical essay. — Edinburgh: Clark
1988. X, 289 p.; £ 14,95.

Greisch, Jean: L'analyse de 'acte de croire entre histoire et épistémologie.
- RSR 77, 1989, 13-44; p.45-62; Petitdemange, Guy: Critique et
nostalgie de la raison. Notes sur un texte de Horkheimer et Adorno;
p. 63-91: Gisel, Pierre: Qu'est-ce que croire? Mise en situation théologi-

ue; p. 93-111: Delzant, Antoine: Croire, connaitre, agir.

Galli, Alberto: La virti teologale della fede. — Sacra doctrina 33, 1988,

¢  520-565.

Hall, Douglas John: Thinking the faith. Christian theologoy in a North
Amerikan context. — Minneapolis: Augsburg-Fortress 1989. 456 p.

Duboucher, Georges: La sience et la foi. Thémes et exigences d'un
dialogue. — P; Beauchesne 1988. 130 p. = Le point théologique.

Koch, Traugott: Mit Gott leben. Eine Besinnung auf den Glauben. - Tik:
Mohr 1989. VII, 404 S.; kart. DM 48,—.

Ducruet, Jean: La foi chrétienne dans une situation de pluralime culturel.
- RTL 20, 1989, 32-58; p. 59-66: Thils, Gustav: Le fondement naturel et
universel de la «liberté religieuse».

Kasper, Walter: Wahrheit und Freiheit. Die ,Erkldrung iber die Religions-
freiheit® des II. Vatikanischen Konzils. Vorgetragen am 28. November
1987. — Heid: Winter 1989. 41 S. = Sitzungsberichte der Heidelberger
Akademie der Wissenschaften. Philos.-histor. Klasse. Jg. 1988, 4.

Hauerwas, Stanley: Christian existence today. Essays on Church, world,
and livin in between. — Durham: The Labyrith Pr. 1988. X, 266 p.

Burke, Cormac: Authority and freedom in the Church. - Dubﬁn: Four
Courts Pr. 1988. 235 p.; £ 7,95.

VIII. Dogmatik

Simonis, Walter: Gott in Welt. Umrisse christlicher Gotteslehre. — St.
Ottilien: EOS-Verl. 1988. 319 S.; kart. DM 38,-.

Laudazi, Carlo: L’'uomo nel progetto di Dio. — Teresianum 39, 1988,
339-373.

Halleux, André de: «Manifesté par le Fils.» Aux origines d'une formule
pneumatologique. - RThL 20, 1989, 3-31.

Masset, Pierre: Réflexion philosophique sur le péché originel. - NRTh 110,
1988, 879-902.

Jonge, Marinus de: Christology in context. The earliest Christian response
to Jesus. — Phil: The Westminster Pr. 1988. 276 p.; $ 15,95,

Rosa, Giuseppe de: Analisi critica di un singolare saggio di cristologia. —
DThom 89-90, 1986/87, 3-139.

Denaux, Adalbert: L'Eglise comme communion. Réflexions a propos du
Rapport final du Synode extraordinaire de 1985. — NRTh 110, 1988,
16-37. 161-180.

Colzani, Gianni: Antropologia teologica. L’'uomo: paradosso e mistero. —
Bologna: Ed. Dehoniane 1988. 464 p. = Corso di teologia sistematica IX.

Estrada, Juan A.: Del misterio de lg Iglesia al pueblo de Dios. Sobre las
ambigiiedades de una eclesiologia misterica. -~ Salamanca: Ed. Sigueme
1988. 255 p. = Verdad e imagen CIV; pes 943,—.

Bueno de la Fuente, Eloy: j;Redescubrimiento de los laicos o de la
Iglesia? Boletin bibliografico 1985-1987 — RET 48, 1988, 213-249.
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Amengual, Josep: Església local i església particular. Una parafrasi als
textos del Concili Vatica II. - Revista Catalana de Teologia 13, 1988,
135-177.

Kasper, Walter: Il ruolo soteriologico della Chiesa e i Sacramenti della
salvezza. — Euntes docete 41, 1988, 397-420.

Ambrosio, Gianni: Cammino ecclesiale e percorsi aggregativi. - SC 116,
1988, 441-460; p. 461-511: Brambilla, Franco Giulio: Le aggregazioni
ecclesiali nei documenti del Magistero dal Consilio fino a oggi;
p.512-529: Dianich, Severino: Le nuove comuniti e la «grande Chie-
sa». un problema ecclesiologico; p.530-557: Angelini, Giuseppe: I
«movimenti» e I'immagine storica della Chiesa. Istruzione di un prog ema
pastorale.

Theologe und Hierarch. [Mit Beitr. von] Magnus Léhrer . . . - Zii: Benziger
1988. 158 S. = Theologische Berichte XVII; kart. DM [enth.:] S.11-53:
Lohrer, Magnus: Dogmatische Erwigungen zur unterschiedlichen
Funktion und zum gegenseitigen Verhiltnis von Lehramt und Theologie
in der katholischen Kirche; S.55-77: Fries, Heinrich: Sensus fidelium.
Der Theologe zwischen dem Lehramt der Hierarchie und dem Lehramt
der Glaubigen; S.79-110: Riedl, Alfons: Lehramt und Moraltheologie;
S.111-144: Miller, Alois: Ekklesiologische Erwigungen zum Thema
»Gehorsam®; S.145-158: Heinemann, Heribert: Lehrbeanstandungs-
verfahren — ein Problem und seine Losungsversuche.

Anton, Angel: Fundamentacion teoldgica de las Conferencias Episcopales.
- Greg 70, 1989, 205-232.

Die Bischofskonferenz Theologischer und juridischer Status. Hrsg.
von Hubert Miiller [u. a.] Mit Beitr. von Ivo Fiirer . . . — Diis: Patmos 1989.
304 S.; kart, DM 48,—; [enth. u.a.] S.10-35: Sieben, Hermann Josef:
Selbstverstindnis und rémische Sicht der Partikularsynode. Einige
Streiflichter auf das erste Jahrtausend; S. 36-43: Sobanski, Remigiusz:
Der Entwurf der rémischen Bischofskongregation im Licht der Konzilsde-
batte des II. Vaticanums; S. 44-87: Pottme yer, Hermann J.: Der theolo-
gische Status der Bischofskonferenz — Positionen, Kldrungen und Prinzi-

ien; S.88-115: Greshake, Gisbert: ,Zwischeninstanzen“ zwischen

apst und Ortshischéfen. Notwendige Voraussetzung fiir die Verwirkli-
chung der Kirche als ,communio ecclesiarum®; S. 116-133: Pottmey -
er, Hermann J.: Das Lehramt der Bischofskonferenz: S. 134-155: Kauf-
mann, Franz-Xaver: Die Bischofskonferenz im Spannungsfeld von Zen-
tralisierung und Dezentralisierung.

IX. Konfessionskunde und 6kumenische Theologie

Shermis, Michael: Jewish-Christian relations. An annotated bibliography
and resource guide. - Bloomington: Indiana Univ. Pr. 1988. XV, 291 p.
The theology of the Churches and the Jewish people. Statements by the
World Council of Churches and its member churches. With a commen-
tary by Allan Brockway ... — Geneva: WCC Publications 1988. IX, 186 p.

Religious pluralism and Lutheran theology. Papers and report from an
LWF-sponsored working group, Geneva, Switzerland, october/november
1986. Ed. by J. Paul Rajaxﬁlekar. - Geneva: The Lutheran World Federa-
tion 1988. 182 p. = LWF-Report 23/24 - LWB-Report 23/24.

Ellingsen, Mark: The Evangelical movement. Growth, impact, controver-
sy, dialog. A study for the Institut of Ecumenical Research (Strasbourg). —
Minneapolis: Augsburg Publ. House 1988. 496 p.; $ 24,95.

Barth, Hans-Martin: Wort und Bild. Ein Beitrag zum Gesprich zwischen
Orthodoxie und Judentum. — KuD 35, 1989, 34-53; S. 106-127: Beyer-
haus, Peter: Theologisches Verstehen nichtchristlicher Religionen. Ger-
hard Rosenkranz <1896-1983; zum Gedenken.

Symposium Methodianum 1985, Regensburg: Symposium Methodi-
anum. Beitrédge der internationalen Tagung in Regensburg «17. bis 24.
April 1985 zum Gedenken an den 1100. Todestag c?es HI. Method. Hrsg.
von Klaus Trost. .. - Neuried: Hieronymus 1988. XII, 727 S., Ill., graph.
Darst. = Selecta Slavica XIII; DM 180,—.

Slenczka, Reinhard: Gerecht vor Gott durch den Glauben an Jesus
Christus. Das Verstandnis der Rechtfertigung in der evangelischen Kir-
che und die Verstindigung tber die Rechtfertigung mit der rémisch-
katholischen Kirche. - NZSystThR 30, 1988, 294-316.

Kindt-Siegwalt, Irmgard: Die Antwort der Kirchen auf Lima und ihre
Auswertung. - OekRu 38, 1989, 1-13; S. 14-29: Witzel, Johann-Hinrich:
Beobachtungen zur Auswertung des Lima-Prozesses; S.30-46: Wenz,
Gunther: Eine evangelische Stimme zu Roms Antwort auf Lima; S. 47-61;
Schifer, Rolf: Die Einheit der Kirche im Studiendokument ,Den einen
Glauben bekennen®.

Schmidt-Leukel, Perry: Die Suche nach einer Hermeneutik interreligs-
sen Dialogs: Phasen der ékumenischen Diskussion. - UnSa 43, 1988,
178-188; S. 189-200: E c k , Diana L.: Interreligiéser Dialog - was ist damit
gemeint? Ein Uberblick iiber die verschiedenen Formen des interreligic-
sen Dialogs; S. 201-209: Die Haltung der katholischen Kirche gegeniiber
den Anhédngern anderer Religionen: Gedanken und Weisungen iiber
Dialog und Mission. Dokument des Romischen Sekretariats fiir die
Nichtchristen (Pfingsten 1984).

Doop, Eucharistie, Ambt (BEM). Het katholieke antwoord. — Collationes 19,
1989, 76-113.

Brun, Maria. Orthodoxe Stimmen zum II. Vatikanum. Ein Beitrag zur
Uberwindung der Trennung. Mit e. Vorwort von Metropolit Damaskinos
Papandreou. — Frb/S: Universititsverl. 1988. XLI, 230 S. = Okumenische
Beihefte zur Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie XVIIL;
sfr 56,~ [Diss., Freiburg/S] =

Halleux, André de: Fol baptéme et unité. A propos du texte de Bari. —
Irénikon 61, 1988, 155-188; p. 189-206: Lanne, Emmanuel: Foi, sacre-
ments et unité. Réflexions complémentaires sur le document de Bari.

Forte, Bruno: Il trattato di ecclesiologia: una impostazione ecumenica. —
Studi ecumenici 4, 1988, 153-166; p. 167-182: Cereti, Giovanni: Contri-
buto dei dialoghi fra le Chiese per un trattato di ecclesiologia; p. 183-192:
Rostagno, Sergio: Ecclesia abscondita. Appunti su un concetto contro-
verso; p. 193-206: Salachas, Dimitri: L’ecumenismo nello schema del
futuro Codice di Diritto canonico delle Chiese orientali cattoliche;

p. 207-238: Altissimo, Lorenzo C.: Mille anni di cristianesimo in
Russia.

Living today towards visible unity. The 5th International Consultation of
United and Uniting Churches. Ed. by Thomas F. Best. — Geneva: WCC
Publications 1988. XII, 135 p. = Faith and order paper CXLIL; sfr 18,—;
E:unt. e.a.:] p.3-20: Report of the Fifth International Consultation of

nited and Uniting Churches; p. 21-38: Crow, Paul A.: Reflections on
models of Christian unity; p. 39-48: Welch, Elizabeth: Living in a
United Church in the continuing search for unity: a local example;
p.49-69: Black, Alan W.: Unity, renewal and participation in united
and uniting churches; p. 70-86: Boseto, Leslie: Models of mission and
diakonia for united and uniting Churches; p.87-97: Mickelson,
Arnold R.: Unity in an intra-confessional context.

X.Moraltheologie

Antoli, Miguel: Los primeros renovadores de la moral en el siglo XIX. —
RET 48, 1988, 277-290.

Demmer, Klaus: Moraltheologische Methodenlehre. — Frb/B [u. a.:] Her-
der; Frb/S: Univ.-Verl. 1989. 223 S. = Studien zur theologischen Ethik
XXVII; DM 29,-,

Kagan, Shelly: The limits of morality. - Oxf: Clarendon Pr. 1989, XIII,
415 p. = Oxford ethics series; £ 35,—. i

Woschnak, Werner: Zum Begriff der Sitte. Uberlegungen zum Verhiltnis
von Sitte, moralischer Autonomie und Rechtsordnung. - Wien: Verl. der
Osterr. Akademie der Wissenschaften 1988. 218 S. = Osterreichische
Akademie der Wissenschaften. Phil.-hist. Kl. Sitzungsberichte 505 =
Verdffentlichungen der Kommission fiir Philosophie und Padagogik
XXI-II; DM 50,—.

Composta, Dario: Riflessioni teologico-filosofiche sul fondamento della
morale. — Divinitas 33, 1989, 131-150.

McCormick, Richard A.: Moral theology 1940-1989: An overwiev. — ThSt
50, 1989, 3-24; p. 25-43: Langan, John: Catholic moral rationalism and
the philosophical bases of moral theology; p. 44-69: Gustafson, James
M.: Roman catholic and protestant interaction in ethics: An interpreta-
tion; p.70-94: Hollenbach, David: The common good revisited;
p- 95-119: Sulmasy, Daniel P.: By whose authority? Emerging issues in
medical ethics; p. 120-150: Cahill, Lisa Sowle: Catholic sexual ethics
and the dignity of the person: A double message; p.151-167: Orsy,
L}alidislas: Moral theology and canon law: The quest for a sound relation-
ship.

Guroian, Vigen: Incarnate love: essays in Orthodox ethics. - Notre Dame,
Ind.: Univ. of Notre Dame Pr. 1987, XII, 212 p.; $ 24,95.

Gerardi, Renzo: Riflessioni etiche sul morire umano. - Lateranum 54,
1988, 119-139; p. 140-163: Cozzoli, Mauro: «Dare ragione della speran-
za.» Istanze etiche della speranza teologale.

Dijkman, J. H.: Integratie van het verhaal in de ethiek. Mogelijkheden en
grenzen van het narratieve binnen een thenlogisch-ethiscge handelings-
theorie. — TTh 28, 1988, 50-72.

Barry, Robert, OP - Matthew Murphy: Can deterrence be moral? —
Thomist 52, 1988, 719-736.

Cannon, Katie G.: Black womanist ethics. — Atlanta, Ga.: Scholars Pr. 1988.
X, 182 p. = American Academy of Religion. Academy series LX; $ 10,95.

Stevenson, William R.: Christian love and just war. Moral paradox and
political life in St. Augustine and his modern interpreters. — Macon, Ga.:
Mercer Univ. Pr. 1987. XV, 166 p.; $ 29,95.

Miller-McLemore, Bonnie J.: Death, sin and the moral life. Contempo-
rary cultural interpretations of death. — Atlanta, Ga.: Scholars Pr. 1988.
196 p. = American Academy of Religion. Academy series LIX; $ 13,95.

Barreau, Hervé: Bioéthique et éthique de la vie. - NRTh 111, 1989,
194-216.

Guzzetti, Giovanni Battista: Ecologia, popolazione e morale. - Leumann
(Torino): Ed. Elle di Ci 1988. 215 p., grapﬁ. ill., tab. = Saggi di teologia.

XI. Theologie des geistlichen Lebens

Bibliographia Internationalis spiritualitatis. A Pontificio Istituto Spiri-
tualitatis O.C.D. edita. Vol. 20, 1985. — R: Edizione Teresianum 1988.
XXXIV, 628 p.; Lire 95 000.

Niirnberg, Rosemarie: Askese als sozialer Impuls. Monast.-asket. Spiritua-
litdt als Wurzel u. Triebfeder sozialer Ideen u. Aktivititen d. Kirche in
Stidgallien im 5. Jh. - Bonn: Borengéisser 1988. XXX, 354 S. = Hereditas II;
kart. DM 54,- [Diss., Bonn]

.O’Dwyer, Peter: Mary: a history of devotion in Ireland. — Dublin: Four

Courts Pr. 1988. 331 p.; £ 27,50.

Vogiié, Adalbert de: En lisant Jonas de Bobbio. Notes sur la vie de saint
Colomban. - Studia monastica 30, 1988, 63-104.

Ruyffelaere, R.: Les «Historiae fundationum monasteriorum» et leurs
sources orales au XII® siécle. — Sacris erudiri 29, 1986 (ersch. 1988),
223-247; p. 249-268: Van Acker, Leven: Het zogenaamde «Commenda-
torium Haffligeniense» van Nicolaus Mis; p. 269-312: Declercq, Geor-

es: Het kapittel van Harelbeke in de 11de en 12de eeuw. Een bijdrage tot

e studie van de «vita canonica» in Vlaanderen; p. 313-360: Jocqué,
Luc: Saint-Victor et Windesheim. L'influence sur les usages windeshé-
miens au début du XVI sigcle.

Mursell, Gordon: The theology of the Carthusian life in the writings of St.
Bruno and Guigo 1. - Salzburg: Institut fiir Anglistik und Amerikanistik,
Universitédt Salzburg 1988. 184 p.

Hart, Michael Joseph: Dynamics of Franciscan fraternity. A study of spirit,
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