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Staatslexika’ in neuer Bearbeitung

Von Franz Furger

Ahnlich wie schon 1980 parallel ein evangelisches und ein katholi-
sches Soziallexikon, allerdings in je nur einem Bd erschienen,? so folgt
nun wieder fast gleichzeitig die Neubearbeitung der ebenfalls den
beiden unterschiedlichen konfessionellen Traditionen verpflichteten
Staatslexika: Das 1987er Jahr brachte in 7. Aufl. den 3. Bd des neu auf
fiinf Bde geplanten ,,Staatslexikons* der Gorresgeséllschaft und (hier in
einer Lieferung) das zweibéndige , Evangelische Staatslexikon® in sei-
ner 3. Aufl.

Die Hg. des , Evangelischen Soziallexikons* beanspruchten damals?
fiir sich, schwergewichtig die ,,sozialen, skonomischen und ethischen®

! Staats-Lexikon. Recht — Wirtschaft — Gesellschaft. Hg. von der G orresge-

sellschaft. 7, villig neu bearb. Aufl. Bd 1: Abendland - Deutsche Partei. /
Bd 2: Deutscher Caritasverband — Hochschulen. / Bd 3: Hoffmann — Naturrecht.
= Basel, Wien: Herder 1985. XII, 1302 Sp. / 1986. XII, 1320 Sp. / 1987. XII, 1318
Sp. Geb. DM 248 - (pro Bd). Der soeben erschienene Bd. 4 wird zusammen mit
Bd. 5 spiter an dieser Stelle besprochen.
Evangelisches Staatslexikon. Begriindet von Hermann Kunst, Siegfried Grund-
mann t. 3. Aufl, hg. von Roman Herzog, Hermann Kunst, Klaus
Schlaich, Wilhelm Schneemelcher. Bd 1: A-M / Bd 2: N-Z. — Stutt-
gart: Kreuzverlag 1987. XIII, 4332 Sp. Ln DM 458,—.

% Vgl. Ev. Soziallexikon, Stuttgart - Berlin (1980) & Kath. Soziallexikon, Inns-
bruck/Graz (1980).

3 Op. cit. V/VI.

Thematiken aufgreifen zu wollen, und verwiesen fiir die ,juristischen,
politischen und kirchenrechtlichen“ Aspekte auf das damals in 2. Aufl.
vorliegende Staatslexikon. Bei der Kontinuitit der Herausgeberanlie-
gen kann man diese Abgrenzung, ohne daB man sie pressen diirfte,
weiter als glltig ansehen. Dal eine solche Unterteilung dem katholi-
schen Partner kaum angemessen wire, macht aber schon der Untertitel
des Werkes: ,Recht, Wirtschaft, Gesellschaft* klar, zumal es gerade
dieser Tradition entspricht, iiber die genannten Sachgebiete nicht bloB
zu informieren, sondern sie auf dem Hintergrund einer christlichen
Ethik auch zu verstehen: ,Die Sorge fiir den Staat, der schon Plato
einen hohen Rang eingerdumt hat, ist der Inhalt einer hundertjihrigen
Tradition des Staatslexikons der Gorresgesellschaft, aber nicht nur des
Lexikons, sondern auch eine Tradition des politischen Engagements
einer wissenschaftlichen Gesellschaft. Den Zielsetzungen der Gesell-
schaft entsprechend, lassen sich (daher) die Hg. von den Ideen der
Wahrheit und des Rechtes leiten und wissen sich der christlichen
Offenbarung und der Lehre der Kirche verpflichtet.“s

Anders als das evangelische Nachschlagewerk, das von seinem
ersten Erscheinen im Jahr 1966 her (mit Hermann Kunst zeichnet einer
der Begriinder noch immer als Hg,) auf neuem Stand fortgeschrieben

#Bd 1: S. V (aus dem Vorwort des Prisidenten der Gérresgesellschaft P. Mikat
und des Vorsitzenden des Herausgebergremiums, H. Krings). /
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wird, steht das katholische Werk somit ausdriicklich in einer politisch
engagierten und engagierenden Tradition: Positionsbezug in den
Geféhrdungen des Kulturkampfes standen der ersten Aufl. (1889-96)
zu Gevatter, wihrend die folgenden drei Aufl. das Heraustreten des
Katholizismus aus der Defensive in die aktive Mitgestaltung des
Gemeinwesens begleiteten. Die 5. Aufl. (1926-32) war dann mit dem
Ubergang der Monarchie in die Weimarer Republik und deren politi-
schen wie wirtschaftlichen Belastungen befalBt. Fiir die 6. Aufl. stand
die Aufarbeitung der Katastrophe von 1933-1945 an. Wenn daher die
Gorresgesellschaft 1976 zu ihrem 100jihrigen Jubildum eine 7. Aufl.
beschloB, so im ausdriicklichen BewuBtsein, sich aus dieser Tradition
den Problemen des ausgehenden 20. Jh.s aus christlichem Geist stellen
zu wollen: Kontinuitit gerade in der und durch die Veréinderung, die
neuen weinroten Bde, die sich von der vertrauten blauen Farbe der 6.
Aufl. abheben, verstehen sich durchaus unter dieser Absicht.

Unter diesen Voraussetzungen verdient es Beachtung, wenn die
»Gorresgesellschaft zur Pflege der Wissenschaft, von ihren Urspriin-
gen her eine Verteidigungsgemeinschaft gegen die Vorherrschaft des
»weltanschaulichen Liberalismus®, von der traditionell eben diesem
Liberalismus verbundenen ,Neuen Ziiricher Zeitung® fiir diese 7. Aufl,
attestiert erhalt: , Angesichts der uniibersehbaren Fiille von Fachlitera-
tur und eines immer stirker werdenden Auseinanderlaufens in allen
moglichen Spezialisierungen ist das Erscheinen dieses Kompendiums,
das dem interessierten Leser Zugang zu vielen Grundfragen unseres
Lebens verschaffen will und auch verschaffen kann, ein kulturelles
Ereignis.“s

Dieses Urteil des liberal-konservativen Blattes aus der Zwingli-
Stadt signalisiert jedoch nicht nur Anniherung und Ausgleich im
politischen Verstindnis der beiden Werke, sondern verweist auch auf
eine — in Einzelfragen freilich noch immer oft genug strittiges —
Anngherung der konfessionellen Sicht. Um festzustellen, wie hoch die
gegenseitige Achtung gepflegt wird, geniigt es, die diesbeziiglich sensi-
blen Art. zum Trienter Konzil (K. Aland) im evangelischen und
zu Martin Luther (E. Iserloh) im katholischen Werk nachzulesen.

Dal die Feststellung solcher gegenseitiger Achtung und Annihe-
rung dennoch keine Einebnung behaupten will, versteht sich. Schon
die ersten Spalten mit dem allerersten Stichwort belegen es: ,Abend -
land” (dies sei gewiB kein Zufall, meint die NZZ) lautet es auf der
einen, ABC-Waffen auf der anderen, und beide Stichworte fehlen
zugleich als solche auf der Gegenseite. Unterschiedlich und darin
einander erginzend sind natiirlich die Art., welche iiber die jeweils
spezifischen kirchlichen Organisationen, Verbinde, C-Gruppierungen
usw. informieren und gerade so nicht nur die innerkirchlichen Ord-
nungen, sondern auch ihre Auflenbeziehungen und damit ihre politi-
schen Vernetzungen aufzeigen. Dabei ist die Erlduterung der rechtli-
chen Strukturen und - einer alten Tradition entsprechend besonders
im Gorres-Lexikon - auch die faktenhistorische Situierung gut, wih-
rend da und dort die sozialethisch kritische Riickfrage iiber Funktion
und Stellenwert deutlicher gestellt zu werden verdient hitte. Dazu
gehort dann wohl auch der Eindruck, daB dem geschichtlichen Gewor-
densein theoretischer Einsichten, vorab auch im Bereich der eigenen
theologischen Theorie, wie z. B. der katholischen Soziallehre, mehr
kritische Aufmerksamkeit gebiihrt hiitte (man lese daraufhin etwa die
Art. ,.Demokratie”, und zwar in beiden Werken).

Konvergenz, aber auch gegenseitige Ergdnzungsmég-
lichkeiten der beiden Nachschlagewerke, die sich als erster Ein-
druck schon beim Durchbléttern ergeben, sollen nun stichprobenartig
anhand je eines Art. aus den drei vorliegenden Bden des Werkes der
Gorresgesellschaft, nimlich Arbeit, Frieden, Naturrecht,
verdeutlicht werden. Insofern diese drei Begriffe die Spuren der
jeweiligen konfessionellen theologisch-ethischen Tradition klar wider-
spiegeln, diirften sie auch die Grundcharakteristiken des Ganzen in
etwa herausstellen.

Eigentlich entgegen der Tatsache, daB ,A rbeit” als solche theolo-
gisch erst von den Reformatoren thematisiert wurde, stehen in knapp
vier direkt mit dem Thema befaBten Spalten des evangelischen 23 im
anderen Werk gegeniiber, wobei fiir die folgenden Sonderprobleme
(Arbeiter, Arbeitskampf, Arbeitsrecht usw.) die Anndherung allerdings
grofer ist. Einem eher pragmatisch beschreibenden Einstieg im evange-

5 NZZ vom 9. 1. 1986 (207. Jg., Nr. 6). — Das Zitat dieser Kritik auf der Klappe des
3. Bd.s ist daher durchaus berechtigt.

8 Dazu zéhlt u. a. vor allem das Urteil iiber den Schwangerschaftsabbruch, wo
aber gerade im Ev.St.L. diesmal ausgesprochen differenziert die ethische Pflicht
zum Lebensschutz herausgestellt ist.

lischen Werk, dem hier sogar — und darin atypisch — der biblische
Riickverweis fehlt, das aber fiir die theoretischen Aussagen pipstliche
Enzykliken beizieht, steht in dem der katholischen Tradition verpflich-
teten Werk eine ausgefiihrte Systematik gegeniiber, wo philosophische
und theologisch sozialethische Grundlagen zur gesellschaftlichen und
volkswirtschaftlichen Bedeutung iiberleiten. Gemeinsam ist dabei
der anthropologische personalisierende Gesichtspunkt, welcher das
christlich bestimmte Leitmotiv fiir die Beurteilung abgibt. Unter-
schiedlich bleibt das Bemiihen, iiber die systematische Uberlegung
bzw. iiber eine in der Regel biblisch motivierte, eher direkt erlebbare
als reflektierte Lageanalyse an das Problem heranzugehen - Gesichts-
punkte, die freilich nicht nur hier, sondern allgemein charakteristisch
sein dirften.

Beim Stichwort ,Frieden® fillt zwar dieses Charakteristikum
ebenfalls auf. Eindriicklicher aber ist hier, und zwar in beiden Werken,
das Bemiihen um ein aus der christlichen Geistesgeschichte erarbeite-
tes Problemversténdnis, das als wertvolle und Selbstkritik erméagli-
chende Orientierungshilfe beigezogen wird. Dabei diirfte die Tendenz
des groBeren Werkes, mit dem Hauptthema verbundene Sonderfragen
(hier etwa Friedensbewegung und Friedensforschung) in den Hauptar-
tikeln zu integrieren, der Geschlossenheit der Information dienlicher
sein als die lexikalisch wohl naherliegende Aufgliederung. Begriifit
hitte man es, wenn die evangelischerseits unter eigenem Stichwort zu
Recht erwihnten ,Friedenskirchen auch in ihrer vor allem im
Rahmen des Weltkirchenrates alles andere als unerheblichen Bedeu-
tung fiir die neuere Friedensdiskussion ausdriicklich geschildert wor-
den wiren. :

Besonders interessant schlieBlich ist der Vergleich fiir ein in der
Tradition besonders heill umstrittenes Theologumenon wie es das
»Naturrecht® darstellt. Um einen ersten Eindruck vorwegzuneh-
men: Der 6kumenische Takt ist hier, obwohl beim evangelischen
Partner die hier besonders sensible lutherische Sicht von der Heraus-
geberschaft her im Vordergrund steht, durchaus gewahrt. Wenn schon
ein eigener Abschnitt fiir das katholische bzw. das protestantische
Versténdnis der Naturrechtslehre vorgesehen wird, wiire es allerdings
wohl sinnvoller gewesen, dafiir auch als Autor einem Vertreter der
jeweiligen Gegenseite das Wort zu geben. Wiederum zeichnet sich aber
der ausfiihrliche Beitrag im Werk der Gorresgesellschaft durch seinen
klaren systematischen Aufbau aus; Auf die Begriffsbestimmung folgt
die Auseinandersetzung mit der dem Naturrecht eigenen Problematik
des Rechtscharakters als einer vorpositiven, den naturalistischen Trug-
schlub meidenden und zugleich alles weitere positive Recht erst
begriindenden Norm. Die ausfiihrliche geistesgeschichtliche Situierung
legt sodann die antiken, schon vorsokratischen Wurzeln dieses fiir die
abendlandische Ethik in Verbindung mit der christlichen Ubernahme
und Vertiefung typischen Topos dar. Von seiner ganzen Tradition her
in dieser christlich abendlindischen Sicht verwurzelt, kommt selbst-
verstdndlich in diesem Nachschlagewerk dem systematisch-geistesge-
schichtlichen Ansatz auch ein besonderes Gewicht zu. Von ihm her
wird auch die weitere Entwicklung in Aufklirung und Neuzeit kritisch
eingebracht und eine daraus erarbeitete Synthese vorgetragen, die
durch eine Darstellung der kirchlich-lehramtlichen Stellungnahme
zum Naturrecht niitzlich erginzt wird. Die Namen der VI, 0. Ho ffe,
K.Demmerund A. Hollerbach biirgen dabei fiir eine ausgewoge-
ne Darstellung. Der Hinweis Hollerbachs, ,die Reformatoren, die das
Naturrecht in seiner scholastischen und spitscholastischen Form
kannten, hitten keine Totalverwerfung ausgesprochen® (III, 1315) wird
vom Parallelartikel im evangelischen Lexikon durchaus bestitigt. Hier
ist ndmlich mit etwa die Rede von einem ,eingeklammerten Ja zum
Naturrecht” (H. Wendland) und auch fiir Luther wird (bei einer freilich
zugegebenerweise nicht eindeutigen Forschungslage) die ,lex naturae®
als verpflichtender Mabstab fiir jedes positive Recht deutlich betont.
Beigefiigt wird dabei allerdings, dalb gerade diese theologische Relati-
vierung einer radikal neuen Bezugshestimmung die naturrechtlichen
Grundlagen und die daraus abgeleiteten Normen versachlicht und
entideologisiert verstehen 1aBt. Eben dadurch — und das wird die
katholische Moraltheologie auf jeden Fall bestiitigen kénnen — habe in
den letzten Jahren besonders in der Menschenrechtsdebatte diese
Uberlegung weltweit neue Relevanz zu erhalten vermocht.

Auch wenn diese ,in favorem* deutende Sicht wohl nicht durch-
weg geteilt wird und sie es zudem verdient hiitte, mit dem der
theologischen Uberlegung vorausgehenden |, allgemeinen® philosophi-
schen Teil systematisch besser verkniipft zu werden, so ist damit doch
eine kumenische Dialogebene geschaffen, die nicht nur kirchlich-
theologisch, sondern auch sozialethisch im Sinn von christlicher Welt-
wirksamkeit vielversprechend ist.
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Deutlicher als alle Unterschiede aus den verschiedenen geistesge-
schichtlichen Traditionen — und dies ist als Zeichen einer unscheinbar,
aber wirklich wachsenden Okumene durchaus positiv zu verstehen —
sind somit die Konvergenzenund Gemeinsamkeiten in den
beiden Werken. Dies gilt sogar bis hin zu gewissen Grenzen.
Gemeinsam ist den beiden Nachschlagwerken ndmlich etwa auch ihre
schwergewichtige Konzentration auf die Belange
der Bundesrepublik Deutschland. Die ,Schweizerische
Kirchenzeitung” verweist darauf in ihrer Vorstellung des zweiten Bd.s
des Staatslexikons der Gorresgesellschaft, indem sie das ausschlieBlich
bundesdeutsche Problem der ,Gebietsreform® erwihnt, dem
mehrere Spalten gewidmet sind, fiir welches aber — auch nicht unter
dem Stichwort ,Férderalismus® — keine anderen Organisations-
modelle diskutiert werden.” Aber auch der neuaufgenommene, von
Karl L e hm ann umsichtig behandelte Artikel ,Grundwerte* laBt
wenig davon ahnen, wie sehr es sich dabei, und zwar seit den
Auseinandersetzungen um die Grundrechte in der deutschen Natio-
nalversammlung in der Frankfurter Paulskirche von 1848 bis zur sog.
Grundwertedebatte der spiten 1970er Jahre, um eine spezifisch deut-
sche Form der allgemeinen Menschenrechtsdiskussion handelt. Eher
noch wird diese Konzentration beim evangelischen Partnerwerk deut-
lich, wo nicht nur die angrenzenden (weil gem. Vorwort ,,zu kleinen®)
deutschsprachigen Nachbarldnder nicht in eigenen Linderartikeln zur
Sprache kommen, sondern auch der fiir seine Staatsauffassung eigen-
stindige Zwinglianismus, bzw. die von ihm geprigte reformierte
Staatsauffassung nur iiber Register erschlossen werden kénnen. DalB
der Beitrag zur Militdrseelsorge auf den Bereich der Bundeswehr
beschrénkt bleibt, erstaunt dann kaum mehr.® Da beide Werke aus-
filhrliche Artikel zum ,Minderheitenschutz® enthalten, hitte

ihnen eine etwas grofere praktische Beachtung der eigenen Prinzipien
gerade da gut angestanden.

Unter rein technischen Gesichtspunkten geniigen unter Beriick-
sichtigung des unterschiedlichen Umfangs beide Nachschlagewerke:

Die Literaturangaben nennen die nétigen Quellen, leiten eine
vertiefende Forschung gut ein und versuchen unterschiedliche
Gesichtspunkte zum Tragen zu bringen. Die Register mit allen Quer-
verweisen sind im evangelischen Werk sorgfiltig erstellt; bei der
Lexikon-Erfahrung des Hauses Herder darf fiir den 1989 zu erwarten-
den 5. Bd des Staatslexikons, fiir welchen die Register angekiindigt
sind, ein gleiches erwartet werden.

Doch dies ist fiir diese beiden Standardwerke eigentlich selbstver-
standlich. Was hervorgehoben zu werden verdient, ist m. E. die deut-
lich feststellbare ergénzende Konvergenz in diesen fiir die
sozialethische Basisinformation bedeutsamen Bden. Diese steht gegen
einen gelegentlich gehérten Eindruck, die okumenischen Abstinde
seien nirgends so groB wie auf dem Gebiet der Sozialethik. In einer
sdkularisierten pluralistischen Welt, die dennoch zunehmend nach
orientierenden Werten verlangt, aber einer mit vollig verschiedenen
Zungen redenden christlichen Verkiindigung kaum Gehér schenken
konnte, ist dies weit {iber die ethischen Sachbelange hinaus ein
allgemein theologisch ungemein relevanter und erfreulicher Befund.

7 Vgl. R. Weibel, Die gesellschaftliche Wirklichkeit, SKZ 156 (1988) 80.

8 Obwohl von der Tradition der Gorresgesellschaft eher zu einer solchen
Einschrénkung prédestiniert, finden sich dazu in jenem Werk (wie auch sonst
haufig) auch hier wenigstens knappe Hinweise auf die Verhiltnisse in Oster-
reich und der Schweiz.

Theologie und Metaphysik

1.

Elders, Leo |.: Die Metaphysik des Thomas von Aquin in historischer Perspek-
tive. I. Teil: Das ens commune, II. Teil: Die philosophische Theologie. =
Salzburg, Miinchen: Anton Pustet 1985. 256 S. / 1987. 331 S. (Salzburger
Studien zur Philosophie, Bd 16/17), kart. DM 39,80 [Aus dem Niederlédndi-
schen ibersetzt von Klaus Hedwig. Titel der Originalausgabe: De Metafysica
van St. Thomas van Aquino in Historisch Perspectief. — Brugge: Uitgeverij
Tabor 1981/1987]

Die Metaphysik (= M.) hat in der gegenwirtigen Durchschnittsphi-
losophie keinen hohen Kurswert. Auch in der Theologie hilt man
einen Verzicht auf die Thematisierung des fundamentalen Wirklich-
keitshezugs mittels der Vernunft, wie er in der Metaphysik geleistet
wird, weithin fiir entbehrlich. Der Zugang zum Offenbarungswort
grinde in diesem selbst (E. Jiingel) bzw. sei im Hinblick auf die
Mentalitdt des modernen Menschen leichter iiber ethisch-sozialkom-
munikative oder religits-emotionale Kategorien zu erreichen. Das
Mythisch-Irrationale rangiert als Ankniipfungspunkt der Erfahrung
des Gottlichen vor der metaphysischen Vernunft. Ein schlichtes und
darum um so einprigsameres Bewertungsschema 14Bt zudem alle
groBen Ansitze zu einer Gestaltung der Metaphysik vor dem Hinter-
grund der christlichen Offenbarung obsolet erscheinen, wenn biblisch-
hebriische Welterfahrung und griechisch-hellenistisches Denken als in
jeder Hinsicht unvermittelbar betrachtet werden.

Unter solchen Voraussetzungen kann eine Studie zur M. des
Aquinaten offenbar nur ein historisch-antiquarisches Interesse wek-
ken. V£, ist sich der Fremdheit der M. im Geistesleben der Gegenwart
bewuBt. Dennoch will er das Ergebnis seiner jahrzehntelangen
Beschiftigung mit diesem Thema in die philosophisch-theologische
Diskussion einbringen, weil er gerade im Verlust der M. den Grund fiir
den Niedergang der Philosophie und letztlich auch fiir die Desorientie-
rung des modernen Menschen im Denken und Verantworten des
Humanum erkennt. Denn wenn der Mensch von Natur aus nach Gliick
strebt, dann kann die Vollendung seines Intellektes nur die Wahrheit
sein, die an der Wirklichkeit ihren Halt findet und die in der metaphy-
sischen Betrachtung erreicht wird.

E. orientiert sich innerhalb der Fiille der Konzeptionen in der
Geschichte der M. eindeutig an Thomas, dem er darin — mit reichen
Belegen begriindet — eine singulire Position zuerkennt. Die Methode
der Darstellung wird vom V. historisch genannt, weil er die Interpreta-

tion streng auf die Texte aufbaut und die Einzelaussagen in die
Systematik thomanischen Denkens einfiigt. Obwohl sich eine solche
Vorgehensweise eigentlich von selbst versteht, ist ihre Erwahnung
nicht tiberfliissig. Wie der V. immer wieder belegt, kénnen eine Reihe
gingiger Vorurteile nie und nimmer an den Texten selbst gewonnen
sein; denn oft sagen sie geradezu das Gegenteil von dem, was bei
Thomas zu lesen ist: z. B. daB Gott der Gegenstand der Metaphysik sei
und darum verobjektiviert und verbegrifflicht werde (J. Moltmann, E.
Jingel) oder dal} die Lehre von der Unverdnderlichkeit und Impassibi-
litdt Gottes eine Ubernahme des griechischen Apathia-Axioms sei
(H. Mithlen, W. Maas) und daB Gott dadurch die intime Nihe zur
Schépfung und der Bezug zur Geschichte und zu den Einzeldingen
genommen werde, oder dal} etwa das Wesen bei Thomas vor dem Sein
rangiere und er darum fiir den abendléndischen Essentialismus mitver-
antwortlich sei, oder daB} das Sein formell als Geschaffensein bestimmt
sei, weshalb der Begriff eines ersten ungeschaffenen Seienden als
widerspriichlich aufgefalit werden miisse und darum die Metaphysik
auch bei Thomas onto-theologisch verfafit sei (M. Heidegger).

Es kann nicht die Aufgabe sein, solchen Fehlinterpretationen, die
auf einen bestiirzenden Mangel an authentischen Thomas-Studium
schliefen lassen, im einzelnen entgegenzutreten. Der VE will die
Metaphysik des Thomas systematisch erarbeiten. Als Hauptschwierig-
keit stellt sich diesem Versuch in den Weg, daB Thomas bei all seinen
vielféltigen Arbeiten zum Thema niemals selbst monographisch eine
geschlossene Metaphysik vorgelegt hat. Er war im urspriinglichen Sinn
so sehr Theologe, daf} seine philosophischen UUberzeugungen im Hin-
blick auf die Offenbarung und vor ihrem Hintergrund erarbeitet
wurden. Gerade aber in der Offenbarung sah er nicht die Konstitution
des Sprachspiels eines abgekapselten religiosen Zirkels, sondern die
letzte Eroffnung der Vernunft fiir die eine Wirklichkeit. Hier zeigt
sich aber auch, auf welche Weise die natiirliche Vernunft die Struktu-
ren der geschaffenen Welt erfaBt. Soviel Thomas auch von den groBen
vorchristlichen Denkern lernt, sowenig identifiziert er aber ihre fakti-
schen Aussagen mit den der natiirlichen Vernunft ohne inhaltliche
Vorgabe der Offenbarung prinzipiell zuginglichen Erkenntnissen.

I. Un nun einen Ausgangspunkt fiir eine zusammenhingende
Darstellung der thomanischen Einsichten zu gewinnen, bestimmt E.
darum zunéchst im ersten Teil den Gegenstandsbereich der Metaphy-
sik. Wenn Metaphysik im Ansatz als der Zugang der natiirlichen
Vernunft zur Welt begriffen wird, kann sie nicht bei einer Lehre von
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Sein und Wesen oder der Partizipation oder gar bei Gott beginnen. Das
addquate Objekt menschlicher Vernunft ist vielmehr die materielle
Wirklichkeit, aber im Hinblick auf ihr Wirklichsein, oder das Seiende
als Seiendes (ens commune). Das Seiende ist hier allerdings nicht ein
allgemeiner und leerer Begriff, sondern das Seiende bezeichnet gerade
die Wirklichkeit in ihrer unbedingten Konkretion. E. baut in 19 Kap.
nun seine Studie auf, nach der sich von dieser Basis her ergebenden
wahrscheinlichen Auffassung des Thomas (vgl. 32).

Auf die Untersuchung des Seienden, seiner Analogie und seiner transzen-
dentalen Eigenschaften folgt die Behandlung des Seienden in Akt und Sein, die
duferst wichtige Realdistinktion von Sein und Wesen, die Lehre von der
Partizipation, die Ordnung des Seienden und seine Einteilung in Substanz und
Akzidens sowie zum Schlufy die Kausalitdt in den Arten Material-, Form, Wirk-
und Zielursache.

Fallt auch Gott als Thema der Metaphysik unter das ens commune
als ihr hochster Gegenstand? Im Gegensatz zur M. des Christian Wolff
kann bei Thomas die Gotteslehre neben Psychologie und Kosmologie
nicht ein spezielles Gebiet der M. auf der Basis einer allgemeinen
Ontologie sein. Die Gegenstéinde der kreatiirlichen Vernunft sind die
Wesenheiten der materiellen Dinge hinsichtlich ihrer Seiendheit. Dar-
unter fallt Gott nicht. Da aber die Vernunft abstraktiv, begriffshildend
und transzendental tétig ist, vermag sie in die Tiefenschicht der Dinge
vorzudringen und nach der Ursache des Seienden zu fragen, die aber
nicht in sich und als solche, sondern nur aufgrund der Begriindetheit
der Welt begriffen, wenn auch nicht erkannt und verstanden wird.
Gott wird in der philosophischen Theologie darum hinsichtlich seiner
Transzendenz und seines Mysteriums thematisiert. Wenn Gott nun
auch kein Gegenstand der M. bei Thomas ist, so hat Gott doch mit der
M. zu tun, weil in ihr das Seiende und seine Ursachen befragt werden.
Eine philosophische Theologie legt E. als zweiten Teil seiner ,Meta-
physik des Thomas" dar. Eine Inhaltsangabe im einzelnen erweist sich
bei einem Werk von solcher stringenter philosophischer Argumenta-
tion als unméglich. Man kann sich nur selbst in den Vollzug des
Denkens des Thomas einfiihren lassen. Zur niheren Charakteristik
146t sich aber noch der Weg zeigen, wie V£. bei den groBen Themen die
Singularitit und Originalitdt des Thomas herausstellt.

Er setzt jeweils bei der geschichtlichen Problementwicklung an. Nach den
Vorsokratikern kommen jeweils Platon und natiirlich Aristoteles ausfiihrlich zu
Wort. E. zeigt nun die Weiterfithrung, die Korrektur und Entgegensetzung bei
den neuplatonischen Philosophen, bei Philo von Alexandrien, die Abwandlungen
durch die christliche Theologie, die Umsetzungen bei den jiidischen, arabischen
und christlichen Philosophen und Theologen des Mittelalters. Erst jetzt ergibt
sich, wie sehr Thomas in den geistigen Traditionen der M. steht, aber auch wie er
sie in seinen spekulativen Neuansatz einfiigt. Aber E. skizziert auch jeweils die
Nachgeschichte der thomanischen Ansitze. Hier vermag er auch auf die weitrei-
chenden Abwandlungen der thomanischen Thesen durch Duns Scotus, Wilhelm
von Occam und vor allem bei Franz Suarez hinzuweisen mit der verhéngnisvol-
len Univokisierung, Verbegrifflichung und Essentialisierung des Seins. Diese
Positionen weisen in die Gestalt der rationalistischen Metaphysik der Neuzeit
hinein, wie sie von Descartes, Leibniz, Wolff entwickelt worden ist und die von
Kants Erkenntniskritik destruiert wurde. Insgesamt kann man sagen, daB die
durchschnittliche Schulmetaphysik sehr weit von den origindren thomanischen
Positionen entfernt ist. E. zeigt auch die Neuansitze zu einer idealistischen M.
bei Fichte und bei Hegel. Er diskutiert sie ebenso wie den Abschied von der M.
und die polemische Entgegensetzung zu ihr bei Feuerbach, Marx, Nietzsche und
im Neopositivismus im 20. Jahrhundert.

VI, legt dabei die Quelle vieler Mifiverstédndnisse offen, weil gewohnlich vollig
undifferenziert einfach von der klassischen M. gesprochen wird, die es als
Einheitsgestalt nie gab. Da aber die Seins-, die Wesensmetaphysik und die
rationalistische Metaphysik mehr oder weniger die gleiche Schulterminologie
verwendeten, wird Thomas, der zweifellos der grofite Metaphysiker des Abend-
landes ist, zu einer Chiffre fiir M., auch wenn man eine von ihm historisch nie
vertretene Konzeption im Auge hat bzw. Thomas in der Perspektive von Suarez
oder Kant diskutiert. Der V. kommt jeweils auch auf die Kritik an der M. im
Neopositivismus und in der analytischen Philosophie zu sprechen. Er kann
zeigen, daB dort M. im Sinne der Aufkldrung (David Hume) als Zwei-Welten-
Theorie aufgefalit wird. Die Transzendentalitit des Seins wird mit einer rdum-
lich-zeitlich gedachten jenseitigen Hinterwelt verwechselt und als solche abge-
lehnt (Nietzsche). Bei der Bestimmung des Gegenstandes der M. war schon
davon die Rede, daf in diesem Sinn bei Thomas M. vollig falsch aufgefafit wire.
Auch der positivistische Einwand, das Sein werde aus der grammatikalischen
Struktur der Sprache, ndmlich aus der Kopula ,,ist* abgeleitet, geht an der Sache
vorbei, denn das Sein, von dem die Metaphysik spricht, geht aus der Erfahrung
des Seienden als Seiendem hervor, worauf nun auch unsere Sprache aufbaut.

Die M. beginnt fiir Thomas eben bei der Erfahrung der Realitat, die
allerdings nicht mit der Empirie der Naturwissenschaften verwechselt werden
darf. Diese untersuchen die materielle Struktur des Dinges in seiner materiellen
Quantifizierbarkeit, wéhrend die M. von der Erfahrung des Seiend-Seins der
erfahrenen Dinge ausgeht. Dieses ist aber unleugbar, weshalb eine vorausliegende
Kritik der Bedingung der Méglichkeit unserer Erkenntnis nicht zum Vollzug der
Metaphysik unbedingt notwendig ist. E. steht darum einem transzendental-

philosophischen Thomismus, der Metaphysik als Meta-Anthropologie aufbaut
(Maréchal, Lotz, Rahner, Coreth) skeptisch gegeniiber, weil er m. E. nicht ganz
zu Recht befiirchtet, daB hier das Sein in eine Abhiingigkeit vom Menschen
gerate.

Diese generellen Fragen, die in den einzelnen Kap. jeweils wieder
aufgegriffen werden, behandelt E. gebiindelt in der ausgezeichneten
Einleitung (11-37), in der er eine kurzgefalite Problemgeschichte
der M. vorlegt. Gewill sind die Charakterisierungen der einzelnen
Positionen oft so konzentriert, daBb das Verstindnis der entsprechen-
den Autoren eher vorausgesetzt als ersetzt erscheint. Dennoch sind die
geschichtlichen Orientierungen fiir das Gesamtverstéindnis unentbehr-
lich. — In diesem I. Teil ist E. eine derart grundlegende Darstellung der
metaphysischen Philosophie des Thomas gelungen, da man davon
eine weitgehende Forderung der notwendigen Reflexion der Theologie
auf ihre eigenen Aufgaben wie fiir die kritisch-konstruktive Vermitt-
lung ihrer Wirklichkeitsauffassung an den modernen Menschen erwar-
ten darf.

II. Auf der Grundlage der thomanischen M. versucht der zweite
Teil die philosophische Gotteslehre (ph. Theol.) des Aquinaten syste-
matisch zu entwickeln. Im ganzen schlieBt E. sich dem Duktus der
Gotteslehre an, wie Thomas sie in der Prima Pars der Summa theolo-
giae entwickelt hat, wobei er auf die Parallelen in den wichtigen
anderen Werken des Thomas zuriickgreift. In der Summa behandelt
Thomas die Gotteslehre in drei Aspekten. Zuerst spricht er iiber
unsere Erkenntnis das Daseins Gottes und dann iiber sein Sein und
sein Wesen, sodann iiber die Dreifaltigkeit in den gottlichen Personen
und schlieBlich tiber die Schépfung der Welt. Die Trinitit kann dabei
natiirlich nicht Teil einer ph. Theol. sein. So ergibt sich folgende
Ordnung in 11 Kap.:

Nach einem ersten Uberblick iiber die Geschichte der abendlindischen
Gottesidee und ihre Negation wird die Frage nach der Erkennbarkeit Gottes
und der spezifischen Methode ihrer Demonstration, d.h. argumentativen
Begriindung gestellt. Danach gibt Vf. eine ausfiihrliche Darstellung und Kom-
mentierung der fiinf W e g e sowie eine souverine Widerlegung der vorgebrach-
ten Kritik. Auf die Darlegung der Existenz eines ersten Seienden folgt die
Reflexion auf unsere Redeweise von Gott. Da Thomas Gott gerade in
seiner Transzendenz und eben als Mysterium erkennt, muB} hier dienegative
Theologie zum Zug kommen. V{. zeigt die grundlegende Funktion der via
negationis, die auch die via causalitatis und die via eminentiae innerlich
bestimmt. Dafl auch die entitativen und operativen sog. Attribute Gottes keine
univoken Prédikationen sind, sondern im Sinne der negativen Theologie ausge-
legt werden miissen, erweist sich in einer genauen Analyse der thomanischen
Rede iiber unsere Erkenntnis Gottes aus seinen Namen, iiber Wissen, Leben,
Willen und Macht Gottes. Im Rahmen der negativen Theologie zeigen diese
Attribute gerade, wie Gott nicht ist. Zuletzt wird die Sch & p fun g behandelt
und ihre Relation zu Gott, der ihre transzendente, effiziente, exemplarische und
finale Ursache ist. Dabei zeigt sich noch einmal, daB wir nur von der Welt her
von Gott sprechen kénnen, insofern Gottes Dasein und sein Verhalten zu uns aus
seinen Wirkungen erkannt wird. Aufgrund der Repriisentanz Gottes in seinen
Wirkungen ergibt sich eine gewisse Ahnlichkeit der Schépfungsdinge auf Gott
hin, Diese Analogia entis ist dann auch das Fundament der Analogie unserer
Gottesattributionen. Da dennoch zwischen Gott als Ursache und seinen Wirkun-
gen im Dasein und in den Ordnungen der Schépfung eine unendliche Dispropor-
tion besteht, verweist jede analoge Erkenntnis auf Gott als Unbekannten.

Wie schon beim ersten Bd. der vorliegenden Studie des Vf.s erweist
sich eine knappe Inhaltsangabe angesichts der ungeheuren Fiille der
Argumentationen, Auseinandersetzungen und Beziige auf die Philoso-
phiegeschichte als unméglich. Auch hier vermag nur der Eintritt in die
gesamte Gedankenbewegung an die Thematik heranzufiithren, Die in
allen Kap. wiederkehrenden Grundfragen einer ph. Theol. spricht Vf.
in seiner gedringten Einleitung an (13-35).

E. weill ebenso um die grundsitzliche Kritik an der ph. Theol. und
ihre Destruktion in der neueren Philosophie wie um den Vorbehalt
protestantischer Theologen. Die in unserem Jahrhundert von Karl
Barth ausgeloste katholisch-reformatorische Kontro-
versfrage zur philosophischen Theologie erweist sich
aber in ihrer Durchfithrung oft als unfruchtbar, weil die Thesen
sekundirer Systeme entgegengestellt werden, statt mit Thomas nach
der Sache selbst zu fragen. Zu Recht fragt darum der Vf nach dem
systematischen Ort der phil. Gotteslehre bei Thomas selbst. Dabei zeigt
sich einmal mehr, dal Thomas nicht im neuscholastischen Schema
einer doppelten Ordnung von Natur und Gnade bzw. von Vernunft
und Glauben interpretiert werden kann. Er entwirft keine ph. Theol.
als ,,Vorhof* zur eigentlichen Theologie. Seine Lehre iiber Existenz
und Natur Gottes stehen ganz im {ibergreifend-einen Horizont der
Offenbarung. Zuriickzuweisen ist daher die bis zum Uberdruf} wieder-
holte, aber eben dennoch nicht richtiger werdende Behauptung, daB
Thomas die fertige Gotteslehre der heidnischen Philosophen mit der
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Offenbarungslehre vermengt und so das Heiligtum reinen biblischen
Denkens durch den Greuel der profanen Vernunft entweiht habe.

Von einer #uBerlichen Synthese biblischen und hellenistischen Denkens
kann bei Thomas keine Rede sein. Er versteht Theologie allerdings nicht als
blofie Nacherzéhlung biblischer Offenbarungsgeschichte, sondern als die speku-
lativ vermittelte Darstellung ihrer Wirklichkeit. Dabei kann die philosophische
Wirklichkeitserfassung ein Stiick weit mitgehen, denn die metaphysische Ver-
nunft erreicht die Wirklichkeit des Seienden (ens commune) und vermag nach
deren transzendenter Ursache zu fragen. Durch die S iind e wird die gnadenhaf-
te Relation zu Gott aufgehoben, jedoch nicht die geschaffene Konstitution des
Menschen als eines Vernunftwesens. Der Widerspruch Gottes zum siindigen
Menschen, wie er am Kreuz sichtbar wird, richtet sich eben auf die Siinde und
nicht auf Gottes eigene Schépfung. Darum bleibt auch im Status des Siinder-
Seins die grundsitzliche Bezogenheit der menschlichen Vernunft auf die Wirk-
lichkeit erhalten. Und sie vermag ein Stiick weit in die Wahrheit des Seins und
seiner Begriindung in Gott vorzudringen. Anders kann die theologische Vernunft
nicht vorgehen, wenn ihr auch in der heilsgeschichtlichen SelbsterschlieBung
Gottes im Wort und Geist eine Gegenwart Gottes begegnet, die iiber seine
Prisenz in seiner ersten Wirkung, namlich der Schopfung und ihrer Ordnung,
weit hinausgeht. Die Theologie denkt nicht durch eine dem Menschen neu
implantierte Vernunft, sondern durch die dem Menschen eigene Vernunft neu.
Darum vermag Thomas die gedankliche Vorarbeit auch der vorchristlichen
Philosophen aufzunehmen. Freilich weifl er vor dem Hintergrund der Offenba-
rung, dall diese faktisch in der phil. Gotteslehre nicht erreicht haben, was die
Vernunft prinzipiell zu erkennen in der Lage ist. Thomas geht darum notwendig
itber Platon und Aristoteles hinaus. Dies betrifft vor allem die personal
gedachte Transzendenz Gottes gegeniiber der Welt, sein inneres Leben
als Liebe, die Schopfung aus Nichts, die uniibertreffliche Immanenz Gottes in
den Dingen durch seine Geschichtsméchtigkeit, seine liebende Vorsehung fiir das
Einzelschicksal und die Vollendung der geschaffenen Person in der Liebe, als
deren Ziel der personale Schopfer notwendig anzusehen ist. Erst die biblische
Offenbarung hat geistesgeschichtlich die Einsicht in die Subjekthaftigkeit und
personale Transzendenz Gottes zum Zug gebracht, die Thomas auch mit Hilfe
der philosophischen Vernunft begrifflich vermitteln will. Wenn Gott mit Aristo-
teles auch der unbewegte Beweger genannt wird, diirfen nicht alle Konnotatio-
nen des Aristoteles in den thomanischen Begriff hineingelegt werden, vor allem
nicht ein Desinteresse an der Welt oder gar eine Apathie leidenslosen Selbstge-
nusses der eigenen Seligkeit (Epikur).

Die Unverdnderlichkeit und Ewigkeit Gottes (S.th.q. 9 u. 10) ist
nur ein anderer Ausdruck fiir die radikale Transzendenz Gottes. In
seiner Natur ist Gott nicht eine Zusammensetzung von unendlichem
und endlichem Sein, von ungeschaffenem Akt und geschaffener
Potenz. Meistens wird diese Questio von der Impassibilitit Gottes im
Sinne der Pradikatelehre der rationalistischen Schulmetaphysik inter-
pretiert. Die vorangehende These von der Existenz Gottes in den
Dingen (q. 8) wird ebenso iibersehen wie die Quaestionen 20-24, die
von der Liebe, Barmherzigkeit, Providenz Gottes reden. Auch dies ist
ebenfalls von der philosophischen Vernunft nachvollziehbar. Der V£
weist zu recht auf die totale Fehlinterpretation im Sinne des spéteren
Deismus hin.

Dort wird Transzendenz als rdumlich-zeitliche Ferne und Weltenthobenheit
Gottes begriffen. Die biblische Rede von der Allmacht Gottes wird im Bild
tyrannischer Willkiir gedeutet, statt als Sein verleihende und Freiheit schenken-
de Macht Gottes. Wenn sich die ProzeBphilosophie (Whitehead) dagegen wen-
det, ist das nur zu begriiBen. Nur sollte dieses Zerrbild der Transzendenz Gottes,
fiir das es im Werk des Thomas nicht den geringsten Anhalt gibt, auch nicht
unter seinem Namen firmieren. In der Reaktion gegen ein deistisches Gottesbild
werden oft zu unreflektiert Gedanken der ProzeBtheologie und eines evolutioni-
stischen Naturverstindnisses verbunden und als addquates Paradigma fiir eine
Darstellung des authentischen biblischen Gottesbegriffs vorgestellt. Die Einfiih-
rung einer naturhaften Entwicklung in die Gottesidee bedeutet hingegen einen
Riickschritt und ist einer evolutionistischen Kosmosophie néher als der Bibel. In
der ProzeBtheologie ist Gott der hegriindende Prozef der Kreativitit und ihre
Erfiillung. Gott ist zugleich unendlich und endlich, ungeschaffen und geschaffen,
Seinsakt und sukzessives Werden. Gott kommt dabei allerdings keineswegs
néher an die Welt heran, denn genaugenommen ist Gott nicht mehr transzenden-
tes Subjekt, sondern eine prédikative Bestimmung einer monistisch begriffenen
Welt, bzw. Gott wird zu einer menschlichen Projektion in den idealen Welt-
grund.

Nach Thomas kann aber nur der Gott radikal, némlich in persénli-
cher Intimitit sozusagen als Herz des Seins bei der Welt sein, der in
personaler Transzendenz bei sich selbst ist, also gerade nicht ein Stiick
Schopfung darstellt. Gerade dies will Thomas mit der Lehre von der
nicht-realen Relation Gottes zur Welt ausdriicken, was ja nicht heiBt,
dab sie nicht etwas Wirkliches und Wesentliches wire, Da Gott in
seinem eigenen Leben Erkennen und Lieben ist, wird diese innere
Bewegung auch zum exemplarursichlichen Prinzip, wodurch sich die
Welt im Vollzug ihrer Geschichte in Liebe auf Gott hinbewegt.

Aber wenn Gott frei Welt hervorbringt, kann er in seiner Gottnatur
nicht durch sie erst konstituiert werden. Er bringt sie so hervor, daB sie
die geschaffene Teilhabe an seiner Entschlossenheit zu sich selbst ist.

Schoépfung kann nur gedacht werden im Blick auf ihre Vollendung in
Gottes Liebe. Gerade dort, wo Gott durch den menschlichen Geist oder
den WeltprozeD erst in seinem Gottsein passiv konstituiert wird (nicht
wo Gott die Welt durch deren Geschichte auf ihre Vollendung in seiner
Gemeinschaft auf sich hin aktiv bezieht), kommt es zu einer Bemichti-
gung Gottes durch den Menschen in einem univoken Seinsbegriff.
Thomas lehnt es darum grundsitzlich ab, daB Gott das adidquate
Objekt unserer Vernunftssubjektivitit sein kann. Dieses ist nur das
materiell Seiende in seiner Seiendheit. Wo nach dessen transzendenter
Ursache gefragt wird, kommt Gott nur als das UnhinterfaBliche des
Woraufhin und Wovonher unserer geistig transzendentalen Dynamik
vor unser Denken. Das Dasein personaler Tranzendenz, das auch
durch unser prédikatives Urteil im Satz ,,Gott ist“ als wahr erfaBt
werden kann, wird allerdings nicht in dem subsistenten Akt erfafit,
durch den Gott in seinem Sein sein Wesen ist. Darum kann auch Gott
niemals vergegenstindlicht werden, weshalb der Begriff , Erkenntnis®
in Gotteserkenntnis auch prinzipiell etwas ganz anderes sagt als in
Welterkenntnis. So geht der Gott der Transzendenz gerade als uner-
griindliches Mysterium auf. Seine Immanenz in der Schopfung und in
den geschaffenen Personen und die Uberbietung dieser Prédsenz in der
Inkarnation verringert den Mysteriumscharakter unserer Gotteser-
kenntnis nicht, sondern steigert unsere Erfahrung seiner Transzendenz
und seines Geheimnisses.

E. interpretiert Thomas richtig, wenn er nach der Offenbarung die
ph. Theol. nicht fiir iiberfliissig erachtet, sondern sie gerade jetzt erst in
ihre vollendete Gestalt iiberfiihrt sieht. Ph. Theol. zeigt die ontologisch
fundierte Hinordnung des Menschen zu Gott auf. Sie hilft ihm, ,sich
wieder als eine Person zu verstehen, die ihre wahre GriBe darin findet,
,capax Dei’ zu sein” (33).

Im Nachwort beklagt E., daff im abendléndischen Denken die M.
des Thomas nicht zum Zuge gekommen sei. Im Gegensatz zur These E.
Jingels, die ph. Theol. habe zum Verlust des Gottesgedankens im
Abendland gefiihrt, ist E. mit Thomas der Uberzeugung, daB der
Niedergang der ph. Theol. zum Verlust des Gottesgedankens und
damit zur Beschddigung des Glaubens an einen sich offenbarenden
Gott gefiihrt hat.

Dem bei E. gelegentlich erkennbaren Pessimismus angesichts der
Thesen vom Ende von Metaphysik und Theologie im Neopositivismus,
der sich gern als die Vollendung abendlindischer Geistesgeschichte
ausgibt, kann man jedoch mit guten Griinden widersprechen. Im
Riickblick spiterer Zeit wird der Verlust der ph. Theol. und des
Offenbarungsglaubens vielleicht auch nur als eine voriibergehende
Epoche der Geistesgeschichte erscheinen. —

Insgesamt hat Vf. ein monumentales Werk von imposanter geistiger
Konsequenz und Geschlossenheit vorgelegt. Jede kiinftige Auseinan-
dersetzung um die natiirliche Theologie kann an der thomanischen M.,
wie sie hier systematisch in ihrer Grundgestalt herausgearbeitet wor-
den ist, nicht mehr vorbeigehen. E. hat mit seinem doppelbéindigen
Werk die derzeit beste Einfithrung in die metaphysische Philosophie
des Thomas von Aquin vorgelegt.

Miinchen Gerhard L. Miiller

2,

Pannenberg, Wolfhart: Metaphysik und Gottesgedanke. — Géttingen: Vanden-
hoeck u. Ruprecht (1988). 100 S. (Kleine Vandenhoeck-Reihe 1532), kart, DM
15.80
Der Titel bezeugt Mut. Kann denn, so werden manche einwenden,

im Ernst die Gottesfrage durch die Metaphysik geférdert werden,
nachdem die Philosophen selbst die Sache der Metaphysik verloren
geben (Comte, Nietzsche, Dilthey, Heidegger, logischer Positivismus)
und sogar die Theologen (A. Ritschl, A. v. Harnack) die Metaphysik fiir
die Entstellung des urspriinglichen Christentums (»Hellenisierung®)
verantwortlich machen und die Entwicklung einer nicht-metaphysi-
schen Thealogie fiir das Gebot der Gegenwart halten? :

Man darf gleichwohl aus theologischen Griinden der Uberzeugung
sein, ,daB die theologische Gotteslehre ohne das Gegeniiber einer
Metaphysik entweder einem kerygmatischen Subjektivismus oder der
Entmythologisierung verfillt und héufig beidem zugleich® (9).

Darum darf die Theologie die erstaunlichen Erneuerungsversuche
der metaphysischen Fragestellungen nicht iibersehen. Sie muB sie
aufgreifen freilich in der kritischen Auseinandersetzung mit den Griin-
den, die zum Ende der Metaphysik gefiihrt haben. Zu beachten ist hier
u.a. selbst die neuere Sprachphilosophie und vor allen Dingen die



275

1988 Jahrgang 84 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4

276

ProzeBphilosophie (Whitehead, Hartshorne, Alexander) sowie die
wichtige transzendentalphilosophische Richtung in Deutschland (D.
Henrich). Auch darf man keineswegs die explizite oder implizite
metaphysische Strukturierung der neuen Ansitze der katholischen
(Transzendental-Thomismus) und der evangelischen Theologie (K.
Barth, P. Tillich) unterschlagen. Um die Bedeutung der Metaphysik fiir
die Kldrung des theologischen Redens von Gott und von der geschépf-
lichen Realitdt in ihrer Beziehung zu ihm (vgl. 5) sichtbar zu machen,
legt der V{. fiinf Beitrdge zum Thema vor, die im wesentlichen auf eine
Vortragsreihe am Istituto Italiano per gli Studi Filosofici in Neapel 1986
zuriickgehen. Von der philosophischen und theologischen Kompetenz
des Vfis darf man eine sachliche Forderung der Frage auf héchstem
Niveau erwarten.

Zunéchst geht P. auf die Rede vom Ende der Metaphysik ein (7-19).
Er kann zeigen, daB nicht schon das naturwissenschaftliche Denken,
sondern dab erst die durchgreifende geschichtliche Bestimmung unse-
res Erkennens die Metaphysik verabschiedet hatte.

Vor allem Dilthey begriff die Metaphysik als ,,Logismus“, wobei er in erster
Linie Hegel vor Augen hatte. Heideggers Verstindnis der Metaphysik als Onto-
Theo-Logik ist maBgeblich von Dilthey abhingig. So wie das Sein zum Seienden,
so verhilt sich der Gott der Metaphysik funktional wie der Grund zum Begriin-
deten. Der Gott als causa sui kénne nicht der Gott des existentiellen Glaubens
sein. P. bezweifelt aber, ob die Differenz von Sein und Seiendem und der Satz
vom Grund die fundamentale Frage der Metaphy51k ist. Entscheidender scheint
ihm die Differenz vom Einen und dem Vielen zu sein. Die Frage nach dem Grund
zielt in eine tiefere Fragestellung hinein, nimlich auf das Eine, das im ,Uber-
stieg” iiber die Vielheit der Weltdinge und des ErfahrungsbewuBtseins erreicht
werden soll. Wenn das ,absolute Eine“ aber in der Philosophie mit ,Gott“
bezeichnet wird, greift man auf die Sprache der Religion zuriick, wie schon Hegel
deutlich gesehen hat. Allerdings kritisiert die Philosophie auch immer konkrete
religiose Vorstellungen, wie umgekehrt die Religion metaphysischer Grundiiber-
legungen bedarf, um zur Klidrung ihres eigenen Gottesgedankens zu kommen
und zu dessen Vermittlung in andere geistig-kulturelle Kontexte fahig zu sein. Zu
Recht schldgt P. den Rat Heideggers aus, im Bereich des Denkens von Gott zu
schweigen, weil die Theologie nicht nur der Explikation des existentiellen
Glaubens verpflichtet ist, sondern gerade die Wirklichkeit im Hinblick auf Gott
und letztlich Gott selber in seiner Wirklichkeit zum Thema hat.

Man kénnte allerdings auch fragen, ob die metaphysische Proble-
matik, wie Heidegger will, auf den Satz vom Grund zuriickgefiihrt
werden kann. Die Seinsfrage 1Bt sich gegeniiber der Differenz vom
Einen und Vielen vielleicht doch als urspriinglicher erweisen, weil das
Seiende als Seiendes das Erste unseres Verstehens und Urteilens ist,
von dem her wir alle Begriffe und so auch den Gottesgedanken
entwickeln. In den Gottesbeweisen des Thomas von Aquin etwa hat
das Sein keineswegs nur funktionellen Charakter, und Gott ist darum
auch keineswegs nur der letzte Grund unseres Weltbegreifens. Inso-
fern das Seiende als Seiendes begriffen wird, zeigt sich, dab es als
sinzelnes das Sein nicht erschopft, sondern am Sein nur partizipiert.
Am Seienden zeigt sich das Sein auch in einer Einheit, in seiner
Erkennbarkeit und Erstrebbarkeit. Somit ist Gott der, der ein Seiendes
nicht durch Teilhabe ist, sondern durch den Besitz der Fiille des Seins,
und der so in bezug auf das Seiende nicht nur funktionell als Grund
begriffen werden kann. Er ist als das am Seienden aufgehende tran-
szendente Ziel seiner Einheit, seiner Wahrheit und Gutheit zu verste-
hen. Dieser weiterfithrende Hinweis soll nur das Problem aller Rekurse
auf die Metaphysik aufzeigen. Zu oft wird unproblematisch von der
sogenannten klassischen Metaphysik gesprochen, gegeniiber der man
sich absetzt oder auf die man sich beruft, ohne dal jeweils niher
unterschieden wird zwischen Seins-, Wesens-, Begriffs-, Geist-Meta-
physik. P.s Gespréichspartner beginnen im wesentlichen erst mit
Decartes, Kant und Hegel.

In den beiden néchsten Beitrdgen entwickelt P. ,das Problem des
Absoluten® (20-33) und seinen Zusammenhang mit ,,BewuBtsein und
Subjektivitat® (34-51).

Scharfsinnig zeigt er den Weg des Begriffs des Unendlichen und
Absoluten auf, wobei die Transzendierung der Mannigfaltigkeit des
Endlichen zur Idee des Einen, das die Einheit der Welt begriindet,
angezielt ist. Die Grundschwierigkeit erhebt sich von einer Transzen-
dentalphilosophie her, die die Einheit des Gegenstandsbhewuftseins
vom SelbstbewuBtsein des Ich abhiéngig macht, womit sich auch die
Idee des Absoluten als Produkt des SelbstbewuBtseins erweisen kann,
wenn das Absolute als vorgéngige Konstitution des Subjekts postuliert
wird. P. weiB, daB eine Metaphysik des Absoluten nur méglich ist,
wenn unser GegenstandsbewuBtsein nicht vom transzendentalen Sub-
jekt allein konstituiert wird. In einem wechselseitigen Konstitutions-
verhéltnis mufl unsere Subjektivitit auch noch einmal von der Welter-
fahrung her begriindet sein. Nur so kann der Uberstieg zum Gedanken
des Absoluten vom Projektionsverdacht befreit werden.

Mit den beiden letzten Beitrigen wendet P. sich zwei Themen zu:
»Sein und Zeit* (52-65) sowie ,Begriff und Antizipation® (66-79).
Daran miisse sich eine neue Metaphysik bewihren, die sich der
neuzeitlichen Problemlage, wie sie sich in der Subjektphilosophie
ergeben hat, tatsachlich stellt.

Ein Haupteinwand der Metaphysikkritik besteht darin, daB der
Charakter der Endlichkeit des Erkennens verkannt werde. Wie
gewinnt aber endliches Denken die Idee des Einen und Ganzen, ohne
ein gegebenes Endliches (z. B. unverinderliche substantiale Formen)
oder eigene transzendentale BewuBtseinsformen zu verabsolutieren?
Gerade in der Zeitlichkeit des Daseins sieht P. einen Verweis auf die
Zukunft, in deren Horizont ein Seiendes zu seiner Ganzheit kommt.
Genaugenommen ist die Endlichkeit des Seienden in seiner Begren-
zung, Erméglichung und zukiinftigen Orientierung eine Partizipation
an der Ewigkeit. Der philosophische Begriff erhebt darum nicht den
Anspruch absoluter metaphysischer und erkenntnistheoretischer
Letztbegriindung. Er ist konjekturaler Ausgriff auf die Wahrheit, die
ihren Ursprung in der Zukunft hat und auch an ihr teilhat. Mit der
Neubestimmung des Substanz- und des Wahrheitsbegriffs glaubt P.,
dem Vorwurf der Zeitlosigkeit entgehen zu kénnen. Indem der Werde-
charakter der Dinge anerkannt wird, ist ihre Geschichte ein Konstitu-
tionsmedium ihrer Wesenhaftigkeit ,einerseits riickwirkend vom
Ergebnis ihres Werdens her, andererseits in der Weise der Antizipation
der Vollendung ihres Werdeprozesses, ihrer Geschichte® (78). Damit
wird auch dem eschatologischen Wirklichkeitsverstindnis der Bibel
Rechnung getragen in Abhebung von einer starren ,,Substanzmetaphy-
sik”, die schon immer und unabhiingig von der Geschichte einen
Zugang zur Wahrheit besitzt. Andererseits ist aber auch die atomisti-
sche Auffassung der Konstitution der Gestalten relativer Dauer aus
Elementarereignissen vermieden. Hier kann das Subjekt, vor allem die
Person, nur als integrierender Faktor der Summe der Relationen,
durch das das Subjekt bestimmt wird, begriffen werden. Der Gedanke
des Selbstschopfertums und der totalen Bestimmtheit durch die Rela-
tionen, in denen das Subjekt steht, widersprechen sich deutlich,
Dennoch billigt P. gerade der ProzeBphilosophie zu, einen wesentli-
chen Beitrag zur modernen Problematik von Metaphysik und Gottes-
gedanken zu leisten. Wenn die Schwiichen und zum Teil Widerspriich-
lichkeiten tiberwunden werden, mul} sich zeigen, wie in der neueren
Metaphysik ProzeB- und Substanzgedanke innerlich zusammenhin-
gen.

In einem kleinen Anhang (80-91) setzt sich Pannenberg mit dieser
Problematik noch einmal eigens auseinander.

Im Vorangehenden konnten freilich nur wenige Aspekte aus die-
sem gedankenreichen kleinen Werk genannt werden. Eine Auseinan-
dersetzung mit der philosophischen und theologischen Gottesfrage
wird das hier erreichte Reflexionsniveau freilich nicht ohne Schaden
unterschreiten. Es bleibt zu hoffen, daB die Vorurteile gegen die
Metaphysik in der Theologie, wenn sie schon nicht iiberwunden
werden kénnen, doch auf einem {iberholten Problemstand sich nicht
allzu groBer Ruhe erfreuen kénnen. Der Titel des kleinen Biandchens
von Pannenberg ist mutig. Es wird aber doch mehr Mut dazugehéren,
es nicht zur Kenntnis zu nehmen.

Miinchen Gerhard L. Miiller

3.

Rohls, Jan: Theologie und Metaphysik. Der ontologische Gottesbeweis und seine
Kritiker. - Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn (1987). 654 S.
kart., DM 98.-

Von der Aussage, daB Gott dasjenige ist, woriiber hinaus nichts
Groleres gedacht werden kann (quo nihil maius cogitari possit) oder
woriiber hinaus GréBeres nicht gedacht werden kann (quo maius
cogitari non valet bzw. potest), nimmt in den Eingangskapiteln des
,Proslogion’ von Anselm von Canterbury (1033-1109) die Argumenta-
tion ihren Ausgang, die seit Kant als ontologischer Gottesbeweis
bezeichnet wird. Ziel des unum argumentum, das nach dem Willen
Anselms an die Stelle der Vielzahl der Argumente fiir Existenz und
Wesen Gottes treten soll, ist der Erweis, daB das, woriiber hinaus
GroBeres nicht gedacht werden kann, nicht nur in intellectu existieren
kann, sondern auch in re existieren muB. ,Denn wenn es nur im
Verstand existiert, dann kann gedacht werden, daB es auch in der
Wirklichkeit existiert, was groBer ist. Wenn daher das, woriiber hinaus
GroDeres nicht gedacht werden kann, nur im Verstand existiert, dann
ist das, woriiber hinaus GréBeres nicht gedacht werden kann, etwas,
worliber hinaus GriBeres gedacht werden kann. Aber das kann nicht
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sein.“ Anselm begniigt sich indes nicht mit dem aus solcher reductio ad
absurdum gezogenen SchluB, daB Gott wirklich existiert, er will im
3. Kapitel des ,Proslogion’ dariiber hinaus nachweisen, daB Gott so
wirklich existiert (sic vere est), daB nicht einmal gedacht werden kann,
daly er nicht wirklich existiert (non possit cogitari non esse). Konnte
namlich gedacht werden, daB Gott nicht existiert, wire Gott nicht das,
woriiber hinaus GréBeres nicht gedacht werden kann, weil das, von
dem nicht gedacht werden kann, daB es nicht existiert, groBer ist als
etwas, von dem gedacht werden kann, daB es nicht existiert.

Nach einer knappen Darstellung dieser Argumentationsfolge
(35—44) und einer Skizze der antiken Urspriinge der Gottesbeweise
(I. Abschnitt: 13-34) entfaltet Rohls in groBer Gelehrsamkeit die
Geschichte des ontologischen Gottesbeweises in seinen unterschiedli-
chen Formen, die er seit Anselm bis in die Gegenwart erhalten hat.
Dabei geht er davon aus, daB das ontologische Argument als der
Versuch, unabhéngig von empirischen Daten allein aus dem apriori-
schen Begriff Gottes auf dessen Dasein zu schlieBen, den klassischen
Ausdruck einer rationalistischen Metaphysik darstellt, so daB sich am
Verhiltnis zu ihm die Stellung von Theologie und Philosophie zur
rationalistischen Metaphysik iiberhaupt entscheidet. Der damit ange-
zeigte Problemhorizont eréffnet der historischen Darstellung eine
perspektivische Weite und sachliche Tiefenschirfe von groBer Ein-
druckskraft.

Rohls setzt ein mit der mittelalterlichen Wirkungsgeschichte
des Anselmschen Arguments (II. Abschnitt: 35-172). Unter Bezug auf Gaunilos
Einwénde (44-51) und Anselms Replik (51-56) entfaltet er zunichst die Unter-
scheidung von Essenz und Existenz im islamischen bzw. jiidischen Aristotelis-
mus eines Al-Farabi, Avicenna, Al-Gazel, Averroes und Maimonides (57-82) und
stellt dann nach kurzen Bemerkungen zu den Theorieentwiirfen des 12. Jahrhun-
derts und zur frithen Pariser Universititstheologie (83-98) Anselmkritik und
Gottesbeweise des Thomas von Aquin (99-120) sowie die scotische Modifikation
(121-150) der ratio Anselmi und ihre schlieBlich skeptische Destruktion in der
Konsequenz der via moderna (151-172) dar. Die neuzeitliche Metaphy-
sik (III. Abschnitt: 173-300), deren Behandlung durch Bemerkungen zur speku-
lativen Theologie eines Meister Eckhart, Nikolaus von Kues, zur Renaissancephi-
losophie, Reformation und Barockscholastik eingeleitet wird (173-194) erlangt
mit Descartes und seiner Neubegriindung des ontologischen Gottesbeweises
(195-213) einen ersten Hohepunkt, um dann im Durchgang durch Rationalismus
und Empirismus (214-242), Leibniz, Aufklarung und Skeptizismus (243-270) in
Kant (271-312) ihren Meister zu finden, dessen mit einer Kritik aller spekulativen
Gottesbeweise verbundene transzendentalphilosophische Wende zugleich die
Bedingung der Mébglichkeit markiert fiir die Hochbliite der Philosophie im
Deutschen Idealismus (IV. Abschnitt: 301-458), auf dem ein weiterer

Schwerpunkt der Untersuchung liegt. Von Fichte (312-336), Moses Mendelsohn,
Jacobi, Fries, de Wette, Schleiermacher (337-366) iiber Marheineke und Daub,
Straub und Biedermann sowie Feuerbach und Marx (404—430) bis hin zum spéten
Schelling und zu spekulativen Theisten wie Chr. H. WeiBe und 1. H. Fichte
(431-458) werden fast alle Denker benannt, die in der deutschen Geistesgeschich-
te der Goethezeit Rang und Namen besitzen. Im Zentrum steht dabei die
Neufassung des ontologischen Gottesbeweises durch Hegel (367-403), dessen
gewaltige Systemkraft noch einmal durch Integration zu bannen versucht, was
dann in den Entwiirfen der Moderne (V. Abschnitt: 459-638) nach dem
Urteil von Rohls mehr und mehr in den Vordergrund dringt: metaphysischer
Antirationalismus. Kierkegaard, Schopenhauer, Hartmann, Nietzsche, Heidegger
und die Protagonisten der Frankfurter Schule (459-489) werden ebenso wie
Albrecht Ritschl und Karl Barth samt ihren Schiilern (490-537) als Zeugen fiir
diese Entwicklung aufgerufen. Rohls’ eigene systematische Intentionen sind
demgegeniiber, wenn ich recht sehe, auf eine kritische Erneuerung einer rationa-
listischen Metaphysik bzw. eines metaphysischen Rationalismus gerichtet.
Sprachanalytik und formale Logik sollen ihm dabei nach Vermdgen hilfreich sein
(vgl. 538-611); aber auch seine Sympathien fiir eine Theorie kommunikativen
Handelns verbirgt er angesichts systemtheoretischer Funktionalisierungen und
postmoderner Dekonstruktionen nicht (vgl. 612-638).

Wie immer man diese pragmatischen Ansitze und die mit ihnen
verbundene Zeitdiagnostik beurteilen mag, Rohls’ Interesse, das
zumindest in der protestantischen Theologie verbreitete BewuBtsein
eines vermittlungslosen Gegensatzes zwischen christlicher Theologie
und Metaphysik zu verdndern, wird man nur begriiben kénnen. Seine
in quantitativer wie qualitativer Hinsicht gleichermaBen eindrucksvolle
Untersuchung, die im Jahre 1982 von der Ev.-Theol. Fak. der Ludwig-
Maximilians-Univ. Miinchen als Habil -Schrift angenommen wurde,
vermag zu solcher Bewubtseinséinderung gewiB Wesentliches beizutra-
gen. Im iibrigen ergdnzt sie Dieter Henrichs bedeutende Arbeit zum
ontologischen Gottesbeweis (Tiibingen 21967), indem die Darstellung
nicht auf den Zeitraum von Descartes bis zum Ende des Idealismus
beschrénkt wurde. Ein Grund hierfiir ist der Nachweis, daB die
Unterscheidung zweier Formen des ontologischen Gottesbeweises,
ndmlich einer vom Begriff Gottes als ens perfectissimum bzw. ens
realissimum und einer vom Begriff Gottes als ens necessarium her
operierenden Argumentationsform, nicht erst mit Descartes beginnt,
sondern bis in die Scholastik zuriickreicht. Noch entscheidender
freilich ist die Einsicht, daB das ontologische Argument kein Spezial-
thema darstellt, sondern ,implizit oder explizit jede Theologie und
Metaphysik (beschiftigt), insofern sich an der Stellung zu ihm die
Frage nach ihrer Konstitution entscheidet® (12).

Theologisches Worterbuch zum Alten Testament. Bd VI, Lfg. 3-5. Hg. von G.
Johannes Botterweck, Helmer Ringgren und Heinz-Josef Fabry. —
Stuttgart, Berlin, Koln, Mainz: Kohlhammer (1987). Sp. 225-608, kart. DM
118.—

Der zweite Faszikel des Bd VI enthilt Beitrige zu folgenden 59
Stichwértern: “emaegq, Cenéﬁg, “anag, “anah 1 (vgl. THAT II 335-341),
“anah 11 (vgl. THAT II 341-350), “anan (vgl. THAT II 351-353), “apar
(vgl. THAT 11 353-356), “es (vgl. THAT II 356-359), “asab, “asab, “asel,

asam, “aesaem, “asar, “qb, “aqar, “g$, arab 1, “rb II/III, “aeraeb,

L ¥ R ! g, g o = o3 e = [

_oreb, arah, ~arém, “arak, “aral, ~aram, oraep, “rapael, _aras,

_aeraes, es‘agzb, asah (vgl. THAT 11 3592370], aesaer, asan, asaq,

asar, strt, “et (vgl. THAT II 370-385), attud, “tq, “atar (THAT II

385-386), pe ah, p r (vgl. THAT 11 387-389), piggil, paga, pagar,

padah (vgl. THAT II 389-406), paeh (vgl. THAT II 406-411), pwh, piis,

pah, pahad (vgl. THAT Il 411-413), pahat, patar, pI” (vgl. THAT II

413-420), palag, pilaegaes, plt (vgl. THAT I 420-427), pil.
Personennamen in aramiischer Uberlieferung kénnten erginzt

werden: Sp. 456 “stréwry, “strtytn, “trdmry, “trmlky; Sp. 515 Z. 19 v. u.

pd’, pdy, pdy”, pdyh (W. Kornfeld, Onomastica aramaica aus Agypten,

Wien 1978, 68).

Als nicht zutreffend sind zu streichen: Neh 13,19 (Sp. 363 Z. 19
v.0.), Jdt 9,19 (Sp. 364 Z. 24 v.u.), ljob 19,24; 26,15 (Sp. 527 Z. 31
V. u.).

Druckfehler bzw. Fehlzitationen konnten gefunden werden und zwar:
Sp. 225 Z. 13 v. u, Ez 23,23 statt 23,32
Z.8v.u. Lev 13,45 statt 13,3.4
Z.5 v.u. Spr 23,17 statt 23,27
Sp.229 Z. 19 v. 0. Jos 15,20 statt 15,50
Z.11 v.u. Hos 9.1 statt 9,10
Sp. 251 Z. 25 v. u. 30,1.6.16 statt 30,1.9.16
Sp. 257 Z. 29 v. 0. Klgl 3,1 statt 3,1f =
Z. 30 v. 0. (Ex 3,7; Neh 9,9) statt (Ex 3,7); z° agah (Neh 9,9)

Augsburg Gunther Wenz
Sp. 262 Z. 27 v. 0. Jes 3,14 statt 3,15
Sp. 271 Z. 33 v. u. bibl.-hebr. statt bibl.-aram.
Sp. 313 Z. 13 v. u. Dtn 11,34 statt 11,23
Sp. 315 Z. 19 v. 0. Ps 69,3 statt 69,5
Z.30 v. 0. Gen 26,6 statt 26,16
Z. 23 v.u. Ps 69,3 statt 69,5
Sp.353 Z. 14 v. 0. 2 Kbn 14,4 statt 14,14
Sp.355 Z. 1. v. 0. Spr... 22,27 statt 22,26
Sp.356 Z.6v.u. Eéx 12,28 statt 12,38 =
Sp.362 Z.1.v. 0. “ad habboqger statt "ad bogaer &
Z. 4. v. 0. mibbogaer “ad "aeraeb statt mibbogaer la aeraeb
Sp. 363 Z. 19 v. 0. Lev 15,5-11 statt Lev 15,5-8.10f.16-19.21-23.27
Sp. 364 Z. 5. v. 0. Jos 5,10 statt vgl. Jos 5,10
Sp. 370 Z. 26 v. u. Lev 20,18 statt 20,19
Sp. 371 Z.1 v. 0. Dtn 12,33 statt 12,23
Z. 23 v. 0. Ex 20,16 statt 20,26
Sp. 373 Z. 4. v. 0. Gen 42,11 statt 42,12
Z.16 v. u. Dtn 5,6-18 statt 5,6-21
Sp. 383 Z. 4 v. 0. Lev 27,33 statt 27,23
Sp. 387 Z. 8 v. u. Jos 9,14 statt 9,4
Sp.393 Z. 8 v.u. Spr 1,3;3,2 statt 1,9:3,3
Sp.3%4 Z. 2 v. u. LBE‘ 19,23 stattjl?,ZB
Sp. 398 Z. 8 v.u. @4pelah statt “2pelah
Sp. 406 Z. 4 v.u. Ps 132,6 statt 132,3
Sp. 414 Z. 11 v. u. Ez 23,3.8.29 statt 23,3.8.21
Sp.422 Z.25v.0. Bz 2%11.1%.27 statt 20t11.13,24

Z. 11 v.u. po 8¢ - awaen, ri§ ah/raesa” (Ez 18.27...) statt poc"lé
awaen ¥
(Jes 31,2; Ps 5,6; 6,9 u. 6.), ri§ ah/raesa” (Ez 18,27 .. )
Sp. 429 Z. 7 v. o. ljob 33,7 statt 33,17
Sp. 436 Z. 25 v. 0. Lev 23,30 statt 27,30
Sp. 440 Z. 18 v. u. Jos 20,38.40 statt Ri 20,38.40
Sp. 473 Z. 10 v. 0. Num 23,33 statt 23,23
Sp.494 Z. 1. v. o. Jer 48,15 statt 48,45
Sp.495 Z. 14 v. u. ... iibersehen (9,11) statt (19,11)
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Sp. 504 Z. 15 v.u. Ri 5,12 statt 15,12
Sp. 513 Z. 31 v. 0. Ez 47,7 statt 43,7

Sp. 516 Z. 13 v. 0. Alliance, Paris 1946,18 statt 1946,48

Sp. 518 Z. 26 v.u. 2 Sam 7,32 statt 7,23

Sp. 521 Z. 9v. 0. Ps 25,2 statt 25,22

Sp. 524 Z. 7 v.u. Spr 5,14 statt 5,4

Sp. 526 Z. 26 v. u. Ijob 32,2 statt 33,2
Z.9v.u. Jjob 22,12f statt 20,12f

Sp. 527 Z. 16 v. 0. Ez 33,21 statt 33,31

Sp.531 Z. 29 v. u. Jer 34,16 statt Jes 34,16

Sp. 533 Z. 10 v. u. Ps 75,1f statt 78,1f

Sp.544 Z.3v.u. 1 Sam 17,8 statt 13,8

Sp. 547 Z. 9 v. o. Est 3,2 statt 3,8

Sp.563 Z. 2 v. 0. Am 3,15 statt 3,5

Sp. 565 Z. 12 v. u. Ez 20,26 und Neh 8,16 nur im Pent. (Ex 8mal; Num 2mal) statt
Ez 20,26 nur im Pent. (Ex 8mal; Num 3mal)

Sp. 567 Z. 17 v. u. Ez-Buch (16,20) statt Ez-Buch (20,26)

Sp.568 Z. 1 v.u. Num 8,18 statt 8,16

Sp.593 Z. 16 v. u. Num 21,9 statt 21,29

Sp.595 Z. 21 v. 0. 1 Kén 20,29 statt 20,20
Z.22v.0.2 Kon 4,6 statt 2 Sam 4,6

Sp. 598 Z. 25 v.u. (Ez 7,16;24,6.27 . . ) statt (Ez 7,16;24,27 . . )
Z.24 v.u. (Ez 7,16-24,16f . . ) statt (Ez 7,16;24,26f . . )
Z.19 v. u. Jer 42,7 statt 42,17

Sp.599 Z. 16 v. 0. Ps 41,18 statt 40,18
Z. 27 v. 0. 107 6f statt 107,19f
Z.29v. 0. Ps 32,2 statt 31,2
Z. 31 v.o0. Ps 17,3 statt 17,9
Z.11 v.u. mit. in v.7 statt in v.20

Sp.607 Z. 10 v. u. 1 Kon 8,33.47.51 statt 8,33.47.59

Wien Walter Kornfeld

Knapp, Dietrich: Deuteronomium 4. Literarische Analyse und theologische
Interpretation. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht (1987). VIII, 226 S.
(Gottinger theologische Arbeiten, Bd 35), kart. DM 48.~
Die Gottinger Diss. behandelt das Kapitel 4 des Din, d.h. das

parénetische SchluBstiick der ersten Moserede (4,1-40), den Erzihler-

text iiber die Asylstidte im Ostjordanland (4,41—43) und die Uber-
schrift der zweiten Moserede (4,44-49). Das Hauptinteresse liegt auf

4,140 (26-114). Die anderen Teile des Kapitels werden hinzugezogen,

um diesen Text in die Redaktionsgeschichte des Dtn einordnen zu

konnen (115-127). Aus gleichem Grund wird auch noch summarisch

von Dtn 5,1-6,3 (58-60) und breit von Dtn 29-30 gehandelt (128-163).

Am Anfang bringt K. einen Forschungsiiberblick zu 4,1-40, der aller-

dings insgeheim schon auf die spiter entwickelten Hypothesen hin

ausgerichtet ist (3-20, vgl. 207-210). Thm schlieBen sich noch kurze,

aber dichte ,methodische Voriiberlegungen® an (21-25).

Das Buch trédgt den Untertitel , Literarische Analyse und theologische Inter-
pretation”. Das ist leider eine Fehlinformation. Allseitige ,literarische Analyse"
findet nicht statt, nur literarkritische Analyse in jenem eingeengten Sinn, den das
Wort in der Bibelwissenschaft angenommen hat: K. fragt nach der Vorgeschichte
des biblischen Textes und rekonstruiert hypothetisch &ltere Textzustinde.
»Theologische Interpretation” konnte ich iiberhaupt nicht auffinden. , Literarkri-
tik” ist ein ehrbares Handwerk. MuB sie maskiert auftreten?

K. legt fiir seinen Haupttext, 4,140, folgende Hypothese vor: 4,140 ist nicht
die urspriingliche Fortsetzung von Kap. 1-3 (auf die sofort 4,45 folgte). Vielmehr
wurde, schon in spétdeuteronomistischer Zeit, an Dtn 3 zunichst 4,1-4.9-14
angefiigt (,Aufruf zum Gesetzesgehorsam®). Eine nichste Erweiterung war
4,15-16a.19-28 (Warnung, ,,das zweite Gebot des Dekalogs nicht zu miBachten®),
eine dritte 4,29-35 (,Umkehr lohnt sich®). Jeder dieser Zusitze erhielt dann in
umgekehrter Reihenfolge noch einmal eine Ergénzung: 4,36-40 (,freie Paraphra-
se” von 4,33-35), 4,16b-18 (,priesterschriftliches* Interesse) und 4,5-8 (aus der
Sprache der Neukonsolidierung des Judentums als religitser Gemeinschaft).

Manches an dem Buch kann man nur begriiBen und loben. K.
arbeitet die Forschungsgeschichte informativ auf Er reflektiert die
methodologischen Gesichtspunkte in ausgewogener Form - nicht
zustimmen wiirde ich nur der Skepsis gegeniiber stilistischen Funktio-
nen des Numeruswechsels und dem Vergleich mit der neutestamentli-
chen ,Pardnese”. Er widerlegt, und zwar am Detail, griindlich eine
neuere Tendenz der deuteronomischen Literarkritik, die sich vor allem
durch die Namen Cazelles, Merendino, Mittmann, Stahl kennzeichnen
laBt. Er reduziert (im Zusammenhang mit einer ,Block“-Hypothese)
die literarkritischen Probleme auf ganz bestimmte, kritische Haupt-
punkte. Er weist, wiederum am sprachlichen Detail, den spatdeutero-
nomistischen Charakter von Dtn 4,1-40 nach. Das allein macht aus
dem Buch schon einen ,,gewichtigen Beitrag zur neueren Deuteronomi-
um-Forschung” (Einbandriickseite). Man wird immer wieder zu ihm
greifen miissen, selbst wenn man nicht glaubt, den vorgetragenen
Hypothesen zur Textgeschichte iiberall zustimmen zu kénnen.

Das ist beim Rezensenten leider der Fall. Mit der Schichtenunter-
scheidung zwischen Dtn 1-3 und Dtn 4 bin ich einverstanden, inner-
halb 4,1-40 sehe ich dagegen auch nach Durcharbeitung des Buches
keinen hinreichenden Grund, mit mehreren Schichten zu rechnen, im
Bereich von Dtn 4,44-6,3 und 29-30 nehme ich zwar auch Mehrschich-
tigkeit an, doch in anderer Form.

Was speziell Din 4,1-40 angeht, wiirde ich der so vorsichtig erarbei-
teten und moderat vorgelegten, trotzdem immerhin siebenstufigen
literarkritischen Blécketheorie von K. vielleicht etwas mehr Chancen
geben, wenn ich aus dokumentierten Darlegungen — etwa in einem
ersten Teil des Buches — den Eindruck gewinnen kénnte, K. hitte vor
dem Beginn der literarkritischen Analyse den Text zunéchst einmal als
ganzen und definitiven wirklich auf seine Aussagenstruktur, seine
sprachliche Gestalt und einen maglichen zeitgeschichtlichen und deu-
teronomiumsgeschichtlichen Problemhintergrund hin befragt. Man
darf einfach nicht zu schnell glauben, man habe einen Text schon im
Griff. Selbst wenn man vermuten darf, daB er vielleicht stufenweise
gewachsen ist, muB man vor aller literarkritischen Analyse ihn in
seiner vorgegebenen Gestalt zu erfassen suchen. Das miiBte auch reflex
geschehen. Dieser erste Schritt fallt leider bei den meisten literarkriti-
schen Arbeiten zum Deuteronomium aus, so auch bei K. Aber erst,
wenn man wirklich sieht, wie ein Text funktioniert, kann man auch ein
begriindetes Urteil dariiber entwickeln, wo er vielleicht doch nicht
ganz funktioniert. Bei solchem Vorangehen wiirden manche Beobach-
tungen, aufgrund derer man zunichst Schichten unterscheiden zu
miissen glaubt, vielleicht doch in ein anderes Licht geraten. Vielleicht
wiirde das Unternehmen oft etwas schwieriger. In bestimmten Fillen
konnte sich — horribile dictu — vielleicht sogar zeigen, daB der Text
gegen den ersten Anschein doch von einer einzigen Hand stammen
konnte. Das ist in groBen Partien des Din keineswegs der Fall. Bei Dtn
4,1-40 scheint es mir jedoch weiter der Fall zu sein. K. hat mich nicht
bekehren kénnen.

Leider ist eine detaillierte Auseinandersetzung in einer Bespre-
chung nicht méglich. Ich méchte aber doch wenigstens einige Beispiele
aus dem Anfangsstiick von 4,1-40 bringen, die mein Zoégern illustrie-
ren.

Die Aufteilung auf drei Hauptschichten entscheidet K. im Grunde schon auf
S. 26f, wo er behauptet, 4,140 bestehe aus ,drei Blécken* (4,1-14.15-18.29-40), in
denen ,,im wesentlichen drei verschiedene Themen behandelt werden® (27). Der
erste ,Block” reiche bis 4,14, weil dort zum letzten Mal seine , Leitworte* huggim
und mispatim sowie das Verb Jamad stehen. Eine genauere inhaltliche und
stilistische Analyse kénnte aber zeigen, dal das Thema des zweiten ,Blocks"
schon ab 4,9 stetig angesteuert wird, und daf 4,14 Nebenbemerkungscharakter
hat und nur deshalb notwendig ist, um die narrative Basis fiir eine wichtige
Aussage in 4,5 nachzuliefern. 4,5 soll aber zur jiingsten Schicht des Ganzen
gehoren. Gehort 4,14 also auch zu ihr? Aber dann wiirde man den zweiten
»Block® doch besser in 4,9 beginnen lassen, und der erste ,Block" wiirde
iberhaupt nur 4,1-4 umfassen. Macht das aber als Erweiterung von Dt 1-3 noch
Sinn? Will man umgekehrt den ersten Block doch bis 4,14 reichen lassen, dann
muf} man zugeben, daBb zumindest 4,5 (vermutlich aber ganz 4,5-8) doch noch zu
der idltesten Schicht 4,1-14 gehort. Und iiberdies enthilt diese dann schon ein
Stiick der Thematik des nédchsten ,,Blockes" (bis hin zum Wort #munah, das am
Hohepunkt der Theophanieschilderung steht). Nun kann ein jiingerer ,Block®
zweifellos Motive eines élteren ,Blocks* zwecks besserer Anbindung aufnehmen.
Aber kann ein dlterer ,Block” gewissermalen divinatorisch schon Motive eines
jungeren vorwegnehmen? Mir scheint, wir haben von 4.9 ab eine klassische
Themenverschrankung (wie sie auch sonst im Dtn mehrfach nachweisbar ist),
und ihre konkrete Gestalt verbietet die literarkritische Unterscheidung zweier
+Blocke“. Uberdies scheint mir der erste ,Block inhaltlich falsch definiert zu
sein. Er sei ein , Aufruf zum Gesetzesgehorsam“ (27, aufgegriffen 29). Wo? Man
gehe die ,aufrufenden” Sdtze durch: 4,1 ist ein Aufruf zum Héren (alle anderen
Aussagen sind dem subordiniert). 4,2 statuiert eine Kanonregel. 4,5 ist kein
Aufruf, sondern eine performative Aussage: ,hiermit lehre ich euch”. 4,5 soll ja
auBerdem auch einer spiteren Schicht angehéren. Endlich in 4.6 kommt ein
»Aufruf zum Gesetzesgehorsam®, Allerdings, da ja 4,5 aufgegriffen wird, anschei-
nend zum Gesetzesgehorsam nicht sofort, sondern spiter im Land (fiir die
wahren Adressaten transponiert: nach der Heimkehr aus dem Exil). Aber 4,6
gehort ja ebenfalls in eine spitere Schicht. 4,9 leitet einen ,Aufruf* ein, die
Horebereignisse nicht zu vergessen. Da geht es um die , Worte*, also den Dekalog.
Ob K. den Unterschied nicht sieht, den das Dtn allgemein und 4,140 im
besonderen zwischen den huggim umiSpatim und dem Dekalog macht, und
meint, hier endlich stiinde jetzt der ,, Aufruf zum Gesetzesgehorsam“? Aber auch
4,9 ist eigentlich nur ein Aufruf, nicht zu ,vergessen® und das Unvergessene den
kommenden Generationen weiterzugeben. Damit ist 4,1-14 abgeschritten. Spiter,
in 4,40, wird wirklich ein ,Aufruf zum Gesetzesgehorsam“ stehen, allerdings
auch eher auf die Zeit im Land bezogen als auf die jetzt vorausgesetzte Situation.
Das ist am Ende des Gesamttextes, wenn zur zweiten Moserede, der eigentlichen
deuteronomischen Gesetzesverkiindigung, iibergeleitet wird. Aber auch 4,40
gehért ja wieder in eine andere Schicht. Man sieht am Ganzen, wie vage der Text
wahrgenommen ist, und wie gerade die Verse, die die eigene Wahrnehmung noch
rechtfertigen konnten, dann sogar herausoperiert werden. In Wirklichkeit miiBte
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man sehr genau zusehen, um herauszubekommen, wozu eigentlich am Anfang
von Dtn 4,140 aufgerufen wird. Zum Beispiel kénnten die Verse, die sich um die
huqqim umispatim drehen, einige juristische Fragen anklingen lassen, etwa die
des Geltungsbereichs der deuteronomischen Gesetze. Maglicherweise fordern sie
verdeckt zum Lernen des Gesetzes in der babylonischen Verbannung auf, obwohl
es dort nicht beobachtet werden kann. Vielleicht verbieten sie, der neuen Lage
wegen das Gesetz zu veriindern. Aber hier ist nicht der Ort, den Text auszulegen.
Nur: das getan zu haben, miifte man von dem erwarten, der ihn literarkritisch
analysieren will. Er diirfte sich dabei vor allem auch nicht des elementarsten
Arbeitsschritts begeben, der Textabsicherung. K. hat beschlossen, Fragen der
Textkritik nur zu diskutieren, wenn es um Numeruswechsel geht (vgl. Anm. 228).
Hétte er zum Beispiel sofort gegen Ende von 4,1 die zwar nur peripher (Vetus
latina), aber zugleich textkritisch signifikant (lectio difficilior) bezeugte Lesart
natan (MT: noten) diskutiert und akzeptiert, dann hétte er in 4,1 eine spezielle
Bezugnahme auf Dtn 12,1, die Uberschrift der huggim umispatim, entdecken
konnen. Die entscheidende Variante von 4,1 gegeniiber 12,1 ist aber das Wort
lamad. Hier konnte also das Interesse des Textanfangs liegen: im Lernen des
Gesetzes, nicht in dessen Beobachtung. Dies gilt, wohlgemerkt, fiir die , Gesetze",
nicht fiir den Dekalog, speziell nicht fiir dessen zweites Gebot. Doch ich breche
hier ab. Fiir die spéteren Partien von 4,140 ist es besonders miflich, daB K. den
Aufsatz von G. Braulik, Das Deuteronomium und die Geburt des Monotheismus,
in: E. Haag (Hg.), Gott, der einzige (QuD 104; Freiburg 1985) 115-159, nicht zu
kennen scheint,

Das Gesagte mag geniigen, um verstindlich zu machen, daBl mir
viele zur Schichtenunterscheidung vorgetragenen Argumente einfach
deshalb nicht einleuchten, weil ich gar nicht sicher bin, ob der zu
analysierende Text tiberhaupt voll verstanden ist. Obwohl zugleich
festgehalten werden mub, dal die ganze literarkritische Aktion bei K.
wesentlich sachgemélBer und umsichtiger ablauft als bei vielen seiner
Vorgénger, die sich an Dtn 4 versucht haben. Und deshalb wiirde ich
das Buch im ganzen doch auf jeden Fall als einen Fortschritt der
Wissenschaft bezeichnen.

Frankfurt a. M. Norbert Lohfink

Van Qorschot, Jiirgen: Gott als Grenze. Eine literar- und redaktionsgeschichtli-
che Studie zu den Gottesreden des Hiobbuches. — Berlin, New York: de
Gruyter (1987). X, 259 S. (Beiheft zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche
Wissenschaft, 170), Ln. DM 82.—

Die hier vorzustellende Monographie wurde 1986 vom Fachbereich
Evangelische Theologie der Philipps-Univ. Marburg als Doktordiss.
angenommen. lhr Thema sind die Gottesreden Ijob 38,1-42,6, die
dieses literarisch einmalig hochstehende und theologisch abgrundtiefe
Weisheitsbuch abschliefien. Die Unteriiberschrift konnte den Eindruck
erwecken, als ob v. O. ausschlieBlich die Entstehung und die formale
Komposition der Gottesreden untersuchen wollte. Wie jedoch gerade
bei Tjob zu erwarten ist, wire eine solche Untersuchung, die von den
inhaltlich-theologischen Aussagen absehen wiirde, ein unmégliches
Unterfangen. Der Aufbau der Monographie insgesamt und vor allem
ihr Abschnitt 3.3 (192-209): ,Zur Theologie der Rede Gottes' lassen
eindeutig erkennen, daB ein solcher Verzicht nicht durchzuhalten ist.

DerHauptteilder Diss. willdie Lésungsversuche zum literari-
schen Problem der Gottesreden seit den 50er Jahren darstellen und
bewerten, wenn auch der Zweifel an ihrer Authentizitat bereits bis zum Kom-
mentar von Matthias Heinrich Stuhlmann 1804 zuriickreicht. In fiinf Modellen
zieht Vf, die hauptsichlichen AuBerungen zusammen, die je nach dem Drei-
schritt: Darstellung, Begriindung, Bewertung aufgebaut sind. Dabei sind das 3.
und 5. Modell in ein Doppelmodell unterteilt.

Die fiinf Modelle tragen die Bezeichnungen A, B, C, D, E, sie umfassen die S.
21-145. Dann folgt auf den S. 147-209 die Vorlage des eigenen Weges, die
begreiflicherweise erheblich umfangreicher ausfillt. Erstaunt ist man, daB man
nach der Zusammenfassung: Riickblick und Ausblick (211-216) und nach den
tiblichen Registern dann einen zusétzlichen SchluBabschnitt: Ubersicht zur
Literarkritik, Redaktionsgeschichte und Auslegung von Hiob 38,1-42,6 vorfindet
(231-259), der nicht weniger als 21 Autoren, angefangen von Dillmann 1869 an
zum besagten Themenkreis zu Wort kommen 1dBt. Auch darin iiberschreitet Vf.
die Literarkritik und Redaktionsgeschichte mit je einem zusitzlichen Abschnitt
Auslegung.

Im Modell A (C. Kuhl - F. Hesse) wird die Urspriinglichkeit der Gottesreden
schlechthin bestritten, da in ihnen das Geschick Ijobs und damit das Problem des
leidenden Gerechten iiberhaupt nicht angesprochen werde. Dagegen weist v. O.
echte Beziehungen in den Dialogen Ijobs mit seinen Freunden zu diesen Reden
nach. Er lehnt daher Modell A als unzulénglich und widerlegt ab.

Dagegen steht Modell B (V. Kubina) auf der Einheitlichkeit und Urspriing-
lichkeit des vorliegenden masoretischen Texts. Trotz unleugbarer Spannungen
handele es sich mit dem gemeinsamen Vokabular, bei gleichen Stilmitteln um
einen einheitlichen Text. Die Gottesreden bildeten vielmehr den Héhepunkt des
Werkes; in ihnen werde das Geschick des Ijob zum Vorbild der Menschheitsge-
schichte, Bei aller Anerkennung, die v. Q. fiir ihre exegetisch-theologischen
Einsichten findet, fehlt nach ihm bei Kubina die notwendige Schirfe in der
Literarkritik.

Auch das Modell C (F. Stier - O. Keel) bleibt dhnlich unbefriedigend.
Ebenfalls tiberzeugt es in der Spielart von C.Westermann und E. Ruprecht
wegen einseitiger formgeschichtlicher Voraussetzung und wegen mangelhafter
Literarkritik nicht. Es hinterl4Bt einen zwiespaltigen Eindruck.

Dagegen stellt das literarkritische Modell D (V. Maag) eine differenzierte
Untersuchung dar, denn die eine Gottesrede (38,1.2-39,2.5.19.26f) gewihrt Ijob
den Trost, auf den er seit Kap. 3 wartet. SchlieBlich hat die Endredaktion nach
Maag aus vier nebeneinander iiberlieferten Konzepten den jetzigen masoreti-
schen Text erstellt. So richtet sich die Dichtung als ,Kampfansage gegen die
vorherrschende synagogale Theologie des 5. bzw, 4. Jahrhunderts® (97). Bei allem
Respekt, den V. Maag zollt, bleibt doch festzustellen, dab er zwei letztlich
unvereinbare Gottesvorstellungen miteinander vermischt. Dabei setzt ein Ergin-
zer Elihu an die Stelle, die Gott urspriinglich einnimmt. Die literarkritischen
Ergebnisse Maags werden zwar abgewiesen, aber v. O. kann seine Sympathie fiir
ihn nicht verhehlen.

Das unterteilte Modell E (K. Budde, A. de Wilde - S. R. Driver, G. B. Gray)
faBt Losungsvorschlige zusammen, die als AbschluB der Dichtung je eine
Gottesrede und eine Antwort Ijobs nachweisen. Bei allen bedenkenswerten
Einzelergebnissen der einzelnen Vertreter iiberzeugen die versuchten Lésungen
letztendlich doch auch nicht.

Der dann vom Vf. selbst vorgelegte Versuch betont zunAchst einmal die enge
Verbindung und Verzahnung der Gottesrede(n) mit dem Corpus des Buches, Ijob
3-31. Da die ,, Abschnitte iiber Behemoth (40,15-24) und Leviathan (40,25-41,26)
als sekundére Erweiterungen auszuscheiden sind“ (174), kann das Konzept
zweier Gottesreden nur sekundére Konstruktion sein. Urspriinglich ist nureine
Gottesrede (38,1-39,30;40,2.8-14) und eine Antwort ljobs (40,3-5.42,2.3a b 5.6)
nachweisbar. Die Gottesrede enthilt ,nicht allgemeine Lehraussagen, sondern
eine Stellungnahme in einer Auseinandersetzung“ (200). Auf beide Anfragen des
Ijob, a) nach dem Plan Gottes und b) in der Herausforderung Gottes zum Streit
tiber seine Gerechtigkeit schenkt Gott in seiner Rede die gewiinschte Antwort.
»Die Zurechtweisung ... auf das Gottsein Gottes und das Menschsein des
Menschen, die ... die Grenze zwischen Schépfer und Geschopf verteidigt,
erweist sich als notwendige und notwendende Antwort auf den leidenden und
rebellierenden Hiob und seine vermeintlichen Traster” (216).

Eine kritische Wiirdigung der Diss. mull zunichst einmal anerken-
nen, dal ihr V{. sich tief in die Problematik des schwierigen Buchs Ijob
hineingedacht, daB er die vielfiltige und unterschiedliche Literatur zu
ihm umfassend und griindlich studiert hat und daB er sie sachlich
referiert und einsetzt. Handelt es sich doch bei Ijob um ein Weisheits-
buch, das man mit seinem Vokabular — man achte auf die vielen
Hapaxlegomena! — mit seiner Grammatik und Syntax, mit seiner
poetisch einmalig gekonnten aber deswegen auch schwierigen Aus-
drucksweise, mit seiner tiefschiirfenden Theologie als Aufgabe nach
M. Noth eigentlich erst einem Habilitanden zumuten diirfe. Man kann
es v. 0. bestdtigen, daB er den hohen Anforderungen Ijobs gerecht
geworden ist. Fiir mich ist sein wichtigstes Ergebnis, daB er iiberzeu-
gend die enge theologische Kohérenz zwischen Ijob 3-31 und den
Gottesreden herausstellt und nachweist. Damit geht er auf dem Weg,
die Einheitlichkeit des gesamten Buches zu betonen, einen beachtli-
chen Schritt weiter. Er richtet sich gegen den Trend einer allzu starken
literarkritischen Zerteilung des Texts. Denn die Argumente gegen die
Authentizitit des masoretischen Texts, die zumeist auf der nie in Frage
gestellten Logik unseres Denkens aufruhen, sind m. E. nicht unbe-
dingt zwingend und evident. Mul3 denn der Dichter der 2. Gottesrede,
der doch der der ersten sein kénnte, unbedingt das gleiche Vokabular
und die gleichen Stilmittel einsetzen? SchlieBlich fallt die 2. Gottesrede
bei allen Weiterungen in ihrer theologischen Thematik und Problema-
tik nicht aus dem Rahmen der Themen des gesamten Buchs heraus. Es
gibt gewib eine Grenze des Satzes ,Le style c’est 'homme*”. Ein solch
auBerordentlich begabter Dichter, der Autor von Weltliteratur ist, mag
durchaus seinen Stil variieren. Das beweist um so mehr seine herausra-
gende Grofle. — Wenn Vi bei aller Sympathie, die er z. B. den
theologischen Ausfithrungen von Kubina gegeniiber zeigt, ihr doch
meint fehlende notwendige Schirfe in der Literarkritik bescheinigen
zu miissen, dann beweist seine Abhandlung, dall man gerade bei Ijob
auf die Darlegung der theologischen Inhalte des Buchs — sein eigentli-
cher Zweck — nicht verzichten kann, sondern daB der theologische
Gehalt die Methode notwendig mitzubestimmen hat. So trifft sich v. O.
schluBendlich nédher und enger mit der Methode von Kubina, als es
den Anschein hat. Sie betont grundsitzlich die Einheit des masoreti-
schen Texts.

Insgesamt stellt die Diss. von v. O. eine gelungene Abhandlung dar,
die eine willkommene Ubersicht iiber den Weg der Exegese zu den
Gottesreden in Ijob in unserem Jh. vermittelt, ihre verschiedenen
Richtungen leicht erkennbar offenlegt und so dieses tiberaus bedeutsa-
me alttestamentliche Weisheitsbuch seinen Lesern aufschlieBen hilft.
Ihre Lektiire sei nicht nur Fachleuten nachdriicklich empfohlen.

Regensburg Heinrich GroB
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Thoma, Clemens / Lauer, Simon: Die Gleichnisse der Rabbinen. 1. Teil: Pesigta
deRav Kahana (PesK) Einleitung, Ubersetzung, Parallelen, Kommentar, Tex-
te. — Bern, Frankfurt a. M., New York: Peter Lang (1986). 430 S. (Judaica et
Christiana, Bd 10), Ln sFr. 80.—

Dieser erste Bd ist der Anfang eines groBangelegten Projektes mit
dem Fernziel, ,séimtliche rabbinischen Gleichnisse in einer wissen-
schaftlich fundierten Ubersetzung samt ihren Parallelen, mit text- und
formkritischem, philologischem, historischem und theologischem
Kommentar herauszugeben®, jedoch ohne ,eine auf das Neue Testa-
ment und seine Gleichnisse hin zugespitzte Deutung zu bieten® (12), da
die rabbinischen Gleichnisse ,Gebilde eigener, unverkennbarer Fir-
bung” sind (12). Erst wenn sie im rabbinischen Ko- und Kontext
beleuchtet werden, werden sie mit den ntl Gleichnissen vergleichbar.

In der Einleitung wird eine literaturtheoretische Grundle-
gung versucht: Das Gleichnis ,ist eine einfache, profane, fiktionale, nicht
autonome Erzéhlung", die ,von einem in der Tora ... bewanderten Erzihler
erfunden oder iibernommen® wurde, ,um einen in dieser Tora liegenden Sinn
oder Auftrag neu zu enthiillen . . . oder wenigstens besser vorstellbar zu machen®
(16-17). Das Gleichnis dient ,der allgemeinen religiésen, liturgischen oder
halachischen Unterweisung jiidischer Gemeinschaften” (17), es ist ,eine jiidisch-
allgemeine Giiltigkeit beanspruchende Literaturform® (17) mit didaktischer und
sapientialer Zweckbestimmung, die primér die Gemeinschaft angeht.

Um Gestalt und Wirkung des Gleichnisses transparent werden zu lassen,
muB man den Weg nachzeichnen, der von der Veranlassung iiber die Komposi-
tion zum Adressaten fithrt:

1. DerGleichniserzihler findet biblische Texte vor, iiber die zu reden
ist, sei es weil sie zur Perikopenlesung in der Synagoge gehoren, sei es weil er den
Text (literarisch) anszulegen hat. ,Der Gleichniserziihler will und muB bei der
gegebenen liturgischen oder nichtliturgischen Situation aus diesen Texten etwas
Plausibles, sein Auditorium Ansprechendes herausholen . . ¢ (19) und zwar so,
daB es mit der allgemein rezipierten Lehre iibereinstimmt.

2. In den hier vorliegenden Texten (PesK) ist das Gleichnis von reli-
gios-evokativem Charakter. ,Es erschlieBt religitse Sinnzusammen-
hénge, die man aus vorgegebenen Texten nicht ohne weiteres erkannt hitte* (21).
Um das Gleichnis (heute) zu verstehen, muB man herausbringen, was sich der
Erzéhler ,gedacht hat, um zu einer seine Horer/Leser affizierenden Aussage zu
kommen® (21). Diese Aussage ist der hiddis, die ,Neuerung” in der ,eine
subjektbezogene, unverwechselbare Botschaft mitschwingt (Flusser)“ (21).
Gleichnisse kénnen nur dann als gelungen bezeichnet werden, ,wenn ein hiddii
zum Aufscheinen kommt* (22). Im hiddis gelingt dem Erzihler ,eine geistige
Zusammenbiindelung (Sinnganzheit) der teilweise disparaten Elemente der ,Ver-
anlassung™ (22).

3. Korpus: ,Das Korpus der rabbinischen Gleichnisse besteht aus der
Gleichniserzihlung, die auf die rabbinisch-verstandene miindliche und schrifli-
che Tora bezogen ist* (22), d. h. aus der Ebene der Erfahrung (masal) und der
Ebene der Offenbarung (nimsal).

Diese , Theorie“ geht davon aus, daB die rabbinischen Gleichnis-Erzihler
»organisch dachten, ,daB die Welt Gottes in ihre eigene Welt hineinragte und
sich in ihr widerspiegelte” (24), sie konnten deshalb auch auf eine naive Weise die
Welt ihrer Erfahrung mit der Welt der Offenbarung in Beziehung zueinanderset-
zen. Dies ,ergibt jedoch kein Spiegelbild . . . sondern nur Andeutungen, Ahnun-
gen, Richtpunkte und Richtungslinien® (24). Die Beziehungen zwischen der
Ebene der Erfahrungswelt und der Ebene der Offenbarungswelt werden ,,Analo-
gien“ genannt, ihre Funktion: ,Plausibelmachungen (sic!) einer unfaBbaren
Wirklichkeit” (25). ,Das vollstindige rabbinische Gleichnis besteht aus zwei
metaphorischen Kompositionen* (25), d.h. auch das nimsal, die eigentliche
Aussage, wird als Metapher verstanden: ,Der Text des nimsal kann aber auch
nicht mehr sein, als das verbindliche Abbild bzw. das passende Kleid des Inhalts
der Offenbarung” (26). Sowohl die Profanerzihlung, als auch der Offenbarungs-
text (also das nimsal zusammen mit dem Text der Schrift) sollen (zusammen) das
zutiefst Gemeinte ins Bewubtsein riicken (26).

Uber den theoretischen Ansatz hinaus findet sich in der Einleitung einiges
zur Klassifizierung der Gleichnisse (35-42); eine Erdrterung tiber die Urspriinge
und Fremdeinfliisse (43-55): weder ein bestimmter Ursprung, noch ein bestimm-
ter FremdeinfluB kann ausgemacht werden; zur Sprache der Gleichnisse (56-59);
Bemerkungen zur Edition des hebriischen Textes von PesK (60-62); zum Alter
der Gleichnisse (63-65), das nicht bestimmt werden kann (3.-5. Jh. n. C.). Die
Autoren kommen hier zu einem bemerkenswerten SchluB: Die mangelnde
historische Abstiitzung wiege nicht besonders schwer, weil die rabbinische
Gleichnisform &hnlich wie die Fabeln und Mérchen ,,ziemlich unbeweglich ist . . .
Damit bleiben Vergleiche mit ntl Gleichnissen maglich, obwohl diese &lter sind
und obwohl historische Abhangigkeiten . .. nur schwer feststellbar sind* (65). —
Der Abschnitt iiber die Forschungsgeschichte und den Forschungs-
stand (66-77), der wegen der wenigen Arbeiten auf diesem Gebiet leicht zu
schreiben wire, ist bedauerlich liickenhaft.

Den Hauptteil des Werkes (84-335) macht die Ubersetzung und
Kommentierungvon 81 (bei Zéhlung der Einzelgleichnisse 98 bzw. 133, vgl.
S.13) Gleichnissen aus. Die Texte sind jeweils iibersetzt, sprachlich annotiert, in
einem besonderen Teil wird ausfiihrlich auf Parallelen verwiesen, Kotext (in der
PesK) und Kontext werden jeweils untersucht und schlieBlich der Inhalt darge-
stellt. Wo nétig wird auch der Ausgangstext in der Schrift kurz kommentiert, in
jedem Fall auch so iibersetzt, daB er zum Gleichnis paBt. Die Texte sind dann
noch einmal in der hebriischen Fassung nach der Ausgabe von Mandelbaum
gesondert wiedergegeben (339-365).

Den Abschlull bilden ein umfangreiches Literaturverzeichnis
(368-384) und Register der Fremdworter, der Bibelstellen, der antiken, helle-
nistischen und rabbinischen Literatur, der Autoren und ein Sachregister
(386—430).

Das Vorhaben einer Sammlung und Kommentierung aller rabbini-
schen Gleichnisse ist immens und schon das vorliegende Werk stellt
eine groBe Arbeitsleistung dar.

Sicherlich wird nun der Neutestamentler und christlich-theologi-
sche Gleichnisforscher dankbar zu diesem Buch greifen, das ihm doch
die sonst (nicht nur aus Griinden der Sprache) unzugénglichen Gleich-
nisse der Rabbinen gleichsam fertig zum Gebrauch prisentiert. Das
Buch ist aber kaum fiir eine unkritische Benutzung geeignet. Gewils
stellt das Werk eine ziemlich zuverlassige und recht gut annotierte und
graphisch gut geordnete Sammlung von Gleichnistexten aus einer
rabbinischen Homiliensammlung zur Verfiigung. Das ist schon sehr
viel. Aber alles, was dariiber hinausgeht, kann unkritisch, d. h. ohne
Fihigkeit zum eigenen Urteil in dieser - duferst schwierigen - Materie
nicht verwendet werden.

Die ,Gleichnistheorie” (wenn man sie so nennen méchte), ist, so
wie sie présentiert wird, nur schwer versténdlich - an einigen Stellen
wohl auch ritselhaft, (so, wenn auf S. 21 in gleicher Weise von
»Erschliebung” und ,generativer Poetik“ gesprochen wird, obwohl
damit in der dazu zitierten Literatur durchaus Unterschiedliches
bezeichnet wird). Die Verwendung des Terminus ,hiddus* z. B. fiir
etwas, das nicht am Text gezeigt wird (auch regelmiBig nicht in den
Einzelkommentaren), fithrt ins Leere: Jede, besonders jede rabbinische
Schriftauslegung fithrt zu etwas ,Neuem®, zu einer neuen Einsicht. Wo
ist also der spezifische hiddiis des Gleichnisses?! In bewuBter, aber
kaum ausgesprochener Absetzung von der Formanalyse rabbinischer
Homilien, soll die affizierende Funktion der Gleichnisse und besonders
ihre theologische Aussage herausgearbeitet werden. Das ist gut und
richtig, denn Formanalyse vermag dies nicht zu leisten. Der Verzicht
auf die Formanalyse hat aber zugleich einen Verlust zur Folge. Es wird
zwar gesagt, dall die , Veranlassung® ein Lemma in der Schrift ist, das
einer bestimmten Gemeinde in einer bestimmten Situation auszulegen
ist, hervorzuheben wire aber, daB diese Situation nicht mehr zugéing-
lich ist, weil diese Texte keinen Kontext mehr haben, daB die Veranlas-
sung immer nur eine kontextuelle Vermutung ist. Es wird auch nicht
gezeigt, wie das Gleichnis in seinen Teilen strenge, unmetaphorische
Schriftauslegung ist (fast alle Gleichnisse in der PesK sind schriftaus-
legend!).

Rabbinische Gleichnisse sind tatsichlich keine Metaphern, sofern
nicht alle menschliche Sprache metaphorisch ist, und jede Aussage
tiber Gott und seine Welt metaphorisch sein muB. Die Gleichniserzih-
lung (,,Bildseite”) ist kein Bild einer anderen Wirklichkeit, sondern ein
isomorphes Modell, das dazu dient, eine fragliche , Sache® (das Wort
kommt im Formular der Gleichnisse vor, aber nicht im besprochenen
Werk) zu erklaren. Die Sprache der rabbinischen Schriftauslegung ist
némlich bemerkenswert unmetaphorisch, sie verwendet (wie auffallig
bei angeblichen Predigten!) gar keine Metaphern, und Vergleiche nur
als Realvergleiche, niemals jedoch poetisch. Da diese Sprache dazu
dient, sprachliche Zeichen der Offenbarungsschrift auszulegen, mub
sie ndmlich méglichst eindeutig sein — und ist es —, sie ist auf eine fast
ikonoklastische Weise bildlos. Das gilt auch fiir die fiktionalen Erzih-
lungen der Gleichnisse, sie sind keine Metaphern, also Bilder; erst in
der Rezeption wird der Kénig der Gleichniserzihlung (des Relats) zur
Metapher fiir Gott, und nur in den spétesten (?) Formen der Gleichnis-
se wird eine Erklarung fiir nétig gehalten: Der Konig, das ist Gott — aber
es ist auch dann noch der Konig der Erzihlung und keine Metapher
(Allegorien kommen in der rabbinischen Literatur faktisch nicht vor).

Die Autoren verzichten aber nicht nur auf die Formanalyse, sie
fragen auch nicht nach der fraglichen ,Sache*, die durch das Gleichnis
erklart werden soll. Weil aber nicht nach der ,Sache” gefragt wird,
wird auch nicht gezeigt, wie das (schriftauslegende) Gleichnis die
Schrift auslegt (gefragt wird ja nur nach der »Veranlassung®, d.h.
welches Schriftwort den ,Gleichniserzihler” — wurden sie erzahlt? —
zur Erzéhlung veranlafite). Aber der Verzicht auf die Analyse der
Schriftauslegung im Gleichnis, der Verzicht auf die Frage, wie ein
sprachliches Zeichen der Offenbarung (und nicht eine verschwomme-
ne ,Offenbarung®) ausgelegt wird, fithrt wohl zwangsldufig zum
falschen Verstehen der Gleichnisse selber. Der Irrtum offenbart sich in
dem Satz ,,Wie Jesus orientierte sich auch das Denken der Rabbinen an
Bildern, es war also nicht diskursiv” (75). Nicht die Rabbinen, die die
Metapher nicht verwenden, die Ausleger der Gleichnisse orientierten
sich an Bildern, und dieses bloBe Sich-Einfiihlen in Bilder, die tatsich-
lich Modelle fiir Argumentstrukturen sind, fithrt zu erheblichen Mif-
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verstdndnissen. Die rabbinische Schriftauslegung ist durchaus diskur-
siv: jede Behauptung ldBt die Frage zu: warum? Im Diskurs der
Rabbinen iiber die Bedeutung der sprachlichen Zeichen der Offenba-
rungsschrift sind Gleichnisse zunéchst nur Argumente fiir bestimmte
metasprachliche Propositionen. Dal} sie dariiber hinaus auch evokative
Leistungen erbringen (Pardnese, Erbauung, theologische Aussagen)
liegt nicht am Gleichnis, sondern an dem, was in der Schrift gefunden
wird, und das erst dann am Gleichnis wie an einem Modell expliziert
wird.

Hier sei nur auf folgende MiBBverstdndnisse hingewiesen: In PeskK 1,3
findet sich ein Gleichnis zu Ex 9,24 in Verbindung mit Cant 3,11: Shelomo ,der
Konig, dessen der Friede ist*: Feuer und Wasser sind feindliche Legionen, sie
machen aber untereinander Frieden, da der Kénig (Gott) einen Krieg (gegen
Agypten) fiihrte. Dieses Gleichnis wird von den Autoren verglichen mit dem
Gleichnis von zwei verfeindeten Hunden (Moav und Midyan), die sich vertrugen,
als der Wolf (Israel) sie bedroht (bSanhedrin 105a zu Num 22,4-7): ,Der
Oberflachentext ist ginzlich anders, aber die Tiefenstruktur ist dieselbe . . .“ (94).
Ein solches Milverstindnis ist nur méglich, wenn man nicht beachtet, daBl das
erste Gleichnis in exemplifizierender Funktion zu Cant 3,11 steht (Gott schafft
Frieden, in seinem Dienst vereinigen sich die feindlichen Geschépfe — real! —
Feuer und Wasser), und das Gleichnis von den Hunden, das Lemma der Schrift
Num 22,4-7 auslegt: (Die Feinde) Moav und Midyan vereinigen sich gegen die
gemeinsame Bedrohung, Die beiden Gleichnisse sind in der Tat vergleichbar,
namlich als echte Gegensitze. Die dhnlichen (vergleichbaren) Bilder verfithren
die Ausleger zu Trugschliissen, die bei hinreichender Beachtung der Auslegungs-
funktion wohl nicht méglich gewesen wiiren.

Auf S. 108 werden zwei Gleichnisse (PesK 2,7 [29] und 12,3 [205]) aufgrund
auberer Ahnlichkeiten, d. h. der gleichen Akteure (Konig, Kénigssohn, Padagoge)
nebeneinandergestellt und aufgrund des gemeinsamen Motivs ,,Gott sorgt sich
um das Wohlergehen Israels”. Es werden aber zwei ginzlich verschiedene
Schriftverse ausgelegt, ndmlich 1. Num 8,19 (Israel wird in diesem Vers fiinfmal
genannt, weil Gott — wie ein besorgter Vater — immer wieder seines Volkes
gedenkt) und 2. Ex 9,1 (Gott wartet — wie ein besorgter Vater — drei Monate mit
der Offenbarung der Tora, weil Israel noch krank vom Exil war).

Das antithetische Gleichnis von der Versohnung (277f im Unterschied zum
Menschen nimmt Gott die Entschuldigung des Reumiitigen auch ohne Zeugen
an) ist eine Auslegung von Hosea 14,2. Dabei wird vorausgesetzt, dall der Text
der Schrift ,Kehre um, Israel, bis (‘'ad) zum Herrn, deinem Gott, gelesen wird:
«Zeuge (‘ed) ist (allein) der Herr, dein Gott.* Das Gleichnis erklirt, was dieses
sprachliche Zeichen bedeutet. Die Ausleger stellen zwar sehr ausfithrlich die
Opposition zwischen menschlichem und géttlichem Verzeihen dar, die Schrift-
auslegung fehlt dagegen. Dies fithrt dann zu dem Trugschluf}, dall bYoma 86b, wo
in mehreren Gleichnissen Hosea 14,2 behandelt wird, die Gleichnisse Parallelen
seien. Genau aber diese Schriftauslegung wird in bYoma 86b nicht verwendet, es
sind also keine echten Parallelen.

Es ist selbstverstdndlich, daB sich zu jedem Werk dieses Umfanges,
das einen so schwierigen Gegenstand behandelt, eine lange Mingelliste
aufstellen lafit — wer wollte die Fehler zdhlen. Die angefiihrten Fille,
die sich noch um viele vermehren lieBen, zeigen aber, wohin der
falsche methodische Ansatz fithrt, nimlich zu einem (wenigstens)
partiellen MiBverstindnis der Texte. Nach dem (falschen) Vorurteil,
dal diese Texte Predigten seien, und nach dem (falschen) Vorurteil,
dall Gleichnisse in einer Predigt vor allem eine affizierende Funktion
haben, mufite die oft streng rationale Funktion der Gleichnisse als
Mittel der Schriftauslegung fast zwangsldufig auberhalb des hermeneu-
tischen Horizontes bleiben.

Die Literaturliste ist zwar umfangreich und enthélt sicherlich alle
relevanten Arbeiten, die Zitierweise ist jedoch sehr eklektisch — in manchen
Fallen fehlen die Zitate auf offensichtliche Weise.

Frankfurt a. M. Arnold Goldberg

Boismard, M.-E. / Lamouille, A.: Synopsis Graeca Quattour Evangeliorum

(Leuven — Paris:) Peeters (1986). LXXVIII, 418 S., geb. bfr 2000.-

M.-E. Boismardund A. Lamouille, die an der Ecole Biblique
de Jérusalem lehren, lassen ihrer Einweisung in die Methode der
Literarkritik (dt. Miinchen 1980) eine griech. Synopse folgen, die in der
Tradition der groBen franz. Synopse von Benoit und Boismard steht.

B. und L. sind nicht von der Zweiquellentheorie iiberzeugt, sondern gehen
von einem komplizierten Modell vierer grofer Quellen und jeweils zweier
Fassungen der vier Evangelien aus, zwischen denen es in der Phase der
redaktionellen Endgestaltung literarische Wechselbeziehungen gegeben habe.
Dies ist bei vielen textkritischen Entscheidungen zu beriicksichtigen.

Die editorischen Grundsitze sind in einer knappen Einleitung (fr.,
engl., dt.) festgehalten (VII-XVII). Eine umfangreiche Tabula synoptica
(XVIII-LXXV) bietet eine gute Ubersicht iiber die Perikopenfolge in
den vier Evv, iiber die Parallelen und iiber stilistisch oder thematisch
verwandte Perikopen.

Einige der Abgrenzungen und Qberschriften sind jedoch nicht iiberzeugend.
Die Sonderstellung von Mk 1,1 als Uberschrift des Ev (bzw. der Er6ffnungsperi-

kope) wird nicht deutlich. Mt 2,19-23 und Lk 2,39f lassen sich kaum gemeinsam
unter die Uberschrift ,Riickkehr nach Nazaret” einordnen. Die Kennzeichnung
von Mk 1,14b.15 und Mt 4,13-17 als ,, Aufenthalt in Kapharnaum® ist einseitig von
Mt 4,13a bestimmt und stellt den programmatischen Charakter beider Texte
nicht heraus. In Lk 6,12-16 fehlen in der zweiten Spaltenreihe (,extra ordinem*)
Mk 3,13-19 par Mt 10,1—4. Die Rubrik ,Seligpreisung und Weherufe*, unter die
Mt 5,2-12 und Lk 6,20-26 eingeordnet werden, erweckt bei Mt einen falschen
Eindruck. Die Uberschrift ,Abschlul der Gleichnisse* trifft fiir Mt 13,34f nicht
Zu.

Gleichwohl ist die Ubersicht fiir jeden hilfreich, der eine rasche Orientierung
iiber die Anordnung und Verteilung des Stoffes in den Evv sucht.

Die synoptische Tabelle fithrt auch das Aufbauprinzip der Synopse
vor Augen. Der Text der vier Evv wird (wie in allen neueren Synopsen)
vollstéindig und in der urspriinglichen Reihenfolge abgedruckt, wobei
Wiederholungen und gréBere Liicken in Kauf genommen werden. Als
Wegweiser dienen einerseits die Titelzeilen jeder Seiten, die anzeigen,
wo der Faden eines jeden Evangeliums abgebrochen worden ist und
wiederaufgenommen wird, und andererseits unterschiedliche Markie-
rungen an der jeweils linken Spaltenabgrenzung, die darauf hinweisen,
ob der Text in seinem urspriinglichen Kontext oder aus einem anderen
Zusammenhang und als abgeschlossene Sequenz oder in einzelnen
Teilen zitiert wird. Wenn der unmittelbare AnschluB einer Perikope
nicht ersichtlich ist, wird iiberdies im Text selbst auf den entsprechen-
den Paragraphen der Synopse verwiesen. Das System ist ein wenig
gewohnungsbediirftig, erlaubt aber nach kurzer Einarbeitungszeit eine
rasche und zuverldssige Orientierung. Leider ist in der Titelseite die
jeweils leitende Perikopen(folge), anders als etwa in der Aland-Synop-
se, drucktechnisch nicht deutlich genug hervorgehoben.

Die Abfolge der Perikopen vermittelt in der Regel einen guten
Eindruck von den gréBeren Text-Kompositionen der Evangelisten.
Insbesondere kénnen Mk 2,1-3,6; 4,1-34; 4,35-6,6a; 11,1-12,44 (parr)
und Lk 9,51-19,27 als redaktionelle Einheiten gut erkannt werden.
Leider steht die lk Feldrede ein wenig im Schatten der mt Bergpredigt.
Und durch den ,Einschub“ des lk Reiseberichts ist es selbst anhand
der synoptischen Tabelle kaum noch mglich, die Zusammengehérig-
keit und Struktur von Mk 8,27-10,52 zu erkennen. Allerdings sind hier
notwendigerweise jeder Synopse, die nicht das aufwendige Verfahren
von Pesch und Kratz wihlen will, Grenzen gesetzt. Und der Kompro-
mib, der gefunden worden ist, scheint insgesamt gut vertretbar.

Ein Vorzug der Synopse B.s und L.s besteht darin, daB Dubletten
(etwa die Speisungswunder) und Mehrfachiiberlieferungen (z. B. die
Logien vom bergeversetzenden Glauben) grundsitzlich nebeneinander
abgedruckt werden, selbst wenn sich dadurch 6 oder 7 Spalten erge-
ben. Zwar leidet darunter gelegentlich die Ubersichtlichkeit der Peri-
kopenfolge; aber das Verfahren unterstiitzt den genauen synoptischen
Vergleich besser als das von Aland und Huck-Greeven gewihlte, die
Uberlieferungsvarianten (wenn iiberhaupt) in Kleindruck den ,Haupt*-
Perikopen anzufiigen. Allerdings beschrinken sich bei einzelnen Bei-
spielen (§§ 55.116; 72; 268; 276f; 317) die Parallelen auf wenige Motive,
wihrend andererseits bei Mt 4,23 ein Hinweis auf 9,35 fehlt (wiewohl
dort 4,23 mit abgedruckt ist). DaB indes die beiden Verkiindigungsperi-
kopen Mt 1,18-24 und Lk 1,26-38 als Parallelen ausgewiesen und
zusammen mit den entsprechenden Passagen aus Lk 1,5-25 abgedruckt
werden, zeichnet die Synopse von B. und L. vor anderen aus. Dem
schnellen synoptischen Vergleich dient es auch, daB die Texte paralle-
ler Sequenzen kolometrisch in kleine und kleinste Einheiten gegliedert
sind.

Der Text entspricht weitgehend dem des Nestle-Aland? bzw. des
Greek New Testament®. Im Apparat sind nur solche Verse mit den
wichtigsten Hss. ausgewiesen, in denen die Autoren sich anders als die
genannten Ausgaben entscheiden.

Insgesamt neigen B. und L. hdufiger zum (,westlichen*) D-Text, damit aber
an nicht wenigen Stellen zu glittenden Lesarten (Mk 9,14; 12,30; 13,31; 14.2; Joh
8,35; Mt 14,13 u. 6.). Viele Phrasen, denen N.-A.26 und GNT? den Vorzug geben,
setzen B. und L. dem Verdacht sekundérer Angleichungen an die synoptischen
Parallelen aus. Eine Reihe ihrer tkr (= textkritisch) Entscheidungen gegen die
beiden Standardversionen lassen sich m. E. (aus inneren Griinden) gut vertreten:
in Joh 1,18 statt ¥edg vidg zu lesen, in Mk 1,41 statt dpyioveic omhayyviovsic, in Lk
8,25 nicht mehr kai draxovovowy abt, in Mt 15,16 auch (kai) whv pnrépa adrol und
in Lk 9,59 (mit B und D) nicht xdpie. Uberdies ist es m. E. auch gut begriindet, die
in N.-A.%8 und GNT? eingeklammerten Textstiicke Mk 3,16a und Mt 18,15 (elc oé)
ganz in den Apparat zu verweisen.

Dennoch ist die Mehrzahl der tkr Entscheidungen, die gegen N.-A.26 und
GNT? getroffen werden, nicht hinreichend begriindet. Um nur einige der
theologisch wichtigsten aufzugreifen: In Lk 3,16 darf &yl nicht ausgelassen
werden; denn die Lesart ist nur durch 63 64 Clem Epiph Tert und Aug bezeugt;
es ist gut vorstellbar, daBl das Attribut versehentlich ausgelassen worden ist: und
iiberdies kommt dem Motiv nvedjo éytov bei Lk eine auBerordentliche Bedeutung
zu. Ebensowenig ist in Mk 2,10 &ri fic yiic in den Apparat zu stellen: wegen der
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gleichfalls diinnen Hss.-Basis und weil gerade auch hierauf der Bezug zu V. 7
griindet (ganz unabhingig davon, dall unter der Voraussetzung der Zweiquellen-
theorie auch Mt 9,6 und Lk 5,24 die Urspriinglichkeit der Wendung bezeugen). In
Mt 12,2 reicht das tkr Gewicht von ff! k und Syrs keineswegs aus, év capdr als
sekundér zu erweisen, zumal der Duktus der Perikope den Vorwurf des Sabbat-
bruchs fordert. Der D-Text von Lk 3,22 kann durchaus als Angleichung an Ps 2,7
verstanden werden und ist deshalb keineswegs den dlteren alexandrinischen Hss.
vorzuziehen. In Mk 8,35 ist wegen der eindeutig besseren Bezeugung (und der
von Mk offenbar gewollten Parallele 10,29) am &vexev pot festzuhalten. In Mk 4,9
hingegen ist (auch unabhiingig von den Plausibilititen der Zweiquellentheorie)
kal & cuvidv ouvvieto als sekundirer Vorausverweis des ,westlichen” Textes auf
Mk 4,12 zu erkldren. Lk 10,14 ist nicht nur wegen der Bezeugung durch die
wAlexandriner”, sondern auch wegen des vom Kontext zwingend geforderten
Gerichtsmotivs einschlieBlich der Wendung &v 1ij xpioet zu lesen. Die Auslassung
von Joh 9,38, die sich auf P’ S W b (I) und Acm stiitzen kann, wiirde nicht nur
die Perikope selbst, sondern die gesamte Folge der Semeia in den Kap. 2-9 einer
theologischen Pointe berauben. In 13,10 schliefilich stehen immerhin P8, B und
D (in verschiedenen Varianten) fiir die lingere Lesart.

Leider fehlen im Text selbst Hinweise auf die textkritischen Anmerkungen.
Uberdies werden die Entscheidungskriterien der Hg. nur in wenigen Andeutun-
gen offengelegt. Deshalb kann m. E. der Text der Synopse nur mit Einschrinkun-
gen akzeptiert werden.

Im 2. Teil des Apparates werden die atl Zitate ausgewiesen, im 3.
thematische, stilistische oder wértliche Parallelen aus dem NT, den
Apokryphen und den Kirchenvitern. Die koptischen Passagen des
Thomasevangeliums werden auf der Basis der lateinischen Uberset-
zung von G. Garitte, aber in Anlehnung an die sahidischen Fassungen
der kanonischen Evangelien geboten. Dieses Wiedergabeverfahren ist
zwar gdngig, es ldbt aber die Spezifika des ThEv nicht sehr deutlich
hervortreten.

Der Einfiihrungstext ist von Druckfehlern nicht frei. Hingewiesen sei auf
folgende Versehen. Auf den S. VIII, XII und XVI lies jeweils statt § 43 § 44, auf S.
LXVIII statt (Mk) 10,40 - 52 (Mk) 10,46-52. Die textkritische Anmerkung von S.
14 muB auf S. 16 stehen, die von S. 102 ist ohne einen Verweis auf S. 57 (wo die
Textzeugen und Varianten vollstindig geboten werden) kaum versténdlich. Auf
S. 13 wire zum Reflexionszitat Mt 2,23 auf Ri 13,5.7 zu verweisen.

Die Synopse von B. und L. ist fiir all diejenigen eine Alternative, die
an einem sehr hohen textkritischen Wert des (,westlichen®) D-Text
festhalten, deshalb manchen Entscheidungen des N.-A.26 bzw. des
GNT3, die auch in die Aland-Synopse aufgenommen sind, reserviert
gegeniiberstehen und andererseits auch die Vorliebe der Huck-
Greeven-Ausgabe fiir den byzantinischen Text nicht teilen. Wieweit
freilich die von Aland abweichenden Entscheidungen tatsichlich
begriindet sind, mag der weiteren Diskussion anheimgestellt sein. An
vielen Stellen miissen Vorbehalte erlaubt sein. IThren Konkurrentinnen
ist die von B. und L. erstellte Synopse dort iiberlegen, wo Mehrfach-
tberlieferungen zu vergleichen sind. Uberdies diirfte sie durch die
kolometrische Textaufteilung zumindest fiir Anfanger tibersichtlicher
als die anderen Synopsen sein.

Minster Thomas Séding

Stenger, Werner: Biblische Methodenlehre. — Diisseldorf: Patmos (1987). 277 S.

(Leitfaden Theologie 18), kart. DM 28.—

Das Buch enthilt eine relativ knappe methodologische Einfithrung
(11-18.18-85) und einen umfangreichen Anwendungsteil (87-266), der
von elf alt- und neutestamentlichen Beispieltexten ausgeht (Mk
2,13-17 parr; Jes 40,1-8; Mk 2,23-28 parr; Mk 4,35-41 parr; Mt 8,5-13
parr; Ps 23; Hld 4,1-7; Phil 2,6-11 und 1 Tim 3,16; Mt 1,1-25; Mt 5,3-12
parr; Phlm). Kurze, z. T. kommentierte Literaturhinweise beschlieBen
den Band (267-276).

Im ersten Teil stellt St. die traditionellen Methoden der Text-, der
Form-, der Literar-, der Uberlieferungs- und Quellen-, der Redaktions-
und Kompositions-, der Traditions- und der Gattungskritik vor. Dar-
tiber hinaus skizziert er die Probleme der Ubersetzung (31-36). Kon-
textanalyse, religionsgeschichtlicher Vergleich, Untersuchung der Ent-
stehungssituation und historische Riickfrage sind nicht aufgenommen.
Auch ein eigener Abschnitt zur Interpretation fehlt — ebenso wie in
den Textbeispielen. Wie die analytischen Arbeitsginge im Zuge der
Textauslegung zusammengefithrt und ausgewertet werden, wird
deshalb nur ansatzweise deutlich.

In der methodischen Grundlegung werden die bewihrten Einzel-
schritte der Exegese auf der Basis eines Textmodells, das durch die
neuere Sprach- und Literaturwissenschaft inspiriert ist (37-41), behut-
sam von linguistischen Methoden her beleuchtet. Inshesondere klart
St. in {iiberlegter und wenig aufwendiger Weise das Verhéltnis
von Synchronie und Diachronie. Dennoch bleiben seine

Orientierungspunkte nicht die linguistischen Kategorien der (Text-)-
Syntaktik, Semantik und Pragmatik, sondern die traditionellen Metho-
den der historisch-kritischen Exegese.

Das fithrt zu einzelnen Spannungen. Die Text-Pragmatik kommt nur vom
Sitz im Leben ,kleiner Einheiten” her in den Blick. Die Semantik hingegen wird
nur in diachronischer Perspektive (durch die , Traditionskritik*) erfaBt. Ebenso
erscheint der literarische Kontext eines Teiltextes nur im Rahmen der redaktio-
nellen Komposition, nicht jedoch auf einer vorgegebenen Textebene (vgl. S.73
Anm. 21). Uber das Postulat eines Primates der Synchronie hinaus wird das
Verhéltnis synchronischen und diachronischen Arbeitens am Text nicht prizise
bestimmt. Schlieflich ist m. E. die Charakterisierung der synchronen Methode
als deskriptiv und der diachronischen als genetisch erklirend (43) ungenau: Auch
die Diachronie beschreibt; und auch die Synchronie erklért.

Hermeneutische und methodologische Fragen treten soweit wie
mdglich zuriick. Dies diirfte von Studierenden, die weniger am Selbst-
verstdndnis als am Ertrag der Exegese interessiert sind, geschitzt
werden. Mit grofem didaktischen Geschick versteht es der V., selbst
eine so trockene Materie wie die Tex tkritik durch kleine Ausfliige
in die Kirchen- und Dogmengeschichte anschaulich und lebendig zu
machen. Fiir die Formkritik ist die Unterscheidung zwischen
narrativen, poetischen und argumentativen bzw. rhetorischen Texten
hilfreich (47-56). Auch die Vorschlige zur Segmentierung eines Textes
und der Darstellung seiner Struktur in einem graphischen Schema
(43-64) sind nicht nur praxisnah; sie leiten auch dazu an, die formkriti-
schen Untersuchungen auf das zu beschrénken, was die Interpretation
eines Textes wirklich zu férdern vermag. Der Vf. legt Wert darauf,
zwischen der Literarkritik einerseits und der Uberliefe-
rungs- und Quellenkritik andererseits klar zu unterscheiden.
Wiéhrend jene die Kohiérenz eines Textes priife und Einheitlichkeit
oder Uneinheitlichkeit feststelle, zige diese daraus die SchluBfolgerun-
gen fiir das Wachstum des Textes. Die klare Trennung zwischen der
Aufnahme und der Deutung des literarischen Befundes, auf die St. mit
seiner Differenzierung Wert legt, ist zweifellos wichtig. Ob sie freilich
in der Weise erfolgen mubB, daB zwei (bzw. drei) methodische Einzel-
schritte unterschieden werden, ist m. E. fraglich. Als Pendant zur
Uberlieferungs- und Quellenkritik erscheint die Redaktions- und
Kompositionskritik, die - m. E. konsequent - nicht, wie gele-
gentlich in der redaktionsgeschichtlichen Forschung, als umfassendes
Exegese-Konzept verstanden wird, sondern als Teilschritt der Textana-
lyse, der die sekundiren Veridnderungen an Vorlagen und deren
Einpassung in den gréferen Zusammenhang des redaktionellen Textes
erhebt. Als Traditionskritik versteht St. die Analyse , konventio-
nalisierter Denk- und Ausdrucksschemata® (73). Auf dem Felde der
Gattungskritik beschrinkt St. sich darauf die unbestreitbare
Schwierigkeit einer iiberzeugenden Typologie vor Augen zu fithren
und im Anschluf an G. TheiBlen (Wundergeschichten 126ff) eine (m. E.
im Ansatz interessante, aber im Ergebnis nicht sehr iiberzeugende)
graphische Darstellung wichtiger in den Evangelien bezeugter Gattun-
gen zu entwickeln. Hier bieten andere Methodenbiicher eine bessere
Ubersicht.

Die Beispieltexte fithren eine recht groBe Zahl von Gattungen
vor Augen. Auf ntl Gebiet liegt, wie in Proseminaren iiblich, ein
Schwerpunkt auf der Zwei-Quellen-Theorie. Die Briefliteratur, die
markante und fiir die Studierenden schwierige Beispiele argumentati-
ver und rhetorischer Texte bietet, ist hingegen nur durch den relativ
untypischen Phlm sowie die Christushymnen Phil 2,611 und 1 Tim
3,16 vertreten. Ebenso ist ein charakteristischer joh Text nicht aufge-
nommen worden. (Joh 4,46¢c-54 dient eher als Exempel des synopti-
schen Vergleichs.) Auf der anderen Seite finden sich nicht nur ntl,
sondern auch einige wenige atl Texte. Vor allem aber ist es von Vorteil,
dal an allen Texten jeweils die ganze Palette der exegetischen Metho-
den erprobt wird. Dadurch wird deutlich, wie stark die einzelnen
Arbeitsschritte aufeinander angewiesen sind und miteinander verzahnt
werden miissen. St. kann auch vor Augen fithren, daf sich Anlage,
Gewichtung und Abfolge der Methoden nicht von einem festen Sche-
ma, sondern vom auszulegenden Text her bestimmen. Und es wird
dariiber hinaus plausibel, wie sich im Zuge der Exegese das spezifische
Profil der Texte Zug um Zug entwickelt — allerdings mit der Einschriin-
kung, daB St. den letzten Schritt zur Auslegung nicht mehr geht.

In eine Auseinandersetzung mit den Ergebnissen der Textanalysen kann hier
nicht eingetreten werden. Selbst wenn das personliche Urteil tiber den Text
gelegentlich anders lauten sollte, kann kein Zweifel bestehen, daB alle ausge-
wihlten Texte eine instruktive Illustration der Méglichkeiten historisch-
kritischen bzw. philologischen Arbeitens an der Bibel bieten.

Unbeschadet seines berechtigten Anspruchs, eine allgemeine Ein-
fithrung in die biblische Methodenlehre zu geben, spricht das Buch vor
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allem solche Leser an, die der biblischen Sprachen nicht méchtig sind.
Gerade von diesem (immer grofler werdenden) Kreis wird der Band in
Zukunft geschitzt werden.

Miinster Thomas Séding

Egger, Wilhelm: Methodenlehre zum Neuen Testament. Einfithrung in linguisti-
sche und historisch-kritische Methoden. — Freiburg, Basel, Wien: Herder
(1987). 234 S., kart. DM 22—

Zu den grofiten methodischen Herausforderungen der atl und ntl
Exegese diirfte es gegenwirtig gehoéren, die Grundsétze und Postulate
der neueren Sprach- und Literaturwissenschaft aufzuarbeiten, den
biblischen Texten anzupassen, mit den (schon) traditionellen Metho-
den der Literatur-, Gattungs-, Motiv- und Redaktionskritik zu vermit-
teln und fiir die Studierenden so aufzuarbeiten, dal} die Aufgabe der
Auslegung sachgeméler und differenzierter als bisher, aber ohne einen
erheblichen zusitzlichen Aufwand an methodologischen und termino-
logischen Studien erledigt werden kann.

Nach ersten VorstoBen in dieser Richtung, die W. Richter, G.
Fohrer, K. Berger, H. Ritt (in: J. Schreiner, Gestalt und Anspruch des
NT 21979), K. Kliesch (in: H. Zimmermann, Methodenlehre 71982) und
H. Frankemolle unternommen haben, darf das Buch von W. Egger,
vormals Prof. fir ntl Exegese in Brixen, jetzt Bischof von Bozen-
Brixen, als umfassende Antwort auf diese Herausforderung gelten.

Die Studie besteht aus sechs grofien Teilen. Nach einer kurzen
Einfithrung in das Ziel, die Anlage und den Stellenwert einer Metho-
dologie (13-26) skizziert der 1. Teil die Grundziige der ,, Texttheorie,
die der Methodenlehre zugrunde liegt (27-45). Als Kronzeugen fungie-
ren U. Eco, R. Barthes, R.-A. de Beaugrande und W. U. Dressler sowie
die Autoren des Funk-Kollegs Sprache. E. verbindet strukturalistische
(28-33) und textpragmatische (34-40) mit rezeptionstheoretischen
Uberlegungen (41-45) und greift dabei in modifizierter Gestalt bew#hr-
te Ansétze der historisch-kritischen Exegese auf (Form- und Gattungs-
kritik; Analyse des ,Sitzes im Leben®; Literar- und Redaktionskritik).
Teil 2 (46-73) gibt einen knappen, aber sachgemilen Abrill der
Textkritik (46-55), weist auf Moglichkeiten einer ersten Annidherung
an den Aufbau eines Textes hin (55-61) und orientiert kurz iiber
Theorie und Praxis der Ubersetzung ntl Schriften (61-73). Im Zentrum
der Studie stehen die Hauptteile 3-5. Sie unterscheiden drei
Weisen der Lektiire des NT: unter synchronischem, unter dia-
chronischem und unter historischem Aspekt. Diese Unter-
scheidung ist in den Methodenbiichern neu; sie diirfte fiir weitere
Uberlegungen zukunftsweisend sein.

E. reflektiert allerdings kaum das Verhiltnis und die mégliche, ja notwendige
Befruchtung dieser verschiedenen Leseweisen. Er postuliert nur recht allgemein
einen Primat der Sychronie vor der Diachronie (74). Es bleibt jedoch
offen, wie er bei Texten, die einen Wachstumprozell durchlaufen haben, anzu-
wenden ist. M, E. kann es eine bestimmte Fragestellung legitimerweise fordern,
die Aufmerksamkeit sofort auf die Vorgeschichte des vorliegenden Textes zu
richten. Primat der Synchronie heiit dann, vom vorliegenden Text
auszugehen, seine Kohédrenz zu iiberpriifen und bei Spannungen, Dopplungen,
Widerspriichen etc. zu fragen, wieweit zu ihrer Erklarung tatsdchlich auf Redak-
tionsvorginge zuriickzugehen ist. (Das schlieBt keineswegs aus, dal den ,Brii-
chen® im vorliegenden Text eine positive Aufgabe im Rahmen der Aussageinten-
tion des Endverfassers zukommt.) Uberdies ist es m. E. zwingend erforderlich,
bei einem traditionell geschichteten Text auch dann literar- (und redaktions-)
kritische Erwigungen einzubeziehen, wenn die Aufmerksamkeit seiner Endge-
stalt und der Aussageabsicht des Redaktors gilt.

Eine gewisse Priferenz fiir die synchronische Textbetrachtung ist
E. nicht abzusprechen. Sie ist zumindest vom Ansatz her auch dann
die Methode der Wahl, wenn es gilt, einen aus Tradition gewachsenen
Text in seiner Endgestalt (bzw. auf einer bestimmten Uberlieferungs-
stufe) zu analysieren und zu interpretieren.

Im Rahmen der synchronischen Textuntersuchung, die in Teil 3
vorgestellt wird (74-158), unterscheidet E. mit den meisten linguisti-
schen Handbiichern die sprachlich-syntaktische (77-92), die
semantische (92-133) und die pragmatische Analyse
(133-146); ihnen ordnet er als vierten Punkt die Bestimmung der
Textsorten (146-158) zu.

Unter der Uberschrift ,Sprachlich-syntaktische Analy-
se” restumiert E. das, was in der Exegese gemeinhin als Formkritik
firmiert (Wortschatz, Grammatik, Syntaktik, Kohérenz, Stil, Struktur).
Das Stichwort ,Analyse der Textsorten” gibt die Grundziige
der Gattungskritik wieder. Einen Schwerpunkt bildet die Vorstel-
lungder semantischen Analyse. E. differenziert zwischen der
~Textsemantik® (93-109), die einen ersten methodisch reflektier-
ten Gesamteindruck festhalten soll, der ,.Semantik von Wort

(Begriff), Motiv und Wortfeld* (110-119), in der die Bedeutung der
einzelnen Lexeme gekldrt wird, und der ,narrativen Analyse®
(119-133), die der Logik biblischer Erzdhlungen nachgeht.

Der durchgingige Rekurs auf den Text als Bedeutungstriger und damit auf
den Kontext als entscheidenden semantischen Faktor ist positiv hervorzuheben.
Allerdings scheint es mir so zu sein, dall E. durchweg einen relativ engen, auf den
unmittelbaren literarischen Zusammenhang fixierten Kontextbegriff verficht. Bei
einem differenzierten Kommunikationsmodell, wie es auf S. 34 angedeutet wird,
ist aber ohne weiteres plausibel zu machen, dab nicht nur die formale (Gattung!),
sondern auch die inhaltliche Bedeutung sprachlicher Aussagen beim Autor wie
bei den Adressaten und mithin auch im Text selbst nicht zuletzt durch das
(gemeinsame) geistes-, kultur- und religionsgeschichtliche Umfeld bestimmt
werden. Bei zentralen ntl Begriffen ist durchaus fraglich, ob ,die aus dem Text
erschlossene und nachweisbare Bedeutung durch Wissen iiber extratextuelle
Daten weder bestétigt noch widerlegt werden kann“ (101f). Vielmehr bildet der
motiv- und religionsgeschichtliche Vergleich in vielen Fillen ein notwendiges
Instrument, die historische Tiefenschirfe der Texte zu justieren und ihre
Pragmatik zu erkennen. M. E. verweist auch die Aufgabe der semantischen
Analyse nachdriicklich auf die Notwendigkeit, daf synchronische und diachroni-
sche Arbeitsschritte Hand in Hand arbeiten miissen.

Der Gliederungspunkt ,narrative Analyse® erbrtert wichtige Ansatz-
punkte zur Entschliisselung narrativer Texte. Gehért dies nicht aber eher zur
sprachlich-syntaktischen Diagnose des Textes? Es geht doch durchweg um die
Form der Erzihlungen.

Wichtig ist, daB E. der ,Pragmatik® ntl Texte, d.h. ihrer
Intention, die Erwartungen, Fragen, Vorstellungen etc. der Adressaten
aufzugreifen und deren Verhalten (im weitesten Sinn des Wortes) zu
dndern, groBe Aufmerksamkeit schenkt. Denn gerade dieser Punkt
greift zwar eine wichtige Fragestellung der traditionellen historisch-
kritischen Exegese auf (Analyse des ,Sitzes im Leben”), wird aber in
den meisten Methodenbiichern stiefmiitterlich behandelt. Allein dieses
Abschnittes wegen ragt die Studie E.s aus vergleichbaren Werken
heraus.

Insgesamt darf der Abschnitt zur synchronischen Textanalyse als
ein Durchbruch in der ntl Methodenlehre gelten. Weithin gelingt es
dem V£, das gefiirchtete Fachchinesisch zu vermeiden. Dennoch wiire
fiir die Studierenden eine weitere Entlastung von formalen Hinweisen
(vor allem in den §§ 9-10) wiinschenswert. Uberdies wire es m. E. nach
dem auf S. 34 dargestellten Kommunikationsmodell angemessen, auch
eine Analyse der Entstehungsverhiltnisse einer Schrift und des Kon-
textes einer Perikope als ausdriickliche (und einleitende) methodische
Schritte einer synchronischen Textuntersuchung vorzusehen.

Die Diachronie (159-194) behandelt E. in der bewihrten Rei-
henfolge Literarkritik (162—170), Traditionskritik, verstanden als Suche
nach der miindlichen Vorgeschichte des Textes, insofern also als
Verldngerung der Literarkritik (170-183), und Redaktionskritik
(183-194). Die Arbeit bewegt sich hier in den bekannten Gefilden der
Methodenwerke und bietet eine knappe, jederzeit zuverlissige Infor-
mation. Allerdings fehlt ein Abschnitt zum religionsgeschichtlichen
Vergleich.

Ein gewisses Problem entsteht dadurch, daB} im Gegensatz zu den anderen
Methoden die Redaktionskritik offenbar nicht als ein Einzelschritt der Textun-
tersuchung, sondern als ein Gesamtansatz zur Analyse und Interpretation der
Endgestalt gewachsener Texte verstanden wird. Dadurch gerdt § 14, der die
Redaktionskritik erliutert, noch einmal zu einem Abrill der gesamten diachroni-
schen und sychronischen Arbeitsginge.

Eine weitere positive Besonderheit des Buches besteht darin, dal}
ein eigener Hauptteil den Problemen der historischen Riickfra-
ge gewidmet ist (195-293). In der Tat stellt sie eine spezifische
methodische Herausforderung dar, weil sie im Gegensatz zu den
anderen exegetischen Arbeitsschritten nicht im Text (bzw. dessen
Vorgeschichte) bleibt, sondern die ntl Schriften gleichsam gegen den
Strich biirstet und sich vom Text aus in die Geschichte hineintastet,
die ihr vorausliegt.

E. konzentriert sich ganz auf die Riickfrage nach Jesus. Das ist
zweifellos eine entscheidende, vielleicht die zentrale Aufgabe und zugleich die
groBte Herausforderung. Die historische Frage kann und muf jedoch insgesamt
breiter ansetzen. Sie zielt auch auf eine Geschichte des Urchristentums. Es wire
wiinschenswert gewesen, wenn E. auch noch Raum fiir Hinweise in dieser
Richtung gefunden hitte, gerade auch, was den Umgang mit der Apg angeht.
Dann wiren moglicherweise auch die Uberlappungen zwischen der historischen
und der exegetisch-philologischen Arbeit noch deutlicher geworden,

Alle methodischen Einzelschritte werden zunichst von ihren Vor-
aussetzungen (leider nicht den forschungsgeschichtlichen) und dem
ihnen zugrunde liegenden Textmodell her theoretisch erldutert und
dann in ihrer praktischen Arbeitsweise vorgestellt. Dabei zeigt E. ein
gutes Gesplir fiir die didaktischen Méoglichkeiten der exegetischen
Methoden. Eine iibersichtliche Zusammenfassung schlieBt jeweils die-
sen Abschnitt ab. Es folgen gut ausgewihlte Textbeispiele aus den
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Evangelien und den Paulinen, anhand derer die methodischen Teil-
schritte vorgefiihrt werden. Als durchlaufender Erprobungstext dient
der Phlm.

Hauptteil 6 behandelt die ,Lektiire unter hermeneu-
tischem Aspekt“ (204-222); er unterscheidet einerseits die. Aus-
legung (205-209), andererseits die ~Aktualisierung” von Texten
(209-222).

Die Aufgabe der Interpretation, Abschluf und Krénung der exegetischen
Analyse, wenn es darum geht, die urspriingliche Intention eines Textes zu
erschliefen, wird m. E. etwas knapp behandelt. Zwar finden sich in den voranste-
henden Kap. immer wieder wichtige Hinweise und Ansiitze; aber welche Impulse
die Einzelschritte der Interpretation geben und wie diese in der Auslegung in
eine Synthese aufgehoben werden, wird doch nicht immer deutlich genug.

Unter dem Stichwort ,, Aktualisierung stellt E. eine Reihe von alten
und neuen Verstdndnismodellen vor, die vom Blick auf die Wirkungs-
geschichte iiber die Suche nach dem vierfachen Schriftsinn bis hin zur
tiefenpsychologischen Deutung reichen, aber auch einfache Zuginge
zum methodischen Instrumentarium der literaturwissenschaftlichen
und in bestimmter Hinsicht nach wie vor historisch-kritischen Exegese
erdffnen. Die Literaturliste nennt wichtige Hilfsmittel zum Studium
des NT und bietet eine recht ausfiihrliche Ubersicht iiber linguistische
und biblisch-methodische Literatur.

M. E. hat E. das derzeit fithrende Methodenbuch vorgelegt.

Miinster Thomas Séding

Kieffer, René: Die Bibel deuten ~ das Leben deuten. Einfithrung in die Theologie
des Neuen Testaments. — Regensburg: Pustet (1987). 283 S., kart. DM 48—

Das vorliegende Werk des schwedischen katholischen Bibelwissen-
schaftlers stellt eine verkiirzte, leicht iiberarb. Ausgabe seines Werkes
:Nytestamentlig teologi‘ dar. Er legt darin mit Hilfe der textlinguisti-
schen Methode die Strukturen und wichtigsten Inhalte der ntl Schrif-
ten frei, um so dem Benutzer die Vielfalt der theologisch bedeutsamen
Aussagen des NT zu erschlieBen.

Vorangestellt sind knappe Aussagen iiber Einheit und Vielfalt des NT,
Synchronie und Diachronie, Verhiltnis zwischen AT und NT und das Vorgehen
des VEs sowie in Teil 1 eine Ubersicht iiber wichtige Grundstrukturen
biblischer Theologie (Gott spricht und befreit; Das Erlosungswerk Gottes
und Jesu: Bund, Siinde, Erlésung - Befreiung).

Dann folgen die Darstellungen der Theologie der Evangelien und
der echten Paulusbriefe, die jeweils breit und differenziert angelegt
sind. Je nach einer Information iiber das nétige Einleitungswissen als Vorausset-
zung der Analyse wird zuerst eine Aussage iiber Hauptstruktur und Hauptfunk-
tion der einzelnen Schriften geboten; danach folgt eine Detailanalyse, ausgehend
je von den christologischen Aussagen; anschlieBend werden wichtige Einzel-
themen aufgegriffen (Mk: Gott, Reich Gottes, Geist Gottes und Satan; der
Mensch; Wundergeschichten; Mt: Himmelreich; Lk: Erlésungswerk des barmher-
zigen Gottes; Joh: Thematische Botschaft, Dualismus, Zeichen und Worte: Pl:
Heilsplan des Vaters; Christusereignis; Situation des Menschen: allgemein, vor, in
Christus). Die christologischen Aussagen der ersten drei Evangelien
werden zusammenfassend charakterisiert in dem Abschnitt ,Die synoptische
»Mehr — als — Christologie*’. Knapper werden behandelt die Apostelgeschichte,
die nachpaulinischen Schriften (Kol, Eph, Past) und jene, die mit Paulus in
Beziehung stehen (Hebr, 1 Petr, Jak); die iibrigen ntl Briefe und die Offenba-
rung.

Die Analysen erfolgen auf eigenstindige Weise, legen wichtige Aussagen der
Texte frei, vermeiden Einseitigkeiten und vermitteln auf verstindliche und
einsichtige Weise eine gute Ubersicht iiber die wichtigen theologischen Aussagen
der einzelnen Schriften und Schriftengruppen. Dabei hiitet sich der Vf. bewuBt
vor jeder Art von Systematisierung, weil dadurch sonst die spannungsreiche,
keineswegs abgeschlossene, vielfiltige Einheit des NT als Ganze tiberdeckt und
lehrhaft verabsolutiert wiirde. Thm liegt daran, den Leser am Prozef der Entwick-
lung der theologischen Einsichten der einzelnen Zeugen der Urkirche zu
beteiligen, um ihn zugleich offen zu halten fiir den lebendigen Anruf Gottes
durch diese Zeugnisse hindurch. Das wird vor allem bei seiner Darstellung des
Denkens des Paulus deutlich, der er eine Reflexion iiber die psychologische
Struktur des Paulus voranstellt. Deswegen vermeidet er auch jede Aktualisierung
der einzelnen Themen auf die dréngenden Fragen der Gegenwart hin. Er weist
statt dessen im ,unwissenschaftlichen Nachwort' darauf hin, daf es unmdoglich
ist, ,ein fiir alle Male zu bestimmen, was das Wichtigste im Neuen Testament
ist“. Es gilt vielmehr, im Herzen offen zu sein fiir den jeweiligen Anruf Gottes.
»Im Herzen soll das Wort Gottes mit Liebe und Freude empfangen werden.*
Daher soll die Bibel mit offenem und dankbarem Herzen gelesen werden, damit
Gottes Gnade im Menschen wirken kann. Hier zieht sich der VF. auf eine Position
zuriick, die vor allem Luther vertreten hat: die lebendige Kraft des Wortes Gottes,
das Gottes Geist in sich trégt. Angefiigt ist eine ausgewihlte knappe Literatur-
liste, die auch auf eine Reihe skandinavischer Literatur verweist.

Diese Darstellung der theologischen Aussagen zeichnet sich durch
Ausgewogenheit, Textbezogenheit, klaren Aufbau und Ubersichtlich-
keit aus. Sowohl Seelsorger, Religionslehrer wie auch biblisch gebildete

Laien werden darin eine zuverldssige Information ohne Einseitigkeiten
finden. Studierenden der Theologie kann sie als gute Grundlagen-
information dienen. Allerdings diirfte diese Ubersicht etwas stirker
problemorientiert sein, gerade bei Fragen der Christologie, der Ekkle-
siologie und Soteriologie, da eine Ubersicht iiber den Glauben der
neutestamentlichen Zeugen nicht hinreicht, um fiir moderne Glau-
bensfragen Hinweise zu einer bibelgemiBen Lésung zu bieten; vor
allem aber l4dBt die bewuBt subjektive Stellungnahme des Vfs zum
Sinn einer neutestamentlichen Theologie die entscheidende Frage
offen, welche Bedeutung sie fiir die Glaubenslehre der nachapostoli-
schen Kirche hat.

Passau Otto B.Knoch

Berger, Klaus: Exegese und Philosophie. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk
(1986). 194 S. (Stuttgarter Bibelstudien 123/124), kart. DM 34,80

Anlab fiir diese, das bisherige (Euvre B.s um eine neue Fragerich-
tung erweiternde’ Arbeit waren die Fragen niederlandischer Theologen
nach dem in ihren Augen ,betont systematischen Charakter* seiner
exegetischen Tradition und die Fragen Heidelberger Studenten, ,wie
denn eine Hermeneutik des NT im Zeitalter nach Bultmann aussehen
kénne und miisse“ (Vorwort, 7).

Das Buch ist in 7 Kap. gegliedert.

Die ,Historische Einfiithrung® (Kap. 1, 9-26) spannt einen
weiten Bogen vom mit einigen interessanten Zitaten vorgestellten
Kommentar des Hegelianers G. Billroth zum 1 Kor bis zu P. Ricoeur,
W. Pannenberg, P. Stuhlmacher — unter der Uberschrift: ,Kurzdarstel-
lung der in diesem Buch nicht weiter behandelten Positionen in
chronologischer Abfolge.*

In den meisten Fillen bleibt es leider bei bloBen Hinweisen; von allgemein
geistesgeschichtlicher Bedeutung ist aus diesem Material die »Spiritualistische
Tradition der Auslegung des Johannesevangeliums®, welche B. von G. E. Lessing
tiber |. G. Fichte, L. Feuerbach bis zu E. Bloch aufweist, mit ihrem Interesse an
der Zeit des Parakleten, dem , dritten Reich®, an der inneren Vergewisserung der
religiosen Wahrheit, der Gegeniiberstellung von Geist und Gesetz, an einer
nichtjiidischen Gottesaussage (17-21).

Das 2. Kap.: F. C. Baur, F. W. . v. Schelling und G. W. F.
Hegel (28-48) zeichnet die Beziehungen zwischen Baurs philosophi-
schen Interessen und seiner kirchengeschichtlichen bzw. ntl For-
schung nach.

Baur habe das Schema dialektischer Geschichtsbetrachtung nicht aufgrund
»reiner historischer Arbeit gewonnen, es entstamme vielmehr der Philosophie
Schellings und sei von Baur immer stirker mit konkreter historischer ,Kleinar-
beit" verbunden worden (36). Orientierung an der Philosophie sei fiir Baur das
Mittel gewesen, um den historischen Positivismus zu vermeiden. Das eigentliche
Argernis bestehe darin, daBl Baur eine Alternative in der Form eines Mittelweges
nicht zulasse (39). Baurs Frage: ,,Wie ist — unter Voraussetzung des Antisuprana-
turalismus — theologische Geschichtsbetrachtung méglich?* (40). B. fragt dagegen:
wIst zur Uberwindung des Positivismus wirklich ein universaler Entwurf moglich
und notig? . .. List man die Vereinzelung nicht eher und ehrlicher vertikal, in der
Erfassung und Durchdringung der Tiefe der Situation?* Fiir die Frage der
Wahrheit werde dann weniger die Einheit einer Kultur, sondern mehr das
konkrete (Uber-)lebenkénnen wichtig (48).

D.F. StrauB wird in seinem Verhdltnis zu Hegel bespro-
chen (3. Kap. 50-67).

Seine Konzeption des Mythos lasse sich nicht nur von Hegel herleiten. Als
zentrales Problem stellt sich die von StrauB strikt durchgefiihrte Scheidung
zwischen , Vorstellung* und ,Begriff“ heraus, zumal er das Verhiltnis zwischen
Idee und Vorstellung nicht wie Hegel dialektisch, sondern dualistisch sehe. So
trenne er auch gegen Hegel zwischen Wahrheit und Geschichte bzw. Historizitat.
Wie spéter fiir R. Bultmann habe sich ihm das hermeneutische Problem als die
Frage gestellt, wie die vor- und unwissenschaftliche Weltsicht des NT einem
wissenschaftsorientierten Zeitalter zu vermitteln sei: in dieser Frage koénne der
Wortlaut der Schrift jedenfalls nicht die Norm sein.

B.s, die seither gemachten Erfahrungen einbeziehende Kritik an D, F. Strauff
bezieht sich weiter auf die ,,Darstellung des Christentums vor allem als Lehre®,
auf das unbefangene Geltendmachen des gegenwiirtigen ,wissenschaftlichen
Wirklichkeitsverstéindnisses®, auf die von StrauB wie von seinen konservativen
Gegnern vollzogene , Verbindung von Kirchenglauben und Historizitiit* (64f).

F. Overbeck und F. Nietzsche (Kap. 4, 70-84) waren
Nachbarn und Freunde. Fiir die weitere Entwicklung ist vor allem der
Einfluf Overbecks auf die Anfinge formgeschichtlicher Theoriehil-
dung bei M. Dibelius bemerkenswert:

Die Abgrenzung einer reinen, radikalen, eschatologisch ausgerichteten Urge-
schichte des Christentums von den spiteren, durch zunehmende Verweltlichung
charakterisierten Epochen, die Konzeption einer der Urzeit zugeordneten nichtli-
terarischen Urliteratur, welche dann entsprechend von weltlichen Literaturfor-
men abgel6st wurde. B. vermutet (76.82) einleuchtend, daB Overbecks scharfe
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Ablehnung der Theologie wie seine Konzeption der Geschichte des Christentums
als einer Dekadenzgeschichte aus einem radikalisierten pietistischen Grundan-
satz stammen, welcher Religion als eine Sache des Gefiihls nicht der Vernunft
ausliefern will.

Wesentlich umfangreicher ist dann der W. Bousset in seinen
Beziehungen zu Th. Carlyle und J. F. Fries gewidmete
Abschnitt (Kap. 5, 86-126).

Bousset hat sich vor 1908 kaum mit Fries beschéftigt (114), sondern sich an
dem heute wenig bekannten, Carlyle (1795-1881) orientiert, den er selber in der
,»Christlichen Welt" von 1897 in mehreren Fortsetzungen als einen ,Propheten
des 19. Jahrhunderts* vorgestellt hatte, als einen Denker, gepréigt durch den
deutschen Idealismus, durch Goethe und Fichte (90). Das Geschichtsbild Carlyles
ist am Wirken von Fiihrern orientiert, die der michtigen Urkraft des Lebens
Formen verleihen, welche dann epochal gelten, bis sie erstarren und nach einer
Zeit des Niedergangs und revolutionérer Krisen unter dem EinfluBl neuer Fiihrer,
die ihrerseits ebenfalls formschaffend wirken, zerbrechen. B. ist es ein leichtes zu
zeigen, dall dieses Modell Boussets Sicht des Frithjudentums (in Boussets
Terminologie: ,,des Spitjudentums”) und seine Darstellung Jesu schon in der
frithen Arbeit ,Jesu Predigt in ihrem Gegensatz zum Judentum® tief beeinfluBt
hat. Noch weiter reicht der EinfluB auf Boussets Kyrios Christos (1913): ,Aus
dem ,hero-worship’ bei Carlyle wird nun in Ubertragung auf die Christologie . ..
die kultische Verehrung des Kultheros Jesus” (99) — in Korrelation zur ebenfalls in
Carlyleschen Kategorien gedeuteten Tradition des antiken Herrscherkultes. Die
Beriihrungen reichen noch weiter: Religionssoziologisch und religionspsycholo-
gisch betreffen sie das Verhéltnis zur Fithrerpersénlichkeit zu den Massen,
sozialphilosophisch die Hochschitzung der Arbeit, die Stilisierung der Taten der
Fiihrer bzw. Jesu zu , heroischen Taten“. Folgewirkungen dieser christologischen
Konzeption nach B. (112): 1. Abwertung des Judentums und als Konsequenz:
Intensivierung des biirgerlichen Antijudaismus; 2. Etablierung der Christologie
als Heldenverehrung, Trennung der Kirche von Jesus . .. und damit mangelhafter
Sinn fiir soziale Phanomene . . . zugunsten mystifizierter Christologie; 3. Ubertra-
gung religioser Ziige auf Fithrerpersonlichkeiten iiberhaupt. Die Hinwendung
Boussets zur Philosophie des Kantianers Fries steht im Zusammenhang mit der
durch den Historismus gegebenen Frage der Vergewisserung; Bousset folgt Fries
und nicht Kant, weil jener, ein ehemaliger Herrnhuter, bei der Gewiliheit des
Herzens und des Gefiihls und nicht bei einer verstandesmibigen Gewibheit
ansetzt (120); . mit Hilfe des Gefiihlsbegriffs gelingt es Bousset, AuBerungen der
Gemeinde ... als Gestaltwerden eines vorgéngigen Gefiihls in Bild und Symbol
zu deuten” (126).

Trotz ihres Umfangs (6. K a p., 128-176) kann die Abhandlung {iber
R. Bultmann und M. Heidegger nur in die bis in die letzten
Jahre gefiihrte Diskussion einfithren; sie ist wie folgt aufgebaut:

Geistesgeschichtlich-genealogische Einordnung R. Bultmanns nach dessen
Selbstzeugnissen; zur Chronologie der Beziehungen zwischen Heidegger und
Bultmann in der Marburger Zeit; theologische Grundfragen Bultmanns, die im
Verhiltnis zu Heidegger eine Rolle spielen; die Notwendigkeit der Klirung der
»Begriffe"; das Verhiltnis von Philosophie und Theologie nach Bultmann; die
konkreten Auswirkungen der Berithrung mit der Philosophie Heideggers in der
Exegese Bultmanns (ein Beispiel, 151: die Neufassung des Begriffs séma
zwischen 1926 und 1928; weitere heideggersche Kategorien, z. B. ,Sorge“; Escha-
tologie des Johannesevangeliums). Wenn die Philosophie Heideggers Analogien
zu johanneischer und paulinischer Theologie aufweise, wire nach B. (156) zu
fragen, welche Bedeutung der dominante Gebrauch johanneischer und paulini-
scher Theologie in kirchlicher Systematik fiir die Philosophie des 19. Jh.s und
damit fiir das Verhiltnis von Exegese und Philosophie gehabt hat. ,,Was wire
geschehen, wenn die offizielle Theologie sich an den Synoptikern und der Apk
Joh oder an dem Block 2 Petr/Jud orientiert hitte oder wenn man Eph und Kol
als nichtpaulinische, selbstindige Theologien wahrgenommen hétte?” Weitere
Abschnitte behandeln ,die Bedeutung der Philosophie Heideggers fiir Bult-
mann", den ,systematisch-theologischen Hintergrund der Heidegger-Rezeption
Bultmanns: S. Kierkegaard und W. Hermann“ (167: die Bedeutung Hermanns fiir
die Heidegger-Rezeption ,reicht in die Fundamente”) und die ,Kritik an Bult-
manns Verwendung der Existenzphilosophie*: ,K. Barths Kritik zielt auf die
erbarmungslose Konsequenz des Verfahrens Bultmanns“ (168); B.: Bultmann
verfolge mit seinem Insistieren auf systematischer und analytischer Begrifflich-
keit ein cartesianisches Wissenschaftsideal, welches den Geisteswissenschaften
nicht angemessen sei (170); es gebe andere Wege, die Theologie Wissenschaft sein
zu lassen, das zeige sich einmal am Vorgehen der Historiker (sorgsames und
tiefschiirfendes Beschreiben) und in praktischer Hinsicht am Vorgehen ,,anderer
Humanwissenschaften®: ,eine verantwortbare Analyse von Horersituation, ,Lern-
ziel', Wirkungspotential des Textes und der Rede, Orientierung an Rhetorik und
Rezeptionsbedingungen® (171); weiter fehle der Erweis, ,,dall die philosophische
Begrifflichkeit (und gerade diese) die theologische Seinsweise ausdriicken kénne*
(172); Theologie entstehe ,nicht aus Begriffen, sondern mit Hilfe von Wortfel-
dern” (173); ferner sei Bultmanns Sprache ,,dem von Heidegger wirklich Inten-
dierten nicht angemessen; ,,Gott miibBte bei einer wirklich konsequenten Aufhe-
bung der Subjekt-Objekt-Spaltung nicht der ,Andere’ oder ,ganz Andere’ sein,
sondern der ,Nicht-Andere' “] (174f).

Der ,Systematische SchlubBteil” (Kap. 7, 178-194) nimmt
auf die vorausgehenden Referate Bezug und entfaltet dezidiert und
thesenhaft eigene Positionen. Unter ,Funktionen der Philosophie fiir
die Exegese“ erinnert er noch einmal daran, daB die von ihm dokumen-
tierte Exegese sich an einer besonderen Art von Philosophie orientiert

hatte, die selber inhaltlich héufig ,s#ikularisiertes Christentum gewe-
sen sei. Die Folge: ,Indem man ein aller Partikularitit entkleidetes
Christentum auf dem Weg der Schriftauslegung mit dessen duBerst
partikularer und grofenteils judenchristlich orientierter Grundlage im
NT zusammenbrachte, entstand eine Spannung, die reizvoll, anregend,
verfiihrerisch und gefihrlich war. Um diese Spannung geht es eigent-
lich in diesem Buch® (179). Exegese kénnte durch Philosophie inhalt-
lich geférdert werden, wenn man die jeweilige Philosophie als ,,modell-
spendenden Bereich” ansehen und bezeichnen wiirde. Damit wére
,der Eigenstdndigkeit dieses Bereichs und der Unméglichkeit, ihn
einfach zu ,taufen’, Rechnung getragen” und ,einer gewissen Selbst-
iiberschitzung exegetischer Philosophen beziiglich der gefundenen
,Wahrheit' vielleicht etwas Einhalt geboten* (183). Unter den ,Gefah-
ren philosophisch orientierter Exegese” sieht B. fiir die von ihm
behandelte Zeit mehreres: Weil es sich um sékularisiertes Christentum
in philosophischer Gestalt gehandelt habe, sei die Gefahr, das kritische
Eigenpotential des Textes zu iibergehen, besonders groB. Ferner sei
philosophische Exegese problematisch, wenn, wie im Falle Bultmanns
und seiner Schule, auch methodisch nicht geniigend zwischen Herme-
neutik, Exegese und Applikation unterschieden und dies sogar als
theologischer Gewinn verstanden werde (184f). In der Gegenwart
werde die philosophische Exegese durch Nachfolgephidnomene abge-
lést; ich vermute, daB B. darunter prononciert sozialgeschichtliche und
psychologische Exegese versteht, leider bleibt es bei allgemein gehalte-
nen Warnungen, z.B. gegen ein blindes Vertrauen, dal moderne
Modelle wirlich auf die antike Realitdt ,passen, vor dem ,typisch
protestantischen Bestreben nach Aktualisierung der Botschaft”, wel-
chem mehr Rechnung getragen werde, als dem ,humanistisch-philolo-
gischen® Ideal der angemessenen Rekonstruktion (186f). Gegen eine zu
frithe Festlegung auf philosophische Begriffe plddiert B. fiir bewubte
Verwendung der Alltagssprache; gegen eine rationalistische Scheidung
zwischen Form und Inhalt fiir-mehr Offenheit gegeniiber metaphori-
scher und symbolischer Redeweise. Die Exegese diirfe die fiir den
heutigen Leser ansttfigen Seiten der Texte, z. B. bei Berichten von
charismatischen Erfahrungen, Wundern und Visionen, unter Berufung
auf diese Unterscheidung nicht wegerkldren, sondern miisse sich
gerade um sie bemithen — wissend, daB mdglicherweise auch das
Instrumentarium fehle, mit welchem man an diese Erfahrungen heran-
kommen kénne (192f). Philosophisch bleibe vor allem zu bewiltigen:
-ein Gleichgewicht zu finden zwischen der historischen Konkretion
und dem Allgemeinen, zwischen den nicht-verniinftigen Anlagen des
Menschen und dem Anspruch seiner Vernunft”; von beidem hinge
auch ab, ,welche Antwort Theologie zu den Problemen des Verhéltnis-
ses zu Israel und zur Dimension Kirche finden® kénne (194).

Die zuletzt genannten Sachfragen stellen sich, wie die vorher im
Lauf des Referats zitierten, in der Tat bei der Lektiire der von B.
behandelten Exegeten, und nicht nur bei ihnen; zum Teil sind es
Fragen, die tiberhaupt dem Verfahren und dem Selbstverstindnis der
gegenwiirtigen Exegese gelten. Es ist ein Verdienst des Vf.s, durch
seine Arbeit nachdriicklich an den Weg der deutschen kritischen
Exegese erinnert und auf deren Engfiihrungen aufmerksam gemacht
zu haben. Seine weiterfiihrenden Anregungen kénnen in der exegeti-
schen Praxis hilfreich sein und verdienen Diskussion und Beachtung.
Da B. selber mehrfach auf den beschrinkten Charakter der den
einzelnen Entwiirfen jeweils zugrundeliegenden Auswahl aus dem ntl
Kanon hingewiesen hat, miiBite er sich eigentlich weiter fragen, ob eine
sich ausschlieBlich am ntl Kanon orientierende Exegese, welche darauf
verzichtet, den ntl Kanon in die weitere biblische Uberlieferung zu
stellen, nicht ebenfalls in theologische Sackgassen geraten mufl und ob
nicht auf der anderen Seite das positiv oder negativ behandelte
Kriterium der Historizitdt innerhalb des NT den Akzent zwar wir-
kungsgeschichtlich korrekt, aber traditionsgeschichtlich vielleicht doch
fragwiirdig viel zu einseitig auf die Evangelien legt.

Leider fehlen dem Buch jegliche Register; die zitierte Literatur ist jeweils in
Kleindruck vor den einzelnen Kap. angegeben.

Gieben Gerhard Dautzenberg

Liibking, Hans-Martin: Paulus und Israel im Rémerbrief. Eine Untersuchung zu
Romer 9-11. — Frankfurt a. M., Bern, New York: Peter Lang (1986). 304 S.
(Européische Hochschulschriften, R. XXIII Theologie, Bd 260), geb. sFr. 65.—
Es handelt sich um eine im Herbst 1984 vom Fachbereich Evangeli-

sche Theologie in Miinster angenommene Diss. V., bemerkt im Vor-

wort: ,Als ich mit der Arbeit an der vorliegenden Untersuchung
begann, konnte ich noch nicht ahnen, dal R6m 9-11 in absehbarer Zeit
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zum exegetischen Zentrum einer wiederauflebenden Diskussion iiber
das Verhiltnis von Juden und Christen werden wiirde. Er erhebt
»nicht den Anspruch, eine véllig neue Interpretation von Rém 9-11
vorzulegen . .. Ich habe mir vielmehr zum Ziel gesetzt, in Auseinan-
dersetzung mit den Positionen und Aporien der Forschungsgeschichte
eine moglichst geschlossene Interpretation von Rém 9-11 als eines
integrierenden Bestandteils des Rémerbriefes vorzulegen.®

Die Hauptgliederung der Arbeit:

Einleitung — A) Rém 9-11 und der vorhergehende Kontext — B) Die Exposi-
tion des Themas: Die Klage um das erwihlte Israel (9,1-5) - C) Die Freiheit der
Erwiihlung Gottes (9,6-29) — D) Israels schuldhafte Verstockung gegeniiber der
Christusbotschaft (9,30-10,21) (mit einem Exkurs: Zum Verhilinis von Pridesti-
nation und Verantwortung in Ré6m 9-11) — E) R6m 11,1-10 — eine Zwischenbilanz
in weiterfithrender Absicht — F) Die paulinische Heilshoffnung fiir Israel
(11,11-32) — G) Die Einheit von Rom 9-11 (zugleich ,,Zusammenfassung®).

Was zeichnet die Arbeit aus? Ich méchte antworten: 1)
Ein scharfes ProblembewuBtsein. 2) Eine groBe Erudition mit Beriick-
sichtigung einer umfassenden Literatur, die auch griindlich verarbeitet
ist. 3) Eine vorziigliche Herausarbeitung der inneren Logik und Zusam-
mengehdrigkeit der so schwierigen Kap. 9-11 des Rémerbriefs (vgl.
besonders 136-151). Dabei wird mit Recht hervorgehoben, daf Paulus
»die endliche Heilshoffnung fiir Israel durchgehend (11,11-32!) im
parénetischen Gespréch mit einer heidenchristlichen Position (entfal-
tet), die in der Gefahr steht, Israels gegenwirtige Heilsferne als defini-
tiv anzusehen* (144, vgl. auch 155). 4) Die Betonung der ,, Theozentrik”
in Rém 9-11. 5) Die Erkenntnis der fiir die Ausfithrungen des Apostels
betr. die Probleme Schuld, Verstockung und Rettung Israels disponie-
renden Kraft des Schriftzitats in Rém 9,33 (,Siehe, ich lege in Sion
einen Stolperstein und einen Felsen des Argernisses hin, und wer an
ihn glaubt, wird nicht zuschanden werden®), womit die ,,Doppelwir-
kung” des Christusgeschehens sichtbar wird (vgl. dazu 93-94). 6) Der
Aufweis der unlosbaren Zugehérigkeit der Kap. 9-11 zum vorausge-
henden Teil des Rémerbriefs: V1. sieht sie gegeben in der Anwendung
der Rechtfertigungslehre auf die Israelfrage (154), in der sich die ,fiir
Paulus undiskutable Relevanz der Rechtfertigungslehre auch in der
Israelfrage” anzeigt.(156). 7) U.a.m., was hier im einzelnen nicht
vorgefiihrt werden kann.

Es bleiben mir aber auch Wiinsche und Fragen, z B. die
folgenden:

1.Inder,Einleitung’ kommt Vf. auf die Probleme zu sprechen,
die sich entsprechend der Forschungssituation fiir eine Untersuchung
von Rom 9-11 ergeben und denen er sich in seiner Arbeit mutig stellen
will. Ich vermisse hier die Erwdhnung einer (jedenfalls fiir mich)
entscheidend wichtigen Frage: Worauf bezieht sich das Syntagma
»ganz Israel” in R6m 11,267

Auf 8. 122f kommt Vf. kurz auf diese Frage zu sprechen, besonders in der
dazugehtrigen Anm. 847, in der er richtig feststellt, bei ,ganz Israel” sei ,an das
Volk Israel unter EinschluB der Judenchristen zu denken: denn »ganz Israel"
setzt sich zusammen aus dem , Rest, der sich schon durch den Glauben an Jesus
Christus retten lieB (die Judenchristen, zu denen der Apostel selbst gehort), und
den ,tibrigen”, die ,verstockt wurden® (vgl. 11,5-7). Jedoch meint V£.: ,Dabei liegt
die Pointe offenbar weniger in dem Hinweis auf die zukiinftige Rettung des niig
‘Ioponid. .. . Vielmehr ist hervorgehoben, daB Israels Verstockung bis zum voll-
zéhligen Eingehen der Heiden dauert . ..“ (123), und in der Anm. 847 meint er:
»Dabei leiten dariiber hinausgehende Fragen nach dem eventuellen EinschluB
aller Juden oder nach dem Schicksal der verstorbenen oder noch ungeborenen
Juden . .. Paulus nicht.“

Nun ist es zwar richtig, daB der Apostel das , Mysterium* bekannt-
gibt, die Verstockung der , Verstockten” werde nicht ewig dauern, aber
im gleichen Atemzug schreibt er, daB mit dem Ende der Verstockung
der , Verstockten® ,ganz Israel gerettet wird®, nicht bloB die glaubig
gewordenen Judenchristen. Die Auslegungsgeschichte von Rém 11,26
zeigt, dab man zu jeder Zeit mit der Frage beschaftigt war, wer mit
»ganz Israel* eigentlich gemeint sei. Die ,Parusiegeneration” der
Juden? An sie denken in der Tat viele Ausleger alter und neuer Zeit
(vgl. zur Auslegungsgeschichte F. Refoulég, ,... et ainsi tout Israsl
sera sauvé®. Romains 11,25-32, Paris 1984, 36-45), aber bedenken die
verheerenden Konsequenzen nicht, die sich mit dieser Antwort fiir das
jidische Volk ergeben (dazu Niheres bei F. MuBner, Abraham,
Gesetz, Israel, in: Kairos 25, 1983, 209-213).

2. Mit der vom Apostel prophetisch angesagten Rettung ganz Israels
héngt unléslich die andere Frage zusammen, von der natiirlich auch L.
bewegt ist (vgl. bes. 114-116): Auf welchem Weg wird .ganz Israel”
gerettet werden? Auf dem Weg einer ,Massenbekehrung® der Juden
durch ihre Glaubenshinwendung zum ,Stolperstein® Jesus Christus
kurz vor seiner Parusie, oder auf dem (alten) Weg der Toratreue, oder
auf einem ,.Sonderweg”, den man (theologisch salopp) als ,,Amnestie®

fiir alle ,verstockten“ Juden durch den Parusiechristus bezeichnen
konnte.

Vf. entscheidet sich gegen die Annahme eines ,Sonderheilsweges® fiir die
~verstockten” Juden, den ich m. a. annehme; vgl. F. MuBner, Traktat iiber die
Juden, Miinchen 1979, 21988, S. 57-61, zuvor schon ders., ,Ganz Israel wird
gerettet werden” (R6m 11,26), in: Kairos 18 (1976) 241-255, und pladiert (mit
vielen anderen) fiir den Heilsweg des ,,Glaubens® (an Jesus Christus) auch fiir die
Juden, sich ereignend, wie vielfach dann angenommen wird, in der Zeit kurz vor
der Parusie. ,Paulus hilt an der niong als alleinigem Heilsweg auch fiir die Juden
fest” (116).

Dazu méchte ich folgendes sagen:

a) Wenn ich (m. a.) die These vom ,,Sonderweg” vertrete, so schlieBt
das fiir mein Versténdnis das paulinische ,,sola fide* nicht aus, sondern
ein. Denn die freudige Begriibung des Parusiechristus durch sein Volk,
angesagt nach Mt 23,39 von Jesus selbst, wird ein emuna-Akt
sondergleichen sein.

E. GriBer hat meine Position véllig falsch dargestellt, was V£. leider nicht zur
Kenntnis genommen hat; vgl. dazu F. MuBner, Heil fiir alle. Der Grundgedan-
ke des Rémerbriefs, in: Kairos 23 (1981) 207-214 (niherhin 210-213).

b) Die Vertreter der These, die auch L. vertritt, berufen sich auf
Rom 11,23a: ,,und jene [Verstockten = die ausgehauenen Zweige] aber
werden [wieder] eingepfropft werden, wenn sie nicht im Unglauben
verharren”. Sie iibersehen dabei, dafl Paulus schon in 11,23b diese
condicio im Sinne einer Glaubensbekehrung der Juden vor der
Parusie faktisch aufhebt, wenn er hier schreibt: ,denn méchtig genug
ist Gott, sie wieder einzupfropfen“ und in seinen folgenden Ausfiih-
rungen diese Ansage expliziert bis hin zu dem Spitzensatz: ,,ganz Israel
wird gerettet werden®, den er noch dazu in 11,26b mit der Schriftansa-
ge (Jes 59,20f) begriindet: ,Kommen wird aus Sion der Rettende, er
wird hinwegwenden die Gottlosigkeiten von Jakob®, womit auch der
»Modus“ der Rettung ganz Israels genannt wird, so daB die Partikel
xog (yéypartar) zugleich begriindende und modale Funktion besitzt.
Paulus sieht also die condicio von 11,23a erfiillt bei der sich durch
den Parusiechristus vollziehenden ,Rettung ganz Israels®, die einen
emuna-Akt Israels impliziert, wie wir oben bemerkten.

Vgl. auch O. Hofius, Das Evangelium und Israel. Erwigungen zu Rémer
9-11, in: ZThK 83 (1986) 297-324, der zu 11,23a bemerkt: ,,Das dem wiederkom-
menden Christus begegnende Israel wird also an i hn glauben, seinen Namen
im — das Heil ergreifenden — Bekenntnis anrufen, einstimmen in den Ruf: Kvprog
"Incolc. ,Ganz Israel’ kommt so zwar anders zum Heil als die Heidenchristen
und der schon jetzt an Christus glaubende ,Rest’, - namlich nicht aufgrund der
Missionspredigt der Kirche, sondern ganz unmittelbar durch den Kyrios selbst.
Aber es kommt eben damit nicht ohne Christus, nicht ohne das Evangelium
und nicht chne den Glauben an Christus zum Heil“ (319f).

c) Paulus selbst ist das stets bleibende ,Paradigma“ der ,Bekeh-
rung” und , Rettung” ganz Israels.

Vgl. dazu F. MuBner, Israels , Verstockung” und Rettung nach Rém 9-11,
in: d ers., Die Kraft der Wurzel. Judentum - Jesus— Kirche (Freiburg-Basel-Wien
1987) 39-54 (52), und O. Hofius (a.a.0. 320). Das sola gratia (des frei
verfiigenden, prédestinierenden Heilswillen Gottes) dominiert iibrigens in der
pln. Theologie iiber das sola fide, nicht jedoch iiber das solus Christus.

3. Soweit ich sehe, hat Vf, ein entscheidendes Motiv der paulini-
schen Rechtfertigungs- und Gnadenlehre iibersehen, und zwar, weil er
die hervorragende Arbeit von M, Theobald ,,Die iiberstrémende Gnade.
Studien zu einem paulinischen Motivfeld* (fzb 22) (Wiirzburg 1982)
nicht berlicksichtigt hat. Dann hiitte er gesehen, daB die ,Rettung ganz
Israels“ eine eiserne Konsequenz aus der paulinischen nepioosia- und
nhobrog-Theologie ist:

Die iiberstromende Gnade Gottes, definitiv sich offenbarend in Jesus Chri-
stus, liberwindet die Todesmacht der Siinde, auch der Siinde der ,,Verstockung*
Israels! Dann zeigt sich auch die unlésliche Zusammengehorigkeit von Rém 9-11
mit R6m 1-8 noch deutlicher als in der Konstanz der Rechtfertigungslehre in
R6m 1-11, die L. am Herzen liegt. Mehr als die Rechtfertigungslehre (in strengem
Sinn) ist die pln. Lehre von der nepiooeto der Gnade die eigentliche Konstante
von Rém 1-11, sich zuletzt manifestierend im ,,Erbarmen® Gottes iiber alle, ob
Heiden oder Juden (vgl. 11,30-33). Die nepioosia-Theologie des Paulus ist der
Schliissel zum Verstéindnis von Rom 9-11, darum insonderheit von Rém 11,26,
wobei ich weiB, daB sich Rechtfertigungslehre und nepiooeia-Motiv nicht vonein-
ander trennen lassen.

4. Kann man wirklich mit Blick auf Rém 11 formulieren: ,Die
jidische Erwartung vom endzeitlichen Hinzukommen der Heiden zum
Heil Israels wird nach dem Malistab der Rechtfertigungslehre so
umgeformt, daB es gerade Israel sein wird, das am Ende zu den Heiden
stoben wird“ (145). Nach Rom 11,17 ist die heidenchristliche Kirche
»Ieilhaberin an der fetten Wurzel des (Edel-)0Olbaums“ und nach
11,24 sind die Heiden(christen) ,,entgegen der Natur® aus dem Wildsl-
baum ,ausgehauen“ und in den Edelslbaum (Israel) ,eingepfropft
worden*, so dall man umgekehrt sagen muf: die Heidenkirche kommt
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zu Israel (trotz seiner teilweisen und zeitweisen ,,Verstockung®) hinzu
und wird sola gratiain den bis zum Stammvater Abraham zuriick-
reichenden VerheiBungszusammenhang aufgenommen, so dal das
,Partizipationsmodell® seine Giiltigkeit besitzt und nicht das ,,Substi-
tutionsmodell”.

Vgl. dazu F. MuBner, ,Mitteilhaberin an der Wurzel“. Zur Ekklesiologie
von Rém 11,11-24, in: d ers., Die Kraft der Wurzel (s. 0.), 153-159.

Es wiére noch vieles anzumerken. Unsere Bemerkungen zu der
Arbeit L.s lassen auf jeden Fall erkennen, daB} ein Gesprich mit ihr die
Miihe belohnt, die Vf. auf sich genommen hat. Das Gesprich geht
lingst weiter (vgl. z. B. M. Theobald, Kirche und Israel nach Rém
9-11, in: Kairos 29, 1987, 1-22), und wird vermutlich erst zu Ende
kommen, wenn der Augenblick der ,Rettung ganz Israels” in der von
Gott gelenkten , Heilsgeschichte” gekommen ist. Einen Satz aus dem
Buch von L. méchte ich am SchluB allen ,,Antijudaisten®, deren Zahl
immer noch Legion ist, ins Stammbuch schreiben: ,,Aller eigenmaéchti-
gen Geschichtsprognose tiber Israel hilt Paulus die souverdne Weisheit
des geschichtlichen Handelns Gottes entgegen” (153).

Passau Franz MuBner

Stendahl, Krister: Meanings. The Bible as Document and as Guide. — Philadel-

phia: Fortress Press (1984). X1, 244 S,, kart. US-$ 14.95

Diese Aufsatzsammlung des gebiirtigen Stockholmers und jetzigen
Stockholmer Bischofs (von Uppsala ging er mit A. Fridrichsen und H.
Risenfeld in den 50er Jahren nach Harvard, wie B. Reicke nach Basel),
erregte wihrend einiger Winterwochen 1987 in Schweden groBes
Aufsehen durch die schwedische Ubersetzung (die meisten Beitrage
wurden zuerst englisch veroffentlicht, die RGG-Artikel zu den The-
men Siinde und Schuld bzw. Kirche aber deutsch) besonders des
Beitrages Immortality is Too Much and Too Little
(193-202), der erginzt durch ein Interview mehr oder weniger als
Leugnung des ewigen Lebens durch den Stockholmer Bischof in der
zweitgrobten Tageszeitung Schwedens, Svenska Dagbladet, angekiin-
digt wurde. Etwa vierzehn Tage spiter multe der Bischof selbst in
derselben Zeitung eine Richtigstellung geben. Natiirlich geht es schon
aus dem Aufsatz hervor, daB er nicht einfach ,das ewige Leben* oder —
préziser — das Leben nach dem Tode, nicht einmal Unsterblichkeit der
Seele oder Auferstehung des Leibes, leugne. Er fragt nur, und das ist
vielleicht nicht ,nur®, ob das lange Zeitalter der Unsterblichkeit im
Christentum (die es in der Bibel kaum gebe) jetzt vorbei sei. Der
Auferstehungsgedanke kam in das Judentum durch die Mértyrer — sagt
er wohl ganz richtig — und es gehe dabei um die Sache Gottes, seine
Gerechtigkeit und ihrem endgiiltigen Sieg. Das ,kleine Ich“ sei gar
nicht so wichtig oder dessen Fortleben nach dem Tode . .. Der Aufsatz
war ein Vortrag aus dem Jahre 1972 und der Geist der sechziger Jahre
weht natiirlich immer noch stark darin. Gerade weil der einzelne
einige Jahrhunderte nach dem Exil (und wohl auch im hellenistischen
Kulturbereich) soviel mehr einzeln war und allein vielleicht vor dem
Martyrium stand, wurde die Frage nach dem Geschick des einzelnen,
dem Sieg der Gerechtigkeit Gottes in seinem Fall, nicht nur allgemein,
z. B. in der Geschichte des Volkes, brennend. Dies alles ist im Fall des
gekreuzigten Nazareners zugespitzt. Seine Auferstehung muflte eben
darum z. B. fiir den Paulus des 1. Kor 15 der erste Einzelfall vieler
anderer Einzelfille des Sieges Gottes sein.

Dieser Zug des Kollektivismus kann ja auch kirchlich, katholisch,
sogar antiprotestantisch sein — und ist es sicher bei S. und in diesen
Aufsdtzen. Seine Auseinandersetzungen mit der Kerygma-Theologie
und der ,Ich-und-Du*“-Mystik, der Ubersakramentalisierung des Wor-
tes (mit Warnungen an Katholiken, die nach dem Konzil s. E. zu weit
in Protestantisierung und biblizistischem Enthusiasmus gehen kénnten
[56] — seine Formulierungen sind kdstlich) und einem Biblizismus,
auch in der Form Kdsemanns, wie er es sieht (und natiirlich S. Schulz’,
doch nicht zitiert), mit einem Kanon im Kanon, wiirden normale
katholische Theologen und hochkirchliche Lutheraner mit viel Vergnii-
gen lesen. S. ist, wie gesagt, mit H. Riesenfeld ein Schiiler von A.
Fridrichsen. Er gehort zur Uppsala-Schule und steht mit , Myth and
Ritual” von Anfang an ein bifichen in einem Klima des Anti-Liberalis-
mus und Anti-Individualismus. Dies kann man wohl auch in seinem
Unsterblichkeits-Beitrag spiiren.

Es gibt auch, auBer wohl bekannten Enzyklopédie-Beitrdgen (auch
zu LD.B. zum Thema biblische Theologie), hier einige Detail-Studien
der Exegese, wie der mt Kindheitsgeschichte oder der Bergpredigt,
dem Vaterunser, und zu Rém 12,19-21, die glithende Kohle, endlich
das Gebetsleben Pauli, die erwiigungswerte Vorschlige bringen. Das
Buch schlieft mit einigen Aufsitzen zum Thema Judentum und

Christentum, das in der heutigen amerikanischen Umgebung des
damaligen Harvard-Professors sehr aktuell ist. Auch der Schluflaufsatz,
Christ’s Lordship and Religious Pluralism, gehort dazu. Die Diskussion
mit den Mormonen steht auch in diesem amerikanischen und religits-
pluralistischem Kontext — und ist wahrscheinlich ein Unicum in der
Produktion eines bekannten Neutestamentlers bis heute!

Das Buch kann als ganz un-deutsch empfohlen werden. Es ist
Lesevergniigen und gar nicht so tierisch ernst. Aber vielleicht kénnen
auch deutsche Exegeten dabei etwas lernen. . .

Uppsala Hans Clemens Caesarius Cavallin

Pliimacher, Eckhard: Identititsverlust und Identititsgewinn. Studien zum
Verhiltnis von kaiserzeitlicher Stadt und frithem Christentum. Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener Verlag (1987). 125 S. (Biblisch-Theologische Studien,
Bd 11), kart. DM 25—

V1., Berliner Bibliotheksdirektor und mit Publikationen zur Acta-
forschung in der frithchristlichen Literaturgeschichte ausgewiesen,
debiitiert mit dem vorliegenden Biéndchen in der antiken Sozialge-
schichtsforschung. Nicht untypisch fiir viele der neuen Freunde dieser
immer populdrer werdenden Disziplin hilt er sich nicht mit langwieri-
gen Detailstudien auf, wie der allzu bescheiden formulierte Untertitel
vermuten lassen koénnte. Was P. vorlegt, ist nichts weniger als eine
umfassende Neuinterpretation des Verhiltnisses der frithen Christen
zu ihrem Lebensraum, der antiken Stadt. Was immer man gegen
diesen mehr als Essay denn als Untersuchung geschriebenen Beitrag
einwenden mag, den Vorwurf, ldngst Bekanntes zu wiederholen oder
nur zu nuancieren, wird man ihm kaum machen kénnen: Patristen und
bes. Althistoriker werden in jedem Kap. Uberraschendes finden; fiir
kurzweilige Lektiire ist also gesorgt.

Ausgangspunkt seiner Thesen ist eine bislang in dieser Form
unbekannte, tiefe Krise der kaiserzeitlichen Stadt, die bei zwei Bevél-
kerungsschichten zu einer ,ideellen Entwurzelung® (94) und zum
Verlust der Identitét gefithrt habe.

Zum einen handelt es sich um die Fithrungsschicht, den Dekurionenstand,
der ,eisern“ an den ,traditionellen, aus der klassischen Epoche stammenden
Polisidealen festhielt” (95). Der Verlust der Autonomie der Stidte durch die rém.
Herrschaft habe ihn seiner Identitdt beraubt und in die Resignation getrieben.

Die Entmachtung der Volksversammlung, die Entwicklung der Stédte hin ,.zu
im Inneren einzig vom Munizipaladel beherrschten Timokratien® (ebd.) habe
auch eine zweite Schicht in die Identitétskrise getrieben: die ,,subdekurionalen
Gruppen”, womit V{. die antike Sozialgeschichte durch einen bislang unbekann-
ten Terminus bereichert. Es handelt sich dabei um eine von ihm auch als
»Mittelschicht” bezeichnete Gruppierung unterhalb des Dekurionenstandes, die
ihrer traditionellen Mitwirkungsrechte im politischen Leben als einziger (1)
»Quelle von Identitdt und Status” (24) beraubt worden sei. Dies habe zu einer
tiefen Entwurzelung gefiihrt, die auch durch die Selbstorganisation dieser
Schicht in Vereinen, Genossenschaften und Augustalenkérperschaften nicht
habe aufgefangen werden kénnen, da diese nur eine scheinbare, ,,allzu gekiin-
stelt(e)” ... ,Integration in die stidtischen Gemeinwesen (18) hitten bewirken
kénnen.

Den dermaBen gebeutelten Stadtbewohnern habe das Christentum nun das
Angebot ,eine(r) vollkommen neue(n) Identitdt” (96) gemacht: ,den (Wieder-)
Gewinn von Heimat, Status und Identitit entweder in der Himmelsstadt oder (so
spéter) schon in den irdischen Gemeinschaften der Christen” (97). Voraussetzung
sei der ginzliche Riickzug der Christen aus dem politischen und gesellschaftli-
chen Leben der Stadt gewesen; an die Stelle seien die Gemeinden als ,, Alternativ-
poleis® der Christen getreten. Dort konnten sich die resignierten Dekurionen und
subdekurionalen Kreise um kirchliche Amter bewerben, die anders als im
munizipalen Bereich autonom, vor staatlichen Eingriffen sicher und damit
wirkliche Magistraturen gewesen seien. Giinstig fiir den Erfolg der Kirche wertet
es P., dab sie (wie die konkurrierenden Popularphilosophen) eine iiberzeugende
Ethik besaB, in der das agonale ,Element des Besser-Sein-Wollens als andere*
(98) fiir die angesprochenen Kreise besonders anziehend wirkte.

Was P. in seinem schmalen Béndchen an neuen Begriffen und
neuen Krisen ans Tageslicht befordert, ist schon beachtlich und Origi-
nalitat ist das letzte, was man ihm absprechen kann. Selbst den
geneigten Leser wird allerdings erstaunen, daBl der Dreh- und Angel-
punkt des ganzen Buches, die dekurionale und subdekurionale Identi-
tatskrise in der althistorischen Forschung durchweg unbeachtet geblie-
ben ist. Bislang galt die frithe und hohe Kaiserzeit als eine der grofien
Bliitezeiten des mediterranen Stéddtewesens. Tempel, Amphitheater,
Thermen und die iibrigen 6ffentlichen Bauten, die man bes. in Nord-
afrika heute noch bewundern kann, waren die stolzen Stiftungen eben
jener Dekurionenschicht, die P. in der tiefsten Agonie wihnt. Im 1. und
2. Jh,, in Afrika bis ins 3. Jh. hinein, finden sich zahllose Zeugnisse
dafiir, dall der Dekurionat in héchstem Ansehen stand und viele
Kandidaten keine Miihe scheuten, in die curia, die die eigentliche
Macht in der Stadt ausiibte, aufgenommen zu werden.
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Auf diesem Hintergrund erstaunt es nicht, daB die Belege, die P. fiir
die Identitdtskrise dieses Standes beibringen kann, auBerordentlich
diirftig sind. Letztlich beruht P.s These auf einem Vergleich zwischen
den autonomen griechischen Stadtstaaten der klassischen Zeit und den
in ihrer Autonomie eingeschrénkten Stidten der Kaiserzeit. Der Ver-
lust der Souverénitit der Stidte habe die Identitatskrise der Fithrungs-
schicht zur Folge gehabt.

Dagegen sprechen u. a. folgende Griinde:

a) P. ist sich offensichtlich der Vielfalt der Stédtelandschaft des Imperiums
nicht bewuBt. Nur ein kleiner Teil von ihnen hat in seiner Geschichte je den
Status einer autonomen Stadtrepublik besessen. Viele wie etwa Karthago und
Korinth waren rémische Kolonien oder sonstige Neugriindungen, die immer nur
tiber eine beschrinkte Autonomie verfiigt haben. Was man nie besessen hat,
kann man auch nicht als Verlust empfinden. Die Identitatskrise kann also — wenn
tiberhaupt - nur einen kleinen Teil der Stéddte betroffen haben.

b) Der Teilverlust der Autonomie der nun noch in Frage kommenden Stidte
ist nicht etwa schlagartig mit Beginn der romischen Hegemonie erfolgt, sondern
steht am Ende einer Entwicklung, deren Anfinge sich schon in frithhellenisti-
scher Zeit finden. Dieser ProzeD ist fiir die meisten der betroffenen Stédte im 1.
und 2. Jh. nach Chr. schon langst abgeschlossen. DaB die volle Autonomie nicht
mehr nur eine wehmiitige Erinnerung, sondern noch Jahrhunderte nach ihrem
Verlust ein ,eisern” verfolgtes Ideal blieb, miifite nachgewiesen werden; einen
solchen Nachweis kann P. jedoch nicht erbringen. Die behauptete Identititskrise
ist somit nicht mehr als eine anachronistische Konstruktion.

c) Der Verlust der Autonomie betraf im wesentlichen die AuBenbeziehungen
und die Steuererhebung. Im inneren Bereich verfolgte die rémische Politik aus
klug kalkuliertem Eigeninteresse das Prinzip der Selbstverwaltung. Interventio-
nen der mit administrativem Personal nur kérglich ausgestatteten Provinzialver-
waltung erfolgten im 1. und 2. Jh. lediglich in Ausnahmefillen, etwa bei
zerriitteten Finanzen oder uniiberwindlich scheinendem Zwist. Das von P.
gezeichnete Bild einer ,Scheinfreiheit” (84) und weitgehenden Fremdlenkung
der Stddte durch ,tyrannische“ Statthalter und curatores rei publicae ist fiir
diesen Zeitraum schlichtweg falsch, fiir das 3. Jh. deutlich {iberzeichnet und dem
Forschungsstand nicht mehr entsprechend (vgl. etwa F. Kolb, Die Stadt im
Altertum, Miinchen 1984, 195ff; eine einfithrende Monographie, deren Lektiire P.
vor manchem Fehlurteil bewahrt hitte).

d) Woher weiB P., daB ,Identitét” — was immer das auch sein mag —, ,,Status®
und ,Heimat* der Dekurionen an die Autonomie ihrer Stidte gebunden war, dalB
ihr SelbstbewuBtsein sich auf nichts anderes griindete als auf die Ausiibung
politischer Souverinitit, die ja nicht etwa verloren, sondern nur eingeschriankt
war? Konkrete Belege kann er dafiir nicht beibringen, und so besteht der
Verdacht, daB fiir seine Thesen nicht der Dekurionenstand der Kaiserzeit,
sondern das politische SelbstbewuBtsein eines modernen Demokraten Pate
gestanden hat.

Was hier fiir die stddtische Fithrungsschicht etwas breiter ausge-
fithrt wurde, gilt in dhnlicher Weise auch fiir P.s Behandlung der
~subdekurionalen Kreise“. Bereits die Begriffsschopfung weist auf eine
weitere Schwiche des Buches hin. P. denkt dabei an Gruppen, ,die
man mutatis mutandis den (unteren?) Mittelschichten im 19. Jh.
vergleichen kann“ (14) und nicht zum ,Stadtproletariat“ gehorten.
Damit ignoriert er souverdn die breite althistorische Diskussion zur
sozialen Schichtung der Kaiserzeit, in der gerade herausgestellt wor-
den ist, wie inaddquat die modernen Begriffe ,Mittelschicht* und
~Proletariat” sind, und wie schwierig es aufgrund der Quellenlage ist,
unterhalb des Dekurionenstandes ein auch nur einigermalen prizises
Schichtenraster zu entwerfen, geschweige denn ein spezifisches politi-
sches SelbstbewuBtsein einzelner Schichten der Stadtbevélkerung
tiber das gesamte rémische Reich hinweg zu erheben.

Zureichende Belege fiir die Identititskrise einer ,,subdekurionalen®
Bevolkerung sind weder die aufgelisteten Aufstinde, fiir die P. in
keinem Fall Machtbeteiligung als Ziel nachweisen kann, noch das
blithende Vereinswesen, dessen Interpretation als Krisenphinomen
mir génzlich willkiirlich zu sein scheint. Das Bild von einer hochpoliti-
sierten Bevolkerungsschicht, die aufgrund des Machtverlustes der
Volksversammlung ihrer Identit4t beraubt und in die Krise getrieben
wurde, findet in den Quellen keinen Anhalt.

Von daher ist nicht verwunderlich, daB auch P. zugeben mub:
»Nirgends kniipfen neutestamentliche oder zu den Apostolischen
Vitern gehorende Schriften deutend oder werbend an die geschilderte
Situation der subdekurionalen Bevélkerung an® (35). So muB Vi. den
Riickzug aus dem politischen und dem organisierten geselligen Leben
der Stidte und die Konzentration auf das Leben in den Gemeinden als
»Alternativpoleis” — eine fiir sich genommen zutreffende, wenn auch
zu undifferenziert vorgetragene Beobachtung — im Sinne einer Antwort
auf die Identitétskrise der ,politisch depossedierten Polisbevélkerung®
(96) interpretieren, wobei ihm die bei friithchristlichen Autoren zu
findende theologische und bes. ekklesiologische Polismetaphorik als
Argument dient. Erstaunlich bleibt jedoch, daB Tertullian in ,de
idololatria“ — der Schliisselschrift zum Verhiltnis der Christen zu ihrer
paganen Umwelt in vorkonstantinischer Zeit — Poliskrisen als Motiv

fur die Distanz der Christen nicht einmal andeutungsweise erwihnt.
Was die Christen an der Ubernahme politischer Amter hindert, ist
nicht politische Resignation (wozu sonst die nachdriicklichen Warnun-
gen?), sondern die Gefahr des Gotzendienstes und das Tétungsverbot.
Auch ,de pallio®, die wohl rétselhafteste Schrift Tertullians, deren
stilistischem und gedanklichem Raffinement die allzu simple Interpre-
tation P.s kaum gerecht wird (die Kernpassagen hat Tertullian nicht
dem christlichen, sondern dem kynischen Pallium in den Mund
gelegt!), weil nichts von einer Identitédtskrise des Dekurionenstandes.

Insgesamt krankt das Buch P.s daran, dal er eine auf den ersten
Blick vielleicht reizvolle Hypothese auf Biegen und Brechen durchfiih-
ren will und nicht zur Kenntnis nimmt, daB ihn die Quellen dabei im
Stich lassen. Frithchristliche Sozialgeschichte braucht weniger allum-
fassende Neuinterpretationen als niichterne Kleinarbeit mit den Quel-
len und eine solide Kenntnis der antiken Sozialgeschichte. Hier weist
das Buch manche Liicken auf, die nicht selten durch forsche Formulie-
rungen liberdeckt werden.

Bonn Georg Schéllgen

Maraval, Pierre: Lieux Saints et Pélerinages d'Orient. Histoire et géographie des
Origines a la conquéte arabe. Préface de Gilbert Dragon. — Paris: Les Editions
du Cerf (1985). 443 S., kart. FF 199.—

Das Buch behandelt die Fragen, die bei einer umfassenden Darstel-
lung des Wallfahrtswesens und seiner allmihlichen Entwicklung
gestellt werden konnen, in umfassender und griindlicher Weise.
Wegen der Fiille von Wallfahrtsorten und der Menge der vorliegenden
Quellen - literarischer und archéologischer Art — beschrinkt sich der
Vf. rdumlich auf den ,,Orient®, zeitlich auf die Periode bis zur Erobe-
rung weiter Gebiete des Orients durch die mohammedanischen Ara-
ber. ,,Orient” umfalt nach der Intention des Vfs, neben dem asiati-
schen Festland, auch die Gebiete Europas, die zur orthodoxen Metro-
polie von Konstantinopel zihlten, also die heutigen Balkanhalbinsel
und Griechenland. In zeitlicher Hinsicht liegt die vordere Grenze etwa
bei Konstantin, sie endet beim Arabereinfall.

Das Buch ist in zwei groBe Teile gegliedert. Zuniichst werden die
allgemeinen und grundsitzlichen Fragen ertrtert, die das Phanomen
»Wallfahrt konstituieren und zwar anhand der Quellen, die iiber die
einzelnen Orte des umschriebenen Raumes informieren (23-248). Dann
folgt im 2. Teil die Einzelauffithrung der hl. Stitten anhand der
vorliegenden Quellen. Sie ist so umfassend, daB} sie auch auf einen
Kenner des Wallfahrtswesens in der frithen Kirche frappierend wirken
(249-410). Die beigefiigten Karten fiir die einzelnen Gebiete bilden eine
wichtige Handhabe bei der Lektiire des Werkes.

Einige wichtige Einzelheiten seien noch genannt und hervor-
gehoben:

1) Es wird eine ausfiihrliche Darlegung der Entstehung der Begriffe
»Pilger” und ,hl Orte“ gegeben (23-29).

2) Der Versuch ist gelungen, die ,hl. Stdtten”, dieinder Bibel (AT u.
NT) genannt werden, genau zu bestimmen aufgrund der Berichte und der
Bestatigung durch die Grabungen (29-41). Es wird auch noch besonders auf die
Bedeutung der Visionen hingewiesen fiir die Auffindung des Grabes und der
Reliquien.

3) Die Ubertragung und die Entdeckung der Reliquien wird
ausfithrlich dargelegt (48-50).

4) Sehr wichtig ist die ausfithrliche Behandlung der ,Verdringung
heidnischer und jiidischer hl Orte“ durch die christlichen. Dieses ist
ein wichtiges, religionsvergleichendes Problem. Hier wird z. B. ausgiebig das
Grab in Jerusalem und Golgotha behandelt. Dieser Ort ist gleichzeitig den Juden
heilig als Stitte des Opfers Abrahams und den Mohammedanern als Ort der
Aufnahme Mohammeds (51-60).

5) In Kleinasien wird betont hingewiesen auf die Engelkulte, z. B.
des hl. Michael in Chonai, die anderswo in dieser Haufigkeit nicht vorkom-
men (90).

6) Konstantinopel wird als ,heilige* Stadt besonders erwihnt neben
Jerusalemund Antiochien als wichtiges Pilgerziel (92—104).

7) Wichtig ist auch die Zusammenfassung der Griinde, warum einige
Wallfahrtsorte besondere Bedeutung erlangten, etwa durch ihre Lage
am Meer und an den StraBen, aber auch durch Protektion der Herrscher.

8) Von aufierordentlicher Bedeutung und von Seltenheitswert ist die klare
Darstellung der verschiedenen Pilgergruppen, Klerus; Laien und auch die
Betonung, daB viele Frauen und Arme als Pilger in Erscheinung traten
(129-133).

9) Sehr wichtig ist auch die Darlegung aus welchenreligiésen Motiven
die Pilger sich auf den Weg machten. Im Hl. Land sind es vor allem die
verschiedenen Erinnerungsstitten an die Vorgénge, die in der Bibel beschrieben
werden. Hier wird z. B. besonders der Pilgerbericht der Egeria ausge-
wertet (137-151), Was fiir das Verstéindnis der Pilgerfahrten in der alten Kirche
wichtig ist, ist die Darstellung der hauptséchlichen PilgerstraBen im Orient,
auch der Beschreibung der Unterkiinfte an den Strafen und die Art der
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Fortbewegung. Hingewiesen wird auch auf die Gefahren, die etwa durch
Réuber und Wegelagerer entstehen konnten (163-177).

10) Fiir das eigentliche Wallfahrtsziel sind auch von Wichtigkeit die
verschiedenen Erinnerungsstiicke. Hier werden vor allen Dingen die
Religquien behandelt (Korperreliquien und Beriihrungsreliquien und andere
Erinnerungszeichen) (183-193).

11) Von groBer Bedeutung ist ebenfalls die Darlegung des Verhaltens
der Pilger an den hl. Stitten: Gebet, Berithrung mit den hl. Gegenstéinden,
Inkubation, die Arten der Eulogien (221-246).

Die Beschreibung der einzelnen hl. Stétten ist von solcher Exakt-
heit und Griindlichkeit, daB man das Werk mit einem Lexikon verglei-
chen kann. Das einzige, was ich noch gerne gesehen hétte, wére, wenn
an einigen Stellen Parallelen zum Okzident gezogen worden wéren
(ein Hinweis auf meine ,Peregrinatio religiosa“ wére schon niitzlich
gewesen). Das Werk ist von solch umfassender Griindlichkeit, daB es
auch eine Anregung gibt fiir eine dhnliche Behandlung der hl. Stitten
im Abendland. Nur wird sich hier die zeitliche Abgrenzung nicht so
leicht finden lassen wie in dem vorliegenden Werk iiber den Orient,
denn wenn die Wallfahrten wirklich ein erhebliches Stiick der Volks-
frommigkeit darstellen, so entfaltet sich diese Art der Frommigkeit im
Abendland in weiten Gebieten erst im Mittelalter. Aufs Ganze gesehen
bedeutet das vorliegende Werk ein wichtiges Monument in der Unter-
suchung der Volksfrommigkeit.

Miinster Bernhard Kotting

Frohnhofen, Herbert: APATHEIA TOU THEOU. Uber die Affektlosigkeit Gottes
in der griechischen Antike und bei den griechischsprachigen Kirchenvitern
bis zu Gregorios Thaumaturgos. Frankfurt am Main, Bern, New York, Paris:
Peter Lang (1987). 251 S. (Europdische Hochschulschriften. Reihe XXIII,
Theologie, 318), kart. sFr 54.—

Mit mathematischer Prézision wird ein Thema abgehandelt und
mit Hilfe von Syllogismen erschlossen, dem die Patristik bisher kaum
Aufmerksamkeit gewidmet hat. Das ist erstaunlich, weil das bestehen-
de theologische Dilemma, das Vf. zu seiner Untersuchung anregte,
keineswegs unbekannt ist: ,Ist der christliche Gott apathisch zu
denken wie der Gott der griechischen Philosophen — wie 140t sich dies
dann aber mit dem tatséchlichen Leiden seines géttlichen Sohnes Jesus
Christus ‘vereinbaren? — oder ist er apathisch wie Jahwe? Dies wider-
spriache aber zweifellos der ebenfalls aus der griechischen Philosophie
ibernommenen Vorstellung der Vollkommenheit® (17).

Wihrend allerdings Vf. wenig gegliickt Begriff und Wortfeld von
Apatheia herausarbeitet und in Nuancen unterscheidet, gelingt ihm
der Nachweis, dal} in der griechischen Antike und im griechischspra-
chigen frithen Christentum das ethische Ideal der Apatheia einen
bedeutenden Stellenwert besitzt, insofern sich das ethische Ideal der
Apatheia als Folge aus der Forderung nach dem veonowico ergibt. V{.
wihlt hierfiir die Ausdrucksweise ,Angleichung an Gott resp. das
Gottliche” (54).

Die hauptsdchlichsten Stufen der Untersuchung lassen sich wie
folgt skizzieren.

Der Gedanke einer prinzipiellen Apatheia erscheint als konstitutives Element
antiker griechisch-philosophischer Gottesvorstellung. In der Lehre Philons
von Alexandrien treffen die variierenden Gottesbilder des Alten Testa-
ments mit dem der griechischen Antike zusammen. Trotz seiner Vermittlungs-
versuche votiert der Alexandriner fiir die prinzipielle Apatheia Gottes im
umfassendsten Sinne der Unbeeinflufibarkeit schlechthin und erklédrt die im
Alten Testament von Gott dargestellten Pathe mit Ausnahme des Mitleids
(Erbarmens) als Mittel der P4ddagogik und nicht als Wesensmerkmale Gottes. Bei
Ignatius von Antiochien (Vf. legt ohne Diskussion die mehr und mehr
aufgegebene Datierung: Tod des Ignatius vor 117 n. Chr. zugrunde) wird erstmals
die Aporie ,Leidenslosigkeit — ,tatsichliches Leiden“ sichtbar, ohne daB eine
Losung des Widerspruchs versucht wird. Erst Justin deutet mit seiner Lehre
von der Erhabenheit des Logos spermatikos iiber die Pathe die Richtung zu einer
Losung der Paradoxie an. Bei Origenes entdeckt Vf. einen schwachen
Versuch, die gegensitzlichen Positionen durch das origeneische ,Leiden der
Liebe“ beim Vatergott andeutungsweise aufzulésen. Hauptséchliches Argument
ist fiir ihn ein Zitat aus Hom. in Ez. 16: ,Selbst der Vater ist nicht apathisch.
Wenn er angerufen wird, erbarmt er sich und fithlt den Schmerz mit. Er erleidet
ein Leiden der Liebe, wird etwas, was er wegen der Gribe seiner Natur nicht sein
kann und hélt unseretwegen menschliche Leiden aus.“ Im Werk des Gregor
des Wundertdters ,An Theopompus iiber die Leidensunfahigkeit und
Leidensfdhigkeit Gottes“ erkennt Vf. den ersten respektablen Losungsversuch
des aporetischen Problems: ,Eindeutig positiv zu bewerten ist aber der fiir uns
bei Gregor erstmals greifbar werdende Ansatz und Versuch, die Leidensfihigkeit
und Leidensunfihigkeit Jesu Christi nicht in bezug auf seine Menschheit und
seine Gottheit auseinanderzudividieren, sondern beide Elemente anfanghaft als
notwendige und sinnvolle Konstitutiva einer Vorstellung Gottes als Liebe zu
erweisen. DaB dieser Versuch noch bruchstiickhaft und deshalb teilweise wider-
spriichlich bleibt, diirfte hinreichend deutlich geworden sein“ (220).

Die origeneische Passage aus Hom. in Ez. 16 ist ausschlieBlich
lateinisch tradiert. Das zitierte Werk des Thaumaturgen ,,An Theo-
pompus® ist ein nur syrisch erhaltenes, philosophisches-apologetisches
Gespréch. Die Version aus dem griechischen Original entstammt dem
6. Jh. Vf. hat nicht die Frage untersucht, inwieweit wirklich sinngetreue
Ubersetzungen der Originale vorliegen und vor allem nicht gepriift, ob
nicht doch die Ubersetzungen eine Ausdrucksweise und Gedanken-
fithrung ihrer, also einer bedeutend spéteren Zeit enthalten. Erst wenn
chronologische Klarheit geschaffen worden wire und zumindest im
Falle des Wundertiters Vergleiche mit der Literatur des 6. Jh.s —
wenigstens paradigmatisch — angestellt worden wiiren, lieBe sich die
Frage beantworten, ob die S. 220 als Schlubfolgerung vorgelegte These
so fiir das 3. Jh. gelten kann.

Insgesamt beriicksichtigt die Diss. zu wenig das bekannte Problem
der frithchristlichen Theologen: Auf eine systematische Frage darf
keine systematische Antwort erwartet werden. Da frithchristliche
Schriftsteller kein theologisches System hinterlassen, sondern im kon-
kreten Bezug zu den Bediirfnissen ihrer Zeit Theologie betrieben
haben, kénnen bestenfalls Vorarbeiten, das eine oder andere Vor-
Denken vermutet werden. Da Vf. zum Ende seiner Konklusionen (235)
Ratschliige fiir eine aktuelle systematische Diskussion der Affektfahig-
keit Gottes vorlegt, darf vermutet werden, dal} er mehr systematisch als
historisch-kritisch Quellenmaterial der frithchristlichen Zeit aufberei-
ten wollte, das sowohl dem systematischen Philosophen wie dem
systematischen Theologen als Anregung im Sinne ahistorischer
Betrachtungsweise dienen méchte.

Augsburg Wilhelm Gessel

Albertus Magnus. Opera omnia. Tom. XXI 1.2: Alberti Magni ordinis fratrum
Praedicatorum Super Matthaeum capitula I-XIV/XV-XXVIII ad fidem auto-
graphi edidit Bernhardus Schmidt. — Miinster: Aschendorff (1987).
LXXVII, 436 S. / S. 437-771. (2 Phototafeln des Autographs), kart. DM 298.— /
DM 222.-

Als erster der grofen Schriftkommentare Alberts d. Gr. liegt nun in
der kritischen Ausgabe der Opera omnia, die seit dem Tode von Dr. B.
Geyer von dessen langjahrigem Mitarbeiter Prof. Dr. W. Kiibel geleitet
wird, der umfangreiche Kommentar zum Matthaeus-Evangelium vor.
Die beiden Teilbinde (Tom. XXI) umfassen LXXVII S. Prolegomena,
664 S. Auslegung und 106 S. Indices. Das spezifisch kirchliche der vier
Evangelien hat durch seinen Ausleger und durch den Editor die ganze
Aufmerksamkeit gefunden. Diese doppelte Leistung ist in der Tat eine
wiirdige Gabe fiir den verstorbenen Kolner Kardinal Joseph Hoffner,
der wie alle seine Vorgénger das dem Albertus-Magnus-Institut anver-
traute Editionswerk voll und ganz unterstiitzt hat.

Wie in keinem anderen Bd der kritischen Albertus-Ausgabe wid-
mete der Hg. in den Prolegomena der Textgeschichte und
Editionsmethode des Matthaeus-Kommentars das kritische
Augenmerk: Die Authentizitdt desselben steht auf Grund &uflerer und
innerer Zeugnisse fest. Das Autograph (Histor. Archiv der Stadt
Koln W 259 = A) nennt allerdings weder den Titel, noch den Autor,
noch den Schreiber, denn die letzte folia fehlt. Die Bezeichnung
schwankt in der iibrigen handschriftlichen Uberlieferung. Albert selbst
zitierte die Matthaeus-Auslegung in den anderen Evangelienkommen-
taren als ,,notulae” oder , Glossae” oder einfach ,super Matthaeum®;
bei dieser Bezeichnung, die im Sinne Alberts kein Titel ist, blieb es.
Sachlich handelt es sich um ,,postillae“, die literarisch zwischen Glossa
und Kommentar liegt. Albert gliederte den Gesamttext und die einzel-
nen Kapitel des Ev.s in theo-, logischer” Hinsicht in zahlreiche Glieder
und Unterglieder und kommt in der Auslegung immer wieder auf diese
Gliederung zuriick; dabei unterlaufen ihm auch gelegentlich Fehler.
Die einzelnen Textstiicke (Lemmata) kontextuiert er zunichst mit
anderen atl und ntl Schriftstellen, deren iiberraschende Auswahl aus
seinem allegorischen Schriftverstindnis folgt. In der Auslegung
bemiihte er sich aber vornehmlich um den Literalsinn, ohne die
,analogia®, , tropologia” und ,.anagogia“ auBer acht zu lasssen. In die
Auslegung fiigte er mehr als 230 kleinere, aber auch eine Reihe von
umfangreicheren Quéstionen ein (z. B. iiber die Johannestaufe p. 71,
iiber den mosaischen Scheidebrief p. 146f); er schrieb Exkurse (z. B.
iiber die Magier) mit allem naturphilosophischem Wissen und legte das
Vaterunser in einem langen Traktat aus (174-222).

Albert verfaBte diesen Bibelkommentar sicher nach 1256/57, denn
er erwihnt die Verurteilung des Christian von Beauvais, und vor 1264;
wahrscheinlich ist die Auslegung die Frucht einer Kélner Vorlesung,
die Albert vor seiner Ernennung zum Bischof von Regensburg (1260)
hielt. Der Auslegung legte Albert den Text der Pariser Bibel
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zugrunde, wie er an der Universitét Paris in Gebrauch war; er weicht
héufig von der Vulgata ab. Als Hilfsmittel benutzte er die ,Glossa
ordinaria“, die Kommentarwerke der Viter (des Johannes Chrysosto-
mus, Hieronymus und Augustinus) und der karolingischen Theologen
(Rhabanus Maurus und Remigius von Auxerre). Bis zu Kap. 8 ist das
,,Opus imperfectum® des Ps. Chrysostomus ,fons . .. et norma® seiner
Auslegung (XVII). Warum verliert dann das von Thomas von Aquin
vielgesuchte opus seinen EinfluB? Die zeitgendssische Postille zur
Bibel seines Ordensbruders Hugo a St. Caro kannte Albert; aber er
bewahrte seine Selbsténdigkeit. Bei aller Wertschatzung des vielfachen
Schriftsinnes, den Hugo a St. Caro in aller Breite entfaltete, bemiihte
sich Albert um die literarische Bedeutung in seiner theologischen
Fiille.

Der wissenschaftliche Schwerpunkt der Prolegomena liegt auf der
sehr schwierigen Analyse der handschriftlichen Uberliefe-
rung der Matthaeus-Postille Alberts, ndherhin auf der Bestimmung
des Verhéltnisses von Autograph und Apograph desselben, das als
Exemplar der weiteren Textiiberlieferung zugrunde lag.

Eine Kolner Lokaltradition weil, dal Albert den Kommentar eigenhindig
niedergeschrieben hat. Der Schriftvergleich mit anderen Autographen Alberts
bestitigt diese Nachricht. Heute wird dieser Codex als Kleinod im Histor. Archiv
der Stadt Kéln (unter der Signatur W 259) aufbewahrt. Korrekturen und Randno-
tizen, wie sie wiederum nur vom Autor stammen kénnen, bekréftigen zudem den
Charakter des Autographs. Albert hat den Text im nachhinein nicht mehr
korrigiert, und eine Reihe von falschen Lesarten erkldrt sich miihelos als
Horfehler. Hat Albert seine ,,notulae” des Manuskriptes halblaut lesend transkri-
biert? Oder miissen wir doch von einem ,Quasiautograph® sprechen (vgl. XLII
Anm. 10)?

Die vom Apograph, d.h. von dem fiir die Verdffentlichung bestimmten
Normalexemplar abhiingigen 6 Hss., die Alberts Postille vollstindig bezeugen,
weisen eine Anzahl von gemeinsamen falschen Lesarten auf, die unter Beriick-
sichtigung des Autographs miihelos als solche erkennbar sind. Das Exemplar, das
aus der Textfamilie rekonstruiert werden kann, erreicht nicht die Qualitédt des
Autographs, mub aber fiir die Textkritik berticksichtigt werden; weil der Magi-
ster selbstredend auch fiir die Vertffentlichung seines Werkes noch Korrekturen
anbringen konnte. Die scholastischen Texte bleiben in der ganzen Geschichte der
Textwerdung und der Textiiberlieferung offene Texte. Diese Erfahrung wird
durch eine andere Beobachtung aus der Uberlieferungsgeschichte der Postille
Alberts gut beleuchtet. Cod. lat. 167 des Magdalen-College in Oxford ist eine
Sammelhandschrift des Wilhelm von Werda OP mit Erkldrungen zu den Lesun-
gen und Evangelien der Sonntage vom Advent bis Ostern aus den Schriften
verschiedener Autoren zusammengetragen. Die Auslese aus der Matthaeus-
Postille Alberts bezeugt einen Text, der zwar iiber das Exemplar hinausfiihrt,
nicht aber auf der Héhe des Autographs steht. Wilhelm von Werda war Mitglied
des Kélner Dominikanerkonvents und konnte dort das Autograph einsehen, von
dem andere (heute nicht mehr erhaltene) Kopien hergestellt werden konnten.

Die vorliegenden 3 Druckausgaben der Werke Alberts (Hagenau 1505,
Lyon 1651 und Paris 1893/94) gehen auf die Erstausgabe von 1505 zuriick. Sie
beriicksichtigen das Kélner Autograph nicht.

Die hervorragend ausgestattete kritische Ed. ist fiir die Forschung
unverzichtbar. Wie alle Bde der Albert-Ausgabe enthilt auch dieser
wertvolle Instrumente fiir die Lektiire und Auslegung: einen {ibersicht-
lichen Variantenapparat, wegweisende Anmerkungen und aufschluB-
reiche Indices der von Albert zitierten Autoren und behandelten
Begriffe. Zusitzlich bietet dieser Bd einen ,Index orthographicus®
(LXVII-LXVII), der die abweichenden mittellateinischen Sprachfor-
men verzeichnet, und einen Index der Schriftstellen, die Albert in
seiner Postille erwidhnt (665-688).

Text und Instrumente laden zur Lektiire und Auslegung ein. Albert
ist in der Schrifterklirung noch dem grofien Programm der Identitit
von Theologie und Hl. Schrift, theologia und sacra pagina verpflichtet.
Indes die systematische Theologie in den Sentenzenkommentaren und
Summen methodisch und sachlich bereits ihren eigenen Weg ein-
schlégt, ist in den Postillen Alberts und auch des Thomas noch das
»klassische” Programm der Einheit der Theologie maligebend. Die
Theologie der Matthaeus-Postille ist die Auslegung des Evangeliums
zur Unterweisung der Getauften und zur Erziehung der Diener der
Kirche in der Verkiindigung und Ausspendung der Sakramente Christi
und der Kirche (sup. Mt V ed. 101).

Bochum Ludwig H6dl1

Nikolaus von Kues: Vom Sehen Gottes. Ein Buch mystischer Betrachtung. Aus
dem Lateinischen iibertragen von Dietlind und Wilhelm Dupré. Mit einem
Nachwort von Alois M. Haas. — Ziirich, Miinchen: Artemis (1987). 175 S.
(Unbekanntes Christentum), Ln. DM 29.80
Der Ziiricher Ordinarius fiir deutsche Literaturgeschichte Alois M.

Haas, ein erfahrener Kenner der Mystik, legt in diesem Béndchen die

wohl kontemplativste Schrift des Nikolaus von Kues ,Vom Sehen

Gottes” (De visione Dei) in der bereits vor zwanzig Jahren erschienenen
deutschen Ubersetzung von Dietlind und Wilhelm Dupré vor (7-123).
Die in Trier am Institut fiir Cusanus-Forschung 1985 erarbeitete
deutsche Ubersetzung bleibt, obwohl genannt, unberiicksichtigt.
Davon abgesehen, ist die im Nachwort von Alois M. Haas gegebene
Interpretation der Schrift bedenkenswert (125-167), insbesondere das,
was Vf. zur mystischen Erfahrung und mystischen Theologie bei
Cusanus sagt: ,, Trotz allem personlichen Duktus des Traktats stellt er
keinen Bericht iiber Nikolaus’ eigene mystische Erfahrungen in einem
autobiographischen Sinne dar. Aber auch kein mystischer Weg wird
gewiesen, auf dem sich genau fixierbare Stufen und Grade, Gebets-
moglichkeiten und Ubungen vorfinden. ,Mystische Theologie' ist fiir
Cusanus ein allgemein zugéngliches menschliches Phdnomen, das tiber
sehr konkrete Denk- und Erfahrungsmodelle aufzuweisen ist..."
(1519).

Das Verfahren, das Cusanus wihlt, die fiir ihn typische ,,manuduc-
tio“, ist von einzigartiger Konkretheit: Es ist das Bild des Alles-
Sehenden (nicht des ,,Allsehers“, wie es im Vorwort zur deutschen
Ubersetzung von 1985, S. 3 heibt), das ,,den konkreten Rahmen fiir die
Vorstellung des unendlichen Gottes abgibt” (153) und das A. M. Haas
spirituell gehaltvoll und lebensnah fiir den Leser ausdeutet. Es soll ,,die
gegenseitige Beziehung zwischen Gott und Seele anzeigen. Unter der
Voraussetzung, dall das [llusiondre des Bildgeschehens Realitat wie-
dergibt, erweist sich die Doppeldeutigkeit des Traktattitels gerade vor
diesem Bild als iiberraschende Eindeutigkeit: Suggeriert der Titel - als
Genetivus objectivus gedeutet — die Fihigkeit des Menschen, Gott zu
sehen, so belehrt das Bild des Alles-Sehenden des Besseren, daBl der
Titel ,Vom Sehen Gottes' letztlich und anféanglich als Genetivus subjec-
tivus zu verstehen ist, erst danach allenfalls - wenn es dann iiberhaupt
noch notwendig ist — als Objektivgenetiv. Damit sind die Weichen —
gegen jede Erwartung des religios besitzhungrigen Menschen — anders
zu stellen: Ich sehe Gott nur, weil er mich immer und je schon im Auge
hat* (153f).

Eine derart existentielle Interpretation von ,De visione Dei" — eine
ganze Reihe von Beispielen liefle sich dafiir anfithren - gibt dem Leser
Gelegenheit zum eigenen personlichen Nach- und Weiterdenken.

Wiirzburg Ludwig Hagemann

Heinemann, Wolfgang: Einheit in Verschiedenheit. Das Konzept eines intellek-
tuellen Religionenfriedens in der Schrift ,De pace fidei” des Nikolaus von
Kues. — Altenberge: CIS Verlag (1987). 192 S. (Studien, hg. von A. Th. Khoury,
L. Hagemann, 10), kart. DM 39.80

Das Konzept eines intellektuellen Religionenfriedens kénnte seinen
Antrieb gefunden haben in der provokativen Frage von Ludger Oeing-
Hanhoff (1982 auf dem Trierer Symposion) nach der Bedeutung der
wuna religio” als Voraussetzung fiir den Frieden zwischen den Men-
schen: ,,Fir uns ist das ja seit der Neuzeit . . . Descartes . . . Spinoza . . .
genau umgekehrt. Nicht die Gemeinsamkeit in einer Religion, sondern
die Gewidhrung von Religionsfreiheit, die Anerkennung, dal jeder
seine Religion nach seinem Gewissen wihlen kann, ist die Vorausset-
zung fiir den zwischenmenschlichen Frieden” (MFCG 16,207). Die (an
der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Tiibingen vorgelegte Lizentiats-)Arbeit
von H. 1aBt sich verstehen als Versuch einer begriindeten Antwort auf
dem Fundament der cusanischen Idee.

Im Kap. 1 wird die historische Situation (Fall von Konstantinopel), die
geistesgeschichtlichen Wurzeln fiir ein Gesprich der verschiedenen Vertreter der
groBen Religionen, sowie die Persénlichkeit des Nikolaus von Kues erértert.

Im Kap. 2 folgt die Darstellung von De pace fidei, zunéchst inhaltlich, danach
eine , TexterschlieBung” mit mehr formalen Analysen, aber auch mit Fragen, die
in die Tiefe gehen, wie nach der ,,una fides" und nach der Prasuppositionsdialek-
tik, die eher in die Erorterung der Erkenntnistheorie und Metaphysik des NvK
hineingehort. Darauf folgt noch eine ,, Wirkungsgeschichte“, deren Informationen
fiir die Zeit des 19./20. Jh.s bis zu den jiingsten Diskussionen die Schwierigkeiten
beim Interpretieren der vielschichtigen Problematik deutlich machen. Der Leser
wird das Material mit reichlichen Zitaten nutzen kénnen.

Kap. 3 soll die systematische Begriindung fiir die Interpretation des Vf.s
bringen: ,,Die Friedensschrift im Rahmen des cusanischen Denkens.” Die Darstel-
lung des ontologischen Entwurfs und der Erkenntnistheorie ist freilich sehr
gedrangt, deshalb wohl fiir einen Leser, der nicht bereits mit den Gedanken
vertraut ist, kaum von Nutzen. Sie ist eher ein Abril der Hauptthesen als eine
Hinfithrung zu ihnen, jedoch reich belegt mit Zitaten aus vielen Werken des
NvK. Vielleicht hat Vf. da einen Extrakt aus einem von ihm geplanten, umfassen-
den Werk gebracht.

Die Richtung der Interpretation ergibt sich aus dem Untertitel
sJntellektuellen Religionenfriedens”. Es geht um das, was alle,
die das Géttliche suchen und das Heil der Menschen von ihm erhoffen,
als Fundament ihrer Suche eigentlich voraussetzen, d.h. um das
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Praesuppositum aller Hochreligionen, das nur teilweise reflektiert,
bewuBt ist, mit dem Verstand nicht begriffen, doch von der Ver-
nunft erspiirt werden kann: Es muB hoher sein, als Menschen
denken kénnen! In ihm haben die Religionen ihre Legitimation und
Ursprungseinheit. Ob und wie dies im verniinftigen Dialog einsichtig
werden kann, das ist die entscheidende Frage. Fiir Nikolaus ist das
Christentum die hochste konkrete Gestalt des Glaubens; es kann von
keiner anderen iibertroffen werden. Seine wesentlichen Inhalte sollen
in den anderen Religionen keimhaft auffindbar sein. — In der Interpre-
tation tritt dies zwar nicht iiberall deutlich hervor; Vf. leugnet aber
keineswegs die Stellungnahme des NvK. Natiirlich stehen die fakti-
schen Unterschiede der Religionen der von Nikolaus erhofften ,leich-
ten” Einigung entgegen. Was in den Gesprichen der Weisen (Vertreter
der Religionen) vorweggenommen wird, weist teilweise in eine tiber-
zeitliche Ideenharmonie. Also eine rein ,intellektuelle Religion? So
einfach ist das nicht!

Bei NvK ist ,intellectus® kein apersonales Erkenntnisvermogen,
sondern Geist in seiner héchsten Erkenntnis- und Liebeskraft. Darum
sieht der Vf. die eigentliche Bedeutung der Friedensgespriiche nicht in
Erorterungen von Glaubenslehren, sondern in so ermdglichtem
Aufschauen der Vernunft zu Dem, der unbegreiflich, absolut vereh-
rungs- und liebenswiirdig ist. Die rationale Argumentation kann die-
sem Ziel nur mittelbar dienen, indem sie erkennbar macht, dall ein
Aufsteigen iiber die Begriffe des Endlichen notwendig ist, um der
Wahrheit ndherzukommen. Menschliche Erkenntnis der Welt ist
Coniectura; sie nimmt mehr oder weniger teil an der Wahrheit, aber
erfaBt sie nicht so, wie sie selbst ist, sondern ,in Andersheit®. Darum
bleibt sie verbesserungs f 4 h i g! Dasselbe gilt fiir die menschliche Rede
von Gott und seiner Heilsbotschaft. ,Trotz einer unbezweifelbaren
cusanischen Uberzeugung von der Uberlegenheit des Christentums
gegeniiber den anderen Religionen gilt die toleranzbegriindende Ein-
sicht, daB alle () Religionen unendlich von der ewigen Wahrheit
abweichen und sie nur mutmabBlich, mehr oder weniger prézise im
Denken und Tun zum Ausdruck bringen® (181). Diese Formulierung ist
zwar nicht ganz falsch, aber der Aspekt der ,unendlichen’ Abweichung
ist irrefithrend; man darf ,unendlich’ nicht mit einer MaBangabe
verwechseln. Wichtig ist jedoch, daB V. hier von ,,Denken und Tun”
spricht. Er hat (178) mit Zitaten belegt, daB es um personales Verhalten
geht. Unter diesem Gesichtspunkt kann es allerdings nicht ,die
vollkommene, bestindige und wahre Religion” geben (ebd.). Denn es
geht um die konkrete Religion, die sich geschichtlich entfaltet
(vielleicht auch verkiimmert). Sie wird jeweils durch die unterschied-
liche Bereitschaft und Fassungskraft der Glaubigen geprégt. Die Fas-
sungskraft eines jeden Geistes ist das MaD, in dem er das gottliche
Licht empfangt, in dem er teilhat an diesem Lichte.

Docta ignorantia ist ein sehr wichtiges Element der friedens-
fordernden Haltung, welche eine, orthodoxe’ Uberheblichkeit zuriick-
dringt — ohne den personlichen Glauben zu beschrinken. Sie ist
geprigt durch die Erfahrung der gottsuchenden Vernunft; sie kann nur
Bestand haben, wenn sie verbunden bleibt mit dem Glaubensleben des
einzelnen. Das Wort ,,daB} die una religio letztlich die docta ignorantia
bezeichnet” (176) sagt zu wenig! Zwar hat Vf. die Spannung
zwischen dem ewigen Anspruch und der jeweilig partizipativen Ant-
wort des Menschen auch als Wesen der sie verbindenden Einheit
gesehen, aber dies bedarf weiterer Verdeutlichung; die Aufgabe ist
schwierig. Die Problematik wird schon S. 79/80 recht gut bezeichnet:
Die konkreten Setzungen (posita) ,besitzen zwar ihr Sein allein durch
Teilhabe, aber die Participatio relativiert nicht nur, sondern ,adelt’
auch das Endliche“. Was hier beriihrt ist, das wére mit unseren
heutigen Kenntnissen der Vielfalt und Variabilitit von menschlichen
Anniherungen an den Kern der Religion anzureichern, damit wir die
Glaubensweisen von anderen ehrlich respektieren, auch wenn sie uns
fremdartig beriihren.

Die Denkerfahrungen der Docta ignorantia kénnen niemals zu
Resultaten fithren, die als ,Erkenntnis® festgehalten werden diirfen; sie
bestehen nur in stindiger Dynamisierung, d. h. nicht endenden Auf-
schwiingen von unterschiedlichen Standorten aus hin zu der uner-
schopflichen Herrlichkeit Gottes. Die theoretische Vielfalt der Ansétze
mit ihren Explikationen verbindet sich mit dem personalen Einsatz des
Schauenden, der darin den Grund seiner Existenz berithrt. (Vgl. die
Meditationen in De visione Dei.) Festzuhalten ist, dal die anvisierte
Einheit im Frieden der Religionen zwar Einheit der Vernunftin
dem notwendig vorauszusetzenden Unbegreiflichen ist, doch nicht als
Fortsetzung #uBerster Abstraktion des Denkens: weil sie geistig
erfahren werden mub. — Der V. wird dieser Akzentsetzung vermut-
lich zustimmen.

Dadurch daB VE. den Rahmen seiner Arbeit so weit gespannt hat, ist seine
Aufgabe ohne Not erschwert worden. Die Absicht, alles zu beriicksichtigen, hat
eine Unschirfe der Disposition bewirkt; sie ist wohl auch Ursache anderer
Schwichen. Dafiir einige Beispiele: S. 69, Anm. 32. Das erwihnte Zitat betrifft die
Erfahrung mystischer Einung mit Gott, aber nicht eine inhaltliche , Vision®. S. 83,
Anm. 84, Im Zitat von Meinhardt ist die sachlich wichtige Aussage ,Auch die
Kirche ist noch auf dem Wege" weggelassen.

S. 150, Das Verhiltnis Vernunft — Verstand erscheint in der Darstellung als
einseitige Beziehung der Explikation; der dazu in Anm. 86 zitierte Text aus De
coniect. zeigt aber die wechselseitige Vermittlung von unitas und alteritas. — Die
Behandlung des ,Erkenntnis- und Sprachproblems” (152-154) ist oberfléchlich.
Wenn Ttiberhaupt, wére eine Untersuchung notwendig iiber die Moglichkeiten
der Sprache, die Grenzen der Ratio zu iibersteigen, d. h. die Schau worthaft
erscheinen zu lassen. In einer Arbeit {iber De pace fidei braucht dies aber nicht
thematisiert zu werden. — Anders steht es um den fliichtigen Bericht {iber den
Brief von Nikolaus an Johannes de Segobia, der in der ,Wirkungsgeschichte*
steht. V. hat den Text nicht genau gelesen. —

Die erwihnten Mingel sollten aber einen sachlich interessierten
Leser nicht abschrecken. Das Buch behandelt ein wichtiges Thema. Es
wird eine Interpretation der Friedensidee von Nikolaus vorgelegt, die —
mit kleinen Akzentverschiebungen — heute wirklich fruchtbar werden
kann. Es ist kein ausgereiftes Werk, aber es zeigt dem Leser die vielen
Dimensionen der Aufgabe und kann ihm Anregungen geben, das
anvisierte Ziel weiter zu kldren.

Miinster Gerda v.Bredow

Remling, Ludwig: Bruderschaften in Franken. Kirchen- und sozialgeschicht-
liche Untersuchungen zum spétmittelalterlichen und frithneuzeitlichen
Bruderschaftswesen. — Wiirzburg, Kommissionsverlag Schoningh (1986).
XXXVI, 442 S. (Quellen und Forschungen zur Geschichte des Bistums und
Hochstifts Wiirzburg, Bd XXXV), kart. DM 78.—

Das Buch von L. Remling, eine von K. Wittstadt angeregte und
betreute Diss., ist in der seit etwa einem Jahrzehnt in internationalem
Rahmen intensivierten Forschung iiber Bruderschaften ein herausra-
gender Markstein. Denn hier wurde zum ersten Mal auf diesem Feld
die Reflexion itber Grundsitzliches in iiberzeugender Weise mit empi-
rischer Arbeit an den Quellen verbunden. Der erste Teil des Buches
(,Bruderschaften als Forschungsgegenstand’) erortert namlich das Pro-
blem der Erforschung der Bruderschaften in wissenschaftsgeschichtli-
chem und begriffsgeschichtlichem Ansatz, wihrend der zweite Teil,
die Darstellung der Bruderschaften im spétmittelalterlichen und friih-
neuzeitlichen Franken und besonders im alten Bistum Wiirzburg, die
Konsequenz aus der systematischen Orientierung zieht. In der Tat:
,Indem so gleichzeitig die Bruderschaften einer Region und einer
begrenzten Epoche in einen griferen Zusammenhang eingebunden
sind, werden nicht nur die Gefahren eines blinden Regionalismus
vermieden, es werden auch die Grundlagen fiir einen Vergleich mit
anderen historischen Raumen vorbereitet” (2f). Damit vermeidet dieses
Buch die Nachteile der andernorts, auch in Frankreich, der Schweiz
und Italien innerhalb des letzten Jahrzehnts aufgeblithten Erforschung
der spétmittelalterlichen Bruderschaften, es vermag die Sphére der
bloBen regionalen oder lokalen Kasuistik zu verlassen. Einen dritten
Teil bilden die als Anhang beigegebenen ,Materialien zur Sozialstruk-
tur der spatmittelalterlichen Bruderschaften in Kitzingen (ca. 1485 — ca.
1523)‘, die den ,Blick auf den Mikrokosmos einer einzelnen Bruder-
schaft” eréffnen (3).

Seine methodische Prignanz und Wirkung gewinnt das Buch vor
allem aus dem ersten Teil, in dem Vf. von dem iiblichen Verfahren
Abstand nimmt, aus der vorliegenden Forschungsliteratur sich dezisio-
nistisch einen ihm passenden Begriff von ,Bruderschaft’ zurechtzule-
gen. Er beabsichtigt vielmehr eine grundsétzliche begriffsgeschichtli-
che und damit auch sozialgeschichtliche Klirung. Deshalb zeigt er
zunichst die Spannung zwischen den modernen Begriffen von ,Bru-
derschaft’ im Kirchenrecht (CIC 1917; Bruderschaften als kirchliche
Vereine und rechtsformlich errichtete kirchliche Korperschaften) und
in der modernen Forschung (Bruderschaften als Vereinigungen mit
religivsen Zielen) und der mittelalterlichen Quellensprache selbst.

Sich fiir das eine oder fiir das andere zu entscheiden, ist methodisch
untunlich. Denn die moderne Begrifflichkeit ist in beiden Fillen das Ergebnis des
geschichtlichen Prozesses, also auch das Ergebnis der Geschichte der Bruder-
schaften und ihrer Wahrnehmung von auBlen. Sie ist auch das Ergebnis typischer
Sichtweisen der Moderne, die soziale Gruppen von ihren meist spezifischen und
isolierten Zielen her zu beurteilen gewohnt ist. Im mittelalterlichen
Sprachgebrauch von fraternitas' kann davon keine Rede sein, im Gegenteil.
Fraternitas' wird hier nicht als ,, Artbegriff fiir eine konkrete Institution® verwen-
det, sondern bezeichnet nur einen Aspekt, der ,verschiedenen sozialen Hand-
lungsfeldern gemeinsam ist* (12); ,fraternitas’ kann also eine monastische Gebets-
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verbriiderung bezeichnen, aber auch einen genossenschaftlichen Zusammen-
schlub von der Art der Gilde oder ein politisches Biindnis zwischen Kénigen.
Anders gesagt: eine Gilde kann ,fraternitas’ heiBen oder eben auch von anderen
Aspekten her bezeichnet werden, die ihr eignen, als societas, consortium,
conjuratio, amicitia usw.

Eine an der mittelalterlichen Quellensprache allgemein orientierte
Forschungsterminologie mub also ebenso in die Irre fithren wie eine
bloB an der modernen Terminologie orientierte. Daraus ergibt sich die
entscheidende Frage, zu welchem Zeitpunkt der Geschichte bruder-
schaftlicher Phanomene eine spezifische Terminologie faBbar wird.

V{. zeigt, daB} dies im Spédtmittelalter der Fall ist, der Zeit der ,Bliite
und Ausdifferenzierung der Bruderschaften” und deshalb auch eine Zeit, in der
die Unterscheidung verschiedener Vereinigungen von der Sache her moglich und
zugleich notwendig geworden war (24f) und in der auch von der kirchlichen
Rechtspraxis her die Unterscheidung zwischen geistlichen und weltlichen Zielen
solcher Vereinigungen deutlicher herausgestellt wurde. Damit wird in den
spatmittelalterlichen Texten ,ein Bedeutungszuwachs fiir ,Bruderschaft™ (lat.
confraternitas) greifbar (26). Das spiegelt sich auch in der theologischen Literatur
mit ihren positiven (G. Biel, ]. von Paltz) wie negativen Stellungnahmen (Luther).
Man erkennt, ,daB die Bruderschaften zu einem identifizierbaren kirchlichen
Sachverhalt geworden sind und von den Zeitgenossen auch ohne besondere
Bezeichnung von anderen Personenvereinigungen unterschieden werden* (29).

Demnach definiert Vf. Bruderschaften als innerkirchliche Sonder-
gruppen, nédmlich als ,freiwillige, auf Dauer angelegte Personenvereini-
gungen mit primér religisen, oft auch caritativen Aktivititen, beste-
hend innerhalb oder neben der Pfarrei, wobei durch die Mitgliedschaft
weder der kirchenrechtliche Status des einzelnen tangiert wird, noch
sich im privaten Lebensbereich Verdnderungen ergeben miissen® (49f),
eine Definition, die ihre Elemente aus der Abgrenzung der Bruder-
schaft gegeniiber Pfarrei, Orden und Sekte gewinnt (dazu ausfiihrlich
S. 48ff; eine knappere Fassung der Definition S. 34). Diese Erérterung
der Begrifflichkeit ist wiederum sinnvoll eingebettet in ein Panorama
der Forschungssituation (,Das Fehlen eines eigenstindigen For-
schungsansatzes”, S. 36ff) und in eine berechtigte Kritik an der
Vereinzelung der Bruderschaftsforschung in Volkskunde, Kirchenge-
schichte u. a. m. sowie ihre bisherige Auslieferung an Deutungsmuster
konfessioneller und anderer Art (39ff), deren geschichtliche Geworden-
heit und Bedingtheit nicht durchschaut wurde.

Wie sehr die weitere Forschungsarbeit von dieser begrifflichen und
begriffsgeschichtlichen Miihe geférdert wird, demonstriert Vf. selbst
imzweiten Teil seines Buches, das die Bruderschaften der Kleriker
und der Laien in den Stddten des spitmittelalterlichen und frithneu-
zeitlichen Franken darstellt.

Vor allem im Bereich der Vereinigungen des Klerus wird
hier ein iiberraschend breites Spektrum sichtbar.

Landkapitelsbruderschaften stellten eine Zwischeninstanz der
Bistumsverwaltung zwecks Aufsicht iiber den Klerus dar, waren aber zugleich
korporative Zusammenschliisse mit genossenschaftlichem Charakter und relati-
ver Autonomie nach eigener Satzung. Vom Landkapitel in der Regelung von
Standes- und Seelsorgeproblemen unabhiingig waren hingegen die auf freiwil -
ligem ZusammenschluB beruhenden Bruderschaften des niederen
Klerus, ein Mittel genossenschaftlicher Selbsthilfe in der schwierigen Situation
des 14. und 15. Jh.s. Ein dritter Typus tritt in den stddtischen Bruder-
schaften der Vikare und Altaristen entgegen, z. B. bei den Wiirz-
burger Stiftsvikaren oder bei jenen Altaristen, die sich um die ,Prisenz’ (als
Gemeinschaftsvermdogen allen Stiftungsgutes) gruppierten, welche dadurch einen
personenbezogenen und genossenschaftlichen Charakter erhielt. Ein vierter
Typus wird von jenen Bruderschaften des niederen Klerus gebildet,
die aus dem Verzicht von Landesherren auf das Spolienrecht, aus der Gewihrung
der Testierfreiheit und allgemein aus der Gewdhrung landesherrli-
chen Schutzes resultieren, insofern sich das Gebet der Kleriker fiir den
Landesherrn und seine Familie als Gegengabe fiir die Privilegierung anbot, die
genossenschaftlich organisiert wurde. Solche Bruderschaften wurden dann auch
von der Ritterschaft und von Reichsstadten initiiert. Wieder anderer
Art sind die aus den engen Beziehungen zwischen dem niederen Adel und
dem niederen Klerus entstandenen Bruderschaften, deren Laienmitglieder
aus diesemn Adel und aus dem Kreis der Amtsleute des Bischofs kamen.

Alle diese Bruderschaften manifestieren ein beim niederen Klerus
vorhandenes starkes Bediirfnis nach genossenschaftlichen Zusammen-
schliissen, das seit der Mitte des 14. Jh.s in Erscheinung trat und in
gewissen, immer wiederkehrenden Zielsetzungen sich #uBerte: Sorge
um ein standesgeméBes Begribnis, Sicherung des Totengedichtnisses,
Vermeidung von Streitigkeiten durch interne Schlichtung und Forde-
rung des Zusammenhalts, Pflege der Geselligkeit durch gemeinsame
Mahler (211). Es handelt sich hier geradezu um , Standesorganisationen
des Niederklerus“ (211): sie sind ,,Ausdruck des stéindischen Selbstbe-
wubtseins” und zugleich eine ,, Antwort auf die gesellschaftliche Isolie-
rung des Niederklerus” im Spétmittelalter (345). Bemerkenswerterwei-

se gehorten ihnen aber auch Laien an, die im 15. Jh. oft sogar in der
Uberzahl waren, dann freilich auf Grund verwandtschaftlicher Bin-
dungen.

Ebenso ,bruderschaftsfreudig® wie der niedere Klerus sind die
Laien in den Stddten. Auch Laienbruderschaften sind ein Indi-
kator fur den urbanen Charakter spitmittelalterlicher Siedlungen und
entsprechen in Franken einem ,weitgehend einheitlichen Grundmu-
ster” (214), ungeachtet ihrer verschiedenen Benennung als Corporis-
Christi-, Sebastians-, Anna-Bruderschaften u. a. m. Sie sind ,,Ausdruck
des stddtischen SelbstwuBtseins” (346), im wesentlichen getragen von
Angehorigen der stddtischen Mittelschicht; der d&rmere Teil der Bevél-
kerung ist deutlich unterreprésentiert.

Laienbruderschaften mit karitativer Ausrichtung (Spital-, Pilger-, Elen-
denbruderschaften) sind im spétmittelalterlichen Franken nach Anzahl und
Wirkung unbedeutend. Als Besonderheit sei die Nikolai-Bruderschaftin
Forchheim erwi#hnt, die sich der Erhaltung von Wegen und Briicken widmete
(289f1).

Ein besonders interessantes Phinomen sind die Handwerker-
bruderschaften, die an die Stelle der verbotenen Ziinfte traten.
Threr religiosen Ziele wegen sind sie den Heiligenbruderschaften an die
Seite zu stellen, ihrer Struktur und Funktion nach sind sie aber
Handwerkergenossenschaften und erfiillen #hnliche Funktionen wie
die Ziinfte, auch wenn die Geltung ihrer Satzungen auf einer obrigkeit-
lichen Bestitigung beruhte.

Wegen der engen Verkniipfung von begriffs- und forschungsge-
schichtlichen Fragen mit der themabezogenen empirischen Arbeit
reicht die Bedeutung dieses Buches weit iiber den Gegenstand des
frankischen Bruderschaftswesens hinaus. Es zeigt, daB eine grundsitz-
liche Orientierung durch Begriffsgeschichte und Forschungsgeschichte
nicht Selbstzweck ist, sondern der Verbesserung der empirischen
Zugriffe auf das historische Material dient. Gerade darin setzt das
Buch von L. Remling Malstébe, an denen die Erforschung sozialer
Gruppen sich kiinftig wird orientieren miissen.

Gottingen Otto Gerhard Oexle

Oberman, Heiko Augustinus: The Dawn of the Reformation. Essays in Late
Medieval and Early Reformation Thought. - Edinburgh: T. & T. Clark LTD
(1986) 309 S., Ln. £ 14.95

Der V{., von 1966 bis 1984 Prof. fiir Kirchengeschichte an der Univ.
Tiibingen, seither an der Univ. von Arizona in Tucson, hat hier zwalf
englischsprachige Studien zu spétmittelalterlichen und reformations-
geschichtlichen Themen aus dem Zeitraum 1962-1978 versammelt.
Gemeinsam ist diesen Aufsitzen das Bemiihen, die reformatorische
Bewegung in ihrem mittelalterlichen Kontext zu verstehen und die
geistesgeschichtlichen Liicken zwischen Mittelalter-, Renaissance- und
Reformationsforschung zu iiberbriicken (Vorwort).

In dem ersten Beitrag (,,Fourteenth-Century Religious Thought: A Premature
Profile”) gibt Oberman einen Uberblick iiber die theologische Situation
im 14. Jahrhundert. Zutreffend bemerkt er, da man, wollte man das
Spétmittelalter als Ganzes charakterisieren, es als ,,Franziskanisches Mittelalter”
bezeichnen konnte. Als hauptsichliche geistige Strémungen dieser Periode
werden die ,franziskanische Alternative“ zum Thomismus, die Renais-
sance des augustinischen Denkens und die besonders durch den
EinfluB des Franziskaners Petrus Johannes Olivi méchtig geférderte Spekulation
iiber das ,dritte Zeitalter” der Kirche behandelt. Der zweite Aufsatz (, The
Shape of the Late Medieval Thought: The Birthpangs of Modern Era) stellt die
gleichen spiétmittelalterlichen Ideen in ihrer Bedeutung fiir die Entstehung des
modernen Denkens heraus.

Weitere vier Beitrdge gelten dem Einflufl spidtmittelalterlichen
theologischen Denkens auf Luther und dessen Auseinandersetzung
mit seinen Vorldufern. Darunter findet sich der wichtige, auch in deutscher
Sprache verdffentlichte Vortrag des Vf.s auf dem Dritten Internationalen KongreB
fiir Lutherforschung 1966 in Jarvenpas, Finnland: ,Simul gemitus et raptus:
Luther and Mysticism.* Von den iibrigen Aufsitzen des Bandes verdienen
besondere Beachtung diejenigen iiber den Bauernkrieg, die Rolle des Skotismus
auf dem Konzil von Trient und iiber die ,Extra“-Dimension in der Theologie
Calvins (letzterer ebenfalls bereits 1966 auf deutsch in der Festschrift Hanns
Riickert verdffentlicht).

Obgleich der Vf. seine oft eigenwilligen und deshalb nicht unbe-
strittenen, aber immer glanzvoll formulierten Ideen inzwischen auch in
groberen Monographien vorgetragen hat, werden seine Schiiler und
Freunde dankbar zu diesem Band greifen, der den Denk- und For-
schungsweg eines bedeutenden Gelehrten iiber zwei Jahrzehnte hin
dokumentiert.

Tibingen Helmut Feld
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Schmitt, Paul: La Réforme Catholique. Le combat de Maldonat (1534-1583). —
Paris: Beauchesne (1985). 525 S. (Théologie Historique 74), kart. FF 240.-
Diese umfingliche Arbeit steht zwischen den Genera. Es ist weder

gine Biographie des spanischen Jesuiten Juan Maldonado noch eine

Monographie zur katholischen Reform. Sie stiitzt sich nicht nur auf

Literatur; an wenigen Stellen hat der Autor auch aus Quellen, meist

gedruckten, geschépft, nirgends aus Archivalien. Die Literatur ist zwar

durchweg veraltet, hie und da sind aber auch neuere Titel benutzt. Der

Hg. der von Jean Daniélou gegriindeten renommierten Reihe, der

Pariser Patristiker Charles Kannengiesser, meint zugleich nobel und

entschuldigend, der Vf. habe das Werk lange reifen lassen. Stilistisch

gibt es Schwankungen zwischen flotten essayistischen Passagen und
trockener Faktenanhdufung enzyklopddischer Art. Vorangestellt als

Motto ist der Satz von ]. B. Vianey (sic!), daB die Kirche keine

Reformatoren, sondern Heilige brauche. Zwischendurch wird Maldo-

nado kurz und biindig ,der Vater, ,der Meister” genannt, auf dem

Totenbett liegt schlieBlich ein ,heiliger Ordensmann®, Vollends zur

Hagiographie ist das Buch dennoch nicht geraten. Von einer kritischen

Behandlung der theologischen Positionen Maldonados kann aber keine

Rede sein. Seine Wirkung wird immer wieder durch Verweis auf die

groBe Zuhorerschaft beteuert, aber eigentlich nie inhaltlich beschrie-

ben.

Das Buch ist chronologisch angelegt. Eine zusammenfassende Wiir-
digung fehlt. Es ist vielleicht ,solide gezimmert” (der Autor 301 in
bezug auf die Eréffnungsvorlesung Maldonados 1565 in Paris), doch
aus unzulinglichen Materialien. Es gibt kein' Werkverzeichnis Maldo-
nados, nicht einmal eine vollstindige Liste seiner seit dem 16. Jh.
gedruckten Arbeiten. Das Buch vermittelt ein wenig scharfes Bild von
den theologischen Kidmpfen in Frankreich in der zweiten Hilfte des 16.
Jh.s aus der Sicht einiger Schaupldtze und einzelner Kémpfer. Im
katholischen Lager ging es um die Allmacht der Sorbonne, inhaltlich
u. a. um die ,i. c.“, die Unbefleckte Empféngnis. Zur Information iiber
Maldonado ist die Arbeit zu unhandlich und zu wenig distanziert. Man
greife lieber sofort zu den vielfach referierten Lexikonartikeln. Der im
Umfang des Textes zum Ausdruck kommende Anspruch, iiber die
Zeitlaufe in Kirche und Welt iiberhaupt zu unterrichten, ist im
Ergebnis inakzeptabel eingeldst.

Diisseldorf Hansgeorg Molitor

Sieger, Jorg: Kardinal im Schatten der Revolution. Der letzte Fiirstbischof von
StraBburg in den Wirren der Franzésischen Revolution am Oberrhein. — Kehl,
Strashourg, Basel: Morstadt Verlag (1986). 414 S., geb. DM 48.—

Der letzte StraBburger Fiirstbischof (1779-1803) Louis René Edou-
ard de Rohan-Guémené ist in der deutschen Kirchengeschichtsschrei-
bung bisher wenig beachtet worden und in die allgemeine Geschichts-
schreibung insbesondere durch die Halsbandaffire eingegangen, die
die politische und kirchliche Ordnung Frankreichs am Vorabend der
Revolution zutiefst erschiitterte. Diese unter der Leitung von R. Béu-
mer entstandene Diss. ist einer besonders wenig beachteten Zeit
Rohans gewidmet. Dieser zog sich namlich 1790 vor der Revolution in
den rechtsrheinischen Teil seines Hochstiftes zuriick, wo er in Etten-
heim Residenz nahm. Von dort leitete er den Kampf gegen die
Religionspolitik der konstituierenden Versammlung und gegen die
Zivilkonstitution des Klerus, doch war er faktisch seit 1791 in seiner
bischéflichen Jurisdiktion auf seine rechtsrheinische Dekanate
beschrinkt. Nach dem Abschlull des napoleonischen Konkordates
mubte er auch formlich auf den linksrheinischen Teil seines Bistums
verzichten. Rohan sammelte zunéchst in der Hoffnung auf Riickkehr
Truppen in seinem kleinen Sprengel. Als er damit scheiterte, wandelte
er sich unter den Widrigkeiten seines Schicksals zu einem pastoral
eifrigen Oberhirten.

Die von starker Heimatliebe geprigte Arbeit schopft aus den
ungedruckten Bestinden des Badischen Generallandesarchivs, des
Stadtarchivs Ettenheim und weiterer lokaler Archive. Sie ist angenehm
geschrieben und eine Bereicherung der oberrheinischen Kirchenge-
schichtsschreibung.

Citta del Vaticano Erwin Gatz

Hiirten, Heinz: Verfolgung, Widerstand und Zeugnis. Kirche im Nationalsozia-
lismus. Fragen eines Historikers. — Mainz: Griinewald (1987). 130 S., kart. DM
19.80
Dieses kurze Béndchen ist ein Exposé sui generis. Es will keine

historische Darstellung der katholischen Kirche im Dritten Reich

bieten, setzt vielmehr die Kenntnis der grundlegenden Geschehnisse
voraus. Es will auch kein moralisches Urteil iiber Bewihrung oder
Versagen der Kirche in der Nazi-Diktatur bieten, was iiber die Kompe-
tenz des Historikers hinausgehe. Das Ziel, das sich der Autor gestellt
hat, ist bescheidener, bzw. liegt dazwischen. Er geht davon aus, dab die
letztgenannten Urteile und die Kontroversen dariiber meist daran
kranken, daB die MabBstibe und Voraussetzungen der Kritik nicht
geniigend reflektiert werden, vielmehr in einem sehr unreflexen und
nicht rational aufgearbeiteten Vorverstindnis wurzeln, das meist in
sehr subjektiven Optionen griindet. Sofern diese WertmaBstibe theolo-
gischer und ethischer Art sind oder in einem bestimmten Bild von
Kirche wurzeln, kann der Historiker sie auch nicht vermitteln. Wohl
aber vermag er — und dies ist die Aufgabe, die das Béndchen angehen
will - iiber die bloBe Faktenvermittlung hinaus Voraussetzungen fiir
eine mogliche Urteilsbildung zu schaffen, bzw. dazu zu helfen, daB
Fragen sachgemil und sinnvoll gestellt werden. , Er vermag die metho-
dische Unzulinglichkeit von Argumenten zu erkennen, falsch gestellte
und darum unbeantwortbare Fragen zuriickzuweisen und die histori-
sche Bedingtheit des eigenen Standorts und des eigenen Urteils aufzu-
weisen. Er erinnert den Fragenden daran, daB dieser selbst historisch
ist, zeitgebunden, unlésbar an eine wandelbare und unwiederholbare
Situation gekettet, die seine Perspektive bestimmt* (18).

Nach der methodischen Einfithrung stellt ein erstes Kap. (20-42) die ,,Zone
des Konflikts“ dar, in der nationalsozialistischer Herrschaftsanspruch und kirch-
liche Selbstbehauptung sich stieBen. Die typische kirchliche Linie des ,Riickzugs
aus der Politik¥, verstindlich aus dem Bestreben, gerade dem Vorwurf zu
begegnen, iiberholte politische Herrschaftsanspriiche mit religiosen Motiven zu
verbriimen, und den Kampf im zentral religiésen Bereich zu fithren, wird dabei in
vorsichtiger Weise auch in ihrer Problematik angedeutet (23f, 25f, 37f), Ein
weiteres Kap. ,, Verfolgung, Anpassung und Briickenbau* (43-55) stellt die sowohl
duBere wie innere Eigenart des nationalsozialistischen Druckes und die von ihm
ausgehende ideologische Sogkraft dar: da der NS an Wertvorstellungen und
Begriffe appellierte, die keineswegs fiir ihn spezifisch waren, vielmehr im ganzen
deutschen Volk und auch im katholischen Volksteil verbreitet, damit jedoch all
die, die diese Wertvorstellungen nicht in seinem Sinne interpretierten, zu
,Volksschidlingen" stempelte, ging es bei vielen heute anbiederisch anmutenden
Briickenbau-Versuchen darum, diesen Monopolanspruch der NS zu bestreiten.
Die Ambivalenz dieser Versuche lag aber anderseits gerade in den Stabilisie-
rungsdiensten, die sie dadurch letzten Endes doch dem System leisteten
(52-55).

In den beiden zentralen Kap. ,Widerstand” (56-76) und ,Widerstand der
Kirche?* (77-97) fithrt der Vf. Erwédgungen weiter aus, die er zuerst in einem
Artikel in den ,Stimmen der Zeit” von 1983 (363-373) entwickelt hat. Sie laufen
darauf hinaus, daB der vor allem politisch bestimmte Begriff , Widerstand® als
zentraler Begriff fiir kirchlich-christliches Verhalten in einer totalitdren Diktatur
inadéquat ist, bzw. der Verzerrung der nationalsozialistischen Propaganda ent-
spricht, die iiberall nur von dem ,,politischen Katholizismus“ sprach (78f); damit
werde die vom NS gewollte ,totale Politisierung® nur unter umgekehrtem
Vorzeichen wiederholt. Die vom inneren Selbstverstindnis der Kirche her einzig
sachgemiBe und auch in der damaligen Situation tragende und in den Selbst-
zeugnissen durchklingende Kategorie ist vielmehr die des ,Zeugnisses (92-97).
Es ist eine Kategorie, die primér theologisch ist, nicht an der politischen Effizienz
orientiert, ja die auch bei fehlenden Zukunftsperspektiven und Chancen politi-
scher Verinderung, kurz in innerweltlich aussichtsloser Situation, christliches
Verhalten trégt.

Das Biandchen, das sich auch auf eine breite Kenntnis und Benut-
zung nicht nur der spezifisch kirchlichen (katholischen und evangeli-
schen) Widerstandsliteratur stiitzt, vermittelt eine. Menge wertvoller
und kritischer DenkanstéBe. Nachdenklich machen muBl auch die
zutreffende Beobachtung, daB gerade jene Dimension des ,Zeugnis-
ses“, aus der die katholische (und die Bekennende) Kirche damals
lebte, modernem kirchlichen BewuBtsein ,,eigentiimlich fremd® gewor-
den ist (113, vgl. auch 129f).

H. schreibt allgemein als Historiker, nicht als Kirchenhistoriker.
Von da aus auch seine notwendige und unbedingt begriiBenswerte
Zuriickhaltung, wo es um letzte Normen und WertmaBstdbe geht.
Wenngleich seine eigene Position und Identifikation, zumal bei dem
zentralen Begriff des ,,Zeugnisses®, tiberall durchklingt, konstatiert er
auch diese Kategorie nur als das historisch eruierbare Selbstverstind-
nis der geschichtlichen GréBe Kirche. Die weiterfithrende Frage liegt
nahe: Kann hier der Kirchenhistoriker, der zugleich auch Theologe ist
und dem deshalb theologische Kategorien und Wertmafstdbe nicht
fremd sein diirfen, mehr wagen und die dem ,Profanhistoriker*
gebotene Zuriickhaltung aufgeben? Hier ist freilich ein erstes War-
nungsschild angebracht: Gerade der Kirchenhistoriker darf, nimmt er
seine Aufgabe als Historiker wirklich ernst und sieht Kirche vor allem
als geschichtliche GréBe, nicht einfach von einem heutigen, selbst nicht
von einem kirchenamtlich rezipierten Kirchenbild ausgehen, um kirch-
lich-christliches Verhalten friitherer Zeiten zu bewerten. Er kann also
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nicht kirchliches Verhalten im Dritten Reich anachronistisch an Priori-
tdten messen, die am II. Vatikanum oder gar an lateinamerikanischen
Modellen der ,Theologie der Befreiung” abgelesen sind. Er mub
vielmehr den bleibenden Malistab des Evangeliums immer in der
Vermittlung der betreffenden Zeit und des damaligen BewuBtseins-
standes zugrunde legen. Das aber hat notwendigerweise zur Folge, dafi
er oft dort, wo es nicht um abstrakte Werte, sondern um die geschicht-
liche Option zwischen verschiedenen Priorititen geht, Unklarheit,
Schwanken, bzw. einen sich langsam abzeichnenden geschichtlichen
Wandel konstatieren mufl. Was dies bedeuten kann, wird z. B. in der
Darstellung H.s bei der Behandlung des komplexen Problems des
kirchenamtlichen ,,.Schweigens” deutlich. Treffend stellt er fest, dab} es
sich hier um konkurrierende Pflichten handelt, deren Prioritdt nur vom
innerkirchlichen Selbstverstindnis zu beantworten sei (85, 87). Diese
Prioritédt stand aber selbst damals, etwa zwischen Kardinal Bertram
einerseits, der Galen-Preysing-Gruppe andererseits, nicht fest; und erst
recht ist seitdem durch die wachsende Erfahrung mit totalitiren und
anderen Diktaturen ein innerkirchlicher BewubBtseinswandel gesche-
hen. Der Kirchenhistoriker kann hier nicht einfach Malstdbe eines
heutigen theologischen KirchenbewuBtseins an die Kirche von damals
anlegen. Wohl aber kann er eine Entwicklungslinie und einen
Bewubtseinswandel feststellen und vielleicht auch theologisch bewer-
ten, mub dabei jedoch jede Stufe von ihrem historischen Ort aus sehen
und beurteilen. Von da aus wird man vielleicht zusétzlich als Kirchen-
historiker sagen knnen, dab die Erfahrung des totalitdren Staates, den
z. B. Preysing in seiner Eigenart und spezifischen Herausforderung
spitestens 1937 klar erkannte, noch neu war, daher auch manche
Dimensionen christlichen Zeugnisses noch nicht so deutlich erkannt
werden konnten, Vergangene Modelle des Kirchenkampfes, vor allem
aus den Kulturkampfen des 19. Jahrhunderts, waren nach wie vor
pragend. Dal in der neuen Situation die Sache der Kirche nur
zusammen mit der Sache der Menschenrechte und der Freiheit iiber-
haupt verteidigt werden kann, dies zu erkennen, bedurfte es eines
langeren und im einzelnen auch ungleichzeitig ablaufenden Pro-
Zesses.

Frankfurt Klaus Schatz

Baumer, Iso: Prinz Max von Sachsen (1870-1951) und Armenien. Im Wider-
spruch zu géngigen Meinungen und Einstellungen in Kirche und Staat. —
Bremen: Donat & Temmen (1986). 32 S., kart. DM 6.50
Der Vf. beleuchtet in dieser Vorstudie zu einer umfassenden

Biographie Max von Sachsens das Verhiltnis dieses Theologen zu

Armenien und insbesondere zur armenisch-orthodoxen Kirche. In

einer Vielzahl von teilweise jedoch recht nebensdchlichen Details

belegt er die jahrelange Beschiiftigung des séchsischen Prinzen mit

Armenien als Seelsorger, Wissenschaftler (u.a. 1900-1912 Prof. fiir

Liturgie an der Universitit Freiburg/Schweiz) und Publizist. Der

Abdruck (im Anhang) seines Aufrufs zur Unterstiitzung der notleiden-

den Armenier im Namen des unter der Leitung des hochst umstritte-

nen Armenag S. Baronigian stehenden Armenischen Hilfskomitees
hatte allerdings eines kritischen Kommentars bedurft. Der Vf. charak-
terisiert den in manchen Belangen iiberaus naiv erscheinenden Max
von Sachsen als einen zutiefst religitsen Moralisten, dessen Bemiithun-
gen fiir eine gerechtere Beurteilung der Ostkirchen - sie trugen ihm

1910 eine MabBregelung seitens Papst Pius X. ein - ihn zu einem

Vorkdmpfer der kumenischen Bewegung machten.

Miinster Clemens Sorgenfrey

Standort und Bedeutung der Hermeneutik in der gegenwiirtigen Theologie.
Vortrdge anldBlich des Bonner Hermeneutischen Symposiums 1985, mit
Einfithrung und Nachwort hg. von A. H. ]. Gunneweg und H. Schréer. —
Bonn: Bouvier Verlag (1986). 116 S. (Bonner akademische Reden 61), kart. ca.
DM 24—

Der Bd, der die Vortriige eines Symposions iiber Standort und
Bedeutung der Hermeneutik in der gegenwirtigen Theologie zusam-
men mit einer Einfithrung (6-12) und einem Nachwort (101-112) der
Symposion-Leiter und Hg. der Offentlichkeit vorlegt und auBerdem
auch noch eine Auswahlbibliographie zur Hermeneutik von 1975 bis
1986 bietet (113-116), dokumentiert, daB das Paradigma einer herme-
neutischen Theologie noch keineswegs erledigt ist. Nach der Bliitezeit
hermeneutischer Theologie in den 50er und 60er Jahren, ihrer Infrage-
stellung seit der zweiten Hélfte der 60er Jahre und der Riickkehr
hermeneutischer Fragen in Zusammenhang mit Erfahrungstheologie,

narrativer Theologie, Symboldidaktik, Metapherntheorie usw. in den
70er Jahren sollte nun eine neuerliche Standortbestimmung und Rele-
vanzpriifung fiir die Theologie durchgefiihrt werden. Sie enthilt in der
Tat wichtige Hinweise fiir die gegenwirtige theologische Theorie-
Diskussion.

Wolfgang Kuhlmann (Was ist und wie ist giiltiges Verstehen
moglich? ebd. 13—42) erldutert zunéchst zwei grundlegende hermeneu-
tische Thesen: 1. Verstehen unterscheidet sich grundlegend von ande-
ren kognitiven Bemithungen dadurch, dall es nicht primar um Wissen
itber den Gegenstand des Verstehens geht, sondern darum, das
Gemeinte selbst anzueignen. 2. Verstehen ist Applikation, aber es gibt
eine Fortschrittsfahigkeit des Verstehens.

Die erste These wird durch eine Analyse der logischen Struktur des Verste-
hens sprachlicher Auflerungen begriindet: Danach gibt es nicht nur eine sehr
groBe Bandbreite unterschiedlicher kognitiver Interessen, letztlich sogar zwi-
schen qualitativ verschiedenen Miglichkeiten des kognitiven Verhaltens, nam-
lich zwischen dem Wissen iiber den Gegenstand und der Aneignung der Antwort
(auf eigene Fragen des erkennenden Subjekts) selbst (15ff), sondern auch eine
unterschiedliche Funktion des Vorverstindnisses in der Erdffnung des Verste-
hensvorgangs: Es kann sowohl als Frage, als quasitranszendentales Bezugssche-
ma wie auch als Hypothese fungieren (24-36).

Die zweite These, die eine Fortschrittsméglichkeit im Verhéltnis von bekann-
tem Vorwissen und dem mir begegnenden Fremden behauptet, griindet sich auf
Apels transzendentalpragmatischer Idee einer idealen Kommunikationsgemein-
schaft (36ff).

Zwar ist hier etwa gegeniiber der hermeneutischen Theorie Gada-
mers ein bedeutender Fortschritt erzielt, aber es bleibt die Frage, ob bei
dieser Analyse des Verstehensvorgangs nicht immer noch ausschliel3-
lich eine zu einfache Verstehenssituation vorausgesetzt ist, eine intra-
kulturelle oder intrareligitse Kommunikation etwa, und ob nicht
deswegen dann auch als zu selbstverstindlich vorausgesetzt wird, was
erst zu erkldren ist, ndmlich die Maglichkeit des Verstehens selbst. Es
bleibt zu bezweifeln, daB mit einer solchen Erweiterung der Herme-
neutik die viel schwierigeren Fragen einer interkulturellen oder inter-
religivsen Kommunikation (wie z. B. das juidisch-christliche Gesprich)
angegangen werden konnen, ein epochaler Paradigmenwechel bewil-
tigt oder etwa die schwierige dogmatische Frage des Verhiltnisses
zwischen Altem und Neuem Testament gelost werden konnte. Dazu
bedarf es zweifellos einer noch konsequenteren Erweiterung der Her-
meneutik (etwa in der Richtung, die R. Schaefflers transzendentalphi-
losophische bzw. transzendentaltheologische Erfahrungstheorie eroff-
net hat; vgl. besonders R. Schaeffler, Fihigkeit zur Erfahrung, 1982).

Einen dhnlichen Eindruck erweckt auch der Beitragvon Hartmut
G e s e (Hermeneutische Grundsitze der Exegese biblischer Texte, ebd.
43-62).

Denn man wird erstens dem hermeneutischen Grundsatz zustimmen miis-
sen, dall es unabhéngig vom Historischen keinen Zugang zum biblischen Text
gibt, weshalb der kerygmatische Charakter, die traditionsgeschichtliche Einheit
und der schriftlich-kanonische Charakter des biblischen Textes zu seinen not-
wendigen historischen Verstehensbedingungen gehéren, ohne die er nicht ver-
standen werden kann, wie er sich selbst versteht (44-57). Und man wird auch
dem zweiten hermeneutischen Grundsatz beipflichten, dall Verstehen eines
solchen die Wahrheit bezeugen wollenden Textes nur méglich ist, wenn zur
erkennenden eine anerkennende Haltung tritt und zugleich Geschichte als
Tradition verstanden ist (insofern auch eine Identifikation erméglicht) (57-61).

Aber worin diese hermeneutischen Grundsitze theologisch griin-
den, bleibt unklar. Wie namlich die Vielfalt, ja Gegensitzlichkeit des
biblischen Glaubens mit seiner einheitlichen Traditionsgeschichte
zusammenzudenken ist, bleibt auch hier mehr vorausgesetzt als sach-
lich begriindet — der Hinweis auf die eine Offenbarung, das eine
Geschichtshandeln Gottes und den einen Traditionszusammenhang
(48ff) ist noch zu abstrakt.

Der Beitrag von Peter Knauer (,Neuer Wein in neue Schlduche.”
Welches neue Vorverstidndnis bringt die christliche Botschaft mit sich?
63-76) zeigt (gerade auch in Ankniipfung an reformatorische Intentio-
nen) zundchst sehr schoén, wie der Anspruch der christlichen Botschaft
als ,,Wort Gottes” gerade in ihrem Inhalt erldutert wird:

Offenbarung, Menschwerdung und Geistsendung sind notwendig, weil Gott
uns Menschen mit einer Liebe zugewandt ist, die an nichts Geschaffenem ihr
Mab hat, sondern die innertrinitarische Liebe Gottes selbst ist (63-68). Deshalb
kann der Mensch diesen Anspruch von sich aus nicht verstehen, deshalb bringt
die christliche Botschaft ihre eigene Philosophie (ndmlich eine relationale Onto-
logie) mit sich, deshalb ist ein Verstehen nur in paradoxer Weise méglich.

Eine theologische Hermeneutik muf} in der Tat in der Grundstruk-
tur des Glaubens griinden. Aber versteht sich der Glaube bei allem
Geheimnis- und Offenbarungscharakter nicht gerade auch als wirkli-
che Erkenntnis der Wahrheit und damit als Gegenteil von Ideologie
und miiBite er von daher nicht auch befihigt und verpflichtet sein, zu
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erldutern, wie seine paradoxe Erfahrung moglich ist und was sie von
einer illusiondren oder wahnhaften Erfahrung unterscheidet? Speziell
die Behauptung einer Paradoxieerfahrung (in der der begegnende
Inhalt dem Erwartungshorizont widerspricht) bedarf der Begriindung.

Hans Zirker, der sich auf die Hermeneutik des Narrativen
konzentriert (Erzihlungen und Uberzeugungen im gemeinsamen
Geschick. Ein Beitrag zur Hermeneutik ,narrativer Theologie®,
77-100), weist zunichst auf die kulturelle Entwertung des Erzahlens,
sowohl des alltdglichen, wie auch des literarischen und insbesondere
des religitsen, hin (77-88) und plédiert dann fiir eine religidse Lesekul-
tur (88-94), die mit zwei schwerwiegenden Problemen fertig zu werden
hat: mit dem unter den heutigen gesellschaftlichen Bedingungen pre-
kiren Wahrheitsanspruch und der nicht minder prekdren Relevanz der
biblischen Texte.

Insgesamt ein Bd also, der in der grundlagentheoretischen theologi-
schen Diskussion Beriicksichtigung finden sollte.

Frankfurt a. M. Siegfried Wiedenhofer

Nicolas, Jean-Herve: Synthése dogmatique de la Trinité a la Trinité. Préface du
Cardinal Ratzinger. — Fribourg Suisse, Paris: Editions Universitaires, Editions
Beauchesne (1985). XII, 1248 S., kart. FF 450,—

Der emeritierte Fribourger Dogmatiker legt mit diesem voluming-
sen Bd die Frucht seiner Lehrtitigkeit wihrend eines Vierteljahrhun-
derts vor. Es handelt sich freilich nicht, wie der Titel vermuten lassen
kénnte, um eine Gesamtdarstellung der Dogmatik; vielmehr werden
(nach einer kurzen Einleitung iiber die Idee des Vf.s von Theologie) die
Gotteslehre, die Christologie sowie die Eschatologie
einschlieBlich der Sakramentenlehre behandelt. Die Eschatolo-
gie bekommt ihren Platz in der Christologie unter dem Titel ,Die
Wiederkunft Christi in Herrlichkeit”; die Mariologie ist ebenfalls
daselbst angesiedelt, sofern die Mutter Jesu der Beleg fiir die ,,Einglie-
derung Christi in die menschliche Geschichte” ist. Das Grundgliede-
rungsprinzip ist also der Dreischritt, den schon die altkirchlichen
Glaubensbekenntnisse vornehmen. Dem Vf. kommt es dabei vornehm-
lich darauf an zu zeigen, dal auf dem Weg der Erkenntnis der
okonomischen Trinitit das Heil in der Gemeinschaft mit dem imma-
nent trinitarischen Gott gefunden wird. Das ist das thomistische
Konzept, dem sich N. allenthalben auch in den Details verpflichtet
weiB. Wie das Literaturverzeichnis schon zeigt, wird vor allem die
traditionelle Theologie zu Wort gebracht. Neuere Ansitze werden aber
jedenfalls referiert. Der aus den Aporien der Gegenwart heraus Fragen-
de wird wohl nicht alle Antworten finden, die er sucht, und nicht alle
verstehen, die vorgelegt werden. Bemerkenswert ist die durchsichtige
Klarheit, mit der N. seine Meinung formuliert. Im Vorwort spricht
Kard. Ratzinger von einem ,theologischen Ereignis“, das mit diesem
Bd Gestalt angenommen hat.

Regensburg Wolfgang Beinert

Boff, Clodovis / Pixley, Jorge: Die Option fiir die Armen. Aus dem Portugies.
von Alfred |. Keller. — Diisseldorf: Patmos Verlag (1987). 267 S. (Bibliothek
Theologie der Befreiung), kart. DM 44.—

Wenn es eine zentrale Intuition gibt, die im Laufe der Entfaltung
der lateinamerikanischen Theologie der Befreiung eine wachsende
Bedeutung erlangt hat, dann ist es die ,,Option fiir die Armen®, die im
vorliegenden Buch biblisch und systematisch behandelt wird. Das
Buch erscheint im Rahmen der auf 54 Biinde geplanten Enzyklopadie
befreiungstheologischen Denkens in der ersten von sieben Serien, die
unter dem Thema ,,Gotteserfahrung und Gerechtigkeit” steht.

Nach einem Geleitwort von Bischof Moacyr Grechi bestimmen
die Autoren einleitend die Armen in der heutigen Welt als kollektive
Erscheinung, die Ergebnis eines konfliktiven Prozesses seien und ein
alternatives Gesellschaftskonzept erforderten, das auf dem Hinter-
grund einer vereinfachten Dependenztheorie auf einen nicht naher
definierten ,demokratischen Sozialismus“ (229) hinauslauft. Ange-
sichts der in diesem Rahmen gesehenen ,kollektiven Lazarusse“ (25)
gehen die Autoren ihr Thema in drei Zugingen an, in einem bibli-
schen, theologischen und pastoralen Zugang.

Der erste, dem biblischen Zugang gewidmete Teil betrachtet zundchst
die Option Jahw e s fiir die Armen im AT und befragt — mit groBer Ausbeute -
sowohl die geschichtlichen Biicher als auch die Propheten und die Weisheitslite-
ratur (Kap. 2). Bei der Erwiahnung von Sir 34 (68) hitte ein Verweis auf die
Bekehrung von Las Casas gutgetan. Der Blick aufs NT (Kap. 3) findet vor allem
bei Lk die Option Gottes fiir die Armen im Leben Jesu. Ein weiterer biblischer

Durchgang (Kap. 4) geht unversehens zur Option von Menschen fir die
Armen iiber und erldutert diese Solidaritdt anhand biblischer Gestalten wie
Mose, Elija, Jeremia, Knecht Gottes, Maria und Paulus. Kap. 5 umschreibt die
Armen als bevorzugte Empfanger der biblischen Botschaft.

Der zweite Teil bietet einen theologischen Zugang: Kap. 6 bestimmt
den Armen als ,Sakrament Gottes* und sieht aufgrund der Identifikation des
Weltenrichters in den Armen (cf. 128, 138) und in Ankniipfung an LG8 den
fundamentalen theologischen Grund fiir die als ,Makrocaritas” (133) verstandene
Option fiir die Armen in der Option fiir Christus. Im folgenden 7. Kap. werden
die Linien ekklesiologisch ausgezogen: zwischen der Option fiir Christus und der
Option fiir die Armen wird die vermittelnde Kategorie der ,Gerechtigkeit*
eingefithrt, das Verhiltnis zum Klassendenken gekldrt, die Frage nach der
Exklusivitit und dem Subjekt gestellt. Im 8. Kap. werden materielle Armut (als
soziale Siinde), spirituelle Armut und evangelische Armut unterschieden.

Der dritte Teil schlieBlich nennt sich pastoraler Zugang, ist jedoch fast
zur Hélfte ein historischer Zugang, denn im 9. Kap. werden, in enger Anlehnung
an M. Mollat (Die Armen im Mittelalter [Miinchen 1984]) tausend Jahre Kirchen-
geschichte (6. bis 16. Jahrhundert) auf die Option hin befragt. Dieser sehr
kursorische Uberblick wird im 10. Kap. im ebenfalls 4uBerst knappen Blick aufs
19, und 20. Jahrhundert fortgesetzt. Wihrend das 11. Kap. sich mit ,Befreiungs-
praktiken der Armen“ befaBt, unter besonderer Betonung ihrer ,Kultur der
Freigebigkeit* (231), erdrtert das letzte Kap. praktische Fragen der Option.

Es kann kein Zweifel bestehen, dal es in diesem Buch um das
spirituelle Herzstiick der Befreiungstheologie geht, das als kontextuelle
Applikation des II. Vatikanums (cf. Lumen gentium Nr. 8) gelten kann
und inzwischen iiber den Raum der theologischen Reflexion hinaus
lingst kirchenamtlich rezipiert worden ist und in lehramtliche Stel-
lungnahmen Eingang gefunden hat. Das eindrucksvollste Zeugnis die-
ser Art stellen die Beschliisse der 111. Generalkonferenz des lateiname-
rikanischen Episkopats in Puebla (1979) dar, in denen die Bischofe
programmatisch eine ,vorrangige Option fir die Armen® (opcion
preferencial por los pobres) getroffen haben (Nr. 1134-1165). Dariiber
hinaus bestimmt diese Option in wachsendem Mal} auch lehramtliche
Dokumente auf gesamtkirchlicher Ebene, wie etwa die in diesem Jahr
(1988) erschienene Sozialenzyklika ,Sollicitudo rei socialis® (Nr. 42)
von Papst Johannes Paul II.

Das vorliegende Buch zeichnet sich dadurch aus, daB es die
verschiedenen Zuginge zu dieser aktuellen und wesentlichen Frage
der Kirche heute erdffnet, auch wenn das Buch nicht immer wie aus
einem GuB erscheint. Die zentralen Kap. des Buchs sind wohl das 6.
und 7. Kap., bei denen es um jene Christushbegegnung im (armen)
Nichsten geht, die auch europiische Theologen wie etwa H. U. von
Balthasar, H. Fries und K. Rahner umtreibt. Hervorzuheben ist das
Bemithen der Autoren, gegeniiber den Gefahren des Moralismus und
des politischen Aktivismus der ,,Verwurzelung im Mysterium Gottes*
(124) oder der ,spirituellen Oberhoheit des Christusglaubens (139)
unmifverstindlich den Primat einzurdumen.

Von den klirungsbediirftigen Zusammenhdngen sind
besonders zu nennen: das Verhiltnis zwischen dem ,Sakrament der
Armen* und den liturgischen Sakramenten; die Rolle der Gerechtigkeit
als Vermittlung zwischen den Optionen fiir Christus und fiir den
Armen; die Differenzierung im Kapitalismusverstindnis (als Wirt-
schaftsweise oder Klassengesellschaft); der soupgon bei der histori-
schen Riickfrage; das Verhiltnis von direkter und vermittelter Néch-
stenliebe (,,politische Caritas*), die ja keineswegs Alternativen sind (cf.
238f). Ein Mangel des Buchs ist die Tatsache, dal die fiir das Thema
ergiebige Patristik fast vollig ausgespart bleibt, daB die Gestalt des
Franziskus nur gestreift wird und daB der Blick sowohl auf die
lateinamerikanische Kirchengeschichte als auch auf das europische
19. Jahrhundert kaum getan wird.

Wenn das Buch die weitere Bemiithung anregt, ein altes und
zugleich neues Paradigma der Kirche praktisch zu beférdern und
theologisch einzuholen, dann hat es seinen Dienst getan.

Frankfurt a. M. Michael Sievernich §J

Békés, Gerard |.: Eucaristia e Chiesa. Ricerca dell'unita nel dialogo ecumenico. -
Casale Monferrator: Edizioni Piemme die Pietro Marietti (1985). 124 S.
(Liturgia fonte e culmine, Bd 2), kart. Lit 16 000.~
Getreu dem altkirchlichen Axiom: ,Die Kirche ,macht’ die Euchari-

stie - die Eucharistie ;,macht’ die Kirche“ steht die Thematik der engen,

wechselseitigen Beziehung zwischen Kirche und Eucharistie im Mittel-
punkt des mit kirchlicher Druckerlaubnis versehenen Béndchens. Die

Verbundenheit wird vorrangig im ékumenischen Kontext dargestellt

mit dem Ziel, zur Realisierung der eucharistischen Gemeinschaft der

Kirchen beizutragen. Es handelt sich um eine Sammlung bereits friither

an verschiedenen Stellen veroffentlichter Beitrige. Sie sind tiberarbei-

tet, ergéinzt und im Blick auf jiingere §kumenische Dokumente aktuali-
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siert worden (Vorwort). Die Zusammenstellung der Einzelstudien
erweist sich als sachlich sinnvoll, wenn auch das 1. Kap. eher den
Charakter einer reinen Ekklesiologiestudie tragt.

Das I. Kap. (11-29) handelt von der Einheit der Kirche, der
gottlich-menschlichen Gemeinschaft in Christus.

Da das ganze ckumenische Problem im Kern in die paradoxe
Aussage gefaBt werden kann: ,,Eins in Christus — keine volle Einheit in
seinem Leib, der Kirche” hat sich die ékumenische Bewegung von
Anfang an der Frage nach der Darstellung der sichtbaren Einheit der
Kirche gestellt.

Die Bemiithungen um eine gemeinsame Schau der Einheit kennzeichnen den
Weg des Okumenischen Rates der Kirchen und im besonderen der Kommission
fiir Glauben und Kirchenverfassung iiber die verschiedenen geschichtlichen
Stadien hinweg. Ekklesiologisch traten unter dem Leitbild der Konziliaritéit die
Christozentrik, die Katholizitdt und Apostolizitét in den Mittelpunkt der theolo-
gischen Arbeiten. Die katholische Kirche sieht sich vor die Frage gestellt, wie sie
einerseits die apostolische Sukzession als sichtbares Zeichen der Apostolizitat
der Kirche fiir unverzichtbar halten, andererseits sich in die konziliare Struktur
einer einigen Kirche der Zukunft einfiigen kann. Thr erklértes Ziel besteht nicht
in einer Art von ,Riickkehr" oder einfach in einer Wiedereingliederung der
nicht-katholischen Gemeinschaften in die rémisch-katholische Kirche. Die Ein-
heit wird nicht durch blofie Absorption, sondern durch die Wiederaufnahme der
Gemeinschaft hergestellt. Das Okumenismusdekret spricht von dem Erfordernis
einer umfassenden ,metanoia“. Diese schlieBt offenkundig auch eine schrittweise
Entwicklung neuer Formen des konziliaren Lebens ein, auf die hin das IL
Vatikanum mit der Betonung des Kollegialititsprinzips einen ersten wichtigen
Schritt getan hat. Dieses konnte auf allen Ebenen des Volkes Gottes weiterentfal-
tet und realisiert werden.

Im II. Kap. (31-57) wird die dkumenische Reflexion tber die
Bedeutung des Kultes und im besonderen der Eucharistie fiir die
Einheit der Kirche nachgezeichnet.

Angefangen von den Konferenzen der Faith and Order-Bewegung in Lausan-
ne (1927), iiber Lund (1952), Montreal (1963), Lowen (1971), Accra (1974) bis hin
zu Lima (1982) wurden den liturgisch-sakramentalen Fragen als wesentlichen
Faktoren fiir die kirchlichen Einigungsbemithungen ein wachsender Stellenwert
zuerkannt. Zu den systematischen Bemithungen trat die Besinnung auf die
Herausforderungen, die namentlich durch die Siakularisierung, durch die kultu-
relle und soziale Situation des Menschen heute fiir den Kult, im speziellen fiir
die Taufe und Eucharistie entstanden sind.

Das III. K a p. (59-80) ist ausschlieBlich der Frage gewidmet, wie die
eucharistische Gegenwart im Lima-Dokument darge-
stellt wird.

Das ,neue osterliche Mahl“ ist sowohl unter soteriologischem als auch
ekklesiologischem Aspekt zu betrachten. Der anamnetische und epikletische
Charakter der Eucharistie ermdglichen bedeutende Konvergenzen im bisher
kontroversen Eucharistieverstindnis. Was allerdings die Dauer der Realprésenz
betrifft, bleibt Lima hinter Accra zuriick. Von der tridentinischen Position aus,
die durch den philosophisch-ontologischen Begriff der ,transsubstantia“
bestimmt ist, kann jedoch kein prinzipieller Einwand gegen Lima geltend
gemacht werden, obgleich eine klare Aussage beziiglich der ,metabole* wiin-
schenswert wire. Ahnliches gilt vom traditionellen Opferbegriff wie von der
Dauer der Gegenwart Christi, die auf der Basis der Lehre vom anamnetischen
und epikletischen Charakter der Eucharistie kein uniiberwindliches Hindernis
mehr darstellen miiten.

Im IV. Kap. (81-100) werden die wiederentdeckten
Dimensionen der Eucharistie im Zusammenhang darge-
stellt, und zwar unter Miteinbeziehung der einschldgigen Dokumente
aus den bilateralen Dialogen (anglikanisch/katholisch, ev.-lutherisch/
katholisch, orthodox/katholisch).

Die im Tridentinum und der posttridentinischen Theologie vorherrschende
christomonistische Sicht ist in ihrer Eindimensionalitit in mannigfacher Weise
erginzt worden: durch den geschichtlich-soteriologischen und den pneumatolo-
gischen und sakramentalen Aspekt sowie die ekklesiologisch-liturgische Dimen-
sion. Es ist deutlich geworden, da die Eucharistie schlieBlich auch in ihrer
trinitarischen und kosmisch-eschatologischen Dimension begriffen werden kann
und mub. Jiingere biblische, patristische und liturgische Studien haben entschei-
dend zu dem ganzheitlichen und reichhaltigen Verstéindnis dieses Sakramentes
beigetragen.

Die katholische Eucharistielehre, wie sie gewthnlich in Handbii-
chern dargestellt und vermittelt wird, sieht sich durch neuere Studien
und die Ergebnisse der tkumenischen Dialoge herausgefordert. Im V.
Kap. (101-105) kommen daher einige der neuen Fragestellun-
gen kurz und biindig zur Sprache. Sie kénnen - wie plausibel
dargelegt wird — fiir eine integrale Erneuerung des katholischen Eucha-
ristieverstdndnisses fruchtbar gemacht werden:

Wer oder was ist gegenwirtig in der Eucharistie? Wie vollzieht sich die
Vergegenwirtigung? Lassen sich sakramentale Gegenwart und Opfer der Sache

nach trennen? Wird der ekklesialen Bedeutung der Eucharistie hinreichend
Rechnung getragen? Sind wir uns der eschatologischen Zeichenfunktion

bewubBt? — Es geht bei dieser kritischen Selbstbesinnung darum, das traditionelle
katholische Eucharistieverstindnis zu gréferer Fiille und Vollstindigkeit zu
fuhren.

Das Béandchen schlieBt im Anhang (107-121) mit dem Abdruck
der sog. Lima-Liturgie (1982) in autorisierter italienischer Uber-
setzung.

Die Publikation vereinigt eine Reihe wertvoller Einzelanalysen mit
einigen klar herausgearbeiteten thematischen Durchblicken aus der
Geschichte der 6kumenischen Bemiihungen um Kirche und Euchari-
stie. Wihrend die Kap. I bis III jedoch eher deskriptiven Charakter
haben und manches Bekannte zur Sprache bringen, enthalten die Kap.
IV und V die eigentlich substantiellen und weiterfithrenden Uberle-
gungen. Die Zusammenschau der von der eucharistischen Theologie
neu- bzw. wiederentdeckten Dimensionen ist geeignet, gleicherweise
die Lehre, die Verkiindigung und die Pastoral zu befruchten und neue
Horizonte fiir die ékumenische Verstindigung zu erdffnen. Gerade
diese Beitrdge atmen in ihren weiterfiihrenden, zukunftverheienden
Perspektiven den Geist der Versohnung und einer die eigene Kirche in
Pflicht nehmenden metanoia. — Wiinschenswert wire ein Sachregister
gewesen, um iiber die Querverweise hinaus den inneren Zusammen-
hang der verschiedenen Beitrdge noch deutlicher zu markieren und so
z. B. ihre Nutzung in theologischen Seminaren oder in der Priester-
und Erwachsenenbildung zu erleichtern,

Paderborn Aloys Klein

Lebt unser Gottesdienst? Die bleibende Aufgabe der Liturgiereform. Hg. von
Theodor Maas-Ewerd. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1988). 350 S., geb.
DM 25.-

Am 4. Dezember 1988 ist es ein Vierteljahrhundert her, dall 2147
Konzilsviiter bei nur vier Gegenstimmen die Konstitution iiber die
heilige Liturgie Sacrosanctum Concilium als erstes Ergebnis des II
Vatikanums angenommen haben. Nach der Aussage des SchluBdoku-
ments der AuBerordentlichen Bischofssynode von 1985 ist ,die liturgi-
sche Erneuerung die sichtbarste Frucht der ganzen Arbeit des Konzils.
Wiewohl einige Schwierigkeiten auftauchten, wurde sie doch von den
Gléubigen im allgemeinen froh und fruchtbringend angenommen.”
Sicherlich: ,Die Liturgiereform bleibt eine Jahrhundertaufgabe® (so
1979 der damalige Vorsitzende der Liturgieckommission der Deutschen
Bischofskonferenz). Doch ist das angesprochene Datum Grund genug
fiir eine Zwischenbilanz, wenn auch dem Miinchener Liturgiewissen-
schaftler Reiner Kaczynski (Erneuerung der Kirche durch den Gottes-
dienst, 15-37) zuzustimmen ist, wenn er bemerkt: ,Wer heute, 25 Jahre
nach Verdffentlichung der Liturgiekonstitution, fragt, ob dieses zentra-
le Anliegen der Erneuerung der Kirche erreicht ist, wird zugeben
miissen, dall es so wenig erreicht ist, wie nach 10, 15 oder 20 Jahren,
und so wenig, wie es nach 50 Jahren erreicht sein darf; denn eine
Ecclesia semper reformanda braucht eine Liturgia semper reformanda.
Die Frage wird richtiger lauten miissen, ob denn die Bereitschaft zu
einer auch 25 Jahre danach noch nétigen Erneuerung des Gottesdien-
stes und der Kirche durch ihn vorhanden ist, oder ob man sich mit dem
von Gemeinde zu Gemeinde unterschiedlichen Stand des einmal
Erreichten zufriedengibt und nicht einmal etwas dagegen unternimmt,
wenn alte, bereits fiir iiberwunden gehaltene MiBBbrduche wiederaufle-
ben oder neue entstehen® (15f).

Auf diesem Hintergrund méchte ,dieses Buch den Verantwortli-
chen in den Bistiimern und Gemeinden, Priestern, Diakonen und
Laien, eine Orientierung bieten, die dem Leben dient* (10). Ob es sich
allerdings zu einer ,Pflichtlektiire fiir alle Verantwortlichen in
Bistiimern und Gemeinden” eignet, wie die Werbung vollmundig
verlautbart, ist bei diesem Bd mit 13 sehr unterschiedlichen Beitrdgen
eher zu bezweifeln. Er ist dem Regensburger Liturgiewissenschaftler
Bruno Kleinheyer zur Vollendung des 65. Lebensjahres gewidmet, eine
Festschrift eigener Art also, von der der Hg. schreibt: ,Fiir die Liturgie-
wissenschaft im deutschen Sprachgebiet sind die Zeiten ldngst vorbei,
in denen Festschriften eine Ansammlung von mehr oder minder lose
zusammenhidngenden Einzelbeitrdgen sein konnten® (10). Allerdings
erreicht dieser Bd nicht die thematische Geschlossenheit seiner ,,Vor-
génger”, die wegen ihrer auch fiir heute noch giiltigen Bedeutung hier
genannt werden sollen:

Gemeinde im Herrenmahl. Zur Praxis der Mebfeier. Hg. von Th. Maas-
Ewerd u. K. Richter, Einsiedeln u. a. 1976 (E. ]. Lengeling zum 60. Geburtstag);
Gott feiern. Theologische Anregung und geistliche Vertiefung zur Feier von
Messe und Stundengebet. Hg. von |. G. Pléger, Freiburg 1980 (Th. Schnitzler zum
70. Geburtstag); Die Feier der Sakramente in der Gemeinde. Hg. von M.
Kléckener u. W. Glade, Kevelaer 1986 (H. Rennings zum 60. Geburtstag); Heute
segnen. Werkbuch zum Benediktionale. Hg. von A. Heinz u. H. Rennings,
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Freiburg 1987 (B. Fischer zum 75. Geburtstag); Liturgie — ein vergessenes Thema
der Theologie? Hg. von K. Richter, Freiburg 2. Aufl. 1987 (Quaestiones Disputatae
107) (E. J. Lengeling zum 70. Geburtstag).

Diese Geschlossenheit kann vorliegender Bd schon deshalb nicht
erreichen, weil er zum einen zwar auf wichtige Desiderate der Liturgie-
reform aufmerksam macht, dabei aber keineswegs vollstindig sein
kann, und weil er zum anderen sowohl Beitridge enthélt, die unmittel-
bar auf eine verbesserte liturgische Praxis zielen, aber eben auch
Beitriige, die auf einem hohen wissenschaftlichen Niveau stehen und
theologische Linien ausziehen, die die gegenwirtige Praxis in den
Gemeinden kaum berithren und sich somit eher an die Wissenschaftler
als an die angesprochene Zielgruppe richten.

Unter den letzteren fillt dem Rezensenten besonders auf der
Beitrag des Mainzer Liturgikers August Jilek: Fragen zur heutigen
Feier der Trauung (174-212). Ihm geht es um die spezifische
Bedeutung der Trauungsliturgie fiir das Zustandekommen des Ehe-
sakramentes.

Vor allem im AnschluB an K. W, Stevenson (Nuptial Blessing. A Study of
Christian Marriage Rites, London 1982) versucht Vf. nachzuweisen, daf es in der
frithen Kirche durchaus einen Traditionsstrang gab, nach dem Amtstriiger iiber
die Brautleute unter Handauflegung den Segen sprachen. Dies galt auch fiir die
gallische und spanische Liturgie. Vf. versucht die Bedeutung des sakramentlichen
Kerngeschehens der Trauungsliturgie durch einen Vergleich mit der Bischofswei-
he zu erhellen: Der Wahl des Kandidaten wiirde danach die Einigung der
Brautleute (Verlobung?) entsprechen, wobei dieses Ja-Wort der Brautleute, also
der Konsens, die Voraussetzung fiir das Sakrament wiére, dieses Ja-Wort aber
nicht schon — wie es das westliche Kirchenrecht festschreibt — bei Getauften
automatisch das Zustandekommen des Sakramentes herbeifiihrt. In der Liturgie
wiirde danach der Entschlul der Brautleute ,als ein Handeln Gottes selbst
gedeutet und proklamiert und die Fortsetzung dieses Heilshandelns Gottes hic et
nunc in die Zukunft hinein erbeten. Sowenig ein Kandidat durch seine Wahl
schon Bischof ist, sowenig sind Brautleute durch ihren EntschluB, heiraten zu
wollen, oder durch die Bekanntgabe desselben schon Eheleute im Glaubenssinn
der Christen. Sosehr diese Vorginge unabdingbare Voraussetzung fiir das jewei-
lige gottesdienstliche Handeln sind, sosehr gilt zugleich auch: Der Gewéhlte wird
erst zum Bischof, und die Brautleute werden erst zu Eheleuten im Glaubenssinn
der Christen, wenn und indem {iiber ihnen durch das ... GroBe Gebet das
entsprechende Handeln Gottes anamnetisch-epikletisch proklamiert wird!“ (189f)
Tragerin dieses Segensgebetes ist die ganze gottesdienstliche Versammlung, in
deren Namen es vom présidierenden Amtstréiger der Kirche verlautbart wird.
Dies geschieht eben sowohl in einer Worthandlung (Benedictio nuptiarum) wie in
leibhafter Zeichenhandlung (Handauflegung). Vf. kommt dabei zu dem Ergebnis:
,Die in unserer Kirche derzeit noch bestimmende systematisch-theologische und
kirchenrechtliche Sicht, derzufolge die Aufgabe des kirchlichen Amtstrégers
lediglich in der Entgegennahme und Bestitigung der Konsenserkldrung der
Brautleute besteht und die Brautleute es also sind, die sich gegenseitig das
Ehesakrament spenden, hat in den genannten Entwicklungsstringen keine
Grundlage” (190). Leider geht Vi. nur in einer Anmerkung (209 Anm. 58) darauf
ein, dab die gottesdienstliche Feier der Trauung wenigstens ein Jahrtausend lang
(vgl. Papst Nikolaus I. 866: MGH. Ep 6,568-600) nicht erfordert war. Doch ist ihm
zuzugestehen, dall neue Erkenntnisse iiber die Bedeutung der Liturgie nicht
allein durch eine lange Zeit entgegenstehende Tradition schon hinfillig sein
kénnen. Wichtig ist auch sein Hinweis, daf} die Begriffe Spender und Empfinger
im Rahmen liturgischen Feierns keine Berechtigung mehr haben (tatsdchlich
wird bei der Uberarbeitung der liturgischen Biicher im deutschen Sprachbereich
derzeit angestrebt, ohne diese Begriffe auszukommen), weil dies ein punktuelles
Verstindnis des Sakramentes unterstellt, das letztlich auf die mittelalterliche
Verengung der Giiltigkeit der Sakramente unter dem Aspekt von Materie und
Form - Begriffe, die in den nachkonziliaren liturgischen Biichern nicht mehr
verwendet werden — zuriickzufiihren ist. Ist jede liturgische Feier ein gemein-
schaftliches Handeln der Versammelten, dann gibt es zwar unterschiedliche
Aufgaben, doch kein Gegeniiber von Spender und Empfinger, denn auch der
Vorsteher der Feier ist zugleich Empfinger. Liturgie ist ein ekklesiales Gesche-
hen, bei dem die ganze versammelte Kirche als dessen Trégerin handelt, wobei
der présidierende Amtstriger in spezifischer Weise titig wird: ,Er ist es — und
nur ihm kommt diese Vollmacht zu -, der im Namen der versammelten Kirche
das GroBe sakramentliche Gebet in Wort- und Zeichenhandlung verlautbart*
(179).

Soweit der Rezensent sieht, fithrt V. hier eine liturgietheologisch
stringente Argumentation in einer Konsequenz, wie sie bislang im
deutschen Sprachbereich nicht gewagt wurde. Nur Ansitze dazu
finden sich bei B. Kleinheyer, Riten um Ehe und Familie (Gottesdienst
der Kirche. Handbuch der Liturgiewissenschaft 8, Regensburg 1984,
67-156). Die sich von diesem Aufsatz her ergebenden Fragen kénnen
hier nicht aufgelistet werden. Sie bediirfen einer interdisziplindren
Erérterung, da sowohl die systematische Theologie wie das Kirchen-
recht hier angesprochen sind. Vf. zeigt damit auch aus liturgietheologi-
scher Sicht, daBl die Theologie des Ehesakraments dringend weiterer
Klarungen bedarf.

Der oben schon erwihnte Beitrag von Kaczynski befaBt sich vor
allem mit einer gemeindegerechten Gottesdienstfeier,

kwobei von einer liturgietheologischen Grundlegung her Hilfen fiir die
Praxis geboten werden. Dabei wird vieles angesprochen, was einer
weiteren Vertiefung bediirfte. Zum Teil leisten das die anderen Beitra-
ge des Bdes. An einer Fiille von Beispielen wird deutlich, daB es keine
Ende der Liturgiereform geben kann, daB auch die liturgischen Biicher
nur eine begrenzte Lebensdauer haben kénnen, schon bedingt durch
die bestidndigen Anderungen der Muttersprache.

Der Bamberger Liturgiewissenschaftler Franz Kohlschein
schreibt iiber die ,Bewubte, titige und fruchtbringende Teilnahme”
(38-62): ,, Teilhabe/Teilnahme ist — iiber jede Liturgiereform hinaus —
der permanente Prozel der Durchformung des individuellen und
gemeinschaftlichen Lebens aller Christen vom Pascha-Mysterium Jesu
Christi her... Die Schaffung der Bedingungen zum Gelingen dieses
Geschehens durch optimale liturgische Ordnungen und eine optimale
liturgische Praxis bleibt die wichtige Aufgabe, die der Kirche zwischen
Pfingsten und der Parusie gestellt ist” (57).

Sein Vorginger auf dem Bamberger Lehrstuhl, Hermann Reifen-
berg, artikuliert die ,,Bemithungen um die Z eich en in der Liturgie“
(63-74) und bietet damit eine auf die Praxis bezogene Kurzfassung
seiner Aufsitze aus ALw iiber ,,Die Bedeutung des optischen Elemen-
tes im Gottesdienst (ALw 12, 1970, 7-33), iiber , Liturgisch-phdnome-
nologische Aspekte zu Geschmack und Mahl“ (15, 1973, 108-122), iiber
»Das akustische Element in der Liturgie“ (17/18, 1975/76, 145-160),
iiber ,,Liturgisch-phénomenologische Aspekte des taktilen Elementes”
(27, 1985, 1-34) und iber den ,Wohlgeruch als gottesdienstliches
Symbol® (29, 1987, 321-351).

Balthasar Fischer macht in seinem Beitrag iiber , Die Rezeption
der ,Feier der Eingliederung Erwachsener in die Kirche™
(75-83) darauf aufmerksam, dall der Erwachsenenkatechumenat — in
den USA als einer der wichtigsten Ergebnisse des Konzils fiir die
Gemeindeerneuerung angesehen — im deutschen Sprachgebiet immer
noch zu den nicht verwirklichten ReformmaBnahmen gehért. Das wird
auch daran ersichtlich, dalb es bislang nur eine Studienausgabe, also
noch nicht einmal den Ansatz einer Inkulturation der damit verbunde-
nen liturgischen Feiern gibt (vgl. aber: Die Eingliederung von Kindern
im Schulalter in die Kirche. Studienausgabe, Einsiedeln u. a. 1986).

Der Innsbrucker Liturgiker Hans-Bernhard Meyer zeichnet in
seinem Aufsatz ,Die Feier der Eucharistie auf dem Weg zu katholi-
scher Vielfalt“ (84-106) den nachkonziliaren Weg von der
romischen Messe zu den Eucharistiefeiern der Teilkirchen nach.

Er macht deutlich, ,daB es die rémische MeBliturgie und das romische
MeBbuch im Grunde schon heute nicht mehr gibt und in Zukunft noch weniger
geben wird“ (93). Er befaBt sich sodann mit Zukunftsperspektiven, wobei es
notwendig sei, ,,im Zusammenwirken von Erfahrung (Experiment) und Reflexion
(Theologie) in einem fortschreitenden Prozef, dessen Ergebnis nicht a priori
statuiert werden kann, die Frage nach der liturgietheologischen Sinngestalt der
Eucharistie zu kldren, d.h. die Frage danach, was fiir deren Struktur und
Einzelelemente wesentlich ist. Denn nur so kinnen die notwendigen Kriterien
fiir eine der Vielfalt der Vélker und Kulturen, aber auch der Situationen, in
denen innerhalb der Teilkirchen Eucharistie gefeiert wird, angemessene Feierge-
stalt gefunden werden. Einer Feiergestalt namlich, die in der Vielfalt die Einheit
wahrt und der Stiftung Jesu treu bleibt* (99). Fiir eine situationsgerechte Feier
fordert Vf. einen flexibleren Ordo Missae und fragt sodann: , Wieweit kénnen
oder sollen beispielsweise in Sprache, Musik, Feierformen Elemente aus einer
agrarischen, patriarchalischen, vorindustriellen Phase erhalten bleiben, wenn ein
Land in eine neue Phase der Entwicklung eintritt, herkémmliche gesellschaftli-
che Strukturen an Bedeutung verlieren und sich neue bilden? Mit anderen
Worten: wohin soll inkulturiert werden — in die Vergangenheit und/oder in die
Zukunft? Was ist erhaltenswert, und was kann oder muBl man hinter sich
lassen? (100)

Die Ausfithrungen machen gespannt auf den Teilband zur Euchari-
stiefeier, den Vf. im Rahmen des neuen Handbuchs der Liturgiewissen-
schaft demnéchst vorlegen will.

Heinrich Z w e c k zeichnet die ,,Reformschritte in der BuBlitur-
gie" nach (107-133), eine wissenschaftlich wichtige Untersuchung, die
allerdings kaum die Gemeindepraxis beriihren diirfte. Erwéhnt sei der
wichtige und richtige Hinweis auf die restriktive Handhabung der
Normen der Generalabsolution im neuen CIC, das die Bestimmungen
des neuen liturgischen Buches geradezu ins Gegenteil verkehrt (123).
Wichtig auch der erneute Hinweis darauf, dal der deutsche Titel des
Ordo Paenitentiae doch besser ,Feier der Verschnung” als — wie die
derzeitige Studienausgabe — ,,Feier der Bufie” lauten sollte.

Der Passauer Liturgiker Karl Schle m mer faBt in seinem Beitrag
.Krankensalbung und pastoraler Auftrag (134-150) nochmals
zusammen, was wohl nicht oft genug ins Geddchtnis gerufen werden
kann: Die Salbung ist in erster Linie ein Sakrament der Kranken und
nicht der Sterbenden. VermiBit wird der Hinweis darauf, daB der
Kranke nicht erst im Krankenhaus in einer ihm fremden Umgebung
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und mit ihm nicht vertrauten Personen mit den Krankensakramenten
konfrontiert werden sollte, sondern dall die Salbung eingebettet sein
muB in eine ganzmenschliche Krankenbetreuung schon in der eigenen
Gemeinde.

Der Hg. steuert dem Bd einen Beitrag tiber ,Nichtgeloste Fragen in
der Reform der ,Weiheliturgie* (151-173) bei. Der Rezensent vermag in
dem Pliddoyer fiir einen neu zu schaffenden Dienst eines/r Subdiakon/
in, der/die dann die Aufgaben des Akolythen sowie des Kommunion-
helferdienstes iibernehmen soll, keine hilfreiche Wegweisung zu
erkennen. Wichtig wire doch — worauf schon oft hingewiesen wurde
und vom Vf. erneut wird —, daB die Wiedereinfithrung der soeben
abgeschafften Niederen Weihen durch die Hintertiir, indem Priester-
amtskandidaten mit dem Lektorat und Akolythat beauftragt werden,
wieder riickgéngig gemacht wird. Diese Beauftragung miifite all denen
in den Gemeinden zukommen, die diese Dienste tatsdchlich ausiiben.
Welchen Sinn hat die Ubertragung dieser Dienste ausschlieflich an
Priesteramtskandidaten, die in ihren Gemeinden zumeist schon Lektor
und Ministrant waren? Sinngerecht kann doch nur sein, dab die
Auflage, diese Dienste kénnen nur an Minner iibergeben werden,
endlich beseitigt wird. Hier gilt genau das, was Kaczynski fiir den
Ministrantinnendienst schreibt: , Es wire der Kirche dienlich, wenn sie
sich nicht durch starres Festhalten an der theologisch nicht zu begriin-
denden Unterscheidung von ménnlichen und weiblichen Laien im
Hinblick auf liturgische Dienste der Lacherlichkeit preisgeben wiirde®
(18).

Rupert Berger ruft nochmals Aspekte der ,,Erneuerung der Struk-
turierung des liturgischen Jahres® (213-226) in Erinnerung mit
durchaus hilfreichen Hinweisen etwa auf die Verzweckung der Sonn-
tage oder auf eine liturgiegerechte Marienverehrung.

Der Laacher Benediktiner Angelus H#u B1in g stellt seinen gelehr-
ten und wie immer scharf zupackenden Aufsatz unter das Thema ,,Ist
die Reform der Stundenliturgie beendet oder noch auf dem
Weg?“ (227-247) Dies darf wohl als eine Vorarbeit zu seinem Beitrag
iber die Stundenliturgie im Teil 6 des neuen Handbuchs der Liturgie-
wissenschaft verstanden werden.

Mit Recht beklagt er, dab die Stundenliturgie als Klerusliturgie konzipiert
wurde, was aber bedeute: ,,Der in einer atheistisch geprdgten Umwelt lebende
Christ des 20. Jahrhunderts, dem Gottesdienst schon als eine ,kulturelle Verhal-
tensanomalie' vorkommen mub, der seine Miihe damit hat, das Minimum an
Glauben zu erbringen, damit er sich noch als ein Christ ansehen darf, den die
stets neuen Fragen der Lebensverhaltnisse und Zeitumsténde in ein permanentes
Katechumenat zwingen, den, weil glaubensgefihrdet und glaubensschwach, eine
redliche Miihe plagt, auch nur das Minimum an Glaubensantwort, Gebet
genannt, aufzubringen - dieser Mensch wird messerscharf schlieBen miissen:
Solche Liturgie ist etwas fiir Vollkommene, nicht aber fiir den Christen, der nun
einmal, doch nicht ohne Gottes allmichtige Fiigung, in diesen wirren Zeiten zu
leben hat” (234). Von daher zeitige der gewéhlte Reformansatz ,einen realitits-
fernen, leicht ideologischen Perfektionismus des Verstdndnisses, der wider die
gute Absicht die Sache selbst in Verruf bringen muf3* (235). Allerdings belegt Vf.
auch, dall die Konkretion, das neue Stundenbuch, besser ist, als die konziliare
Grundlegung vermuten lief. Doch: ,,Warum war es nicht méglich, niichtern die
Situation zu analysieren und im Angebot einer pluralen oder, besser gesagt,
mehrstufigen Ordnung der plural gewordenen Situation der Glaubenden zu
dienen?” (239) Vi. gibt wichtige Hinweise darauf, wie dies in Zukunft gelingen
kénnte, konstatiert aber, ,dafl von allen Einzelreformen des Konzils und der
nachkonziliaren Gremien im Bereich der Liturgie die Reform der Stundenliturgie
allenfalls binnenkirchlich entlastete, aber keine eigentliche Erneuerung hervor-
rief. Die Not des Gebetes der einzelnen Christen und in den Gemeinden verlangt
aber nach Gelegenheiten und Modellen der Gebetsliturgie, um den glaubens-
schwachen und gebetsarmen Christen und Menschen unserer Zeit zum Mitbeten
einzuladen und ins Beten einzuiiben“ (241f).

Eine gemeindegerechte Stundenliturgie ist ein dringendes Deside-
rat. Es war nicht Ziel der Reform, zu einer Vermehrung der Meffeiern
(zudem noch bei einem Riickgang der Priesterzahlen) und einer fast
génzlichen Abschaffung der Wortgottesdienste zu fiihren. Vf. (und
auch der Rezensent) kennt nur eine Gemeinde in deutschen Landen,
die téglich regelmilig die Vesper feiert.

Kurt Kiippers befalit sich in seinem Aufsatz ,.Verarmt unser
gottesdienstliches Leben?“ (248-264) mit dem nachkonziliaren Werde-
gang der durch SC 13 belegten Begriffe pia exercitia, sacra
exercitia und liturgia. Allerdings wird damit eine Klidrung des
Unterschiedes von gesamtkirchlicher und teilkirchlicher Liturgie sowie
anderen Frommigkeitsformen nicht weitergefithrt oder gar erreicht.
Die Frage lautet doch: Unter welchen Voraussetzungen sind welche
Frommigkeitsformen Liturgie? Gibt es eine Familienliturgie, wie sie fiir
das Judentum selbstversténdlich ist und ohne die auch der christliche
Glaube in Zukunft schwerlich tradiert werden kann? Wie also kénnen
pia exercitia dem Liturgiebegriff zugeordnet werden?

Rudolf P acik befaBt sich mit ,,Entwicklungen und Tendenzen in
der Kirchenmusik” (265-300). Vf. bietet hier einen Grundsatzarti-
kel, der allen, die Liturgie zu gestalten haben, vor allem aber den
Kirchenmusikern, dringend empfohlen werden mub.

Der B. Kleinheyer gewidmete Sammelband schlieBt mit einem
Curriculum vitae sowie einer 158 Titel umfassenden Bibliographie des
zu Ehrenden (315-326).

Miinster Klemens Richter

Bernard, Felix: Der Bonner Rechtsgelehrte Ferdinand Walter (1794-1879) als
Kanonist. Ein Beitrag zur Geschichte der Kirchenrechtswissenschaft des 19.
Jahrhunderts. — Wiirzburg: Echter (1986). 448 S. (= Forschungen zur Kirchen-
rechtswissenschaft, Bd 1), kart. DM 56.—

Die Disziplin der katholischen Kirchenrechtswissenschaft im deut-
schen Sprachraum bedarf im Interesse ihres Selbstverstindnisses und
der Pflege ihres KontinuitdtsbhewubBtseins in stirkerem Mabe als bisher
einer vertieften Kenntnis ihrer geschichtlichen Entwicklung im Ver-
laufe des 19. und 20. Jh.s. Auf diesem Felde besteht sowohl in der
deutschsprachigen Kanonistik als auch im deutschen Staatskirchen-
recht ein groBer und fithlbarer Nachholbedarf.

Aus diesem Grunde ist es sehr zu begriiflen, daB} in der vorliegen-
den Untersuchung, einer von Hubert Miiller angeregten und betreuten
theol. Bonner Diss., das bewegte Leben und das erstaunlich umfangrei-
che wissenschaftliche Werk des Juristen und Kirchenrechtslehrers
Ferdinand Walter (W), eines der GroBen seines Faches im 19.
Jahrhundert, der Vergessenheit entrissen und der Fachwelt der Gegen-
wart wieder vor Augen gefiihrt werden. Der aus Wetzlar stammende
W. war eine Persénlichkeit von ungewdhnlicher menschlicher Aus-
strahlung und wissenschaftlicher Spannweite. Im Verlaufe seiner fiir
heutige Verhiltnisse unvorstellbar langen akademischen Tétigkeit,
nidmlich vom SS 1819 bis zum Ende des WS 1874/1875, vertrat W. an
der Rechtswissenschaftlichen Fak. der Univ. Bonn die Féacher Romi-
sches Recht und Kirchenrecht, spédter auch Rémische Rechts- und
Literaturgeschichte, Franzosisches Recht und Rechtsgeschichte, Deut-
sche Staats- und Rechtsgeschichte, Deutsches Privatrecht und Rechts-
philosophie (142).

W. war dabei keineswegs ein Stubengelehrter. Als kirchlich engagierter Laie
war er auch im offentlichen Leben titig. Der angesehene Rechtsgelehrte W.
stellte sich als Vorsitzender des Griindungsvereins fiir die Errichtung eines
grofien katholischen Krankenhauses, des noch heute bestehenden angesehenen
Bonner Johannes-Hospitals, zur Verfiigung. Dem Komitee fiir die Errichtung des
bekannten Bonner Beethovendenkmals gehorte er als Mitglied an. Vom Mai bis
Dezember 1848 war er Abgeordneter der PreuBischen Nationalversammlung und
vom Februar 1849 bis Januar 1850 Mitglied der Ersten Kammer des Preubiischen
Abgeordnetenhauses. Er war Triger hoher staatlicher Auszeichnungen. Bereits
im Jahre 1836 wurde ihm von Papst Gregor XVI. der Gregorius-Orden verliehen
(135). Elfmal war W. Dekan der Juristischen Fakultit der Universitdt Bonn.
Wihrend des Akademischen Jahres 1832/1833 bekleidete er das Amt des Rektors
dieser Universitét.

W. war zweifellos eine profilierte, starke, selbstbewulite, selbsténdige

und unabhéngige Personlichkeit. Er war keiner kanonistischen Schule

verhaftet, die es im {ibrigen damals in Deutschland auch nicht gab. Er
hat auch keine Walter-Schule begriindet. Dafiir fehlte es bei ihm, wie
der Freiburger Rechtsgelehrte Joseph H. Kaiser 1981 in bezug auf den
gleichfalls bedeutenden Bonner Rechtslehrer Ulrich Scheuner

(1903-1981) formuliert hat, ,,in sympathischer Weise an der fiir Schulen

kennzeichnenden dogmatischen Reduktion auf bestimmte thematische

und methodische Standpunkte®. Die Feststellung des Vf.s, W. sei ein

,wissenschaftlicher Einzelgénger” gewesen, wird seiner Personlichkeit

und seiner Lebensleistung nur dann gerecht, wenn sie dahin gehend

verstanden wird, daB er den Durchschnitt seiner Zunft bei weitem
iiberragt hat. Infolge seines fruchtbaren wissenschaftlichen Lebenswer-
kes und vor allem seiner wissenschaftlichen Wirkung war er gewil von
einsamer GrofBe. Dall er nicht nur die Engherzigkeit der verschiedenen

Schulrichtungen, sondern auch die ,gegenseitigen Protektionen und

Beweihrducherungen®, wie sie im akademischen Betrieb damals wie

heute immer wieder festzustellen waren, zutiefst verabscheut hat,

macht ihn sympathisch. Die Aussage des 1870 von der katholischen

Kirche abgefallenen Rechtslehrers Johann Friedrich von Schulte, W

habe auf seine Kollegen kalt, zuriickhaltend und verschlossen gewirkt

(139), dirfte allerdings, ebenso wie die Aussagen von Schultes {iber

andere kirchlich engagierte Rechtslehrer, mit einer gewissen Vorsicht

aufgenommen werden.

Die wissenschaftliche Lebensleistung W.s, die Zahl seiner Publika-
tionen. und vor allem auch seine Wirkungsgeschichte auf dem Gebiete
des katholischen Kirchenrechts im deutschen Sprachraum und dar-
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iiber hinaus erweisen ihn als eine fithrende und zugleich imponierende
Personlichkeit.

Das bedeutsamste Einzelwerk W.s ist zweifellos das vom Vf. zu
Recht an erster Stelle genannte und in insgesamt 14 Aufl er-
schienene Kirchenrechtslehrbuch.

Die 1. Aufl. erschien 1822 in Bonn unter dem Titel ,Lehrbuch des Kirchen-
rechts mit Beriicksichtigung der neuesten Verhaltnisse”. Die 2. und 3. Aufl. (Bonn
1823 bzw. 1825) verdffentlichte W. unter dem Titel , Lehrbuch des Kirchenrechts
aus den ilteren und neueren Quellen bearbeitet.” Von der in Bonn im Jahre 1829
erschienenen 4. Aufl. an lautet der Titel des Werkes: ,Lehrbuch des Kirchen-
rechts aller christlichen Confessionen”. Die 14. und letzte Aufl. erschien in Bonn
1871. Diese sehr verbesserte und vermehrte Ausgabe besorgte im Auftrag des
Verfassers sein Schiiler Hermann Gerlach, Domkapitular in Limburg.
Infolge eines Augenleidens konnte W. diese Aufl. nicht mehr selbst herausbrin-
gen. Das Kirchenrechtslehrbuch W.s wurde ins Franzdsische, Italienische und
Spanische iibersetzt, eine Auszeichnung, die, soweit ersichtlich, einem Lehrbuch
des katholischen Kirchenrechts seither nicht mehr widerfahren ist.

Die Fachkritik bezeichnete das Lehrbuch W.s als ,,das beste deutschsprachige
Werk des Kirchenrechts seiner Zeit”. Nach der Meinung eines Rezensenten in
der Zeitschrift ,Der Katholik® bestand das Verdienst W.s darin, ,der schon
absterbenden Wissenschaft des Kirchenrechts neues Leben eingefloBt zu haben —
eine Wiederbelebung im Geiste der Einheit“ (220), Allgemein wurde an diesem
Lehrbuch, wie iibrigens auch an den anderen Publikationen W.s, die der Vf. in
seiner Darstellung nicht behandelt hat, die systematische Gliederung, der bemer-
kenswert gute und elegante Stil sowie die klare, abgerundete und wohlabgewoge-
ne Darstellungsweise geriihmt. Unbestreitbar besaB W. die unter Professoren
nicht immer anzutreffende Gabe, Wesentliches vom Unwesentlichen zu unter-
scheiden. Die Stoffiille seines Buches wurde nicht als erdriickend empfunden, Es
ist das erfolgreichste Kirchenrechtslehrbuch in deutscher Sprache wiéhrend des
19. und auch des 20. Jh.s.

Kirchendistanzierte Katholiken empfanden das Lehrburch W.s als zu kuriali-
stisch, als ,ultramontanistisch” und kirchlich ,absolutistisch“ (219). Die kirchen-
rechtlichen Vorlesungen an den deutschen Universititen orientierten sich weit-
hin an dem Lehrbuch von Walter. Ignaz Déllinger, der u. a. auch Kirchenrecht
las, hielt sich hinsichtlich des Aufbaus seiner kirchenrechtlichen Vorlesung in
groben Ziigen an das Lehrbuch von W.

Die letzterschienene 14. Aufl. ist in die folgenden acht Biicher gegliedert:
1. Allgemeine Grundsitze (d. h. Grundlagen des katholischen, morgenldndischen
und protestantischen Kirchenrechts, Verhiltnis von Kirche und Staat, Verhaltnis
der verschiedenen Konfessionen zueinander); II. Von den Quellen des Kirchen-
rechts; III. Von der Verfassung der Kirche; IV. Von der Verwaltung der Kirche;
V. Von dem kirchlichen Beamtenwesen; VI. Von dem Vermégen der Kirche; VII.
Von dem kirchlichen Leben; VIII. Von dem EinfluB der Kirche auf die weltlichen
Rechte. Allgemein wurde die Gliederung des Lehrbuchs von W. als zeitgemél,
sachadiquat und gliicklich empfunden.

In der Darstellung des Vf.s finden sich keine Ausfithrungen dar-
tiber, wie es dem engagierten und betont kirchlich denkenden Katholi-
ken W. gelungen ist, an der Juristischen Fak. der Univ. Bonn auch das
protestantische Kirchenrecht zu vertreten. Eine Kritik irgendwelcher
Art wurde gegen ihn nicht vorgebracht. Daraus ist zu schlieflen, daf3
W., der ebenso engagierter Katholik wie loyaler preuBischer Staats-
beamter war, das protestantische Kirchenrecht in allgemein anerkann-
ter Objektivitdt vorgetragen haben mulf.

Die wissenschaftliche Lebensleistung W.s war jedoch keineswegs auf das
Fach des Kirchenrechts beschrinkt. Er verfafite zahlreiche andere angesehene
Lehrbiicher und Publikationen, wie z. B. einen Grundrif des deutschen Privat-
rechts (Bonn 1822); eine rechtsgeschichtliche Quellensammlung mit dem Titel
»Corpus iuris Germanici antiqui“, 3 Binde, Berlin 1824; einen GrundriB der
deutschen Staats- und Rechtsgeschichte, zum Gebrauch bei Vorlesungen, Bonn
1824; eine in 3 Aufl. erschienene Geschichte des rémischen Rechts bis auf
Justinian; eine in 2 Aufl. erschienene Deutsche Rechtsgeschichte; ein System des
gemeinen deutschen Privatrechts; eine ,Juristische Enzyclopddie” (Bonn 1856).
Er gab auch eine heute durchaus noch brauchbare Quellensammlung zum
Kirchen- und Staatskirchenrecht heraus mit dem Titel ,,Fontes iuris ecclesiastici
antiqui et hodierni (Bonn 1862; Nachdruck Aalen 1966). Sein unter dem Titel
»Naturrecht und Politik im Lichte der Gegenwart” verdffentlichtes Werk
erschien in zwei Aufl. (Bonn 1863 und 1871). 1866 verdffentlichte er die
rechtsgeschichtliche Darstellung ,Das alte Erzstift und die Reichsstadt Céln“
(Bonn 1866). Fiir seine Kinder und Enkel schrieb W., der nach dem Tode seiner
ersten Ehefrau eine zweite Ehe geschlossen hatte, eine Autobiographie mit dem
Titel ,,Aus meinem Leben® (103). Von W. existieren viele kleinere Gelegenheits-
schriften, in denen er zu wissenschaftlichen Streitfragen und Problemen Stellung
bezog. Auf gehissige und polemische Angriffe konnte er auch polemisch repli-
zieren.

In seiner Darstellung behandelt der Vf. im Ersten Teil (103-136)
Leben und Wirken W.s, im Zweiten Teil seine wissenschaftliche
Tatigkeit (137-224). Im Dritten Teil wendet er sich einer ,ekklesio-
logisch-kanonistischen Themenauswahl“ im Lehrbuch W.s zu
(225-393).

An erster Stelle untersucht der Vf. W.s Kirchenbegriff
(226-274). Wie der Vf. konstatiert, hat Walter die von der aufkléreri-
schen Theologie aus der Reich-Gottes-Vorstellung entwickelte Idee

von der Kirche als Erziehungsanstalt in starkem Male rezipiert. In
Anbetracht der entschieden kirchlichen Einstellung W.s tiberrascht es
nicht, daB bei ihm auf der Betonung des authentischen Lehramts der
Kirche ein besonderer Akzent liegt. In vélliger inhaltlicher Uberein-
stimmung mit dem Jus Publicum Ecclesiasticum, wie es von der
kirchentreuen Kanonistik der Aufklirungszeit in Stiddeutschland ent-
wickelt worden ist, hebt W. gegeniiber dem protestantischen kollegiali-
stischen Kirchenverstindnis den Charakter der Kirche als Anstalt
hervor. Den Anstaltscharakter der Kirche sieht er in ihrer hierarchi-
schen Struktur begriindet (242). Die Beantwortung der Frage, ob die
Kirche nach ihrer urspriinglichen Einsetzung eine ,gleiche” oder
sungleiche” Gesellschaft sei, ist nach W. fiir das Kirchenverstandnis
von fundamentaler Bedeutung. Hierin besteht der wesentliche Unter-
schied zwischen dem katholischen und protestantischen Kirchenver-
stdndnis (245). Mit Nachdruck tritt W. hier fiir den Charakter der
Kirche als einer ,societas inaequalis® ein.

W., der selber Laie war, betont in starkem Mabe die Rolle der Laien
in der Kirche. Den Unterschied zwischen Klerus und Laien und damit
auch die hierarchische Struktur der Kirche sieht er im gottlichen Recht
begriindet. Die Kirchengewalt ist von Christus nicht der Gesamtheit
der Glaubigen, sondern den Aposteln und ihren Nachfolgern iibertra-
gen worden (247).

Der Vf. verquickt in diesem Zusammenhang die Frage des allgemeinen
Priestertums mit Vorstellungen einer ,Kirche von unten” (248). Wenn der
Vf. ausfithrt, daB bei W. der Begriff ,,Kirche von unten” aber noch nicht dieselbe
ekklesiologische Tragweite besessen habe wie in bestimmten Erscheinungsfor-
men der heutigen Theologie, so kann ihm uneingeschréiinkt zugestimmt werden
(249 mit Anm. 123). Der Vf. zitiert hier heutige Publikationen zum Thema
»Kirche von unten“, Welchen Sinn das haben soll, entzieht sich der Kenntnis des
Rezensenten. Mit ziemlicher Sicherheit laBt sich sagen, dab W. in Anbetracht des
Gesamtzusammenhangs seiner ekklesiologischen und hierarchischen Vorstellun-
gen alle Erscheinungsformen der heutigen ,, Theologie von unten® radikal abge-
lehnt hitte, wenn er ihnen begegnet wiére. Zu den Darlegungen W.s zum
sallgemeinen Priestertum” meint der Vf, dal W. ,den antireformatorischen
Klerikalismus der nachtridentinischen Theologie iiberwunden” habe. Hier wer-
den ganz offensichtlich heutige theologische Klischees in das 19. Jh. zuriick-
projiziert.

In der Ekklesiologie W.s nimmt der Primat des Papstes eine
zentrale Stellung ein. Nach W. wird die Kirche erst durch die Verbin-
dung mit dem Papst konstituiert. Diese Auffassung sei, wie der Vf.
meint, in der deutschen Kirchenrechtswissenschaft des 19. Jh.s neu
und erstmalig (254). Fiir W. ist die Kirche auch der Leib Christi und in
sich ein Sakrament. Damit sei bei W. die institutionelle, auf das Aubere
bezogene Auffassung von Kirche, die durch die die Sichtbarkeit der
Kirche hervorhebende Definition von Robert Bellarmin jahrhunderte-
lang fithrend war, wieder relativiert und eine andere ekklesiologische
Akzentuierung vorgenommen worden (258).

Hier wird der Vf. der ekklesiologischen Doktrin Bellarmins in ihrer
Gesamtheit nicht gerecht. Die negativen Auberungen des Vf.s zum Kirchenbe-
griff Bellarmins konnen nur als zeitgenossische klischeehafte Vorurteile qualifi-
ziert werden (vgl. 258, 263, 267). Dabei ist dem Vf. offensichtlich entgangen, daB
die von ihm auf S. 273 zustimmend zitierte Definition der vollen Gliedschaft in
der Gemeinschaft der katholischen Kirche, wie sie in Lumen Gentium 14,2
enthalten ist, nahezu wortlich die Definition der Kirche von Bellarmin wieder-
gibt.

Als zweites ekklesiologisch-kanonistisches Thema behandelt der
Vf.dasKirchenrechtsverstdandnis W.s (275-297). W. lehnt ein
snatiirliches Kirchenrecht, wie es von den Vertretern des Kollegialsy-
stems in der protestantischen Kirche und vom naturrechtlichen Staats-
recht sowie auch von josephinisch beeinfluBten katholischen Kirchen-
rechtslehrern entwickelt worden ist, dezidiert ab. Andererseits betont
er in starkem MabBe die historische Dimension des Kirchenrechts, das
er als eine ,,dulerst wichtige theologische Disziplin® (292) bezeichnet.
Dieses Verstindnis der Kanonistik als einer theologischen Disziplin
hinderte W. freilich nicht daran, im Ergebnis mit Erfolg dafiir einzutre-
ten, daB die beiden kirchenrechtlichen Lehrstiihle an der Bonner Univ.
der Juristischen Fak. eingegliedert wurden und eingegliedert blieben.
Die Theol. Fak. hatte in immer wieder neuen Anldufen gefordert, dafl
einer der beiden kirchenrechtlichen Lehrstiihle der Kath.-Theol. Fak.
zugeteilt werde (295). Erst im Jahre 1906 wurde an der Kath.-Theol.
Fak. in Bonn eine auBerordentliche Professur fiir Kirchenrecht errich-
tet und Nikolaus Hilling iibertragen. Erst 1923 wurde das Extraordina-
riat in eine ordentliche Professur fiir Kirchenrecht umgewandelt.

Als weitere kanonistische Teilfrage behandelt der Vf. in auberor-
dentlicher und von der Sache her nicht geforderter und im Ergebnis
auch nicht verstéindlicher Breite die ,Drei-Gewalten-Lehre"im
ekklesiologischen Verstdndnis W.s (298-336). W. neigte anfangs zu
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einer Zweiteilung der kirchlichen Gewalt, bekannte sich aber spiter
zur Dreiteilung der Kirchengewalt.

Sich iiberwiegend extensiv an die Darstellung von L. Schick, Das Dreifache
Amt Christi und der Kirche. Zur Entstehung und Entwicklung der Trilogien,
Frankfurt-Bern 1982, und andere Publikationen dieses Autors zu dieser Thema-
tik anlehnend, wilzt der Vf. diese Thematik kiinstlich aus, obwohl er zugleich
selbst erklart, daB die Drei-Gewalten-Lehre ,bei W. fiir die Gesamtdarstellung
des Kirchenrechts nur eine bescheidene Rolle” spiele (316). Diese Frage hitte im
Kontext der Darstellung des Vf.s auf wenigen S. abgehandelt werden kénnen. Die
Arbeit geht in diesem Punkte wohl an ihrem Thema vorbei.

Von Interesse sind die Ausfithrungen des Vf.s zur Haltung, die W.
zur Infallibilitdt des Papstes eingenommen hat (337-363).

Es iiberrascht, dal W., der dem Papst und der primatialen Stellung des
Oberhaupts der katholischen Kirche stets einen so hohen Rang in seinem
Kirchenrechtssystem eingerdumt hat, der Dogmatisierung der Unfehlbarkeit des
Papstes vor dem 1. Vatikanischen Konzil kritisch und im Ergebnis ablehnend
gegeniiberstand. Die Unfehlbarkeit der ganzen Kirche hatte W. stets hervorgeho-
ben. Der Unfehlbarkeit einer Person, und zwar auch in der Person des
Papstes, stand er ablehnend gegeniiber. Noch ein Jahr vor der Dogmatisierung
der pépstlichen Unfehlbarkeit veréffentlichte W. sogar eine anonyme Schrift mit
dem Titel ,Das allgemeine Concilium und die Weltlage” (351). Darin sprach er
sich um des konfessionellen Friedens willen, um die Kluft zwischen Protestanten
und Katholiken nicht zu erweitern, gegen die Dogmatisierung der Unfehlbarkeit
des Papstes aus. Hier wire freilich zu fragen, ob W. dies aus grundsitzlichen
dogmatischen Griinden oder aus Opportunitédtserwégungen, wie im iibrigen auch
ein Teil des deutschen Episkopats, getan hat. Nach der Verkiindung des Dogmas
stellte sich W. sofort auf den Boden der Tatsachen und verteidigte die pépstliche
Unfehlbarkeit (353-359).

Die Vorstellungen W.s zum Verhidltnis von Kirche und
Staat (364-393) bilden den letzten ekklesiologisch-kanonistischen
Teilbereich, den der Vf. aus dem Werke W.s zur Darstellung bringt.

Einleitend befalt er sich dabei mit der Entwicklung der Doktrin, nach der
auch der Kirche der Charakter einer ,societas perfecta“, d.h. einer
rechtlich vollkommenen Gesellschaft, zukommt. Auf S. 378ff gelangt er zu der
Feststellung, daB W. die societas-perfecta-Lehre nicht rezipiert habe. Daran ist
richtig, daB sich der terminus technicus ,societas-perfecta® bei W. nicht findet.
Der Vf. hat jedoch verkannt, daB sich in der Darstellung des Staat-Kirche-
Verhiltnisses bei W. in vollem Umfang sdmtliche Elemente der societas-
perfecta-Le hre finden. W. betont die Eigenstidndigkeit der kirchlichen Rechts-
ordnung gegeniiber der Rechtsordnung des Staates, die Wesensverschiedenheit
der kirchlichen Gestalt von der Gewalt des Staates und die Unabhéngigkeit der
Kirche vom Staat in ihrem Eigenbereich. Ganz offensichtlich hat der Vf. das
Wesen der societas-perfecta-Lehre, deren Verwirklichung die Grundvorausset-
zung jeder freiheitlichen Zuordnung der Kirche zum Staat bildet, nicht erfaBt.

Ausdriicklich fithrt der Vf auf S. 387 aus, daB W. ein Zwalf-
Punkte-Programm fiir das Verhéltnis von Staat und Kirche entwickelt
habe, das ,das Zusammenwirken beider Gewalten auf der Grundlage
ihrer beiderseitigen Selbsténdigkeit* sowie ihrer gegenseitigen Unab-
héngigkeit voneinander betont. Diese Elemente bilden gerade den
Wesensgehalt der societas-perfecta-Lehre. Dieses Verstiandnis der Kir-
chenfreiheit war mit den Vorstellungen der fritheren protestantischen
Territorial-, Episkopal- und Kollegialsysteme unvereinbar. In der Aus-
einandersetzung mit diesen Systemen kirchlicher Unfreiheit hat die
deutsche Aufklarungskanonistik die freiheitliche societas-perfecta-
Lehre entwickelt, die in ihren Wesenselementen bleibend und unver-
dnderlich giiltig ist. Auch W. hat sie in vollem Umfang vertreten.

Im abschlieBenden Vierten Teil (394-429) seiner Untersuchung
behandelt der Vf. die Einstellung W.s zu einigen im 19. Jh. besonders
diskutierten kirchlichen Fragen, ndmlich zum Z6libat, zur Lan-
dessprache in der Liturgie und zur Ehe und Eheschei-
dung auf dem Hintergrund der Diskussion iiber die Unaufléslichkeit
der Ehe.

Angesichts der Grundauffassungen W.s, die von einem entschiede-
nen sentire cum Ecclesia geprigt waren, iiberrascht es nicht, daB W. zu
den Verteidigern des Z61ibats gehort hat.

Der Vf. meint, ihm hierbei eine , konservativ-apalogetische Haltung® beschei-
nigen zu miissen. Dieser Haltung sei es zuzuschreiben, daB W. in der Zolibatsfra-
ge nicht die aufgrund seiner kirchenrechtstheoretischen Primissen und Erkennt-
nisse maglichen Folgerungen gezogen habe. Von seinem historisch-dynamischen
Kirchenrechtsverstindnis her hiitte W., der bekanntlich Laie und Familienvater
war, nach der Meinung des Vf.s auch eine andere Position im Hinblick auf das
relativ spat und aus bestimmten geschichtlichen Verhiltnissen heraus entstande-
ne Zolibatsgesetz einnehmen kénnen (408). Hier diirfte der Vf. iibersehen, dal
W. aufgrund seiner Uberzeugung von der Angemessenheit und Notwendigkeit
und auch wegen seiner Hochschitzung des Zolibats die vom V£, erwarteten
Folgerungen nicht ziehen konnte.

Zur Frage der Einfitlhrung der Landessprache in der
Liturgie vertrat W., im Gegensatz etwa zu ]. A. Mohler, der sich
bereits 1823 in seiner Rezension der 1. Aufl. von W.s Kirchenrechts-

lehrbuch fiir die Einfithrung der Landessprache in die Liturgie einge-
setzt hatte, die im 19. Jh. fast allgemein vertretene Auffassung, dall an
der universalen lateinischen Kultsprache der Kirche festzuhalten sei.

Ein Vorwurf kann W. deshalb nicht gemacht werden. Nach der Auffassung
des Vf.s kommt hier wieder einmal W.s geschichtlich orientiertes Kirchenrechts-
verstandnis, das fiir sinnvolle kirchliche Reformen aufgeschlossen hitte sein
miissen, ja diese sogar hatte initileren koénnen, bei einer konkreten Entschei-
dungsfrage nicht zum Tragen (416).

In seinen Aussagen iiber Ehe und Ehescheidung hilt W. -
im Gegensatz zu verschiedenen Theologen der Aufklarungszeit — an
der Unaufloslichkeit der Ehe fest.

Dies diirfte wohl niemand iiberraschen. Er begriindet sie, iibrigens im
Einklang mit dem Eheverstindnis des II. Vatikanischen Konzils, aus ihrer
Eigenschaft ,als Lebens- und Liebesgemeinschaft“. W, setzt sich dafiir ein, daB
ein ,wesentlicher Irrtum“ beim Eheabschlufi als ,trennendes Ehehindernis”
anerkannt werden sollte. Seinem Anliegen ist der Sache nach durch die Bestim-
mungen der cc. 1097 § 2 und 1098 des CIC/1983 Rechnung getragen worden
(428f).

Seiner Darstellung figt der Vf. ein kurzes SchluBwort an
(430—432). Der V. stellt darin fest, dab W. in seinem Lehrbuch weder
ekklesiologische Spekulationen rezipiert, geschweige denn selbst ange-
stellt, noch kanonistische Postulate aufgestellt habe. Darin kann man
dem Vf. zustimmen. Kithn wirkt jedoch auf den Rezensenten das
globale Verdikt des Vf.s, W. habe ,,auch kein einheitliches, konsequent
zu Ende gedachtes kirchenrechtstheoretisches Konzept” geboten (430).
Bedauerlicherweise bleibt der Vf. die Antwort auf die Frage schuldig,
wie seiner Meinung nach ein solches von ihm bei W. vermibBtes
Konzept auszusehen hitte. Immerhin bescheinigt er W., dieser habe
wdoch unter den katholischen Kirchenrechtslehrern seines Jahrhun-
derts eine hervorragende Position innegehabt” (430).

Ungeachtet der in dieser Rezension vorgetragenen Kritik ist die
Untersuchung von B. verdienstvoll. Er hat in seiner mit groBem Fleil
erarbeiteten detailreichen Untersuchung das bereits weithin in Verges-
senheit geratene wissenschaftliche Lebenswerk eines groBen deutschen
Rechtslehrers und Kanonisten der Fachwelt unserer Tage erneut vor
Augen gefiihrt und damit der Wissenschaft des Kirchenrechts in
deutschen Landen einen grollen Dienst erwiesen. Dies ist eine aner-
kennenswerte Leistung. ZugegebenermaBen hat sich der Vf. eine
schwere Aufgabe gestellt. W. war eine Personlichkeit, die nach damali-
gen und nach heutigen Mabstiben iiber einen ungewthnlichen
Bildungsgrad verfiigte. Das Kirchenrecht war nur ein Teilgebiet seines
wissenschaftlichen Wirkens. W. war eine fiinfundfiinfzig Jahre wih-
rende akademische Lehrtitigkeit beschieden. Nach der Meinung des
Rezensenten hétten in der Darstellung des Vf.s die Entwicklungslinien
in der Kirchenrechtslehre W.s vom Jahre 1822 bis zum Jahre 1871, und
zwar sowohl die gewandelten Auffassungen als auch die Konstanten,
noch deutlicher herausgearbeitet werden kénnen. Vor allem hitte der
Vf. der Versuchung widerstehen sollen, die Lehren W.s am Mafstab
zeitgeistgebundener Vorstellungen der heutigen Theologie und mit
seiner eigenen theologischen Elle zu messen und zu bewerten. Diese
Beurteilung hitte er seinen kritischen Lesern iiberlassen sollen. Der
Rezensent hitte sich statt dessen eine objektivierende Darstellung der
Lehren W.s und ihres jeweiligen ekklesiologisch-kanonistischen Hin-
tergrundes gewiinscht.

Noch ein Wort zur Ausstattung des Buches: Nach lingerer und
intensiver Benutzung durch den Rezensenten hat sich das im Klebe-
verfahren hergestellte Buch mangels einer Fadenheftung in mehrere
Bestandteile aufgelost. Dem Verlag wire zu empfehlen, kiinftige
Biicher dieser Reihe solider auszustatten.

Augsburg Joseph Listl

Assenmacher, Giinter: Die Wehrpflichtbefreiung der Geistlichen. Nach dem
katholischen Kirchenrecht und dem Staatskirchenrecht der Bundesrepublik
Deutschland. — Berlin: Duncker & Humblot (1987). 349 S. (Staatskirchenrecht-
liche Abhandlungen, Bd 16), kart. DM 128.~
Das Wehrpflichtgesetz der Bundesrepublik Deutschland befreit die

Geistlichen vom Wehrdienst und stellt Theologiestudenten, die sich

auf das geistliche Amt vorbereiten, auf ihren Antrag hin vom Wehr-

dienst zuriick. Damit entspricht das Gesetz den Vereinbarungen, die

1933 im Geheimanhang des Reichskonkordats getroffen wurden. Ver-

figungen des Bundesministers fiir Verteidigung haben diese Regelun-

gen auf Ordensleute, die nicht Priester und Diakone werden, sowie auf

Novizen und Postulanten ausgedehnt.

Diese Gesetzesbestimmungen haben immer wieder in der Offent-
lichkeit, im Parlament und in den Kirchen AnlaB zu kritischen Fragen
nach der ,Wehrgerechtigkeit“ gegeben, wenngleich die Zahl der
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Betroffenen nicht ins Gewicht fillt. Es ist ein Verdienst des Vf.s, in
seinen historisch-systematischen Studien, die 1985 als Doktordiss. bei
Prof. P. Dr. Jean Beyer S] von der Kanonistischen Fak. der Pépstl. Univ.
Gregoriana in Rom angenommen wurden, das geschichtliche Werden
sowie die kirchenrechtlichen und die staatskirchenrechtlichen Aspekte
dieser gesetzlichen Freistellung der Geistlichen und der vorldufigen
Zuriickstellung der Kandidaten fiir das geistliche Amt vom Wehrdienst
aufgehellt zu haben.

Die Einfithrung der allgemeinen Wehrpflicht ist eine Folge der demokrati-
schen Staatsverfassung; insofern mufl das franzésische Gesetz vom 23. 8. 1793 als
einer der ,Marksteine der modernen (Militir-)Geschichte angesehen werden.
Von diesem Ausgangspunkt aus untersucht Vf. im 1. Kap. (35-74) in einer
vergleichenden Studie ,, Ausnahmeregelungen von der allgemeinen Wehrpflicht
in Konkordaten und anderen Vertrdgen zwischen Staat und Kirche* zwischen
1803 und 1984, hinter denen nicht ,die Ablehnung einer staatsbiirgerlichen
Pflicht als solcher” steht, sondern iiber das ,Interesse am Funktionieren der
Seelsorge” hinaus eine ,Berufung® als Motiv gegen die Ubernahme des Militir-
dienstes von Geistlichen sichtbar wird.

Das 2. Kap. (75-149) behandelt ,die Befreiung/Zuriickstellung der Geistli-
chen vom Wehrdienst in Geschichte, Rechtsordnung und éffentlicher Diskussion
der Bundesrepublik Deutschland“, Die ,Wiederbewaffnung” als ,innen- und
aubenpolitisch folgenreichster Vorgang” in der Zeit des Aufbaus der Bundesrepu-
blik und die Verabschiedung des Wehrpflichtgesetzes vom 21. 7. 1956 losten
heftige Debatten in Parlament und Offentlichkeit aus. Das Gesetz unterscheidet
zwischen dauernder Dienstuntauglichkeit, dem Ausschluf, der Befreiung und
der Zuriickstellung vom Wehrdienst sowie der Unabkémmlichkeitsstellung. § 11
befreit die Geistlichen vom Wehrdienst und kniipft dafiir an das Merkmal der
Subdiakonatsweihe, heute der Diakonatsweihe bzw. der Ordination an. Der
Begriff des Geistlichen muBte in der Rechtsprechung der obersten Bundesgerich-
te (z. B. im Hinblick auf die Missionare der Zeugen Jehovas) geklirt werden. § 12
Abs. 2 stellt die Wehrpflichtigen auf ihren Antrag hin vom Wehrdienst zuriick,
die sich auf ein Amt im Sinne des § 11 vorbereiten. Befreiung vom Wehrdienst
schlieBt Ersatzdienst und Kriegsdienstverweigerung aus. V£. erschlieft die vorge-
tragenen Argumente im Parlament, in hochstrichterlichen Entscheidungen, in
der staatskirchenrechtlichen Literatur, in den Parteien und Kirchen. Dabei wird
der Unterschied der Einstellung der evangelischen Kirchen zur katholischen
Kirche deutlich: Wahrend die evangelischen Kirchen wegen fehlender Unter-
scheidung von Klerus und Laien fiir die geistlichen Amtstriger im Grunde nur
die Unabkémmlichkeitsstellung akzeptierten und auf die Zuriickstellung der
Kandidaten des geistlichen Amtes ganz verzichten méchten, beharrt die katholi-
sche Kirche in unterschiedlicher Argumentation auf der Befreiung der Geistli-
chen, wobei der Hinweis auf das kanonische Recht und das Reichskonkordat die
entscheidende Rolle spielt. Nicht selten taucht in den Diskussionen als Motiv die
Angst vor der Signalwirkung auf, die eine massenweise Wehrdienstverweigerung
von Geistlichen und Kandidaten fiir das geistlichen Amt bei Nichtregelung dieses
Bereichs auf die Gemeinden haben kénnten. In diesem Kernkapitel der Diss. ist
dem V. eine fundierte, umfassende Darstellung gelungen.

In den folgenden Kapiteln gribt VI die historischen Wurzeln der
Exemtion des Klerus vom Wehr- und Waffendienst aus.

Das 3. K ap. (150-245) geht der Exemtion der Geistlichen von der allgemei-
nen Wehrpflicht im 19. und 20. Jh. nach, die das preuBische Boyensche Gesetz
vom 3. 9. 1814 einfithrte und die auf ganz Deutschland ausgedehnt wurde.
Waihrend evangelische Kreise fiir den Kriegsdienst der geistlichen Amtstriiger als
vaterldndische Pflicht und Ehre eintraten, beharrten katholische Kreise beson-
ders auch des Zentrums auf der Wehrdienstbefreiung im Interesse der Seelsorge.
Erhellend ist auch der historische Seitenblick auf Piemont, Italien. Vf. referiert
die kirchenrechtliche Diskussion, erldutert c. 141 CIC/1917 und legt dessen
Wirkungsgeschichte in der Folgegesetzgebung und kirchenrechtlichen Literatur
dar. Fiir Deutschland entscheidend ist der Geheimanhang des Reichskonkordats
vom 20, 7. 1933. Die Regelungen fiir Geistliche und Kandidaten des geistlichen
Amtes wurden nicht in Art. 6 RK behandelt, sondern in einem Geheimanhang,
weil erst 1935 im Deutschen Reich wieder die allgemeine Wehrpflicht eingefiihrt
wurde. Der Geheimanhang regelt u. a. fiir Kriegszeiten den Einsatz der Geistli-
chen in der Seelsorge der Heimat, in der Militérseelsorge und im Sanititsdienst.
Infolge der ,Institutionenrivalitat® kommt in der Diskussion um die Exemtion
der Geistlichen vorwiegend die funktionale Dimension, nicht aber die Berufung
Christi zur Nachfolge in den Blick.

Im 4. Kap. (246-283) geht Vf. der ,Begriindung der Inkompatibilitit zwi-
schen geistlichem Amt und Militdrdienst in ausgewihlten Zeugnissen des
Mittelalters” nach. Dabei stiitzt er sich auf Arbeiten von F. Prinz und L. Auer, wo
die Unterscheidung von geistlichen Reichsfiirsten mit Pflichten zum Kriegsdienst
und niedrigem Klerus mit Verbot des Waffentragens maBgeblich wird. Das
Dekret Gratians halt BlutvergieBfen und Weihe fiir unvereinbar. SchlieBlich
werden die Stellungnahmen Thomas’ von Aquin und Bonaventuras als den
maBgeblichen Theologen ihrer Zeit erliutert. Wesentlich fiir diese Epoche ist der
Verweis auf das Beispiel Christi, das besonders durch die Liturgie in der Feier der
Sakramente und der Eucharistie sichtbar wird.

Das 5. K a p. (284-317) behandelt ,,Praxis und Lehre der Alten Kirche®, wo Lk
3,14, die Militia Christi und die friihchristliche Taufliturgie erértert und die
Lehren des Tertullian und des Origenes, die alten Kirchenordnungen, das
Beispiel des hl. Martin von Tours und die alten Konzilien dargestellt werden. Die
Motive Unvereinbarkeit von Christ- (bzw. Getauft-)sein, Abhéngigkeit von einem
anderen Herrn als Christus, Gebet des Christen als sein ,Kriegsdienst* werden
von der konstantinischen Exemption der Geistlichen im Sinne der Sicherstellung

des fiir die salus publica unabdingbaren Kultes z. T. iiberlagert. C. 7 des Konzils
von Chalcedon schliefit den Kreis des Kap.: ,Wer einmal zum Klerikeramt
zugelassen worden oder Ménch geworden ist, darf keinen Militdrdienst tun und
keinerlei biirgerliche Wiirde annehmen. Diejenigen, die es doch wagen sollten
und es nicht bereuen und so den Stand verlassen, den sie um Gottes willen
gewihlt haben, sollen im Bann sein.”

In einigen recht kurz gehaltenen, klugen SchluBbemerkungen
(318-323) spricht Vf. von der Gewaltlosigkeit als einer ,,Grundform des Evangeli-
ums", die in einer Welt auch kriegerischer Auseinandersetzungen exemplarisch
bezeugt werden mul; deshalb gebe es ,,personliche Berufungen prophetischer
Art' zu absoluter Gewaltlosigkeit”. Die Kirche habe seit alters Waffendienst und
geistliches Amt fiir unvereinbar gehalten. Ahnlich wie bei der Zolibatsverpflich-
tung sei die Kirche berechtigt, die Zulassung zum geistlichen Amt an die
Berufung zu absoluter Gewaltlosigkeit zu binden.

,In den Rechtsvorschriften, die Geistlichen die Ubernahme des Militirdien-
stes verwehren, ist so in der Kirche durch die Zeit etwas gegenwirtig geblieben,
was dhnlich wie Ehelosigkeit und Armut den Gehorsam gegeniiber Christus und
seinem Beispiel konkretisiert .. .“ Dabei gehe es nicht um eine Zweistufenethik
oder gar um Doppelmoral und nicht um das Absetzen vollkommener Christen
von den ,gewohnlichen“ Christen, ,sondern um das institutionell garantierte
Beispiel des Gehorsams in einer umfassend verstandenen Nachfolge Christi . . .
[deren] moralische[r] Anspruch nach Erfillung ruft ...“ (320). Auch unter
diesem Aspekt sei die Wehrdienstbefreiung der Geistlichen kein Privileg, son-
dern zeichenhafter ,Dienst“, der allerdings dem Staat nicht wie Seelsorge oder
Kult plausibel zu machen sei. ,,Die Kirche [werde] sich innerhalb einer staatli-
chen Rechtsordnung, die den Gewissensschutz auch in der Frage des Wehrdien-
stes garantiert, im Interesse ihres genuinen Anliegens nicht strduben konnen,
wenn der Staat nicht alle Geistlichen von der Wehrpflicht ausnimmt, sondern
nur jene, die fiir das ,aktuelle Interesse der Gesellschaft an kirchlicher Betreuung’
(Meyer-Teschendorf) nétig sind“ (321). Bei aller vertraglichen Regelung miisse
die Kirche die Verkiindigung des Evangeliums und gerade den Inhalt dieser
Verkiindigung sicherzustellen suchen. Verkiindigung geschehe in der Liturgie, in
deren Texten und Personen. ,Dal derjenige, dem der Dienst an der Eucharistie
obliegt, sinnvollerweise nicht zu den Waffen greifen kann, weil die Eucharistie
das Sakrament der Liebe Gottes ist, der alle Menschen zur Einheit fithren will,
liegt auf der Hand ... Jedenfalls ist der Geistliche, der den Wehrdienst nicht
leistet, im Ausweis der hier untersuchten Geschichte mehr als bloBer NutznieBer
staatlicher oder gesellschaftlicher Plausibilititen" (323).

Dieser spirituelle Ansatz, Berufung zum geistlichen Dienstamt auch
institutionell mit der prophetischen Berufung zur absoluten Gewaltlo-
sigkeit nach dem Beispiel Christi verbunden sein zu lassen, sollte von
jedem Geistlichen und Kandidaten fiir das geistliche Amt, aber auch
von den Gemeinden ernsthaft bedacht werden. Wenn die Exemtion
der Geistlichen in der Kirche keine spirituelle Begriindung erfihrt,
wird sie innerlich ausgehohlt und in der Gesellschaft nicht mehr
vertretbar. Freilich werden die sidkularisierte Gesellschaft und der
Staat nicht einfachhin innerkirchlich plausible Normen und spirituelle
Lebensformen iibernehmen und durch eine solche Exemtion gesetzlich
schiitzen konnen, sondern ihr Handeln nach gesellschaftlich relevan-
ten und staatlichen Zielen dienenden Gesichtspunkten in Gesetzge-
bung und Praxis ausrichten miissen.

Um MibBverstindnissen in der Wertung dieser Arbeit vorzubeugen,
sei in diesem Zusammenhang an das Wort der Deutschen Bischofskon-
ferenz zum Frieden ,Gerechtigkeit schafft Frieden” vom 18. 4. 1983
erinnert:

»Was den Dienst des Soldaten angeht, so erinnern wir an die Lehre des 2.
Vatikanischen Konzils: ,Wer als Soldat im Dienst des Vaterlandes steht, betrachte
sich als Diener der Sicherheit und Freiheit der Viélker. Indem er diese Aufgaben
recht erfiillt, tragt er wahrhaft zur Festigung des Friedens bei’ (GS 79). Wenn und
solange die Sicherheitspolitik ethisch zuléssige, ja verpflichtende Ziele — Verhin-
derung des Krieges, Verteidigung der sittlich-politischen Wertordnung gegen
totalitdre Bedrohung, Erméglichung von Abriistung — verfolgt und sich dabei
ethisch annehmbarer Methoden und Mittel bedient, ist der Dienst des Soldaten
unverzichtbar und ethisch gerechtfertigt.

Auf dieser Grundlage anerkennen wir Auftrag und Dienst der Soldaten in der
Bundeswehr. Staat, Gesellschaft und auch die Kirchen vertrauen darauf, dal die
Soldaten mit fachlicher Kompetenz und persénlichem Mut ihren Dienst erfiillen.
Der Soldat trégt selbst durch ein waches BewuBtsein seiner moralischen Verant-
wortung zum Dienst am Frieden bei. Die Teilnahme an der politischen und
ethischen Meinungs- und Urteilsbildung ist Ausdruck seines politischen Verant-
wortungsbewuBtseins.

Auch diejenigen, die angesichts des bei der Sicherung des Friedens auftreten-
den Dilemmas den Kriegsdienst aus Gewissensgriinden verweigern und ihren
Zivildienst leisten, fordern den Frieden . .. Wir . . . anerkennen ihren Einsatz . . .*
(Nr. 5.3.3)

Versucht man, die Exemtion der Geistlichen im Hinblick auf Staat
und Gesellschaft zu begriinden, so kénnen — die wesentlichen Studien
des Vf.s zusammenfassend und ergénzend - folgende Argumente
gelten: Im Sinne des Schutzes der ,religitsen Interessen® (Mikat) und
der geistigen Daseinsvorsorge seiner Biirger wird der Staat die Seelsor-
ge bei der Zivilbevolkerung und beim Militdr in Friedens- und Kriegs-
zeiten ermoglichen. Um der geistig-geistlichen Hilfe und des Trostes
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willen, derer seine religits empfindenden Biirger gerade in Kriegszei-
ten bediirfen, wird es in unserer Gesellschaft plausibel zu machen sein,
daB eine ausreichende Zahl von Geistlichen als Seelsorger und Sanité-
ter im Feld den Verwundeten und Sterbenden wie auch als Seelsorger
in der Heimat den Hinterbliebenen beistehen.

Auch wird der Staat, der die Wehrdienstverweigerung aus Gewis-
sensgriinden zugesteht, sich fragen, ob es sinnvoll ist, wenn die
Geistlichen, die aus diesen geistlichen Wurzeln leben und durch c. 289
§ 1 des geltenden kirchlichen Gesetzbuches gebunden sind, an dem
Grundsatz der Exemtion der Geistlichen zu ritteln.

SchlieBlich wird die Frage der Zuriickstellung derjenigen vom
Wehrdienst, die sich auf das geistliche Amt vorbereiten, unter dem
Gesichtspunkt gesellschaftlich gesehen werden kénnen, dab jemandes
Ausbildung an der Waffe, die er nie zur Hand nehmen wird, sinnlos ist;
allerdings werden die fiir die Priester- und Diakonenausbildung Ver-
antwortlichen die sozialen Praktika und Einsitze der Kandidaten fiir
das geistliche Amt férdern, damit diese Gruppe nicht der Vorwurf
iiberholter Vorrechte trifft, sondern Gerechtigkeit im Einsatz fiir den
Menschen - ob im Wehrdienst oder im sozialen Dienst — fiir alle
jungen Ménner verwirklicht wird.

Vf. hat mit hohem Fleifl eine ungeheure Fiille an historischem und
systematischem Stoff erstmals erarbeitet. Er hat an vielen Stellen
deutlich gemacht, wie sehr weitere Forschungen an geschichtlichen
Quellen und fiir andere Linder eine lohnende Aufgabe sind. Wenn
auch trotz der Hinweise auf S. 30f eine gewisse ,Fubnotenbrillanz“ des
Vf.s nicht immer férderlich fiir das Lesen der Arbeit ist, so besticht das
Literaturverzeichnis (324-329) durch strenge Konzentration auf das
Thema. Keiner, der sachgemil iiber die Wehrpflichtbefreiung der
Geistlichen reden will, kann kiinftig an dieser Arbeit des Vf.s vorbei-
gehen.

Miinster Heinz Mussinghoff

Schillak, Wolfgang: Gewissen und Identitét. Versuch eines theologisch-psycho-
analytischen Dialogs iiber Relationen und Strukturen individueller Gewis-
senstétigkeit, — Frankfurt am Main, Bern, New York: Peter Lang (1986). VI,
563 S. (Europdische Hochschulschriften, Reihe XXIII: Theologie, Bd 297),
kart, sFr 80.—

In der Diskussion um das Proprium christl. Ethik ist eines der
zentralen Probleme das Gewissen. Dabei stellt sich als entscheidender
Ansatzpunkt fiir den Glauben immer deutlicher nicht die inhaltliche
Seite des Gewissensurteils, sondern die Entwicklung und Bildung des
Gewissens heraus. Sie ldBt sich als Reifung des Gewissens zur Ver-
nunftautonomie beschreiben, in der der Mensch von der befreienden
Botschaft des Glaubens in sein eigenes Selbstsein vermittelt wird.
Solches Glaubensgeschehen hat, weil es um das Selbstsein des Men-
schen geht, eine Entsprechung in der psychischen Entwicklung. Dieser
Entsprechung geht Vf. der in Géttingen eingereichten Diss. nach. Er
will eine Vertiefung des interdisziplindren Dialogs zwischen der evan-
gelischen Theologie des 20. [h.s und der Psychoanalyse Freuds in
bezug auf das Gewissen leisten.

Im 1. Teil problematisiert Sch. dazu den Begriff des Ge-
wissens.

Er fithrt seine Bedeutungsbreite vor Augen, stellt eine bunte Fiille von
Gewissensauffassungen in Dichtung, Philosophie, Theologie, Recht,
Soziologie, Pidagogik, Psychoanalyse zusammen. Als gemeinsames Moment
wird erkannt, daB Gewissen ein selbstreflektorischer BewubBt-
seinsakt ist, der das Individuum zu sich selbst und zum eigenen Handeln in
Beziehung setzt (vgl. 38f), beides zwei Seiten derselben Sache: Im Verhalten zum
eigenen Handeln verhdlt man sich zu sich selbst (vgl. 39f). Dann werden
Gewissenskonzeptionen in der evangelischen Theologie des 20. Jh.s
aufgezihlt. Zundchst kommen vier als ,metaphysische Zugiinge* apostrophierte
Auffassungen (Trillhaas, Bonhoeffer, Heim, Althaus), die schlieBlich aus der
Betrachtung ausgeschieden werden ,in Abwehr metaphysizierender Instanzen-
lehre . .. sowie irrefithrender, verabsolutierender Anthropologie . . .“ (66). So ist
etwa in bezug auf Trillhaas die Rede davon, seine Konzeption verrate ,.eine
unzuldssige anthropologische Verabsolutierung des Gewissensbegriffs* (645).
Warum es sich aber um eine unzuléssige Verabsolutierung und Ideologisierung
handelt, wird nicht begriindet, sondern als evident vorausgesetzt. In den anderen
Entwiirfen jedenfalls (Barth, Weber, Kreck, Kraus, Thielicke, Tillich) ist Gewis-
sen verstanden ,als selbstreflektorischer Relationsbegriff gerichtet . . . sowohl auf
das Verstdndnis des individuellen Seins coram deo als auch auf die Orientierung
individuellen Handelns unter Rechtfertigung und VerheiBung® (67). Mit diesem
relationalen Verstandnis des Gewissens ,,coram Deo® weil) sich Sch. im lutheri-
schen Erbe stehend. Aber auch der Vorzug dieses Konzepts, der hier nicht
angezweifelt werden soll(!), wird nicht weiter systematisch begriindet, sondern
vorausgesetzt. Als Ergebnis dieses Zugangs wird das Thema zugespitzt auf den
Dialog zwischen lutherischer Theologie des 20. Jh.s und der Psycho-
analyse Freudscher Schule iiber das Gewissen.

Im 2. Teil beginnt Vf. zunichst mit einer Darstellung des Ge-
wissensverstidndnisses bei Luther.

In Ablehnung der scholastischen Riickbindung des Gewissens an die Ver-
nunft sieht Luther in der Vernunft nur die curvatio in se des Menschen und ein
irrendes Gewissen begriindet (vgl. 75). Wie der Mensch vor Gott steht, weill er
nicht aus eigenem Vermogen, sondern nur, sofern Gott es ihm durch sein Wort
allein in der Spannung von Gesetz und Evangelium offenbart (vgl. 76). Wahrend
es aufgrund des Gesetzes zur conscientia concussa angesichts des Zornes Gottes
kommt, wird das Gewissen allein im Glauben an Christus und die zugesprochene
iustitia aliena befreit. Der Mensch will nun nicht mehr seine Existenz autonom
ergreifen, sondern theonom verantworten (vgl. 80). Gewissen ist dabei verstanden
als Relation zu Gott und zur eigenen Identitdt in der Rechtfertigung und in der
Hoffnung auf deren eschatologische Vollendung. Der Ablehnung sittlicher Auto-
nomie durch Vf. (gegen Siegfried) zugunsten prozefbhafter Relation des coram
deo scheint dasselbe Millverstdndnis zugrunde zu liegen, das auch zur Ableh-
nung der Vernunft fithrt. In bezug auf Autonomie und Theonomie wiére es
sinnvoll gewesen, angesichts der heutigen moraltheologischen Diskussion eine
Kldrung der Bedeutungen zu geben. Ubrigens weiB auch die Scholastik, daBf der
Mensch aus der incurvatio in seipsum allein durch den Glauben zum rechten
Vernunftgebrauch befreit wird.

Die Darstellung Luthers findet ihren AbschluB in kurzen Hinweisen auf die
Rezeption seiner Theologie im 20. Th. durch Ebeling und Wolf Wéahrend
Ebeling den Identititsbegriff in den des Gewissens eingliedert (vgl. 93), betont
Wolf den Charakter der Transmoralitdt, der dem im Glauben geschenkten
Gewissen zukommt (vgl. 95).

Daran schlieBt Vf. eine Darstellung des Gewissensbegriffs
nach Freud sowie dessen Rezeption und Weiterentwicklung in dem
psycho-sozialen Entwicklungsmodell Eriksons an.

Ausgehend von der Grundeinsicht Freuds, daB alle menschliche Not
Gewissensnot ist (vgl. 99), verfolgt Vf. zundchst — indem er sich auf die spitere,
mehr ,energetische” und nicht mehr ,anatomische” Erklirungsweise Freuds
bezieht - Freuds phylogenetische Erklirung des Gewissens im Zusammen-
hang mit dem Tabu. In dieser Erkldrung wird das Gewissen nicht als genuines
Unterscheidungsvermégen von Gut und Bose verstanden, sondern als eine durch
fremde Autoritdt bedingte Erscheinung. Die ontogenetische Erklarung des
einzelnen Gewissens erfolgt dann im Zusammenhang mit dem Begriff »Uber-
Ich®. Die Genese des Uber-Ich — zugleich Genese des religitsen Empfindens (vgl.
114) — erldutert Freud als Losung des Odipuskomplexes durch Identifizierung mit
den elterlichen Drohungen bei bestimmtem Verhalten. Es kommt zur Ausbildung
eines Ich-Ideals sowie von Selbstbeobachtung und Gewissen, um jenes zu
realisieren. Das ,,Gewissen” ist dabei ,die tiberwiegend unbewubBte zensorische
Funktion des Uberichs,” — Gewissen und Uber-Ich sind also nicht identisch (so
V{. gegen Bohme, vgl. 118f) ~ , die auftretende Diskrepanzen als unvertrdglich
dem Ich signalisiert” (117). Moralische Normensetzung ergibt sich aus bestimm-
ten Uber-Ich-Inhalten, Schuld aus der Wahrnehmung des Gewissensurteils.
Freud kennt mithin — wie Vf. anmerkt - nur das schlechte, nicht das gute
Gewissen (gegen Becker, vgl. 117).

Vf. schlieBt die Freudrezeption durch Erikson an. Dieser erweitert die
klassische Psychoanalyse durch die Einsicht in die Interdependenz von Psyche
und Sozietdt und gelangt so zu einem psychosozialen Ansatz. Durch ein
prozeBhaftes Modell vermeidet Erikson dabei eine Ontologisierung, wie sie bei
Freud auftritt (vgl. 139). In einem achtstufigen Modell von Entwicklungsphasen
des Ich (ausgefiihrt 152-174) verbindet Erikson den Stufenplan psychosexueller
Entwicklung mit einem sozialdynamischen Wachstumskonzept (vgl. 142). Das
Ziel der Entwicklung, die psychosoziale Harmonisierung von Uber-Ich, Es und
Ich-Strebungen zur Integritdt, wird durch psychosoziale Krisenbewiltigung hin-
durch erreicht. In diesem epigenetischen Prozefl wird zugleich Identitdt gewon-
nen in der Spannung von Ich und Selbst, von Geltungsgefiihl und Anerkennung
des sozialen Umfelds (vgl. 150). In bezug auf das Verhiltnis von Identitat und
Gewissen ergibt sich bei Erikson: Das Gewissen entwickelt sich parallel zu seiner
ethischen Entwicklung iiber drei Stufen (Kindheit, Adoleszenz, Erwachsenenal-
ter), in der das instinktgeleitete Vethalten in der Relation Individuum - Aullen-
welt ersetzt wird ,durch die Fahigkeit des Ichs, ein eigenes Kréftepotential zu
antonomer Bewiltigung der aktualen Situation bereitzustellen“ (181). Gewissen
ist entsprechend keine Uber-Ich-, sondern eine Ich-Funktion. Als solche Funk-
tion erlebt das Individuum das Gewissen im Zustand stabiler Identitit. Entwick-
lung von Ethik und Gewissen geht also mit der Entwicklung stabiler Identitat
einher.

An diese Darstellung der theologischen und psychoanalytischen
Gewissenstheorien fiigt Vf. im 3. Teil einen Metadialog iiber das
Verhédltnis von Rechtfertigung und Epigenese an. Vf.
bedenkt dabei die Méglichkeit der Verhiltnisbestimmung:

1. hinsichtlich ihrer Struktur: Psychologie ist keine Hilfswissenschaft fiir
die Seelsorge, sondern mull — nach Moltmann — dem Glauben die psychischen
Barrieren zeigen, an denen er seine befreiende Wirkung entfalten kann (vgl. 195).
Psychoanalyse sagt nicht, was der Glaube ist, sondern wie er funktioniert.
Theologie dagegen illustriert nicht nur psychische Phiénomene, sondern stiftet
dem Selbstentwurf des Menschen Sinn (vgl. 196). Es geht in der Psychoanalyse
nicht um die Wahrheit des Glaubens, sondern um seine Wirklichkeit, um das
subjektive Erleben. Glaube griindet zwar in der Anrede Gottes, entwickelt sich
aber konkret im Kontext psychosozialer Einwirkungen. Zugleich kann psycho-
analytische Hermeneutik die konkrete Ausformung des individuellen Glaubens
erhellen und Verformungen destruieren helfen. Thre kritische Funktion gegen-
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{iber der Theologie besteht darin, wo Uber-Ich-Theologie besteht, Ich-Theo-
logie entstehen zu lassen (vgl. 198). Die Aufgabe des Dialogs wiére also von hier
aus so zu charakterisieren, dabl es um theologische Interpretation von Erfahrung
psychosozialer Krisen geht. Hier wiire jedoch noch zu betonen, dal sich die
Wabhrheit des Glaubens nicht schon am Ich messen ldft. Im Glauben wird der
psychologische Begriff der Ich-Identitat transformiert zu einem ,Ich in Christus"
(vel. Gal 2,20).

2. hinsichtlich ihrer Methode im Blick auf die Wissenschaftlichkeit der
Theologie: In der Erlauterung des gegenseitigen Bezogenseins von fides quae und
fides qua stellt V. hier fest, die Glaubenserfahrung sei weder eine menschliche
Maglichkeit noch sei die Wahrheit des Wortes Gottes von aullen auszumachen,
vielmehr vollziehe sich die Erkenntnis der Wahrheit des Wortes Gottes allein im
Ereignis des Gesprochen-Werdens und der anerkennenden Bejahung des Glau-
bens (vgl. 219). Allerdings ist in dieser gegenseitigen Verwiesenheit die Offenba-
rung das extra nos Vorgegebene. Die Erfahrung ist nicht die Quelle der Inhalte,
wohl aber ,das Medium, durch das die Inhalte existentiell empfangen werden”
(210). Fiir den Dialog mit der psychosozialen Hermeneutik bedeutet dies fiir V{.
zum einen, daB der psychosozial bestimmten Erfahrung keine Offenbarungs-
michtigkeit eignet, sondern daB umgekehrt von der Offenbarung her die Erfah-
rung psychosozial integrativ wird (vgl. 221); zum anderen aber auch, daB die
Unverfiigbarkeit Gottes in wissenschaftstheoretischer Reflexion begriindet und
die dreifach hypothetische Struktur theologischer Aussagen (Pannenberg) aufge-
wiesen werden mub (vgl. 223).

3. hinsichtlich ithrer Intention: Vf kommt hier zu der Parallelisierung des
Verhaltnisses von fides quae und fides qua mit dem Verhéltnis von Ideologie und
Identitét (vgl. 233). Entsprechend verhilt sich die Psychoanalyse zur Theologie
wie Identitdt zu Glauben (vgl. 234). Als Aufgabe fiir den Dialog ergibt sich daraus,
.die jeweils signifikante epigenetische Inkarnation der Rechtfertigungsbotschaft
aufzusuchen, zu beschreiben und zu verstehen® (235).

Von dieser allgemeinen Verhéltnisbestimmung zwischen Theologie
und psychosozialem Ansatz leitet Vf. nun im 4. Teil zum Thema
,Gewissen" zuriick, das zugleich das Thema ,Identitat” enthilt.
Denn beim Gewissen geht es um die Frage ,,wer bin ich” vor Gott und
in meinen menschlichen Beziehungen. Es geht um die ,theologisch-
psychosoziale Verantwortung individuellen Seins vor Gott, Welt und
der Person selbst” (238). Von daher kommt es zu der Frage, was ein
Dialog zwischen Glaube und Identitét fiir ein epigenetisches Verstidnd-
nis des Gewissens austrdgt. Sch. betrachtet dies hinsichtlich der
Strukturen, der Dynamik und der Funktionen des Gewis-
sens.

Zu den strukturellen Momenten zdhlt Vf. die Relationalitidt, d.h
Weltoffenheit, Geschichtlichkeit, Gewiesenheit auf ein Du, auf Gott, wobei diese
Relationen zu Gott, Welt und Selbst erst in ihrer Einheit die Identitit des
Menschen bilden und erst im Gewissen zu je meinen Relationen werden, sowie
dieGanzheitlichkeit,d. h. die Einbeziehung des ganzen Menschen sowohl
in die Glaubens-Identitat wie in die Ich-Identitét, die auf eine kiinftige Gestalt
hin jeweils durch das Gewissen vermittelt ist. Zu den dynamischen Aspekten
zahlt Vf. die Polaritit, d. h. das Sich-Halten vermuttels des Gewissens in der
angefochtenen Ganzheitlichkeit der Spannung zwischen den drei Relationen, das
der bestédndigen Metanoia zwischen dem peccator in re und dem iustus in spe
entspricht, sowie Perspektivitdt, d.h. der Notwendigkeit zu bestindiger
Neuorientierung in antizipatorischer eschatologischer Hoffnung, die das Gewis-
sen zum Gestaltungsprinzip des Glaubens erweckt. Zu den funktionalen
Aspekten des Gewissens zihlt Vf. zum einen die virtus iudicandi, die
Zensur bzw. die Uber-Ich-Funktion, die sich im negativen Urteil dullert, wenn
auch inhaltlich die normgebenden Instanzen bei Freud und Luther divergieren
(VL. merkt dies zu Recht kritisch gegen Freud an, vgl. 256), zum anderen die
conscientia fidei bzw. die Ich-Funktion, in der das Subjekt sich seine
Ganzheit und Identitét bezeugt. Das Verhiltnis zwischen beiden Gewissensfunk-
tionen sieht Vf, theologisch als Abfolge des Urteils des Menschen: peccator sum,
und des Urteils des Evangeliums: iustus es, psychoanalytisch als epigenetische
Abfolge von Uber-Ich-Gewissen und Ich-Gewissen innerhalb psychosozialer
Krisensituationen.

Von hier aus erwichst die Aufgabe, ,phasenspezifische Teil-
Aspekte der Gewissensfunktion herauszuarbeiten” (264). Es geht dar-
um, den Glauben als fides qua als psychosozialen Entwicklungsproze
zu beschreiben (vgl. 266). Dazu greift Vf. im 5. Teil auf die Theorie
Fowlers zuriick.

In einem ersten Schritt untersucht Sch. den Begriff ,faith“ und sein
Verhiltnis zu Identitdt, Glaube und Gewissen. Faith als aktive Art des In-
Relation-Tretens (vgl. 273) zielt auf eine Ausformung verldBlichen Lebensraums,
auf einen endgiiltigen, auf verlidBliche Zukunft verweisenden Sinnstiftungszu-
sammenhang (vgl. 274), erhilt aber seine entscheidende Gestaltung extra nos
durch das Wort Gottes. Faith kann als Umschreibung der fides qua gelten und
ist im Kontext zu sehen mit einem an psychosozialer Identitét orientierten
Gewissensbegriff (vgl. 275). VI. weist dies im Blick auf Relationalitidt, Ganzheit-
lichkeit, Polaritit und Perspektivitdt nach. In einem zweiten Schritt deutet Vf.
auf die inhaltlichen Anleihen hin, die Fowlers Wachstumsschema bei Kohl-
bergs Konzept der Moralentwicklung macht, um dann — in einem dritten
Schritt — Fowlers eigenes Stufenmodell zu erlautern und gegen Kohlberg und
Erikson abzugrenzen.

Nach dieser Darstellung der Fowlerschen Theorie bringt Vf. den
Mitschnitt eines Interviews mit Mary als empirisches Belegmaterial
(vgl. 310-349), um auf dieser Grundlage Fowlers Entwick-
lungsschema im Sinne lutherischer Theologie zu interpretieren
und ,Ergebnisse theologisch-psychoanalytischen Dialogs um ein
Gewissen auf Rechtfertigung in Epigenese zu formulieren” (308). Auf
acht Stufen wird die psychosoziale Entwicklung mit ihrer Dynamik
und ihren Krisen mit der Entwicklung des Glaubens {iber ihre spezifi-
schen Krisen hin zu einer je neuen Identitét in Verbindung gebracht
und dabei jeweils die Tatigkeit des Gewissens charakterisiert. In der
Charakterisierung der einzelnen Stufen scheint mir dabei jedoch die
psychologische und die glaubensmiéBige Ebene inhaltlich zu schnell
ineinanderzulaufen. Es werden Analogien aufgezeigt, psychische und
glaubensméBige Phasen assoziativ in Verbindung gebracht, ohne aber
ihre Differenz und das Fundierungsverhiltnis zwischen beiden Ebenen
genau zu bestimmen. Hier wire ausdriicklich zu zeigen, wie sich die
oben. ansatzhaft angestellten methodischen Uberlegungen zur Mog-
lichkeit eines Dialogs bewahrheiten.

In einer SchluBiiberlegung (6. Teil) macht Vf. noch darauf
aufmerksam, Fowler habe zwar seine achte Stufe als normativen
Endpunkt verstanden, theologisch aber sei dies nicht so anzueignen,
als sei mit der Stufenfolge ein ordo salutis am Anfang des Glaubensle-
bens bis hin zu seiner Vollendung beschrieben (vgl. 419). Vielmehr ist
die Teilhabe am Reich Gottes als letztgiiltige Sinnstiftung in allen
Phasen erfahrbar. Ihre Summe ist als fides Christi eine bewegende
relatio euangelii.

Abgesehen von ihrem sicher wichtigen Anliegen, Dialog zu ermdg-
lichen, und ihrer reichhaltigen Materialerarbeitung ist mir die Bestim-
mung des gegenseitigen Verhiltnisses von Theologie und Psychologie
begrifflich zu unscharf. Darauf wurde bereits an den entsprechenden
Stellen verwiesen. Zu dieser Unklarheit, die die Arbeit hinterlaBt, mag
aber auch die wenig straffe Methodik beitragen — Theorien werden
steinbruchartig verwendet — sowie der an Zumutung grenzende Stil,
der zum Teil restringiertem Code nahekommt (vgl. etwa 154ff), zum
Teil an Fremdworterbldhungen leidet (man lese etwa folgenden Satz,
421: ,Identitatstheologische Gewissenstétigkeit ist eine durch dkono-
mische Strukturierung identitétstheologischer Krisensituationen ich-
gerecht balancierte Integration intentional-ethischer und moralisch-
repressiver Gewissensreaktionen im Sinne einer funktionalen Entspre-
chung zum simul iustus et peccator gerechtfertigter Existenz").

Paderborn Stephan Ernst

Wairterbuch der Gkologischen Ethik. Die Verantwortung des Christen fiir den
Bestand der Schopfung. Hg. von Bernhard Stéckle. — Freiburg, Basel,
Wien: Herder (1986). 159 S. (Herderbiicherei, Bd 1262), kart. DM 8.90
Unter den in der katholischen Kirche immer noch wenig zahlrei-

chen Verdffentlichungen zur Umweltethik ist dieses kleine Wérter-

buch den Lesern zu empfehlen die aus einer politisch konservativen

Einstellung heraus sich zum ersten Mal an die Reflexion des Umwelt-

problems wagen. Es tut ihrer Seele gut, wenn ihnen vom Hg. versichert

wird, dal} ihnen unter den 28 Stichwirtern (von ,,Angst® bis ,,Zukunft®)
ein Beitrag zu ,niichterner Sachlichkeit“ und eine Sinndeutung pré-
sentiert wird, die ,eine vollig sdkularisierte Gesellschaft nicht zur

Verfiigung zu halten vermag®. Willkommen ist ihnen zweifellos auch

die Tatsache, dal sich unter den Verfassern der Artikel nicht nur

anerkannte Theologen (Beutter, Hilpert, Stoeckle, Rock, u. a.), sondern
auch Naturwissenschaftler (Mohr, Riichardt) finden.

Am dichtesten an die durch die Umweltkrise wirklich angestoBene
BewubBtseinsverdnderung wird der Leser durch Artikel wie ,,Okologie®,
+Aszese” (M. Rock) und ,Ehrfurcht”, , Tier* (Hilpert) gefiihrt. Dort
begegnet er in der Tat den Grundziigen einer dkologischen Ethik, die
diesen Namen verdient: es werden ihm die Kategorien von Ganzheit,
Begrenzung, haushilterischer Verantwortung vorgestellt und in knap-
per, dem Genus des Warterbuchs angepaliten Form wird er mit einem
neuen ethischen Denken vertraut gemacht. Andere Beitrdge sind
demgegeniiber schon eher von dem typische abwehrenden Gestus
bestimmt, man mége doch, bitte, die Verdnderungen in Technik und
Okonomie und méglicherweise sich daraus ergebende Konsequenzen
fir Einstellung und Verhalten nicht zu ernst zu nehmen. In Beitrigen
wie ,Fortschritt” (Stoeckle), ,,Natur* (Miinck), ,Energie“ (Mohr) wird
die nur notdiirftig kaschierte skeptische Grundhaltung gegeniiber der
Okologiebewegung zu vordergriindig als Bemiithen um Sachlichkeit
ausgegeben. Zu bedauern ist, daB die von den Naturwissenschaftlern
(Mohr, Riichardt) bearbeiteten Stichworte nicht in einen ethischen
Dialog zuriickgebunden sind. Sie stehen zum Teil isoliert neben den
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Beitrdgen ihrer moraltheologischen Kollegen und teilen iiber Strecken
mit ihnen lediglich die ,technokratische” Grundstimmung. Es fehlen -
was bei dem zur Verfiigung stehenden kleinen Format nicht verwun-
dern kann - auch Stichworte (Anthroprozentrik, Alternativbewegung,
Bevélkerung, zukiinftige Generationen, Wachstum, u. 4.). Die Folge der
Selektion ist: Man bekommt keinen geniigenden Einblick in die
ethische Diskussion. So gut wie ganz fehlt die Auseinandersetzung mit
anderen Umweltethiken, die Theologie der Schépfung ist zu kurz
behandelt. Der Adressat ist eindeutig der Struktur- und Wertkonserva-
tive, der sich zum ersten Mal gedanklich mit dem Umweltproblem
beschiftigt.

Frankfurt Philipp Schmitz S]J

Freiheit, Demokratie und pluralistische Gesellschaft in der Sicht der katholi-
schen Kirche., Dokumente aus Verlautbarungen der Pépste und des Zweiten
Vatikanischen Konzils. Ausgewiihlt, neu iibersetzt, mit den Originaltexten
versehen und eingefiihrt von Godehard Lindgens. — Stuttgart: Klett-Cotta
(1985). 354 S. (Geschichte und Theorie der Politik. Unterreihe B: Theorie, Bd
7), geb. DM 158.—/68 1232~
Es handelt sich, wie der Bearbeiter in der Vorbemerkung sagt, um

eine Dokumentation, die eine Ubersicht iiber die Entwicklung der

politischen Theorie der katholischen Kirche hinsichtlich eines moder-
nen Freiheits- und Demokratieverstindnisses bieten will. Aus dem

Zeitraum von 1832 bis 1981 werden 17 Dokumente ausgewihlt, von

denen 15 in Aussagen und zwei, ndmlich die Ansprache Johannes

XXIII. zur Eroffnung des Zweiten Vatikanischen Konzils und die

Erklirung des Konzils iiber die Rehglonsfrelhelt vollstindig abge-

druckt werden. Die neue Ubersetzung — sie mag fiir die alteren

Dokumente sinnvoll sein — ist auf ihre Zuverldssigkeit nachzupriifen,

da die Texte auch in der lateinischen bzw. italienischen Originalspra-

che beigefiigt sind (229-324).

Die Texte bieten einen guten Einblick in die allmihlich sich
wandelnde Einstellung zur Freiheit, Demokratie und pluralistischen
Gesellschaft, auch wenn eine Auswahl von Texten stets kleine oder
auch griéBere Desiderata offen 140t.

Dies gilt z. B. fiir die Entscheidung, die Enzykliken ,Rerum novarum®
und ,Quadragesimo anno” nicht zu beriicksichtigen, obwohl gerade die
letztere fiir die Haltung der Kirche gegeniiber den Gesellschaftssystemen wichtig
ist, wenn man die Auseinandersetzung Pius XI. mit dem Faschismus, Kommu-
nismus und Nationalsozialismus — der Sozialismus wird vom Hg. nicht genannt —
zutreffend darstellen will, Im {ibrigen wird — entgegen der in der Vorbemerkung
enthaltenen Absichtserkldrung, in erster Linie nicht die Sozialtheorie der katho-
lischen Kirche, sondern ihre politische Theorie zu erfassen - die Enzyklika
sLaborem exercens" breit dokumentiert.

Von Pius XII. — aus nicht genannten Griinden wird behauptet, er habe es
mit der ,,Erblast“ seines Vorgingers zu tun (5) — werden die beriihmt gewordenen
Weihnachtsansprachen iiber die Demokratie (1944) und die Tole-
ranzansprache von 1953 auswihlt. Schon die Tatsache, daB die Enzyklika
~Pacem in terris" standig auf die Lehrverkiindigung Pius XII. zuriickgreift,
hitte zumindest in der Einfilthrung beriicksichtigt werden miissen. Statt dessen
erscheinen die Pius- P& pste in einem merkwiirdigen Licht, wohl nicht zuletzt
deshalb, weil fiir den Bearbeiter Johannes XXIIL eine Zasur darstellt und erst
mit ihm der ,, Aufbruch” der Kirche erfolgt sein soll. Sicherlich enthalten die zehn
Abschnitte der Einfithrung (17-74) interessante und bedenkenswerte Hinweise,
Interpretationselemente und kritische Anmerkungen. Jedoch sind die zustim-
menden und die kritischen Uberlegungen ungleich verteilt.

Sicherlich: Die Kirche tat sich schwer mit den modernen Freihei-
ten. Aber das, was der Liberalismus im 19. und 20. Jh. erfocht, ndmlich
eine rein innerweltliche Konstruktion der Lebenswirklichkeit, das
konnten ein gldubiger Christ und auch die Kirche nicht nachvollzie-
hen. Der Liberalismus scheiterte tkonomisch in der groBen Weltwirt-
schaftskrise von 1929; und er hat das Hochkommen der modernen
Totalitarismen mitverschuldet. Davon ist freilich in der Einfithrung
nicht die Rede. Und was das Verhiltnis von Kirche und Totalitarismus
betrifft, so darf man nicht nur einige ins gewihlte Bild passende
Verweise machen, vielmehr miiite man die umfangreichen Studien der
Kommission fiir Zeitgeschichte und der modernen Katholizismusfor-
schung beriicksichtigen.

Die Ausfithrungen zu Pius Xl[ sind mehr als diirftig und werden
diesem Papst, der das personale Fundament des christlich-sozialen
Denkens erstmals herausarbeitete, einfach nicht gerecht. Auch was
zum ,Absolutheitsanspruch® in der pluralistischen Gesell-
schaft gesagt wird (42), zeigt, daB der Vf. das Problem nicht gesehen
hat. Das Problem liegt ndmlich in der Wahrheit begriindet und ihrem
Geltungsanspruch. Und Pius XII, wenn auch arg verklausuliert, mit
totalitdren Systemen in Verbindung bringen zu wollen und erst das
nachkonziliare Denken als Uberwindung der dogmatischen Unbeweg-

lichkeit erscheinen zu lassen, dariiber werden die Historiker einmal zu
urteilen haben. Was die Menschenrechte betrifft, so ist ochne
Zweifel die Entwicklung von Pius XII. bis Johannes Paul IL
staunenswert; was aber die Demokratie-Theorie angeht, so sind die
Aussagen dazu schon in der Pastoralkonstitution eher diirftig.

Unbeschadet dieser Einwéinde kann man nur wiinschen, dal} die
ausgewihlten Dokumente gerade auch in unserem Bildungswesen zur
Kenntnis genommen und den jungen Menschen niher gebracht wer-
den. Dies wire ein ansehnliches Verdienst dieses Buches, zu dessen
leichteren Handhabung ein Personen- und ein umfangreiches Sachver-
zeichnis beigefiigt sind.

Augsburg Anton Rauscher

Martini, Carlo Maria: Unterwegs zur Stadt Gottes. Ein neues soziales Engage-
ment der Christen. Aus dem Italienischen iibertragen von Reinhold Klein. -
Salzburg: Otto Miiller Verlag (1986). 87 S. br. DM/sFr 28.30, 6S 198.—

Dem Bistum Mailand waren immer wieder Bischofe beschieden, die
in eigenstandiger Weise nicht nur ihrer Ditzese vorstanden, sondern
auch fiir die Kirche als ganze Wegmarken setzten. Da, wo man noch
heute stolz ist auf den noch als Katechumenen zum Bischof gewihlten
hl. Ambrosius und an dessen eigener Liturgie noch immer festhilt,
wirkte auch der groBe Reformator der Kirche im Alpenraum, der hl
Karl Borromé#us. Dort lernte aber auch der Kurienbeamte und Studen-
tenseelsorger Giovanni Montini den Umgang mit der problemreichen
sozialen Wirklichkeit einer industriellen GroBstadt und die lombardi-
sche Kapitale hat ihn zu dem fiir die Fragen der Moderne einmalig
offenen Papst Paul VI. geformt. Dort wirkt schlieBlich heute der
frithere Bibelwissenschaftler und Rektor der rémischen Universitat
Gregoriana, Carlo Martini, der sich, wie manche Anspielungen in
seinen Vortrdgen und Predigten zeigt, dieser Tradition sehr wohl
bewubt ist.

Mit seinen wissenschaftlich solid fundierten, im sprachlichen Aus-
druck aber einfachen und konkret spirituellen Predigten und Exer-
zitienansprachen hat der Jesuit M. sich lingst iiber Italien hinaus,
gerade auch im deutschen Sprachgebiet eine breite Leserschaft erwor-
ben. Die kleine nun vorliegende Sammlung von Reden zeigt den
Erzbischof noch von einer anderen Seite, nimlich als den Vermittler
von christlicher Ethik in die Kreise der Fithrungskrifte in Industrie
und Verwaltung. Durchaus dem Geist der katholischen Soziallehre
verpflichtet, begniigt er sich aber nicht mit einer bloBen Anwendung
pépstlicher Lehrtexte auf die eigene Situation. Vielmehr wird hier,
guter lombardischer romanischer Tradition folgend, ein eigener Stil
gepflegt.

Wiahrend er Arbeitnehmer auf die Erinnerung der Kirche, die nicht im
Computer zu speichern ist, verweist, weil es die Erinnerung an Jenen ist, der sich
selber als Weg und Wahrheit Gottes bezeichnet und damit jene ,Erinnerung”
meint, welche allgemein menschliches Kénnen (dasjenige moderner Elektronik
eingeschlossen) zum Wohl der Menschen nutzen heifit, redet er mit Arbeitern
und Arbeiterfithrern von aktuellen Krisenphéinomenen in der Arbeitswelt, wel-
che etwa die Rolle der Gewerkschaft (im Sinn wahrer Solidaritit statt im Sinn
eines Konfrontationskurses der Funktionére) neu zu iiberdenken verlangen. Erst
von da aus konnen dann auch konkrete Aktionen gegenseitiger Hilfestellung
gefordert werden. Vor Medizinern verweist er auf die Prioritit des Humanen
gerade auch in den neuen Technologien, withrend er in einer Rede zur Studien-
jahreroffnung der lombardischen Verwaltungshochschule daran erinnert, daf der
Beamte nicht Vertreter der Machttréger im Staat, sondern Diener des Biirgers,
der diesem also das Leben leichtzumachen hat, sein miiBte: Vernunft, Kostenbe-
wubBtsein, Eigenverantwortung des Gewissens, statt legalistisches Funktionirs-
denken sind die konkreten ethischen Forderungen, die der Bischof daraus zieht,
um schlieBlich in einer Karfreitagsmeditation gegen die Krankheiten der moder-
nen Gesellschaft, gegen Gewalt, Vereinsamung und Korruption eine wahre
Umkehr im Sinn des Evangeliums zu predigen.

Was M. so vorbringt, ist nicht argumentative Ethik, sondern im
besten Sinn des Wortes apostolische Parénese, eine Moralpredigt im
Sinn bester politischer Theologie, die das ethische Argument zwar
kennt, und zur Kontrolle.eigener Stimmungen auch wahrnimmt, die
aber zum ermunternden und ermahnenden Aufruf des Verkiindenden
,Epi-skopus® wird und da auch werden mubB.

Miinster Franz Furger

Nagel, Ernst Josef: Die Strategische Verteidigungsinitiative als ethische Frage.
- Kéln: Verlag J. P. Bachem (1986). 158 S. (Theologie und Frieden, 2), geb. DM
24—

Wenige Reden des US-Prasidenten R. Reagan haben weltweit ein
so groBes Echo ausgelost und eine international so nachhaltige Wir-
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kung gezeitigt wie diejenige vom 23. Marz 1983 zu SDI, der ,Strategic
Defense Initiative”. Was zunéchst nur als MaBnahme zur rechtzeitigen
Raketenabwehr geplant und entwickelt werden sollte und so mit Recht
unter dem Stichwort einer ,neuen Verteidigung” angekiindigt wurde,
geriet, von der Fantasie- und Sensationspresse wie von gegnerischer
Propaganda kréftig geférdert, rasch unter das Schlagwort eines , Krie-
ges der Sterne”. SDI wurde so in Verbindung mit den weiterbestehen-
den atomaren Waffenarsenalen bald als ein Mittel der Absicherung
amerikanischer hegemonialer Anspriiche verstanden. Eine ideologisch
geprigte, oft ohne alle Sachkenntnis gefiihrte Debatte war in dieser fiir
die Friedenssicherung bedeutsamen und, wie sich heute deutlicher zu
zeigen beginnt, nicht chancenlosen , Initiative* die gefihrliche Folge.

Wenn auch nicht im Blick auf einen raschen Erfolg, so doch fiir die
ethische Versachlichung der Debatte ist unter diesen Umstinden die
niichterne Information und Reflexion unerlidblich. Die Studie von N.,
dem Leiter des Hamburger ,Instituts fiir Theologie und Frieden®, will
aus umfassender, auch die kulturellen, geschichtlichen und politischen
Unterschiede der westlichen Biindnis- und damit Diskussionspartner
beriicksichtigen und so genau diesem Anliegen dienen.

Dazu wird zuerst in einer sorgféltigen Sachanalyse SDI als ,das Objekt
der sittlichen Wertung® hinsichtlich der ethischen und politischen
Intentionen wie hinsichtlich der méglichen strategischen wie vor allem politi-
schen Folgen untersucht. Dabei zeigt sich m. E. im ganzen Projekt ein deutliches
Defizit in der Beriicksichtigung der méglichen politischen
Implikationen. Dies gilt einerseits sowohl hinsichtlich der Biindnispartner
wie hinsichtlich der anderen Supermacht und andererseits betreff der Unter-
schiede in der Beurteilung der Chancen und Téduschungen fritherer Abriistungs-
ansétze (SALT, ABM etc.) wie betreff der technologischen Maglichkeiten fiir das
wirksame Funktionieren von SDI in der unmittelbaren Zukunft. Dall solche
Mingel dann fiir eine ethische Beurteilung relevant werden miissen, versteht sich
von selbst.

Bevor diese allerdings in Angriff genommen werden kénnen, gilt es die
ethischen Parameter offenzulegen: Krieg als untaugliches Mittel in der
Politik, Friedenspolitik als Grundaufgabe sowie der darin gegebene Stellenwert
einer militirischen Friedenssicherung werden als Kriterien dazu erdrtert, um von
da aus die Frage nach der Sittlichkeit zu stellen. Dabei kommt die eigentlich
ethische Frage nach der sittlichen Giite, die sich an den Intentionen der Akteure
bemifit ebenso zur Sprache wie die objektiv normative Problematik sittlicher
Richtigkeit.

Biindige Antworten dazu legt N. nicht vor. Dafiir liegen zu viele
Elemente im Spielraum des Ermessens. Was er aber zeigt, sind Wege,
wie diese Ermessensspielrdume, etwa im Urteil iiber Intentionen,
geklart und vor allem, wie falsche, von Eigeninteressen bestimmte
Verddchtigungen von sturer Vasallentreue wie von servilem Defétis-
mus vermieden werden konnen. Sachlich sind dabei die direkten
Wirkungen von SDI zu unterscheiden von den Folgeproblemen, die
nur tiber Rustungskontrolle u. 4., also iiber politisch vertrauensbilden-
de MabBnahmen anzugehen sind. Wo diese — was nicht naiv ausge-
schlossen werden darf — vernachléssigt werden, kann SDI statt ,,Defen-
se-Initiative® zu sein zur Ristungseskalation beitragen. Dal} diese
Mbglichkeit aber nicht auch schon als Tatsache genommen zu werden
verdient, die den Abbruch von SDI in jedem Fall verlangen wiirde,
zeigen N.s Uberlegungen. SDI kénnte ndmlich auch AnlaB sein, auf
dem Weg zu einem umfassenden sicherheitspolitischen Konzept vor-
anzukommen. — Erste Anzeichen dafiir scheinen sich im Ost-West-
Dialog seit der Verdffentlichung des Buches immerhin ausmachen zu
lassen.

Miinster Franz Furger

Liiling, Giinter: Sprache und archaisches Denken. Neun Aufsitze zur Geistes-
und Religionsgeschichte. — Erlangen: Verlagsbuchhandlung Hannelore Liiling
(1985). 239 S., kart. DM 29.60

Die in dem vorliegenden Sammelband zusammengestellten Aufsit-
ze stammen aus der Feder eines viel umstrittenen Autors. Es sind im
einzelnen:

1. Archaische Worter und Sachen des Wallfahrtswesens am Zionsberg, mit
Nachtrag: Noch einmal zum Thema Kultkesselwagen und Biittenrede (zuerst
veroffentlicht in: Dielheimer Blitter zum Alten Testament 20 (1984); 2. Semasio-
logie und Etymologie von ,Metall“ (urspriinglich ZDMG Suppl. 111, 1 [1977]); 3.
Das Passahlamm und die Altarabische ,,Mutter der Blutrache®, die Hyéne (zuerst
in: Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte 34 [1982]); 4. Archaische
Metallgewinnung und die Idee der Wiedergeburt (ebenfalls zunichst: ZRG 37
[1985]); 5. Zur semitistischen und etymologischen Forschung Spezielles und
Allgemeines (Erstverdffentlichung); 6. Der vorgeschichtliche Lichtbringermythus
in der altarabischen Poesie oder Theodor Nioldeke und die Verehrung schwarzer
Kamele (zunichst in: ZDMG Suppl. IV [1980]); 8. Ein neues Buch zu einem alten
Streit (zunéchst ZRG 36 [1984]) und schlieBlich 9. Ein neues Paradigma fiir die

Entstehung des Islam und seine Konsequenzen fiir ein neues Paradigma der
Geschichte Israels (Erstverdffentlichung).

Der Autor macht es dem Leser nicht leicht. Wenn man sich durch
seine von einer Uberfiille von Material belasteten Beitrige gequilt hat,
bleiben einige Thesen, von denen hier nur auf eine eingegangen
werden soll: Die These vom Koran als einem urspriinglich christli-
chen Strophengedicht hat in der Islamwissenschaft und dariiber hinaus
begeisterte Zustimmung wie erbitterte Ablehnung gefunden und
braucht hier nicht mehr referiert zu werden. Die These, zu der hier
einige fliichtige Anmerkungen gemacht werden sollen, ist die von
einem Gegensatz zwischen archaischem Denken und dem
modernen logischen Denken.

Man mag dieser These so durchaus zustimmen. Nur meint L. daf dieses
archaische Denken iiberall auf der Welt geherrscht habe und kann so fiir die in
dem 1. Aufsatz vorgetragene, mir durchaus einleuchtende These, daB es sich bei
den 20 ehernen Kesselwagen im salomonischen Tempel um fahrbare Kanzeln
gehandelt habe, Belege aus aller Herren Lander und Zeiten beibringen, wobei er
nebenbei noch den Prihistorikern Fehlinterpretationen nachweisen zu kénnen
glaubt. Dall im Zusammenhang mit seinen Vorstellungen vom archaischen
Denken auch Totemismusvorstellungen frohliche Urstdnd feiern, iiberrascht
nicht. Dazu ist festzustellen: Die von L. herangezogenen Thesen A. Gehlens
sind von ethnologischer Seite haufig kritisiert worden und der von dem Autor
immer wieder bemiihte Lévi-Strauss hat nicht nur ,Das wilde Denken” geschrie-
ben, was vor allem zitiert wird, sondern auch ,Das Ende des Totemismus* (dt.
Ubers. Frankfurt [Suhrkamp]) 1965 und da findet sich manches, was L.s
Vorstellungen nicht entsprechen wird. L. sagt selbst, daB er bei von ihm
herangezogenen Texten ,ekklektisch das Richtige heraussuche* (88). Ich frage
mich: Woher weill er, was das Richtige ist?

Ahnlich geht L. auch in einem véllig anderen Bereich vor, dem der Philologie.
Ausgehend von dem iiberall gleichen archaischen Denken, nimmt er an, daB
zwischen den semitischen und den indo-germanischen Sprachen Verwandtschaft
vorhanden sei und stellt eine Verbindung zwischen z.B. der arab. Wurzel
Kaf-Lam-Mim u. a. dem lat. columna her. Als Nicht-Philologe enthalte ich mir
jeden Urteils, aber unwohl ist mir doch.

L.s Problem ist die Tatsache, daB er sich nicht zufriedengibt, wenn
sich in einem bestimmten kulturellen Bereich, hier dem des Nahen
Ostens, seine Thesen aus den vorhandenen Quellen nicht ausreichend
belegen lassen. Er weitet dann mit immensem Fleil den Quellenbe-
reich geographisch und historisch aus bis, was die mobilen Kanzeln
angeht, nach Alt6tting. Rez. ist der Ansicht, daB dies methodisch
bedenklich ist.

Ein abschlieBendes Urteil iiber diese Aufsatzsammlung zu fillen,
ist nicht leicht. L. ist ein kontroverser Autor, sicherlich ein Querden-
ker, auf die die Wissenschaft auch angewiesen ist, nicht ohne Origina-
litat. Daher ist es gut, daB seine Gedanken zu verschiedenen Themen
hier zusammengestellt sind.

Miinster Peter Heine

von Briick, Regina und Michael: Ein Universum voller Gnade. Die Geisteswelt
des tibetischen Buddhismus. - Freiburg: Herder (1987). 159 S. (Herderbiiche-
rei, Bd 1257), Kt. DM 9.90

Die Verfasser (Vf.) sind Christen (beide promovierte Theologen), die
eine grofie Zuneigung und Achtung vor dem Volk und der Geisteskul-
tur der Tibeter haben, nicht zuletzt aufgrund ihrer vielfaltigen
Bekanntschaft mit namhaften Vertretern der tibetischen Geisteswelt.
Entsprechend ist das Buch aufgebaut.

Der Leser erfahrt in drei Teilen und neun groBen Kap. mit je zwei oder
drei Abschnitten nicht nur die Grundlehren des Buddhismus, besonders des
Mahayana, sondern dariiber hinaus wird er angeregt zur eigenen Reflexion
itber jene aus alter Tradition stammenden Lehren. Er wird motiviert, den
Wahrheitsgehalt jener Lehren und Erfahrungen selbst, als Leser und vor allem als
suchender Mensch, zu erfragen. Die Erlduterungen gehen sogleich in die Mitte
der mahayanistischen Lehren, ndmlich in die Leerheits-Auffassung, nachdem
kurz und prdgnant iiber die vier heiligen Wahrheiten und den 12teiligen
Konditional-Nexus gehandelt wurde. Von diesem Grundlagen-Kapital aus wird
nun der unermeBlich schillernde Reichtum des tibetischen Geistesgu-
tes entfaltet: Geist, Bewulitseins-Ebenen und mentale Faktoren; im darauf-
folgenden Kapitel die Meditation: Werte des Altruismus, der meditativen
Stabilisierung, der tiefen Einsicht. Dann wird die tantrische Praxis und
Theorie in ihren wesentlichen Ziigen erldutert, wie z. B. die Funktion der
gottlichen Wesenheiten bei tantrischer Versenkung als nicht-polytheistische
Gedanken-Inhalte. Vff. gehen auf die sehr unterschiedlichen und doch zugleich
verwandten Funktionen der friedvollen und sog. zornigen Gottheiten ein und
erldutern ihren Wert im Fortschreiten des zur Erlésung strebenden BewuBtseins.
Dabei werden jeweils Beziehungen zu anderen geistigen Traditionen aufgezeigt,
wie zum V e d a des alten Indien oder zu den Erdrterungen des Psychologen C. G.
Jung.
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Was dieses Buch vor allem so verdienstvoll werden labBt, ist seine
Beschiftigung mit solchen Phédnomenen tibetischer Geisteswelt, die
aus westlicher Sicht am unverstdndlichsten erscheinen: schamanisti-
sche Praktiken, Orakel-Priester, geistige Medien, Hierarchie geistiger
Wesen, Gottheiten, Trance-Zustinde.

Dabei erldutern die Vi. auf einleuchtende Weise die Funktion jener Glau-
bens-Inhalte und -Praktiken als Methoden und Wege, das Heil der einzelnen
und schlieBlich das aller lebenden Wesen zu erlangen und helfend herbeizufiih-
ren. Es kann in diesem Zusammenhang nicht deutlich genug erlautert werden,
auf welch anschauliche Weise dies den VF. gelingt, die zudem einen fliissigen und
von eigenem Erleben durchzogenen Erzdhlstil pflegen. Alles Vorgestellte
erscheint glaubwiirdig und eingéingig, weil es stets Menschen sind, die hier in
einer Unterhaltung und im Austausch zwischen Christen und Buddhisten
aufeinander horen und in Fragen und Antworten sich naherkommen. Der
gesamte Bereich, der oben genannt wurde, wird jenes Obskurantismus entklei-
det, den er meist in der westlichen Welt besitzt, und wird eingebettet in die
Suche nach der letztlichen Erl6sun g und nach dem endgiltigen Heil fiir alle
Wesen des Kosmos. Erst dadurch gewinnen sie einen gewissen, funktionalen
Wert, keinesfalls haben Orakel, Geister und Gottheiten bereits einen Eigenwert.
So ist es nicht moglich, solchen tibetischen Glaubens-Praktiken einen Aberglau-
ben und religidsen Primitivismus zu unterstellen, weil alles ausschlieBlich
bestimmt wird von jenem hochsten buddhistischen Ziel des Nirvana und der
ambivalenten, nicht-negativen Leerheit alles Seienden. ,,Der Zorn ist eine Form
der Gnade, und die Zerstérung ist ein Segen fiir den Neubeginn. In Wahrheit ist
auch die zornvolle Gottheit ein von Liebe erfiillter Bodhisattva, der Mitleid und
Solidaritdt mit allen Wesen iibt. Durch Zerstérung, die ja nur Teil eines viel
umfassenderen Prozesses ist, transformiert die Gottheit eine solche Person in
einem (wohl eher: einen) hoheren Wirklichkeitsbereich.” (142)

Am SchluB des Buches wird ein Glossar geboten sowie eine interessante
Literaturliste, u. a. mit Schriften des XIV. Dalai Lama.

Das Buchlein ist in der Hinsicht ein Gewinn fir alle Interessenten,
dab es auf lebendige, weil selbst erlebte Weise den tibetischen Bud-
dhismus in seiner eingdngigen und geradezu sympathischen Weise
nahebringt. Dies gilt nicht nur fiir das Gebiet der buddhistischen
Grundlehren, sondern vor allem auch in der Art der Behandlung der
schamanistischen Phinomene der tibetischen Prigung des Buddhis-
mus. Sie stellt eine aufklarende Kraft dar gegeniiber dem Dilettantis-
mus obskuranter esoterischer Stromungen des Westens. Adressaten
sind Nicht-Fachleute, die den geistigen Horizont erweitern wollen, vor
allem in religiosen und existentiellen Fragen, sowie Theologen, Stu-
denten und im Amt Befindliche, die den wichtigen Stellenwert des
Dialogs unter den Religionen kennen und deshalb weitere Kenntnisse
und Reflexions-Ansitze hinzugewinnen wollen.

Die Ausfithrungen bieten eine wichtige und lebendige Grundlage
fiir einen geistigen und praktischen Dialog mit tibetischen Bud-
dhisten.

Burgdorf Erhard Meier

Ruhbach, Gerhard: Theologie und Spiritualitit. Beitrage zur Gestaltwerdung

des christlichen Glaubens. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht (1987). 260

S., kart. DM 34—

. Jeder Versuch, Jesus zu kennen und zu verstehen, fordert auf zum
Gehen und Nachfolgen: die ,, Theologie denkt aus der Nachfolge (]. B.
Metz) und ist nur dort Theologie, ,wo Nachfolge selber zum Ort ihrer
eigenen Reflexion und wo Reflexion zum Vollzug der Nachfolge wird*“
(K. Hemmerle). Als ,reflektierte Nachfolge* bleibt Theologie in Dienst
genommen vom Evangelium und seinem Herrn.

Das vorliegende Buch des evangelischen Theologen R. weist in
vielfacher Hinsicht auf dieses Zueinander von Theologie und Nach-
folge, von theologischem Denken und Spiritualitét.

Es wurde geschrieben aus der Erfahrung der ,Praxis“ (vgl. Vorwort) und
nicht nur am Schreibtisch eines Gelehrten, der durch seine Vorlesungen, Semi-
nare und zahlreichen wissenschaftlichen Verdffentlichungen bekannt ist. Weil
heute ,existentiell gelebtes Christsein immer schwerer ausdriickbar wird und
kaum noch eine Beziehung zur wissenschaftlichen Theologie findet* (5), fragt R.
nach dem Glaubensvollzug des Theologen als Integral von Theologie und
Frommigkeit und greift damit ein Anliegen Martin Luthers auf: ,sola experientia
facit theologum®. Die angesprochene Erfahrung des Theologen ist um so wichti-
ger in einer Zeit, in der Gottes Angesicht sich zu verbergen scheint: ,Die
Anfechtung, die den Glaubenden immer neu die Abwesenheit Gottes erfahren
1aBt, ist der Ernstfall der Theologie wie der Fréommigkeit* (24).

Brisanz und Bedeutung der Ausfithrungen R.s liegen weniger darin,
daB er die theologische Wissenschaft fiir den gelebten Glauben 6ffnen
mochte, sondern dab er als evangelischer Theologe (iibrigens mit Blick
auf die katholische Spiritualitét heute: 5) nach einem Ort der ,geistli-
chen Literatur” im , protestantischen Defizit* sucht und mutig eintritt
fiir eine ,geistliche Theologie®, ,in der Reflexion und Vollzug des

Glaubens nicht linger auseinandertreten und geistliches Leben als die
Struktur des Christseins erscheint” (26), denn die Nachfolge ist die
Urordnung christlichen Lebens (35ff). Um den theologischen Ort dieses
Anliegens zu verstehen und klar zu erkennen, ist es ratsam, die
Lektiire des Buches mit dem Kapitel , Evangelische Spiritualitat —
Uberlegungen und Kriterien* zu beginnen (122-130). Schon das Wort
»Spiritualitdt” ist fiir evangelische Ohren ein neuer und ungewohnter
Terminus (meist in Verbindung mit ,,Frommigkeit“). R. definiert evan-
gelische Spiritualitit als ,die Gestaltwerdung des Glaubens in Alltags-
existenz hinein“ (123; M. Seitz) und unterteilt die Ausfithrung dessen
in drei Abschnitte: ,, Theologie und Spiritualitat” (9-121), ,Spiritualitat
und Frommigkeit” (122-208) und ,Spiritualitit im Alltag® (209-266).
GewiB findet der Leser in den einzelnen Beitrdgen, die teils schon
vorher verdffentlicht wurden, Hinweise aus der Theologiegeschichte
und wissenschaftlich fundierte Auseinandersetzungen zu Einzelfragen,
aber das Grundanliegen des Buches richtet sich auf den Alltag, wie
z. B. die zahlreichen Ausfithrungen iiber die Frage der Meditation
zeigen (131-139; 140-154; 155-167; 168-173; 174-186), ferner auch
mehrere konkrete Einzelstudien: ,Das geistliche Leben des Pfarrers®
(192—202), ,Vollziige der Frommigkeit im Alter” (203-208), Hilfen zum
Umgang mit Krisen (215-219) und die Fragen des Sterbens (263-266),
der Vergebung, des Leidens und der Gemeinschaft ... Zudem kennt
sich der Autor in der modernen katholischen Literatur bestens aus und
vermag seine Fragen in den Zeitkontext von heute zu stellen. Den
katholischen Leser interessieren vielleicht besonders die Ausfiihrungen
iiber die charismatische Erneuerung als Anfrage an den Protestantis-
mus (99-108; mit kritischen Riickfragen: 101), die Bedeutung einer
,Regel” fiir verbindlich lebende Gemeinschaften (38—46) und die Frage
nach dem Ort von Siindenvergebung und Absolution.

Kleinere Korrekturen wiren nur auf S. 183 anzubringen (bzgl. Brevier, Gebet
des Franziskus, , Eingang des Gottesdienstes®).

Die Lektiire des Buches ist fiir den Leser in allem anregend und
ermutigend; vor allem ldBt sie suchen nach einer Einheit im Glauben,
die fur alle Christen ,in ihrer unlésbaren Verbindung mit Christus
griindet” und als solche ,nicht erst zu schaffen” ist (H. von Campen-
hausen). Zudem werden in dem Buch viele Fragen heutiger Theologie-
studenten aufgegriffen (16ff) und iiberzeugend beantwortet.

Frankfurt a M. Michael Schneider

Schneider, Michael: Aus den Quellen der Wiiste. Die Bedeutung der frithen
Moénchsviter fiir eine Spiritualitit heute. — Kéln: Luthe (1987). 151 S.
(Schriftenreihe des Zentrums patristischer Spiritualitdt Koinonia-Oriens im
Erzbistum Kéln, hg. von W. Nyssen, Bd 24), kart. DM 24.80
Sch. will mit seiner Studie die Quellen christlicher Spiritualitit

zum Sprudeln bringen. Er sieht ihre Urspriinge im friihchristlichen

Maénchtum, das in seiner konkreten Form sicher eine eigene und

eigenwillige Verwirklichung christlichen Lebens ist, aber doch ganz in

eine urchristlich-biblische Spiritualitét eingebunden ist. Der Vf. hat
sich griindlich mit der Geschichte des frithen Ménchtums und seinen
literarischen Zeugnissen beschiftigt. So gelingt es ihm, die Viter aus
der Wiiste (bevorzugt sind es jene der dgyptischen Wiiste, die in den

Apophthegmata Patrum zu uns sprechen, aber dariiber hinaus kom-

men auch die anderen gewichtigen Monchsviter zu Wort bis hin zu

Bernhard von Clairvaux und Franz von Assisi u. a.) lebendig werden zu

lassen und ihre Aktualitit fiir heute aufzuzeigen. Die Rekonstruktion

geschieht unter einer zusammenfassenden ,Weisung der Viter”

(22-68). Hier wird behutsam auf die Quellen gehort (vgl. etwa die

Seiten iber , Arbeite mit Christus®, 33-37). Vorsichtig und in aller

Verantwortung den Quellen gegeniiber wird dann die Weisung fiir die

Gegenwart fruchtbar gemacht, wobei geschickt die eigene geistliche

Erfahrung des Vf.s eingebracht wird. Die gegliickte Verbindung von Alt

und Neu ist zu unterstreichen (vgl. bes. ,Kunst aller Kiinste® iiber die

»Seelenfithrungsbeichte®, 108-110).

Ein kleiner Schonheitsfehler S. 33: Mignes Patrologie zéhlt nicht nur 220 Bde,
sondern 161 fiir die griechischen und 221 fur die lateinischen Viter! In den
Anmerkungen fallen mir einige Ungleichheiten auf, mal wird nur der Urtext
genannt, mal nur die Ubersetzung. Z. B. gibt es von Johannes Chrysostomus,
Adversus oppugnatores vitae monasticae eine alte deutsche Ubersetzung (J.
Fluck, Freiburg 1866; die Verweise in Anm. 68 und 73 sind ungenau!). Bei
Pachomius sollte auf die zweisprachige Ausgabe von H. Bacht verwiesen werden.
Bei Johannes Cassian, De institutis, fehlen die Stellenangaben. Die Manchsviten
des Hieronymus wurden von M. Fuhrmann neu iibersetzt (Christen in der
Wiste, Ziirich-Miinchen 1983). Von der Historia Lausiaca erschien eben in der
Manesse-Bibliothek eine deutsche Ubersetzung,

Freiburg i. Br. K.Suso Frank
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsitzen zur
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Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitdt Miinster

(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)

I. Allgemeines

The new dictionary of theology. Ed.: Joseph A. Komonchak . .. - Dublin: Gill
and Macmillan 1987, VIII, 1112 p.; £ 50,—.

Weltoffenheit des christlichen Glaubens. Fritz Buri zu Ehren. Hrsg.: Imelda
Abbt, Alfred Jager. — Bern: Haupt; Ti: Katzmann 1987. 324 S., 1 Portrit; Lw.
DM 46,—; S. 299-331: Schriften Fritz Buri 1932-1987.

Treue zu Gott — Treue zum Menschen. Diakonia, Liturgia, Martyria. Festgabe
zum 60. Geburtstag von Edgar Josef Korherr. Andreas Schnider ... (Hrsg.)
unter Mitarbeit ... — Graz [u.a:] Styria Verl. 1988. 446S., Ill; kart.
DM 39,80,—; S. 427-438: Bibliographie E. ]. Korherr.

Corona amicorum. Alois Thomas zur Vollendung des 90. Lebensjahres von
Kollegen, Freunden und Schiilern dargeboten. — Trier 1986. 417 S.; DM 30,~.

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines

Recherches sur I'histoire de la Bible Latine. Colloque organisé a Louvain-la-
Neuve pour la promotion de H. |. Frede au doctorat honoris causa en
théologie le 18 avril 1986, sous la direction de R(oger) Gryson et P.-M.
Bogaert. — Louvain-la-Neuve: Publ. de la Faculté de Theologie 1987. 153 p. =
Cahiers de la Revue théologique de Louvain XIX; [cont.:] p.21-42: Petit-
mengin, Pierre: Recherches sur les citations d'Isaie chez Tertullien;
p.43-49: Thiele, Walter: Zum Titel des Sirachbuches in der lateinischen
Uberlieferung; p. 51-104: Fischer, Bonifatius: Zur Uberlieferung des latei-
nischen Textes der Evangelien; p. 105-121: A mp h oux, Christian-Bernard:
La révision marcionite du «Notre Pére» de Luc (11,2-4) et sa place dans
I'histoire du texte; p. 123-136: Boismard, Marie-Emile: Critique textuelle
et problemes d'histoire des origines chrétiennes; p. 137-153: Frede, Her-
mann Josef: Lateinische Texte und Texttypen im Hebréderbrief.

Guillemette, Pierre. — Mireille Brise % ois: Introduction aux méthodes
historico-critiques. — Montréal: Ed. Fides 1987. 507 p. = Héritage et projet
XXXV; $ 29~

Piret, Pierre: L'Ecriture et I'esprit. Une étude théologique sur 'exégése et les
philosophies. — Brux: Ed. de I'Institut d’Etudes Theologiques 1987. 302 p. =
Collection LE.T. VII; FB 790,-.

2. Altes Testament

Jonsson, Gunnlaugur A.: The image of God. Genesis 1:26-28 in a century of
Old Testament research. — Stockholm: Almgvist & Wiksell 1988. XVI, 253 p.
= Coniectanea biblica. Old Testament series XXXVI; scr 188,—.

Seters, John van: The primeval histories of Greece and Israel compared. -
ZAW 100, 1988, 1-22; S. 22-60: Weimar, Peter: Gen 17 und die Eriester-
schriftliche Abrahamgeschichte; S.60-70: Margalith, Othniel: The Hivi-
ties; S. 70-81: Borger, R.: Amos 5,26, Apostelgeschichte 7,43 und Surpu II,
180; S.81-90: Marrs, Rick R.: A cry from the depths Ps 130; S. 90-105:
Miiller, Hans-Peter: Die sog. Straulenperikope in den Gottesreden des
Hiobbuches.

Chirichigno, G.C.: The narrative structure of Exod 19-24. — Biblica 68, 1987,
457-479.

Otto, Eckart: Wandel der Rechtshegriindung in der Gesellschaftsgeschichte des
antiken Israels. Eine Rechtsgeschichte des ,,Bundesbuches" Ex XX 22 — XXIII
13. - Lei [u. a.:] Brill 1988. VIII, 107 S. = Studia biblica IIL; hfl 40,—.

Jobsen, Aarnoud: Krisis en hoop. Een exegetisch-theologisch onderzoek naar
de achtergronden en tendensen van de rebelliecyclus in Numeri 11:1-20:13. —
Kampen: Mondiss 1987. 310 blz.; hfl 37,50 [Diss., Briissel]

Braulik, Georg: Zur Abfolge der Gesetze in Deuteronomium 16,18-21,23.
Weitere Beobachtungen. — Biblica 69, 1988, 63-92.

Weénin, André: Samuel et l'instauration de la monarchie 1 S 1-12. Une
recherche littéraire sur le personnage. — Ffm [u.a.] Lang 1988. 490 p. =
Europaische Hochschulschriften XXIII, 342; kart. sfr 76,~ [Diss., Roma. Pont.
Biblical Inst.]

Becking, Bob: Theologie na de ondergang: Enkele opmerkingen bij 2 Koningen
17. Theology after the fall; remarks on 2 Kings 17:7-23. — Bijdr 49, 1988,
150-174; p. 188-194: Beentjes, P. C.: The reliability of text-editions in Ben
Sira 41,14-16: a case study in repercussions on structure and interpretation.

Sweeney, M. A: Isaiah 14 and the post-exilic understanding of the Isainaic
tradition. — B, NY: de Gruyter 1988. X, 211 p. = Zeitschrift fir Altes
Testament. Beih. CLXXI; Lw. DM 98,-.

Gosse, Bernard: Isaie 13,1-14,23: dans la tradition littéraire du livre d'Isaie et
dans la tradition des oracles contre les nations. — Frb/S: Universititsverl.; Go:
Vandenhoeck & Ruprecht 1988, 300 p. = Orbis biblicus et orientalis LXXVIII.

Gamberoni, Johann: ,Wer weise ist, begreife dies alles, . .. Ja, die Wege des
Herrn sind gerade; .. .“ Ein Versuch zum SchluB des Buches Hosea <14,10>. —
ThGl 78, 1987, 197-217; S.218-224: Fuhs, Hans F.: Der Reichtum der
Armen. Eine Betrachtung im Anschluf an Jes 1,10-17.

Auffret, Pierre: «Allez, fils, entendez-moil» Etude structurelle du psaume 34 et
son rapport au psaume 33. — EglTh 19, 1988, 5-31.

Hartley, John E.: The book of Job. - GrR, Mich.: Eerdmans 1988. XIV, 591 p. =
The New International Commentary on the Old Testament; $ 26,95.

Kehan, Patrick W. — Alexander Di Lella: The wisdom of Ben Sira. A new
translation with notes. — NY: Doubleday 1987. XXIII, 620 p. = The Anchor
Bible XXXIX; $ 22,-.

Braun, Roddy: Chronicles. I: 1 Chronicles. — Waco, Tex.: Word Books 1986.
XLV, 371 p. = Word biblical commentary. OT. XIV; § 23,-.

Talmon, Shemaryahu: Gesammelte Aufsitze. Bd. I: Gesellschaft und Literatur
in der hebréischen Bibel. — Neuk: Neukirchener Verl. 1988. 233 S. = Informa-
tion Judentum VIII; kart. DM 62,—.

Mullen, E. Theodore, Jr.: The royal dynastic Grant to Jehu and the structure of
the Book of Kings. — JBL 107, 1988, 193-206; p. 207-224: Hildebrandt,
Ted: Proverbial paris: Compositional units in Proverbs 10-29; p. 225-240:
Miller, Robert ].: The rejection of the prophets in Q.

Interpreting the prophets. Ed. by James Luther Mays, Paul ]. Achtemeier. -
Phil, Pa.: Fortress Pr. 1987. XII, 287 p.; $ 14,95.

Unterman, Jeremiah: From repentance to redemption. Jeremiah'’s thought in
transition. — Sheffield: [SOT Pr. 1987. 223 p. = Journal for the study of Old
Testament. Supplement series LIV; £ 27,50.

Schmidt, Werner H.: Plidoyer fiir die Quellenscheidung. - BZ N.F. 32, 1988,
1-14; S.15-34: Vieweger, Dieter: Die Arbeit des jeremianischen Schiiler-
kreises am Jeremiabuch und deren Rezeption in der literarischen Uberliefe-
rung der Prophetenschrift Ezechiels; S. 35-51: Berg, Werner: Israels Land,
der Garten Gottes. Der Garten als Bild des Heiles im Alten Testament.

Nobile, Marco, OFM: Apporto del libro di Ezechiele alla conoscenza dell'Israe-
le veterotestamentario. — Anton 63, 1988, 3-25.

Maiberger, Paul: Zur Problematik und Herkunft der sogenannten Fluchpsal-
men. — TThZ 97, 1988, 183-216.

Isaksson, Bo: Studies in the language of Qoheleth. With special emphasis on
the verbal system. — Stockholm: Almqvist & Wiksell 1987. 232 p. = Studia
Semitica Upsaliensia X; scr 150,— [Diss., Upgsala]

Zurro, Eduardo: Procedimientos iterativos en la poesia ugaritica y hebrea. — R:
Biblical Institute Press 1987. XV, 396 p. = Biblica et orientalia XLIII.

Werner, Wolfgang: Studien zur alttestamentlichen Vorstellung vom Plan
Jahwes. — B, NY: de Gruyter 1988. XI, 334 S. = Beiheft zur Zeitschrift fiir die
alttestamentliche Wissenschaft CLXXIII; Lw. DM 140,— [Habil.-Schrift, Augs-
burg. Gek., iiberarb.]

Cohn-Sherbok, Dan: The Jewish heritage. — Oxf, NY: Blackwell 1988. VII,
204 p.; £ 7,95.

Axelsson, Lars Eric: The Lord rose up from Seir. Studies in the history and
traditions of the Negev and Southern Judah. (Transl. by Frederick H. Cryer).
— Stockholm: Almqvist & Wiksell 1987, XIII, 208 p. = Coniectanea biblica.
Old Testament series XXV; scr 150,—.

Maccoby, Hyam: Early rabbinic writings. — Cambr [e. a.:] Cambridge Universi-
ty Pr. 1988. XXIV, 245 p. = Cambridge commentaries on writings of the
Jewish and Christian world 200 BC to AD 200 III; £ 15,—.

Efron, Joshua: Studies on the Hasmonean period (Hikre hatekufah ha-Hashmo-
na it, engl. Transl. by Naomi Handelman). — Lei: [u. a.:] Brill 1987. XVI, 442 p.
= Studies in Judaism in Late Antiquity XXXIX; hfl 144,—.

3. Neues Testament

The glory of Christ in the New Testament. Studies in Christology. In memory
of George Bradford Caird. Ed. by L. D. Hurst . . . - Oxf: Clarendon Pr. 1987.
XXVII, 311 p.; p. XXHI-XXVIL: Bibliographia Cairdiana; £ 35— [cont.:]
p.3-18: Barr, James: Words for love in biblical Greek; p. 19-36: Davies,
W. D.: Canon and Christology; p. 37-47: Houston, Walter: “Today, in Your
Very Hearing: Some comments on the christological use of the Old Testa-
ment; p. 51-58: Muddiman, John: The glory of Jesus, Mark 10:37; p. 59-70:
Hooker, Morna D.: ‘What Doest Thou Here, Elijah?’ A look at St Mark’s
account of the transfiguration; p. 71-81: Trites, Allison A.: The transfigura-
tion in the theology of Luke: Some redactional links; p. 83-112: Hengel,
Martin: The interpretation of the wine miracle at Cana: John 2:1-11;
p.113-124: Watson, Francis: Is John's Christology adoptionist?; % 125-138:
Johnston, George: Ecce Homo! Irony in the Christology of the Fourth
Evangelist; p. 139-150: Wright, N, T.: Reflected glory: 2 Corinthians 3:18;
p.151-164: Hurst, L. D.: The Christology of Hebrews 1 and 2; p. 165-172:
Frost, Stanley: Who were the heroes? An exercise in bi-testamentary
exegesis, with christological implications; p. 175-186: Evans, Donald: Aca-
demic scepticism, spiritual reality, and transfiguration; p. 187-206: Morgan,
Robert: The historical Jesus and the theology of the New Testament;
p. 207-217: Borg, Marcus: An Orthodoxy reconsidered: The ‘End-of-the-
World Jesus'’; p. 219-227: Moule, C. F. D.: Reflections on so-called ‘Trium-

halism’; p. 229-238: Gunton, Colin: Christ the sacrifice: Aspects of the
anguage and imagery of the Bible; p. 239-250: Harvey, Anthony: Christ as
a%ent; p. 251-266: Dunn, J. D. G.: ‘A light to the Gentiles”: The significance
of the Damascus road christophany for Paul; p.267-280: Cranfield,
C.E.B.: Some comments on Professor ]. D. G. Dunn's Christology in the
Making: A New Testament inquiry into the origins of the doctrine of the
incarnation, with special reference to the evidence of the Epistle to the
Romans; p. 281-289: Wiles, Maurice: Person or personification? A patristic
debate about Logos.

Camacho, Fernando: La proclama del Reino. Analisis semantico y comentario
exegético de las Bienaventuranzas de Mateo <5,3-10>. — Madr: Ed. Cristian-
dad 1987. 282 p. = Lectura del Nuevo Testamento IV; pes 2200,-.

O yen, Geert van: De summaria in Marcus en de compositie van Mc 1,14-8,26. —
Leuven: Peeters 1987. 258 p. = Studiorum Novi Testamenti auxilia XII.
Neirynck, Frans: AIIO TOTE HPEATO and the structure of Matthew. —

EThL 64, 1988, 21-59.

Beasley-Murray, George Raymond: John. — Waco, Tex.: Word Books Publ.
1987. XCII, 441 p. = Word biblical commentary XXXVI; $ 24,95.

Kﬁgle]‘. Joachim: Der Jiinger, den Jesus liebte. Literarische, theologische und

istorische Untersuchungen zu einer Schliisselgestalt johanneischer Theolo-
gie und Geschichte. Mit einem Exkurs iiber die Brotrede in Joh 6. — Stu: Kath.
Bibelwerk 1988. 518 S. = Stuttgarter biblische Beitrdge XVI; kart. DM 39,~.

Stenger, Werner: Die Grundlegung des Evangeliums von Jesus Christus. Zur
kompositionellen Struktur des Markusevangeliums. ~ Linguistica biblica 61,
1988, 7-56.

Maas, W. ].: Volmacht als predikaat van het heil. Een exegetisch-hermeneutisch
onderzoek in het Markusevangelie. — Voorburg: Protestantse Stichting tot
Bevordering van het Bibliotheekwezen en de Lectuurvoorlichting in Neder-
land 1987. 137 blz.; hfl 25,~ [Diss., Briissel]

Klinghardt, Matthias: Gesetz und Volk Gottes. Das lukanische Verstindnis
des Gesetzes nach Herkunft, Funktion und seinem Ort in der Geschichte des
Christentums. — Tii: Mohr 1988. VIII, 371 S. = Wissenschaftliche Untersu-
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chungen zum Neuen Testament II, 32; kart. DM 89~ [Diss., Heidelberg.
Uberarb.]

Aspects on the Johannine literature. Papers presented at a conference of
Scandinavian New Testament exegetes at Uppsala, June 16-19, 1986. Ed. by
Lars Hartman ... - Stockholm: Almqvist & Wiksell Intern. 1987. 113 p. =
Coniectanea biblica. New Testament series XVIII; scr 101; [cont.:] p. 9-26:
Sandelin, Karl-Gustav: The Johannine writings within the setting of their
cultural history; p. 27-43: Olsson, Birger: The history of the Johannine
movement; p.44-55: Pilgaard, Aage: The Gospel of John as Gospel
writing; p. 56-73: Seim, Turid Karlsen: Roles of women in the Gospel of
John; p.74-84: Kieffer, René: Different levels in Johannine imagery;
p.85-99: Hartman, Lars: Johannine Jesus-belief and monotheism;
p. 100-108: Riesenfeld, Harald: The Fourth Gospel as viewed by Fridrich-
sen, Odeberg and Gyllenberg.

Potterie, Ignace de la: «C'est lui qui a ouvert la voie» Le finale du prologue
johannique. — Biblica 69, 1988, 340-370.

Smith, Dennis E.: Table fellowship as a literary motif in the Gospel of Luke. -
JBL 106, 1987, 613-638; p.639-651: Carson, D.A: The purpose of the
Fourth Gospel: John 20:31 reconsidered; p. 653-670: Cosgrove, Charles H.:
Justification in Paul: A linguistic and theological reflection.

Holland, Glenn S.: The tradition that you received from us: 2 Thessalonians
in the Pauline tradition, — Tii: Mohr 1988. 172 p. = Hermeneutische Untersu-
chungen zur Theologie XXIV; kart. DM 98,— [Diss., Chicago]

Refoulé, Francois, OP: Date de I'Epitre aux Galates. - RB 95, 1988, 161-183.

Beagley, Alan James: The ,Sitz im Leben“ of the Apocalypse with particular
reference to the role of the church’s enemies. - B, NY: de Gruyter 1987. XIV,
207 p. = Zeitschrift fiirr die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde
der dlteren Kirche. Beih. L; Lw. DM 82— [Diss, Pasadena. Fuller Theol.
Seminary. Uberarb.]

Hanson, Anthony Tyrrell: The paradox of the cross in the thought of St. Paul.
— Sheffield: JSOT Pr. 1987. 243 p. = Journal for the study of the New
Testament. Suppl. series XVII; £ 8,95.

Kreitzer, Larry Joseph: Jesus and God in Paul’s eschatology. — Sheffield: JSOT
Pr. 1987. 293 p. = Journal for the study of the New Testament. Suppl. series
XIX; £ 11,50.

Hultgren, Arland J.: Christ and his benefits. Christology and redemption in
the New Testament. — Philadelphia: Fortress Pr. 1987, XVI, 285 p.; $ 24,95.

MacDonald, Margaret Y.: The Pauline churches: a socio-historical study of
institutionalisation in the Pauline and Deutero-Pauline writings. — Cambr:
Cambridge Univ. Press 1988. XII, 286p. = Society for New Testament
studies. Monograph series LX; £ 27,50.

Pratscher, Wilhelm: Der Herrenbruder Jakobus und die Jakobustradition. —
Go6: Vandenhoeck & Ruprecht 1987. 315 S. = Forschungen zur Religion und
Literatur des Alten und Neuen Testaments CXXXIX; kart. DM 78,~ [Habil.-
Schrift, Wien]

III. Kirchengeschichte

1. Allgemeines

Church, word, and spirit. Historical and theological essays in honor of
Geoffrey W. Bromiley. Ed. by James E. Bradley. — GrR: Eerdmans 1987. XV,
319 p.; $ 29,95; p. 299-306: Bibliography J. E. Bradley.

Jordan, L. - §. Wool: Inventory OF Western manuscripts in the Biblioteca
Ambrosiana. Vol. II: C-D superior. — Notre Dame (Ind.): Univ Press 1986. XX,
362 p., 12 pl. = Publications in medieval studies XXII.

Kétting, Bernhard: Ecclesia peregrinans. Das Gottesvolk unterwegs. Gesam-
melte Aufsitze. Bd. I-II. — Mstr: Aschendorff 1988, VIII, 548 S., 339 S. =
Miinstersche Beitrdge zur Theologie LIV,1/LIV,2; kart. DM 120,-.

Selge, Kurt-Victor: Die Kirchengeschichte in Sammelwerken und Gesamtdar-
stellungen. — ThR 53, 1988, 201-222.

Dufays, J.-M.: La place du concept de «moyen édge» dans I'historiographie. —
RBPH LXV, 1987, 257-273.

Millefiorini, P.: Storia della Chiesa. Teologia o storiografia? — CivCatt 138,
IV, 1987, 430-443.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Bogaert, Pierre-Maurice: La Bible latine des origines au moyen age. Apercu
istorique, état des questions, — RTL 19, 1988, 137-159.

De heiligenverering in de eerste eeuwen van het christendom. Ed. by A.
Hilhorst. = Nijmegen: Dekker & Van de Vegt 1988. X, 230 blz.; hfl 29,50;
[cont:] p.1-10: Bremmer, Jan N.: Symbolen van marginaliteit bij de
vroeg-christelijke heiligen; p. 11-26: Drijvers, Han ]. W.: De heilige man in
het vroege Syrische christendom; p. 27-40: Parmentier, M.: Incubatie in
de antieke hagiografie; p. 41-52: Jon g, Mayke de: Merovingische en vroeg-
Karolingische heiligenlevens als spiegel van kindertijd en jeugd; p. 53-62:
Vanderjagt, A.]: Een mogelijke bron voor de Kruis-devotie van de
Nubiérs; p.63-98: Uytfanghe, Marc |. M. van: Het ‘genre’ hagiografie:
christelijke specificiteit versus laat-antieke context; p. 99-104: Esbroeck,
M. van: Verdwenen Griekse hagiografie in Oosterse vertalingen teruggevon-
den; p.105-113: Datema, C.: De homileet en de heilige; p.114-129:
Ommeslaeghe, F. van: De Bollandisten en hun bijdrage tot de oud-
christelijke studién van 1838 tot heden; p.130-135: Bastiaensen, A:
Heeft Perpetua haar daghoek in het Latijn of in het Grieks geschreven?;
p.136-150: Kortekaas, G.A. A: De Acta van Phileas; p.151-158:
Davids, A.: Hagiografie en lofrede. De encomia van Gregorius van Nazian-
ze en Gregorius van Nyssa op Basilius de Grote; p. 159-167: Loveren,
A.E.D. van: De introductie van een verhaalpersonage. Een analyse van
paragraaf 2 van de Vita Sanctae Macrinae; p. 168-177: Boeft, J. den: Milaan
386: Protasius en Gervasius; p.178-185: Goosen, Louis: Priscillianus
anti-heilige?; p. 186-195: Hofstra, ].: Leontios van Neapolis als hagiograaf:
E. 196-202: Post, P. G.].: Iconografie en hagiografie. Enige kanttekeningen

ij Peter Brown; p. 203-214: Moorsel, P. P. V. van: Een wolk van getuigen.
E1\)*!i:iclieleelmrse Koptische heiligeniconografie vanuit het vroege christendom
elicht.

Brandmiiller, Walter: Wortverkiindigung und Weihe. Das Problem der
Laienpredigt im Licht der Kirchen-, insbesondere der Konziliengeschichte.

-AHC 18, 1986, 239-271; S.272-280: Kreuzer, Georg: Eine iibersehene
Handschrift mit Konstanzer Konzilspredigten; S. 281-292: Fischer, Joseph
A.: Das kleine Konzil zu Cirta im Jahr 305 (?); S. 293-300: Izbicki, Thomas
M.: Petrus de Monte and Cyril of Alexandria; S. 301-318: Esbroeck, M.
van: Impact de I'Ecriture sur le Concile de Dwin de 555; S.319-329:
Minnich, Nelson H.: The function of sacred scripture in the decrees of the
fifth Lateran Council 1512-17; S. 330-333: Gan zer, Klaus; Bayern und die
Laienpredigt im 16. Jahrhundert; S. 334-447: Wicki, J.: Die Synoden der
Thomaschristen @uch Syromalabaren genannt 1583-1603; S.448-455:
Wittig, A.: Die Verurteilung der Bibeliibersetzung des Hilarion des Sinai-
ten durch die Patriarchalsynode von 1823; S. 456—464: Buschkiihl, Mat-
thias: Die II. Provinzialsynode von Westminster 1855 und Newmans Bibel-
ibersetzung; S. 465-479: Metzler, Josef: Plan eines Plenarkonzils in Indien
im Jahre 1880.

3. Alte Kirchengeschichte

Pesce, Mauro: Un convegno sulla permanente ereditd giudaica nel cristiane-
simo. Temi, problemi e limiti. - Aug 28, 1988, 7-21; p. 23-50: Sacchi, Paolo:
L'eredita giudaica nel cristianesimo; p. 51-69: Simonetti, Manlio: Cristo-
logia giudeocristiana: Caratteri e limiti; p. 71-88: Horbury, William: Messi-
anism among Jews and Christians in the second century; p. 89-109: Petra-
glio, Renzo: Le interpolazioni cristiane del Salterio greco; p. 111-123: Dal
Covolo, Enrico: «Regno di Dio» nel Dialogo di Giustino con Trifone
Giudeo; p. 125-149: Bammel, C. P.: Die Hexapla des Origenes: Die hebrai-
ca veritas im Streit der Meinungen; p. 151-185: Trisoglio, Francesco:
Dalla Pasqua ebraica a quella cristiana in Melitone di Sardi; p. 187-201:
Mazzanti, Angelo Maria: Antropologia e radici del male in Filone di
Alessandria: Due possibili opzioni; p.203-217: Cerutti, Maria Vittoria:
Radici antropologiche del male in testi tardogiudaici. Questioni storico-
religiose; p. 219-236: Michel, Alain: Judaisme et Académie: Cicéron et
Philon d'Alexandrie; p.237-248: Malachi, Zvi: Christian and Jewish
liturgical poetry: Mutual influences in the first four centuries; p. 249-257:
Somekh, Alberto: Apologia messianica nel Targum Onkelos a Genesi 49:
p. 259-272: Mees, Michae%: Isaaks Opferung in frithchristlicher Sicht, von
Clemens Romanus bis Clemens Alexandrinus; p. 273-283: Magne, Jean: Le
processus de judaisation au témoignage des réécritures du récit de la
multiplication des pains; p. 285-300: M aier, Johann: Salmo 24,1: Interpreta-
zione rabbinica, Berakah giudaica e benedizione cristiana; p. 301-325: Crac-
co Ruggini, Lellia; La Lettera di Anna a Seneca nella Roma pagana e
cristiana del IV secolo; p. 327-338: Opelt, Ilona: San Girolamo e i suoi
maestri ebrei; p. 339-359: Gaudemet, J.: La condition juridique des juifs
dans les trois premiers siécles de I'Empire; p. 361-365: Irmscher, Johan-
nes: La legislazione di Giustiniano sugli Ebrei; p. 367-379: Bammel, Ernst:
Die Anfinge der Kirchengeschichte im Spiegel der jiidischen Quellen;
p. 381-390: Z e kiyan, Boghos Levon: Ellenismo, ebraismo e cristianesimo in
Mose di Corene Movses Xorenac’h. Elementi per una teologia dell’etnia;
p.391-404: Pasquato, Ottorino: Rapporto tra genitori e figli. Eredita
giudaica in Giovanni Crisostomo; p. 405-428: Leloir, Louis: Les Péres du
Désert a I'école de leurs ancétres juifs; p. 429-436: Bisconti, Fabrizio: Un
fenomeno di continuita iconografica: Orfeo citaredo, Davide salmista, Cristo
pastore, Adamo e gli animali; p. 437-460: Dequeker, Luc: L'iconographie
de l'arche de la Torah dans les catacombes juives de Rome.

Hann, Robert R.: Judaism and Jewish Christianity in Antioch: Charisma and
conflict in the first century. - The Journal of religious history 14, 1987,
341-360.

Brandenburger, Egon: Pistis und Soteria. Zum Verstehenshorizont von
»Glaube” im Urchristentum. — ZThK 85, 1988, 165-198.

Torrance, Thomas F.: The Trinitarian faith: the evangelical theology of the
ancient Catholic Church. - Edinburgh: Clark 1988. 345 p.; £ 17,50.

Giinther, Rigobert: Die sozialutopische Komponente im frithen Christentum
bis zur Mitte des 2. Jahrhunderts. - B: Akademie-Verl. 1987. 19S. =
Sitzungsberichte der Sdchsischen Akademie der Wissenschaften zu Leipzig,
Philolog.-Histor, Klasse CXXVII, 7; kart. M 3,-,

Schmidt, Hermann Herbert: Semitismen bei Papias. - ThZ 44, 1988, 135-146:
S.147-167: Locher, Gottlieb Friedrich Daniel: Die Beziehung der Zeit zur
Ewigkeit bei Augustin. :

Ménard, Jacques E.: Les logia de I'Evangile selon Thomas. - RevSR 62, 1988,
10-13; p. 14-26: Letellier, Dom Jéel: Le théme du voile de Moise, chez
Origéne; p. 27-41: Winling, Raymond: La résurrection du Christ dans les
traités pseudo-athanasiens Contra Apollinarium; p. 42-53: Munier, Char-
les: Les doctrines politiques de I'église ancienne.

Rowe, ]. Nigel: Origen’s doctrine of subordination. A study in Origen’s
christo]ogﬁr. = Bern, Ffm, NY, P: Lang 1987. XXIV, 315 p. = Europiische
Hochschulschriften XXIII, 272; kart. sfr 59,50 [Diss., Leeds

Rius Camps, Josep: Los diversos estratos redaccionales del Peri Archon de
Origenes. - REAug 22, 1987, 5-65; p. 67-108: Dorival, Gilles: Nouvelles
remarques sur la forme du Traité des Principes d'Origéne; p. 109-128:
Fontanier, Jean-Michel: La création et le Christ créateur dans l'ceuvre de
Prudence; p. 129-150: Boyle, Marjorie O'Rourke: The prudential Augusti-
ne: The virtuous structure and sense of his Confessions; p. 151-221: Brear-
ley, Denis: The Expositio Iohannis in Angers BM 275. A commentary on the
Gospel of St John showing Irish influence; p. 223-241: Troncarelli, Fabio:
Boezio nel circolo d'Alcuino: le piu antiche glosse carolinge alla Consolatio
Philosophiae; p. 243-316: Le Beeuf, Patrick: Un commentaire d’inspiration
érigénienne du De musica de saint Augustin; p. 317-338: Lemarié, Joseph:
L’homeéliaire ombrien cod. 48. 9 de la Bibliothéque Capitulaire de Toléde.

Stead, Christopher: Athanasius’ earliest written work. — JThS 39, 1988, 76-91.

Frickel, Josef: Hippolyt von Rom: Kirchliches Credo oder Glaubenserweis fiir
Heiden (El X 30-34)? — ZKTh 110, 1988, 129-138.

Hoek, Annewies van den: Clement of Alexandria and his use of Philo in the
Stromateis. An early Christian reshaping of a Jewish model. — Lei [e. a.:] Brill
1988. XII, 261 p. = Supplement to Vigiliae Christianae I1I; hfl 100,~.

Lizzi, Rita: Il potere episcopale nell'Oriente Romano. Rappresentazione ideolo-
gica e realta politica dV-V sec. d. C» - R: Ed. dell’Ateneo 1987. 139p. =
Filologia e critica LIII; Lire 30 000,

Altenburger, Margarete — Friedhelm Mann: Bibliographie zu Gregor von
Nyssa. Editionen ~ Ubersetzungen - Literatur. — Lei [u. a.:] Brill 1988. XXIII,
394 S.; Lw. hfl 120~
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Rigby, Paul: Original sin in Augustine’s Confessions. - Ottawa: University of

. Ottawa Pr, 1987. 137 p.; $ 17,95.

Etaix, Raymond: Débris d'un nouveai sermon de saint Augustin pour la féte de
I'Epiphanie dans un lectionnaire de Jumiéges. — RBén 98, 1988, 7-17; p. 18-20:
Vogué, Adalbert de: Vestiges de 1"Admonitio ad filium spiritualem’ du
Pseudo-Basile dans la prédication de saint Eloi.

Biering, Ralf - Henner v. Hesberg: Zur Bau- und Kultgeschichte von St.
Andreas apud S. Petrum. Vom Phrygianum zum Kenotaph Theodosius
d. Gr.? = RQQ 82, 1987, 145-182.

Witakowski, Witold: The Syriac chronicle of Pseudo-Dionysius of Tel-
Mahre. A study in the history of historiography. — Uppsala: Borgstréms 1987.
182 p. = Studia Semitica Upsaliensia IX; scr 118,~ [Diss., Uppsala]

Gatti, Maria Luisa: Massimo il Confessore. Saggio di bibliografia generale
ragionata e contributi per una ricostruzione scientifica del suo pensiero
metafisico e religioso. Introduzione di Giovanni Reale. — Milano: Vita e
Pensiero 1987. 430 p. = Metafisica del Platonismo nel suo sviluppo storico e
nella filosofia patristica. Studi e testi II; Lire 80 000.

4, Mittelalter und Neuzeit

Kirche, Staat und katholische Wissenschaft in der Neuzeit. Festschrift fiir
Heribert Raab zum 65. Geburtstag am 16. 3. 1988. Hrsg. von Albert
Portmann-Tinguely unter Mitarbeit von Martin Harris ... — Pad [u.a.]
Schéningh 1988. XV, 608 S. = Quellen und Forschungen aus dem Gebiet der
Geschichte. N.F. XII; kart. DM 98~ S.595-607: Bibliographie H. Raab;
Lenth.: S.1-46: Grass, Nikolaus: Das Salzburger Privileg der freien Verlei-

ung der Eigenbistiimer unter besonderer Beriicksichtigung des Kampfes um
die Erhaltung dieses Privilegs. Ein Beitrag zur Geschichte der Reichskirche;
5.47-57: Carlen, Louis: Bischife von Sitten in rémischen Informativpro-
zessen; S.59-84: Braun, Patrick: Der Lausanner Bischof Jean-Baptiste de
Strambino 1662-1684 im Urteil der Luzerner Nuntiatur; S. 85-143: Weit-
lauff, Manfred: Der InformativprozeB Johann Franz Eckhers von Kapfing
und Liechteneck anlaBlich seiner Wahl zum Fiirstbischof von Freising 1695;
S.145-156: Surchat, Pierre Louis: Zum Churer Bischofsstaat im Ancien
Regime; S.157-182: Kirsch, Guy: Randnotizen zu: Adam Smith, The
theory of moral sentiments; S.183-189: Stadler, Peter: Ausstieg aus der
Theologie? Pestalozzis unordentlicher Studienabbruch 765; S.191-208:
Kraus, Andreas: Johann Michael Sailer als Naturforscher; S.209-217:
Studer, Eduard: Reformation kein Thema? Skizze iiber katholische
Geschichtsschreibung zur Goethezeit; S. 219-277: May, Georg: Der Unter-
halt des Klerus in der Didzese Mainz (Departement Donnersberg) unter
Bischof Joseph Ludwig Colmar zur Zeit der Franzosenherrschaft; S. 279-297:
Bdumer, Remigius: Das Verhéltnis von Staat und Kirche in der Sicht von
Ignaz von Wessenberg; S. 299-326: Brunhart, Arthur: Carl Johann Greith
und der Kreis um Joseph Gérres 1828-1838. Bekanntschaften und Freund-
schaften skizziert aus Greiths Korrespondenz; S.327-380: Dickerhof,
Harald: Ein katholisches Gelehrtenleben: Hieronymus Bayer 17921876
S.381-395: Schmidt, Hans: Onno Klepp und die ,kleindeutschen
Geschichtsbaumeister”; S. 397—409: G at z, Erwin: Domkapitel und Bischofs-
wahlen in den deutschsprachigen Léndern seit dem 19. Jahrhundert;
S.411-433: Brandmiiller, Walter: ,Janus® auf dem Index; S.435-458:
Becker, Winfried: Grundziige der programmatischen Entwicklung des
deutschen politischen Katholizismus zu Interkonfessionalismus und Demo-
kratie; 5. 459-477: Altermatt, Urs: Die Entkonfessionalisierung des politi-
schen Katholizismus in der Schweiz. Von der Katholischen Volkspartei 1894
zur CVP 1970; S. 479-515: Jorio, Marco: Die unbewiltigte Sikularisation —
Die historischen Rechtstitel der katholischen Kirche im Kanton Ziirich;
S.517-539: Ruffieux, Roland: L'Université de Fribourg face aux deux
guerres mondiales: Esquisse d'une problématique; S.541-564: Schwank,
Willi: Die Entwicklung des Sportverstandnisses in pépstlichen Verlautbarun-
gen; S.565-581: Hiirten, Heinz: Kirchen und amerikanische Besatzungs-
macht in Deutschland. Die OMGUS-Papiere als kirchengeschichtliche
Quelle; S.583-593: Bosshart-Pfluger, Catherine: Reichsvikariat und
Erste Bitten. Das Fiirstbistum Basel — ein Sonderfall?

Erkens, Franz-Reiner: Der Erzbischof von Kéln und die deutsche Kénigswahl.
Studien zur Kélner Kirchengeschichte, zum Krénungsrecht und zur Verfas-
sung des Reiches Mitte 12. Jh. bis 1806:. — Siegburg: Schmitt 1987. 150 S. =
Studien zur Kélner Kirchengeschichte XXI; Lw. DM 28—

The Spanish inquisition and the inguisitorial mind [Papers 1983]. Ed. by
Angel Alcala. - NY: Columbia Univ. Pr. 1987. 680 p. = Atlantic studies on
society in change XLIX; $ 65,—.

Anderson, Marvin W. Evangelical foundations. Religion in England
1378-1683. — NY, Bern, Ffm, P: Lang 1987. X, 488 p. = American university
studies VII, 33; kart. sfr 88,60.

Liebhart, Wilhelm: Altbayerisches Klosterleben. Das Birgittenkloster Alto-
miinster 1496-1841. — St. Ottilien: EOS-Verl, 1987. XXI, 162, 16&5.. 1911 =
Miinchener theologische Studien 1 = Historische Abteilung XXX.

5. Mittelalter ;

The christianization of Scandinavia. Report of a symposium held at
Kungilv, Sweden 4-9 August 1985. Ed. by Birgit Sawyer, Peter Sawyer . .. -
Alingsas: Viktoria Bokférlag 1987. XIV, 130 p.; scr 100,~; [cont.:] p. 1-20: The
discussions; p.21-30: Comments and additional comments by leaders of
sessions; p. 31-35: Lehtosalo-Hilander, Pirkko-Liisa: The conversion
of the Finns in western Finland; p. 36-67: W o od, lan: Christians and pagans
in ninth-century Scandinavia; p.68-87: Sawyer, Peter: The process of
Scandinavian Christianization in the tenth and eleventh centuries; p. 88-110;
Sawyer, Birgit: Scandinavian conversion histories.

Meier, Gabriele: Die Bischife von Paderborn und ihr Bistum im Hochmittel-
alter, — Pad, Mchn, Wien, Zii: Schéningh 1987. XII, 370 S. = Paderborner
theologische Studien XVII; kart, DM 68,~ [Diss., Kéln]

Zufferey, Maurice: Die Abtei Saint-Maurice d'Agaune im Hochmittelalter
830-1258. — G6: Vandenhoeck & Ruprecht 1988. 361 S., 5 Kt. = Verdffentli-
chungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte LXXXVIII; kart. DM 68,—
[Diss., Ziirich]

Tremp, Ernst: Studien zu den Gesta Hludowici imperatoris des Trierer
Chorbischofs Thegan. - Hannover: Hahn 1988, XVI, 224 S. = Schriften der
Monumenta Germaniae Historica XXXII. [Habil.-Schrift, Freiburg]

Mordek, Hubert — Gerhard Schmitz: Neue Kapitularien und Kapitularien-
sammlungen. — DA 43, 1987, 361—439; S. 440468: Fuhrmann, Horst: Die
Synode von Hohenaltheim (916) — quellenkundlich betrachtet; S. 469-530:
Schreiner, Klaus: Hirsau, Urban II. und Johannes Trithemius. Ein
gefilschtes Papstprivileg als Quelle fiir das Geschichts-, Reform- und Rechts-
bewubBtsein des Klosters Hirsau im 12. Jahrhundert; S. 531-573: Reichert,
Folker: Eine unbekannte Version der Asienreise Odorichs von Pordenone.

Tellenbach, Gerd: Die westliche Kirche vom 10. bis zum frithen 12. Jahrhun-
dert. - Gé: Vandenhoeck & Ruprecht 1988. XII, 272 S. = Die Kirche in ihrer
Geschichte II, F 1; kart. DM 64,—. _

Misonne, Daniel: L'histoire des manuscrits de Saint-Denis. A propos dun
livre récent. — RBén 98, 1988, 21-30; p. 31-61: Margue, Michel: Aspects
politiques de la «réforme» monastique en Lotharingie. Le cas des abbayes de
Saint-Maximin de Tréves, de Stavelot-Malmeédy et d’Echternach (934-973);
p-62-113: Miissigbrod, Axel: Zur Necrologiiberlieferung aus Cluniacen-
sischen Kldstern; p. 114-140: Resnick, Irven M.: Odo of Tournai and Peter
Damian. Poverty and crisis in the eleventh century; p.141-168: Van
Acker, Lieven: Der Briefwechsel der heiligen Hildegard von Bingen.
Vorbemerkungen zu einer kritischen Edition; p. 169-177: Sullivan, Tho-
mas J.: The ‘Collége de Cluny’: Statutes of Abbot Simon de la Brosse <1365,
p.178-217: Van Engen, John: The virtues, the brothers, and the schools. A
test from The Brothers of The Common Life.

Blum, Georg Giinter: Die Taufe des GrofBfiirsten Vladimir. Historiographie und
christliche Deutung. - ZKG 99, 1988, 1-22; S. 23-46: [enks, Susanne: Die
Rolle von Konig und Klerus bei der Haretikerverfolgung in England.

T ock, Benoit-Michel: Les chartes de fondation des abbayes de Vicoigne 1129 et
de Chateau-Dieu 1155 dans le diocése d'Arras. - APraem 63, 1987,
155-174.

Wardrop, Joan: Fountains Abbey and its benefactors, 1132-1300. — Kalamazoo:
Cistercian Publ. 1987. 314 p. = Cistercian studies series XCI; $ 32,95.

Petrus Venerabilis: De miraculis libri duo. Cura et studio Dyonisia
Bouthillier. — Turnholt: Brepols 1988. 131*, 187 p. = Corpus Christianorum.
Continuatio mediaevalis LXXXIIIL

Robert Grosseteste: De decem mandatis. Ed. by Richard C. Dales and Edward
B. King. — Lo: Brit. Academy; Oxf: Oxford Univ. Pr. 1987. XIX, 107 p. =
British Academy. Auctores britannici medii aevi X; £ 20,~.

Southern, Richard W.: Robert Grosseteste. The growth of an English mind in
Medieval Europe. — Oxf: Clarendon Pr. 1988. XII, 337 p.; £ 35,~.

Querido, Rene: The golden age of Chartres. — Edinburgh: Floris Books 1987.
157 p.; £ 9,95,

Fries, Albert: Zwei ungedruckte Quiéstionen des Albertus Magnus und die
»Summa theologica“. — FS 69, 1987, 159-172; S. 173-232: M attick, Renate:
Eine Niirnberger Ubertragung der Urbanregel fiir den Orden der hl. Klara
und der ersten Regel der hl. Klara fiir die Armen Schwestern.

Hendrickx, Marie: Sagesse de la parole d Co 1,17 selon saint Thomas
d’Aquin. Le commentaire de Saint Thomas et la «Grande Glose» de Pierre
Lombard. - NRTh 110, 1988, 336-350.

Wolfs, S. P.: Middeleeuwse Dominicanessenkloosters in Nederland. — Assen,
Maastricht: Van Gorcum 1987. 140 blz.; hfl 40—

Van Dijk, R. Th. M.: De bestuursvorm van het Kapittel van Sion. Hollands
verzet tegen het Windesheims centralisme. — AGKKN 29, 1987, 166-191.
Schumacher-Wolfgarten, Renate: Kardinal Giovanni Vitelleschi. Zur

rémischen Bildnistradition im 15. Jh. — RQ 82, 1987, 183-205.

Unger, Ludwig: Die Reform des Benediktinerklosters St. Michael bei Bamberg
in der 2. Halfte des 15. Jahrhunderts. — Bamberg: Historischer Verein
Bamberg; Lichtenfels/Main: Schulze 1987. 167 S., 7 Ill. = Historischer Verein
ﬁirhdie Pflege der Geschichte des Ehemaligen Fiirstbistums Bamberg.
Beih. XX.

Stohr, Johannes: Neuaufgefundene Bibelerklarungen des ersten Exegeten der
Universitdt von Alcala, Dionysius Vasquez 1479-153%. — Aug (L) 37, 1987,
279-316.

Spangenberg, Peter-Michael: Maria ist immer und iiberall. Die Alltagswel-
ten des spétmittelalterlichen Mirakels. — Ffm: Suhrkamp 1987. 368 S.; Lw.
DM 38— [Diss., Siegen]

Carey: Hilary M.: Devout literate laypeople and the pursuit of the mixed life in
later Medieval England. — The Journal of religious history 14, 1987, 361-381.

Buchholz-Johanek, Ingeborg: Geistliche Richter und geistliches Gericht
im spatmittelalterlichen Bistum Eichstitt. — Rgh: Pustet 1988. 2798. =
Eichstitter Studien. N. F. XXIII; kart. DM 72—

6. Gesamte Neuzeit

Zur Geschichte des Christentums in Lateinamerika. Hrsg. v. Johannes
Meier. — Mchn, Zii: Schnell & Steiner 1988, 93 S.; kart. DM 18,~; [enth.:]
S.8-25: Reinhard, Wolfgang: Triebkrifte, Formen und Wege der europii-
schen Expansion; S. 26-39: Hoornaert, Eduardo: Kolonisation und Evan-
gelisation. Zyklen der kirchenhistorischen Entwicklung in Brasilien:
S.40-55: Meier, Johannes: Die Kirche in Amerika zur Zeit der spanischen
Kolonialherrschaft; S.56-64: Mires, Fernando: Der Kampf um die Men-
schenrechte der Indios. Zum Protest des christlichen Gewissens und zur
Tradition des Widerstandes in Lateinamerika; S. 65-79: Meier, Johannes:
Die Kirche in den lateinamerikanischen Nationalstaaten bis zur Konferenz
von Medellin. Eine Chronik (1807-1968); S.80-92: Hoornaert, Eduardo:
Tod und Leben in Lateinamerika. Kirchengeschichtsschreibung an der Seite
der Armen.

Dussel, Enrique: Die Geschichte der Kirche in Lateinamerika. Aus dem
Spanischen von Horst Goldstein. - Mz: Matthias-Griinewald-Verlag 1988.
435 S.; kart. DM 48,—.

Klan, J. S.: Luther's resistance teaching and the German Church struggle under
Hitler. — The Journal of religious history 14, 1987, 432—443.

Molina Prieto, Andrés: Cuatro formulas de consagracion mariana: Eudes,
Montfort, Claret y Kolbe. - EphMar 38, 1988, 7-54.

Ahlstrom, Sydney E.: The problem of the history of religion in America. —
ChH 57, 1988, Supplement, 127-138.

Gatz, Erwin: Synodale Bewegungen und Diézesansynoden in den deutschspra-
chigen Léndern von der Sakularisation bis zum Zweiten Vatikanischen
Konzil. — R() 82, 1987, 206-243.

Business and religion in Britain. Ed. by David |. Jeremy. — Aldershot: Gower
Publ. 1987. IX, 216 p. = Business history series V: £ 30,—.
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Brown, Kenneth D.: A social history of the nonconformist ministry in England
and Wales 1800-1930. -~ Oxf: Clarendon Pr. 1988. XI, 244 p.; £ 25,~.

Heeney, Brian: The women’s movement in the Church of England, 1850-1930.
- Oxf: Clarendon Pr. 1988. XI, 144 p.; £ 19,50.

7. Reformation und katholische Reform

Lohse, Bernhard: Evangelium in der Geschichte. Studien zu Luther und der
Reformation. Zum 60. Geburtstag des Autors hrsg. von Leif Grane, Bernd
Moeller und Otto Hermann Pesch. — G&: Vandenhoeck & Ruprecht 1988.
446 S.; kart, DM 68,—,

Stupperich, Robert: Erasmus von Rotterdam in seiner personlichen und
wissenschaftlichen Entwicklung. - ZKG 99, 1988, 47-62.

Ebeling, Gerhard: Das rechte Unterscheiden. Luthers Anleitung zu theologi-
scher Urteilskraft. - ZThK 85, 1988, 219-258.

Gorski, Horst: Die Niedrigkeit seiner Magd. Darst. und theol. Analyse der
Mariologie Martin Luthers als Beitrag zum gegenwértigen luther./r6m.-kath.
Gespréc%x. - Ffm, Bern, NY, P: Lang 1987. 297 S. = Europiische Hochschul-
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236 p. = Signposts in theology; £ 27.50.

Forte, Bruno: La teul?igia come compagnia, memoria e profezia. Introduzione al
senso e al metodo della teologia come storia. — Cinisello Balsamo (Milano):
Ed. Paoline 1987. 214 p. = Prospettive teologiche IX; Lire 14 000.

Sievernich, Michael, SJ: Konturen einer interkulturellen Theologie. - ZkTh
110, 1988, 257-283.

Marlé, René: Introduction a la théologie de la libération. — P: Desclée de
Brouwer 1987. 172 p; F 79,-.

Black theology. A critical assessment and annotated bibliography. Compiled by
James H. Evans . .. = NY [e.a.:] Greenwood Pr. 1987. XII, 205 p. = Bibliogra-
phies and indexes in religious studies X; $ 35,—.

Gruchy, John de: Theology and ministry in context and crisis: a South African
perspective. — Lo: Collins 1987. 183 p.; £ 7,95. =

Knudsen, Harald: Subjektivitat und Transzendenz. Theolog. Uberlegungen zu
einer Theorie der Letztbegriindung des Ichs. — Ffm [u.a.;] Lang 1987. 425 8. =
Kontexte V; sfr 75,- [Habil.-Schrift, Berlin. Kirchl. Hochsch. Uberarb.]

Verdridngte Vergangenheit, die uns bedringt. Feministische Theologie in der
Verantwortung fiir die Geschichte. Leonore Siegele-Wenschkewitz (Hrsg.) -
Mch: Kaiser 1988. 280 S. = Kaiser-Taschenbuch XXIX; kart. DM 15,80.

The rationality of religious belief. Essays in honour of Basil Mitchell. Ed. by
William J. Abraham ... - Oxf: Clarendon Pr. 1987. VIII, 269 p.; £ 27,50;
p. 263-264: Bibliography B. Mitchell; [cont.:] p. 17-37: Abraham, William
J.: Cumulative case arguments for Christian tﬁeism; p-39-51: Wiles, Mau-
rice: The reasonableness of Christianity; p. 53-69: Kaufman, Gordon D.:
Mystery, critical consciousness, and faith; p. 71-84: Lucas, |. R.: Reason
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restored; p.85-104: Harré, Rom: The displacement of truth; p.105-119;
Soskice, Janet Martin: Theological realism; p. 121-140: Jantzen, Grace
M.: Conspicuous sanctity and religious belief; p.141-167: Swinburne,
Richard: Knowledge from experience, and the problem of evil; p. 169-188
Crombie, I. M.: Eternity and omnitemporality; p.189-209: Holtzer,
Steven W.: The possibility of incorporeal agency; p. 211-230: Brow n, David:
‘Necessary’ and ‘Fitting’ reasons in Christian theology; p. 231-261: Dum -
mett, Michael: The intelligibility of eucharistic doctrine.

Tiwari, Kapil N.: The logic of religious belief. — New Delhi: Classical Publi-
shing Comp. 1986. 239 p.; $ 27,-.

Léonard, André: Les raisons de croire. Préface du card. Godfried Danneels. —
P: Fayard 1987. 242 p. = Communio; F 99,-.

Christian faith and practice in the modern world. Theology from an evangeli-
cal point of view. Ed. by Mark A. Noll... - GrR, Mich.: Eerdmans 1988. X,
347 p.; $ 11,95,

Cranfield, C. E. B.: Some reflections on the subject of the Virgin Birth. — S]Th
41, 1988, 177-190; p.191-215: LaCugna, C. M. - K. McDonnell:
Returning from ‘The Far Country: Theses for a contemporary trinitarian
theology.

Lehmann, Herbert: Kirche ohne Christusmythos, Die Konzeption einer zeit-
gemiben Jesuanerkirche. Ein Beitrag zur Losung des Konfliktes zwischen
Glauben und Wissen. - Ffm: Haag & Herchen 1988. 209 S.; kart. DM 24,80.

VIII. Dogmatik

Pannenberg, Wolfhart; Systematische Theologie. Bd 1. — Go: Vandenhoeck &
Ruprecht 1988. 515 S.; kart. DM 78 —.

Auer, Johann: Kleine katholische Dogmatik. IV, 2: Jesus Christus — Heiland der
Welt, Maria — Christi Mutter im Heilsplan Gottes. — Rgb: Pustet 1988. 509 S.;
kart. DM 30,-.

Sesboiié, Bernard: Jésus-Christ I'unique Médiateur. Essai sur la rédemption et
le salut. Tome I: Problématique et relecture doctrinale. — P: Desclée 1988,
400 p. = Jésus et Jésus-Christ XXXIII; F 165,—.

O'Donnell, John [.: The mystery of the Triune God. - Lo: Sheed & Ward 1988,
VIII, 184 p. = Heythrop monographs VI; £ 8,50.

Miihlen, Heribert: Das Herz Gottes — Neue Aspekte der Trinititslehre. — ThGl
78, 1988, 141-159.

Lambiasi, Francesco: Lo Spirito Santo: mistero e presenza. Per una sintesi di
pneumatologia. -~ Bologna: Ed. Dehoniane 1987. 376 p. = Corso di teologia
sistematica V: Lire 25 000,

FernandezRamos, Felipe: El otro Paraclito. Trasfondo biblico de la encicli-
ca Dominum et Vivificantem. — EstTrin 22, 1988, 65-114; p. 115-144: Gela-
bert Ballester, Martin: E! Sedor que da la vida. Consideraciones a
propésito de la Dominum et Vivificantem; p. 145-165: Miguel, José M.2 de:
El Espiritu Santo en la enciclica Dominum et Vivificantem 18-V- 1986

Blandino, Giovanni: Recent hypotheses about the ontological constitution of
Christ. — Euntes docete 41, 1986, 117-152.

Sayés, José A.: Teologia del pecado original. — Burgense 29, 1988, 9-50;
p.51-91: Mateo Garcia: Juan Antonio: Persona Christi. Reflexion teolégica
en torno a la interpretacion de E. Schillebeeckx.

Gonzalez-Alio, José Luis: La vision beatifica como realidad trinitaria. —
Scri]l)ta theologica 19, 1987, 597-631; p. 637-660: Bastero, Juan Luis: Maria
en el Misterio de Christo (Redemptoris Mater, nn, 1-24»; p. 661-681: Ries-
tra, José Antonio: Maria en la vida de la Iglesia y de los cristianos
Redemptoris Mater, nn. 25-49; p. 683-727: Polo, Jestis: Maria, Sagrario
viviente del Espiritu Santo; p. 729-749: Rovira, German: Las relaciones de
Maria con la Santisima Trinidad y su libertad.

Masciarelli, Michele Giulio: La Chiesa & missione. Propettiva trinitaria. —
Casale Monferrato: Piemme 1988, 141 p.; Lire 14 000,

Granfield, Patrick: The limits of the papacy. Authority and autonomy in the
Church. - Lo: Darton, Longman and Todd 1987. VIII, 207 p.; £ 9,95.

Kobler, John F.: A phenomenological hermeneutics of the People of God:
Theoretical and practical dimensions. — ETL 64, 1988, 84-105; p. 106-141;
Tourneux, André: L'Evéque, 1'Eucharistie et 1'Eglise locale dans Lumen
gentium, 26.

Wenz, Gunther: Einfiihrung in die evangelische Sakramentenlehre. — Darm-
stadt: Wissenschaftl. Buchgesellschaft 1988. VIII, 267 S. = Die Theologie.
Einfiihrungen; kart. DM 42—,

Baumann, Urs: Die Ehe - ein Sakrament? - Zii: Benziger 1988, 512 S.; kart.
DM 88,— [Habil.-Schrift, Tiibingen]

IX. Konfessionskunde und 6kumenische Theologie

New religious movements and the churches. Report and papers of a consulta-
tion sponsored by the Lutheran World Federation and the World Council of
Churches, Free Univ., Amsterdam, Sept. 1986. Ed. by Allan R. Brockway and
J. Paul Rajashekar. -~ Geneva: WCC Publications 1987. XIX, 200 p.; sfr 20—,

I nuovimovimenti religiosi non cattolici in Italia. L'ecclesiologia della Chiesa e
delle Sétte. Ed.: Gruppo di Ricerca e di Informazione sulle Sette. - Leumann:
Ed. Elle Di Ci 1987. 207 p.; Lire 11 000.

Orte lebendigen Claubens. Neue geistl. Gemeinschaften in der kath. Kirche.
l-[rsgS.: Joachim Miiller, Oswald Krienbiihl. = Frb/S: Kanisius Verl. 1987.
112 8.

Die Kirchen und das Judentum. Dokumente von 1945-1985. Hrsg. von Rolf
Rendtorff u. Hans Hermann Henrix. - Pad: Verl. Bonifatius-Druckerei; Mch:
Kaiser 1988. 746 S.; Lw. DM 98—

Busse, Heribert: Die theologischen Beziehungen des Islams zu Judentum und
Christentum, Grundlagen des Dialogs im Koran u. die gegenwiirtige Situa-
t[].?(r;{ I} Darmstadt: Wissenschaftliche Buchges. 1988. VI, 193 S. = Grundziige

Perspectives on evangelicalism, fundamentalism, neoconservatism. Ed. by
John W. Kleiner. - Waterloo, Ont.: Waterloo Lutheran Seminary 1987. 123 P
= Consensus XIII, 1.

Duguoc, Christian: Libération et progressisme. Un dialogue théologique entre
I"Amérique latine et 'Europe. — P: Ed. du Cerf 1987. 142 p. = Théologies.
Petri, Heinrich: Katholizitit in der Sicht Johann Adam Mbhlers und ihre

Bedeutung fiir den ékumenischen Dialog. — Catholica 42, 1988, 92-107.

Churches respond to BEM. Official responses to the “Baptism, Eucharist and
Ministry” text. Ed. by Max Thurian. Vol. III-IV. — Geneva: World Council of
Churches 1987. XVII, 302 p.; XII, 257 p. = Faith and order paper 135.137.

Eijk, A. H. C. van: De sacramentaliteit van de kerk in het cekumenisch gesprek.
The Church as sacrament in recent ecumenical discussion — notitie. — Bijdr
49, 1988, 195-206

Birmelé, André — Thomas Ruster: Allein seligmachend? Das Thema Kirche
im Gesprdch der Kirchen. — Wii: Echter; Goé: Vandenhoeck & Ruprecht 1988.
103 S. = Arbeitsbuch Okumene IV; kart. DM 15,80.

Schaefer, Gerhard Karl: Eucharistie im ékumenischen Kontext. Zur Diskus-
sion um das Herrenmahl in Glauben und Kirchenverfassung von Lausanne
1927 bis Lima 1982. — G6: Vangenhoeck & Ruprecht 1988. 351 S. = Forschun-
gen zur systematischen und Skumenischen Theologie LV; kart. DM 78,-
[Diss., Tiibingen]

Erkenning zonder vernieuwing? Een kritische doorlichting van de luthers/
rooms-katholieke dialoog over het ambt in der Kerk. Onder redactie van
H[endrik] P[etrus] ]. Witte . . . - 's-Hertogenbosch: Sint Willibrordvereniging
1988. 208 blz.; hfl 27,50,

Suttner, E. Chr.. Wege und Abwege wechselseitigen Gebens und Nehmens
zwischen Kirchen des Ostens und Westens nach dem Abbruch der Commu-
nio. — OstkSt 36, 1987, 123-153.

Kemp, Eric W.: The problems of Church relationships facing the Anglican
Communion in the coming Lambeth Conference. — IKZ 77, 1988, 65-78;
p.79-89: Papandreou, Damaskinos: Der orthodox-altkatholische Dialog;
p. 90-124: Amiet, Andreas: Grundlagen zur Geschichte der Christkatholi-
schen Kirche der Schweiz.

Edwards, David Lawrence - John Scott: Essentials. A liberal-evangelical
dialogue. - Lo [e.a.:] Hodder & Stoughton 1988. XII, 354 p.; £ 5,95.

Govender, Shunmugam Perumal: In search of tomorrow. The dialogue
between black theology and marxism in South Africa. - Kampen: Kok 1987.
171 blz.; hfl 27,50 [Diss., Kampen]

Mikkeli 1986. The Seventh Theological Conversations between the Evangeli-
cal-Lutheran Church of Finland and the Russian Orthodox Church. Mikkeli,
June 3rd-11th 1986. Ed. by Hannu T. Kamppuri. — Helsinki: Luther-Agricola
Society 1986. 158 p. = Publications of Luther-Agricola Society. Series B,
XVI.

X.Moraltheologie

Melina, Livio: La conoscenza morale. Linee di riflessione sul Commento di san
Tommaso all’etica Nicomachea. - R: Citta Nuova Ed. 1987. 253 p.

Hoffmann, Martin: Bezeugte Verséhnung, Die trinitarische Grundlegung der
Ethik bei Hans Joachim Iwand. - Essen: Verlag Die Blaue Eule 1988. 311 S. =
Theologie im Gespriach V; kart. DM 46,—.

Furger, Franz: Einfithrung in die Moraltheologie. - Darmstadt: Wissenschaftl.
Buchgesellschaft 1988. XI, 217 S. = Die Theologie.

T&édt, Heinz Eduard: Perspektiven theologischer Ethik. — Mchn: Kaiser 1988.
285 S.; kart. DM 42 —.

Bonandi, Alberto: Panorama sui manuali di teologia morale fondamentale in
Italia 1970-1984. — SC 115, 1987, 449-494; p. 495-539: Citterio, Ferdinan-
do: Appunti per un capitolo di storia della teologia morale. Dal Tridentino al
Secondo Concilio Vaticano; p. 540-569: Segalla, Giuseppe: Quale validita
obbligante hanno le indicazioni etiche del Nuovo Testamento?; p. 570-590:
Biffi, Inos: Integralita cristiana e fondazione morale; p. 591-609: Pinck -
aers, Servais, OP: Universalita della legge morale e liberta; p.610-658:
Tet tla manzi, Dionigi: Teologia morale e peccato: alcune discussioni
attuali.

Curran, Charles E.: Toward an American Catholic moral theology. - Notre
Dame, Ind.: University of Notre Dame Pr. 1987. XII, 209 p.; $ 18,95.

Bloesch, Donald G.: Freedom for obedience. Evangelical ethics in contempo-
rar{ times. ~ San Francisco [e.a.:] Harper & Row 1987. XVIII, 342 p.; $ 24,95.

Schiiller, Bruno: Pluralismus in der Ethik. Zum Stil wissenschaftl. Kontro-
versen. — Mstr: Aschendorff 1988. 1448, =
Theologie LV; kart. DM 38,—.

Chapelle, Albert: Les fondements de I'éthique. La symbolique de I'action. —
Brux: Ed. de I'Institut d’Etudes Théologiques 1988. 210 p. = Collection IET
VIII; FB 580,—.

Chilton, Bruce - J(ames) I(an) H(amilton) MacDonald: Jesus and the ethics
of the kingdom. — GrR, Mich.: Eerdmans 1987. XII, 148 p.; $ 8,95.

Walter, James ].. The meaning and validity of quality of life judgments in
contemporary Roman catholic medical et[‘;ics. - Louvain studies 13, 1988,
195-208: ‘f 209-232: Therukattil, George: Doing moral theology with the
downtrodden and integral human freedom; p. 232-251: Mahoney, Edward
].: Justice and health care for the poor; p.252-271: Weare, Kenneth M.:
Engineering ethics: History, professionalism, and contemporary cases.

Kammer, Charles L.: Ethics and liberation. An introduction. - Maryknoll, NY:
Orbis Books 1988. XI, 243 p.; $ 11,95.

Steemers-van Winkoop, M. W. H.: Eenzaamheid. Voorrecht voor een
enkeling, noodlot van velen. Een moraaltheologische studie in het Duitse,
Engelse en Nederlandse taalgebied. - Assen, Maastricht: van Gorcum 1986.
XI, 341 blz.; hfl 55— [Diss., Nijmegen]

Motlhabi, Mokgethi Buti George: Challenge to apartheid. Toward a morally
defensible strategy. — GrR, Mich.: Eerdmans 1988. XII, 243 p.; $ 13,95.

Miinsterische Beitrige zur

XIIl. Theologie des geistlichen Lebens

Halkin, Francois: Zacharie, pére de Jean Baptiste. Trois panégyriques pare
Cosmas Vestitor. BHG 1881;, r. s. — AnBoll 105, 1987, 251-263; p. 265-279:
Devos, Paul: L’année de la dédicace de Saint-Etienne a Jérusalem: 439.
Appendices 1 et 2; p.281-287: Winterbottom, Michael: The life of
Christina of Markyate; p. 289-302: Geith, Karl-Ernst: Die «Abbreviatio in
Gestis et Miraculis Sanctorum» von Jean de Mailly als Quelle der «Legenda
Aureay; p. 303-384: Zanetti, Ugo: Les passions grecques de S. Nazaire;
p. 385-411: Woesthuis, Marinus M.: The origins of anonymus primus.
Vincent of Beauvais, Helinand of Froidmont and the life of St. Hugh of Cluny;

.413—414: Van Deun, Peter: Hagiographica dans un Florilége Palamite,
"Atheniensis, Bibliothéque nationale 2583; p. 415-424: Devos, Paul: Egeri-
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ana II. Etudes linguistiques et autres; p. 425444: Whatley, Gordon: North
American research in medieval hagiography. A handlist.

Citterio, Italo: L'orientamento ascetico-spirituale di Nicodemo Aghiorita. -
Alessandria: Pontificia Studiorum Universitas a. S. Thoma Aq. in Urbe 1987.
37?)p.: Lire 48 000 [Diss., Alessandria. Pont. Stud. Univ. a. 8. Thoma Ag. in
Urbe

Verhei]} en, Luc: Nouvelle approche de la régle de saint Augustin. Tome II:
Chemin vers la vie heureuse. Recherches historiques. — Louvain: Institut
Historique Augustinien 1988. 402 p. = Vie monastique VIII; FB 700.

Heuclin, Jean: Aux origines monastiques de la Gaule du Nord. Ermites et
reclus du Ve au XI® siécle. — Lille: Presses Universitaires de Lille 1988.
282 p.

Russo? Daniel: Saint Jéréme en Italie. Etude d’iconographie et de spiritualité
XIITe — XVe s, — P: Ed. de la Découverte; R: Ecole Francaise de Rome 1987.
299 p., fig. = Images a l'appui II; F 265,—.

Voices from the heart. 4 centuries of American piety. Ed. by Roger Lundin and
Mark A. Noll. = GrR, Mich.: Eerdmans 1987. XVIII, 396 p.; $ 19,95.

Aburning and a shining light. English spirituality in the age of Wesley. Ed. by
David Lyle Jeffrey. - GrR, Mich.: Eerdmans 1987. X, 517 p., fig; $ 16,95.

Carr, Anne E.: A search for wisdom and spirit. Thomas Merton’s theology of
the self. — Notre Dame, Ind.: University of Notre Dame Pr. 1988. IX, 171 p.

Willers, Christiane: Die Aurobindo-Bewegung. Bestandsaufnahme u. Struktu-
ren in feldtheoret. Perspektive. - Ffm [u.a.:] Lang 1988. 210 S. = Européische
Hochschulschriften XXIII, 332; sfr 48,— [Diss., Tiibingen]

La matiére spirituelle. Colloque tenu & Paris les 6, 7, 8 juin 1986. Publ. avec le
concours du Centre National des Lettres. — P; Berg 1987. 147 p. = Cahiers de
I'Université Saint Jean de Jérusalem XIII; F 90,—.

Ferlay, Philippe: Abrégé de la vie spirituelle. = P: Desclée 1988. 258 p.

Sudbrack, Josef: Mystik. Selbsterfahrung — Kosmische Erfahrung — Gotteser-
fahrung. - Mz: Matthias-Griinewald-Verl.; Stu: Quell-Verl. 1988. 167 S. =
Unterscheidung; kart. DM 18,80.

Kritke, Wolf: Beten heute. - Mchn: Kosel 1987. 101 S. = Reihe Evangelium
konkret; kart. DM 16,80.

Ascolto della parola e preghiera. La “lectio divina”. [A cura di] Salvatore
Alberto Panimolle. Con la collabor. di Benedetto Calati ... — CdV: Libr. Ed.
Vaticana 1987. 275 p. = Teologia sapienziale II; Lire 14 000.

Fichter, Joseph Henry: Healing ministries. Conversations on the spiritual
dimensions of health care. - NY, Mahwah: Paulist Pr. 1986. 210 p.; $ 9,95.
Héllhuber, Dietrich — Wolfgang Kaul: Wallfahrt und Volksfrommigkeit in
Bayern. Formen religitsen Brauchtums im heutigen Bayern: Wallfahrtsorte,
Wallfahrtskirchen, Lourdesgrotten u. Fatimaaltire zwischen Alt6tting u.
Vierzehnheiligen, Wigratzbad u. Konnersreuth. -~ Niirnberg: Carl 1987. VII,

287 8., 113 1lL,, 1 Kt,; kart. DM 37,50.

XIII. Christliche Sozialwissenschaften

Neitzel, Sarah C.: Priests and journeymen. The German Catholic Gesellen-
verein and the Christian social movement in the nineteenth century. — Bonn:
Rohrscheid 1987. 152 p. = Schriften zur Rheinischen Geschichte VII.

B6h m, Manfred: Gottes Reich und Gesellschaftsverdnderung einer befreienden
Theologie im Spédtwerk von Leonhard Ragaz. Mit e. Vorwort von Ottmar
Fuchs. — Mstr: Ed. Liberacion 1988. 314 S.; kart. DM 36,50 [Diss., Bamberg]

Verucci, Guido: La chiesa nella societa contemporanea. Dal primo dopoguerra
al Concilio Vaticano II. - Bari: Laterza 1988. XI, 494 p. = Storia e societa.

Ockenfels, Wolfgang: Politisierter Glaube? Zum Spannungsverhiltnis zwi-
schen katholischer Soziallehre und politischer Theologie. — Bonn: Inst. fir
Gesellschaftswissenschaften Walberberg (1987). 346 S. = Sammlung Politeia
XXXIIL; Lw. DM 93,

Tillo, Gérard P. P. van: De kwalitatieve dimensie. Een methodologisch perspec-
tief voor de godsdienstsociologie. — Assen, Maastricht: van Gorcum 1987. IX,
151 blz.; hfl 29,50 [Diss., Utrecht

Cottier, Georges: La tache de la philosophie dans I'élaboration de I'enseigne-
ment social de I'Eglise. ~ Nova et Vetera 63, 1988, 179-196; p. 197-205:
Viola, Francesco: Droit naturel et droits humains. i

Schooyans, Michel: Dérives totalitaires et «structures de péché». A propos de
'encyclique «Sollicitudo rei socialis». - NRTh 110, 1988, 481-502.

Schaschi n% Johannes: In Sorge um Entwicklung und Frieden. Kommentar
zur Enzyklika , Sollicitudo rei socialis* von Papst Johannes Paul II. Mit dem
Text der Enzyklika in iiberarb. deutscher Ubersetzung. — Wien, Zii: Europa-
verl.; Diisseldorf: Patmos Verl. 1988. 191 S. = Soziale Brennpunkte XIX.

Schasching, Iohannes N., SI: Das Subsidiaritéitsprinzip in der Soziallehre
der Kirche. - Greg 69, 1988, 413-433; p. 435-459: Beyer, Jean, SI: Le principe
de subsidiarité: Son application en Eglise.

The catholic challenge to the American economy. Reflections on the U.S.
Bishops® pastoral letter on cathelic social teaching and the U.S. economy. Ed.
by Thomas M. Gannon. With the final text of the pastoral letter. — Lo: Collier
Macmillan Publ. 1987. V, 296 p.; £ 14,95

Thomas, J. M.: Ethics and technoculture. = Lanham [e. a.:] Univ. Press of
America 1987. V, 305 p.

Cort, John C.: Christian socialism. An informal history. - Maryknoll, N.Y.:
Orbis Books 1988, XIII, 402 p.; $ 12,95.

Volf, Miroslav: Zukunft der Arbeit - Arbeit der Zukunft. Der Arbeitsbegriff bei
Karl Marx und seine theol. Wertung. — Mchn: Kaiser; Mz: Griilnewald 1988.
207 S. = Fundamental-theologische Studien XIV; kart. DM 49,-.

Brakelmann, Giinter: Zur Arbeit geboren? Beitrdge zu einer christlichen
Arbeitsethik. - Bochum: SWI-Verlag 1988. 212 S. = SWI-Studien XI.

Rosche, Jan-Dirk: Katholische Soziallehre und Unternehmensordnung. — Pad:
Schoningh 1988. 171 S. = Abhandlungen zur Sozialethik XXVII; DM 28,-.

Joss-Dubach, Bernhard: Das Alter. Eine Herausforderung fiir die Kirche. Ein
theol. Beitrag zur Auseinandersetzung mit den Fragen des 3. und 4. Lebens-
abschnitts. — Zii: Theol. Verlag 1987. 450 S., graph. Darst. [Diss., Basel]

XIV.Kirchenrecht

Tedeschi, Mario: Saggi di diritto ecclesiastico. — Torino: Giappichelli 1987.
487 p.; Lire 35 000.

Raccolta di fonti normative di diritto ecclesiastico. A cura di Giovanni
Barberini. — Torino: Giappichelli Ed. 1987. 197 p.; Lire 14 500.

Huels, John M., OSM: Interpreting Canon Law in diverse cultures. — Jurist 47,
1987, 249-293; p.294-340: Provost, James H.: The reception of first
penance; p.341-370: Johnson, John G.: Another look at ligamen;
p. 371-393: Vann, Kevin W.: Canon 1098 of the revised Code of Canon Law;
p. 394-422: Morrison, Harry B.: The Archbishop’s claim: The history of
the legal claim of the Catholic Church before the Federal Courts to the
property of the California missions; p.423-448: Moodie, Michael R.:
Defense of rights: Developing new procedural norms; p. 449470: Grocho-
lewski, Zenon: The ecclesiastical judge and the findings of psychiatric and
psychological experts

Morgante, Marcello: La chiesa particolare nel Codice di Diritto Canonico.
Commento giuridico-pastorale. — Cinisello Balsamo (Milano): Ed. Paoline
1987. 347 p. = Diritto canonico — saggi III; Lire 15 000.

Moreno Antén, Maria G.: La enajenacion de bienes eclesiasticos en el
ordenamiento juridico espanol. — Salamanca: Universidad Pontificia 1987.
229 p. = Bibliotheca Salmanticensis. Estudios XCIII; pes 1850.

Listl, Joseph: Konkordat und Kirchenvertrag. — MThZ 39, 1988, 63-78.

Corral, C.: SJ: Transformatio systematis concordatarii in regimen concordatari-
um ut causa et effectus universalitatis hodierna concordatorum seu conven-
tionum inter Ecclesiam et Statum. — PerRMCL 77, 1988, 181-193; p. 195-217:
Pastor, Félix, SJ: De optione praeferentiali pro pauperibus iuxta hodiernum
magisterium Ecclesiae; p. 289-328: Zalba, Marcelino, S]: Num Ecclesia
habeat potestatem invalidandi ritum sacramentalem Ordinis ab episcopis
exclusis peractum.

Riedel-Spangenberger, llona: Die Communio als Strukturprinzip der
Kirche und ihre Rezeption im CIC/1983. - TThZ 97, 1988, 217-238.

Miras, Jorge: La nocién canénica de “praelatus”, Estudio del “Corpus luris
Canonici” y sus primeros comentadores iglos XII al XV,. - Pamplona:
Ediciones Universidad de Navarra 1987. 198 p. = Coleccion canénica.

Ghirlanda, Gianfranco, SI: Natura delle prelature personali e posizione dei
laici. — Greg 69, 1988, 299-314.

Aznar Gil, Federico R.: La «conveniente remuneracion» de los clérigos en el
Codigo de Derecho Canénico «. 281, § b. — CTom 113, 1986, 527-581.

Sebott, Reinhold: Das neue Ordensrecht. Kommentar zu den Kanones
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