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Dombau oder Triptychon?

Zum AbschluBl der Trilogie Hans Urs von Balthasars

von Eugen Biser

Unbeachtet von den Medien, allenfalls von Fachtheologen — und
von ihnen nur zum kleinsten Teil — registriert, erreichte unlingst ein
Werk seinen AbschluB, das man unbedenklich als ein theologisches
»Jahrhundertereignis“ bezeichnen kann: Hans Urs von Balthasars
gewaltiges Triptychon, das er 1961 mit dem Eingangsband (Schau der
Gestalt) seiner ,Theologischen Asthetik® in Angriff genom-
men, von 1973 bis 1980 mit den Béinden seiner ,Theodramatik”
fortgefiihrt und 1987 mit der Verbffentlichung des SchluBbandes seiner
»Theologik® vollendet hat, obwohl er noch in seiner ,Rechenschaft
1965“ gemeint hatte, daf das abschliefende ,Gesprich mit Hegel und
vielleicht auch mit Origenes“ von andern gefiihrt werden miisse, da in
dem schmalen Raum, der einem Sechzigjihrigen verbleibe, der Tat der
Vorrang vor Bildern und Begriffen gebiihre. Doch offensichtlich blieb
die ihm auferlegte , Tat* auch in den folgenden Jahrzehnten nach wie

vor auch die des Schreibens, so daB nunmehr der Dreiundachtzigjihri-
ge in einem nachgeschobenen ,Epilog“ auf ein Riesenwerk von
insgesamt fiinfzehn Bénden zuriickblicken kann.! Bei diesem Schluf-
wort handelt es sich freilich nicht, wie man erwarten mochte, um einen
erliuternden Riickblick auf die Entstehung des Werkes und eine
Deutung der drei groBen , Tafeln“ des nunmehr abgeschlossenen Trip-
tychons, sondern um eine metaphysische Rechtfertigung der von ihrem
Schopfer als ,Trilogie bezeichneten Arbeit, wobei sich ihm die
Bezeichnung im Gedanken an Goethes ,Trilogie der ILeidenschaft®

1 von Balthasar, Hans Urs: Theologik. Bd 1: Wahrheit der Welt; Bd 2: Wahrheit
Gottes; Bd 3: Der Geist der Wahrheit. — Einsiedeln: Johannesverlag 1985. 312
S5./1985. 336 S./1987. 421 S., Ln. sfr 29.50 (DM 33.50)/sfr 29.50 (DM 29.50)/sfr
40.— (DM 45.-). — Ders.: Epilog - Einsiedeln: Johannesverlag 1987, 98 S., kart. sfr
16.— (DM 18.-).
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aufgedringt haben mochte, da die scholastische Philosophie den Kern
seiner Rechtfertigung, die Lehre von den transzendentalen Bestim-
mungen des Seins, als ,,passiones entis“ anzusprechen pflegte. Doch
bevor auf den , Epilog” und seinen Ansatz eingegangen werden kann,
ist es unerldBlich, zunéchst einen wiirdigenden Blick auf den rechten
Fliigel des Triptychons zu werfen, zumal in diesem nach der Insinu-
ation des Titels Aufschlull auf die dem Ganzen zugrunde liegende
»Logik® zu erwarten ist.

Vom Himmel durch die Welt zur Holle

Bei der Ausarbeitung der beiden ersten Bde des SchluBteils
konnte sich B. auf eine lingst schon vorliegende Arbeit stiitzen; denn
der von der , Wahrheit der Welt* handelnde Eingangsband ist bis auf
eine orientierende Einfithrung identisch mit der titelgleichen Abhand-
lung von 1947, die nach ,, Rechenschaft 1965 damals schon durch einen
Traktat tber die ,Wahrheit der Offenbarung® fortgefithrt werden
sollte. Sofern sich der Bd der ,intrikaten Frage® stellt, in welchem Sinn
das endliche Sein ,Bild und Gleichnis“ des Gottlichen sein
konne und sich aufgrund dieser Zielsetzung mit den ,innerweltli-
chen Strukturen der Wahrheit befaBt, steht er in einer
gewissen Analogie mit der zu Beginn des Gesamtwerks entfalteten
~Erblickungslehre”, die freilich nicht dem innerweltlichen Abglanz,
sondern dem gbttlichen Urbild gegolten hatte. Sosehr nun die Syste-
matik des Werkes dafiir spricht, daB sich die ,Wahrheit der
Welt" in den Bd iiber die ,Wahrheit Gottes" fortsetzt, erfihrt er
doch seine innere Rechtfertigung, gerade auch im Sinne seines Autors,
erst von dorther. Nicht nur, daB dort die ,ana-logische Logik im
Weltbereich” begriindet und in ihrem Kontext die ,triadische Struk-
tur® aller innerweltlichen Logik herausgearbeitet wird (II, 33-57);
vielmehr erbringt der Fortfithrungsband auch erst die den gesamten
SchluBteil beherrschende Prinzipienklérung, sofern er nach dem Ver-
héltnis von ,Logos und Logik in Gott“ (115-183) und, radikaler noch,
nach der ,Stellung des Logos in Gott* fragt (139-155). Vor allem aber
bemiiht sich die Fortfiihrung um zwei Grundsatzerkldrun-
gen, die schon fiir das Verstindnis des ersten Bandes unerlaBlich
sind: einmal um den Aufweis des Zusammenhangs von Theolo-
gie und Metaphysik, da die ontologische Grundfrage der Meta-
physik fiir den Theologen sowenig zu umgehen ist, ,,dal} er ex professo
kein Theologe sein kann, ohne zugleich Metaphysiker zu sein®, und
somit ,eine Metaphysik, die sich weigerte, Theologie zu sein, ihren
eigenen Gegenstand verkennen und verleugnen wiirde“ (159);
sodann - und vor allem — um die Rechtfertigung der schon fiir den
Eingangsband grundlegenden Lehre von der ,Realdistinktion®,
die sich fiir B. letztlich aus der Verklammerung von Trinitdts- und
Tranzendentalienlehre ergibt; denn die fiir den Menschenverstand
zundchst unlosbare Frage, wie das Besondere im Allgemeinen gewahrt
und, auf der Ebene des Geistigen, Selbstsein im Anderssein gewonnen
werden konne, beantwortet sich erst im Blick auf den sich triadisch
verzweigenden Seinsakt, der als solcher auf das Trinititsgeheimnis
durchsichtig gemacht werden mup (168ff).

So wendet sich die innere Konsekution der ,Theologik® insge-
heim gegen deren duBere Anlage, so daB im ,Himmel® der trinitari-
schen Beziehung und Urdifferenz beginnt, was sich in der vorwegge-
nommenen mundanen Wahrheitsanalyse innerweltlich darstellt.
Indessen weist die (nach Ausweis der Uberleitung zunichst als SchlufB-
band konzipierte: I, X) ,Wahrheit Gottes” in ihren abschliefen-
den Passagen ein iiberraschendes Gefille auf. Nach dem anfinglichen
Aufstieg in die Hohen der innergéttlichen Logik folgt hier unter dem
Titel ,Hélle und Trinit4t" eine veritable Hollenfahrt, die zum Gewagte-
sten gehort, was jemals aus B.s Feder hervorging (314-329). Insofern ist
es nicht zu weit hergeholt, wenn man die beiden ersten Bde der
+~Theologik" mit dem goetheschen Programmwort iiberschreibt, das
von einer Reise aus dem ,,Himmel durch die Welt zur Hélle* spricht.

Wie spéter noch entschiedener im ,,Epilog” schwenkt B. schon hier
mit einer Vehemenz auf die thomasische Seinslehre (im Sinne
des ,completum et simplex, sed non subsistens) ein, die alles zu
durchstreichen scheint, was zuvor gegen die scholastische Distink-
tionssucht (II, 148) und, radikaler noch, gegen das exzessive Frage- und
Antwortspiel des scholastischen Denkens geltend gemacht worden war
(Theodramatik III, 428). Denn diesem von Louis Bouyer erhobenen
Bedenken liegt noch der Einwand zugrunde, daB im scholastischen
Denkansatz die Offenbarung auf den menschlichen Fragehorizont
eingegrenzt und die Problematik der endlichen Frageweise unkorri-
giert hingenommen werde. Auf die Gedankenginge des SchluBteils
bezogen, fiihrt das zur Frage, ob hier Theologie und Metaphysik
wirklich in der Balance gehalten und nicht vielmehr beide Aspekte der

Wahrheit, der géttliche und der mundane allzu affirmativ — und ohne
hinreichende Gewichtung der nicht nur von Heidegger erhobenen
Einwédnde gegen die Onto-Theologie ~ dem Diktat des Seinsbegriffs
unterworfen werden (125). Sicher hétte es die ,Theologik® mit
Einwdnden aus dem Bereich der ,Enthellenisierungsthese® nicht
schwer; anders verhélt es sich freilich mit dem MaBstab, der durch den
Eingang des Ersten Korintherbriefes aller christlichen Theologie ein fiir
allemal durch Paulus gesetzt worden ist. Auch wenn er die Kompetenz
der griechischen , Weisheitssuche® nicht vollig bestreitet, ist fiir ihn das
in Kreuz und Auferstehung zu enthiillende Gottesgeheimnis doch
nicht im Licht eines wie immer gearteten Prinzips, sondern allein im
Spiegel der aus dem Kreuz aufleuchtenden Gottesweisheit denkbar. Es
ist bezeichnend, dal dieses Motiv in der ,,Theologik* nur beilaufig,
als eine Art alttestamentliche Anbahnung des Gedankens vom Hervor-
gang des Sohnes ins Spiel gebracht und schlieBlich sogar als ,Moment*
in den Logosbegriff des Johannesprologs integriert wird (145f).

Wie eine unbeachtet gebliebene Warnung mutet in diesem Zusam-
menhang das ausfithrlich zitierte Bonaventura-Wort von der Tendenz
aller Wissenschaften, in erster Linie aber der Metaphysik zur intellek-
tuellen ,Ausschweifung” an, das bezeichnenderweise unverziiglich
den abschwichenden Kommentar erfihrt, daB sich die Darlegungen
Bonaventuras wie so oft ,auch hier auf verschiedener Werthohe®
bewegen und deshalb nur in ihrer ,Grundabsicht” Beriicksichtigung
verdienen (180).

Von diesen Prinzipien- und Grenzproblemen ist freilich im Ein-
gangsband, der den welthaften Wahrheitsstrukturen nachgeht, noch
nichts zu spiiren, zumal er entstehungsgeschichtlich gesehen jener
Frithphase des Balthasarschen Denkens entstammt, fiir die Werke wie
das Jesusbuch ,,Das Herz der Welt“ (1945), die groBe Monographie iiber
Karl Barth (1951) und zumal die ,Schleifung der Bastionen® (1952)
kennzeichnend sind. Obwohl B. damals schon die Fortfithrung in
Gestalt eines Bds iiber die Offenbarungswahrheit, wohl kaum aber
schon die Integration in das Triptychon vorschwebte, macht sich der
erhebliche Zeitabstand sowohl hinsichtlich der Gedankenfiihrung wie
insbesondere der Sprache bemerkbar. Wihrend Zitate in diesem Bd
ausgesprochen selten sind, haufen, ja tiirmen sie sich im Fortsetzungs-
band geradezu, ganz so, als wolle sich der Vf. standig der Ubereinstim-
mung mit der ,Wolke" der Traditionszeugen versichern, ja als sei ihm
daran gelegen, seine eigene Stimme ,symphonisch® mit den ihren zu
verweben. Demgemil wirkt die Gedankenfithrung ,gedringt®, der
SprachfluB nicht selten gestaut, withrend der Eingangsband seine
Gedanken in einer frei ausschwingenden, lebendig ,atmenden®
Sprache entfaltet. Wenn eine Qualifizierung erlaubt ist, konnte man
von dem Meisterstiick einer ,narrativen Metaphysik* sprechen. Gestei-
gert wird dieser Eindruck noch durch die kunstvolle Gedankenreihung
im Aufbau, die einmal vom ,Objekt im Subjekt®, sodann vom
-Subjekt im Objekt” (I, 57-64), und schlieBlich auf héherer Stufe
vonder ,Freiheit des Objekts" und im AnschluB daran von der
#Freiheit des Subjekts®” (80-128) handelt.

Ziel der Untersuchung ist weder eine Erkenntnistheorie noch eine
Ontologie oder Theodizee, sondern allein das Wesen der Wahr-
heit (23), das in drei Durchgéingen, als Natur, als Freiheit und
als Geheimnis gesichtet wird. Deutlich ist die Absage, die sich mit
dem Leitwort ,,Welt“ verbindet. Sie richtet sich eindeutig ge ge n jeden
Versuch einer autonomen Selbstbegriindung der Wahrheit, wie sie fiir
das gesamte neuzeitliche Denken von Descartes bis Hegel bestimmend
war, und versucht statt dessen, die Wahrheit als Lichtung des kreatiir-
lichen Welt-Seins zu erweisen, um sie dann im Fortfithrungsband als
offenbarende ,Selbsterhellung® des gottlichen Wahrheitsgrundes
begreifen zu kénnen. Dieser als ,Entbergun g* verstandenen Wahr-
heit entspricht eine Erkenntnishaltung, die sich zu demiitiger Gewirti-
gung offnet, denn die Selbstgewéhrung des Wahren schligt jeden
Versuch einer denkenden Bewiltigung ,schon im Ansatz zu Boden®.
Zwar lassen sich die Beziehungen denken und Strukturen entflechten;
sobald aber ,,der Denkende sich der glithenden Mitte des Seinsgeheim-
nisses nihert, sobald er ins unergriindliche Auge des Daseins blickt,
stockt ihm der Atem und das Herz setzt ihm aus. Er weil, daB mit dem
Geheimnis des Seins kein Wettlauf, keine Gigantomachie aufzuneh-
men ist. Auch nicht eine tragische Unruhe . . . kann die rechte Haltung
sein, sondern allein jene Demut, die sich gldubig und lebendig dem
Geschenk des Daseins vertrauensvoll hingibt, wissend, daB es immer
unendlich mehr sein wird, als was ein Verstand erwarten, ein Herz
ersehnen konnte” (214). Eine eigentiimliche Konstellation zeichnet sich
ab, die B. einerseits auf der Linie der Dialogiker, allen voran Franz
Rosenzweigs, und andererseits auf der Linie Karl Lowiths und seines
insistenten Versuchs einer Wiederherstellung des antiken kosmosbezo-
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genen Wahrheitsbegriffs erscheinen l46t. Von den Dialogikern unter-
scheidet ihn freilich die metaphysische Vorentscheidung, von dem
Atheisten Lowith die Transparenz des Weltbegriffs auf den gottlichen
Seinsgrund.

Dennoch macht sich B. hier zum Mitstreiter im ganzen jener
»Gigantomachie“, die sich die ,Schleifung” der Bastion der neuzeitli-
chen BewubBtseinsphilosophie zum Ziel setzte. Von der Anstrengung
und Hitze dieses Kampfes hat sich freilich nichts auf seine Ausarbei-
tung niedergeschlagen. Das erklért sich aber nicht nur aus der Tatsa-
che, dab der Bann der Reflexivitit bereits gebrochen und der Blick
wieder auf die Wahrheit der Welt und ihrer ,Dinge“ gerichtet war,
sondern ‘mehr noch aus der Hinordnung des von B. entwickelten
Wahrheitsbegriffs auf den gottlichen Sinngrund. Mit dem Auf-
blick zu ihm schlieBt der Bd. ,Es gibt die ewige Wahrheit Gottes, durch
die alles wahr ist und sinnvoll erkldrt werden kann. Aber daB es
tiberhaupt Wahrheit und ewige Wahrheit gibt, das hat seinen Grund in
der Liebe. Ware die Wahrheit das AuBerste in Gott, so kénnten wir mit
offenen Augen in ihre Abgriinde schauen ... Weil aber die Liebe das
Auberste ist, darum bedecken die Seraphim ihr Antlitz mit ihren
Fliigeln, denn das Geheimnis der ewigen Liebe ist so geartet, daB seine
tiberhelle Nacht nur durch Anbetung verherrlicht werden darf* (312).

Schattenbeschwirung und Heimkehr

Von der ,,vorweggenommenen® Weltwahrheit fithrt im zweiten
Bd der Weg im Sinn des deduktiven Gesamtduktus des Werkes
»zurtick® zum himmlischen Wahrheitszenit, der eingangs einen faszi-
nierenden Einblick in die ,gbttliche Logik* (27ff) gewihrt und diese
Logik schliefilich — im AnschluB} an Blondel, Claudel und Hegel - auf
die Dialektik der Liebe zuriickfiihrt. Wieder liegt ein besonderer
Akzent auf den Dialogikern, denen Gott nicht so sehr anfingli-
ches Wort als vielmehr Ziel — und Bedingung — menschlicher Anrufung
ist (45). Uber eine ,fundamentale® Christologie, die durch die
Subsumierung der Gleichnisse Jesu unter die Idee der ,Selbstaus-
sage des Logos" besticht, sich dadurch aber auch die Maglichkeit
einer empirienahen Deutung der Texte begibt (71), gewinnt der Bd die
Hohe seiner Deduktion mit der These, die das zuvor schon entwickelte
Verstdndnis Jesu als ,Ausleger” Gottes (61ff) bekraftigt und
festschreibt. Dabei stellt sich dann freilich die Frage, ob der Versuch,
das Wortsein Jesu auf die trinitarischen Hervorginge zuriickzufithren
und diese in den transzendentalen ,Seinsverhiltnissen” gespiegelt zu
sehen, nicht der frithpatristischen Gleichsetzung von Wort und Logos
verfillt. Nimmt man hinzu, daB sich die Balance von worthaften und
bildhaften Kategorien im Verlauf der Ausfilhrungen zugunsten der
letzteren verschiebt, so erwéchst {iberdies der Eindruck, daB dabei ein
werkimmanentes Interesse tiber das sachliche triumphiert. Denn in der
gegenseitigen Spiegelung von , Trinitédt und Transzendentalien® (160)
geht es immer auch, wie dann der ,,Epilog® vollends verdeutlicht, um
die Rechtfertigung der Gesamtanlage, die das gottliche Heilsmysterium
unter dem Gesichtspunkt des transzendental Schénen (in der ,Herr-
lichkeit“), des Guten (in der , Theodramatik“) und des Wahren (in der
»Theologik“) vergegenwirtigen will. Méglich wird die programmati-
sche Widerspiegelung durch das insistente Festhalten B.s an der
Thomasischen Lehre von der Realdifferenz von Sein und Seiendem,
die tatsdchlich die Frage zu beschwichtigen vermag, ob in der Gesamt-
ableitung die ,je griBere Undhnlichkeit” zwischen Gott und Kreatur
gewahrt werde (164), andererseits aber doch die Gegenfrage provoziert,
ob hier nicht auch einer der Griinde dafiir zu suchen ist, daB in B.s
Werk die empirischen Daten der sprachtheoretischen Gleichnis-
forschung und der kritischen Erorterung des ,historischen Jesus®
ebenso beildufig behandelt werden, wie umgekehrt die innergéttlichen
Verhaltnisse, unterbaut von einer tiberwiltigenden Kenntnis der dog-
mengeschichtlichen Interpretationen, ins Zentrum der Darstellung
treten,

So wird denn auch das das ,,Concretum universale” umkreisende
SchluBkapitel (201-314) eher zu einer tiefsinnigen Reflexion iiber
die gottliche Identitéit in der Nichtidentitit des fleischgewordenen,
»zur Stinde gemachten” und in die Gottverlassenheit verstoBenen
Sohnes (mit Einschluf bewundernswert einfithlsamer Ausfithrungen
tiber das Motiv des ,wunderbaren Tauschs“) als zu der (eigentlich zu
erwartenden) Erhellung des innersten Wortgrundes (und Grundwor-
tes); die darauf bezogenen' Ausfithrungen enden nicht umsonst in
Gedanken iiber die ,schweigende Tat" (251-255). Damit mag es zusam-
menhéngen, daB der SchluBband, der vom ,Geist der Wahrheit*
handelt, nur wie eine grandiose Bekriftigung der These vom ,Ausle-
ger” Gottes wirkt, nur daf sich der Blick nun von der einen Hand des
gottlichen Wirkens, dem Logos, der anderen zuwendet, die nach dem

damit in Anspruch genommenen Irenduswort im Gottes-Geist besteht.
Vermutlich ist es ebenfalls darin begriindet, daB B. dort auffillig
zuriickweicht, wo er auf die Vorstellung von einem mystischen ,,GroB-
Ich* (263ff) und damit auf ein Motiv stéBt, das im Riickbezug auf die
Bubersche Lehre vom ,, Zwischenmenschlichen® (11, 49f) womaoglich zu
einer weiterfithrenden Sicht verholfen hitte.

Gemessen an B.s Kontroverse mit ultrakonservativen Kritikern, die
mit gewohnter Vehemenz gegen sein Héllen-Theorem zu Felde zogen,
fallt dem den zweiten Bd beschlieBenden Abschnitt {iber ,H&lle
und Trinitdt" trotz seiner Kiirze (314-329) eine ganz besondere
Bedeutung zu.? Zusammen mit dem Vorangehenden entsteht hier ein
Bild, das wie die Umkehrung des platonischen Hohlengleichnisses
anmutet, da jetzt der Weg nicht wie im klassischen Modell zur Freiheit
der Ideenschau, sondern vom Zenit der géttlichen Wahrheit in das
Hohlen- und Hoéllendunkel eines von spukhaften Schattengestalten
bevolkerten Bereiches fithrt. Wenn man die iiberleitenden Passagen
(311ff) genauer bedenkt, kommt es zu dieser Hadesfahrt, weil fiir B. in
seiner Faszination durch Luther und die dialektische Theologie das
»Schreckensantlitz Gottes” durch die Heilstat Jesu zwar gebannt, aber
nicht getilgt wird. So gerit der Sohn in den Sog der unbezwungenen
Negativitdt, die sich an ihm bis zum Exzel austobt, so daB seine
Freiheit in ,Ubergehorsam®, seine Wahrheit in ,Uberlistung® und
seine Einung in radikale Verlassenheit umschldgt (322f). Der Gedanke
an Hegels Dialektik stellt sich nicht von ungefihr ein. Kommt es hier
doch nachgerade dazu, daB sich die Hohe der Spekulation ins halbmyt-
hisch Bildhafte, ja in ein veritables Schattenspiel verkehrt. Der Ort der
gottlichen Abwesenheit wird zur Gegenwelt der ,Effigien”, die der zur
Holle abgestiegene Christus, zuriickhaltend formuliert, ,unter® und
shinter” sich bringt (324f). Weniger zuriickhaltend miiite man an
dieser Stelle anmerken, daB B.s luzide Denk- und Sprachgestalt hier
wie auch andernorts von einer irritierenden Bilderwelt tiberwuchert
wird, die, so insistent er sich mit ihrer Urheberin identifiziert, doch als
Fremdkorper wirkt, zumal er damit eine theologisch nicht zu rechtfer-
tigende Erkenntnisquelle einfiihrt und in Anspruch nimmt.

Der ,,SchluBl* des Bds (330ff) schiebt eine Art Rechtfertigung nach,
wenn er von der Gefahr einer Systembildung spricht, die durch das
damit erreichte Zerbrechen jeglicher Spekulation vermieden werde.
Doch war die Systembildung, anders als bei Rahner, nie B.s eigentliche
Gefahr. Wirklich gerechtfertigt erscheint die Hadesfahrt vielmehr erst
als ,,Gegengewicht” zur spekulativen Himmelfahrt, mit der die ,Theo-
logik” im dritten Bd schlieBt (399-404). Nochmals greift B. hier das
patristische Bildwort von den ,beiden Handen“ des Vaters auf, die er
jetzt auf die endzeitliche Ziel- und Erfiillungsruhe, der Kreaturen wie
der Gotteskinder, hinwirken sieht. Gedimpft wird der anfingliche
Aufschwung (,Auf zum Vater!“) freilich durch die anschlieBende
Parallelisierung dieser Friedensruhe mit der buddhistischen Nirvana-
lehre und dem Stillstand des Denkens im Bedenken des Ureinen, die
das erreichte Ziel zwar im Sinn der egressus-regressus-Idee als den
geheimen Ausgangspunkt des Ganzen erweist, zugleich aber auch an
diesem Zielpunkt die (vom Epilog bestétigte) Dominanz der metaphysi-
schen Denkformen zum Vorschein bringt.

Kein Kategorienwechsel?

So endet das Werk, das mit der Schau der Offenbarungsgestalt
begonnen und mit dem Blick auf das theodramatische Heilsgeschehen
seinen Fortgang genommen hatte. Was wurde erreicht? Nach B.s
Eigeninterpretation eine Darstellung der Gottesoffenbarung unter den
Gesichtspunkten des Schonen, des Guten und des Wahren und dies in
der Absicht, die Sache der Theologie damit reflexer, als es durch ihre
traditionelle Selbstdarstellung geschehen war, in ihrer Wahrheit auf-
leuchten zu lassen, dramatischer, als sie es in ihrer moraltheologischen
Perspektive vermochte, als Kampf um das géttliche Gut glaubhaft zu
machen, inshesondere aber sie wieder auf das ,,Hauptgeleis* zuriickzu-
fithren, das sie mit der Ausklammerung der dsthetischen Dimension
verlassen hatte. Aber war das alles? Ging es in der ,Theodrama-
tik® nicht stillschweigend auch um den Versuch, das kategoriale
System (wie in meiner Besprechung von 1976 angenommen) gegen ein
aktuelleres auszutauschen, das dem Geschichts- und Rollenverstind-
nis des heutigen Menschen mehr als der griechische Seinsbegriff und
die ihm zugeordneten Denkformen entsprach? Die Antwort des Vfs

% H. U. von Balthasar, Kleiner Diskurs iiber die Hélle, Ostfildern: Schwabenverlag
1987, 54 S.

3 H.U. von Balthasar, Unser Auftrag. Bericht und Entwurf, Einsiedeln 1984,
30-97.
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konnte dezidierter nicht klingen: ,,in der Trilogie findet kein Katego-
rienwechsel statt“. Soll demnach alles, was in den bibeltheologischen
Bden der ,, Asthetik” und den ,handlungstheoretischen® der ,, Theodra-
matik® in differenzierter Darstellung mitgeteilt wurde, als eine einzige,
in transzendentaler Perspektivenverschriankung vollzogene Seinsausle-
gung gelten? Hilt sich alles jenseits der ,Realdistinktion®, so dafl im
vielen immer nur das Eine, im Unterschiedenen nur das Einfache, im
Seienden nur das Sein zum Ausdruck kommt? Und wenn es sich so
verhilt, wo verlduft dann die Grenze zum Heil; ist dies nur als Sein
sagbar oder hat es nicht seinen eigenen Horizont und seine eigene
Sprache? Geht das Werk also nur hinter die theologischen Systeme
zuriick, ohne sie, wie dies die offenkundige Absicht Rosenzweigs war,
zusammen mit threm Instrumentarium aufzubrechen?

Der ,Epilog" 1dBt keinen Zweifel daran, dall es sich so verhilt,
dab also nur die vertikale ,,Entriickung”, verbunden mit einer ungeheu-
ren Integration der Dogmen-, Ideen- und Literaturgeschichte, der
Intention des Ganzen entspricht, nicht jedoch ein korrigierender,
offnender und substituierender Eingriff in die theologischen Struktu-
ren und Verfahrensweisen. Dann bestiinde das Paradox, daB sich ein
Werk, das die Geistesgeschichte von Homer bis Horkheimer ins
Gesprich zieht, zwar nicht dem Dialog, wohl aber der Kooperation mit
der zeitgendssischen Theologie versagt, weil es letztlich nur in sich
selber kreist und seinen Zweck bereits mit seiner Auferbauung erreich-
te. Und es wire tiberdies zu fiirchten, dal} es in der ungeheuren Fiille
des Referierten, Gedeuteten und Gesagten eine Sprachbarriere gegen-

iiber einer Theologie errichtet, die ldngst schon gelernt hat, die meta-
physische Sprache der Tradition durch eine andere zu tiberholen, die
aus dem Umgang mit der heutigen Lebenswelt mitsamt ihren Erfah-
rungen und Krisen erwuchs. Doch auch dann bliebe das Werk (nach
seiner Beschreibung im ,,Epilog“) ein Dom, der die theologische Land-
schaft hoch iiberragt und dem Suchenden ebenso zur Orientierung
verhilft wie AnlaB zu staunender Betroffenheit bietet.

Doch so imponierend sich diese Perspektive ausnimmt, stellt sich
mit ihr zugleich eine Alternative, die zur Entscheidung nétigt. Denn
alles spitzt sich nun auf die Frage nach der ,Lesart” des Werkes zu.
Will es lediglich als ,Dombau® im hermetischen Sinn des ,Epilogs’
verstanden werden, der als solcher einer metaphyikfremden Zeit die
ordnende und klidrende Kraft des (Thomasischen) Seinsdenkens am
Paradigma der ganzen geistes- und glaubensgeschichtlichen Tradition
vor Augen fithrt? Betreibt es somit letztlich, im Anschlull an Bonaven-
tura ausgedriickt, die Riickfithrung der divergierenden Intuitionen,
Entwiirfe und Interpretationen in den ebenso bergenden wie domesti-
zierenden ,Raum der Metaphysik“? Oder will es, wie angenommen,
nicht vielmehr doch als ,, Triptychon® begriffen und gewiirdigt werden,
das (im Sinn von II, 178) die ,Kiinste* der reflektierenden und
imaginierenden Vernunft auf die Theologie zuriickfithrt und so im
Zielgrund aller Sinn- und Wahrheitssuche das Heilsmysterium als
deren Ziel und Korrektiv sichtbar macht? An dieser Frage diirfte sich
die Rezeption und Wirkung des monumentalen Werkes letztlich ent-
scheiden.

Weisheit Gottes — Weisheit der Welt. Bd I u. II. Festschrift fiir Joseph Kardinal
Ratzinger zum 60. Geburtstag. Hg. im Auftrag des Schiilerkreises von W.
Baier, S.0. Horn, V. Pfniir, Chr. Schénborn, L. Weimer, S.
Wiedenhofer. — St. Ottilien: EOS-Verlag (1987). XXVI, 1415 S., 77* S.,
geb. DM 148.—

AnliBlich des 60. Geburtstages von Joseph Kardinal Ratzinger hat
dessen Schiilerkreis eine Festschrift in zwei Bden herausgegeben, von
denen jeder ein stattliches Opus darstellt. Art und Aufmachung der
Bde sind erlesen, einfach schén (ohne ,aufwendig” zu wirken) und
durchdacht, eine wirkliche Kostbarkeit, wie sie der Person und dem
Amt des Geehrten ansteht.

An die achtzig Autoren haben Beitriige geleistet, ,die ehemaligen Kollegen
der Katholisch-Theologischen Fakultdten, an denen Joseph Kardinal Ratzinger
als akademischer Lehrer gewirkt hatte, die Mitglieder des Okumenischen
Arbeitskreises evangelischer und katholischer Theologen und der Internationalen
Theologenkommission sowie die Gastreferenten bei den regelmabBigen Kollo-
quien des Schiilerkreises, wie das Vorwort zusammenfal3t (V).

DaBl vor allem Theologieprofessoren (Priester und Laien, katholische und
Vertreter anderer Konfessionen) geschrieben haben, ist natiirlich, denn sie steilen
den Hauptanteil der genannten Gruppen. Aber auch Kirchenfithrer haben
Beitrdge eingebracht (Metropolit Damaskinos, Bischof Hermann Kunst, Bischof
Karl Lehmann und andere) sowie Theologen und Fachleute aus anderen Gebie-
ten. Dem 2. Bd ist dankenswerterweise eine Bibliographie |. Ratzingers beigege-
ben.

Hinter dem Titel steht einmal eine tiefgriindige Einsicht der Antike: Mit dem
60. Lebensjahr beginnt das weise Alter. Zum anderen ist die Ekklesiologie
angesprochen. In der Kirche, der Joseph Ratzinger mit seinem Leben und seiner
theologischen Arbeit bis heute dient, wird die Weisheit der Welt ,erlost”, zur
Vollendung gebracht, gewandelt durch die Weisheit Gottes (und so selber
zu einem Stiick gottlicher Weisheit). Dieser Grundgedanke wird nun in den fiinf
Teilen bzw. den dazugehdrigen Beitrdgen entfaltet: 1. Die Weisheit Gottes in der
Schoépfung; 2. Christus — die Weisheit Gottes; 3. Weisheit auf dem Weg; 4. Die
Weisheit Gottes und die Kirche; 5. Weisheit aus der Vollendungshoffnung. Dab
sich der eine oder andere Beitrag nur etwas miihsam in die bestimmte Gruppe
einfiigt, ist kaum vermeidbar.

Es wire ein Unrecht gegeniiber der Mehrzahl der Autoren, die fast
durchweg Rang und Namen in Theologie und Kirche haben, einige
wenige hervorzuheben und ihre Beitrdge zu wiirdigen. Das Ganze ist
ein repriisentatives Spektrum und eindrucksvoller Reflex nachkonzilia-
rer Theologie. Man wiinscht dem Werk (obwohl den ,Festschriften®
zugehorig, die allermeist von Bibliotheken gekauft werden) viele ,,pri-
vate“ Besitzer und Leser.

Marburg/Lahn Harald Wagner

Van Roo, William A. S].: Telling about God. Vol. I: Promise and Fulfillment, Vol.
II: Experience, Vol. III: Understanding. - Roma: Editrice Pontificia Universita
Gregoriana (1986/87). XII, 374 S. / XI, 344 S. / XIII, 349 S. (Analecta
Gregoriana, Vol. 242/244/249)

Der Autor, theologischer Lehrer in Rom, legt in drei umféinglichen

Bden eine hermeneutisch reflektierte, auch fiir gebildete Nichttheolo-

gen verstdndliche, fundamentaltheologisch, biblisch und spirituell
begriindete Hinfilhrung zur theologischen und zur existentiellen
Wahrheit des christlichen Glaubens an den Gott der Offenbarung vor,
die aus einer 30jahrigen umfassenden Beschiftigung mit der Gottesof-
fenbarung und dem Gottesglauben der Kirche erwachsen ist.

Die erkenntnistheoretische und hermeneutische Voraussetzung dazu bilden
die drei Bde des Vf.s iiber The Mystery (Rom 1971), Man the Symbolizer (Rom
1981), Basic of a Roman Catholic Theology (Rom 1982). Er will mit unserem
dreibdndigen Werk die Gottesoffenbarung des Alten, vor allem aber des Neuen
Testaments erschliefen (Bd 1), sodann zeigen, wie man diesem Gott selbst auf
angemessene Weise begegnen und ihn erfahren kann (Bd 2), zuletzt zum tieferen
theologischen und gldubigen Verstehen der Wirklichkeit Gottes selbst fithren
(Bd 3).

Er geht dabei aus vom unreflektierten Wissen des Menschen um
Gott, legt aber seiner Hinfithrung zum wirklichen Gott methodisch die
einzigartige Gotteserfahrung und Gotteseinsicht der katholischen Kir-
che zugrunde, die ihrerseits auf der Gotteserfahrung des Alten Bundes
aufbaut. Die Bibel ist dabei das von Gottes Geist getragene Grunddoku-
ment der beabsichtigten Selbstmitteilung, wobei das Mitleben mit der
Kirche als gottgewollter Glaubensgemeinschaft den geistigen Raum,
das lebendige Medium bildet, in dem und durch das die Bibel richtig
verstanden werden kann.

Die Bibel umschreibt der Vf. als ,einheitliches, komplexes, geschriebenes
Sprachsymbol, geschaffen von Menschen, die von Gott bewegt werden, eine
sprachliche Beschreibung eines Gott-menschlichen Zeichens (Symbols). Dabei ist
Gott der eigentliche Autor, der Zeichenschaffer (the Symbolizer) ... Die Bibel
bildet ab (images) die ganze Wirklichkeit, die Gott offenbarte: Gott selbst,
endgiiltig offenbart als Vater, Sohn und Heiliger Geist, seinen ewigen Plan, seine
stufenweise Offenbarung und die Verwirklichung seines Heilshandelns, das
seinen Hohepunkt fand in Jesus Christus und das fortwirkt im Leben der Kirche
bis zum Ende der Zeit, und (schlieBlich) bis zur endgiiltigen Vollendung® (I, 17).

Nur wer die Grundentscheidung des Glaubens trifft und eintritt in
die Gemeinschaft der Glaubenden in der Kirche, ist fihig, dieses
Zeugnis richtig zu verstehen und selbst sich der Wirklichkeit und dem
Wirken Gottes zu 6ffnen. Das Ziel solcher verstehenden Begegnung ist
das Leben in der Gemeinschaft mit dem lebendigen Gott selbst. Der in
der Bibel bezeugte, durch die christliche Erfahrung gedeutete und
verkiindete Gott soll zum personlich erfahrenen und im Glauben
erkannten Gott jedes Christen werden.

Aus dem Zeugnis der Mitteilung der Kirche (Telling): ,,Er ist” (He is), soll das
Verhalten personlichen Glaubens erwachsen: ,Du bist" (You are) und das
lebendige Glaubenswissen: ,.Er ist“ (He is). Insofern bedarf es eines doppelten
Verstehens: des in der Bibel aufgezeichneten, durch die kirchliche Lehre und
Verkiindigung vermittelten und des eigenen, existentiell angeeigneten, existen-
stiell nachvollzogenen.

Deshalb entfaltet R. zunichst das biblische Gotteszeugnis je in
zwei Schritten: das atl in Auswahl auf der Linie der Heilsverheiung und
Heilsfithrung und dann das ntl auf der Linie der Christusoffenbarung und der
Deutung desselben durch Matthius, Johannes und Paulus (einschlieBlich Kol,
Eph) sowie durch den 1. Petr, den Hebréerbrief und die Offenbarung. Zwischen
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dem altbundlichen und dem neubundlichen Zeugnis waltet dabei das Verhiltnis
von VerheiBung und Erfilllung. Beide weisen jedoch iiber sich hinaus auf die
endgiiltige Gottesoffenbarung hin. Diese Abschnitte sind aus eindringender
Kenntnis der zeitgendssischen Exegese und Bibeltheologie erwachsen und gehen
insbesondere der jeweiligen Gottes-, Christus- und Geisterfahrung nach.

Der zweite Bd: Erfahrung (Experience) legt zunéchst dar, was Erfahrung
im Bereich des biblisch begriindeten Glaubens ist, geht insbesondere dem
Verhéltnis von Intellekt und Glauben beim Lesen des biblischen Zeugnisses nach
und weist auf die Stufen ganzheitlichen Verstehens im Bereich des Glaubens hin:
Teilhabe, Erfahrung, Verstehen und Aneignung. Dann werden die einzelnen
Bereiche der Erfahrung abgeschritten: Schépfung, Geschichte, Kirche als Raum
der Gegenwart Gottes und dariiber hinaus Unterscheidungsmerkmale und
Grundelemente der Erfahrung beschrieben (Héren, Glauben, Unterscheidung
und Urteil, Héren und Glauben, Leben in Christus, im Geist, im Segen, in der
Vergebung, in der Erfahrung der Gottesferne, in der Hoffnung).

Der dritte Bd: Versteh en (Understanding) geht den Kriterien und Einsich-
ten der verstehenden Deutung der Glaubenserfahrungen von Gottes Wirklichkeit
nach und zieht auch philosophische (metaphysische) Kriterien zum vertieften
Versténdnis heran, wobei beiden Bereichen nachgespiirt wird: der Wirklichkeit
Gottes in sich und dem Wirken Gottes nach auBen: Insbesondere geht es dabei
um eine glaubige Erhellung des trinitarischen Geheimnisses. Auch die Frage des
Bosen und des Kreuzes wird in diesem Zusammenhang aufgegriffen. Ziel ist die
vertiefte Glaubenseinsicht, die eine der Offenbarung entsprechende Gottesbegeg-
nung und Gottesgemeinschaft erméglicht.

Im Unterschied zu einer biblischen oder systematischen Theologie
geht es van Roo um die BewuBtmachung des prozessualen Charakters
der fortschreitenden Offenbarung Gottes im Volk Gottes und um die
Hinflihrung zum glédubigen Mitvollzug der auf dem biblischen Zeugnis
der Wirklichkeit Gottes sich erhebenden Glaubensgemeinschaft der
Kirche, um so selbst Gottes Wirklichkeit zu begegnen und verstehend
darin zu wachsen und diese zu bezeugen.

Das groBangelegte Werk (das bewuBt auf Zitationen anderer
Autoren und Untersuchungen verzichtet, da der Vf beansprucht,
aufgrund langer Studien und eigenen Nachdenkens vollauf urteilsfshig
zu sein) stellt einen wohlbegriindeten Versuch dar, das einseitige,
historisch-kritische und systematisch-lehrhafte Verstehen der Bibel
weiterzufiihren auf das ekklesial-existentielle der sich im Sprachge-
brauch der Bibel bezeugenden, in der Kirche lebendig erschlieBenden
Wirklichkeit Gottes und zwar auf der Grundlage einer begriindeten
Verstehenstheorie des Glaubensvollzugs. Dieser Versuch iiberzeugt
vom erkenntnistheoretischen Ansatz, von der umfassenden biblischen
Reflexion und von der existentiellen Zielsetzung her, wenn auch
zahlreiche Fragen offenbleiben. Hier wird biblische Theologie und
Spiritualitit im Kontext der Glaubenswirklichkeit auf ganzheitliche
Weise getrieben. Dieser Ansatz iiberwindet die atomistische Bemii-
hung um das Verstehen der Bibel und {iberbriickt die Kluft zwischen
verstehender, deutender und spiritueller ErschlieBung der biblischen
Botschaft. Das dreibindige Werk eréffnet einen ganzheitlichen Zugang
zur biblischen Botschaft und verdient daher neben der wissenschaftli-
chen Beschiftigung auch die Beachtung der sog. Praktiker der Seelsor-
ge und der Glaubensunterweisung.

Passau OttoB.Knoch

Oeming, Manfred: Gesamtbiblische Theologien der Gegenwart. Das Verhiltnis
von AT und NT in der hermeneutischen Diskussion seit Gerhard von Rad. —
Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz: Kohlhammer (1985, 21987). 266 S., kart. DM
69.—

Die Diss. (Bonn 1984, Erstgutachter A. H. J. Gunneweg) zeichnet die
neuere Diskussion um das Problem der Biblischen Theologie kritisch
nach mit dem Ziel, die den verschiedenen Konzeptionen gesamtbibli-
scher Theologie zugrundeliegenden hermeneutisch-philosophischen
Pramissen aufzudecken (vgl. 14) und einen eigenen Begriindungsansatz
gesamtbiblischer Theologie als ,wertbeziehender Exegese® (226ff) vor-
zustellen.

Ausgangspunkt des kritischen Referats ist G. v. Rad s ,Theologie des Alten
Testaments", ein Werk, das O. inshesondere insofern als epochemachend ein-
schitzt, als es die wichtigsten hermeneutischen Ansit ze der folgenden
Diskussion in nuce enthilt: Das verheiBungsgeschichtliche Modell
(christologisch ausgerichtete typologische Exegese im Schema Verheilung —
Erfiillung) sieht er fortgefiihrt bei K. Schwarzwilder, C. Westermann, D. L. Baker
u.a;dasiiberlieferungsgeschichtliche Modell (biblische Tradition als
kontinuierlicher ProzeB der situationsbedingten Adaption, kritischen Auswahl
und charismatischen Neuinterpretation des Uberlieferten) bei H. Gese, P. Stuhl-
macher und H. Clavier; das heilsgeschichtliche Modell (Exegese auf der
Grundlage des atl Geschichtsbegriffs, Einheit von Kerygma und Realgeschichte,
Kontinuitit der Gottesgeschichte einschlieflich des Christusgeschehens) vor
allem im Kreis um W. Pannenberg und bei R. Schmitt: das sprachge-
schichtliche Modell (der Organismus der biblischen Sprache als Schliissel
zum Versténdnis der Wirklichkeit als Ort der geschichtlichen Selbstoffenbarung

Gottes) bei H. Haag, H.-]. Kraus, P. Stuhlmacher und vor allem A. H. ]. Gunne-
weg. Dariiber hinaus werden weitere Modelle vorgestellt, die nicht auf G. v. Rads
Position zuriickgefiihrt werden, insbesondere der canonical approach (der
Kanon als einheitsstiftendes Prinzip nach B. S. Childs) und — iiberraschend —
tiefenpsychologische Interpretationsmodelle. Letztere werden unter dem
Aspekt gegensitzlicher Wertschitzungen des AT beriicksichtigt, obwohl es sich
nicht um Modelle gesamtbiblischer Hermeneutik i. e. S. handelt.

Das Ziel der kritischen Durchsicht der verschiedenen Konzeptio-
nen ist es, bisherige Defizite in der Begriindung und Anlage gesamthi-
blischer Auslegungsmodelle aufzudecken, um zu einem tragfihigeren
Ansatz zu kommen. Ausgangspunkt auch in dieser Hinsicht ist die
ebenso instruktive wie griindliche Darstellung der Position v. Rads. Auf
eine kurze Skizze der vier gesamtbiblischen Modelle (20-33), die O.
bei v. Rad angelegt sieht, folgt eine interessante Gegeniiberstellung mit
der Hermeneutik H. Gadamers (42-45), deren Bedeutung fiir
die Begriindung einer gesamthiblischen Theologieim Sin-
ne v. Rads nicht nur der Sache nach (23-40), sondern bis in
biographische Details differenziert und nicht ohne Witz aufgewiesen
wird (vgl. 43f). Die Auseinandersetzung mit v, Rad setzt zuniichst
indirekt an mit einer &uBerst scharfen Kritik an Gadamer (45-57),
die dann auf die Beurteilung nicht nur der v. Radschen Position
(58-80), sondern auch anderer Modelle, die mit der Gadamerschen
Hermeneutik verwandt sind, voll durchschligt. Hier wird ein Hauptin-
teresse O.s deutlich: zu zeigen, daB der Streit um gesamtbiblische
Modelle in wesentlichen Punkten um philosophische Primissen zu
fithren sei und nicht nur um theologische Optionen (57 u. 8.).

Wie O. selbst seine Entscheidungen fillt, erfihrt man zunéchst nur indirekt
iber die Art seiner kritischen Urteile iiber die besprochene Literatur. Das
verheiBungsgeschichtliche Modell wird grundsitzlich nicht akzeptiert,
weil eine christologische Engfithrung der Exegese im Schema VerheiBung (AT) —
Erfilllung (NT) der authentischen Aussageintention atl Texte nicht gerecht werde
(85-87). Das iiberlieferungsgeschichtliche Modell wird nur akzep-
tiert, soweit es um den historisch-kritischen Aufweis von Kontinuitétslinien
thematischer Art zwischen AT und NT geht, solange dabei die Pluralitit der
Theologien und die Diskontinuitét und Vielstringigkeit der Traditionsprozesse
nicht unterschlagen wird zugunsten der Vorstellung von Tradition als einem
sakrosankten Geschehen mit kritisch-selektiver Eigendynamik. Die diesbeziigli-
che Kritik an Gese (111ff) kommt einer Absage an das gesamte Konzept nahe
(114). Noch radikaler ist die Kritik an der Weiterentwicklung des heilsge-
schichtlichen Ansatzes durch den Pannenberg-Kreis. Zwar wird
begriiBt, daB im Programm ,Offenbarung als Geschichte* dem AT als Anfangs-
zeugnis der universalen Geschichte Gottes mit den Menschen ein hoher theologi-
scher Rang zuerkannt werde, dies aber um den Preis der Einbindung in das
Konstrukt einer Universalgeschichte, in dem die in bestimmter Weise gedeutete
Apokalyptik eine iiberschiitzte Rolle spiele, und zwar auch auf Kosten der
Anerkennung des qualitativ Neuen der Christushotschaft gegeniiber dem jiidi-
schen Erbe (142-148). Die Kritik gipfelt in dem Vorwurf des Selbstwiderspruchs,
der darin bestehe, daB hier Offenbarung einerseits ,als aus der Geschichte
empirisch zu erhebende, geradezu sinnlich wahrnehmbare und beweisbare
Tatsache” gedacht werde, deren Offenbarungsqualitit andererseits nur in ihrem
iiberlieferungsgeschichtlichen Zusammenhang wahrgenommen werden kénne,
also im Zusammenhang eines theologisch deutenden Wortgeschehens, das kei-
neswegs als jedem vernunftbegabten Wesen universal wahrnehmbare Tatsache
gelten konne (148-152). Heilsgeschichte wird von O. nur akzeptiert im Sinne
eines nicht universalgeschichtlich systematisierbaren ,Interventions-Jahwismus*
(M. Rose, vgl. 158). Weitgehend positiv beurteilt wird dagegen allein das weiter-
entwickelte sprachgeschichtliche Modell. Die gegen Gadamers Sprach-
verstandnis gerichtete Kritik wird hier nicht weitergefiihrt, obwohl auf die
Gadamer-Rezeption bei A. H. ]. Gunnewe g explizit hingewiesen wird (167).
Zustimmung erfdhrt dieses Modell besonders deshalb, weil es die Sprache des
AT als Organ von Welt- und Daseinsauslegung versteht, ohne dessen , Fremdheit
... als Zeugnis einer vor christlichen, d. h. nicht christlichen Religion® (165)
gegeniiber dem ntl Kerygma, der ,norma normans fiir jedes angemessene
Sprechen von Gottes Heil“ (166), zu leugnen.

Die Losung, die O. im SchluBteil seiner Diss. vortrigt, setzt
nicht ,kanonisch“ an, sondern definiert das zu lésende Problem rein
pragmatisch: Gesucht wird nach der Begriindung einer , Theologie,
welche der institutionell verfestigten Trennung der Testamente gegen-
steuert und einheitsstiftende Faktoren suchen und bedenken lehrt“
(215). Nach der Kritik an v. Rad ist préjudiziert, daB die Lésung nicht
tber die Synthese verschiedener Ansiitze versucht, sondern ein neuer
Begriindungsversuch unternommen wird.

Zu dessen wissenschaftstheoretischer Fundierung kniipft O. an bei der
Geschichtslogik des Neukantianers H. Rickert: Nach Rickert gewinnt die
Geschichtshermeneutik ihre Allgemeingiiltigkeit als ,,wertbeziehende" Wissen-
schaft, die die empirischen Fakten unter der Voraussetzung der Geltung
allgemeiner Werte (nicht praktisch wertet, sondern) unter theoretischem Wertbe-
zug logisch ordnend darstellt. O. ist der Auffassung, daB sich das hermeneutische
Modell der , Logik der Geschichtswissenschaft recht einfach und einleuchtend
auf die Probleme einer gesamtbiblischen Theologie anwenden la6t* (232): Auch
die (atl) Exegese mub ,zunichst an einer méglichst priizisen Erfassung des
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Individuellen, des Einzeltextes interessiert” sein. ,Der so gewonnene
Gehalt des jeweiligen alttestamentlichen Textes mull zweitens auf einen Wert
bezogen werden. Christlicherseits kann dieser absolut giiltige Mafistab nur das
Christliche sein, wie es im Neuen Testament bezeugt ist. Die theoretische
Wertbeziehung des alttestamentlichen Textes auf das neu-
testamentliche Zeugnis ist dabei ein logischer Akt, eine von
Glauben oder Unglauben véllig unabhiingige Leistung der Urteilskraft. Durch die
vollzogene Wertbeziehung auf das Christliche wird die Bedeutung des alttesta-
mentlichen Textes fiir den christlichen Glauben erkennbar® (ebd., Hervorhebun-
gen im Original durch Unterstreichung). O. gesteht zu, daB der Malstab ,des
Christlichen“ seine Eindeutigkeit nur im Zusammenhang des jeweiligen
Bekenntnisses bekommt, meint aber, dafl die Orientierung am konfessorisch
konkreten Mabstab des Christlichen der Wissenschaftlichkeit des gesamtbibli-
schen Unternehmens nicht widerstreite, wenn damitintheoretisch wertbe -
ziehender Logik gearbeitet werde. Letztlich bemift sich damit der Wert einer
gesamtbiblischen Theologie an der Stringenz, mit der sie ihren WertmalBstab
durchhilt, ob konsequent katholisch, evangelisch oder jiidisch (234). O. liefert
damit so etwas wie eine Aktualisierung der Ringparabel in Lessings ,Nathan",
nur dab jetzt nicht mehr um den Erweis der Echtheit des jeweils eigenen Ringes
mit humanitdrem Eifer gerungen wird, sondern alles in einen pluralistischen
Wissenschaftsdialog miindet, in dem jeder Teilnehmer seine Position aufdeckt.
O.s Arbeit schlieBt mit sehr subjektiven Konkretisierungen seiner (theoretisch
wertbeziehenden?) Auffassung vom Rang atl Texte (,minderwertig", ,gleichwer-
tig*, ,hdherwertig“ gegeniiber dem NT) als Explikationen des ,Christlichen®
(238-241).

Der wichtigste Ertrag dieser anregenden Arbeit ist die kritische
Durchleuchtung der gesamtbiblischen Modelle auf ungeklirte (nicht-
theologische) Voraussetzungen und auf theologisch-hermeneutische
Aporien. Das am Schlull vorgestellte Modell einer ,,wertbeziehenden®
Exegese kann als Losung der aufgedeckten Probleme der Begriindung
einer gesamtbiblischen Theologie aber kaum iiberzeugen.

Zur Beurteilung der Arbeit zwei grundsitzliche Anmerkungen:

1. Der Kunstgriff, die ,Theologie” G. v. Rads als forschungsgeschichtlichen
Wendepunkt zu deklarieren und von dort aus die neuere Diskussion ordnend in
den Blick zu nehmen, erweist sich als tauglich, um ein gutes Stiick Aufrdumar-
beit zu leisten. Andererseits ist dies Verfahren nicht unproblematisch. O. will
v. Rads differenzierte Konzeption nicht als ,Einheit“ (die Anfithrungszeichen
setzt O. selbst: 80) gelten lassen, sondern als Konglomerat verschiedener Modelle,
die ,untereinander in Spannung stehen und mehr durch die geschickte Sprach-
kunst v. Rads zusammengehalten werden als durch sachliche Konvergenz® (79).
Wird damit nicht v. Rads Position anachronistisch auf der Linie spéterer Ent-
wicklungen gesehen? (O. kritisiert genau dies als unzulingliches Verfahren im
Zusammenhang seiner Auseinandersetzung mit H. Geses Traditionsverstindnis;
vgl. 111ff). Umgekehrt kann man auch die Frage stellen, ob es bei der Zuordnung
spaterer Positionen zu den bei v. Rad gefundenen Ansitzen immer mit rechten
Dingen zugeht. Z. B. ist die Zuordnung des Konzepts der ,Existenztypologie®
(H. D. PreuB; damit verbindet O. das ,Betheler Modell* von H. H. Schmid, U.
Luck, D. Lithrmann) zum verheiBungsgeschichtlichen () Modell wenig einleuch-
tend. Im Zusammenhang der Auseinandersetzung mit dem ungeliebten heilsge-
schichtlichen Modell kommt es zu einer gewaltsamen Zuordnung unter dem
Etikett ,Heilsgeschichtliches Denken aufierhalb der deutschen alttestamentli-
chen Exegese” (E. Bloch, J. Moltmann, ]. B. Metz, P. Eicher sub voce ,,ideologie-
anféllig" [161] locker assoziiert z. B. mit den ,Deutschen Christen®) usw.

2. Mit seinen energischen Plddoyers fiir konsequente historische Kritik als
Grundlage auch der gesamtbiblischen Theologie, fiir die Orientierung jeder
Interpretation atl Texte an ihrem je authentischen Sinn, fir eine stirkere
Gewichtung der friihjidischen Literatur zwischen den Testamenten, gegen
dogmatisch konstruierte Traditionsbegriffe (Auseinandersetzung mit H. Gese,
B. S. Childs) und biblizistische Anlegungsmuster (Verheibung - Erfiillung, apoka-
lyptische Geschichtsbilder) bringt O., was man nur begriiBen kann, Bewegung
unter die heiligen Kiithe der gesamtbiblischen Hermeneutik. Sein eigener
Lésungsvorschlag nimmt allerdings viel von dem Anspruch des hier kritisch
Geleisteten wieder zuriick. Der transzendentale Begriindungsansatz der gesamt-
biblischen Theologie als ,wertbeziehender historischer Logik ldBt sich nur
durchhalten um den Preis der radikalen Relativierung des Kriteriums des
,»Christlichen” in einem pluralistischen wissenschaftlichen Diskurs, in dem das
»Christliche” je nur positional konkretisiert und hinsichtlich seiner absoluten
Geltung nur logisch in die Argumentation eingeht. Die Relevanz einer
bestimmten gesamtbiblischen Position ldge dann nur noch in ihrer immanenten
Stimmigkeit, nicht mehr in ihrem Anspruch auf kritisch veréindernde Stringenz.
Der Arbeit O.s ist zu wiinschen, daf} sie im letzteren Sinn rezipiert wird.

(J. B. Metz zum 60. Geburtstag)

Miinster Karl Léning

Lohfink, Norbert: Das Jiidische am Christentum. Die verlorene Dimension. —

Freiburg: Herder (1987). 268 S., kart. DM 29,80

Der Buchtitel ist irrefithrend. Unter dem Jiidischen am Christentum
versteht man im allgemeinen jiidisch-christliche Gemeinsamkeiten
aufgrund geschichtlicher und theologischer Abhingigkeiten des Chri-
stentums vom Judentum. Es geht L. nicht um dieses gemeinsame
Substrat, sondern nur um einen einzelnen Aspekt des jiidischen
Glaubens, der von ihm geschichtlich kaum verifiziert wird. Nach

judischer Auffassung (L. bezieht sich auf S. 48 auf Gerschom Scholem)
ist die Erlé6sung, ein sichtbarer, offentlicher, gesellschaftlicher Pro-
zeB, der den christlichen Riickzugsideologien ins Universale, Spirituel-
le und Religidse diametral entgegenstehe. Als Alttestamentler, der es
ex professo mit den Urspriingen des Glaubens zu tun hat, der ,vom
Rande seines eigenen Felds her einen Blick auf die neutestamentlichen
Texte zu werfen versucht (101), und in dem die Frage brennt, wie und
wo sich der Glaube der Welt zuwenden muf}, will L. ,einen Beitrag zur
Selbstiiberpriifung der Christen” leisten (13). Es wire besser gewesen,
wenn er den Untertitel ,Die verlorene Dimension“ als Haupttitel
gewdhlt hitte. Es handelt sich um kein systematisch angelegtes Buch,
sondern um eine Sammlung von wissenschaftlichen
Vortrdgen, die anderwirts ganz oder teilweise bereits erschienen
sind. Trotzdem ist der Duktus der Gedankenginge und Schlubfolge-
rungen von steiler Stringenz.

Zweifellos ist der 4. Aufsatz ,Das Kénigtum Gottes und die politische Macht,
Zur Funktion der Rede von Gottesreich bis Jesus von Nazareth” (71-102), der
aussagekréftigste. Darin wird deutlich, wer L.s Hauptopponenten sind: Neutesta-
mentler, die die Reich-Gottes-Verkiindigung Jesu zu weit von der atl Reich-
Gottes-Verkiindigung abheben und sie zu einer ,rein religitsen GroBe" verdiin-
nen (71) oder die gar meinen, sie sei ,.keine Ubertragung des profanen Sprachge-
brauchs von Kénigreich (malkut) auf das Kénigreich Gottes” gewesen (74). Mit
solchem binnenntl Exegetisieren erzeuge man in der heutigen Kirche gefahrliche
Irritationen. Man verfilsche auch Jesus, denn ,eine Kategorie des ,rein Religié-
sen' hat es vor Jesus im Judentum nicht gegeben, und Jesus hat sie mit Sicherheit
nicht eingefiihrt® (102).

Im Aufsatz ,Das Jiidische am Christentum, Wider die Entscheidung der
Christen zur Weltlosigkeit" schreibt L.: ,In dem Mabe, in dem die Christenheit
nicht mehr als Gegengesellschaft zu den Gesellschaften der Welt leben wollte,
hat sie sich auch ein entsprechendes Selbstverstindnis, ja entsprechende Ausle-
gungsraster fiir das Neue Testament zugelegt” (69). Es geht also L. um eine
biblisch fundierte Denunzierung von Ideologien, die eine hohe Christ-
lichkeit zur Schau tragen.

In ,,Gott auf der Seite der Armen, Zur ,Option fiir die Armen’ im Alten
Orient und in der Bibel" (122-143) wird besonders deutlich, daB L. der modernen
siidamerikanischen Befreiungstheologie zu Hilfe kommen will.
Das Erneuerungsstichwort der lateinamerikanischen Bischofskonferenz in
Medellin (1968) ,Option fiir die Armen* wird von L. als geisterfiilltes,
nicht nur auf die Kirche, sondern auch auf Gott selbst passendes ,,Programm*
aufgefalBit. Er legt eine ,biblische Ausleuchtung” vor. Sein biblischer Hauptbeleg
ist Dtn 26,5-10. Darin und anderswo im AT ist Gott derjenige, der ,aus dem
System herausfithrt” (133). Fiir die Israeliten gilt: ,,Aus den Armen Agyptens wird
Gottes Kontrast-Gesellschaft zur Gesellschaft Agyptens und allen vergleichbaren
Systemen der Weltgeschichte" (134). Die Befreiungstheologen stehen in dieser
urspriinglich echten Gottes- und Volk-Gottes-Tradition. Sie ,nehmen das Wun-
der staunend wahr und sprechen von der ,Kirche der Armen' (135). Sie sollten
aber ihre Gedankenginge noch vertiefen ,und auf neue Weise formulieren
lernen, woraufhin’ eigentlich Gottes [Hervorh. vom Rez.] ,Option fiir die
Armen’, sein befreiendes Handeln an den Armen hinaus will: Eben auf eine neue
Gesellschaft, die als Kirche aus den befreiten Armen ans Licht tritt. Erst iiber sie
lauft dann dialektisch auch die Veridnderung und Rettung der gesamten Gesell-
schaft“ (135f).

Die exegetischen Darlegungen L.s notigen Respekt und Zustim-
mung ab. Man kann hdchstens anfragen, ob die deuteronomisch-
deuteronomistische Tradition und Deuterojesaja bei L. nicht doch zu
sehr im Vordergrund stehen. Ein zusitzlicher Aufsatz iiber die
Geschichte der Armenbewegung von Tritojesaja iiber Sacharja 9,9f,
Qumran und das erste vorchristliche Jh. wére begriienswert gewesen.
Damals ereignete sich eine tiefgreifende messianische Uberhéhung der
Identitdt der Armen. Auch die wichtige These, dafl die Gottesherr-
schaftsvorstellung Jesu an jener des Danielbuches ankniipfte (bes.
95-97), hitte eine weitere Ausfithrung gut ertragen.

L. legt ein wichtiges Buch vor. Alttestamentler werden ihm kaum
widersprechen; Neutestamentler diirfen sich auf die Zehen getreten
fithlen, falls sie sich zuwenig intensiv nach den Reich-Gottes- und
Volk-Gottes-Vorstellungen im AT umgesehen haben. Den Theologen
der Befreiung werden hier weiterfithrende solide biblische Grundlagen
geboten. Jenen, die aus kirchenpolitischen Riicksichten gegen die
Theologie der Befreiung sind, werden hier gekonnt und fundiert die
Leviten gelesen.

Luzern Clemens Thoma

Theologisches Worterbuch zum Alten Testament. Bd VI, Lfg. 1/2. Hg. von G.
Johannes Botterweck, Helmer Ringgren und Heinz-Josef Fabry. —
Stuttgart, Berlin, Koln, Mainz: Kohlhammer (1987). Sp. 1-224, Abkiirzungen
XVII-XXXI, kart. DM 74—

Der erste Faszikel des Bd VI enthilt Beitrige zu folgenden 22

Stichwértern: ‘zz (vgl. THAT II 252-256), ‘azar (vel. THAT II 256-259),

‘atar, ‘ajin ,Auge® (vgl. THAT II 259-268), ‘ajin ,,Quelle” ‘ir (vgl. THAT
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11 268-272), ‘akar, ‘ol, ‘alah (vgl. THAT II 272-290), ‘olah / ‘6lah, ‘alach
(vgl. THAT II 272-278), ‘alaz, ‘aeljon (vgl. THAT II 281-287), 1l ‘alam,
‘almah, ‘am (vgl. THAT Il 290-325), ‘dmad (vgl. THAT II 328-332),
‘ammud, ‘amit, ‘amal (vgl. THAT II 332-335), ‘emaeq.

Druckfehler bzw. Fehlzitationen konnten nur in geringer Anzahl gefunden
werden, und zwar: Sp. 4 Z, 29 v. 0. Dan 8,24 statt 8,23; Sp. 8 Z. 10 v. u. Spr 10,5
statt 10,15; Sp 23 Z. 8 v. u. Ijob 31,38 statt 31,36; Sp 24 Z. 34 v. 0. Ps 8,8 statt
8,6.

Personennamen in aramiischer Uberlieferung kénnten erganzt werden: Sp. 2
gd'zyz, ‘zgd, ‘zyzw; Sp. 19 't'dry, b'l'zr, hdd'zr, zb'dry, mrdk ‘dry, nb'dry, nsk ‘dry,
‘dr, ‘dry, ‘zwr, ‘zrb, ‘zryh, ‘zryw; Sp. 75 ‘kr; Sp. 181 ‘mszh, sd'm (W. Kornfeld,
Onomastica aramaica aus Agypten, Wien 1978, sub voce).

Wien Walter Kornfeld

Soggin, Alberto: Le livre des Juges. - Genéve: Labor et fides (1987). 286 S.

(Commentaire de I’Ancien Testament, V b), kart. sfr. 58.—

Der Richter-Kommentar S.s ist bereits 1981 in engl. Sprache
erschienen (OTL). Im Vorwort zur franz. Ausgabe, die ebenfalls auf
dem ital. Manuskript basiert, weist der Vf. darauf hin, daB hier die
Literatur bis 1984 beriicksichtigt ist und der Text stellenweise modifi-
ziert wurde. Es liegt somit in gewisser Weise eine zweite, neubearbei-
tete Auflage vor.

Der Kommentar ist folgendermaBen aufgebaut: Nach einer Einlei-
tung mit allgemeinen Literaturhinweisen (9-20) wird das Richter-Buch
gemdl dem exegetischen Konsens als aus drei Hauptteilen bestehend
(1,1-2,6; 2,6-16,31; 17-21) prédsentiert. Innerhalb dieser Grobuntertei-
lung ist jede Perikope in der Regel nach folgendem Schema behandelt:
Literaturhinweise, Ubersetzung, Bemerkungen zum Text, Exegese
(wobei zu bemerken ist, daB den Einzelperikopen des sog. Anhangs
erstaunlicherweise kein exegetischer Teil gewidmet ist, die eigentliche
Exegese beschrénkt sich hier auf einige zusammenfassende Bemerkun-
gen, vgl. 237; 257-261).

S. postuliert eine umfassende dir Redaktion des Richterbuches und
schlielit sich dabei eng an die Arbeiten der ,Géttinger Schule® an, In
Bezug auf die vorditr Gestalt von Ri scheint er hauptsichlich den
Analysen W. Richters zu folgen. Darauf wird jedoch gleich noch
zurlickzukommen sein. Da seit den finfziger Jahren kein Richter-
Kommentar in franz. Sprache erschienen ist! ist diese Verdffentli-
chung im Rahmen der CAT sehr zu begriiBen, erlaubt sie doch einem
weiteren frankophonen Publikum sich mit dem neueren Stand der
Richter-Forschung vertraut zu machen. Zudem finden sich mannigfa-
che interessante Einzelbeobachtungen und Informationen, vor allem in
der Domine der Topographie, welche viele Exegeten sicher wiirdigen
werden.

Dieser Feststellung stehen jedoch einige Méngel gegeniiber:

Niemand wird bestreiten, dal} der redaktionsgeschichtlichen Frage-
stellung in der aktuellen Forschung am Richter-Buch eine Schliissel-
stellung zukommt, so daf} diese in einem Kommentar ihren angemesse-
nen Platz erhalten miibBte,

Um so erstaunter ist man, daB der ,Rédaction du corps du livre® in der
Einleitung nicht mehr als eine halbe Seite (vgl. 12) nebst einigen Andeutungen im
Vorwort zur Erstausgabe gewidmet sind, wo der Vf im Grunde nur seine
Zustimmung zu der These dreier dtr Redaktionen innerhalb des DirG (DtrH,
DtrP, DtrN) bekundet und in aller Kiirze die Arbeiten W. Richters présentiert
(dabei sind aus Richters deuteronomischen Bearbeitungen in der franz. Uberset-
zung ungliicklicherweise ,deux rédactions deutéronomistes* [!] geworden).

Es ist m. E. bedauerlich, dali diese redaktionsgeschichtlichen Vor-
ausselzungen? in der Einzelexegese nirgendwo ausfiihrlich exemplifi-
ziert werden; {iber weite Stellen hinweg hat man sogar den Eindruck,
daB die These einer mehrfachen dtr Redaktion unberiicksichtigt bleibt,
denn 8. spricht sehr oft von ,dem Deuteronomisten® (,Le Dtr*, vgl. 99,
105, u.8.). Nur in den Texten die eine unterschiedliche Stellung zur
Monarchie bezeugen, wird zwischen ,,DirH* und , DirN* unterschie-
den.3

Schliefilich stehen die Exegesen der verschiedenen Perikopen oft
recht isoliert dar, Querverbindungen zu anderen Partien des Buches
werden kaum gezogen, Fragen nach theol. und thematischen Gestal-
tungsprinzipien nur selten gestellt.

! Die letzten franzésischsprachigen Kommentare stammen von E. Dhorme (1956)
und A. Vincent (19582),

2 Soggin verweist anmerkungsweise (12, Anm. 6) auf die Ausfithrungen in seinem
Josua-Kommentar (CAT, Va), aber dort ist nur die These Noths vom DtrG
préasentiert.

® Innerhalb der dtr Einleitung Ri 2,6ff unterscheidet Soggin drei Redaktionsstu-
fen (vgl. 42), ohne diese mit Siglen zu versehen.

So finden sich z. B. zur Gideongeschichte hochst interessante Erwdgungen
iiber die Urspriinge eines ,yahvisme intolérant“ (vgl. 113), der sich iiber alle
sozialen Konventionen hinwegsetzt. Leider wird nicht gefragt, ob sich dieses
Motiv nicht auch anderwirts entdecken 146t (so z. B. in der Ehud- und Jael-
Episode), was zu interessanten Hypothesen iiber die Vorgeschichte (von Teilen)
des Richter-Buches fithren kénnte.

Natiirlich sind manche exegetischen Optionen S.s hinterfragbar.
Eine Rez. kann jedoch nicht der Ort sein, diese Kritik im einzelnen
durchzufiihren.

Ich mochte beispielhaft nur kurz auf S.s Zuweisung (in Aufnahme der
Arbeiten Veijolas) der kinigsfreundlichen und kénigsfeindlichen Abschnitte an
»DtrH" bzw. ,, DirN* zuriickkommen. Hier liegt eine Engfithrung des Problems
vor. Eine Untersuchung der sich mit der Monarchie befassenden Texte innerhalb
des DitrG kann zeigen, daB diese Ambiguitéit von vornherein intendiert war. Fiir
die ditr Schule ist die Monarchie eine menschliche Institution, die zeitweise
funktioniert hat (David, Hiskias, Josias), die aber von Anfang an positive und
negative Aspekte in sich barg4

Beziiglich der Interpretation des sog. Anhangs Ri 17ff sind die Akten chnehin
noch nicht geschlossen.5

Auch auf die diversen ,Schénheits-“ bzw. Druckfehler soll hier
nicht ndher eingegangen werden.

Argerlich ist, daB die Ubersetzung von Ri 20,29-48 nicht in der Abfolge von
MT geboten wird, sondern in einer hochst diskutablen Rekonstruktion. Merk-
wiirdigerweise ist die Bibliographie zu Ri 5 in alphabetischer Reihenfolge
aufgefiihrt, an den anderen Stellen ist das Erscheinungsjahr das Gliederungsprin-
zip. Auf S. 80 ist O. Grether zu lesen, S. 94 ,chap. 8 anstelle von ~Chap. 1
usw.

AbschlieBend sei festgestellt, daff auch nach Erscheinen der franz.
Ausgabe von S.s Richter-Kommentar O. Kaisers Feststellung, daB
~uber die Vorgeschichte des Buches das letzte Wort noch nicht
gesprochen ist“,® weiterhin ihre volle Giiltigkeit behlt.

Onex Thomas Rémer

Resenhofft, Wilhelm: Die Quellenberichte im Josef-Sinai-Komplex (Gen 37 bis
Ex 24 mit 32-34). — Bern, Frankfurt a. M., New York: Peter Lang (1983). 263 S.
(Européische Hochschulschriften Reihe XXIII Bd. 199), sfr 39.80
Wer wie der Rez. Quellenkritik im Pentateuch fiir das relativ beste

Modell zur Erkldrung eines literarisch komplizierten Befundes hilt,
freut sich tiber einen Mitstreiter im Ensemble der gegenwirtig weit
auseinanderstrebenden Meinungen. Nachdem Resenhéfft schon vorher
Arbeiten zum pentateuchischen Erzahlgut vorgelegt hatte, wagte er
sich an die mit Schwierigkeiten besonders belasteten Bereiche der
Israel-Josef-Geschichte und des Sinaikomplexes. Der Schwierigkeiten
ist V. sich wohl bewuBt, ebenso aber von der Evidenz und Leuchtkraft
seiner Analyse iiberzeugt. Nur 14 S. widmet er einer ,» Verstandigung
tiber die Eigenart der Untersuchung®, also einer ganz knappen Einfiih-
rung in die angewandten Kriterien, die er schon als Kritik an einer zu
resignativen Haltung selbst notorischer Literaturkritiker formuliert. 30
S. geben Auskunft tiber die erzielte Rekonstruktion der jeweils grund-
legenden Schichten (bei ] soll dies die 2., nicht die ilteste sein). 85 S.
bestimmt Vf. fiir den Abdruck des mit analytischen Siglen versehenen
tiberlieferten Textes in deutscher Ubersetzung und nur 100 S. fiir eine
sehr knappe Begriindung seiner jeweiligen Analysen. Er verzichtet auf
die Auseinandersetzung mit anderen Gewichtungen der Argumente
und trdgt lediglich seine Meinung vor, deren Evidenz er eher voraus-
setzt als nachweist.

Als besonderes Verdienst rechnet Vf. sich zu, dal er anders als die
bisher beachteten Autoren eine relativ vollstédndige P-Erzihlung rekon-
struiert. Moglich wird diese Rekonstruktion durch die Annahme, daB
man bisher keine rundherum verlaBliche P-Stilistik habe beschreiben
konnen, um P-Anteile auch sprachlich auszugrenzen. So schreibt VT,
vieles P zu, was keine bekannten P-Merkmale zeigt. Dal diese Verfah-
ren in unserer gegenwirtigen Forschungslage anziehend wirke, kann
man kaum unterstellen,

Vor allem habe ich Bedenken gegen eine Hypothesenbildung anzu-
melden, die sich des Grades der Hypothetik an keiner Stelle bewuBt
wird. VE. nimmt 4 J- und 4 E-Schichten an, ohne sich dazu zu erkliren,
wie man bei steigender Hypothetik Argumente zu gewichten habe und
welchen Grad von VerlidBlichkeit man erreichen kénne. VE. steht mit
seiner Vielzahl von Schichten durchaus nicht allein, auch wenn kaum
jemand sonst die Quellen so bestimmt hat wie er und nicht alle an

4 Vgl. dazu ausfithrlich Th. Rémer: Le mouvement deutéronomiste face a la
royauté: monarchistes ou anarchistes? Lumiére & Vie 178 (1986), S. 13-27.

® Vgl. dazu z. B. A.D. H. Mayes: Judges. Old Testament Guides, Sheffield, 1985, S.
14-16.

8 0. Kaiser: Einleitung in das Alte Testament, Giitersloh, 19845, S. 153.
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literarische, sondern manche heute lieber an tiberlieferungsgeschichtli-
che Schichten denken. Aber das rechtfertigt sein Verfahren noch nicht.
Ich fiige hinzu: wiirde man durch solch ein Verfahren zu einer ganz
neuen Begegnung mit dem alten Text gefiihrt, so wiirde man bei
bleibenden Bedenken gegen die Hypothetik ein gewisses Jonglieren mit
Theorien in Kauf nehmen, um sich eine solche Begegnung nicht
entgehen zu lassen. Aber das Buch ist unter dem Gesichtspunkt
konzipiert, einer bisher nicht recht gelungenen Quellentheorie Besse-
rung angedeihen zu lassen. So begriifit der Rez. zwar den Mitstreiter,
kann sich aber von der angewandten Methode nicht iiberzeugen.

Wenn VI, die Sorge umtreibt, daB Fachleute ihm das Stigma eines
AuBenseiters anheften, um sich mit ihm nicht auseinandersetzen zu
miissen, so scheint mir diese Sorge unbegriindet. Vf. bewegt sich im
Rahmen gewohnter Argumentationsweisen und will an ihnen gemes-
sen werden, Die ,Bereitschaft, zu héren und radikal umzudenken” (8),
wird nicht nur wie von Vf. im Namen Jesu, sondern auch im Namen
kleinerer oder gréBerer Revisionsbediirfnisse gefordert, und eine solche
Forderung gibt in jeder Wissenschaft Sinn. Sie mul sich aber je am
Gegenstand bewihren, und da unterliegen Fachleute und Auﬁensexter
denselben Kriterien.

Mainz Horst Seebass

Zenger, Erich: Das Buch Ruth. — Ziirich: Theologischer Verlag (1968). 128 S.

(Ziircher Bibelkommentare AT, 8), kart. sfr 28.- / DM 24.50

Wie sehr Sympathie und Freude an einem biblischen Buch den
verstehenden Zugang dazu erschlieBen, zeigt der Vf. in diesem Kom-
mentar, der sich geradezu spannend liest und den Leser das Rut-
Biichlein wirklich liebgewinnen ldft. Der Kommentar hat drei grofie
Teile: Einleitung (9-28), Auslegung (29-102) und Zusammenfassung
(103-127). Am SchluB sind in einem Literaturhinweis noch bedeuten-
dere neuere Kommentare und wichtige Einzelstudien zusammenge-
stellt (128).

In der Einleitung zeigt der V. zunichst die unterschiedliche
Kontextstellung des Buches Rut im rabbinischen und im kirchlichen
Kanon und legt dann das Ergebnis seiner literarkritischen Arbeit am
Text vor:

Inihrerurspriinglichen Gestalt habe die Erzihlung mit 1,1ap begon-
nen und mit 4,16 geschlossen (spitere Nachtrdge darin seien noch
4,7-8a.11b-12.14b) und stelle dar, wie JHWH durch den haesaed (Giite, Treue,
Liebe; Solidaritit) der Rut und des Boas die Noomi ,er-lést’, d. h. vom Tod zum
Leben fithrt: durch Liebe in der Gestalt von Brot und in der Gestalt eines Kindes
(14) [irritierenderweise gebraucht der VI, bei dem im Buch Rut zentralen und im
Kommentar hiufig angefithrien hebrédischen Wort haesed immer den weiblichen
Artikel anstelle des miannlichen; daf} die Eigennamenschreibung und die Abkiir-
zung biblischer Biicher die ,Loccumer Richtlinien” ignorieren (z.B. Naemi
anstatt Noomi), ist bedauerlich, diirfte aber eher der Kommentarreihe als dem Vf.
anzulasten sein].

Dieerweiternde Bearbeitung(1,1aq; 4,11b-12.14b.17.18-22) habe aus
dieser Erzidhlung von der Geburt des Noomi rettenden ,Losers’ eine Erzdhlung
tiber die Vorgeschichte der Geburt Davids gemacht mit dem Ziel eines Ausblicks
auf den ,messianischen’ David, auf den sich im nachexilischen Israel zunehmend
die Hoffnungen konzentrieren (14).

Sodann teilt der Vf. das Ergebnis seiner sorgféltigen Beobachtungen
am Text beziiglich der literarischen Form mit (Aufbau- und Gliede-
rungssignale, Struktur und Bezugnahmen der Handlungen und Reden
aufeinander, Orts- und Zeitangaben/-wechsel, Verwendung von Leit-
und Deutewdértern, Inklusionen zur Kennzeichnung von Spannungsbd-
gen, u.a.) und bestimmt die Gattung des Buches als Novelle (mit
differenzierter Argumentation gegeniiber anderen Vorschldgen z. B. als
,Idylle”; ohne Stellungnahme referiert er die Einordnung als short
story). Der Vf, nimmt nach Abwigung der in der Diskussion vorgetra-
genen Griinde eine Entstehung der urspriinglichen Novelle in der
nachexilischen Zeit (5. Jh. v. Chr.) in nichtstddtischem Milieu an und
datiert die Bearbeitung in die Hasmonéerzeit (2. Jh. v. Chr.).

In der Auslegun g steht sowohl jedem der vier ,,Akte” (die in Rut
der Kapiteleinteilung entsprechen) wie auch jedem in seiner Abgren-
zung jeweils begriindeten Abschnitt eine narrative Analyse und Ein-

ordnung in den Buchzusammenhang voran. Darauf folgt die deutsche
Ubersetzung und eine versweise umsichtige Kommentierung, die dem
Leser den Text literarisch und theologisch wirklich erschliefit: Zur
Semantik wie zur Stilistik und Erzdhltechnik, zu verschiedensten
Realien (von der historischen Geographie Betlehems {iber die Beschrei-
bung antiker Ernte- und Dreschtechnik bis zur Darlegung altisraeliti-
scher und altorientalischer Rechtsinstitutionen und Sozialfiirsorge)
und zu Bezugnahmen und Anspielungen auf andere atl Texte bietet
der Vf. wertvolle Hinweise und Hilfen. Sehr zuriickhaltend gegentiber
Konjekturen gewinnt er dem erhaltenen Text in Diskussion mit ande-

ren Deuturigen in der Regel den plausibleren Sinn ab, z. B. zu Situation
und Handlungsverlauf in Rut 3.

In der Zusammenfassung betrachtet der V. die Wirkungsge-
schichte des Buches in der jiidischen (LXX, Flavius Josephus, Targum,
haggadische Midraschim und Talmud) und der frithen christlichen
Uberlieferung (NT und Kirchenviter) und zieht das Fazit seiner
eindringlichen Arbeit am Buch Rut in Auseinandersetzung mit ande-
ren Meinungen zum Gesamtverstindnis in dem abschlielenden dritten
Abschnitt , Theologische Relevanz des Buches® unter der thesenartigen
Uberschrift: ,Eine Hoffnungsgeschichte fiir das vom Tod bedrohte
Israel.“ Dem Vf. gebiihrt Dank fiir sein in so vielfacher Hinsicht
anregendes und weiterfithrendes Werk.

Frankfurt am Main Helmut Engel S]

Lang, Bernhard: Wisdom and the Book of Proverbs. A Hebrew Goddess
Redefined. — New York: The Pilgrim Press (1986). XII, 192 S., kart. US-§
10.95

Das Buch stellt eine durchgreifende Uberarbeitung der ,,somewhat
dusty* (so sympathischerweise der Vf. S. X!) Tiibinger Diss. von L. dar,
die er 1975 unter dem Titel ,Frau Weisheit. Deutung einer biblischen
Gestalt” im Patmos-Verlag Diisseldorf verdffentlicht hatte.

Der Aufbau des Buches ist ungefihr gleichgeblieben: Den Kern
bilden Auslegungen der drei Weisheitsgedichte Prov 1,20-33; 8; 9,1-18
(17-109), in denen die Weisheit als Person erscheint. Er ist umgeben
von einem Einleitungs- (3-16) und einem SchluBteil (111-156), die
grundlegenden bzw. folgernden Charakter haben.

Ich habe — der Autor mége mir verzeihen — nicht die Texte beider
Publikationen Satz fiir Satz verfolgen kénnen — ein solcher literarkriti-
scher Aufwand kommt meiner Meinung nach nur dem Bibeltext selber
zu -, aber mir scheint, daB die Exegesen eher nur eine sachliche
Straffung und Aktualisierung erfahren haben und sich die gewichtigen
Veranderungen gegeniiber der Erstpublikation vor allem im Eingangs-
und SchluBteil finden. Nur von diesen soll im folgenden gehandelt
werden.

Im Einleitungsteil (7-12) nimmt der Vf. in Aufnahme fritherer Aule-
rungen zum Thema (Die weisheitliche Lehrrede, 1972, 36ff; Frau Weisheit, 30ff;
Wie wird man Prophet in Israel, 1980, 104-119) erneut zur Streitfrage Stellung, ob
es eine Schule im alten Israel gegeben hat. Der V. bejaht sie vehement, ohne
allerdings auf die jiingsten Bestreitungen der These durch F. W. Golka (VT 33,
1983, 257-270; vgl. auch ders., in VT 36, 1986, 13-36) einzugehen (Golka
seinerseits hatte L.s frithere AuBerungen auBer acht gelassen). Zur Untermaue-
rung seiner Ansicht beruft er sich auf die (indirekten!) Zeugnisse der Amarna-
Korrespondenz und die inzwischen an verschiedenen Plitzen in Paldstina
gefundenen althebriischen Inschriften ( Izbet Sarta, Tell ed Duweér u. a.), die vor
allem von A. Lemaire (Les écoles et la formation de la Bible dans I'ancien Israél,
1981) als Schiileriibungen interpretiert worden sind. L. nimmt aber insofern eine
Zwischenposition in der Kontroverse ein (offizielle Schule am Hof zur Beam-
tenausbildung, W. McKane, H.-]. Hermisson u. a. versus ,,Sippenweisheit”, Erzie-
hung im Kreis der Familie, E. Gerstenberger u. a.), als er fir die z. B. gegeniiber
Agypten einfacheren kulturellen Verhiltnisse in Paldstina mit offenen Schu-
len am Marktplatz bzw. im Torraum (15, 22ff) rechnet, in welchen ,Strafien®-
bzw. ,Wanderlehrer” ihre Zéglinge um sich scharten. Dabei stiitzt er sich
auch auf Vergleichsmaterial aus der griechisch-romischen Antike und dem
spiteren Judentum (29ff). Die israelitische Schule war laut L. weder ,an exclusi-
vely elitist institution“ (10), noch darf man sie — wie M. Smith — zu nah an das
Milieu der ,,poor Torah scroll copyists, known to tourists from their dark, narrow,
and windowless stores in Jerusalem’s Meah Shearim" (11) heranriicken. Fiir L. ist
klarer als fiir manch anderen: ,,It remains indisputable that the book of Proverbs
originated in the school and was being read there“ (10). Man wird aber dem Vf.
zugute halten miissen, daB er mit seiner offeneren Schul-Konzeption dem
Umstand, daB die Hofkarriere im Proverbienbuch kaum angesprochen wird,
besser gerecht wird.

Es ist eine Besonderheit des Vfs, daB fiir ihn Prov 1-9 entgegen der
herrschenden Auffassung keine nachtrigliche Einleitung zu den Spruchsamm-
Iungen (Prov 10ff) aus nachexilischer Zeit darstellen, sondern ein eigenstdndiges
Buch, das im wesentlichen in der vorexilischen Zeit konzipiert worden ist. Hatte
er sich in seinen fritheren Arbeiten hinsichtlich der Datierung von Prov 1-9 noch
eher zuriickhaltend geduBert (vgl. Lehrrede 46-60; Frau Weisheit 18, bes. Anm.
19), so steht fiir ihn inzwischen fest: ,.. . . the first nine chapters of Proverbs are
not a late, perhaps fourthcentury preface® ..., sondern ,much older und ,an
independent work® (4). Argument fiir diese zeitliche Ansetzung ist ihm das
vollige Fehlen eines spiiten, nachexilischen Vokabulars; die urspriingliche Selb-
stindigkeit sieht er durch die abschlieBende Mahnung 9,7-10 (11f) angezeigt
(Rahmen zur Eingangsmahnung 1,1-7), die im vorliegenden Text allerdings
umgestellt worden ist. Nach L. ist die Sammlung (!) Prov 1-9 direkt aus dem
Unterricht in der Schule entstanden und fiir ihn zusammengestellt: ,The first
nine chapters of the Book of Proverbs have their origin in this educational
climate. We are not dealing here with a consciously constructed literary work, but
just a collection of didacted poetry, a collection of brief discourses and poems for
use in teaching, a reading text that serves as a source book for teachers” (15). Von
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daher erklire sich die Aufreihung unzusammenhingender Einzelstiicke, aus
denen der Lehrer eine Lektion herausgreifen kénne (16).

Bewegen sich die bisher referierten Ansichten weitgehend auf der
Linie voraufgegangener Publikationen des Vf.s, so zielt das eigentliche
Anliegen seiner Uberarbeitung auf eine Revision seiner in der Diss,
vertretenen Einschétzung der in den drei Gedichten als weibliche
Person auftretenden Weisheit. Dieses Anliegen zeigt sich bereits
im verdnderten Untertitel. Lautete er in der Diss. ,Deutung einer
biblischen Gestalt”, so heiBit er jetzt ,A Hebrew Goddess Redefined®,
Diese neue These entfaltet der Vf. hinfithrend in der Einleitung (3-7)
und resiimierend im SchluBteil (113-137).

Hatte L. ,Frau Weisheit* noch in seiner Diss. als ,poetische
Personifikation® erkldrt (164ff), so erkennt er nun in ihr Reste einer
israelitischen Géttin, die einmal ,divine patroness of scribal
education and training" (129) gewesen war (vergleichbar mit Nisaba in
Sumer oder Seschat in Agypten), bevor sie durch eine nachexilische
monotheistische Uberarbeitung von Prov 1-9 zu einem ,mere poetic
being of ornamental value“ degenerierte (131). Die Beobachtungen, auf
die L. diese seine neue Einschitzung stiitzt, sind weitgehend die
gleichen, die er schon in seiner Diss. gemacht hatte: die Form des
Selbstpreises Prov 8,12ff (vgl. z. B. den Selbstpreis der Inanna), die
Charakterisierung der Weisheit als Patronin von Beamten und Kénigen
(8,14ff), ihre mythologische Zuordnung als Geschopf oder Kind Jahwes
(8.22ff; L. vermutet, daB} urspriinglich El an seiner Stelle stand) und
ihre erotisch-werbende Sprache (vgl. 8,17; 7,4; vgl. 114). Dennoch hatte
L. in seiner Diss. ein polytheistisches Verstéindnis abgewiesen (148ff).
Wenn er jetzt zu einer anderen Einschitzung kommt, dann ist dies
weniger durch neue Beobachtungen am Text begriindet als in einer
neuen Einschitzung der israelitischen Religionsgeschichte, zu der er
inzwischen gelangt ist (vgl. 4f). Angeregt vor allem durch M. Smith (vgl.
Palestinian Parties and Politics That Shaped the Old Testament, 1971),
ist L. zu der Uberzeugung gelangt, daf} die vorexilische Religion Israels
als polytheistisch einzustufen ist und sich erst allmihlich durch
die VorstdBe der ,, Yahweh-alone-movement* seit Elia, Hosea zur Zeit
Josias zur Monolatrie und schlieBlich im Exil unter EinfluB der
persischen Religion zum monotheistischen Judentum ge-
wandelt hat (vgl. neben mehreren Aufsitzen vor allem L., Der einzige
Gott. Die Geburt des biblischen Monotheismus, 1981 bzw. ders.,
Monotheism and the Prophetic Minority: An Essay in Biblical History
and Sociology, 1983 und im vorliegenden Buch S. 116-125). So palBt —
unter der Annahme einer vorexilischen Herkunft von Prov 1-9 - eine
polytheistische Deutung der Weisheitsgestalt einfach
besser ins Gesamtbild der allgemeine religionsgeschichtlichen Ent-
wicklung, Und wenn sie zutréfe, hatten wir ein nicht unwichtiges
neues Zeugnis fiir die Verehrung einer Géttin neben Jahwe in vorexili-
scher Zeit (neben Jer 44,18 und den Inschriften aus Kuntillet “Ajrud
und Khirbet el-Qém).

Ich gestehe, daB ich der religionsgeschichtlichen Sicht L.s durchaus
Sympathien entgegenbringe (vgl. meinen Entwurf ,,Religionsgeschichte
Israels in vorexilischer Zeit, in: E. Lessing, Die Bibel in Bildern erzihlt,
1987), auch wenn ich meine, daB eine Tendenz zur Exklusivitit der
Jahwereligion von ihrer Frithzeit her anhaftete (so jetzt auch L. S.
122f?); doch dariiber zu streiten, ist hier nicht der Ort. Dennoch habe
ich meine Zweifel an der von L. vorgelegten Deutung der Weisheitsfi-
gur. Der Vi. mull selber zugeben, daB es sich eher um eine ,blasse“
Géttin handele (130), von der iiberdies ,nur Schatten® tibriggeblieben
seien (131). Sie trigt weder einen wirklichen Namen noch gehen ihre
Funktionen iiber die des Weisheitslehrers bzw. der von ihm vertrete-
nen Lehre hinaus. Es fehlen jegliche Spuren einer solchen Géttin im
AT auberhalb der drei genannten Texte, auch in dem bisher bekannt-
gewordenen ,,polytheistischen* Inschriften-Material. Der einzige Text,
in dem eine ,,Vergdttlichung® der Weisheit begegnet, ist die aramaische
Version des Achiqar-Romans aus Elephantine (Z. 94f). Der Vf. zieht
ihn S, 131 zur Stiitzung seiner These hinzu. Doch ist dieser Text
assyrischer bzw. syrischer Herkunft und kann deswegen kaum israeliti-
sche Verhiltnisse widerspiegeln, so Vf. selber noch in seiner Diss.: ,,Die
Hypothesen (s. c. welche die Achigar-Stelle zur Deutung von ,Frau
Weisheit' verwenden) sind wertlos, weil das Achigar-Buch weder
kanaaniischer noch jiidisch-dgyptischer Herkunft ist — es stammt
vielmehr aus Assyrien® (149). Zudem bemerkte er dort noch, daB der
Kontext der Stelle auch hier ,ethisch sei und darum von einer
wirklichen Verggttlichung kaum die Rede sein kénne. Leider unterlifit
es L., ausdriicklich zu erkliren, was ihn bewogen hat, von seinen
fritheren und durchaus begriindeten Distinktionen abzuriicken.

Mein Haupteinwand gegen die neue These des Vfs ist jedoch
methodischer Natur. Der V£, geht von der Annahme einer polytheisti-

schen Grundschrift und einer monotheistischen Uberarbeitung in Prov
1-9 aus. Doch Spuren einer solchen Bearbeitung kann er textlich kaum
nachweisen. Zieht man alle nicht beweisbaren Vermutungen ab, so
bleibt, soweit ich sehe, iiberhaupt nur die Stelle Prov 9,10, in der
parallel zum Plural gédosim ,Heilige" in der Tat einmal ein “élohim
»Gotter” gestanden haben konnte, was spiter durch Jahwe ersetzt
wurde. Doch auch hier bleibt die Méglichkeit, unter den ,,Heiligen® die
Engel zu verstehen (so die LXX; vgl. Hi 5,1; 15,15). Wo aber eine
Uberarbeitung so wenig Spuren hinterlassen hat, daB sie am Text nicht
aufgewiesen werden kénnen, wird die Annahme einer solchen selbst
hinfillig. Dal} es auch andere — und wie ich meine unkompliziertere —
Erklarungen der personifizierten Weisheit als weibliches religitses
Symbol gibt, zeigt das Buch von Claudia V. Camp, Wisdom and the
Feminine in the Book of Proverbs, 1985.

Retractationes sind seit Augustins Zeiten der Ausweis eines selbst-
kritischen und seiner menschlichen Begrenztheit bewufBten Theologen.
Es ehrt L., dab er sich vor einer solchen nicht gescheut hat. Doch es
kénnte sich herausstellen, daB sie in diesem Fall etwas zu voreilig
war . ..

Siegen Rainer Albertz

Reicke, Bo: The Roots of the Synoptic Gospels. — (Philadelphia:) Fortress Press

(1986). X, 189 S., geb. $ 22.95

Bo Reicke ist am 17. 5. 1987 gestorben. Sein Buch iiber die Wurzeln
der synoptischen Evangelien ist so zu einer letzten Zusammenfassung
seiner langjahrigen Forschungen tiber die traditio triplex geworden.
Die Studie stellt den groBangelegten Versuch dar, die Vorgeschichte
der synoptischen Evangelien ohne Riickgriff auf die Zweiquellenthe-
orie, ja in ausdriicklicher Absetzung von ihr und allen verwandten
Hypothesen zu erhellen. Es geht R. vor allem um den Nachweis, daB
die Struktur der Evangelien entscheidend durch lebendige miindliche
Traditionen vom Wirken und Leiden Jesu geprigt worden ist. Im
einzelnen will der Vf. den ,Sitz im Leben* der frithen miindlichen
Jesus-Uberlieferung rekonstruieren, die Personen benennen, von
denen die Synoptiker ihr Material iibernommen haben, und die Regio-
nen bestimmen, in denen die Evangelien entstanden sind (X).

R. skizziert zundchst die Forschungslage (1-23), stellt sodann eine synopti-
sche Ubersicht des gesamten Textbestandes zusammen (24—-44), legt danach seine
Sicht der Urspriinge des synoptischen Materials dar (45-67), bespricht in drei
groBen Blocken (Christi Geburt, Kindheit und Taufe; Jesus in Galildia und
verwandten Gebieten; Jesus in Transjordanien und Jerusalem) ausfithrlich die
Herkunft und Entwicklung der miindlichen Traditionen (68-83. 84-115. 116-149)
und skizziert zum Schlul die Entstehungsverhaltnisse und die theologischen
Akzente der synoptischen Evangelien (150-189).

Im Ergebnis sieht der Vf. den Prozel der synoptischen Traditions-
bildung folgendermabBen (67):

Taufe und Eucharistie fordern fir die Katechese der (werdenden)
Gemeindeglieder Informationen iiber die Taufe und das letzte Abendmahl Jesu.
Ihnen ordnen sich organisch Nachrichten iiber die niheren Umstinde beider
Ereignisse zu: die Erzihlungen tiber den Taufer und die Passionsgeschichte.
Wegen des gemeinsamen Sitzes im Leben liegen hier auch die stiarksten Uberein-
stimmungen zwischen den Synoptikern (und Johannes). Dieser Grundbestand
wird jedoch durch vielfiltige Berichte iiber die &ffentliche Wirksamkeit Jesu
erweitert, die zumeist als Einzeltexte, ohne nihere geographische und chronolo-
gische Angaben und ohne einen vorgegebenen groBeren Bezugsrahmen umlau-
fen. Thr Sitz im Leben ist entweder die intensivere Gemeinde-Katechese
oder aberdiemissionarische Verkiindigung Diese Differenzierung, die
R. aus Apg 2,42.46; 3,11; 4,35; 5,12; 6,24 (56) gewinnt, erklrt ihm die wichtigsten
Unterschiede zwischen den Synoptikern. Mt und Mk stiitzen sich vor allem auf
Petrus und die galildischen Apostel; Mt bringt dabei stirker die missionarisch
orientierten Uberlieferungen zur Geltung; Mk konzentriert sich auf die Informa-
tionen, die fiir die Gemeindekatechese erforderlich waren; Lk greift (zusitzlich)
die Traditionen der Hellenisten auf und kann deshalb ausfithrlich iiber das
Wirken Jesu in Transjordanien berichten. Allen Texten, die auf diese Weise
entstanden sind, besonders denen die dreifach tiberliefert sind, eignet eine grofie
historische Zuverlissigkeit in der Uberlieferung des Wirkens und der Verkiindi-
gung Jesu.

Durch eine Analyse der Papias-Notizen, die von groBem Vertrauen in
deren historische Zuverlissigkeit getragen wird, will R. seine Theorie verifizieren
und ergdnzen. Er rechnet mit engen personlichen Kontakten zwischen den
Synoptikern (180-189), die alle drei etwa im Jahr 60 ihre Werke verfaBt haben
(174-180). Als Grund fiir diese Datierung dient der Schlub der Apg. Die
personlichen Verbindungen zwischen Mt und Mk seien mit dem Namen des
Petrus verbunden (182), die zwischen Mk und Lk seien in Caesarea erfolgt (184f).
Mt und Lk schopften nicht aus einer gemeinsamen Redenquelle, vielemehr greife
Mt das ,Q“-Material aus Jerusalemer Kreisen um Petrus, Lk hingegen aus
hellenistischen Zirkeln um Philippus auf, die es aus Jerusalem mitgebracht
hétten (187f). Das Kiirzel Q, an dem R. festhilt, steht also nicht fir eine
schriftliche Quelle, sondern fiir eine Vielzahl didaktisch ausgerichteter Einzelpe-
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rikopen, die teils iiber Galilia (Mt), teils iiber ,Transjordanien® (Lk) tradiert
worden sind.

Der Studie ist innere Konsequenz nicht abzusprechen. Allerdings
fragt sich, wieweit ihre Pramissen stimmen. Der Blick des Vf.s haftet an
den Perikopen als ganzen und ihrer Abfolge in den Evangelien.
Dadurch lassen sich gewill wichtige Beobachtungen zur Losung der
synoptischen Frage gewinnen. Es fehlt aber ein genauer synoptischer
Vergleich, der auch den Textbestand der Parallelen untersucht. R.
beachtet die z. T. erheblichen und theologisch signifikanten Abwei-
chungen innerhalb der den Synoptikern gemeinsamen Textsequenzen
kaum; sie lassen aber das groBe Vertrauen des Autors in die historische
Zuverlassigkeit der Jesus-Uberlieferung fragwiirdig erscheinen. Ande-
rerseits schenkt R. auch den z. T. wortlichen Ubereinstimmungen
zwischen den Evangelien im einzelnen wenig Beachtung. Lassen sie
sich aber mit der Annahme einer jahrzehntelangen miindlichen Tradi-
tion in verschiedenen geographischen und kulturellen Rdumen verein-
baren oder verlangen sie nicht doch eher nach der Annahme schriftli-
cher Quellen?

Die Ausfithrungen zur Datierung der Evangelien und zu den
Papias-Notizen gehen auf die neuere Diskussion iiber Einleitungsfra-
gen nicht ein. Ebensowenig zieht R. die redaktionskritischen For-
schungen zu den Synoptikern heran. Die neueren Stellungnahmen
zum Schluf} der Apg werden nicht gewiirdigt.

Freilich hdlt auch R. tiefgreifende Verdnderungen der Jesus-
Uberlieferung durch die Evangelisten fiir wahrscheinlich — und zwar
im Blick auf die jeweils unterschiedlichen Gemeindesituationen und
Aussageintentionen. Allerdings werden diese doch recht allgemein
bestimmt und nicht in erster Linie aus den Werken selbst, sondern aus
anderen Quellen, insbesondere der Apg, erhoben. Bei Licht besehen
scheint R. sogar einen freieren Umgang der Evangelisten mit den ihnen
zur Verfiigung stehenden Traditionen als die neuere redaktionskriti-
sche Forschung vorauszusetzen. Dann aber fragt sich um so mehr,
weshalb an die den Evv vorausliegenden Uberlieferung nicht dhnliche
MabBstibe angelegt werden und weshalb sie bei der Diskussion der
Redenquelle ganz unberiicksichtigt bleiben. '

Ohne daB die gesamte Diskussion der letzten Jahrzehnte hier zu
rekapitulieren wire, muBl m. E. doch gesagt werden, daB (auch) R
Arbeit die entscheidenden Grundannahmen der Zweiquellentheorie
nicht zu erschiittern vermag. Freilich: Auch wenn immer mehr Exege-
ten auf ihrer Basis erfolgreich arbeiten, bleibt sie doch eine Hypothese,
die auf kontroverse Diskussionen angewiesen ist und fir Modifikatio-
nen offengehalten werden mub. Dies hat R. mit seinem Werk wieder
deutlich vor Augen gefithrt. Wenn er das Gewicht der miindlichen
Jesus-Tradition betont, wird ihm grundsétzliche Zustimmung auch von
Vertretern der Zweiquellentheorie sicher sein. Ob das Gewicht jedoch
so hoch veranschlagt werden muf, wie R. dies tut, scheint fraglich.
Freilich: Mindliche Uberlieferung hort nicht schon dort auf, wo
schriftliche beginnt; mit vielfdltigen Wechselwirkungen mul} gerechnet
werden. Wenn sie genauer zu beschreiben wéren, kénnte eine Losung
mancher offener Probleme der synoptischen Tradition leichterfallen.

Miinster Thomas Soding

Schnackenburg, Rudolf: Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments. Bd I:
Von Jesus zur Urkirche. Véllige Neubearb. — Freiburg: Herder (1986). 271 S.
(Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament. Supplement-
band I), geb. DM 48.—-

Der emeritierte Wiirzburger Neutestamentler legt in einer Phase
intensiver und noch keineswegs abgeschlossener Diskussion iiber die
verschiedenen ethischen Konzeptionen im NT und ihrer Relevanz fiir
die gegenwirtige christliche Ethik sein 1954 in erster, 1962 in iiberar-
beiteter Fassung erschienenes Buch ,,Die sittliche Botschaft des Neuen
Testamentes” als ,vollige Neubearbeitung* (vgl. Untertitel) vor. Der
Abstand von iiber 30 Jahren wie auch die damalige Veroffentlichung in
vorkonziliarer Zeit reizen zum Vergleich. Schon duBerlich ist der Stoff
stark angewachsen. Der vorliegende 1. Teil ,Von Jesus zur Urkirche*
wurde damals auf 206 S. abgehandelt. AnlaB fiir diese Ausweitung sind
die durchgehend stirker differenzierten traditionsgeschichtlichen Hin-
weise wie auch konkrete exegetische Auslegungen bei ethisch relevan-
ten Stellen, dann aber auch eine vorgeschaltete Einfithrung zum
Gespréach zwischen Biblikern und Ethikern (17-27), an dem der Vf.
mafgeblich beteiligt war. — Der 2. Bd wird Paulus, den Paulusschiilern,
den Synoptikern, Johannes, Jakobus usw. gewidmet sein.

Die hohe Reflexionsstufe des Vis zeigt sich in der einfithrenden
hermeneutischen Besinnung zur Fragestellung: rationale Ethik
und/oder biblische Moral, mithin zu einer Problematik, die

im Ansatz einer autonomen Moral, von Naturrechtstheorien usw. bei
Ethikern intensiv diskutiert wird.

Ob die neuzeitliche Fragestellung als Leseanleitung fiir ein ganzheitlich
biblisches Verstindnis hilfreich ist, sei dahingestellt. Fiir die fachwissenschaftli-
che Autonomie-Diskussion jedoch kann der Vf. mit Recht darauf hinweisen, dal}
jede Ethik einen umgreifenden Sinnhorizont voraussetzt (20f). Fiir den Vf. ergibt
sich aus dieser Diskussion aber auch, ,,dal der Christ fiir seine weitere Orientie-
rung und fiir seine konkreten sittlichen Entscheidungen noch anderer Hilfen
bedarf* {iber das NT hinaus; dies soll der ,,mit Bedacht gewihlte Titel ,Botschaft™
festhalten (21). Im tibrigen ist das Problem einer vor der Vernunft zu verantwor-
tenden Ethik der Bibel keineswegs unbekannt, was V£, unter Hinweis auf R6m
1,19f; 2,14f (18-21) wie auch unter Hinweis auf die jlingere Weisheitsliteratur
(86-88) zu Recht betont. Auch wenn die weisheitlichen Motive im AT der
Theologie und im NT der eschatologischen Botschaft Jesu zugeordnet bleiben
(vom {iibergreifenden, die Gesamtwirklichkeit umfassenden Glaubenshorizont),
bediirfte (iiber das einschligige Werk von D. Zeller hinaus) die humane und
vernunftbegriindete Ethik zukiinftig verstarkter Beachtung,

Zum Aufbau: In der gesamten Anlage und in der theologischen
Grundorientierung halt Sch. sich an die 1. und 2. Aufl. - ein Zeichen
fiir den Weitblick und die Offenheit eines Bibeltheologen zu damaliger
Zeit und fiir die kontinuierliche Bestindigkeit und Weiterentwicklung
bibeltheologischer Positionen. Es bleiben aber auch Fragen.

Im 1. Teil werden ,Die sittlichen Forderungen Jesu“ entfaltet,
im 2. Teil ,Die Urkirche vor den sittlichen Forderungen [esu“ in der neuen
Situation nach Kreuz und Auferstehung.

Im 1. Teil steht vor der eigentlichen Darstellung der Ethik Jesu seine
spezifische Verkiindigung der Gottesherrschaft, da hier ein innerer
Zusammenhang besteht. Im einzelnen geht es um die jetzt schon in Jesus
wirksam werdende und spiirbar hereinbrechende (vgl. 35) Herrschaft Gottes mit
ihrem Anruf an die Menschen, der die Forderung der Umkehr (42-50), die
Forderung des Glaubens (50-58) und der Ruf zur Nachfolge (58-67) entsprechen.
Die Gliederung der einzelnen Abschnitte entsprechen den ersten beiden Aufla-
gen, werden jedoch weitaus stirker durchstrukturiert mit vielen Unterpunkten
und dadurch lesbarer gemacht, aber auch thematisch erheblich ausgebaut und
textlich begriindet. Dies bleibt ein Grundcharakteristikum des ganzen Buches.
Insgesamt lehnt sich Kap. 1 in der Struktur angemessen an Mk 1,14f an.

Das 2. Kap. (68-97) tragt den Titel: ,Die alttestamentlich-jidische
Sittenlehre und Jesu sittliche Forderungen®, wobei die Wendung
»die Sittenlehre* nicht nur so etwas wie ein durchreflektiertes System, sondern
auch noch die Einheitlichkeit dieses Systems suggeriert. Jesu Stellung zum
jlidischen Gesetz (69-76), Beweggriinde fiir das sittliche Handeln (der Wille
Gottes, Gottesherrschaft, Lohnmotiv, Nachahmung Gottes, weisheitliche Motive)
werden dargestellt (76-88), dann aber auch speziell noch das Hauptgebot der
Liebe (88-97) behandelt. Den extremen sittlichen Forderungen Jesu
nach der Bergpredigt ist das 3. Kap. gewidmet (98-124), wobei die langen
Ausfithrungen zur Bergpredigt im Wandel der Auslegung (108-115) und im
Horizont unserer Zeit (115-122) aufféllig sind. Was die Einfithrung (17-27)
grundsétzlich hermeneutisch thematisierte, wird hier inhaltlich vor allem am
Problem Gewaltverzicht und Friedensdienst verdeutlicht, daB auch
historisch-kritische Exegese immer unter einem leitenden Interesse steht. — Den
Abschlubl des 1. Hauptteils bilden Jesu Weisungen im gesellschaftli-
chen Bereich (Recht, Macht und Staat; Arbeit, Reichtum und Armut; Frau,
Ehe und Familie: 125-155).

Im 2. groBen Hauptteil des Buches (frither sachgerechter mit ,,Die Sitten-
lehre der Urkirche im allgemeinen“ betitelt, wihrend im 3. Teil einzelne
hervorragende Verkiindiger behandelt wurden) geht es Sch. um ,wirksame
und vorantreibende Faktoren® (i60) und um die Darstellung von
grundlegenden ,Antriebskrédften fiir das sittliche Leben in der
Urchristenheit” (176) iiberhaupt.

Eine Darstellung etwa von vorpaulinischer oder von vorsynoptischen Kon-
zeptionen, wie der Begriff ,Urkirche” vielleicht suggerieren koénnte, wird nicht
erstrebt, wohl jedoch alle Entwiirfe gemeinsam charakterisierende Elemente
(auch die Apostolischen Viter werden dabei einbezogen: 198ff.209ff). Als
,wirksame und vorantreibende Faktoren" werden dargestellt in
der Abfolge der Paragraphen die Erfahrung des Geistwirkens (Apg, Paulus u. a.),
die formende Kraft der Gemeinschaft (Jerusalem, Antiochien, paulinische
Gemeinden u. a.) und die Erwartung der Parusie (Paulus, Synoptiker, Apg, Joh).
Nach dieser grundsitzlichen Skizzierung der neuen Situation nach Ostern
(159-187) behandelt das 2. Kap. ,,Die Urkirche als Verwalterin des Erbes Jesu” die
Notwendigkeit von neuen Entscheidungen bei der Gesetzesfrage (188-200), die
Nachfolge Jesu bzw. Besitz- und Herrschaftsverzicht, Ehelosigkeit, Leidensbereit-
schaft und Askese (200-213), wihrend parallel zu den Seiten 88ff auch hier der
abschlieBende Paragraph den vielfdltigen Bemithungen um die Verwirklichung
des Hauptgebotes der Liebe im Urchristentum nachspiirt (213-224). Angesichts
dieser traditionsgeschichtlichen Dynamik erscheint der Begriff ,, Verwalterin® zu
statisch.

Den AbschlubB des Buches bildet in Weiterfithrung der Seiten 125ff ein
Uberblick tiber das Leben der Urkirche in der Welt (225-265). Naher-
hin geht es im einzelnen um Gottesdienst und Frommigkeit (225-235), ein Kap.,
das sich trotz der Bemithung um die sittlichen Impulse, die vom Kult ausgehen
(232), sehr verselbstdndigt. Es folgt ein Paragraph iiber Sexualitdt, Ehe und
Familie und Sklavenfrage (236-253), der frither mit ,Standesethik” betitelt war.
Inwieweit die hier behandelten Fragen nur das ,héusliche Familienleben® und
die ,Hausgemeinden® betrafen (236), nicht jedoch als elementare Gemeindeer-
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fahrungen zu werten sind (bei der Gemeinde wird nur die Liturgie bearbeitet),
bleibt zu fragen. Wihrend in der fritheren Aufl. die Frau unter dem Stichwort
Ehe ihren Ort hatte (198-202), erhilt sie hier einen eigenen Abschnitt (246-250),
wobei Vf. sich auch mit feministischer Literatur vertraut zeigt, sachgerecht die
»Anerkennung und Berufung von Frauen zum Dienst an den Gemeinden und in
der Missionsarbeit" (248) wiirdigt und konsequent in der spitneutestamentlichen
Zeit ,ein bedauerliches Absinken von der bei Paulus erkennbaren Hhe* (250)
konstatiert. — Der abschliefende Paragraph des Buches widmet sich dem Verhilt-
nis der Christen zum Staat (Apostelgeschichte, Paulus, Offb) mit einem kurzen
Ausblick (264f) auf die Perspektiven fiir die heutige Zeit.

EinBibelstellenregister (267-269; Hinweise auf zwischentestamenta-
rische Literatur fehlen) und ein Sachregister (269-271) als vortreffliche
Arbeitsmittel schlieBen das Buch ab, wobei die eigentlichen ethischen Begriffe
fiir eine Neuauflage vielleicht noch weiter differenziert werden sollten, Ausge-
wihlte Fachliteratur wird jedem Paragraphen vorausgeschickt, wihrend {iber-
greifende neuere Werke zur Ethik des NT am Anfang (13) genannt werden. Auch
wenn bei einem solch umfassenden Thema jede Literaturauswahl subjektiv ist,
sei doch der Hinweis auf das Buch von R. Heiligenthal, Werke als Zeichen,
Tiibingen 1983, gestattet.

Da es bei einem solch materialreichen Buch ginzlich unmaglich ist,
zu einzelnen Themen Stellung zu nehmen, seien zusammenfassend
einige Hinweise erlaubt:

1. Das Festhalten am Aufriff der 1. Aufl, d.h. der theologiege-
schichtliche Ansatz mit dem Versuch, Entwicklungslinien von Jesus
zur Urkirche offenzulegen, hat sich grundsitzlich bewidhrt. Nur so
wird die Situationsgebundenheit und die Vielgestaltigkeit der ntl Ethik
deutlich, Mit erstaunlicher Belesenheit informiert Vf. den Leser iiber
den Stand der exegetischen Diskussion.

2. Trotz der Uberfiille des Materials ist das Buch auch fiir weite
Leserkreise wirklich gut lesbar.

3. Mit vorsichtigen und klug abwéigenden Formulierungen werden
Extrempositionen vermieden, dennoch wird aber eindeutig Position
bezogen.

4. Nicht nur in der Einfiihrung (17-27), sondern durchgehend ist
eine erfreuliche Offenheit zur Aktualisierung des biblischen Ethos auf
gegenwdrtige Fragen festzustellen (vgl bes. 115-124.143.152f.264f). DaB
dies nur ansatzhaft geschieht, die Bedeutung der ethischen Botschaft
des NT oft nur thetisch fiir die heutige Zeit behauptet werden kann, ist
bei der historisch theologischen Aufgabe des Buches nicht verwunder-
lich. Hier wiéire wohl ein eigenes Buch einer bibeltheologisch begriinde-
ten Ethik in der Wirkungsgeschichte des NT erforderlich. Dennoch ist
diese Offnung zahlreicher Einzelfragen auf die heutige Lebenssituation
hin sehr begriiBenswert.

5. Die dynamische Perspektive des Buches sei eigens betont: Die
Gottesherrschaft ist Grundlage und Erméglichung zu einem immer
neuen Handeln unter den verschiedenen Lebensbedingungen. Da Jesus
kein ethisches System, sein Ethos jedoch eine deutliche Richtung
angibt, ergibt sich aus diesem Grundansatz die Notwendigkeit einer
stindig je neuen Konkretisierung dieser Ethik Jesu.

6. Positiv vermerkt sei auch noch die Beachtung der konfessionel-
len unterschiedlichen Entwicklungen, die kritische Anfragen an die
eigene Kirche nicht ausschlieBt (vgl. etwa 82.152 u. a.).

Auch bei einem jahrzehntelang gewachsenen und ausgereiften
Alters-Werk bleiben einige offene Fragen.

Sie betreffen 1. die Gesamtanlage des Buches. So sehr der Mut zu
einem konstruktiven Jesus-Bild anzuerkennen ist, die knappen Hin-
weise auf S. 5f knnen methodisch die breiten Ausfiithrungen zur Ethik
Jesu (31-155) nicht ganz rechtfertigen, zumal Vf. nicht nur implizit,
sondern stdndig auch redaktionelle Stellen und iibergreifende Kompo-
sitionen (mt Bergpredigt) als Ethos Jesu auslegt. Hier wiinschte man
sich — nicht nur als Bibeltheologe - traditionsgeschichtlich stirkere
Differenzierungen. Wer mehr iiber die Ethik Jesu als die der Synopti-
ker vorgibt zu wissen, steht im Begriindungszwang (dies gilt auch fiir
die Ethik des NT von W. Schrage).

2. Das vom Vf. gewihlte Mischverfahren von theologiegeschichtli-
chem Aufri8 (wie W. Schrage) und thematischem Entwurf (wie K. H.
Schelkle) bringt Uberschneidungen mit sich (vgl. 154f mit 237; 148-153
mit 241-246 u. a.). Dies diirfte sich im 2. Bd. verstirkt wiederholen.

3. So ausgereift und gelungen insgesamt der Uberblick iiber die
christlichen ethischen Konzeptionen ist, dem Rezensenten dréngt sich
dabei jedoch der Verdacht auf, daB dies in der Regel unausgesprochen,
hier und da aber auch ausdriicklich auf Kosten der jiidischen Ethik
geht (vgl. 26f.33.64.73-75.79.188ff). Ein Beispiel: ,,Bei Jesus ist es die
Botschaft von der zuvorkommenden géttlichen Barmbherzigkeit, die
sich in seinem Wort und Tun verwirklicht und den Grund fiir ein
neues sittliches Handeln legt“ (26). Ist dieser Ansatz wirklich neu? Gab
es ,das jiidische Gesetz* (69ff) zur Zeit Jesu? Verbunden damit ist die
durchgehende Tendenz, die von Billerbeck gesammelten spiteren

rabbinischen Texte mit theologischen Uberzeugungen im Judentum
zur Zeit Jesu zu identifizieren. Sah ,das Judentum® seine Antwort auf
Gottes Tora ,in der genauen Beobachtung der Tora, auch der Einzel-
vorschriften” (77f)? Selbstverstdndlich wird immer wieder betont, daB
Jesus und seine Nachfolger mit allen Fasern ihres Glaubens im Juden-
tum verwurzelt sind, doch wird dieses Gemeinsame bei der Darstel-
lung der verschiedenen Inhalte stillschweigend allzuoft als christlich
ausgegeben. Das Christentum als ein e der Reformgruppen des dama-
ligen Judentums wird nur im Ansatz deutlich. Zwar setzt auch V. die
Vielfalt im Judentum voraus (vgl. den Uberblick 126-128), doch ist dies
nur die Optik fiir Jesu Weisungen im gesellschaftlichen Bereich. Ist
diese religionspolitische Vielfalt nicht auch Voraussetzung fiir alles
zuvor Geagte? In einer Neuaufl. lieBe sich hier ein anderer Aufbau
vorstellen, damit Ethik noch stirker, als Vf. es durchgehend tut, als
Reflexion konkreter Lebensentwiirfe deutlich wird.

4. Gerade bei Beachtung der ,,Option fiir die Armen® (142f) sollte in
Zukunft das Gespréch der biblischen Ethiker auch mit der praktischen
Theologie gesucht werden; immerhin verstehen wichtige Vertreter
dieser Disziplin Theologie grundsitzlich als Handlungswissenschaft, so
dab nicht nur die auf Praxis ausgerichtete lateinamerikanische Befrei-
ungstheologie, sondern auch sozialethische und handlungsorientierte
Konzeptionen (vgl. auch die Intention der ,politischen Theologie®) fiir
Entwiirfe der biblischen Ethik neue Perspektiven bieten kénnen. Das
vorliegende Buch bietet viele gute Ansitze dazu. Zum angedeuteten
Paradigmenwechsel in der Theologie vgl. etwa: Katholische Soziallehre
in neuen Zusammenhingen (Theologische Berichte 14), Einsiedeln
1985.

Bis zu einem solchen Neuentwurf diirfte von seinem Ansatz her
das vorliegende Buch aufgrund seiner soliden Information, seiner
theologischen Stimmigkeit und guten Lesbarkeit neben dem Buch von
W. Schrage das Standardwerk zur ntl Ethik bleiben. Aufgrund seiner
theologischen Bedeutung sind ihm viele Leser zu wiinschen — auch bei
den Ethikern und praktischen Theologen.

Paderborn Hubert Frankemaélle

Schreiber, Johannes: Der Kreuzigungsbericht des Markusevangeliums: Mk
15,20 b—41. Eine traditionsgeschichtliche und methodenkritische Untersu-
chung nach William Wrede (1859-1906). — Berlin, New York: Walter de
Gruyter 1986. XVI, 517 S. (BZNW 48), Ln. DM 176.—

Im vorliegenden Band hat J. Schreiber die in seiner ,, Theologie des
Vertrauens® (1967) nur zum geringeren Teil beriicksichtigte Diss. von
1959 () vollstandig verdffentlicht und (ab 275) ein neues Kapitel (mit
einigen Exkursen) hinzugefiigt: ,Probleme und Ergebnisse der For-
schung seit 1959.“ Darin setzt er sich — in der bei S. gewohnt
polemischen Art — mit seinen Kritikern und der neueren Literatur zum
mk Kreuzigungsbericht auseinander; es geht ihm um Verteidigung und
Prézisierung seiner , Ausfiithrungen von 1959 (352).

Man ist erstaunt, daB Hg. der BZNW es fiir so wichtig hielt, daB die
Forschergemeinschaft von all dem ~ der alten Diss. und der neuen
Polemik - Kenntnis nehmen solle; das in der Tatsache der Veréffentli-
chung implizierte Urteil kann der (auch betroffene!) Rezensent — zumal
angesichts der Kosten! - nicht teilen. Das Buch kann nur denjenigen
neugierig machen, der wissen méchte, wie S. heute, nach 25 Jahren,
urteilt und polemisiert. Oder wen interessiert, daB sich der verdiente
finnische Kollege Riisénen nach S.s Urteil ,sehr grundsitzlich fiir die
Exegese des Herrn Jedermann entschieden hat, der ohne Beachtung
des markinischen Textgefiiges weill, was der Evangelist vor zweitau-
send Jahren dem ,common sense’ entsprechend dachte® (382)? Usw.,
usw,

Miinchen Rudolf Pesch

Schenk, Wolfgang: Die Philipperbriefe des Paulus. Kommentar. — Stuttgart,

Berlin, K6ln, Mainz: Kohlhammer (1984). 352 S., geb. DM 98.—

Der von Sch. vorgelegte Kommentar, fiir dessen verspitete Bespre-
chung der Rez. um Entschuldigung bitten muB, richtet sich an die
exegetischen Fachkollegen, denen Sch. in einem ,Analyse-Experi-
ment” zeigen mdachte, ,was ... die allgemeine Linguistik wie die
spezielle Textlinguistik fiir die Exegese” austragen konnen (13). Er
erscheint auBerhalb jeder Kommentarreihe - ein verlegerisches Risiko
=, und er bietet auch weithin und bewuBt anderes als ein herkémmli-
cher Kommentar.

Die Bestimmung fiir das fachinterne Gesprich zeigt sich schon
daran, dal} die Behandlung der iiblichen , Einleitungsfragen® zu Beginn
fehlt. Vielmehr setzt — nach einer Einfiithrun g in die hier angewen-
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dete linguistische Methodik und Terminologie — der
Kommentar sofort mit der Behandlung von Phil 4,10-20 als ,,Dankbrief
Phil A“ ein (29). Wie auch der Buchtitel bereits andeutet, setzt Sch. die
Aufgliederung des tiberlieferten Phil in drei Briefe (bzw. Frag-
mente davon) voraus: Dank brief A: 4,10-20 + 4,21-23; (Haupt-
)Brief B: 1,1-3,1 + 4,4-7; Warn brief C: 3,2—4,3 + 8f. Eine sehr kurze
,Literaturgeschichtliche Zusammenfassung® am Ende des Buches
(331-340) skizziert unter anderem auf zwei Seiten unter der Uber-
schrift ,,Die Unmoglichkeit der Einheitlichkeits-Hypothese (344) diese
Aufgliederung; aber es ist klar, dal da aus der ,,black box" des Textes
(vgl. 21) nur das herausspringt (output), was in sie eingegeben worden
war (input). Textlinguistisch 140t sich eben die Uneinheitlichkeits-
Hypothese auch nicht begriinden, ja m. E. nicht einmal verifizieren
oder falsifizieren, sondern allenfalls mit einigen Beobachtungen unter-
stiitzen (so z. B. 43 unten; 57 unter 1.2.1), da es sich um eine historische
Frage handelt.

Der Rez. betont ausdriicklich, dal er mit Sch. in dieser Sicht der
Briefkomposition im wesentlichen einig ist. Aber er hélt diese Hypo-
these fiir begriindungspflichtig (nicht nur, weil sie dem neueren Trend
schon nicht mehr entspricht, sondern grundsitzlich, weil sie den der
Exegese vorgegebenen Text zerreiBt und umbaut). Daran, dall das nicht
geschieht, ist also zu erkennen, dall Leser vorausgesetzt sind, die tiber
diese literaturgeschichtliche Frage mindestens voll im Bilde sind,
eigentlich sogar nur solche, die die Sicht Sch.s teilen.

Auch sonst bietet das Buch, jedenfalls auf den ersten Blick, nicht
das, was man herkdmmlich von einem Kommentar erwartet: eine
fortlaufende, exegetisch verantwortete und begriindete Interpretation
des Textes, vielmehr eine unter mehrfachem Aspekt jeweils fiir jeden
der 9 groberen oder kleineren Textabschnitte durchgefiihrte lingui-
stische Analyse.

Fiir jeden Abschnitt des bzw. der Philipperbriefe(s) gibt Sch. zunéchst eine
JTextsegmentierung® also einen Abdruck des griechischen Textes in
»Sequenzen®, d. h. Wortfolgen von 2 bis 12 (oder mehr) Wartern, also etwa einer
Aufgliederung ,nach Kola und Kommata“ entsprechend. Darauf folgt meist ein
Abschnitt, der die ,Textverkniipfung® untersucht, also Textstrukturen
herausarbeitet, und sodann ein Abschnitt mit der Uberschrift ,.Semantische
Priazisierungen", in dem - oft recht ausfithrlich ~ die Vorarbeit fiir die
Ubersetzung durch Festlegung der Wortbedeutungen geschieht, wobei natiirlich
die Auseinandersetzung mit der von Sch. sehr umfangreich herangezogenen
Sekundaérliteratur erfolgt. Hier spart Sch. nicht mit Urteilen, die deutlich
machen, daBl er nur die von ihm vorgefithrte Weise des Herangehens an
semantische Fragen fiir diskutabel hélt. Aber man wird sagen miissen, dafl hier
wichtige DenkanstéBe vorgetragen werden, aufgrund derer z. B. der Umgang mit
kirchlich allzu vertrauten Vokabeln wie ,Gnade“ (73f) aufmerksam gepriift
werden mub. - Je nach den Gegebenheiten des Textabschnitts folgen dann noch
weitere Untersuchungen, z. B. zu Phil 1,2 eine solche zur Nennung der
Episkopoi und Diakonoi im Briefpréskript (von Phil B), wobei sich Sch. fiir eine
nachtrégliche Einfiigung dieser Worte entscheidet (78-82; auch hier stimmt der
Rez. zu; es bleibt nur die Frage offen — die auch der Rez. nicht beantworten
kann -, warum die Redaktion des Corpus Paulinum diesen Hinweis auf die
spatere Amterstruktur gerade in den Phil eingefiigt hat).

Der eigentliche ,,Kommentar”, jedenfalls das Ziel aller vorangegan-
genen Arbeitsginge, ist dann — und ich meine hier durchaus im Sinne
des Autors zu sprechen — die jeweils am Ende stehende, ,,kommunika-
tiv dquivalente“ bzw. ,semantisch addquate” Ubersetzung (20. 23).
Sie erst ergibt jedenfalls eine zusammenhingende Erlduterung des
Textes, in die alle vorangegangenen Einzelentscheidungen in der
Abfolge des Textes eingefangen werden.

Hier geht Sch. erheblich weiter als ein Vorganger wie Michaelis, der in
seinem Kommentar von 1935 ziemlich weitgehend paraphrasiert; vielmehr meint
man zunéchst — mit einer ,wértlichen" Ubersetzung im Hinterkopf — oftmals vor
einem vollig anderen Text zu stehen. Die Ubersetzung muB sehr genau gelesen
werden; dann sagt sie eine Menge aus. Freilich: Wer das Buch als Kommentar
benutzen will und dazu, von der Ubersetzung ausgehend, nach den Begriindun-
gen fiir die Einzelheiten zuriickfragt, wird oft Miihe haben, sie zu finden, da sie
in ganz verschiedenen Abschnitten geboten werden. Aber fiir die ,Benutzer" ist
der Kommentar eben nicht gedacht, sondern fiir Mit-Arbeiter; leicht macht es
der V{. dem Leser jedenfalls nicht, und man kann sich kaum vorstellen, dal nicht
auf Exegese spezialisierte Theologen (oder gar ,Laien“) zu solcher Bemithung
bereit sein werden. — Das bedeutet iibrigens nicht, daB Sch. keine theologischen
Aussagen zu machen hitte! Im Gegenteil. Nur ergeben sich ihm diese je nach
Anlalb — also nicht in einer gleichmibig fortlaufenden Bemithung um theologische
Interpretation des Textes. Dann aber fithren sie oft bis hin zu (meist kritischen)
AuPerungen zu Gegenwartsfragen, vor allem zu heutigem Kirchentum und
Christsein; Sch. tiberschreitet damit ,hin und wieder”, aber ganz bewult die
iiblichen Grenzen eines Kommentars ,im Blick auf eine heutige theologische
Rezeption* (13).

In einer Rez. konnen nur ein paar interessante Beispiele fiir
exegetische Entscheidungen Sch.s genannt werden (die zu Phil 1,2 war
bereits erwihnt).

In Phil 2,6-11 sieht er keinen Hymnus, Psalm oder Lied, sondern
ein Stiick , Lehre” gemilB 1 Kor 14,26.

Wie eine genauere Gattungsbestimmung zu lauten hitte, bleibt S. 193-195
offen; vielleicht ,Lehrgedicht” (da auch Sch. mit ,Strophen” rechnet: 189. 201.
209ff)? Vor allem aber ist die These interessant, daB dieser Text dem Paulus aus
Philippi zugekommen sei und dal} er nun von Paulus gewissermallen approbiert
und kommentiert zuriickgesandt wurde (195, vgl. 209: ,Modell eines philippini-
schen Missionstextes”). Freilich scheint mir Text und Kontext dafiir keine
wirkliche Handhabe zu bieten, nicht einmal soviel wie etwa 2 Kor 8,9 (,Ihr wilt

.); und warum sollte Paulus den Text bis zu Ende zitieren, obwohl im
Zusammenhang ja nur der Anfang ,gebraucht” wird, wenn ihn die Philipper
doch langst kannten? Bedenkenswerter ist da die Vermutung, daB in 3,20f (wo ja
auch herkémmlich schon oft ein iibernommener Text vermutet wurde) eine
»philippische Reaktionsformulierung auf die jiidischen Agitatoren“ von Paulus
aufgenommen sei (326f), wobei Sch. freilich auch sachliche Zusammenhinge mit
2,6-11 meint aufweisen zu koénnen. Ubrigens verbinden sich mit letztgenannter
Stelle bei Sch. Ausfithrungen zur ,Mythisierung Jesu* (206ff), fiir die er helleni-
stische (aber nicht gnostische) Zeugnisse fiir poetische Ubertragung von Gattlich-
keitsaussagen auf irdische Menschen anfiihrt, so dal er also im wesentlichen das
romisch-hellenistische Umfeld (Philippi als Stadt rémischen Rechts!) fir die
Entwicklung der Priexistenzchristologie verantwortlich macht (daher auch die
These vom heidenchristlichen ,Missionstext®). Seine eigenen theologischen
Bedenken gegeniiber diesem Vorgang der Mythisierung Jesu, also der Praexi-
stenzchristologie, verhehlt Sch. nicht (211f).

Fiir eine dritte Stelle, bei der man z. T. an ein ,Lied“ als Vorlage
gedacht hat, Phil 4,12f (die Stelle dient ihm als ,Experimentalseg-
ment®, 30ff), zeigt Sch. recht einleuchtend, dall es sich um gehobene,
rhythmisch strukturierte Prosa handelt, was wohl zugleich besagt, daB
Paulus hier mit einem gewissen Pathos von seiner apostolischen
Existenz spricht.

Freilich: Wieviel Verlal fiir die Frage nach rhythmischen Strukturen ist auf
die erst durch byzantinische Gelehrsamkeit reglementierte Akzentsetzung? — zu
S. 31 oder 83.

Fiir einen mit der textlinguistischen Spezialterminologie nicht
Vertrauten — wie den Rez. — ist die Durcharbeitung des Buches
natiirlich doppelt schwierig.

So wird man gelegentlich schon durch Kleinigkeiten verwirrt, wenn etwa auf
S. 24 der Begriff ,Supernym“ eingefiihrt, aber nachher wohl durchgehend
»Suprenym® geschrieben wird (33 usw. — richtiger schiene mir die Wortbildung
»Hyperonym®). Ein einfacher Fehler wird wohl der Singular ,Trikola“ bzw.
»Doppelkola“ statt -kolon sein (32 mehrfach, auch 190). - Verwirrend bei der
Textsegmentierung ist etwa im ersten untersuchten Abschnitt (4,10-20), daB
zunéchst eine ,,Grobgliederung in fiinf Ballungen (cluster) (41) vorgelegt wird,
daP aber dann der 3. Komplex (V. 17-18) auf zwei ganz verschiedene Teile
(C,/A,) aufgeteilt wird — was man am Beginn von V. 18 auch gleich hitte sehen
konnen. Vor allem aber verwirrt, dal auber den Ziffern 1-34 fiir die ,Sequenzen*
dieses Textabschnitts ziemlich unauffillig die Buchataben A/B/C fiir eine
groBere Gliederung eingefiihrt werden (46 Mitte), dall dann ohne weitere Erldute-
rungen mit Siglen wie A,, A,, A, gearbeitet wird (wihrend zwischendurch - 48f
— die Buchstaben A/B/C fiir einen ganz anderen Zweck verwendet werden) und
dall am Ende in der Ubersetzung (67) weder die Sequenz-Ziffer noch die
Gliederung nach A/B/C (mit Unterteilungen) angewendet wird, sondern eine
ganz neue, nach Art der Dezimalklassifikation. Deutlicher ist es auf S. 68, wo mit
A/B/B'/A’ eine chiastische Struktur aufgezeigt werden soll (wie zuvor auf S. 48f),
wihrend die einzelnen ,Sequenzen® von vornherein mit der auch am Ende, in
der Ubersetzung, benutzten Bezifferung gekennzeichnet werden. Doch wechselt
die Art der Kennzeichnung der Sequenzen fast von Abschnitt zu Abschnitt (vgl.
S. 90 oder 131f mit S. 143 und wieder 165 und 172f, wo dann auf S. 187
unvorbereitet eine kiirzere Bezeichnu.ng der Einzelzeilen von Phil 2,6-11 auftritt,
bei der man jeweils ein ,,3.“ vorandenken mul3). Hier wire eine Vereinheitlichung
der Arbeitsweise giinstig. — Noch eine Kleinigkeit: Es liegt in der Konsequenz von
Sch.s Ansatz, dall er stets auch die zur Zeit gingigen Ubersetzungen (in
Auswahl) berticksichtigt. Fiir sie (und einiges andere) fehlt aber ein Abkiirzungs-
verzeichnis (und die Aufnahme in die Bibliographie). Wer wird in 10 Jahren noch
wissen, daB ,,GN" die ,,Gute Nachricht” (welche Fassung?), L. 75" die inzwischen
iiberholte Luthertext-Revision von 1975 und ,Wi® die Ubersetzung von U.
Wilckens meint (alle Beispiele S. 35; dazu spéter noch ,,GNT*)? Die Zitierung der
Sekundérliteratur mit Autorennamen und Jahreszahl ist praktisch; nur einige
Male vermifit man die genaueren bibliographischen Angaben im Literaturver-
zeichnis (341-352).

Eine sachgerechte Wiirdigung der textlinguistischen Arbeitsweise
Sch.s kénnte nur durch einen in gleicher Weise spezialisierten Beurtei-
ler erfolgen. Der in dieser Hinsicht laienhafte Benutzer des Kommen-
tars wird das intensive Angebot an neuen Einsichten, von der Textseg-
mentierung an {iber Funktionsbestimmung von Sitzen oder Satzgrup-
pen bis zu anders als ublich prizisierten Wortbedeutungen sehr
aufmerksam zur Kenntnis nehmen miissen, um nichts an neuer,
eventuell wichtiger Einsicht verlorengehen zu lassen. So wird das Buch
ein wichtiges Hilfsmittel fiir die kiinftige Exegese des Phil (mit man-
chen wichtigen Hinweisen auf die Theologie des Paulus iiberhaupt)
sein — wenn es als solches eingeordnet und nicht mit der Aura der
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Unanfechtbarkeit und der einzig wahren exegetischen Methode umge-
ben wird, sondern eben wirklich als das benutzt wird, als das es der
Autor einleitend bezeichnet: als Versuch, dessen Ergebnisse anderwei-
tig (also auch von anderen methodischen Ansitzen her) verifiziert oder
falsifiziert bzw. korrigiert werden konnen. Aber natiirlich reicht die
Bedeutung des Buches iiber die Philipper-Exegese hinaus als Exempel
eines von der Textlinguistik her angelegten Kommentars. So ist dem
Verlag fiir das Wagnis der Ubernahme des Buches, vor allem aber dem
Autor fiir die Frucht konzentrierter und konsequenter Arbeit zu
danken.

Naumburg (Saale) Nikolaus Walter

Knoch, Otto: Dem, der glaubt, ist alles méglich. Die Botschaft der Wundererzih-
lungen der Evangelien. Ein Werkbuch zur Bibel. Mit 37 Holzschnitten von
Anna Braungart. ~ (Stuttgart): Verlag Katholisches Bibelwerk GmbH (1986).
584 S., geb. DM 48.—-

Dieses Werkbuch sollte sowohl fiir Theologiestudenten, die in den
Wundererzahlungen vor einer ihrem Alltagsleben fremden und mil-
deutbaren Darstellung stehen, wie auch fiir den homiletisch arbeiten-
den Prediger Pflichtlektiire sein! Es liefert in seinen drei Teilen ein
detailliertes Material. Das zeigt schon die Inhaltsiibersicht.

1. Inhaltstibersicht dieses Werkbuches zur Bibel:

Der I. Teil (ohne eigene Uberschrift, mit durchlaufendem Anmerkungstext
am Ende) bietet die bislang wissenschaftlich gewonnenen ,Einsichten und
Kriterien®, ndmlich 1. als Voraussetzung ,,Die Wunderiiberlieferungen des Alten
und Neuen Testaments, 2. als Problem ,Die Wunderkritik der Neuzeit* (gute
Schilderung der Entwicklung der aufklérerischen Stellungnahme zum biblischen
Wunder und dessen apologetischen Gebrauch), um dann 3. ,die Eigenart der
Uberlieferung von Wundern Jesu in den Evv* zu skizzieren. Hierauf folgt 4.
Erérterung der ,grundsitzlichen Moglichkeit von Wundern im biblischen Sinn®,
anschliefend 5. ,,Sinn und Absicht der Wunderiiberlieferungen der Evv®, um 6.
»Grundprinzipien fiir die sach- und zeitgerechte Auslegung der Wunderiiberlie-
ferungen der Evv heute” zu erértern, woraus sich 7. ,,Grundregeln fiir eine sinn-
und sachgerechte Auslegung der Wunderzeugnisse der Evv in der Verkiindigung
heute“ ergeben.

Umfangméfig hat die Abhandlung ihren Schwerpunkt im II. Teil, der
~Auslegungshilfen zu den einzelnen Wundererzihlungen der Evv“ vorlegt
(145-521). Die Einzelbehandlung geht nach folgendem Raster vor: 1. Hinfiihrung,
2. Form, 3. Aufbau, 4. Text und Botschaft (bei Paralleliiberlieferungen unterteilt
nach den einzelnen Zeugen), 5. Rahmen, 6. Anregungen fiir die Auslegung heute.
Diese Anregungen sind in Frageform gehalten und sollen das Mitdenken und
Mitarbeiten des Horers der jeweiligen Auslegungen anregen. Wiederholungen
gleichartiger Gedanken und Hinweise in verwandten Erzihlstiicken werden im
Blick auf die Praxis in Kauf genommen (145f).

In Teil IT findet der Leser unter den Gruppierungen: 1. Wunderbare Heilun-
gen, 2. Ddmonenaustreibungen (Exorzismen), 3. Totenerweckungen, 4. messiani-
sche Zeichenhandlungen, 5. Vollmachtswunder (Normenwunder), 6. die sieben
Zeichenwunder des Johannesevangeliums, die das offentliche Leben Jesu begin-
nen, begleiten und abschliefen (sie folgen nicht dem Ablauf des Lebens Jesul), 7.
Rettungswunder, 8. christologische Offenbarungswunder (Epiphaniewunder, hier
S. 505-520), nur noch eigens den wunderbaren Fischfang mit anschlieBender
Berufung des Simon Petrus, Lk 5,4-11; Jo 21,1-7.15-19, da die anderen in diese
Gattung gehdrenden Beispiele schon unter anderen Gesichtspunkten behandelt
waren (503). Der jeder Wunderbesprechung beigegebene Holzschnitt von Anna
Braungart illustriert, auf das Wesentliche reduzierend, eindrucksvoll.

Ein Anhang, der III. Teil, bietet 1. Ubersicht iiber Wunderhinweise und
Wundererzahlungen im NT, ein Sachverzeichnis der Hinweise auf Wunder Jesu
in den Evv, Hinweise auf Wuntertaten Jesu in den einzelnen Evv, endlich in einer
Tabelle den Versumfang der Wundererzihlungen und -hinweise in den Evv, 2.
folgt ein ,,Verzeichnis wichtiger deutschsprachiger Veroffentlichungen zur Frage
nach den Wundererzihlungen der Evv, den Wundern Jesu und deren sachgemé-
bem Versténdnis heute. Den AbschluB bilden 3. Register: Verzeichnis wichtiger
Schriftstellen, Liste wichtiger Namen und Liste wichtiger Stichworte und Wun-
dererziihlungen. Das zur Anzeige kommende Buch ist fiirwahr ein Arbeitsinstru-
ment!

2. Jesus als Wundertiter. Aus der Darstellung K.s ergibt sith als
Fortschritt in der Problematik der Wunder Jesu gegeniiber ihrer
friiheren ,fldchigen® apologetischen Verwertung,! daf zwischen dem
Wunderwirken Jesu und der Wunder-Uberlieferung zu scheiden ist.

»Will man feststellen, wie und wozu die Urkirche von Jesu Wundern
erzihlte, mufl man zunéichst mit Hilfe verschiedener Methoden von den in
den heutigen Evangelien begegnenden Wunderhinweisen und Wundergeschich-
ten zuriickschlieffen auf den urchristlichen Kern der Wunderiiberlieferung und
dann vorsichtig den Schlufl wagen auf das, was als typisch fiir Jesu Wunderwir-
ken in dieser Tradition greifbar wird und welche Elemente der Uberlieferung
einzelner Wundergeschichten sich als historisch glaubwiirdig erweisen® (45).
Daraus ergibt sich dann: ,Alle Wundererzihlungen der Evange-

1 A. Kolping, Vera et perfecta resurrectio. Thomas v. Aquin und der Glaube an
die Auferstehung Christi, in: FZPhTh 15, 1968, 345-366.

lien dienen dazu, die Heilsmacht der gldubigen Bindung an
Jesus Christus, den auferstandenen Herrn und Erléser der Welt, lebendig
darzustellen und immer neu zu verkiinden.” Sie gelten nicht als mythi-
sche Ilustrationen hierfiir, sondern ,haben dabei historischen Anhalt an den
Wundertaten Jesu an geistig, psychisch und leiblich Kranken und an Verstorbe-
nen und an der Abhilfe von allen Arten menschlicher Not und gehen grundsitz-
lich von Ereignissen aus, die im Wirken Jesu aufiergewohnlichen Charakter
hatten und auf Jesus als den endgiiltigen Heilsbringer Gottes, den Verwirklicher
der verheiBenen Heilszeit hinweisen sollten* (90). Wegen der kerygmatischen
Verwertung ,lé0t sich oft im einzelnen der urspriingliche Vorgang des wunderba-
ren Geschehens nicht mehr genau bestimmen. Denn vielerlei Motive priigen
hiufig die einzelnen Wundergeschichten in ihrer heutigen Gestalt“ (90), was die
sorgfiltige Zergliederung der einzelnen Wundergeschichten durch K. im II. Teil
zu vielen Malen zeigt.

Die Wunderiiberlieferung? mit ihren Motiven und Aussagen der
einzelnen Wundergeschichten empféingt ,ihre bleibende theologische
Glaubwiirdigkeit und Wahrheit vom Auferstandenen und seinem
heilsstiftenden Wirken in der Kirche her* (90). In diesem theologi-
schen Kontext macht K. sie fiir Leser und Hérer fruchtbar, benutzt
sie auch die Kirche (schon im FluB der in der Schrift sich niederschla-
genden Uberlieferung) und die Liturgie (Jo 6!), meditiert sie der
Theologe wie der schlichte Glaubige.

Wieweit die Wunderiiberlieferung aber eine historisch e Glaub-
wiirdigkeit hat, die den Nichtglaubenden (wenigstens unter dem
Gesichtspunkt der Faktizitdt oder Mystizitit) anspricht, muB den
spdrlich erkennbaren Vorgdngen (Taten) entnommen
werden, die sich als geschichtlichen Urgrund und Haftpunkt dieses
theologischen Reflexions- und Verkiindigungsprozesses sehen lassen.
Die Frage nach der Historizitédt des Urgrundes der einzelnen Wunder-
iiberlieferungen zu stellen, ist theologisch legitim. Man kann
sich dieser Problematik nicht mit dem Einwand entledigen, wie es
heute von Theologen gerne geschieht, die ntl Uberlieferung habe einen
solchen Gesichtspunkt nicht in den Vordergrund ihrer Darstellung
gestellt. Immerhin hat sie an der Faktizitét (entgegen aller Mythenspra-
che, vgl. 2 Petr 1,16) groBes Interesse. K. wird nicht miide, zu betonen,
dal die Wundergeschichten einen historischen Kern haben,® mag auch
dessen eruierende Eingrenzung schwierig sein. Die Theologie der
Kirche tat also grundsitzlich das Richtige, wenn sie die Wunder Jesu
auch fiir seinen Gottesanspruch als ,Beweis* heranzog.s

Jedenfalls ergibt sich nach K. fiir die Erkenntnis der historischen
Erscheinung Jesu v. Nazaret, daB dieser im Unterschied zu dem
Téufer auBerordentliche Taten vollbracht hat, die die Leute auf ihn
aufmerken liefen. Er hat sie in einer fiir ihn sehr charakteristi-
schen Weise gewirkt. Sie dienten nicht mirakelhaft seiner persinlichen
Machtentfaltung, sondern waren Hinweis und Anfang der beginnenden Gottes-
herrschaft5 So sah es wenigstens Jesus in der Auseinandersetzung um den
pharisdischen Beelzebul-Vorwurf (Lk 11,20).6 Er wollte ,nicht als Wunderheiler
millverstanden werden. Seine Heilstaten waren seinem Dienst am Reich Gottes
zu- und untergeordnet” (60). Er wirkte nicht mit magischen Mitteln (zu Mk

(X}

»Folgende Elemente priigen die urchristlichen Wundererzihlungen: die
Waundertat Jesu selbst, die Form der frithesten sprachlichen Fassung dersel-
ben, der EinfluB des judenchristlichen Nachdenkens iiber diese Machttaten
Jesu mit Hilfe des Alten Testamentes und schlieBlich die Ubernahme von
Stilformen der hellenistischen Wundererzahlungen fiir die Verkiindigung vor
Heiden® (46). ,,Die christlichen Wundererzéihlungen . . . diirften urspriinglich
sehr knapp gewesen sein und neben dem Hinweis auf das Geschehene selbst
eine kurze theologische oder christologische Deutung, eine Lehre oder Wei-
sung Jesu enthalten haben® (47).

»Die Evangelisten (setzten) bei den von ihnen iiberlieferten, z. T. auch iiberar-
beiteten Wundererzihlungen (voraus), daB diese im Kern historisch glaubwiir-
dig waren .. . Diese kerygmatischen Wundergeschichten . .. empfangen ihre
bleibende Wahrheit letztlich nicht von dem in ihnen vorausgesetzten histori-
schen Geschehen her, sondern von der bleibenden Gegenwart und dem
Wirken des Auferstandenen in der Kirche* (89f). Hinweise auf historische
Glaubwiirdigkeit z. B. S. 162, 210, 215, 235 (?), 321 0. 4.

Letztlehramtlich wurde der Wunderbegriff nicht ausdriicklich umschrieben.
Kolping, Fundamentaltheologie 1, 311.

Die Evv lassen noch erkennen, dal Jesus sich nicht berufen wubte, alle damals
unheilbaren Erkrankungen bei denen zu heilen, die ihn darum baten“ (52).
Anders spiter die Summarien bei Mt und Lk. ,Die positive Wirkung der
Wundertaten im Ringen Jesu um die Anerkennung seiner Botschaft und seiner
Sendung war (aber) erstaunlich gering” (62), erstaunlich fiir uns, weil wir zu
sehr von der in den Summarien und &hnlichen Stellen zutage getretenen
Verallgemeinerungen unbewuBt ausgehen. Die Wirkung ,wurde in der her-
kémmlichen katholischen Theologie und Katechetik einseitig gese-
hen und stark iibertrieben” (61).

»Da Jesus hier noch nicht mit einem nachésterlichen Titel der Urchristen
charakterisiert wird, er selbst sein exorzistisches Wirken aber in einen Bezug
zum Hereinbrechen des Reiches Gottes setzt, ist das Wort als jesuanisch
anzusehen® (34).

(5}

e

(2]

-}
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8,22-26, ferner Joh 9,1-11, 161f: der Speichel eines geisterfiillten Menschen).
Selbst Gebet um Gewihrung des Wunders durch Gott fehlt (42).58 Sein Dienst am
Reich Gottes steuerte der Not der Menschen in ihrem Alltagsleben. Weil diese
Not fiir Jesus obersten Handlungsbedarf herausforderte, auch wo seine Tat
scheinbar géttlich unverriickbare Normen (Arbeitsverbot am Sabbat) brach,
erregte Jesus Widerspruch; er zog Verleumdung als Helfer Beelzebuls” und Hal
auf sich (118; Jesu Konflikt mit der traditionellen jiidischen Theologie und
Frommigkeit in den sog. fiinf galildischen Streitgesprachen bei Mk, 217). ,Zur
Beglaubigung seiner Umkehrforderung dienten Jesu Vollmachtstaten® (59), frei-
lich nachher ,in besonderer Weise herausgearbeitet . . . durch die Uberlieferung
der Kirche und die Evangelisten® (41).

Der Glaube der Menschen, d.h. Offenheit und Wahrheitsliebe Jesus
gegeniiber, spielt ,im Unterschied zu auBerbiblischen, auch alttestamentlichen
und jiidischen Wundererzihlungen in der Wunderiiberlieferung von Jesus eine
wesentliche Rolle* (40). Jesus wirkte ,ohne vorausgehenden Glauben ..., d. h.
ohne Offenheit fiir Jesu besondere Vollmacht und ohne Vertrauen auch auf
auBergewohnliche Hilfsmoglichkeiten seiner Person, keine Wunder® (ebd.). ,,Ge-
rade dieser Charakter personaler Begegnung von Menschen in Not mit Jesus,
dem von Gott bevollméchtigten Heiland, macht das Besondere der Wundertaten
Jesu aus” (41).

Wo diese Gutwilligkeit und Einsichtigkeit nicht mitgebracht werden (58),
verweigert sich Jesus den Menchen. ,, Amen, das sage ich euch: Dieser Generation
wird niemals ein Zeichen gegeben werden" (Mk 8,11f). Der hierzu scheinbar
widerspriichliche Hinweis auf das Jonas-Zeichen, das prophetische Realsymbol
fiir ,,die BuB- und Umkehrpredigt Jesu in Q (Lk 11,29f / Mt 12,39b), steht nicht im
Gegensatz zu der von allen Synoptikern iiberlieferte Zeichenverweigerung,
sondern als Inhalt des Wirkens Jesu erginzt es komplementéar.®

3. Der offene Wunderbegriff der evv Wundererzihlungen und die
Art ihrer ,Beweiskraft“. Nun fragt sich, welcherart Vorginge fiir K. den
jeweiligen Wundererzihlungen zugrunde liegen, denn das Erzéhlte
wird ja als feststellbarer Vorgang, nicht als bloBes Bild oder Symbol,
behauptet. Welcher Art sind ihrem Wesen nach diese Wunder??

Der dem streng gesetzlich bestimmten Weltbild der Neuzeit entsprechende
metaphysische Wunderbegriff® (,wo es sich nachweislich um die Durchbre-
chung feststehender Naturgesetze handle, die auf das Einwirken einer welttran-
szendenten Kraft hinweist") ist nach K. nicht anwendbar (27), besonders, da ,die
frither als unléshar geltende Bindung der Naturwissenschaften an die materia-
listische Vorstellungswelt zerbrochen ist“ (93, mit Pacual Jordan). ,Die Erfor-
schung der sog. Natur (stief namlich) auf Bereiche, die durch andere Ursachen
nicht villig vorherbedingt und damit auch nicht véllig vorausberechenbar sind.
Das gilt inshesondere fiir den Mikrokosmos und den Bereich des Lebendigen.
Hier ist vor allem auf die Erkenntnisse der Quantenmechanik und der sog.
Relativititstheorie hinzuweisen® (ebd.).

K. stellt also die Moglichkeit in Aussicht, als ob das Liicken wéren,
,,durch die hindurch” Gott bei volliger Intakthaltung der Naturgesetze
Wunder wirken kénne. Man hat bei dieser auch sonst gedullerten
Losung des anstéfigen Problems des theologischen Wunders spéttisch
von Quanten-Theologie gesprochen. K. spricht diese Lésung nicht so
ausdriicklich aus, verfolgt sie jedenfalls im weiteren Verlauf nicht, aber
Leser kdnnen bei der zitierten Stelle diese Meinung bekommen. So soll
Jdie religivse Gedankenwelt ohne logischen Widerspruch mit der
heutigen Naturwissenschaft zusammen bestehen” konnen (ebd.).

Richtiger weist K. an anderer Stelle (27f) darauf, daB der metaphysi-
sche Wunderbegriff, der iibrigens noch immer in der Theologie und in
der Praxis kirchlicher Stellen herumgeistert (obwohl sich das zu
sindern scheint), den Grundsatz miBachtet, ,,daB Gott in den Ablauf der
Naturordnung nicht direkt eingreift, sondern sich dazu geschipflicher
Maglichkeiten bedient” (27). Solche Maglichkeiten erwéhnt K. (93),
wenn er auf ,erstaunliche Phiinomene auflergewthnlichen Vermagens
des Menschen® hinweist, ,die besonderen Gegebenheiten und Krifte
der menschlichen Geist-Seele”.

,DaB ,Fieber' mit charismatischer Therapie beizukommen ist, ist unbestrit-
ten” (154 zu Mk 1,28-31). Zu der Tochter des Jairus Mk 5,22—43, deren Tod beim
Eintreffen Jesu der Evangelist voraussetzt, kénnte sich nach K. (Mk 5,30: ,Das

8a Zu Joh 11,41f Knoch, 471.

7 Knoch (52) meint mit Blick auf das Fehlen von exorzistischen Fallbeschreibun-
gen bei Joh, dali Jesus nicht die zeitgenossische Ansicht geteilt habe, die die
Démonen als Verursacher besonders schwerer psycho-physischer Krankheiten
annahm (weiteres 54f). Doch spricht Knoch (56) Jesus ,.allerdings eine gewisse
Offenheit” gegeniiber dem zeitgendssischen Ddmonenglauben zu.

Knoch spricht von der Dialektik des Zeichencharakters der Wundertaten
Jesu.

Knochs Darstellung leidet am Mangel begrifflicher Unterscheidung bei dem
Wunderproblem (mit Absicht?). A. Kolping, Fundamentaltheologie I,
301-311.

Wir miissen bedenken, dafl dieser metaphysische Wunderbegriff firr die
frithere, noch nicht literargeschichtlich-exegetisch umfassend arbeitende
Theologie gerade an solchen Wundern wie an den Brotvermehrungsperikopen,
dem Kana-Wunder, besonders an der Auferweckung des Lazarus abgelesen
wurde, Vgl. Kolping, LThK X, 1965, Sp. 1262f.

@
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Kind ist nicht tot!) andeuten, dal die Erzdhlung méglicherweise ,verschiedene
Stadien” durchlaufen habe und der Befehl Jesu zum Aufstehen 3,41 urspriinglich
auf ,die Uberwindung eines Zustandes der Erschépfung, Lihmung und Erstar-
rung bezogen“ haben kénnte. Beim Jiingling v. Nain und der Erweckung des
Lazarus spricht er von Riickbesinnung auf ,die Grundgestalt” (465). Den Schritt
von der ,vermutlichen Grundgestalt® zum zugrundeliegenden Vorgang selbst
erldutert er aber nicht. Er rechnet mit Totenerweckungen (327), ohne aber hier
seinen Gottes Handeln zugeschriebenen ,,Grundsatz® (27) ins Spiel zu bringen.
Ob Exegeten und aufmerksame Bibelleser mit der sich hier abzeichnenden
Unschirfe der Darstellung K.s sich zufrieden geben, ist fraglich.

Ob wir den von K. sog. ,Grundsatz” des Wunderwirkens Gottes
nicht doch mutig , grundsétzlicher” nehmen miissen, als er es tut? Ich
habe in meiner Darstellung des biblischen (und kirchlichen!) Wunder-
problems diesen Grundsatz in einen auch Gott einbeziehenden Defini-
tionsrahmen gestellt: Gott wirkt (die Schopfungsexistenz vorausge-
setzt) mediante natura (zu diesem Begriffswort: Kolping, Funda-
mentaltheologie I, 107-111). Er tut es alltdglich in seinem die evolutive
Natur (cursus consuetus naturae) tragenden und erhaltenden Wirken
(concursus naturalis); er tut es in auBerordentlicher Weise (praeter
consuetum cursum naturae), innerhalb der Natur (sie als ,Wunder-
grenze” bewahrend und nicht zerstérend oder ,,durchbrechend”) durch
seine im religiosen Kontext stehenden Wunderfakten. Diese Theorie!!
steht keinesfalls (wie immer behauptet) gegen die absolute Allmacht
Gottes, ihr Gren zen setzend. Gott hat sich ndmlich zu einer solchen
Weltordnung und zu solchem Zusammenwirken seiner und der Welt
selbst bestimmt.

Ich erldutere die Theorie durch die thomistisch-scholastische
Unterscheidung von der absoluten und der relativen Allmacht Gottes.
Die absolute Allmacht Gottes umfaBt alles, was seinsmdglich ist und
Objekt von Gottes Willen sein kann. Die relative Allmacht bezieht sich
auf die von Gott gewollte und ins Dasein gehobene konkrete Welt mit
ihrer Natur- und Heilsordnung. In bezug auf die konkrete Welt- und
Heilsordnung hat sich Gott selbst zu dieser Eingrenzung mit ihren
Folgen bestimmt (,Wundergrenze®). Zu dieser Wundergrenze gehort,
was K. den sog. ,Grundsatz* des Wunderwirkens Gottes nennt. Leider
bleibt K. zu unscharf in der niheren essentiellen Definierung.

Wer als Seelsorger in der Vorbereitung der Wortverkiindigung oder
itberhaupt bei der tdglichen Zelebration den fortlaufenden Lesungen
der Evv mit den Wundererzidhlungen begegnet und diese nicht blof
fundamentalistisch® (,wie es dort steht®) zu verstehen gewohnt ist,
wird dankbar die Zusammenfassung der Gesichtspunkte und von dort
her auch die Auswertungsméglichkeiten zur Hand haben. Ihm bietet
Otto K. ,Einsichten und Kriterien, ...welche die Wissenschaft, vor
allem die biblische Theologie heute erarbeitet haben, um die Uber-
lieferung [von mir gesperrt] sachgemal und verantwortlich auszu-
legen” (14). Uberhaupt jeder nachdenkliche Christ wird diese Untersu-
chung mit Nutzen gebrauchen. Es geht um ,Ehrlichkeit im Umgang
mit Wundern® (Max Seckler). Die Gestalt Jesu, die K. mit Wéarme und
Anteil vor dem Leser erstehen 1aBt, verliert dadurch nicht, sondern
gewinnt Lebensnihe und verehrende Anziehung. Wiirde die Lektiire
die primitive Art mancher entriisteter Leserbriefschreiber tiber die
zerstorerische Art der biblischen Literaturkritik etwas zuriickdrangen,
wire das gewiB ein dankenswerter Effekt der Miihe des Vf.s.

Freiburgi Br./Bonn Adolf Kolping

Kudasiewicz, Jozef: Jezus historii a Chrystus wiary [Der Jesus der Geschichte
und der Christus des Glaubens]. — Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL 1987,
184 S. (Serie ,Jak rozumie¢ Pismo §wiete” Bd 3)

Das Buch von Prof. Jozef Kudasiewicz ist ein weiterer Bd aus der in
Polen populiren Serie biblischer Monographien, die unter dem
gemeinsamen Titel ,Wie soll man die Heilige Schrift verstehen"
erscheint. Der Autor, ein fithrender polnischer Exeget (Leiter des
Instituts fiir Bibelwissenschaften der Kath. Univ. Lublin sowie des
Lehrstuhls fiir biblische Exegese des NT) behandelt ,eines der aktuell-
sten Probleme der zeitgendssischen Exegese und Theologie, das die
Grundlagen des Christentums selbst betrifft”.

Die Genese des im Buchtitel formulierten Problems erklart das 1. Kap. Es
stellt auch seine historische Entwicklung vor, wobei zwei Etappen unterschieden
werden: die erste wird als die Zeit vor Bultmann bezeichnet und die zweite als
die Zeit Bultmanns und der formgeschichtlichen Schule. Der aktuelle Stand der
Debatte tiber ,den Jesus der Geschichte und den Christus des Glaubens” wurde
im 2. Kap. skizziert, wo eine Ubersicht iiber die Forscher der verschiedenen
Richtungen, d. h. die Katholiken, die Protestanten und die marxistischen Philo-
sophen gegeben wird. Nach der Bekanntmachung mit dem Forschungsstand

11 Kolping, Fundamentaltheologie 1, 336f zur ,AuBerordentlichkeit”, ebd.
312-314.
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begriindet der V. die Méglichkeit eines Zuganges zum ,,Jesus der Geschichte” (3.
Kap.). Gleichzeitig ist hier der Ort fiir eine kritische Verifizierung der von den
marxistischen Religionswissenschaften vorgebrachten Argumente. Im SchluBteil
des Buches versucht der polnische Exeget auf eine weitere Frage zu antworten:
Kann man bei dem aktuellen Wissensstand eine theologische Synthese der Worte
und Taten Jesu erstellen? Anders gesagt: Ist es moglich, eine Theologie der Lehre
Jesu zu schreiben (Kap. 4)?

Im Verlauf der Arbeit bekennt K. mehr als einmal, dal} die Proble-
matik ,Jesus der Geschichte — Christus des Glaubens®, an sich keine
leichte und einfache ist. Sie beriithrt ndmlich verschiedene Wissensge-
biete. Darum wurde es notwendig, Forschungsergebnisse der Soziolo-
gie, Philosophie, Literaturtheorie und Exegese heranzuziehen: Das ist
hilfreich bei der Verifizierung der die historischen Fundamente des
Christentums angreifenden Ansichten. Diesen soliden wissenschaftli-
chen Grundlagen, der eingehenden Kritik und der Klarheit des Inhalts
steht eine einfache und kommunikative Sprache zur Seite. Die Lektiire
erleichtert dariiber hinaus ein Begriffslexikon, das sich am Ende des
Buches befindet. Und eine Vertiefung der Kenntnis der Problematik
wird erméglicht durch eine mit kurzen, sachlichen Kommentaren
versehene Auswahlbibliographie. Den westlichen Leser wird besonders
die Diskussion mit den laizistischen und insbesondere den marxisti-
schen polnischen Religionswissenschaftlern (Z. Poniatowski, Z. Kosi-
dowski, J. Keller u. a.) tiber die Grundlagen des Christentums interes-
sieren.

Lublin Stanistaw Rabiej

La Tradizione dell’ Enkrateia. Motivazioni ontologiche et protologiche. Atti del
Colloquio Internazionale Milano, 20-23 aprile 1982. Pubblicati a cura di Ugo
Bianchi. - Roma: Edizioni dell’ Ateneo (1985). XXXI, 800 S., kart.

Ein umfangreicher KongreBbericht ist anzuzeigen. Er vereinigt 25
Vortrédge tiber den spitantiken und frithchristlichen Enkratismus. Die
Sache wird genau bestimmt.

»Unter Enkratismus versteht man die Enkrateia in ihrer radikalen Form, die
den Gamos ausschlieBt, der schlechthin mit Porneia und Phthora identifiziert
wird, die die negative Bedeutung der Genesis nach sich zieht und bedingt"
(XXIX). Sie wird jedoch eingeschréankt, denn es geht um die héufige protologi-
sche Motivation: die ,Lehre vom jungfraulichen Adam oder der unverdorbenen
Seele, die jegliche Sexualitét vom urspriinglichen Wesen des Menschen (oder der
Seele) abtrennt® (ebd.).

Die 25 Vortrdge — unter ihnen nur zwei in deutscher Sprache (A.
Bohlig, Einheit und Zweiheit als metaphysische Voraussetzung fiir das
Enkratieverstindnis in der Gnosis; H. M. Schenke, Radikale sexuelle
Enthaltsamkeit als hellenistisch-jiidisches Vollkommenheitsideal im
Thomasbuch, NHC II 7) - halten sich streng an ihr Thema. Die
genannte Beschrédnkung auf die protologische Motivation kann jedoch
nicht tberall respektiert werden. Miihelos kann der Enkratismus als
allgegenwiirtiges Phénomen in der frithen Kirche und ihrer Literatur
nachgewiesen werden: Ntl Schrifttum, jiidisch-hellenistische und
judenchristliche Schriften, vor allem die gnostische Literatur und auch
orthodoxe Viterliteratur liefern die Beweise. Einige Vortrige greifen
iiber diesen Rahmen hinaus: Mazdaismus (]. Duchesne-Guillemin),
Zoroastrismus und Manddismus (M. V. Cerutti), Porphyrios (D. M.
Cosi).

Die Fiille des Angebotenen kann hier nicht erschopfend nachge-
zeichnet werden. Ein paar Beispiele seien herausgegriffen.

G. Quispel, The Study of Encratism. A historical survey (35-81) fiihrt
zunédchst zur jiingsten Forschungsgeschichte. E. Peterson (1890—
1960) wird mit seinen Enkratismusstudien dabei als Pioniergestalt vorgestellt,
angemessen gewiirdigt und auch aus griindlicher Sachkenntnis heraus korrigiert.
Uber die Forschungsgeschichte hinaus trégt Q. seine eigene Sicht des Enkratis-
mus vor, anregend und kenntnisreich; nicht ohne mutige Kritik und offene
Angriffslust, z. B. S. 50: ,If all New Testament scholars could have read Italian
[um die Arbeiten von F. Bolgiani zu studieren], quite a few disastrous develop-
ments in their field of scholarship would not have taken place.” - S. 59: ,When
will New Testament scholars familiarize themselves with comparative Liturgy
and read the studies of their colleagues in the field of Early Church?“ (vgl. auch
336). - Das Urteil kann schon auch mal arg pauschal ausfallen: , The Roman view
that Catholicism and Catholicism only is identical with (primitive) Christianity;
the Protestant dogm that neither Judaism (including Essenism) nor biblical
Christianity (including Paul) are ascetic” (74). — Eine biblische Veranke-
rung der Enkrateia zeigt H. Crouzel auf (505-526); ihre Wurzeln sieht er in
den beiden Testamenten, in der von der hellenistischen Kultur gepriigten
Mentalitét und in der eigenen geistlichen Erfahrung (506). - P. F. Beatrice, Le
tuniche di pelle (433-482) bietet eine Auslegungsgeschichte von Gen
3,21. - Altkirchliche Jungfrdulichkeit als besonderer Ausweis proto-
logischer Enkrateia behandeln C. A. S pada (603621 iiber die von D. Amand u.
M. Ch. Moons 1953 edierte ,,curieuse homélie grecque sur la virginite®) und P.
Pisi (625-635 tiber die griechischen Viter), - R. Mcl. Wilson wertet zusam-
menfassend die Nag-Hammadi-Schriften aus (317-332: Alimentary and

sexual encratism). - T. O rlandi untersucht den Enkratismus in den koptischen
Monchstexten des 4-5. Jh.s (341-363).

Die herausgegriffenen Titel zeigen das weite Spektrum des behan-
delten Gegenstandes und seine Bedeutung fiir die frithchristliche
Kirchengeschichte. — Von besonderem Reiz sind die abgedruckten
Diskussionsbeitrdge, in denen sich die Referenten und andere Kon-
greBteilnehmer (darunter auch der inzwischen verstorbene |. Gribo-
mont, OSB) zu Wort melden. :

Den Vortrdgen sind im Anhang umfangreiche R e gi st e r angefiigt: Bibelstel-
len; klassische, patristische, apokryphe, gnostische, jiidische Literatur; moderne
Autoren und Sachindex. Gerade diese Register schliefen den reichhaltigen Bd
auf und machen den KongreBbericht zum auskunftsreichen Handbuch in Sachen
Enkratismus. Wenn der Paulus der Acta Pauli seine Predigt in die Stichworte
»Anastis und Enkrateia“ zusammenfaBt (Acta 5; in mehreren Vortrégen zitiert),
dann ist das sicher eine bedenkliche Verkiirzung der paulinischen Botschaft.
Doch diese Verkiirzung kann nicht als Randerscheinung abgetan werden. Die mit
ihr angetroffene Lehre und Praxis der Enkrateia kann auch nicht nur mit
auBerchristlichen Einfliissen erkldrt werden. Urspriinglich wird die Lehre und
Praxis der Abstinenz und Askese ,motiviert durch die eschatologische Perspekti-
ve des Reiches, die volle Verfiigbarkeit fiir den Dienst des Herrn (Unteilbarkeit
des Herzens; Imitatio Christi) und den Einflul gewisser Texte wie Mt 19,12 und 1
Kor 7 (XXXI).

Freiburg/Br. Karl Suso Frank

Angerstorfer, Ingeborg: Melito und das Judentum. Diss. kath.-theol. Fak.
Regensburg. — Regensburg (1985). XXXV, 301 S.

In ihrer bei Norbert Brox gearbeiteten Diss. hat sich die Vfin das
Ziel gesetzt, einerseits jiid. Erbe bei Meliton von Sardes, andererseits
Melitons Stellung zum Judentum zu untersuchen. Textgrundlage ist
dabei hauptséchlich die Passa Homilie Melitons; dariiber hinaus wer-
den aber auch die verschiedenen Fragmente Melitons herangezogen.

Nach einem Verzeichnis der benutzten Quellen und Literatur untersucht die
Vfin zunichst ,Meliton und seine Homilie Peri-Pascha in Beziehung zur
judischen Passafeier” (8-80), sodann ,Jiidisches Erbe in Melitos Stil, in seiner
Darstellungsweise, in seinem Verhéltnis zum AT und in bestimmten Passagen
innerhalb der Homilie Peri Pascha“ (81-136) sowie ,Jiidischen EinfluB in den
Fragmenten Melitos” (137-186), wobei auch die sog. neuen Fragmente einbezo-
gen sind. In einem 4. Teil werden dann ,Melitos Anschauungen iiber Israel”
(187-227) gewiirdigt. Es folgt eine Zusammenfassung der Ergebnisse (228-232).
Die auberordentlich zahlreichen Anmerkungen finden sich am SchluB des
Bandes (233-301).

Im Verlauf der Arbeit werden zahlreiche Fragen, die in den letzten
Jahrzehnten von verschiedenen Forschern untersucht worden sind,
aufgenommen und erneut gepriift. Das Bild, das dabei auf Grund
immer erneut angestellter Analysen und Diskussionen entsteht, ist im
ganzen ebenso beeindruckend wie iiberzeugend. Einige Ergebnisse,
welche die Vfin hierbei erreichen zu kénnen meint, seien kurz
genannt.

(2) Die Vfin duberst Bedenken dagegen, daB Meliton tatsichlich Bischof
gewesen sei. Man fragt sich allerdings, ob jemand anders als ein Bischof bei
einem quartadecimanischen Passa eine solche ,,Predigt”, wie sie in Peri Pascha
vorliegt, hitte halten kénnen.

(8ff) Gegen die Kritik von Wolfgang Huber, Passa und Ostern, 1969, hilt die
VE.in daran fest, dah Meliton Quartadecimaner gewesen ist.

(12ff) Ebenfalls hilt die Vfin gegen Hubers Kritik daran fest, daB die
Parusieerwartung in der Passa-Homilie nicht fehlt.

Die detaillierten Untersuchungen zu jiidischem EinfluB bei Meliton ergeben
ein differenziertes Bild. Auf der einen Seite kann die Vfin durch sorgfiltige
Heranziehung umfangreicher jiid. Literatur dartun, in welch starkem Male
Meliton jad. Erbe verpflichtet ist. Auf der anderen Seite zeigt sich an manchen
Stellen, da} Meliton offenbar bestimmte jiid. Traditionen unter hell. EinfluB in
verdnderter Form aufgenommen hat (s. etwa S. 80 im Blick auf die Engelauffas-
sung). Im ganzen ist jedoch der Nachweis gelungen, dall Meliton bis hinein in
den Stil in sehr starkem MaBe jiid. Tradition folgt. Dies fiir fast alle Bereiche von
Form und Inhalt der Passa-Homilie nachgewiesen zu haben, ist die eigentliche
Leistung der Viin.

Was Melitons Anschauungen iiber Israel betrifft, so untersucht die Vfin
die hoch entwickelte Typologie Melitons, aber auch seine Auffassung iiber die
begrenzte Bedeutung des AT - Meliton war der erste, der von der ,palaia
diatheke sprach. In einem lingeren Exkurs (205-220) trigt die Vfin zusam-
men, was sich von den Quellen her sowie auf Grund der Ausgrabungen iiber
Juden und Christen zur Zeit Melitons sagen ldBt. Dabei kann sie zeigen, dab die
Juden damals in Sardes eine betrdchtliche Rolle gespielt haben miissen. Die
verschiedenen Nachrichten iiber eine jiidische Mitbeteiligung bei Christenverfol-
gungen werden von ihr als im Kern wohl zutreffend bezeichnet (219). Obwohl
von daher die Feindschaft zwischen Juden und Christen verstindlich werden
mag, arbeitet sie mit Recht heraus, daB Melitons Anklage gegen Israel in seinem
Peri Pascha auBerordentlich scharf und schlechterdings umfassend ist: Meliton
schreibt Israel am Tode Jesu geradezu eine Kollektivschuld zu. Dabei iibergeht er
die Rolle des Pontius Pilatus beim Prozel Jesu. Am gravierendsten ist Melitons
Vorwurf des Gottesmordes gegen Israel (226f).
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Die Arbeit der Vfin ist ein wichtiger Beitrag zur genaueren Einord-
nung und Interpretation der auBerordentlich wichtigen Passa Homilie
Melitons. Den Rezensenten erfiillt es mit Befriedigung, daB die Rekon-
struktion des quartadecimanischen Passa, die er seinerzeit in seiner
Erstlingsarbeit versucht hat (Das Passafest der Quartadecimaner, 1953),
sich offenbar durchgesetzt hat. Man hitte sich lediglich gewiinscht,
dalh die stirker theologisch orientierten Themen wie die heilsge-
schichtliche Konzeption oder der wichtige Gedanke Melitons ,Das
Gesetz ward Wort® (§ 7) in die Untersuchung einbezogen worden
wiren. Aber was die Vfin bietet, ist eine beachtliche, in der Methode
wie iiberwiegend auch in den Ergebnissen voll und ganz iiberzeugende
Leistung.

Hamburg Bernhard Lohse

Hippolytus: Refutatio Omnium Haeresium. Ed. by Miroslav Marcovich. -
Berlin, New York: Walter de Gruyter (1986). XVI, 541 S. (Patristische Texte
und Studien, Bd 25), Ln. DM 298.-

Die letzte Edition der Refutatio omnium haeresium Hip-
polyts liegt nunmehr siebzig Jahre zuriick (ed. Paul Wendland, GCS 26,
Leipzig 1916). Die Neuedition des Werkes ist aber nicht nur wegen der
inzwischen erzielten Fortschritte auf den Gebieten der Paldographie
und Textkritik notig geworden, sondern vor allem aufgrund der
schwerwiegenden Probleme, die die handschriftliche Uberlieferung
des Textes bietet, und der 1945 entdeckten gnostischen Bibliothek in
Naq Hammadi, deren Faksimile-Edition seit 1979 komplett vorliegt
(The Facsimile Edition of the Nag Hammadi Codices. Codd. I-XIII &
Cartonnage, Leiden 1972-1979). Da die Refutatio zum grébten Teil
(Buch V-VIII) gnostische Héresien behandelt, 1Bt der Vergleich
wesentliche neue Erkenntnisse fiir den Hippolyt-Text erwarten.

Die Uberlieferungsgeschichte der Refutatio (1-8) erklart die
grundlegenden Schwierigkeiten, denen sich der Hg. des Werkes stellen
mubBte. Von den insgesamt zehn Biichern sind Buch II und III, die
hochstwahrscheinlich hellenistische und vorderorientalische Myste-
rienkulte behandelten, verloren, Buch I sowie IV-X auf vollig getrenn-
ten Wegen iiberliefert.

Buch I, das praktisch ein Hb. der griechischen Philosophie von den
Vorsokratikern bis zu den Akademikern darstellt, wurde bereits frith
unter dem Titel ,Philosophumena“ abgetrennt, um als Lehrbuch
zu dienen.

Dieser Teil ist daher recht gut bezeugt und in nicht weniger als vier Hss.
erhalten: Laurentianus IX 32 saec. XIV (L), Ottobonianus 194 saec.
XVI/XVII (0), Barberinianus 496 saec. XV/XVI (B) und Barberini-
anus 362 saec. XVI/XVII (b). L O B bilden auch eine einzige Familie, b ist eine
Abschrift von B und wird daher vom Hg. nicht weiter beriicksichtigt.

L O B gegeniiber steht der Codex Taurinensis B VI25saec. XVI (T),
der allerdings heute verloren ist. In der Wendlandschen Edition (XI) wurde er als
existent beschrieben, aufgrund des Vorwortes S. VII scheint es allerdings, als ob
gerade diese Angaben nicht von Wendland selbst, sondern von H. Diels, K. Holl
und A. von Harnack, die sein Werk posthum herausgaben, stammen. M. zeigt (3),
dab sie nicht korrekt sind, da der dort beschriebene Codex gr. LXXX Pasini
die Philosophumena nicht enthilt. Diese waren vielmehr Teil des Codex
CCLVI Pasini gewesen, der 1904 verbrannte. Aber auch dieser hatte schon
damals nicht mehr die Philosophumen a enthalten, da die entsprechenden
fiinfzehn Folii bereits vor 1749 entwendet worden waren. Die einzige Quelle
unserer Kenntnis der variae lectiones von T bleibt daher die Edition von
Johann Christopher Wolf (Compendium historiae philosophicae
antiquae, sive Philosophumena, ... Hamburg 1706, 21713), dem eine
Kollation des Codex seitens Christopher Matthaeus Pfaff vorlag.

Die Biicher. IV-X sind dagegen nur in einem einzigen Manuskript
iiberliefert, dem Codex Parisinus suppl.gr.464saec. XIV, das
M. als liickenhafter und korrupter einstuft als alle Editoren vor ihm,
besonders Wendland.

Bei der Herstellung des Textes stiitzt sich M. daher auf: (a) Vergleiche mit oft
wortlichen Textwiederholungen in der Zusammenfassung in Buch X, 9-29; (b)
Vergleiche mit den Editionen anderer Autoren bei wortlichen Zitaten aus deren
Werken; (c) Zitate der Refutatio bei spiteren Autoren; (d) eine noch reichere
Quellenforschung als sie schon Wendland betrieben hatte, wozu M. speziell die
neuentdeckten Schriften von Naq Hammadi heranzieht, und (e) Konjekturen.
Vor allem die beiden letzteren Mittel unterscheiden den Text M.s von dem
Wendlands und werden der Hippolytforschung neue Anstole geben.

Die hochgradige Korruption des einzigen M.s fiir die Biicher IV-X veranlaBt
M., absolut alle Abweichungen, Liicken, Korruptelen, unleserliche oder undeutli-
che Buchstaben, ja sogar orthographische Varianten und lotazismen im Text
bzw. Apparat zu verzeichnen, wie er selbst einrdumt, ,,0b nétig oder nicht* (7).
Zwar ist seine Motivation verstindlich, sie fiir kinftige paldographische und
textkritische Studien zur Verfiigung stellen zu wollen, im Falle, daBl die von ihm
vorgeschlagene Lesart unbefriedigend sei (VIII). Man darf jedoch im Zweifel sein,
ob damit nicht des Guten zuviel getan wird. Derjenige, der sich in Zukunft
eingehend mit der Herstellung der korrekten Textgestalt beschiftigen wird, wird

in jedem Fall die Hs. selbst einsehen, und fiir die iibrigen Benutzer der Edition
tritbt die Uberfiille der Angaben eher die Einsicht in die vorgeschlagene textliche
Lésung.

AuBerst niitzlich ist hingegen der reichhaltige und ausgedehnte
Quellenapparat, der noch weit iiber das hinausgeht, was bereits
Wendland geboten hatte.

Zwar kann und will M. keinen durchlaufenden Kommentar zum Text bieten
und beschrinkt sich daher bewuBt ,,auf ein Minimum* (VIII), da aber gerade
diese Quellenforschung zur Herstellung des Textes konstitutiv ist, kann sie in
diesem Falle praktisch nicht zu weit gehen. Die Ermutigung M.s zu eingehender
Erforschung der Quellen und Nachwirkung der Refutatio ist nur zu bekraf-
tigen.

Um dieser Anregung selbst wenigstens fiir eine Stelle zu folgen, méchte ich
im Zusammenhang mit Hippolyts Besprechung der Quartadezimaner in Buch
VIII 18 auf Gregor von Nyssa, De tridui spatio verweisen (Gregorii
Nysseni Opera IX, Leiden 1967, 294,14-295,7 Gebhardt). Er greift dort
ebenso wie Hippolyt gegen die Quartadezimaner die von Gal 5,2 inspirierte
Argumentation auf, wer einen Teil des jiidischen Gesetzes halte, miisse auch das
ganze Gesetz beachten.

Auf die Frage nach der Autorschaft des Hippolyt (8-17)
braucht nicht ausfiihrlich eingegangen zu werden.

Es ist allgemein bekannt, daB die Philosophumena unter dem Namen
des Origenes iiberliefert wurden und auch die Refutatio IV-X zunachst
Origenes zugewiesen wurde. M. stellt iibersichtlich und stringent die Argumente
fiir die Verfasserschaft Hippolyts dar, die bereits 1851 erstmals von J. L. Jacobi (in:
DZCW 2 [Juni/Juli 1851]) und L. Duncker (in: GGA [1851] 1547-1549) vertreten
wurde. Sie ist spitestens seit den Editionen von Hermann Diels (Doxographi
Graeci, Berlin 1879, 553-576) und Paul Wendland fast allgemein akzeptiert.

Lediglich Pierre Nautin bezweifelte erstmals 1947 (Hippolyte et Josipe.
Contribution a T'histoire de la littérature chrétienne du troisiéme siécle, Paris
1947) und in mehreren folgenden Aufsitzen und Werken die Zuweisung (vgl.
M. S. 14f Anm. 26f. Zu erginzen ist: L'auteur du comput pascal de 222 et de la
Chronique anonyme de 235, in: RSR 42 [1954] 226-257; L’homélie d'Hippolyte
sur le psautier et les ceuvres de Josipe, in: RHR 90 [1969] 137-179). Er stellte die
These auf, die Refutatio sei mit anderen Werken einem sonst unbekannten
Autor Josephus oder Josippus zuzueignen, den die bekannte Philosophenstatue
in der Vatikanischen Bibliothek darstelle. Diese Theorie fand jedoch wenig
Anklang; besonders Marcel Richard wandte sich dagegen in mehreren Publika-
tionen (zuletzt in: Derniéres remarques sur saint Hippolyte et le soi-disant Josipe,
in: RSR 43 [1955] 379-394. Vgl. jetzt auch Hippolyte de Rome (saint), in: DSp 7
[1969] 532f).

Nautin hat allerdings kiirzlich seine Auffassung nochmals wiederholt in dem
Artikel , Ippolito”, in: Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane, vol. II, Casale
Monferrato 1983, 1796f, Ihm schlieBt sich E. Prinzivalli, Ippolito (statua di), in:
ebd. 1799 an. Nautin stiitzt sich hauptséchlich auf einen Vergleich zwischen der
Refutatiound dem Syntagma, dessen Text im Original zwar verloren ist,
von R.A. Lipsius (Zur Quellenkritik des Epiphanios, Wien 1865) aber aus
Pseudo-Tertullian, Epiphanius und Filastrius rekonstruiert wurde. Das Hauptar-
gument Nautins besteht darin, daB er bezweifelt, daB ein und derselbe Autor
binnen weniger Jahre zwei in Gegenstand und Aufbau villig verschiedene Werke
zum gleichen Thema, ndmlich den Hiresien, verfassen kann, chne sich im
geringsten zu wiederholen. Da aber das Syntagma zweifellos von Hippolyt
verfaBt sei, miisse die Refutatio einen anderen Autor haben. Das Argument
der vélligen Verschiedenheit der beiden Werke wird im folgenden allerdings
insofern ein wenig zuriickgenommen, als Nautin behauptet, Hippolyt habe fiir
den SchluB des Syntagma die Refutatio als Quelle benutzt, wenn er auch
deren Tendenz und Geist grundlegend veréindert habe.

M. diskutiert die verschiedenen Argumente und kommt zu dem m.E.
iiberzeugenden Ergebnis, daB ,Hippolyt von Rom als der wahrscheinlichste
Autor des Elenchos® in Frage komme, das Werk aufgrund seiner Kenntnis des
Todes von Papst Callistus (a. 222) zwischen diesem und dem Todesdatum des
Hippolyt selbst (a. 235) entstanden sein miisse.

Auf 8. 17-51 gibt M. einen Uberblick iiber Inhalt, Struktur und Aufbau der
Refutatio, wobei die Liste der Quellen Hippolyts (18-31) von besonderem
Wert ist. Ausfithrliche Indices: Index Locorum (421-427), Nominum
(428-435) und Verborum Potiorum (436-541) beschliefen das Buch. Vor
allem der Index Verborum erweist sich als duBerst niitzliches und wertvol-
les Instrument fiir die Arbeit mit der neuen Edition.

Insgesamt ist M. mit der vorliegenden Edition aufgrund seiner
profunden Erfahrung mit dem Autor ein grofler Wurf gelungen, der im
einzelnen, vor allem hinsichtlich der Konjekturen, wohl noch manche
Verinderung erfahren wird, jedenfalls aber fiir jede weitere Erfor-
schung Hippolyts die unverzichtbare Grundlage bilden wird. Man darf
hoffen, daB diese vorbildliche Edition auch tatsdchlich eine stirkere
Erforschung Hippolyts anregen wird.

Paderborn Hubertus R. Drobner

Holtz, Leonard OFM: Geschichte des christlichen Ordenslebens. — Zirich,
Einsiedeln, Kéln: Benziger (1986). 405 S., DM 38.-
Der Franziskaner L. Holtz ist durch mehrere Veroffentlichungen
zum Ordensleben und zur christlichen Spiritualitédt bekannt geworden.
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Jetzt wagte er sich an eine ,Geschichte des christlichen Ordensle-
bens®.

Dabei will er einfach diese Geschichte und ihre Geschichten nacherzah-
len. In einer lingeren Voriiberlegung (15-33) steckt er seinen Standort ab und
legt seine Ziele dar (,, Grundsitzliches zu unserer Geschichtsbetrachtung, mag es
noch so geschichtsphilosophisch klingen, 19). Er ist sich der Schwierigkeit seines
Unternehmens bewulit, will sie jedoch durch die von ihm gewihlte Darstellungs-
art iiberwinden. Sie verzichtet auf die schulmeisterliche Belehrung, erhebt auch
keinen prophetischen und reformerischen Appell, will einfach unterhalten und
erzdhlen — ,und das ohne Absicht und Zielsetzung® (26). Also der fiir jede
Historikerarbeit geforderte amour désintéressé? Aber H. will gar keine ,wissen-
schaftlich-historische Arbeit vorlegen® (19).

Die Erzihlung folgt derchronologischen Ordnung, die der Kirchen-
geschichte entlehnt ist (H. Jedin). Das fithrt zu vier groBen Zeitraumen. Innerhalb
dieser Ordnung wird der Stoff in ,Berichte* gegliedert. Die Ordensgeschichte
wird dabei nicht isoliert gesehen, sondern in ihre kirchengeschichtlichen Zusam-
menhénge eingeordnet. Das fithrt zu selbstindigen kirchengeschichtlichen
Abschnitten (z. B.: Die junge Kirche — Pépste, Kaiser und Vilkerapostel — Gewalt
in der Kirche — Der Monch von Wittenberg, usw.). Die Darstellung beschrinkt
sich nicht auf das katholische Ordensleben; das orthodoxe Ménchtum
und auch das ,Ordensleben evangelischer Christen” sind mit einbezogen.

Ein knappes Literaturverzeichnis und ein ausfithrlicher Anhang (Bibelstellen,
chronologische Tabellen, Ordensbezeichnungen, Klosterverzeichnis, u.a.).
schlieBen den Band ab.

Das Buch darf nur nach seiner eigenen Zielsetzung bemessen
werden: das mehrfach betonte Erzdhlenwollen der Geschichte des
Ordenslebens. Dazu wihlt der Vf, eine Methode, die wohl als Reporta-
ge zu bezeichnen ist:

Originelle Uberschriften der ,,Berichte®, suggestiver Stil: ,Waren Sie schon in
Taizé?" (93) — ,Ja, die Schuldfrage. Hier wird sich jeder an die eigene Brust
klopfen miissen” (193) zu ,Luther und das Ordensleben® — ,Im Gefingnis begann
es" (259) — ,Turin, in der Sakristei der Franziskuskirche* (268) — und hiufig
eingestreute Erwédgungen iiber den Lauf der Kirchen- und Ordensgeschichte, in
denen die Belehrung doch nicht iiberhért werden kann. Die erbauliche Erzih-
lung ,hilt inne®, , blickt zuriick” und ,,greift vor* oder ,zieht Bilanz". Das macht
haufig Querverweise notig, fithrt zu Wiederholungen und trigt nicht immer zur
Klarheit bei: Trotzdem bleibt das Mittel der erzihlenden Reportage nicht ohne
Reiz. i

Der Berichterstatter hat die Fachliteratur griindlich zu Rate gezo-
gen. Leicht lieBe sich eine endlose Reihe von Spezialliteratur nachtra-
gen.

Aber fiir den gedachten Leserkreis wire der Hinweis auf wichtige Texte aus
der monastischen Literatur unbedingt wiinschenswert, etwa H. Bachts Arbeiten
zu Pachomius (bes. ,Das Vermiichtnis des Ursprungs®, Wiirzburg 1972/83),
meine Ubersetzung der , Basiliusregeln® (St. Ottilien 1981}, eine neuere Ausgabe
der Benediktusregel (etwa B. Steidle oder G. Holzherr).

Eine Reihe von Ungenauigkeiten oder Falschangaben wire zu
korrigieren:

z.B. S. 60: Maximian statt Maxentius; S. 61 statt sog. Toleranzedikt von
Mailand miiBte es heifien Toleranzedikt des Galerius vom 30. IV. 311; Konstan-
tins Mutter Helena war wohl kaum vor 312 schon Christin (vgl. Eusebius, Leben
Konstantins III 47); S. 62: Das Konzil von Chalcedon hat keineswegs den Primat
des Papstes anerkannt! usw. — An Druckfehlern seien genannt: S. 56: Bettenhaus
statt Bethaus; S. 116: Haverberg statt Havelberg; S. 353: Kélting statt Kotting.

Ordensgeschichte ist zweifellos ein Iohnendes, interessantes Objekt
wissenschaftlicher Arbeit und auch nacherzéhlender Darstellung. Wie
uferlos materialreich der Gegenstand ist, zeigt der Dizionario degli
Istituti di Perfezione (Rom 1974ff). Mit welch anspruchsvoller Methode
der Gegenstand zu bearbeiten ist, hat jiingst eine Verdffentlichung zur
neueren Ordensgeschichte exemplarisch vorgefithrt: C. Langlois, Le
catholicisme au feminin. Les congrégations francaises a supérieure
générale au XIXe siécle (Paris 1984).

Freiburg K.Suso Frank

Goehring, James E.: The Letter of Ammon and Pachomian Monasticism. —
Berlin, New York: Walter de Gruyter (1986). VIII, 307 S. (Patristische Texte
und Studien, Bd 27), geb. DM 178 —

Die griechische Epistula Ammonis ist in respektvoller Weise an
einen Adressaten gerichtet, dessen Namen der Text selbst nicht nennt.
Die beigefiigte Antwort enthilt den Namen Theophilos, Meist denkt
man an den alexandrinischen Patriarchen dieses Namens. Die sekun-
dére Uberschrift kennzeichnet Ammon als Bischof. Gleich zu Beginn
erklirt der Verfasser, wie es zur Abfassung der Epistula kam: Der
Adressat hatte erfahren, dal Ammon drei Jahre bei den pachomiani-
schen Minchen in Oberdgypten verbracht hatte; er wiinscht nun eine
Niederschrift dessen, was Ammon iiber Theodor weil, sei es aus
eigenem Erleben oder aus den Erzihlungen anderer. Theodor, damals

Vorsteher des pachomianischen Klosterverbandes, gilt bereits als
»Mann Gottes“. Im folgenden beschreibt der Verfasser, wie er in seiner
Jugend den Weg zu den pachomianischen Monchen gefunden hat.
Man sieht, der Text hat als wichtige Quelle zur Geschichte des
pachomianischen Klosterwesens zu gelten, wenn man den Angaben
des Autors vertrauen kann. Aber gerade das ist von L.-Th. Lefort stark
bestritten worden. Lefort selbst ist von P. Peeters und D. |. Chitty
kritisiert worden. Doch geblieben ist eine Unsicherheit, die A. Veilleux
zur Mahnung veranlafite, die Epistula Ammonis kénne nur mit Vor-
sicht verwandt werden. Der Text liegt vor in der Ausgabe von Fr.
Halkin, Sancti Pachomii vitae graecae, Briissel 1932 (Subsidia Hagio-
graphica 19) 97-121. S. 9%, Anm. 5 weist er hin auf eine Athener Hs.,
die er jedoch nicht mehr beriicksichtigen konnte. Der Edition vorange-
stellt ist die Bemerkung: E codice Florentino Laurentiano XI, 9 (= F),
adhibito etiam (in uno cap. 11) codice Athoo monasterii Hiberorum 367
(= a). Die pachomianischen Stiicke des Codex 1015 der Nationalbiblio-
thek Athen hat dann Halkin selbst kiirzlich publiziert: Fr. Halkin, Le
Corpus Athénien de Saint Pachéme, Genf 1982 (Cahiers d’'Orientalis-
me 2). Die Epistula Ammonis findet sich hier auf den Seiten 99-115,
die franzésische Ubersetzung von A.-]. Festugiére ebd. 147-165.

Im Blick auf den neuen Text und die oben genannten inhaltlichen
Fragen ist also zu sagen, dal} eine eingehende Behandlung der Epistula
Ammonis ein Desiderat war.

J. E. Goehring beginnt seine Arbeit mit einer umfassenden und klaren
Forschungsgeschichte zur pachomianischen Vitenliteratur. Die
Position der einzelnen Forscher und ihre Argumente etwa im Streit um die
Prioritdt der koptischen oder griechischen Viten werden gut dargestellt.
AbschlieBend geht der VE. ein auf den letzten grofien Versuch durch Veilleux, die
Abhéngigkeitsverhiltnisse der Viten zu kldren, und auf die Kritik, die A. de
Vogiié daran geiibt hat. Als Ergebnis hilt er fest, daB} ein Konsens nicht in Sicht
sei. Wohl gibt es Ubereinstimmungen in der Beurteilung der spiten Viten
innerhalb einer Sprache. Ein neuer Weg sei einzuschlagen: das Studium der
einzelnen Episoden innerhalb der gesamten Tradition, um so Priméres von
Sekunddrem abzuheben. Nach dieser Methode verfihrt der Vf. dann auch in
seinem Kommentar: Notes on the text (183-295).

Der Forschungsgeschichte speziell zur Epistula Ammonis ist
der 2. Teil der Arbeit gewidmet, gefolgt von einer Beschreibung der Hss. Im
weiteren bestimmt der Vf. die Beziehung zwischen den Hss. in Florenz und
Athen. Gestiitzt auf Beobachtungen, die Halkin zur griechischen Vita G1
gemacht hat, kann er {iberzeugend nachweisen, daB der Text der Hs. von Florenz
der urspriinglichere ist. Die Athener Hs. bietet eine spitere Uberarbeitung. Zur
zusitzlichen Absicherung seines Ergebnisses verfolgt er sodann die Textiiberlie-
ferung der Paralipomena oder Ascetica in den direkten Zeugnissen der Hss. und
in ihrer Einarbeitung in griechische Viten und die lateinische Vita D. Das
Ergebnis ist die Ubersicht iiber die Abhéngigkeitsverhéltnisse S. 101. V£ bemerkt
S.102: ,, The basic pattern of the stemma confirms Veilleux's analysis of the Greek
material.”

Das 6. Kap. gilt der literarischenund historischen Interpreta-
tion des Textes. Der V. erstellt S. 105f eine Gliederung. Er bestimmt den
Charakter als Enkomium: ,a recounting of various episodes from the saint’s life
in his honor* (107). In der Auseinandersetzung mit den Argumenten Leforts
kommt er zu einem positiven Urteil {iber den historischen Quellenwert der
Epistula vor allem zur Chronologie. Dabei mull beriicksichtigt werden, daB
Ammon nach nur drei Jugendjahren bei den Pachomianern, die auf 352-355
datiert werden koénnen (vgl. 103 u.8.), in der Nitrischen Wiiste lebte. Seine
Erinnerung etwa in liturgischen Dingen kann so gut beeinfluBbt worden sein
durch die ihm geliufige Praxis des unterdgyptischen Monchtums. Seine Verbin-
dung mit der kirchlichen Hierarchie und sein Standpunkt auf der Seite des
Athanasius prigen das Werk, fiir das er auch von Quellen abhingt. Er hat es wohl
40 bis 50 Jahre nach seinem oberdgyptischen Aufenthalt fiir den Patriarchen
Theophilos geschrieben (vgl. auch die Zusammenfassung S. 121f).

Im folgenden bringt der Vf. den kritischen Text, dessen Grundlage die Hs.
von Florenz ist. Von da aus erklért sich die weitgehende Ubereinstimmung mit
Halkin. Die englische Ubersetzung schlieft sich an (eine andere englische
Ubersetzung: A. Veilleux, Pachomian Koinonia II, Kalamazoo, Mich. 1981,
71-105). Die schon genannten ,notes” enthalten zahlreiche erhellende Ausfiih-
rungen zu literarischen und historischen Fragen. Den Abschlufl bilden das gut
gegliederte Quellenverzeichnis, eine Literaturauswahl und Indices der Eigenna-
men und der Schriftstellen.

Der V1. hat ein wichtiges Werk fiir die Epistula Ammonis vorgelegt.
Man muf} es auch konsultieren zur Frage der griechischen Viten wie
zur Geschichte des Pachomius und seiner Griindung iiberhaupt. Das
Postulat, die einzelnen Episoden der Vitenliteratur quer durch die
Sprachen zu studieren, verdient Zustimmung. Der V£, vermerkt in dem
Zusammenhang, dall der Pachomius der Legende stets schon die
Voraussetzung der Viten sei. Das zeigt, wie schwierig die Frage nach
dem historischen Pachomius und der Geschichte seiner Griindung ist.
M. E. miifite man sich verstirkt dem Studium der Regeln zuwenden,
wenn sie auch in ihrer Spréde zunichst abschrecken.

Mainz Theofried Baumeister
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Corpus Consuetudinum Monasticarum. Cura Pontificii Athenaei sancti Anselmi

de urbe praesidiisque instituti Herwegiani editum, publici iuris fecit Kassius
Hallinger OSB
Tom. VII/4: Clavis voluminum VII/1-3, adunata a Candida Elvert OSB. -
Siegburg: Franz Schmitt (1986). XII, 319 S., Lw. DM 194.-
Tomus XII/1 und XII/2: Consuetudines Fructuarienses — Sanblasianae,
ediderunt Luchesius G. Spédtling et Petrus Dinter. — Siegburg: Franz
Schmitt (1985), LXXVII., 258 S., Lw. DM 200.— und (1987), VIIL., 370 S., Lw.
DM 210.-

Das umfangreiche Unternehmen der Edition der wichtigsten
benediktinischen Consuetudines des frithen und hohen
MA unter der Leitung von Kassius Hallinger geht nun seinem
Abschluf} entgegen.

Von Bd VII, der Hallingers ureigenstes Forschungsgebiet betrifft
und groBenteils von ihm selbst bearbeitet ist (vgl. ThRv 82, 1986, 292),
erschien nun der abschliebende 4. Teilband, der Indices und
Listen beinhaltet, die eine Benutzung der Teilbidnde 1-3 erleichtern
sollen. Er wurde weitgehend von der Fuldaer Benediktinernonne
Candida Elvert erarbeitet.

Im einzelnen werden hier geboten: 1. Das cluniazensische Horarium im
10./11. Jh., 2. Das Totenoffizium, 3. Das Allerheiligenoffizium, 4. Die Psalmenrei-
he Verba mea, 5. Die Psalmodie Deus auribus, 6. Das Dreiergebet, 7. Die
Zusatzpsalmen, 8. Das Sanktorale Clunys nach der Mitte des 11. Jh.s, 9. Die
Nokturnenlesungen Clunys im 10.-12. Jh., 10. Repertorium liturgicum, sodann
folgen 11. Die Indices (Verzeichnis der zitierten Quellen und Autoren, Wort-
und Sachregister zum Einleitungs- und den Editionsbdnden VII, 1-3).

Diese ausfiihrlichen Register bilden in der Tat eine groBe Hilfe fiir
den Benutzer der Edition.

Mit dem Erscheinen des zweiten Halbbandes ist nun auch der
12. Bd abgeschlossen, der die Consuetudines Fructuarien-
ses-Sanblasianae enthélt. Eine Reihe von Wissenschaftlern hat
an der Erstellung des Bds gearbeitet. Als hauptverantwortliche Edito-
ren zeichnen Prof. Dr. Luchesius Spdtling und Dr. Peter Dinter.

Der geistige Vater der Reformrichtung des piemontesischen Klo-
sters Fruttuaria ist Wilhelm von Volpiano, seit 990 Abt von St.
Bénigne in Dijon. Wilhelm, der strenge Observant cluniazensischer
Pragung (K. Hallinger: ,Uberkluniazenser”) machte Fruttuaria zum
Ausgangspunkt einer weitreichenden Reform von Kléstern im franzo-
sischen, italienischen und seit dem Ende des 11. Jh.s auch im deutsch-
sprachigen Raum. In Deutschland wurde das Kloster St. Blasien im
Schwarzwald zum Ausstrahlungspunkt der Gewohnheiten von Fruttu-
aria, seitdem das Schwarzwaldkloster im Jahre 1072 durch Vermittlung
Koénig Heinrichs IV. und seiner Mutter die monastischen Brauche des
piemontesischen Klosters iibernommen hatte. Nicht nur im stiddeut-
schen Raum i{ibernahmen mehrere Kléster die Brauche von St. Blasien
— das schwiibische Ochsenhausen ist ein wichtiger Zeuge der Texti-
berlieferung —, sondern bis ins heutige Osterreich breitete sich die
Reform aus. Gottweig und Lambach sind hier zu nennen.

Keiner der fiinf auf uns gekommenen Textzeugen der Consuetudines
Fructuarienses-Sanblasianae stammt aus Fruttuaria oder St. Blasien selbst. Sie
haben sich vielmehr alle in Tochter-Kléstern erhalten, ndmlich Ochsenhausen,
Garsten, Lambach, Siegburg. Die Hg. erkliren das damit, daB die Ubernahme
einer bestimmten Reformpriigung durch ein anderes Kloster iiberhaupt erst nétig
machte, die eigenen Hausbestimmungen in schriftlicher Form niederzulegen.

Der Textbestand der Consuetudines von Fruttuaria ldft sich in drei
Themenkreise gliedern: 1. Ordo cottidianus. 2. Ordo de festivitatibus, 3. Ordo de
oboedientiis. Der letztere regelt das Amterwesen des Klosters. Die monastische
Welt Fruttuarias war ganz durch Abt Wilhelm von Dijon geprdgt. Er, der
»Uberkluniazenser®, suchte die bekannten Ideale von Gluny in konsequenter, ja
noch gesteigerter Weise zu verwirklichen. Auf die , Libertas” wird groBer Wert
gelegt. Das zeigt sich etwa in der Abtseinsetzung: Designation des Nachfolgers,
Selbstinvestitur. Doch gab es auch Unterschiede zu Cluny: héher als in Cluny
bewertete man etwa in Fruttuaria die kérperliche Arbeit der Ménche.

Fiir den Erforscher der Sprachgeschichte ist das sprachliche Gewand
der Consuetudines Fructuarienses-Sanblasianae interessant. Es handelt sich um
keine ,,Hochsprache”, der sprachliche Stil ist vielmehr diirftig. Viel Orts- und
Zeitgebundenes hat in die sprachliche Gestalt der Texte Eingang gefunden.

Die Edition ist nach den fir das Corpus Consuetudinum Monasti-
carum festgelegten Normen gefertigt und ist sehr gewissenhaft durch-
gefithrt. Im ersten Halbband finden sich der Ordo cottidianus sowie
der Ordo de festivitatibus, im zweiten Halbband der Ordo de
oboedientiis in zweifacher Gestalt, nimlich einmal nach der Lamba-
cher Redaktion und zum anderen nach der Redaktion von Ochsenhau-
sen bzw. Garsten,

Umfangreiche Indices erschliefen das Werk: ein Repertorium liturgicum, ein
Verzeichnis der Zitate der Hl. Schrift, ein Verzeichnis der zitierten Autoren und
Quellen sowie ein Index verborum et rerum.

Wenn demnichst der 11. Bd des Corpus vollstindig erschienen sein
wird, liegt ein umfangreiches Quellenmaterial zur Geschichte des
benediktinischen Ménchtums und dariiber hinaus zu vielen anderen
Bereichen der Geschichte bereit.

Wiirzburg Klaus Ganzer

Abendlindische Mystik im Mittelalter. Symposion Kloster Engelberg 1984. Hg.
von Kurt R u h. — Stuttgart: |. B. Metzlersche Verlagsbuchhandlung (1986). X.,
547 S. (Germanistische Symposien, Berichtsbéinde, Bd VII), Ln. DM 118.—
Die Dokumentation intensiver Arbeit im zentralschweizerischen

Kloster Engelberg muB als Gliicksfall gelten. Berichtet wird von 5

Tagen Gesprich unter Philosophen, Theologen, Philologen und Histo-

rikern iiber ein Thema, das sonst nur fachspezifisch verzettelt zu

greifen ist. Der Hg. lobt in der kurzen Vorbemerkung mit Recht

Gastgeber, Geldgeber und Mitarbeiter. Die Tage sind thematisch

gegliedert: Meister Eckhart; Philosophisch-theologische Positionen-

Voraussetzungen (mit manchen Uberschneidungen zum 1. Tag);

Ordensspezifische Ausformungen; Frauenmystik; Sprache-Formen. Sie

werden jeweils von einem der Teilnehmer (dem die MS der 3. 4. meist

6 Tagesbeitrdge schon im voraus zur Verfiigung standen) eingefiihrt,

sind mit oft wichtigen Anmerkungen versehen und werden mit einem

ausgezeichneten Diskussionsbericht abgeschlossen. In der Mitte steht
der 6ffentliche Vortrag (auch mit Diskussion) von Alois M. Haas: Was
ist Mystik?

Das wichtigste Ergebnis der Tagung scheint mir zu sein:

Der augenblickliche Boom in den Mystik-Verof-
fentlichungen hat mit der Mystik, die hier vorge-
stellt wird, wenig zu tun. Vornehm werden einige bessere (!)
Eckhart-Werke dieses Booms nur einmal ,ohne Wertung® (!) kurz
erwihnt (68). Bei Meister Eckhart wurde der Unterschied zweier
Schulen recht deutlich: Mull er mystisch oder philoso-
phisch verstanden werden? Fur letztere Interpretation wur-
den von K. Flasch und B. Moisisch gewichtige Argumente vorgetragen.
Die Diskussion postulierte eine Begriffskldrung, die kaum gelingen
konnte, da die Interessen-Voraussetzungen zu unterschiedlich sind.
Aber eines wurde deutlich: Wo der philosophische Aspekt miBachtet
wird, wird Meister Eckhart verkannt. Das zeigen auch die verschiede-
nen Beitriige iiber die geschichtliche Ahnen-Reihe der Eckhartschen
Mystik (im franzosischen Raum spricht man von einer Albertus-
Magnus-Schule der Dominikaner im Gegensatz zur thomistischen),
wodurch der Genialitdt und der Mystik — wie mir mit K. Ruh und
A. M. Haas scheint — des Meister kein Abbruch geschieht. Der Pariser
Dominikaner E.-H. Weber zeigt z. B.,, dabdie verurteilte These
Eckharts von ,incréé dans 1’ame“ein solides Theo-
logie-geschichtliches Fundament hat: ,Chez les mysti-
ques et les grands théologien du haut moyen &ge, le théme de
communion, d'union, voire d’unité avec Dieu est l'objet d’inlassables
efforts d’ élucidation.” (213) Erst auf dem Hintergrund solcher Einsich-
ten kann man dann auch den ,moralischen” und wirkungs-
geschichtlichen Konsequenzen der Mystik M. Eckharts
nachgehen, was in einigen hervorragenden Beitrdgen geschieht. Nur so
lassen sich Fehldeutungen vermeiden: ,Die Innerlichkeit des inneren
Menschen (bei M. Eckhart) entbehrt der Wesensmerkmale der moder-
nen Subjektivitét . . . ihr SelbstbewubBtsein ist ein sekundérer Effekt des
Bei-Gott-Seins.“ (0. Langer, 30)

Diese Fragen hdngen zusammen mit dem Verhaltnis von Erfahrung
und Sprache, das ja gerade am lateinisch-und-deutsch, scholastisch/
mystisch schreibenden Eckhart zu studieren ist. J. Quints ,Kampf der
Mystik gegen die Sprache* ist eine tiberholte Deutung. , Die Sprache ist
nicht primér Instrument gegeniiber einer nichtsprachlichen Erfah-
rung ... sondern die Sprache ist selbst Medium der
Erfahrung® Am Verstindnis Meister Eckharts (und anderer) lassen
sich — nicht nur in W. Haugs hier zitierten, thematischen Aufsatz iber
die Grundlagen ,einer Theorie des Mystischen Sprechens” - die
Konsequenzen dieser Grundeinsicht aufzeigen: ,Fiir das menschliche
Verstehen und Antworten ist die Welt, insofern sie Sein hat, Prdsenz
Gottes und, insofern sie Sprache ist, Ausdruck der Transzendenz
Gottes.” (494f) Erfahrung im Verhilinis zu Sprache - Bild - Ungegen-
stindlichkeit — Transzendenz und in Interdependenz zur natiirlichen
und kulturellen Umwelt ist theoretisch wie praktisch fiir das heutige
Christentum ein zentrales Thema.

Immer wichtiger wird auch das Nachsinnen iiber Frauen-
Mystik. Man weil von der Hochschétzung, die Ruusbroec zu Hade-
wijch hatte — eine Mystikerin, von der selbst modernste theologische
Lexika wie LThK und TRE Deutschland nichts wissen. K. Ruhs These,
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dab die Mystik Eckharts von der Frauen-Mystik
gendhrt wurde, kénnte erhellt werden durch das Verhiltnis der
Lehre des Meisters zu dem ihm sicherlich bekannten ,Mirouer des
simples ames" der Margarete Porete, die als Ketzerin verbrannt wurde;
einige interessante Beitrdge berithren das Thema. Wer den heutigen
Feminismus als Anfrage ernst nimmt, kann nur triumen von den
wichtigen Einsichten, die sich daraus ergeben kénnten.

Um diese, wie mir scheint, theologischen Schwerpunkte sind nun
viele andere Beitrige angeordnet, die sich zum groBen Teil der Erhe -
bung von wichtigem Material beschiftigen.

Erwéhnt werden muBl O. Schmuckis Abhandlung iiber die
Mystik des hl. Franziskus mit iiberreichen textlichen Belegen;
wiederum wird darin gezeigt, dall die Fixierung des ,~mystischen*
Interesses auf einen ideologisch verstellten Franziskus oder Meister
Eckhart das Beste der Mystik iibersieht. Gerade auch bei dem Poverel-
lo wird ein durchgehender Zug der meisten Beitrige deutlich: die
malgebende Rolle des Leids im Leben und in der Erfahrung der
Mystiker.

Auf dem Hintergrund von alledem gewinnt der Beitrag von Haas:
~Was ist Mystik?" neues Gewicht. Er bewegt sich innerhalb der
differierenden Auffassungen von Mystik, geht dann von der durch L.
Bouyer herausgearbeiteten Begriffs-Geschichte aus und definiert dann:
»Mystische Erfahrung ist ein am Mysterium orientiertes, nicht leicht
mittelbares, letztlich unsagbares Erkenntnis und/oder Liebesgesche-
hen zwischen Mensch und Gott, das vom Menschen als gnadenhafte,
ohne Anstrengung empfangene Einigung mit Gott erfahren wird, selbst
wenn dabei das Motiv der erfahrungshaften Ferne zu Gott ... als
Begleitphdnomen auftritt.“ (333) Der Bezug zum Mysterium darf vom
Erfahrungsmoment nicht getrennt werden. Das im Text und den
Anmerkungen bereitgestellte Material zeigt auf jeden Fall, daB von
dieser Sicht aus (in die auch Meister Eckhart bruchlos hineingehért)
ein Zugang zum mystischen Phénomen gebahnt ist, der zugleich der
Aktualitat wie der transgeschichtlichen Bedeutung entspricht.

Eine Frage aber ist nach einem kiirzlich erschienenen Aufsatz von
P. Dinzelbacher zu stellen: Warum macht es keine Schwierigkeit, in
der denkerisch klaren Systematik Meister Eckharts den Zug ,mysti-
scher Erfahrung” zu entdecken, wihrend man in den Texten emotio-
naler Nonnenmystik, die sich zudem stindig auf Erfahrung berufen, so
schnell Topoi, Schemata, literarische Abhingigkeit und pastorale
Absicht entdeckt.

Minchen Josef Sudbrack

Gundert Wilhelm: Geschichte der deutschen Bibelgesellschaften im 19. Jahr-
hundert. — Bielefeld: Luther-Verlag (1987). 453 S. (Texte und Arbeiten zur
Bibel, Bd 3), geb. DM 65.—

Gab es bisher in der historischen Erforschung der Theologie- und
Frommigkeitsgeschichte des 19. Jh.s noch keine Gesamtdarstellung des
interessanten Phédnomens der Entstehung, Voraussetzungen, Entfal-
tung und Organisation protestantischer, katholischer und interkonfes-
sionell-tkumenischer Bibelgesellschaften in Deutschland und Europa,
so wird mit dieser héichst informativen und materialreichen dokumen-
tarischen Darstellung, die streckenweise auch geradezu spannend
geschrieben ist, diese Liicke geschlossen, wenigstens fiir den Sektor der
evangelischen Bibelgesellschaften und ihres Schicksals im 19. Jh. Der
auberordentlich sachkundige Vf., lange Jahre Oberkirchenrat im Kir-
chenamt der EKD fiir den Bereich Bibelauslegung, Bibeliibersetzung,
Bibelgesellschaften und mabBgebliches Mitglied im &kumenischen
Arbeitskreis fiir die Einheitsiibersetzung 1979/80, hat nicht nur umfas-
sendes Material aus Archiven und Nachlissen fiir seinen Entwurf
ausgewertet, sondern auch eine ganze Reihe von bisher nicht bekann-
ten oder vergessenen Einzelheiten aus der Geschichte der Bibelbewe-
gung des 19. Jh.s herausgefunden, die gerade auch fiir die 6kumeni-
schen Anfinge der Bibelbewegung um 1800 aufschlufireich und rich-
tungsweisend sind.

So stoft er etwa auf die vergessene frithe Ubersetzung des NT durch Johann
Michael Sailer, Graz 1788, 2 Bde, auf die Allgiuer Erweckungsbewegung katholi-
scher Gemeinden um Johann Michael Feneberg (1751-1812) und Martin Boos
(1762-1825), auf die Tatsache, daB zwischen 1804 und 1825 iiber 500 000 katholi-
sche NT durch die katholische Bibelbewegung verbreitet wurden und auf die
katholischen Bibelgesellschaften von Kleve, Heiligenstadt und Regensburg
(1805-1817). Den Leser iiberrascht die Notiz, daB bereits ein Jahr vor der
Britischen und ausldndischen Bibelgesellschaft in London eine katholische Bibel-
gesellschaft 1803 in England gegriindet worden war (nach Roger Aubert). Vor
allem wird die groBe Ausstrahlungskraft deutlich, die die durchweg 6kumenisch
ausgerichteten und offenen Bibelgesellschaften im 19, Jh. fiir die kirchliche und
missionarische Erneuerung an der Schwelle zum 20. Jh. hatten.

Die Darstellung ist in 12 Kap. gegliedert:

1. Die ,erste wirtembergische Bibelanstalt“ von Urach 1560/61 von Primus
Truber (1568-1586), die mindestens 37 Schriften in 31 000 Exemplaren verbreite-
tete, fiir die damalige Zeit eine hohe Auflage; 2. Die von Cansteinsche Bibelan-
stalt von 1711 um Philippp Jakob Spener (1635-1705) und August Hermann
Francke (1663-1727); 3. Die Deutsche Christentumsgesellschaft 1780, die engli-
schen Erweckungsbewegungen und die Gritndung der Britischen und auslindi-
schen Bibelgesellschaft in London 1804; 4. Die ersten deutschen Bibelgesellschaf-
ten in Niirnberg, Basel, Berlin, Danzig und Kénigsberg bis 1810; 5. Die katholi-
sche Bibelbewegung seit Johann Michael Sailer (1751-1832) bis zur Griindung des

*Katholischen Bibelwerks* 1933 (70-101); 6. Die Wiirttembergische Bibelanstalt

1812 und folgende bis 1824; 7. Die Arbeit der Bibelgesellschaften; 8. Der
Apokryphenstreit von 1822, als die Britische Bibelgesellschaft, von der aus die
kontinentalen Tochtergesellschaften ausgegangen waren, beschlofB, keine Bibeln
mit Apokryphen mehr zu finanzieren, da diese deuterokanonischen Spétschrif-
ten des AT nur Menschenwort, nicht Gotteswort, seien; 9. Bibelgesellschaften
und Innere Mission, Gustav-Adolf-Stiftung und AuBere Mission (183048); 10.
Bibelgesellschaften und evangelischer Kirchentag 1848 in Wittenberg, Revision
der Lutherbibel von 1870, Frauenbibelvereine; 11. Einigungsbestrebungen
1871-1900; 12. Ausblick.

Anmerkungen (287-338), Literaturverzeichnis (339-358) und Anhang mit
Statistik und Dokumentation (359-404) sowie Namens-, Orts- und Sachregister
schlieBen den Bd ab.

Damit hat der Autor der deutschen Bibelbewegung und Kirchenge-
schichte eine wertvolle Untersuchung geschenkt, die das Studium
lohnt. Eine dhnliche Darstellung der katholischen Bibelbewegung im
19. Jh. bis zur Griindung der Hieronymus-Gesellschaft in Rom fehlt bis
heute.

Stuttgart Paul-Gerhard Miiller

Mengel, Thomas: Das Schicksal der schlesischen Frauenklister wihrend des
Dritten Reiches und 1945/46. — Koln, Wien: Bohlau (1986). XXIX, 261 S.
(Forschungen und Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte Ostdeutsch-
lands, hg. von Bernhard Stasiewski, Bd 22), Lw. DM 88.—

Vor 1933 stand das Ordensleben in der Didzese Breslau — wie im
tibrigen Reichsgebiet — in voller Bliite: 25 Frauenorden mit insgesamt
etwa 700 Niederlassungen verteilten sich iiber ganz Schlesien, wobei
Breslau einen besonderen Schwerpunkt bildete (3). Den grofBiten Anteil
stellten die karitativen Orden, die vor allem in Krankenhiusern,
Heimen und Kindergérten tatig waren. Daneben gab es zwei kontem-
plative Orden (Orden der Hl. Maria Magdalena von der BuBe und die
Unbeschuhten Karmelitinnen) sowie zwei Schulorden (Arme Schul-
schwestern und Ursulinen).

Angeregt durch das Kardinal-Bertram-Stipendium ist M. dem
Schicksal dieser Orden unter der NS-Herrschaft in seiner in Bamberg
vorgelegten Diss. nachgegangen. Der Autor hat das verfiigbare Quellen- -
material mit grofler Akribie aus dem Dibzesanarchiv Breslau, dem
Bundesarchiv Koblenz sowie den verschiedenen Ordensarchiven
zusammengetragen. Daneben verwertet er ordenseigene Publikationen,
zumeist Festschriften und Chroniken sowie Aussagen noch lebender
Augenzeugen. Uber die Problematik der ,,oral history" scheint sich M.
nicht véllig im klaren zu sein: das zeigt vor allem der in sich
fragwiirdige Bericht, wonach zwei zur KZ-Haft verurteilte Schwestern
aus dem Drittorden des hl. Franziskus durch Nichtweiterleitung eini-
ger Schreiben von einem Bannfiihrer gerettet worden sein sollen
(881).

M. gliedert seine Arbeit in 3 Kap.: Im 1. Kap. schildert er den Weg der
Ordensgemeinschaften unter der NS-Herrschaft bis zum Ausbruch des I, Welt-
kriegs (4-62). Hier finden sich auch Informationen iiber Anzahl, GréBe und
Tatigkeitsbereiche der verschiedenen Niederlassungen. Im 2. Kap. wird die Zeit
des II. Weltkriegs abgehandelt (63-124), wihrend das 3. Kap. Flucht, Vertreibung
und Neuanfang umfaBt (125-237).

Innerhalb der einzelnen Kap. unterwirft sich M. einem starren Schema: er
geht Orden fiir Orden durch und verharrt bei der Schilderung von Einzelereig-
nissen, ohne deren iibergreifenden Aussagewert zu analysieren. Vieles hitte sich
statistisch-tabellarisch iibersichtlicher darstellen lassen, Die viel zu kurz gerate-
nen auswertenden Zusammenfassungen am Ende eines jeden Kap. befriedigen
kaum. Eine thematische Gliederung, etwa unter den Stichworten »Devisenpro-
zesse", ,,Unterhohlung der Finanzen®, , Verdringung aus dem Erziehungssektor®,
hétte der Arbeit vermutlich besser getan. Eine solche Konzeption hitte es vor
allem ermiglicht, die Strukturen der NS-Kirchenpolitik gegeniiber den Orden
herauszuarbeiten.

Unbeschadet ihrer geistigen Ausrichtung betrachteten die staatlichen Sicher-
heitsorgane die Orden insgesamt als ,militante(n) Arm der katholischen Kirche®
(Boberach, Berichte des SD, 912), den es zu zerschlagen galt. Auch durch
zeitweilige positive Offnung gegeniiber dem NS-Regime konnten die Breslauer
Ursulinen und die Oppelner Armen Schulschwestern den Abbau ihrer Schulen
nicht verhindern (42ff). Die iiberwiltigende Mehrheit der Orden stand dem
Nationalsozialismus allerdings reserviert gegeniiber — der Hitler-GruB wurde in
der Regel von Schwestern nicht erwidert (60).
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Der II. Weltkrieg brachte Belastungen anderer Art: Reihenweise wurden
Ordenshiuser im grenznahen Schlesien vor dem Polenfeldzug und vor dem
Rublandfeldzug beschlagnahmt und zu Lazaretten umgestaltet. Partei und SS
nahmen kriegswirtschaftliche Notwendigkeiten 1940/41 zum Vorwand, einen
allgemeinen Klostersturm zu entfesseln. Die noch verbliebenen padagogi-
schen EinfluBmaglichkeiten — vor allem im Kindergartenbereich — wurden rigoros
eingeschrinkt. Nur wenige Nationalsozialisten bekannten offen ihre wahren
Absichten: ,Es war uns nicht darum zu tun, das Haus zu haben, sondern die
Schwestern lahm zu legen® (68, dhnlich 82). Die Schwestern miihten sich redlich,
sich vor dem Zugriff der Partei zu schiitzen, indem sie ihre Héauser der
Wehrmacht zur Nutzung als Lazarette antrugen und gleichzeitig die dortige
Krankenpflege iibernahmen. NS-Behorden verschonten nur solche Einrichtun-
gen, wo Schwestern sich um kérperlich und geistig Behinderte oder Kranke mit
erhohter Ansteckungsgefahr kiimmerten (121). Ein hartes Schicksal erlebten jene
Ordensfrauen, die in NS-Lazaretten zu untergeordneten Diensten zwangsver-
pflichtet wurden. Trotzdem versuchten sie, auch dort ,,dem Trend der Entkonfes-
sionalisierung und Entchristlichung eine christliche Atmosphére" entgegenzuset-
zen (76). Das Wirken der Ordensfrauen stand — wie es das Ordensideal fordert —
unter dem Primat der Seelsorge, dem Néchsten selbstlos zu dienen, als sei es der
Herr. Eine politische Dimension gewann diese Tétigkeit dadurch, daB das
NS-Regime die genuinen Felder katholischer Heilssorge immer mehr zu
beschneiden versuchte. Proteste und juristische Eingaben gegen verschiedene
MaBnahmen scheiterten am Vernichtungswillen des Gegners. Die Schwestern
beugten sich der Gewalt; lediglich eine Ursuline kam wegen Verbreitung staats-
abtriglicher Schriften ins KZ Ravensbriick (115f). M. ist nicht der Frage nachge-
gangen, inwieweit das Verhalten der Ordensfrauen als Widerstand einzustufen
ist; eine Erdrterung des Widerstandsbegriffs lehnt er ausdriicklich ab (86).

Leider fehlt in der Arbeit eine systematische Auswertung, wie viele Hiuser
von der Wehrmacht beschlagnahmt wurden und wie groB der im Kloster-
sturm angerichtete Schaden war. In diesem Zusammenhang ist auch M.s These
in Frage zu stellen, daB der Kampf gegen die Orden ,abgesehen vom Schulab-
bau“ keine ,Systematik und Einheitlichkeit* aufweise (240). Es gehorte zu den

- Prinzipien der NS-Strategie, Uneinheitlichkeit vorzutiuschen, indem die Sicher-
heitsorgane die Durchfithrung kirchenfeindlicher Mafinahmen - behutsam
gesteuert — untergeordneten Instanzen iiberlieBen. Damit hatten Reichsbehtrden
stets die Moglichkeit, kirchlichen Einspruch an die mittlere Verwaltungsebene zu
verweisen, wodurch eine zentrale Koordination kirchlicher Abwehr erschwert
wurde. Dafiir nahmen es die Machthaber sogar in Kauf, dab einzelne Regionen —
je nach Wohlwollen &rtlicher NS-Funktionére — der gewiinschten Entwicklung
hinterherhinkten.

Leider fithrt M. keine Belege fiir seine These an, daB ,einige Malinahmen
gegen die Kloster in Schlesien hirter durchgefithrt worden (seien) als in anderen
Reichsgebieten® (241). Falls das stimmt, wirft das auch ein Licht auf den Erfolg
der von Kardinal Bertram bevorzugten Eingabenpolitik. Nur gelegentlich geht M.
der Frage nach, was der Konferenzvorsitzende fiir die bedrohten Orden getan hat
(37, 52ff, 61, 82, 120) und weist dieses Problem einer gesonderten Untersuchung
zu (123). Nicht einmal dort, wo Orden vom NS-Euthanasieprogramm betroffen
wurden, hat M. die Frage bischoflichen Widerspruchs aufgegriffen.

Statt dessen erfahrt der Leser, wann die Schwestern , die letzte Butter" (146)
vor ihrer Flucht aufgebraucht hatten, wann der letzte Telefonanruf aus Breslau
zu tatigen war (202) und wann es nach Kriegsende ,wieder den ersten Quark®
gab (148). Die Vielzahl iiberfliissiger Einzelheiten lenkt unnétig den Blick vom
Wesentlichen ab.

Auch im 3. Kap. halt sich M. an sein Schema, Orden fiir Orden zu behandeln,
obwohl sich — wie er selbst erkennt — die ,Grenzen zwischen kontemplativen,
karitativen und den Schulorden“ (125) im Chaos des untergehenden Dritten
Reiches verwischten: ein Teil der Schwestern im Lazarettdienst wich mit den
Sanitdtsmannschaften in Richtung Westen zuriick; der grofere Teil harrte aus,
um in dieser hirtesten Phase des Krieges Alten, Kranken und Fliichtlingen
beizustehen. Die Spiritualitit gelebter Kreuzesnachfolge verlieh den Schwestern
die Kraft, auch dann noch zu helfen, als andere nur noch ihre eigene Haut zu
retten suchten. Dies gilt besonders fiir den Uberlebenskampf in der ,Festung*
Breslau. Dort leisteten die Schwestern ihre Dienste, bis zum letzten Augenblick
drangsaliert durch Partei und SS, gleichzeitig beschiiftigt mit Loscharbeiten
infolge der Dauerbombardements.

Dem Einmarsch der Sowjets folgten Pliinderung und einzelne Verge-
waltigungen. Mit dem Ubergang zur polnischen Zivilverwaltung wurde ein Haus
nach dem anderen polonisiert. Flucht und Vertreibung beendeten das deutsche
Ordensleben in Schlesien. Der Wiederbeginn im Westen fiel den karitativen und
Schulorden leicht, wihrend die kontemplativen Orden lange nach einem neuen
Domizil suchen muBten. Etwa die Halfte der Orden ist auch heute noch in
Schlesien durch ihre polnische Ordensprovinzen vertreten.

Mehr deskriptiv als analytisch angelegt, kann die Arbeit fiir sich
verbuchen, das Schicksal der schlesischen Ordensfrauen dem Verges-
sen entrissen zu haben.

Wuppertal Heinz-Albert Raem

Argumente fiir Gott. Gott-Denker von der Antike bis zur Gegenwart. Ein
Autoren-Lexikon. Hg. von Karl-Heinz W e g e r unter Mitarbeit von Klemens
Bossong. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1987). 431 S. (Herderbiicherei
1393), kart. DM 19.90
Dem inzwischen weitverbreiteten Bd ,Religionskritik von der Auf-

klarung bis zur Gegenwart® wird hier ein Herder-Taschenbuch an die

Seite gestellt, das ,einen ersten Uberblick vernunftbegriindeter Recht-
fertigung des Glaubens an Gott* (vgl. 13) bieten soll.

Die Auswahl der Autoren ist im allgemeinen recht gegliickt. Man
fragt sich allerdings, warum etwa ein Artikel iiber Teresa von Avila
Aufnahme fand, Denker wie Avicenna oder Averroés hingegen iiber-
gangen wurden; warum der rationale Nachvollzug der Trinitétslehre
zwar bei Augustinus, nicht aber bei Anselm von Canterbury gewiirdigt
und der in diesem Zusammenhang bemerkenswerte Ansatz des
Richard von St. Viktor véllig ausgelassen wurde. Die Qualitdt der
Beitrédge ist, wie oft in solchen Sammlungen, hochst unterschiedlich.
Dem ausgezeichneten knappen Aufril Hegelschen Denkens etwa ste-
hen weniger gelungene Beitrige zu Kant und Fichte gegeniiber. Im
Verhaltnis zu der bei aller Kiirze informativen Einfiihrung zu Justin
wirkt der mit langen Zitaten gespickte umfangreiche Artikel zu Karl
Rahner eher verwirrend. Bei den Literaturangaben bleiben haufig
wichtige Monographien unerwihnt. Die in der ,Einfithrung" verspro-
chene Dreiteilung jedes Beitrags (vgl. 16) ist durchaus nicht immer
gegeben.

Alles in allem: ein weiteres theologisch-philosophisches Handbuch,
das zu einer ersten Information verhilft, aber nur bedingt in den
notwendigen Mitvollzug der reichen Denktradition hineinfithrt, die
heute allerorten enzyklopédisch verwaltet wird.

Freiburg i. Br. Hansjiirgen Verweyen

Lexikon der katholischen Dogmatik. Hg. von Wolfgang Beinert. - Freiburg,

Basel, Wien: Herder (1987). 27%, 594 S., kart. DM 68.—

Mit diesem Werk stellen sich 11 namhafte Dogmatikprofessoren in
einer ausweislich des Vorwortes mit den Leitbegriffen ,Information®
und ,Kiirze® charakterisierbaren Weise der Aufgabe, ,Erst- und
Grundinformationen tiber die ,,Themen, Probleme und Fragepunkte®
der Dogmatik zu geben (5%).

Der Hg. stellt das Werk (im folgenden: LKD) in die Tradition des Handlexi-
kons der katholischen Dogmatik von 1926 (Hg. ]. Braun). Mit jenem hat es die
Intentionen von Kiirze und Positivitit (Information) gemeinsam. Beides ist fiir
die theologische Arbeit und Lehre wichtig: Sie brauchen den ,Mut zum Positi-
ven“, zu klaren Positionen und Daten, an denen sich Studierende und theolo-
gisch Denkende ,abarbeiten kénnen. Kiirze ist dabei nicht nur deshalb wiin-
schenswert, weil nicht jede(r) imstande ist, sich mit Hilfe des MySal ader auch
nur der KKD einen Uberblick zu verschaffen, sondern auch, weil die prignante,
merksatzhafte Kenntnis von Grundpositionen - ein didaktisches Ideal der
Neuscholastik: non multa sed multum! - eine wichtige Voraussetzung fiir das je
eigene denkerische Bemiihen ist. Zu einer in diesem Sinne initiierenden Funk-
tion des LKD bekennt sich der Hg. ausdriicklich (5*). Anders als die Vf. des
Lexikons von 1926 kénnen die Autoren des LKD ihren Intentionen nicht unter
Riickgriff auf ein ihnen allen gemeinsames, kohérentes neuscholastisches Lehrge-
béude entsprechen.

Sie lésen das sich daraus ergebende Problem, indem sie bieten,
wovon sich die Autoren von 1926 ausdriicklich dispensierten (ebd. V):
den Stoff namlich, der traditionell in dogmatischen Lehrbiichern
gegeben wird, erweitert noch dazu um das schitzenswerte Novum der
fast durchgingigen Besprechung 6kumenischer und kontro-
verstheologischer Implikationen zu dem jeweiligen Stich-
wort. So bietet (abgesehen von wenigen, sinnvollen Abweichungen)
jeder der insgesamt 318 Artikel einem einheitlichen Fiinferschritt als
Gliederungsprinzip folgend: 1) eine Darstellung der bibli-
schen Grundlagen, 2) einen theologiegeschichtlichen
Uberblick, 3) dielehramtlichen Verlautbarungen zum
Thema, 4) 6kumenische Aspekte, 5) eine ,theologische
Erlduterung®, Bei so umfassender Anlage jedes einzelnen Artikels,
und, wenn man bedenkt, daBl das Werk recht gro gedruckt ist,
Engdruck nur bei den jedem Artikel angefiigten Literaturhin-
weisen gebraucht wird, ist es nicht verwunderlich, dall das LKD
weniger als halb so viele Stichworter bieten kann, wie das Lexikon von
1926. Auch Rahner/Vorgrimler, deren ,Kleines theologisches Worter-
buch® (Freiburg 101976, im folgenden: KThW) wegen der beiden
Autoren gemeinsam kohérenten Interpretation der ganzen Dogmatik
dem Lexikon von 1926 formal gesehen dhnlicher ist als das LKD, bieten
in etwa die doppelte Stichwortzahl. Die geringe Stichwortzahl betrifft
zundchst den Bestand an Begriffen, iiber die ein dogmatisches Lehr-
buch informieren muf. Der hier zu konstatierende Mangel wird aus
drei Griinden durch das allerdings umféngliche Register nicht
befriedigend ausgeglichen:

1) Auch hier fehlen viele Begriffe ganz (eine Auswahl: actus purus, analogia
entis, Aseitdt, arme Seelen, Bittgebet, Einheit des gottlichen Wirkens nach aufien,
deificatio, gottliche [Welt-]ldee[n], Kardinaltugenden, Konziliarismus, Monoga-
mie, Stinde des Menschen [das Thema findet sich der Sache nach auf §. 392
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unter dem Titel ,, Zustdnde des Menschen”, unter dem es niemand suchen wird,
entsprechend fehlt ,Zustédnde” auch im Register], Urstandsgnade/-integritit).

2) Das Register verweist auf Stellen, an denen die Begriffe verwendet, aber
eben nicht erklart werden. Zwei beliebig ausgewihlte Beispiele verdeutlichen,
wie das Register so der Informationsabsicht nicht gentigt: Wer dem Begriff der
Oboedientialpotenz nachspiirt, kann aus dessen Verwendung an den zwei
Stellen, auf die das Register verweist (390.464f), schlubfolgern, er meine eine fiir
die menschliche Natur konstitutive , Gottoffenheit®, die der Autor des betreffen-
den Artikels (Ganoczy) auch ,desiderium naturale” (zu ergédnzen wohl; ,visionis
beatificae”) nennt, und dab der Begriff in der Gnadenlehre die Bestimmung (1)
der Menschennatur fiir die Gnade Gottes bezeichne. Die eigentlich die Semantik
dieses Fachwortes prigende Vermittlungsfunktion zwischen strenger Ungeschul-
detheit der Gnade Gottes und denknotwendiger Offenheit der Natur fiir die
Begnadung wird so verstellt, der Eindruck einer teleologischen Notwendigkeit
der Gnade fiir die Natur erzeugt! Schlimmer noch wird es, wenn man dem
Begriff der Ubernatur nachspiirt: Dann erfihrt man - en parenthéses — der Begriff
meine die dem Menschen entzogene Tiefe seines Herzens (256), sei ein Synonym
fiir ,,Gnade® (392) und im tibrigen verzichtbar, weil ,unvermeidlich® mit , extrin-
sezistischen Vorstellungen” verbunden (394). Wer nun dem so kraftvollen Wer-
tungswort ,Extrinsezismus“ nachspiirt, erfahrt mit Hilfe des Registers, dab es
»-mehr oder weniger” die Offenbarungskonzeption des 1. Vatikanums bezeichne
(401).

3) SchlieBlich ist das Register keine einheitlich organisierte Nomenklatur,
sondern nur Liste der verwendeten Begriffe. Verweisungen finden sich nur sehr
selten. Wiinschenswert wéren wenigstens Verweisungen zwischen den griechi-
schen, lateinischen und deutschen Bezeichnungen fiir denselben Sachverhalt
gewesen. Sowohl das Lexikon v. 1926 als auch das KThW enthalten entsprechen-
de Apparate. Wer z. B. den Begriff ,visio beatifica“ sucht, findet im Register nur
einen Verweis auf eine sehr periphere Verwendung des Begriffs im Artikel
»Freude“, Ein Stichwort ,Anschauung Gottes” fehlt. Unter ,Gottesschau®
schlieBlich findet man den Verweis auf jeweils 2 knappe Erwihnungen des
Begriffs in seiner christologischen und eschatologischen Bedeutung, Wer etwas
zur gottlichen Erhaltung der Welt wissen will, muB unter ,creatio continua“
nachschlagen, zur géttlichen Omniprisens dagegen erfihrt man nur als , Allge-
genwart” etwas.

Solche Beispiele, von denen der Vf. zahlreiche weitere auffithren
konnte, begriinden sein Urteil, das LKD informiere nicht zufriedenstel-
lend tiber den traditionellen Bestand an dogmatischen Fachwortern.

Ein ganz besonderes Verdienst fiir ein dogmatisches Lexikon wire
es, wenn es Uber Autor und definierte Bedeutung neuerer theologi-
scher Kunstworter informieren wiirde. Die Nomenklatur des LKD
enthélt keinen solchen Begriff, das Register einige (anonyme Christen,
Extrinsezismus, politische Theologie, Selbstmitteilung, Selbsttranszen-
denz, tibernatiirliches Existential und einige andere). An den Stellen,
auf die dort jedoch verwiesen wird, findet sich zumeist lediglich eine
ungekldrte Bedeutungen unterschiebende Verwendung der betreffen-
den Termini:

Den von K. Rahner in wiinschenswerter Weise definierten Begriff der
Selbstmitteilung Gottes findet der Leser z. B. ausschlieBlich in Kontexten, die die
Schlubfolgerung nahelegen, der Begriff sei lediglich eine ungewthnliche Sub-
stantivierung der umgangssprachlichen Verbalphrase ,sich mitteilen* mit der
Bedeutung von ,,Ein-persénliches-Gesprach-fiihren®. Der Eindruck wird vollends
bestéatigt, indem Beinert (401) die doch immerhin z. T. kontroversen Offenba-
rungskonzeptionen Guardinis, Balthasars, Rahners und der nouvelle théologie
unter dem von ihm gebildeten Subsumptionsbegriff , kommunikationstheoreti-
sche Modelle* zusammenfaBt und ,Selbstmitteilung” als deren Schliisselbegriff
nennt. Argerlich ist in diesem Zusammenhang, daB so der Zahl ungeklirter
Kunstbegriffe ein weiterer undurchsichtiger Begriff hinzugefiigt wird. Das ent-
spricht jedenfalls nicht der die dogmatische Fachsprache pflegenden und im
gliicklichsten Falle im Interesse der dogmatischen Sprachgemeinschaft regelnden
Funktion, die die Autoren eines Fachlexikons sich hitten zur Aufgabe machen
kénnen.

Sehr schlimm ist es, wenn Kunstwérter mit Autorenangabe vollkommen
sinnwidrig verwandt werden: So, wenn Kraus (392f) der sprachlichen Wider-
spriichlichkeit seines eigenen Satzes unbedacht erklért, das ,iibernatiirliche
Existential“ gehore nach Rahner zur menschlichen Natur und stelle von ihr aus
eine innere Verbindung zur Gnade her, oder wenn Ganoczy nach einer sehr
kurzen Umschreibung des Begriffes ,Selbsttranszendenz® unterstellt, dieser
impliziere die Leugnung der Leib-Seele-Einheit des Menschen (274).

In der Theologie findet allenthalben eine breite Rezeption von
Begriffen nicht-christlicher Herkunft statt. Ein dogmatisches Lexikon
konnte diesen Prozel in zweierlei Hinsicht begleiten: Indem es den
gewordenen Bedeutungsgehalt solcher Begriffe nicht durch eine ober-
flachliche christliche Ummiinzung verdeckt, sondern herausarbeitet
und sodann die legitimen Moghchkelten christlicher Rezeption
bedenkt. Im LKD finden sich wenige Begriffe dieser Art (Autonomie,
Identitit, Individuum, Menschenrechte, Okologie, Toleranz). Es fehlen
Artikel zu: Arbeit, Emanzipation, Feminismus, Solidaritit. In den
erwidhnten Artikeln wird der auBerchristliche Ursprung der Begriffe
nicht bedacht, insinuiert, es handele sich um schon immer auch
christliche Termini.

Zu diesem Zweck muBte der Artikel ,Menschenrechte” um den Zusatz ,und
Menschenwiirde® erweitert werden. Unter der Globalitit dieses Oberbegriffes
kann der Autor (Langemeyer) dann konfliktlos den christlichen Begriff von der
Wiirde des Menschen mit den biirgerlich-humanistischen Menschenrechten
zusammenfaBiten. Ein Bedenken der marxistisch-kommunistischen Menschen-
rechtskonzeption entfillt allerdings!

Weil heterodoxe (oder zumindest heterogene) philosophische
Systeme (oft schleichend, unbewuBt, ,kryptogam®) auf die innerdog-
matische Hermeneutik einwirken, wéren Artikel zu entsprechenden
Stichwortern (wie Humanismus, Handlungswissenschaft, Idealismus,
Sprachphilosophie ete.) wilnschenswert gewesen. Das LKD bietet sol-
che Begriffe nicht! Wer sich aber auf Grund akademischer Arbeitstei-
lung (Fundamentaltheologie) von der Auseinandersetzung mit den
zeitgenossischen Philosophien dispensiert glaubt, lduft Gefahr, ihnen
unreflektiert im immanenten dogmatischen Betrieb zu entsprechen.

So etwa, wenn G. Koch (Sakramentenlehre) im Artikel ,Wort und Sakra-
ment” auf die Austinsche Kategorie der ,performativen Aussage® zuriickgreift
(560), ohne die Frage nach den prinzipiellen Moglichkeiten einer theologischen
Rezeption der Sprechakttheorie aufzuwerfen. Ahnlich unbedacht findet sich in
der zeitgendssischen, dogmatischen Literatur bisweilen das wittgensteinsche
Ur-wort der Sprechakttheorie (,,Sprachspiel“) verwandt. Solche schleichenden
Rezeptionen aus fremden Systemen sind der Glaubenswahrheit absolut nicht
ungefihrlich!

Insgesamt entspricht die Nomenklatur fast ausschlieBlich dem
Stoff, der traditionell in den Traktaten geboten wird, ist das LKD
mithin mehr ein dem Alphabet folgendes Lehrbuch. Dem entspricht,
dab am Anfang (9*ff) die gesamte Nomenklatur nach Traktaten diffe-
renziert aufgelistet ist. Fiir den Benutzer ist das hilfreich:

Der Anfanger sieht, welche Themen zu den jeweiligen Traktaten gehéren,
wenngleich einige Zuordnungen fragwiirdig sind (Urstand unter Schopfungsleh-
re, Konkupiszenz unter Anthropologie, Liebe unter Gotteslehre u. ). Auch
diirften einige Begriffe so erst entdeckbar werden: Wer , Einheitsmodelle® unter
Ekklesiologie findet, kann sich denken, daB damit Modelle der kirchlichen
Einheit gemeint sind! Léser (Ekklesiologie) bietet iibrigens gleich zwei Artikel
mit demselben Titel hintereinander (innerkatholisches und ékumenisches Ein-
heitsverstindnis). Die Nomenklatur enthélt den Begriff allerdings nur einmal.

Die nach Traktaten aufgeschliisselte Nomenklatur am Anfang
dokumentiert zugleich die Entstehungsgeschichte des LKD: Bis auf den
Christologie-/Soteriologieteil, der von zwei Autoren behandelt wird
(Ludwig Miiller und Lothar Ullrich) hat jeweils ein Dogmatiker ein-
schlieBlich der Verantwortung fiir die jeweils endgiiltige Nomenklatur
die Artikel zu einem Traktat iibernommen. Die iibliche Anzahl an
Traktaten wird dadurch vermehrt, daBl von der Gnaden- und Gottes--
lehre ein Traktat ,Pneumatologie®, den Karl Heinz Neufeld iibernom-
men hat, abgespalten wurde. Wohl im Hinblick auf Begriffe, die in der
Dogmatik im engsten Sinne nicht vorkommen, wurde ein Traktat
~theologische Anthropologie” eingefiihrt (verantwortlich: Bernhard
Georg Langemeyer). Die Einteilung des dogmatischen Stoffes nach
Traktaten — obwohl seit langem iiblich und wohl auch sinnvoll - steht
dem Ziel, die ganze Dogmatik als eine Glaubenslehre darzustellen
statt als Konglomerat vereinzelter Glaubenssitze entgegen. Der Plura-
lismus in der Theologie ist jedoch zu weit fortgeschritten, als dall man
von elf Autoren das anndherungsweise Erreichen dieses Zieles im
Sinne einer ,Perichorese der Traktate“ (Rahner) erwarten diirfte. Die
strenge Trennung der Stichworte nach Traktaten im LKD, die von der
Gattung ,Lexikon" her nicht gefordert gewesen wiire, entspricht der
Not, bei der Vielzahl der Autoren wenigstens kohérente Teilbereiche
zu sichern. Aus dieser Not ergab sich mithin auch die Einfithrung eines
Traktates, der sammelt, was sich unter den anderen nicht fassen 14Bt.
Absolut uneinsichtig ist dem V{. jedoch, warum dieses Traktatensplit-
ting tiber das unvermeidliche MaB hinausgetrieben wurde, wo der
verniinftige Grund liegt fiir die Einfithrung einer separaten Pneumato-
logie.

Unterschiedliche Mentalitdten der Autoren bei der Ausdifferenzie-
rung der Traktate und hinsichtlich der Ausfiihrlichkeit der Darstellun-
gen fuhren zu schwer verstindlichen Unausgeglichenheiten:

Der Beitrag Wilhelm Breunings (Gotteslehre) steht unter dem Gesetz absolu-
ter Kiirze. Bedenkt man, daB Franz Courth (Mariologie) das Thema der Heils-
mittlerschaft Mariens auf zwei jeweils zweiseitige Artikel verteilt (Mittlerschaft
und Heilsbedeutsamkeit Mariens) und daB Lothar Ullrich dem peripheren
Theologoumenon der Amter Christi 3% Seiten widmet, so ist es schon sehr
befremdlich, dali innerhalb der Gotteslehre die gottlichen Eigenschaften der
Impassibilitit, Geistigkeit, Erhabenheit und Einfachheit keinerlei Erwiihnung
finden. Ausgespart bleibt mit der Erstgenannten natiirlich die ganze neuere
Diskussion mit den Leiden-Gottes-Theologien, der Gott-ist-tot-Theologie und
dem Prozeltheismus. Die tibrigen gottlichen Eigenschaften werden ungeachtet
der unterschiedlichen Herkunft des theologischen Wissens um sie auf einer %
Seite in kaum zu tiberbietender Globalitit behandelt. Es folgt eine Liste mit 16
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ausgesuchten Eigenschaften (die gottliche Inkomprehensibilitit fehlt, dafiir gibt
es eine Spalte fiir den Zorn Gottes). Diese Tabelle dokumentiert leider nicht den
jeweiligen unterschiedlichen philosophischen oder biblischen Ursprung der
betreffenden Eigenschaft, sondern nennt in der Regel nur positivistisch (meist
alternativ) biblische dicta probantia oder Denzinger-Stellen. In zwei Spalten
»Beschreibung” und ,theologische Bedeutung“, deren Unterscheidungsgrund
undeutlich ist, gibt es jeweils eine vage Begriffsbestimmung und Deutung. So
schrumpft ein ganzer Traktatteil, auf den Lehrbiicher in der Regel wenigstens
hundert Seiten verwenden, auf knapp drei Seiten zusammen.

Mit Lob ist zu erwihnen, dal} sich die Autoren in fast allen Artikeln
um eine griindliche bibeltheologische und exegetische Information
bemiihen. Die theologiegeschichtlichen Uberblicke sind zwar knapp,
bieten jedoch in vielen Fillen (stindige Ausnahme: Josef Finkenzeller
= Eschatologie) den grofien Vorteil, dab fiir die Vitertheologie und die
Scholastik mit Hilfe eines ausfithrlichen Abkiirzungsregisters leicht
dechiffrierbare Quellenangaben gemacht werden. Leider reifen die
theologiegeschichtlichen Uberblicke fast immer mit der Neuscholastik
spétestens ab. Beinert nennt den theologiegeschichtlichen Uberblick
»dogmengeschichtlich“, definiert aber ,Dogmengeschichte” (85) in
einer Weise, daB sie von der Theologie nicht unterscheidbar ist.
Bedenkt man, daB eine sehr schone Ubersicht iiber die theologischen
Epochen (497ff, Beinert) seit der Neuscholastik zwei neuere theologi-
sche Epochen unterscheidet (was eurozentrisch nur gesehen sehr
richtig ist), so ist es doch véllig uneinsichtig, warum die Fortschritte
wihrend dieser Epochen nicht konsequent dokumentiert werden.

Einige Autoren liefern ein wenig zu diesen Epochen unter Punkt 4 (=
okumenische Perspektiven), eine Einteilung, die jedenfalls dem Vf. nicht nach-
vollziehbar ist.

Wenn neuere Autoren genannt werden, dann fast immer ohne
Quellenangabe, haufig findet sich nicht einmal in dem jedem Artikel
angefiigten Literaturverzeichnis ein Hinweis auf den betreffenden
Titel. Die Referate neuerer Positionen sind so global, dab es oft schwer
ist, das theologische Anliegen eines Autors hinter den Formulierungen
zu ahnen, mit denen die Autoren des LKD ihn bedenken.

Insgesamt konnte der Vf. sich des Eindrucks nicht entziehen, da3
die Autoren des LKD von einer Mentalitit der Abgeklértheit
beherrscht sind. Dem entsprechen globale, oft apodiktische Urteile.

Weder emotional noch technisch kann das LKD mit solchermabien
gewonnener Positivitit der anfangs erwihnten initiierenden, in die
Dogmatik einweisenden Funktion entsprechen. Die ,theologische
Erlduterung” ist in der Mehrzahl der Félle mit den vorangestellten
Informationen so gut wie gar nicht vermittelt.

Ein besonders schlimmes Beispiel hierfiir sind die Artikel von Georg Kraus
(Gnadenlehre): K. verfolgt die Dogmengeschichte bis auf zwei Ausnahmen
(»-Heilige* und ,Natur und Gnade) in seinen Artikeln bis spitestens zur
Neuscholastik, um die gesammelten Ergebnisse hernach entweder zu vergessen
oder global zu denunzieren. So entwickelt K. die Dogmengeschichte zur ,,Gnade”
seit Augustin als Zerfallsgeschichte progressiver Verdinglichung im Gnadenden-
ken. Das Gnade-Freiheit-Problem wird als zentrales Thema erkannt. Das II.
Vatikanum (sic!) sei das Ende des neuscholastischen Gnadendenkens gewesen.
Die Ertrdge der gnadentheologischen Neubesinnung dieses Jahrhunderts (Chri-
stozentrik, trinitarische Deutung, personale Kategorien) erscheinen so als Ent-
deckungen des Autors. Zu ihrer Begriindung greift K. einfach auf ,die Bibel"
zuriick. Mit einer Schlagwortsynopse (207) wird dem Leser eingehdmmert, ,,die
Scholastik” habe in sechsfacher Hinsicht das genaue Gegenteil der biblischen
Gnadenkonzeption vertreten. Wer so lieblos mit der Tradition umgeht, kann
deren Probleme wohl nicht verstehen: So bietet K. eine ,Losung" des Gnade-
Freiheit-Problems (209), deren sprachliche Prisentation Abhingigkeit von K.
Rahner offenbart (in: HTTL III,145). Rahner hatte ebd. entwickelt, nur das
Gott-Mensch-Verhéltnis sei von der Art, dall in ihm Freiheit und Abhéngigkeit in
demselben Mafe wachsen. K. reformuliert, Gottes Gnade wachse in dem Male
wie er die Freiheit des Menschen wachsen lasse und die menschliche Freiheit
wachse, je mehr der Mensch Gott wirken lasse. Einmal ist nur Gott, einmal nur
der Mensch Subjekt. Die Gnade-Freiheits-Aporie bleibt ungelost!

Es gibt allerdings auch gelungene Gegenbeispiele: Besonders lobend hervor-
zuheben wire Beinerts Artikel iiber den Glaubenssinn der Gldubigen. Auch die
mariologischen Artikel von Franz Courth integrieren Theologiegeschichte und
theologische Reflexion gelungen, wenngleich dem Vf. nicht einleuchtet, warum
Courth das Thema der Jungfrauenschaft Mariens auf dasjenige der Jungfrauenge-
burt verengt.

Insgesamt ,atmen® die Artikel des LKD einen ,positivistischen
Geist”, der das systematische Bemiihen zuriickdrangt und vor allem
auf Anfinger(innen) demotivierend wirken mulB. Das ist besonders
tragisch, weil die gebotenen Informationen wirklich nur den Anspruch
von ,Erst- und Grundinformationen“ erheben diirfen, mithin ihre
Présentation zum Weiterstudium reizen miifite.

Die ekklesiologischen Artikel bieten hiufig z. B. nur eine Darstellung des
kirchenrechtlichen Sachverhaltes zum jeweiligen Thema.

Dem Positivismus korrespondiert ein gewisser Indifferentismus in
theologisch nicht definitiv gekldrten Fragen. Theoreme und unter-
schiedliche Ansétze stehen oft nebeneinander nicht wie auf dem
Kampfplatz der geistigen Auseinandersetzung, sondern wie in den
Regalen eines Supermarktes.

Als frappantes Beispiel fiir solche Positionslosigkeit fallen vor allem die
Artikel von Josef Finkenzeller auf.

Das LKD bietet zahlreiche Schaubilder und Tabellen. Zum Teil
geben diese in listenartiger Form schnelle Uberblicke iiber Daten,
Sachverhalte und Definitionen. Je systematischer der Inhalt ist, um so
mehr wird man jedoch die mit dieser Darstellungsform zwangslaufig
verbundenen Vergroberungen bedauern. Vor allem Beinert liefert auch
Schaubilder, die gedankliche Gehalte vermitteln sollen (vgl. 181, 319,
505). Gegen sie ist einzuwenden, was insgesamt zur Inflation des
Graphischen in der Literatur zu sagen ist: Pfeile, Punkte und Striche
sind einfach zu polysem, als daB die Erwartung eines Autors begriindet
sein konnte, der Leser kénne beim Anblick solcher Zeichnungen
diesen entnehmen, was der Autor bei deren Entwurf dachte!

Dem Vf. ist es z. B. riitselhaft, warum Lehramt, Tradition, Glaubenssinn,
Theologie und HI. Schrift in einem Verhiltnis zueinanderstehen, das demjenigen
der Eckpunkte einer Pyramide mit trapezférmiger Grundfldche entspricht. Sollte
nun eingewandt werden, die geometrische Figur ,bedeute nichts”, so ist dem
Schaubild auf S. 505 wohl nur die Botschaft zu entnehmen, daB die fiinf
genannten GroBen ,irgendwie” zusammengehdren.

Das LKD &hnelt dem Typus des neuscholastischen, dogmatischen
Lehrbuches (Diekamp, Ott, Pohle, Premm) am meisten. Es bietet ein
weniges mehr (bibeltheologische und ékumenische Uberblicke, biswei-
len sehr globale Beriicksichtigungen zeitgendssischer Diskussionen),
hinsichtlich des traditionellen Bestandes (Dogmengeschichte) erheb-
lich weniger. Anders als jene reizt es durch das Fehlen klarer Positio-
nen nicht zum Widerspruch; andererseits wird der Leser auch keine
Gelegenheit finden, genialen Deutungen begeistert zustimmen zu kén-
nen.
Anfangs wurde festgestellt, dab fiir ein Lehrbuch nach Art des LKD
Bedarf vorhanden ist, so wie auch Bedarf fiir ein Fachlexikon vorhan-
den ist, dessen Konzeption in etwa den hier skizzierten Perspektiven
folgte. Das LKD entspricht diesem Bedarf in sehr unbefriedigender
Weise. Aber es ist seinen Autoren zu danken, dab sie sich der Aufgabe
gestellt haben, von der abzusehen gewesen sein diirfte, dal sie undank-
bar sein wiirde.

Miinster Ralf Miggelbrink

Dulles, Avery S.].: Models of Revelation. — Image Books. Garden City, N.Y.:

Doubleday & Comp., Inc. (1985). XI + 344 S., kart.

Zu den grundlegenden Themen des nordamerikanischen Jesuiten-
theologen gehort die Frage nach der Offenbarung (= 0.). Nach frithe-
ren Studien geht es ihm in diesem Werk um Fragen wie: Wie kommt
die Kirche zur Erkenntnis dessen, was O. ist? Wie kann man Dinge
iiber die O. wissen, iiber die die Kirche keine Aussage gemacht hat?
Wie verhalten sich kirchliche Aussagen iiber die O. zur O. selbst? Zwei
Voraussetzungen dienen D. als Einstieg: 1. die Unterscheidung zwi-
schen einem ,stillschweigenden® (impliziten) Wissen um etwas und
einem expliziten Wissen, 2. die Betrachtung unterschiedlicher Weisen
des Umgangs mit der Frage nach O., die D. ,Modelle® nennt. Sein Ziel
ist es nicht, ein neues Modell zu entwickeln. Vielmehr méchte er mit
Hilfe einer Epistemologie, die er ,symbolisch® nennt, den Prozel3, der
vom stillschweigenden zum ausdriicklichen Wissen fiihrt, auf den
Punkt bringen, wo die Unterschiede zwischen den Modellen transzen-
diert werden, so daB die Méngel des einzelnen Modells iiberwunden
sind und sich zugleich eine keinem der Modelle zuzurechnende,
kohdrente Theologie ergibt. Zugleich weist D. in der Einleitung auf
zwei Selbstbeschriankungen hin: Einmal konzentriert er sich auf die
zeitgendssische Theologie, sodann will er fundamentaltheologisch,
d. h. fiir ihn ,,vordogmatisch” in der Methode arbeiten.

Das Buch hat zwei Teile. Teil I stellt, umrahmt von einem
problemanzeigenden (Kap. 1) und einem die Methode dieses Teils
erlduternden (Kap. 2) Kapitel sowie einem iiberleitenden Vergleichska-
pitel (Kap. 8) fiinf ,,Modelle” vor. Teil 11 kann dann als Entfaltung der
von D. gemeinten O-Theologie angesprochen werden, die aus der
~symbolischen® Vermittlung resultiert.

D. ersetzt einen moglichen historischen Aufweis des Umgangs mit der O.
durcheinetypologische Betrachtung, die im Hinblick auf eine spekula-
tive Durchdringung der Frage insofern schneller zum Ziel fiihrt, als Gemeinsam-
keiten wie Differenzen, Stdrken wie Mingel sichtbar werden. Modell I, die O.
als Lehre, wird von D. dargestellt an der O-Konzeption der konservativen
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Evangelikalen und der katholischen Neuscholastik (Kap. 3). Modell II sieht die
O. als Geschichte (Kap.4). Auch wenn die Formel an Pannenberg erinnert,
verwendet D. sie doch nicht nur fiir dessen Theologie, sondern auch fiir vor allem
biblisch orientierte englische und amerikanische Theologen, die in der O. ein
Ereignis sehen, sodann fiir O. Cullmanns Begriff der Heilsgeschichte. Nach
Modell III ist O. wesentlich innere Erfahrung, — ein Verstindnis, das nach
Schleiermacher, Sabatier, den Modernisten und religionsgeschichtlich orientier-
ten Theologen einfluBreich war und es in Verbindung mit der Frage nach dem
Wesen der Mystik immer noch ist; hier geht es weniger um den Inhalt als um die
Form der O., sodann aber auch um die Frage der Autoritit und die Kriterien der
Unterscheidung (Kap. 5). Im Gegenschlag zu den frithen Formen des Modells I
zeichnet D. als Modell IV die O. als dialektische Priisenz und das im Anschluf
an K. Barth, E. Brunner und R. Bultmann, die dann weiterfithren zu E. Fuchs, G.
Ebeling und E. Jiingel (Kap.6). Das Modell V bezeichnet 0. als neues
Bewubtsein, festgemacht an Theologen wie G. Baum, L. Dewart, G. Moran u. a.,
mit Elementen aus den Theologien von P. Tillich und K. Rahner, aber auch
philosophischen Einfliissen des deutschen Idealismus, von M. Blondel und
Teilhard de Chardin. Das Modell ist gekennzeichnet durch die anthropologische
Wende, die O. als kognitiver Vorgang in jeweiliger Gegenwart, bezogen auf die
»condition humaine“, konsequenterweise durch die starke Verkniipfung von O.
und Glaube. In diesem Modell erkennt D. zweifellos eine der aktuellsten
Gestalten heutigen O-Verstiindnisses, die zugleich aber in die Randgebiete des
Christentums und dariiber hinaus fiihrt (Kap. 7).

Bei allen Divergenzen und selbst Gegensatzlichkeiten zwischen den verschie-
denen Konzeptionen méchte D. — wie er meint, in Ubereinstimmung mit den
meisten Autoren — O. verstehen als ,Gottes freies Handeln, in dem er dem
geschaffenen Geist, (D. benutzt den im Deutschen hier nicht zu verwendenden
Plural ,,minds") die Heilswahrheit vermittelt, in besonderer Weise durch Jesus
Christus, wie es durch die apostolische Kirche akzeptiert ist und durch die
Heilige Schrift und die fortlebende Gemeinschaft der Glaubenden bezeugt wird®
(117).

Ich will nicht verschweigen, daB mir diese Umschreibung trotz aller
Vorbehalte, die D. selbst vortrégt, doch noch zu nahe an Modell I
formuliert erscheint. Es ist tiberhaupt bedauerlich, daB D. zu stark von
einem innertheologischen Vorverstindnis von 0. der Gegenwart
geprigt bleibt und sich zuwenig auf die sprachlichen und sprachphilo-
sophischen, die religionsvergleichenden, aber dann auch auf die genuin
biblischen Vorverstindnisse eingelassen hat, was zu einer hilfreichen
Relativierung der jiingsten Phase von O-Verstindnis beigetragen hitte.
(Vgl. zur weiteren Diskussion die Ausfithrungen in meiner: Kontextu-
ellen Fundamentaltheologie. Paderborn 1985, 165-177.)

Teil II ist dem, was D. in Anlehnung an verbreitete Symboltheorien (P.
Tillich, H. R. Niebuhr, K. Rahner, P. Ricoeur u.a) ,symbolische"
Erkenntnis nennt, gewidmet. Wichtig ist dabei, daB der Begriff des Sy m-
bols nicht auf den literarischen Bereich beschriinkt wird, sondern auch Natu-
robjekte, menschliche Personen u.a. umfafit. Dem Einfithrungskapitel (Kap. 9)
folgt als zentrales Kap. dieses Teils unter Verwendung des entwickelten Symbol-
begriffs die Behandlung Christi als des Gipfels der O. (Kap. 10). Unter der
Riicksicht, daB Christus das Realsymbol des sich offenbarenden Gottes
ist, fallt neues Licht auf die in den verschiedenen Modellen entworfenen
Christusbilder: den Christus der Lehre und der Geschichte, den Christus
der Erfahrungschristologie und der Verkiindigung und schlieBlich das Christus-
bild, das in einer Christologie des neuen Bewubitseins giiltig bleibt. Angesichts
des Gewichts, das der Begriff des ,neuen BewuBtseins* inzwischen erlangt hat,
muB man es bedauern, daB D. in der Behandlung des Modells V durchweg eher
unscharf bleibt. Kann man wirklich (wie es in Kap. 10 geschieht), auch wenn es
tendentiell zu rechtfertigen wire, Teilhard und Schillebeeckx mit M. Hébert
und dann mit ], Hick und Ch. Davis zusammenbinden?

Kap. 10 fiihrt dann zur Diskussion des Verhiltnisses von O. und anderen
Religionen, konkret: von christlicher O. und anderen Religionen weiter (Kap. 11).
Hier erreicht die von D. fiir den Teil I gewihlte Methode, auch die spekulativen
Fragestellungen anhand der verschiedenen Modelle durchzuspielen, ihre nicht
zu libersehende Grenze. Leider reicht auch der herangezogene Autorenkreis
kaum aus, um die Dramatik der Frage nach der O. in den Religionen auszuleuch-
ten. Das ist um so bedauerlicher, als es gerade englischsprachige Autoren wie W.
C. Smith, P. Knitter, J. Hick, ]. Cobb jr., R. Pannikar u. a. sind, die mit ihren
unterschiedlichen Konzeptionen zu 0., Heilsvermittlung, Christus und Christus-
»Symbol* die Diskussion in eine Richtung treiben, die die Frage nach der
Einzigartigkeit des Christusereignisses und der Rolle des historischen Jesus ganz
neu stellen lassen. D. méchte den Dialog als einen LernprozeB auch fiir Christen
verstanden wissen und glaubt zugleich, daB von der O-Rolle Jesu Christi im
Dialog der Religionen nichts genommen wird. Ein Beitrag zur Neuformulierung
bzw. Interpretation des christlichen Absolutheitsanspruchs wird das Kap. 11
dennoch leider nicht. Angesichts der Dramatik der mit Kap. 11 gegebenen Fragen
bleiben die Ausfithrungen in Kap. 12 zur Bibel als dem Dokument der O., in
Kap. 13 zur Kirche als dem Triger der O., in Kap. 14 zu O. und Eschatologie und
in Kap. 15 zur Annahme der O., die weniger unter dem Stichwort des Glaubens
als der Glaubenszustimmung behandelt wird, eher konventionell. Kap. 16 fabt die
Ergebnisse des Buches im Hinblick auf die Eingangsfragen und die heutige
Bedeutung der O. zusammen, wobei es D. letztendlich doch um die O. in ihrer
Beziehung zum christlichen Glauben und zur christlichen Theologie geht.

D. hat die Frage der O. aus seiner intensiven Beschiftigung mit der
heutigen Theologie in der Okumene heraus neugestellt. Das bleibt das

Verdienst dieses Buches. Was er in seiner symbolischen Epistemologie
vorschldgt, wird sich im innerchristlich-6kumenischen Gesprich,
zumindest soweit es die westkirchliche Okumene betrifft, bewihren.
Bedenkt man aber, daB} christliche Theologie immer weniger gleichsam
intra portas verhandelt werden kann, da Juden und Moslems, aber
auch die Religionen Asiens, die Vielzahl synkretistischer Neureligio-
nen und damit die Vielfalt von Vertretern eines — wie immer zu
qualifizierenden — ,neuen Bewubtseins® ihrerseits Beachtung fordern,
bleibt die Frage, ob das, was am Ende die Quersumme der theologi-
schen Beschiftigungen mit dem Verstindnis der christlichen O. aus-
macht, fiir diesen Dialog schon hinreichend tragfihig ist, zumal der
Konsens zur erarbeiteten Quersumme in der christlichen Theologie
keineswegs mehr in der Weise gewihrleistet ist, wie D. es offensicht-
lich noch glaubt annehmen zu diirfen.

Bonn Hans Waldenfels

Maria ~ Gottes Ja zum Menschen. Papst Johannes Paul II.: Enzyklika ,Mutter
des Erlosers”. Hinfithrung v. Joseph Kardinal Ratzinger. Kommentar v.
Hans Urs v. Balthasar. - Freiburg, Basel, Wien: Herder (1987). 143 S., kart.
DM 14.80
Nach der Trilogie der Lehrschreiben iiber die trinitarischen Perso-

nen (Redemptor hominis, 1979; Dives in misericordia, 1980; Dominum

et vivificantem, 1986) liel Papst Johannes Paul II. am 25. 3. 1987 eine

Marienenzyklika folgen. Ihr Titel ,Redemptoris Mater* entspricht der

mit dem Vaticanum II eingeschlagenen Mariologie, die der Papst

aufgreifen und vertiefen will. Bekanntlich war das Konzil bemiiht, von

Maria jede eingeengte Hinwendung zu ihr als privater Person fernzu-

halten. Dazu verfolgte das Konzil den Gedanken, daB die Gestalt

Mariens sowohl von Christus wie auch von der Kirche her zu verste-

hen sei. Diese beiden Bezugspunkte bestimmen auch den Aufbau der

Enzyklika. Sie spricht im 1. Teil iiber Maria im Geheimnis

Christi; der 2. Teil sieht die Mutter Jesu inmitten der

pilgernden Kirche; der 3. Teil ist der Frage nach ihrem mitt-

lerischen Dienst gewidmet.

1.Teil: Mariens Stellung im Geheimnis Christi ist nur dann
richtig benannt, wenn ihre Mutterschaft vom Geheimnis des dreifaltigen Gottes
her beleuchtet wird. Denn das steht fiir den Papst fest, ,daB der Plan der
Vorsehung der gottlichen Dreifaltigkeit die zentrale Wirklichkeit der
Offenbarung und des Glaubens ist" (Nr. 3). Fir Maria bedeutet ihre
dienend helfende Einbeziehung in das trinitarische Heilshandeln Gottes ihre
erwihlende Begnadung. Denn Gnade ist, so der Papst, ein Geschenk, ,das seine
Quelle nach dem Neuen Testament im dreifaltigen Leben Gottes selbst hat® (Nr.
8). Damit ist auch die urspriingliche Heiligung angesprochen. Sie besagt nach
Johannes Paul: Maria gehort ,,vom ersten Augenblick ihrer Empfingnis, das heiBt
ihrer eigenen Existenz, an zu Christus; sie hat Anteil an der heilenden und
heiligmachenden Gnade und an jener Liebe, die vom ,geliebten Sohn® ausgeht,
dem Sohn des ewigen Vaters der durch die Menschwerdung ihr eigener Sohn
geworden ist” (Nr. 10). Die Erwihnung zur Mutter Christi ist fiir sie ,wie ein
Keim der Heiligkeit oder wie eine Quelle, die in der Seele des Menschen
aufsprudelt als Geschenk Gottes selbst, der die Erwihlten durch die Gnade
belebt und heiligt* (Nr. 8).

Der Themenkreis Begnadigung und Heiligung gleitet iiber in die Betrachtung
Mariens als Glaubende. Beide Gesichtspunkte sind einander bedingende
Aspekte. Bedenkt der erste die Initiative Gottes, so der zweite die Antwort
Mariens. Mit besonderem Nachdruck zeichnet der Papst Maria als Glaubende.
Dafiir geht er vom GruB Elisabeths aus (Lk 1,45) (Nr. 12). Als Glaubende steht

+Maria neben Abraham. Wie dieser ,gegen alle Hoffnung voll Hoff-

nung geglaubt hat®, daB er der Vater vieler Vélker werde” (Rom 4,18), so
hat auch Maria geglaubt, dafl sie Mutter des Sohnes Gottes werde (Nr. 14). Sie
wird so zum ntl Urbild dessen, was unsere christliche Haltung vor Gott
ausmacht. Dal} Glaube letztlich ein staunendes Verstummen vor Gott ist, zeigt
der Papst anhand jener Stellen der Hl. Schrift auf, die von einer schmerzlichen
Herausforderung Mariens berichten (vgl. Lk 2,35; 2,41-52). Vor allem unter dem
Kreuz wird der Glaube auf das stirkste erprobt. Hier scheint nichts mehr von der
urspriinglichen Verheiflung zu gelten. Der Papst nennt Maria Zeugin ,einer
volligen Verneinung dieser Worte" (Nr. 18). Und doch ist Maria durch
den Glauben ,vollkommen mit Christus in seiner EntduBerung
verbunden” (Nr. 18).

2.Teil: Mariens Stellung inmitten der pilgernden Kirche
ist durch ihre Glaubenshaltung bestimmt. Sie ist dem Gottesvolk als Idealbild des
Glaubens vorgegeben, sie geht ihm gleichsam voran; ihr Glaube ,bleibt im
Herzen der Kirche zugegen, verborgen als ein besonderes Erbe der Offenbarung
Gottes" (Nr. 27). Die Maria aufgrund ihres Glaubens zukommende Modellhaftig-
keit meint mehr als ein Vorbild; der Papst sieht in der Haltung Mariens die von
Gott gesetzte Vollgestalt des Glaubens, der Verbindlichkeit und Normativitat
eignet. An diesen Gedanken kniipft Johannes Paul die 6kumenische Frage. Er
weil}, daBl neben der Amtsfrage die Aufgabe Mariens im Heilswerk ékumenisch
kontrovers ist; zugleich aber erkennt er an, daf die getrennten Briider ,in
grundlegenden Punkten des christlichen Glaubens, auch was die Jungfrau Maria
betrifft, mit der katholischen Kirche iibereinstimmen® (Nr. 30). Tief beeindruckt
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schaut er auf den Marienglauben und die entsprechenden Verehrungsformen der
orthodoxen und der altorientalischen Kirchen. Hier sieht er das trinitarische
Gotteslob mit dem Lobpreis der Mutter verbunden (Nr. 32). Dal gerade dieses
Erbe wieder lebendig werde und die eine Kirche wieder mit zwei Lungen atmet,
mit Orient und Okzident, sei heute notwendiger denn je. Es stelle auch eine Hilfe
dar fiir das Gespriich mit den Reformationskirchen (Nr. 34). Thnen gegeniiber gibt
der Papst eine doppelte Anregung. Zum einen verweist er auf den Glaubensge-
horsam Mariens. In dem MafBe wir ihn vertiefen, finden wir zu jener Einheit,
. wie sie von dem einen, allen gemeinsamen Herrn gewollt ist ... (Nr. 30). Zum
“anderen macht der Papst mit Blick auf das Marienlob der alten ungeteilten
Christenheit Mut dazu, das Magnificat vollkommener zu singen und zu leben
(Nr. 34).

3. Teil: Der Themenkreis ,Miitterliche Vermittlung® ist von
besonderer 8kumenischer Bedeutung. Die einzigartige Mittlerschaft Jesu Christi
wird deutlich herausgestellt (Nr. 38). Mariens Dienst ist deswegen , Mittlerschaft
in Christus® (Nr. 38); ihre Sendung ist ,Teilhabe an der einzigen
Quelle der Mittlerschaft Christi selbst® (Nr.38). Die ckumenische
Bedeutung des 3. Teils liegt nicht zuletzt darin, daB dieses Thema bisher noch in
keinem lehramtlichen Dokument so ausfithrlich behandelt wurde. Die vor dem
Konzil diskutierte Frage nach der Miterléserschaft erhélt eine behutsame Ant-
wort. Der Begriff ,,Miterloserin® bleibt ausgeklammert; auch der Titel ,, Mittlerin“
steht wie beim Konzil neben anderen: Fiirsprecherin, Helferin, Beispiel (Nr. 40).
Der Papst schlieBt sein Lehrschreiben mit einigen Erwdgungen zum Mariani-
schen Jahr, in das auch die Tausendjahrfeier der Taufe Rublands fallt.

Diesem Bd beigefiigt ist eine erklirende Einfithrung’in die
Enzyklika von J. Kard. Ratzinger (105-128).

Er versucht u. a., den geistlichen Schriftgebrauch des Papstes zu erschliefien,
wofiir gerade der dankbar ist, dem die historisch-kritische Arbeit in ihrer
theologischen Zielstellung unklar bleibt. An inhaltlichen Gesichtspunkten weist
Ratzinger auf die vom Papst so pointiert gezeichnete Glaubenshaltung Mariens
hin; er blickt auf ,Das Zeichen der Frau” und sieht darin ein Zeichen der
Hoffnung, das stirker ist als jede Erfahrung des Bisen; dem Thema ,Mittler-
schaft Marias® schenkt er breiten Raum und vermerkt, dafl die Enzyklika die
Ansitze des Konzils vertieft (120); schlieflich beleuchtet er die Ausfithrungen
zum Marianischen Jahr, das eine Hilfe sein will, dem Glaubens-Ja Mariens
verstirkt Raum zu geben.

Weniger Schritt fiir Schritt dem Text folgend als vielmehr einige
Punkte heraushebend ist der Kommentarvon H. U.v. Balthasar
(130-143).

Er nennt es einen ,genialen Griff* der Enzyklika, den Glauben Mariens ins
Zentrum geriickt zu haben (133). Ja, er stellt die Frage, ob der Papst ,nicht
gleichsam im Verborgenen einen leidenschaftlichen Dialog mit Luther* fiithre?
(135). Beachtung finden auch die Aussagen der Enzyklika zum Thema Befrei-
ung.

Die Bedeutung der Enzyklika liegt darin, da hier ein Marienbild
gezeichnet wird, das fest im trinitarischen Gottesglauben verankert ist.
Der Papst sagt es mit erfreulicher Deutlichkeit: das katholische
Marienverstindnis schrinkt die einzigartige Erlosertat Jesu Christi
nicht ein (Nr. 39/40). Mit der Betonung des Glaubens als rotem Faden
der Enzyklika hat er eine Perspektive gefunden, die Maria wieder
niher an das Herz der Glaubigen heranbringen kann. Glaube als
geistlicher Mitvollzug der Mysterien des Lebens Jesu, Glaube als nach-
und mitvollziehende Kreuzesgemeinschaft, — das sind Gedanken, die
unserem christlichen Existenzverstindnis eine neue Lebendigkeit
geben konnten. Die Lektiire und die Arbeit mit der Enzyklika wird
zundchst darin bestehen miissen, einen Zugang zur geistlichen Schrift-
auslegung des Papstes zu finden. Diese ist eher dem meditativen
Vorgehen der Viter verwandt und mub fiir den heutigen Leser noch
erst erschlossen werden. Fiir den okumenischen Disput birgt die Frage
um den eschatologischen Mittlerdienst Mariens Gesprachspunkte
genug. Wie steht dieser zur heilsgeschichtlichen Mittlerschaft? Es ist
nicht unbillig, fiir eine Antwort auf diese Fragen auf den groBen
Reichtum marianischer Frémmigkeit der ersten anderthalb Jahrtaus-
end zu verweisen. Das vom Papst angesprochene gemeinsame Erbe
kénnte die oft etwas sprode Atmosphire befruchten, in der das
dkumenische Gespréch {iber die Mutter Jesu erfolgt.

Ein boser Druckfehler verdndert den Sinn auf S. 30: ,sie (Maria)
erblickt sie (die Kirche) miitterlich und teilnahms l 0 s anwesend . . .“.

Vallendar Franz Courth SAC

» - - und trinket alle daraus.“ Zur Kelchkommunion in unseren Gemeinden. Hg.
von Heinrich Spaemann. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1986). 127 S.,
kart. DM 16.80
Das Buch gehort zu den notwendigen Anstében, die wir noch

immer und wahrscheinlich auch noch lange Zeit brauchen, um den

Anliegen des Konzils gerecht zu werden. Es erfuhr seinen AnstoB

durch ein Gemeindemitglied, eine Katholikin aus einer rheinischen

Pfarrgemeinde, die offensichtlich zu jenen Kirchenbesuchern gehort,

welche Gebete und Texte, die ihnen vorgebetet werden, im wortlichen
Sinn ,wahr“-nehmen.

So haben mehrere Autoren das Anliegen der vom Konzil wieder
eingefithrten Kelchkommunion aufgegriffen.

Bruno Kleinheyer hat aus den Texten des MeBbuches vielfiltig belegt,
daB man die Frage nach der Wahrhaftigkeit stellen muf. Beispiel: ,Er (Jesus
Christus) stirkt uns, wenn wir seinen Leib empfangen, den er fiir uns geopfert
hat. Er heiligt uns, wenn wir sein Blut trinken, das er fiir uns vergossen hat.”
(MeBbuch Prifation I von der Eucharistie). Warum also sollte ein Laie darauf
nicht etwa so reagieren: ,... warum wir Laien nur gestirkt werden und der
Zelebrant auch geheiligt wird” (98).

Reiner Kaczynski zeigt prizise die Entwicklung im Konzil auf, in der die
Kelchkommunion wieder die Zustimmung und die Férderung der Kirche fand.

Die Beitrige dieses Buches zeigen, daB die ,dogmatische RechtmaBigkeit"
(16), in der Gestalt des Brotes den ,ganzen Christus” mit Fleisch und Blut zu
wissen, stirker ist, als die ernsthafte Auseinandersetzung mit den verstindlichen
Anfangsschwierigkeiten neuer Praxis, wie Eintauchen oder Trinken; hygienische
Fragen; Aufbewahrung; Verschiittung.

Andererseits wird sehr deutlich, dal der Verzicht auf die Kelchkommunion
mehr bedeutet, als nur das Weglassen eines dulleren Zeichens.

Eine sehr bemerkenswerte und wohl weiterfithrende Frage stellt der Hg.
Heinrich Spaemann: ,Macht der Glaube dieses Zeichen entbehrlich, wenn
Gott es selbst fiir den Glauben vorsieht?” Gemeint ist im ersten Teil des Satzes,
der dogmatisch fundierte Glaube, daB man den Leib des Herrn unter der Gestalt
des Brotes selbstverstiandlich ganz, d. h. mit Fleisch und Blut empféangt, wihrend
im zweiten Teil der Frage mit ,,Glaube® jene Zeichenhaftigkeit gemeint ist, die
der Herr selbst fiir die Menschen vorgesehen hat. ,Kann das intellektuelle
Begreifen der Wahrheit, daB sich Christus auch im Brote schenkt, das spezifisch
Ergreifende gerade des Vorgangs der Darreichung des Kelches ersetzen? (11).
»Man verachtet nicht ungestraft, was die hl. Liturgie, erst recht nicht, was der
Auftrag des Stifters ,nahelegt“ (Balthasar Fischer 8).

Klemens Richter macht deutlich, dab im Empfang des Kelches das
Bundesmotiv und damit auch die Begegnung mit dem Vater wesentlich ist und
zur Geltung kommen muB.

Das Buch fiihrt eindeutig weiter {iber den Komplex aller Fragen
hinaus, die sich rein aus der Praxis einer Neueinfithrung der Kelch-
kommunion ergeben. Angefangen vom Kind, das die Liebe des Herrn
erfihrt im Essen und Trinken, iiber die Kirchenbesucher am Werktag
und Sonntag, bis hin zum sterbenden Christen sollte man sich auch
Gedanken machen, ob es nicht einen Zusammenhang gibt zwischen
abgeschwichten Zweichen und der so oft beklagten mangelnden
Begeisterung und Bekenntnisfreudigkeit des Christen.

Solche Gedanken konnten hilfreich sein bei den grundlegenden
Ansitzen fiir eine Theologie des Kultes, fiir eine Theologie der oder
aus der Liturgie.

Mainz Gilinter Duffrer

Kleinheyer, Bruno / von Severus, Emmanuel / Kaczynski, Reiner: Sakamentli-
che Feiern II. Ordinationen und Beauftragungen — Riten um Ehe und Familie

- Feiern geistlicher Gemeinschaften — Die Sterbe- und Begrébnisliturgie — Die

Benediktionen — Der Exorzismus. — Regensburg: Pustet (1984). 291 S. (Gottes-

dienst der Kirche. Handbuch der Liturgiewissenschaft 8), kart. DM 36—

Ein Vierteljahrhundert nach Verabschiedung der Liturgiekonstitu-
tion des II. Vaticanums liegen nun drei Teilbdnde eines auf acht
Faszikel angelegten und gegeniiber fritheren Handbiichern véllig neu
konzipierten Werkes vor, fiir das fiinf namhafte Liturgiewissenschaft-
ler als Hg. zeichnen: H. B. Meyer (Innsbruck), H. Auf der Maur (Wien),
B. Fischer (Trier), A. A. HauBling (Maria Laach) und B. Kleinheyer
(Regensburg).

Bislang gibt es nicht nur im deutschen Sprachbereich nichts Ver-
gleichbares. 1963 und 1965 erschien eine von E. ], Lengeling bearbeitete
deutsche Version des franzosischen Werkes , L'Eglise en priére. Intro-
duction a la liturgie (von A.G. Martimort, Tournai 1961) in zwei
Binden unter dem Titel ,Handbuch der Liturgiewissenschaft”, in die
Lengeling die Konzilserkenntnisse selbstverstdndlich kaum noch auf-
nehmen konnte. Zwar hat Martimort inzwischen eine vierbindige
Neuausgabe von ,L'Eglise en priere” vorlegen konnen (Paris
1983-1984), doch bleibt sie in der Konzeption dem Vorgidnger weitge-
hend treu und tibernimmt teilweise auch dessen Ausfithrungen. Darin
mag es begriindet sein, dal} sich bislang kein Verlag fand, um das
franzosische Werk dem deutschen Sprachbereich zugdnglich zu
machen. Es bietet einen insgesamt zuverlissigen Uberblick iiber die
Neuordnung der Liturgie und die Liturgiegeschichte, kann aber sicher
nicht als ein Arbeitsinstrument fiir die Forschung bezeichnet werden.

Demgegeniiber setzten sich die Hg. von ,,Gottesdienst der Kirche*
(im AnschluB an ALw wird dafiir kiinftig das Sigel GdK verwendet)
»das hochgesteckte Ziel, die im Wandel befindliche Aufgabenstellung
heutiger Liturgiewissenschaft zu dokumentieren und so nicht einfach
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nur ein Kompendium abgesicherter — und damit manchmal auch
abgestandener — wissenschaftlicher Allgemeinplétze zu schaffen. Dab
ein solches Unterfangen viel Zeit in Anspruch nimmt, ist evident. Das
Eingehen auf neue Fragestellungen erfordert nicht nur eine kritische
Sichtung bisheriger Forschungsergebnisse, sondern offenbart auch bis-
lang tibersehene Forschungsliicken . . . Die ungeheure Erweiterung der
Aufgabenfelder heutiger Liturgiewissenschaft resultiert nicht zuletzt
aus den theologischen Impulsen des Zweiten Vatikanischen Konzils,
die im gottesdienstlichen Feld auf ungleich fruchtbareren Boden gefal-
len sind als in vielen anderen Bereichen des kirchlichen Lebens. Noch
nie haben sich so viele Katholiken aktiv fiir die Belange des Gottes-
dienstes interessiert wie heute. Das erfordert aber eine intensivere
Befdhigung zu liturgiegerechter Gestaltung, fiir die die profunde
Kenntnis der gewordenen Gestalt nach wie vor eine wesentliche
Voraussetzung darstellt” (A. Gerhards: L] 37, 1987, 188f). Diese Ziel-
stellung bedingt eine Erscheinungsweise, die méglicherweise ein gan-
zes Jahrzehnt in Anspruch nimmt.

Der Aufbau des Gesamtwerkes ist so konzipiert: Teil 1
wird unter dem Titel , Liturgie und Liturgiewissenschaft. Einfithrung -
Begriff — Quellen” die mehr technischen Grundlagen zum Inhalt
haben, wahrend Teil 2 unter dem Titel ,, Theologie des Gottesdien-
stes” die anthropologischen und theologischen Grundfragen behandelt.
Teil 3 ist 1987 unter dem Titel , Gestalt des Gottesdienstes. Sprachli-
che und nichtsprachliche Ausdrucksformen® erschienen, bearbeitet
von R. Berger, K. H. Bieritz, J. H. Emminghaus, B. Fischer, Ph.
Harnoncourt, A. A. Haubling, A. Heinz, H. Hucke, M. B. Merz, H. B.
Meyer, A. R. Sequeira (Rez. folgt demnichst). Teil 4 wird die
Eucharistiefeier behandeln, wobei von dem verantwortlich zeichnen-
den Vf. H. B. Meyer eine Fortschreibung des in manchen Teilen dem
heutigen Forschungsstand selbstverstindlich nicht mehr gerecht wer-
denden Standardwerkes von J. A. Jungmann ,Missarum Sollemnia“
erwartet werden darf. GAK 5 erschien als erster Faszikel des Gesamt-
werks 1983 aus der Feder von H. Auf der Maur unter dem Titel ,,Feiern
im Rhythmus der Zeit 1. Herrenfeste in Woche und Jahr* (Rez. folgt
demnéchst). Die weiteren Aspekte des liturgischen Jahres und vor
allem die Feier der Stundenliturgie sind fiir GdK 6 geplant. GdK 7 wird
dann die liturgischen Feiern der Sakramente umfassen, die nicht in
dem hier zu besprechenden Teil 8 behandelt werden.

Schon der Titel von GdK 8 ,Sakramentliche Feiern®
macht die neue liturgietheologische Perspektive erkennbar.
Unter der Fragestellung von liturgischen Zeichenhandlungen
konnen Sakramente nicht mehr ohne weiteres von Sakramen-
talien unterschieden werden, wie dies in einer verkiirzten dogmati-
schen Redeweise iiblich war. Die ,sieben Sakramente sind zwar
wesentliche, unabdingbare und unersetzbare Lebensvollziige der Kir-
che, machen jedoch keineswegs die ganze Fiille ihres sakramentalen
Lebens aus. Auch auBerhalb der sieben Sakramente vergegenwirtigt
und feiert die Kirche das Christusgeheimnis unter gottesdienstihnli-
chen Zeichen und handelt somit sakramental ... Es geht in beiden
Féllen um das eine Leben der Kirche, das sich, wie alles menschliche
Leben, in vielfiltigen Formen ausdriicken muli* (Kaczynski 238).

GdK 8 beginnt mit einem von B. Kleinheyer verfabten
Abschnitt tiber Ordinationen und Beauftragungen (7-65).

Dabei wird die Verfassungsgeschichte der Amter und Dien-
st e vorangestellt und so die Frage behandelt: ,Wie ist das System der Ordinatio-
nen geworden, das ein (vorkonziliarer) Buchtitel treffend charakterisiert: Auf
sieben Stufen zum Altar?“ (13).

In klarer Zweiteilung wird in weiteren Kap. von den Ordinationen des
Bischofs, der Priester und der Diakone einerseits sowie von den Beauftra-
gungen der Laien zu Diensten in der Kirche andererseits gehandelt. ,Freilich
darf nicht iibersehen werden, dafi eine derartige Differenzierung in klerikale
Amter und laikale Dienste historisch keineswegs immer selbstverstandlich gewe-
sen ist, im Gegenteil“ (11). Deutlich herausgestellt werden die Verschiebungen im
Ubergang von der altrémischen zur rémisch-germanischen Liturgie, wobei atl
Vorbilder das Amtsverstédndnis beeinflussen, so dal} das Priesteramt vor allem
von der Konsekrationsvollmacht bei der Eucharistiefeier und der Diakonat
einseitig von liturgischen Funktionen her verstanden werden. Besonders kritisch
wird die Beauftragung zu den Laiendiensten (ministeria: Akolythen,
Lektoren und Kommunionhelfer) untersucht, die nach dem Konzil die sogenann-
ten ,niederen Weihen" abgelést haben, wobei nachtriglich doch wieder ein
Unterschied zwischen Priesteramtskandidaten und den entsprechenden Laien-
diensten in den Gemeinden gemacht wird. Gerade an diesem Beispiel wird
deutlich, wie sehr theologisch lingst iiberholte Rechtsvorschriften das behindern,
was das Konzil theologisch langst geklirt hat. Das gilt vor allem fiir den
besonders sensiblen Bereich von Frau und Liturgie, wobei manchmal der
Eindruck entsteht, als wiirden die Initiationssakramente zwischen Frauen und
Minnern unterscheiden und nicht alle gleichermalien in das priesterliche (sazer-
dotale) Amt Christi einbinden (SC 14).

DaB} dieses neue Hb. auch 6 kumenisch duberst bedeutsam ist,
wird nicht nur durch die Mitarbeit evangelischer Theologen belegt (vgl.
K. H. Bieritz, GdK 3), sondern vornehmlich dadurch, dafl auch die
Liturgien der anderen Kirchen oft mit behandelt werden. Allerdings ist
dies gerade bei dem Abschnitt {iber die Ordinationen nicht der
Fall, wohl deshalb, weil ,,zwischen dem katholischen und dem evange-
lischen Amts- und Ordinationsverstédndnis erhebliche Spannungen
bestehen, so dal man es verstehen kann, wenn der Verfasser auf die
okumenische Ausweitung und Ergidnzung der Darstellung verzichtet
hat* — so F. Schulz, der sich durch diesen Teil von GdK 8 wie auch von
dem folgenden Abschnitt {iber Riten um Ehe und Familie, ebenfalls
von Kleinheyer erarbeitet, zu ,,Evangelischen Marginalien zu einer
katholischen Darstellung” veranlaBt sah (ALw 27, 1985, 412—424: Mini-
steria communitatis; ALw 29, 1987, 199-212: Benedictio nuptialis).

Schon der Titel Riten um Ehe und Familie (67-156) zeigt,
daB hier nicht nur die Trauung behandelt wird, sondern auch die
Verlobung, Ehejubilden und Segnungen der Frau vor sowie von Mutter
und Kind nach der Geburt.

Hier werden - entsprechend der Grundkonzeption des Gesamtwerkes — auch
anthropologische Grundlagen sowie die Kirchen des Ostens
und der Reformation behandelt. Auch pastoralliturgische
Aspekte (getaufte Ungliubige, Wiederverheiratung Geschiedener, gemeinsame
Trauung konfessionsverschiedener Partner und von Katechumenen: 137-146)
werden erfaBit.

Beachtenswert ist, daB} die Bedeutung des Trausegens herausgestellt
wird, wenn Vf. auch nicht soweit geht, die Konstitution des Sakramen-
tes im Segen selbst zu verankern, wihrend das Ja-Wort dann wie in
den Kirchen des Ostens zwar die notwendige Voraussetzung fiir das
Zustandekommen des Sakramentes wire, aber nicht selbst das Sakra-
ment konstituierte. Vf. zeichnet aber die Linien aus, die zu einem
neuen Nachdenken dariiber fithren kénnten, ob die Ehe zwischen
Getauften, ob sie glauben oder nicht, automatisch das Sakrament
bewirken. Da der Glaube Voraussetzung fiir die liturgische Sakramen-
tenfeier ist, stellt sich die Frage, ob die Ehe ,Sakrament auch der
getauften Ungldubigen sein kann (137ff).

Ein dritter Abschnitt befaBt sich mit den Feiern geistli-
cher Gemeinschaften (157-189) durch E. v. Severus und
stellt wohl den ,ersten Versuch dar, in einem liturgiewissenschaftli-
chen Hb. die wichtigsten gottesdienstlichen Vollziige im Leben von
Ordens- und anderen geistlichen Gemeinschaften zusammenhéngend
zu behandeln:

Die theologischen Voraussetzungen und die allgemeine geschichtliche Ent-
wicklung des gottesdienstlichen Lebens geistlicher Gemeinschaften werden ein-
leitend dargestellt, wobei die gemeinsame Gebetsordnung als bestimmendes
Element hervortritt. Daher folgt ein Kap. iiber die Bedeutung und Praxis des
Stundengebetes und dann erst iiber die Eucharistiefeier in geistlichen Gemein-
schaften. In weiteren Kap. werden die OrdensprofeB, die Jungfrauenweihe, die
Abts- und Abtissinnenweihe sowie Sonderriten klésterlicher Hausliturgie vorge-
stellt.“ (H. B. Meyer).

Die weiteren Abschnitte von GdK 8 stehen unter der
Verantwortung von R. Kaczynski und befassen sich mit der Ster-
be- und Begrabnisliturgie (191-232), mit den Benediktio-
nen (233-274) und dem Exorzismus (275-291).

Fiir die Totenliturgie wird auf die Verwurzelung in Kultur und Brauch-
tum aufmerksam gemacht, werden anthropologische und religionsgeschichtliche
Daten dem geschichtlichen Uberblick iiber die christliche Liturgie vorangestellt.
Fiir die Neuordnung wird der im MA verlorengegangene osterliche Charakter
herausgestellt. Und selbstverstindlich werden die Liturgie anderer Kirchen sowie
liturgiepastorale Aufgaben heute erértert.

Bei der Darstellung der Benediktionen werden die bibeltheologischen
Waurzeln von Segnungen und Weihen aufgezeigt, die Fehlentwicklungen deutlich
herausgearbeitet und die jiidisch-christliche Grundstruktur, also das anamne-
tisch-epikletische Element dieser liturgischen Feiern, in den Mittelpunkt gestellt,
so wie sie durch die Reform wiedergewonnen wurden.

Nicht ganz zufriedenzustellen vermag der kurze Abschnitt iiber
den Exorzismus. Sicher ist es richtig, ihn von den Benediktionen
zu trennen, doch scheint eine noch kritischere Auseinandersetzung
mit dieser liturgischen Feier — die zu den wenigen liturgischen Hand-
lungen gehort, die noch nicht erneuert wurden - angemessen.

Wenn schon eine Erneuerung des sogenannten GroBen Exorzismus unter
dem wohl akzeptablen Titel , Liturgie von der Befreiung vom Bésen® geplant ist,
dann sollte doch gefragt werden, ob es sich hier nicht um einen Bereich handelt,
der den Krankensakramenten zugewiesen werden konnte. Gerade vom bibli-
schen Ansatz scheint eine Verbindung von Krankheit und Besessenheit nahezu-
liegen, so daB ein Gebet fiir diejenigen, die sich selbst in den Fesseln des Bésen
gefangen sehen — und nur um die kann es sich doch wohl handeln - sinnvoller-
weise ein Teil des Krankenrituals sein sollte. Eine Darstellung des Exorzismus als



227 1988

Jahrgang 84 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

228

eigenstidndiger Ritus mifit diesem Bereich doch wohl zuviel an Bedeutung zu
angesichts heutiger Erkenntnisse.

Insgesamt zeichnet sich GdK 8 — wie auch die beiden anderen
schon erschienenen Bde — dadurch aus, daB der gegenwirtige For-
schungsstand in inhaltlicher wie bibliographischer Hinsicht voll erfafit
wird. Es zeigt sich eine grolfie Offenheit gegeniiber neuen Fragestellun-
gen. Dankenswert ist auch die Beachtung der ,Liturgien von
unten: ,Solche Feiern und die Gruppen, die sie tragen, konnten,
wenn sie sich dem Anspruch der ordnenden Vollmacht der Kirchenlei-
tung stellen und von den Theologen nicht allein gelassen werden, fiir
die Kirche eine #hnliche Bedeutung gewinnen, wie sie die liturgische
Bewegung in der ersten Hilfte unseres Jahrhunderts hatte. Die Litur-
giewissenschaft stellt sich jedenfalls die Aufgabe, dieses Phdnomen zu
beachten und kritisch dariiber zu reflektieren® (H. Auf der Maur, GdK
5, 222f). Mit A. Gerhards kann festgestellt werden: ,,Das neue Hand-
buch ist — das 140t sich jetzt schon sagen — ein grober Gewinn fiir die
liturgiewissenschaftliche und pastoralliturgische Arbeit im deutschen
Sprachgebiet. In den bisher vorliegenden Bénden ist es den kompeten-
ten Autoren gelungen, die komplexe Materie einer gewordenen Litur-
gie in bezug auf heute relevante Fragestellungen darzulegen.” Mit
Spannung diirfen daher die weiteren Bde erwartet werden. Was
eigentlich eine Selbstverstédndlichkeit sein sollte, soll doch eigens noch
vermerkt werden: Dieses neue Hb. sollte auch von den anderen
theologischen Disziplinen kritisch benutzt werden, denn es bietet
Ansitze genug fiir ein interdisziplindres Gespréch.

Miinster Klemens Richter

Klockener, Martin: Die Liturgie der Ditzesansynode. Studien zur Geschichte
und Theologie des ,,Ordo ad Synodum® des ,Pontificale Romanum*. Mit
einer Darstellung der Geschichte des Pontifikales und einem Verzeichnis
seiner Drucke. — Miinster: Aschendorff (1986). XXXVI, 361 S. (Liturgiewis-
senschaftliche Quellen und Forschungen, Bd 68) kart. DM 98.—

In fiinf Schritten prisentiert Vf. seine Untersuchungen zur Liturgie
anldBlich einer (Dibzesan-)Synode gemil dem Pontificale Romanum —
in dessen Fassung vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil.

In Kap. 1 skizziert er die Geschichte des Liturgiebuches, dessen Teil der
Ordo ad Synodum seit mehr als einem Jahrtausend ist — und dessen Geschichte
der Ordo dementsprechend teilt (11-38). Dabei ist fiur Vf. Dreh- und Angelpunkt
das nachtridentinische rémische Pontifikale, auf das er die diversen Entwick-
lungsstufen des Buchtyps stdndig riickbezieht. In Kap. 2 trigt VI in die
Pontifikale-Geschichte die Details ein, die sich aus seiner Thematik ergeben; er
referiert ,,Die Vorgeschichte und die Quellen des Ordo ad Synodum des Pontifi-
cale Romanum® von einer frithen schriftlichen Fixierung (can. 4 des 4. Konzils
von Toledo, 633) bis zu Berichten iiber synodale Liturgiefeiern im 16. Jh. (39-113).
Das &hnlich breit angelegte Kap. 3 kommentiert dann den bis zum Pontificale
Romanum 1595/96-1961/62 geltenden Ordo ad Synodum (123-250). Dem folgt in
Kap. 4 eine ,Zusammenfassende Bewertung” (251-265) und in Kap. 5 eine
subtile Edition des analysierten Textes, dem Vf. seine Ubersetzung ins Deutsche
beigibt (266-317). Die diversen Anhiénge I-VI (318-345) sind ebenso bemerkens-
wert wie der Exkurs tiber ,das Caeremoniale Episcoporum von 1600 und seine
Weisungen zur Synodalliturgie” (114-122).

Bevor wir die Fille des Materials dieser bei H. Rennings, damals
Paderborn, gefertigten und 1984/85 angenommenen Diss. weiter aus-
falten, sei eben der Kontext der jiingeren Arbeiten zum Pontificale
Romanum und zu diesem Ordo ad Synodum angedeutet.

VE. selbst hatte seiner Diss. schon in einem umfangreichen Aufsatz vorgear-
beitet: M. K., Eine liturgische Ordnung fiir Provinzialkonzilien aus der Karolin-
gerzeit. Der ,Ordo romanus qualiter concilium agatur’ des Cod. 138 der Dombi-
bliothek Kéln, liturgiegeschichtlich erklirt, in: AHC 12, 1980, 109-182: die
Ergebnisse dieser ersten Arbeit werden jetzt als ein Teil der Vorgeschichte in
Kap. 2 (63-80) referiert. Hier kniipft Vf,, gelegentlich in begriindeter Kritik, an
Veroffentlichungen des StraBburger Kirchenrechtshistorikers Ch. Munier an, bes.
an einen Aufsatz zum Ordo in der genannten Kélner Hs., in: RThAM 29, 1962,
288-294. Ins Umfeld der Frithgeschichte des Buchtyps Pontifikale gehért die
leider immer noch ungedruckte Arbeit des vielversprechenden, 1987 jih aus dem
Leben gerissenen dénischen Dominikaners N. K. Rasmussen, Les pontificaux du
haut moyen age. Genése du livre liturgique de I'évéque, I-1lI, Paris/Aarhus 1977
(Diss. masch.); R. hatte zuletzt in einem Vortrag die Ergebnisse seiner Analysen
knapp umrissen: Célébration épiscopale et célébration presbytérale, un essai de
typologie, in: SSAM 33, 1985, 581-603. ~ Einen analogen Beitrag zur letzten Phase
der Vorgeschichte des Pontificale Romanum hatte, fast parallel zur Arbeit
unseres Vi.s, der Flame M. Dykmans geleistet. Im Zusammenhang mit einer Serie
von Untersuchungen zur spétmittelalterlichen Papstliturgie verdffentlichte M.
Dykmans die Arbeit: Le Pontifical romain révisé au XVe siécle. Vaticano 1985
(StT 311). Auf diese Analyse einer Reihe von Pontifikale-Hss. und frithen
Pontifikale-Drucken hat unser Vf, in seiner Diss. zwar nicht mehr eingehen
konnen. Doch hat er seine eigenen und die Ergebnisse von M, Dykmans in einem
weiteren einschldgigen Aufsatz bald nach Erscheinen der Diss. verglichen: M. K.,
Das Pontifikale. Ein Liturgiebuch im Spiegel seiner Benennungen und der

Vorreden seiner Herausgeber, zugleich Wiirdigung und Weiterfithrung einer
Studie von Marc Dykmans, in: ALw 28, 1986, 396—415.

Wer sich kiinftig mit einem Ordo — welchem auch immer — des
Pontificale Romanum von 1595ff und seiner Vorgeschichte in
Druckausgaben (und Hss.) befalit, der hat in der hier zu besprechenden
Arbeit einen aullerordentlich zuverldssigen Fiithrer. Abschnitt 2 der
Einleitung, dann Kap. 1 und schlieBlich Anhang IV (Die Druckausga-
ben des romischen Pontifikales seit 1485) informieren ihn zuverldssig
iiber die Geschichte dieses Buchtyps. Wieviel (u. a. bibliographische)
Detailarbeit hier geleistet wurde, zeigen allein schon die Listen der
Bibliotheksorte wvor allem der vortridentinischen Druckausgaben
(324-329).

Der Abdruck der Widmungsschreiben einiger vortridentinischer
Druckausgaben ist eine willkommene Beigabe (Anhédnge I-1II:
318-323).

So vertraut gemacht mit dem literarischen Ort des Ordo ad Syn-
odum nimmt man wohl zunichst diesen selbst im Wortlaut zur
Kenntnis (K ap. 5).

In Parallelfiihrung préasentiert Vf. den Text, dessen Edition er mit zwei
wissenschaftlichen Apparaten unterbaut, und die deutsche Ubersetzung der
Ordnung der Synodenliturgie. Der erste Apparat fithrt die Textvarianten
aller vor- und nachtridentinischen Druck-(Erst-)Ausgaben des Ordo auf. Im
zweiten Apparat wird der Ordo nach seinen Quellen — bis zuriick zum
Konzilsordo von Toledo 633 — aufgeschliisselt.

Es ist angenehm, daB} die hier benétigten Sigla in einem eigenen Verzeichnis
(268f) aufgelistet werden, was das Abkiirzungsverzeichnis (XI-XIII) nicht unwe-
sentlich entlastet.

_ Nicht ganz anfreunden kann man sich mit einigen Details der
Ubersetzung.

Manche Wendung ist wenig elegant iibertragen, gelegentlich fithrt die wortli-
che Ubersetzung auch in die Irre (z. B. OS 76: ,commendatio animae’ meint
fachlich [einen Teil der] ,Sterbegebete’; ,Empfehlung der Seele' erschlieBt sich
allenfalls durch Riickiibersetzung). Auch ist nicht einzusehen, warum Vf. nicht
die jetzt geltenden Ubersetzungen — etwa der kleinen Doxologie, des Nicaeno-
Constantinopolitanums, der Orationsschliisse (OS 5.7.10 u. 6.) — fiir sich akzep-
tiert.

Mit Gewinn wird man mit den Apparaten selbstverstandlich nur
dann arbeiten, wenn man vorher Kap. 2 studiert, sich mit der
Geschichte der Praxis, bei Synoden Gottesdienst zu feiern, vertraut
gemacht hat. Dab Vf. hier von ,Vorgeschichte spricht, hingt mit
der grundsitzlichen Entscheidung zusammen, nicht eigentlich die
Entwicklung der Praxis seit dem Friithmittelalter referieren, sondern
deren derzeit letztes Ergebnis, eben den Ordo ad Synodum 1595ff
darstellen ~ und nach Quellen aufschliisseln — zu wollen.

Drei frithmittelalterliche Quellen werden eingehend dargestellt (39-80). Das
Referat der Ordnungen in den gleichsam ,klassischen Pontifikaletypen des
(Frith- und) Hochmittelalters, des Pontificale romano-germanicum (Mainz ca.
955), des Pontificale Romanum XII saeculi, des Pontificale Romanae Curiae (13.
Jh.), das Referat des Pontifikale des Bischofs von Mende/Siidfrankreich, G.
Durandus (ca. 1290/95), fallt dagegen knapper aus (80-103).

Schwerpunkt des ganzen Unternehmens ist Kap. 3, die kom-
mentierende Analyse des Ordo. Die vergleichende Ubersicht
(129) fithrt zu den Details, zu den verschiedenen gottesdienstlichen
Handlungen an den drei Tagen der Synode, d. h. zu ihrem Beginn und
zu ihrem Abschluf wie auch zur Eréffnung der Sitzungen des zweiten
und dritten Tages. Wir miissen es uns versagen, Vf. hier weiter in die
Einzelheiten zu folgen. Doch ist es unerlidlBlich, die subtile Detailarbeit
nachdriicklich zu loben. GewiB, leicht lesbar ist dieses zentrale Stiick
der Arbeit nicht gerade. Doch was verschligt das angesichts der
Detailgenauigkeit, die selbstverstdndlich auch Kennzeichen der iibri-
gen Teile der Arbeit, nicht zuletzt der Apparate in Kap. 5, des Quellen-
und Literaturverzeichnisses (XIV-XXXV) und der diversen Register
(347-361) ist.

Ob es giinstig ist, eingebiirgerte fachliche Sigla fiir géngige Quellen (wieder
einmal) zu variieren — GrHa (statt GrH); GrPa (statt GrP); PCR XIII (statt PRC) -,
dariiber kann man geteilter Meinung sein.

In Kap. 4 versucht Vf. eine zusammenfassende Bewer-
tung der Praxis, synodale Liturgie zu feiern, Synoden liturgisch zu
begehen.

Wichtig ist ihm zunéchst — und darin ist ihm vorbehaltlos zuzustimmen -,
dali eine ditzesane oder iberditzesane Synode wesentlich ein geistliches
Geschehen ist; daher sind synodale Liturgiefeiern nie nur beliebige Umrahmung
und Verschénerung von kirchlichen Versammlungen zu Beratung und Beschluf3-
fassung iiber Glauben und Leben der Christenheit. Synodale Liturgie macht
deutlich, daB die Kirche in und mit und durch Jesus Christus existiert, der im
Zeichen des Evangeliars selbst der Synode prisidiert, und dal alles, was einen
»synodalen Vorgang" in der Kirche wirkméchtig macht, in der Kraft des Heiligen
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Geistes geschieht. Man wird Vf. aber auch darin zustimmen miissen, daB der
Ordo ad synodum des Pontificale Romanum von 1595/96 bis 1961/62 lingst eine
»Sinn-Ruine seiner selbst” — Vf. nimmt hier ein Wort von H. Lausberg auf (259) —
geworden war, eben den Anspriichen nicht mehr geniigte, die man berechtigter-
weise an ihn stellen konnte. Vf. weist auf Bestrebungen zur Erneuerung des
Synodalordo hin (260-265); wir teilen seine Skepsis, ob in den Weisungen des
Caeremoniale Episcoporum von 1984 (und in einigen anderen nachkonziliaren
Veréffentlichungen) schon geniigend Impulse zur Reform synodaler Liturgiefei-
ern gegeben sind. Dal eine ,Fortschreibung® des Ordo ad Synodum fiir die
nihere oder fernere Zukunft — wenn sie zustande kommt — eher zu einer
»Rahmenordnung" fithren muB, die nach den jeweiligen Gegebenheiten zu
konkretisieren ist, sollte sich eigentlich verstehen nach den Erfahrungen mit dem
hier analysierten Ordo ad Synodum.

Vi hat in diesem Bereich einen intelligenten und soliden Beitrag
geleistet, die Forderung des Vaticanum II. zu erfiillen: ,Damit die
gesunde Uberlieferung gewahrt bleibe und dennoch einem berechtig-
ten Fortschritt die Tir aufgetan werde, sollen jeweils griindliche
theologische, historische und pastorale Untersuchungen vorausgehen
... (Liturgiekonstitution, Art. 23).

Nicht Sache des Vf.s war es, aber grundstzlich bleibt es Aufgabe
des Fachs, nicht nur die Liturgiebiicher, sondern auch andere Quellen-
gruppen zur Beschreibung einer derartigen Gréifie wie der synodalen
Gottesdienste beizuziehen und sie auf die primdren Quellen zu bezie-
hen. Die Schilderung des Eréffnungsgottesdienstes der ersten Trienter
Sitzungsperiode (13. 12. 1545) aus der Feder Hubert Jedins (Geschichte
des Konzils von Trient 1, 456460 [Freiburg/Br. 21951]) ist dafiir ein
immer noch bewegendes Beispiel.

Regensburg Bruno Kleinheyer

Rey-Mermet, Théodule: Alfons von Liguori. Der Heilige der Aufklirung
(1696-1787). Aus dem Franzosischen iibertragen von Elisabeth Darlap. —
Wien: Herder (1987). 700 S., lam. DM 98.—/8S 680.—

Die erste und bisher ,beste deutsche Biographie* des Alfons v. Li-
guori (A.) ist vor einhundert Jahren von C. Dilgskron verfait worden (2
Bde Regensburg 1887). Es folgten sechs kleinere Lebensbeschreibungen
(LThK 21,332). Nunmehr liegt eine lingst fillige, umfangreiche Darstel-
lung des Lebensweges des Heiligen (1829), Kirchenlehrers (1871), sowie
des ,Patrons der Beichtviter und Moraltheologen® (1950) vor. Man
greift im Jahre der 200. Wiederkehr des Todestages mit Interesse
darnach.

J. Delumeau vom Collége de France beginnt sein ,,Geleitwort* (7-10) mit der
Feststellung: ,Der heilige Alfons von Liguori . . . ist ein Gigant. Ein Gigant der
Geschichte der Spiritualitit und der Geschichte tiherhaupt. Und doch kénnte ihn
unsere Zeit leicht vergessen, wiirde nicht ein provozierendes und umfassendes
Buch wie dieses ihn uns im rechten Augenblick wieder ins Gedachtnis rufen.”
Immerhin hétten seine Verdffentlichungen bis 1961 10602 Ausgaben in 77
Sprachen erreicht. Seine ,Theologia moralis* wurde insgesamt 81mal, deren
Kurzfassung ,,Homo Apostolicus” 118mal verlegt (7.626f).

Mit staunenswerter Belesenheit, engagierter Akribie und auch
kritischer Sondierung spiirt der Autor dem Werdegang von A. nach,
jeweils innerhalb des familidren, kirchlichen, staatlichen und 6kono-
misch-gesellschaftlichen Umfeldes.

Im 1. Teil (13-124) werden Kindheit und Jugend bis zum
27. Lebensjahr geschildert, dem im 2. Teil (125-248) der Aufweis i m
Priesterseminar und wihrend der ersten vier Priester-
jahre folgt. Der 3. Teil (249-490) zeichnet den Beginn der Griin -
dung der Congregation der Redemptoristen und deren drama-
tische Entwicklung in den ersten 45 Jahren nach. Der 13jdhrigen
Tétigkeit als Bischof ist der 4. Teil (491-606) gewidmet. Den
AbschluB bildet im 5. Teil (607-658) die Darstellung der tragischen
neunletzten Lebensjahre. Der vierseitige Bildteil (659-662) liefe
mehr erwarten. Der Anmerkungsteil umfalt die S. 663-694, die Biblio-
graphie aus lateinischen, franzésischen und italienischen Quellen die
S. 695-700.

Das soziale Gefidlle in dem spanischen Konigreich beider Sizilien
(1504-1713) lieB im 17. Jh. auf Grund des allméchtigen Feudalismus, des Bevolke-
rungswachstums, und der Entvélkerung der Kiistengegenden durch die Bedro-
hung der Sarazenen das stiidtische und landliche Proletariat anwachsen. Die
Folge war ein zunehmend wirtschaftliches, geistiges und geistliches Elend der
»breiten Masse® (17.198f).

A., der SproB eines alten Adelsgeschlechts, war nach der damaligen Sitte
zum Alleinerben bestimmt, wahrend seine sieben nachgeborenen Geschwister
als Médchen den Ehering oder den Schleier, als Jungen die Kutte, den Waffen-
rock oder die Beamtenrobe zu wihlen hatten — gemil der Verfiigung des
pater familias. ,Diese Plage der gesteuerten ,Berufungen (29) wirkte
einerseils im System des Ancien Régime als moralisch anerkannte Methode einer
tdkonomisch ausgerichteten Geburtenregelung (317). Andererseits erregten allein
in Neapel ,von 37 Frauenkléstern und 104 Ménnerkonventen (mit 4500 Mén-
chen) ... drei Viertel ... AnstoB* (30.126f.199f), was wiederum Spott und

Verachtung hervorrief. Verstidndlicherweise verbot die Regierung die Griindung
neuer Kléster und Orden, eine Bestimmung, die A. zeit seines Lebens in
aufreibende Verwicklungen stiirzte (398.446f.633-639).

Die Verquickung von Staat und Kirche mit ihrem Ubergewicht
der Kanonistik im Zivilrecht schiirte ein ,,,antikuriales' Fieber* (67) und national-
kirchliche Bestrebungen (630), selbst bei gutwilligen ,,Regalisten®, Mit diesen drei
gesellschaftlichen, inner- und staatskirchlichen Problemen wurde A. konfron-
tiert.

Vom cholerischen Vater, einem Schiffskommandanten, lernte er das zihe
Festhalten an einmal gefaBten Beschliissen (161), von der herzensguten Mutter
eine tiefe eucharistische und marianische Frommigkeit (41) sowie die Neigung
zur Skrupellositit (100.188f.310), von seinem Beichtvater, dem Oratorianer P.
Pagano, dem er sich 30 Jahre lang gehorsam anvertraute, eine ausgeprigte Liebe
zum Studium (40.192.247). Auch bei A. bestitigte sich der lebenslange EinfluB,
welchen die Mitgliedschaft in religiésen Jugendgruppen ausiibt.
Mit neun Jahren trat er in die ,,Congregation der jungen Adligen® ein, einem im
Geiste Philipps Neri mit Gebet und Gesang gefiihrten Oratorium (44). Nach dem
Abschluf seines Jurastudiums wechselte er 1715 fiir acht Jahre in die ., Congrega-
tion der Doktoren® (69) iiber, welche sich die Pflege unheilbar Erkrankter zur
Aufgabe gemacht hatte (102). Zusitzlich kitmmerte er sich in der Bruderschaft
der ,Misericordiella” u. a. um die Betreuung eingekerkerter Priester (103f). Der
frithe Kontakt mit der schrecklichen Not stédtischer Randexistenzen initiierte
sein soziales Gespiir.

Sein Hauslehrer, der Weltpriester Professor Domenico (47), fithrte ihn in die
Humaniora und in E. Pourchots ,Institutio philosophica“ von 1698
ein. Darin stand angesichts der Verurteilung Galiliis zu lesen; ,Das System von
Kopernikus oder Descartes kann als Hypothese vertreten werden, da es in voller
Ubereinstimmung mit Physik und Astronomie steht . .. Es kann also als Hypo-
these verteidigt, darf aber nicht als verpflichtende These vorgeschrieben werden,
... weil sie dem Wortsinn der Schrift entgegenzustehen scheint . .. Man kann
also diese These nicht mit den Worten verteidigen: ,so ist es’; die Hypothese geht
vielmehr von feststehenden Tatsachen aus und zieht ihre Schliisse daraus, unter
Verzicht auf die Behauptung: ,so ist es* (53f£.427.526f). A. bestimmte die , Institu-
tio" anfénglich als Lehrbuch fiir die Ausbildung der Kleriker. In Fragen, in denen
nicht auf die Autoritét der Schrift rekurriert werden kénne, gebe das Argument
den Ausschlag, das wiederum in der Erfahrung begriindet sein miisse. ,,Auch der
;Experimentalphilosoph‘ Alfons von Liguori stirbt als verstockter Cartesianer. Als
Theologe und Moraltheologe dagegen ist er ein glithender Anhénger des Thomas
von Aquin® (55).

Eine geniale Begabun g zeigte sich bereits wihrend der Ausbildung des
kurzsichtigen Schiilers (85) und Studenten. ,,In Zeichnen, Malerei und Architek-
tur leistete Alfons Hervorragendes . .. (72-80). Seine Kupferstiche lieli er spéter
bei den Predigten verteilen. Eigenhindig entwarf er den Bau der Niederlassun-
gen, z. B. in Villa (299) und Ciorani (315). Als virtuoser Cembalist (84.449.473) und
Verfasser volkstiimlicher, geistlicher Lieder (80-84.383.654) gewann er die fiir
Musik empfinglichen Landsleute (108). Ohne sein ,Tu scendi dalle stelle® ,ist
Weihnachten nicht Weihnachten” 4ufierte 1890 Verdi (629). Da die damalige
toskanische Hochsprache nur innerhalb der gesellschaftlichen Oberschicht
gebraucht wurde, schuf er ein lebhaftes und volkstiimliches Schrifttoskanisch
(628.51), damit er in bewuBt kurzen Sitzen (332.524) von den niederen Volks-
schichten verstanden werden konnte.

Nach einem dreijahrigen Jurastudium erdffnete der 16jshrige mit Dispens (87)
eine unbestechliche Rechtsanwaltspraxis, die er nach zehn Jahren quit-
tierte. Der Dienst an den Armsten und visionire Erlebnisse veranlaBten den
sensiblen , Stadtverordneten®, seinen Degen und damit seine weltliche Karriere
(wie Ignatius von Loyola) ,zu FiiBen seiner Herrscherin und ihres géttlichen
Kindes" niederzulegen (118-120).

1723 trat er auf Dréngen seines Vaters nicht bei den Oratorianern, sondern in
das Dibzesanpriesterseminar als Externer ein (122). ,Doch waren die Externen
jener Zeit strenger gehalten als unsere Internen von heute“ (129). Neben dem
Dienst in der Pfarrei hatten sie sich einer der drei Priesterbruderschaften
anzuschliefen. Bezeichnenderweise wihlte A. den pastoral orientierten Priester-
verein der ,Apostolischen Missionen" (129). Seinen Wohnsitz verlegte
er vom elterlichen Haus in das ,,Chinesenkolleg” (181f). Mit dem Gedanken der
Heidenmission spielte A. bis 1748 (421).

In den Vorlesungen wurde die damals tonangebende »Théologie morale“ von
F. Genet (t1703) beniitzt. Sie verbreitete die ,.,Olpest' des Rigorismus® (134),
auch bei A. Noch in den ersten vier Auflagen seiner »Moraltheologie“ (Neapoli
11748. 21753/55. Venetiis 31757, 41760) vertrat er den Probabilismus (459-462), um
den ,Weg der verniinftigen Mitte (Kardinal Manning 8. Pius IX. 449) im
Aquiprobabilismus (51763.51767.71772.81779.91785) zu finden. ,Alfons’
Grobe bestand gerade darin, daB er, zunéchst als junger probabilioristischer
Priester — allerdings um den Preis welcher Angste! — nie eine Absolution
verweigerte und dann ein langes arbeitsreiches und von Kimpfen geprigtes
Leben hindurch sich groBmiitig bemiihte, nicht nur in seiner eigenen Kongrega-
tion, sondern in der gesamten Kirche den rigoristischen Riesen zu bekampfen,
der unter MiBachtung des Evangeliums die ganze Kirche unter seinem geistigen
Terror einer ,untragbaren Strenge’ niederdriickte" (136).

Man erinnere sich an das damalige Ubergewicht der Jansenisten, die — neben
klerikaler Eifersucht und politischer Aversion der Bourbonen — die Aufhe-
bung der ,Gesellschaft Jesu" erreichte. Der HaP gegen die als Laxisten
verschrieenen Jesuiten war so stark, daB A. ab der 5. Auflage seiner Moraltheolo-
gie den Namen des westfilischen Jesuiten Busembaum wegliel3, dessen kurzge-
fafite ,Medulla theologiae moralis® (Monasterii 1650) er kommentiert hatte
(5591).
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Diese mehr 4ubere Veranlassung zur Korrektur seiner Grundeinstellung
wurde vertieft durch zwei Begegnungen, ndmlich mit der religiosen Unwissen-
heit der Landbevilkerung und der Spiritualitdt der Teresa v. Avila und des Franz
v. Sales (139-143).

A. hatte bereits in den von ihm seit 1723 eingefithrten ,,Abendkapellen”
ungebildete Laien zur Abhaltung religitser Zusammenkiinfte innerhalb
der Nachbarschaft der stddtischen Armenviertel Neapels angeleitet. Der von ihm
ebenfalls angestrebte Einsatz von Frauen war ,,nicht von Dauer' (175). Es
handelte sich um ein ,,Apostolat des Milieus durch das Milieu' ... Diese
Gruppen sind also in gewisser Weise Vorldufer unserer Katholischen Aktion,
unserer Gebetsgruppen, charismatischen Bruderschaften und der Basisgemein-
den Lateinamerikas” (177).

Wihrend des Seelsorgepraktikums nach der Priesterweihe iibernahm sich A.
bei Volksmissionen dermafen, daB eine Lungenkrankheit um sein Leben fiirch-
ten lieB (203). Seitdem hatte derschwichliche Korper stindig mit Asthma
und Fieberanfillen zu ringen, zu denen sich mit zunehmendem Alter chronische
Bronchitis, Malaria und Tachycardie gesellten (591.602). Eine Genickarthrose
driickte den Kopf auf die Brust (592). Gegen Kopfschmerzen lagen ein Marmor-
stiick (473), spiter ein feuchtes Tuch (609) griffbereit auf seinem Schreibtisch.
Seit 1768 plagten ihn eine schmerzhafte Arthritis und zunehmende Taubheit,
welche ihn an den Rollstuhl fesselten. Mehrmals empfing er die Heilige Olung
(557 passim). Trotz aller kirperlichen Belastungen behielt er einen klaren Kopf.
Seine Didzese und die Kongregation leitete er zeitweise vom Bett aus (552).

Der 34jihrige lungenkranke Todeskandidat kam zur Erholung in die Einsie-
delei S. Maria dei Monti. Auf seinen Wanderungen griff ihm die geistige Not
der verlassenen Ziegenhirten ans Herz. Sie erweckte in ihm - wie vor ihm in
Vinzenz von Paul — im Juni 1730 den Plan, durch eine Priestergemein-
schaft Abhilfe zu schaffen. Ihrer Regel stellte er spater den Satz voran: ,,Das
einzige Ziel des Instituts wird es sein, dem Vorbild unserers Erlosers Jesus
Christus folgend, den Armen das Wort Gottes zu verkiinden, wie er selbst gesagt
hat: Er hat mich gesandt, den Armen die Frohbotschaft zu bringen (Lk 4,18)*“
(210). Katechese und Predigt, Volksmissionen mit Vor- und Nachmission, Beichte
mit anschliefender Kommunion und die Errichtung von Bruderschaften kenn-
zeichnen seine auf gediegener religitser Information aufbauende Methode
(328-338).

Deshalb erarbeitete er einen kurzgefaliten Katechismus fiir
Erwachsene und Kinder (381f) und verfaBte als Handreichung fir
Beichtviter das vielbenutzte Biichlein ,Praxis confessarii“, ,Wie der Codex
einst die Bibel des Juristen war, so wird nun die Bibel zum Codex des kiinftigen
Priester” (138). Da sich ,,Gelehrsamkeit und Tugend” verbinden miifiten, kommt
er zu dem Schlub: ,Es gibt nichts Geféhrlicheres als einen frommen und
dummen Seminaristen: die Frommigkeit geht voriiber, was bleibt ist die Dumm-
heit“ (143). Als 1784 Hofbauer und Hiibl als erste Deutsche in das Noviziat
eintraten, meinte er: ,Doch werden dort die Missionen anders sein als die
unseren. Inmitten von Lutheranern und Calvinisten ist die Katechese niitzlicher
als Predigten” (657).

Seine intellektuelle Grundhaltung fithrte ihn zur Hochschitzung des betrach-
tenden Gebetes, in das er schon Kinder eingefiithrt wissen wollte (554). Allerdings
habe das Apostolat sein Fundament im Streben nach eigener Vollkommenheit
(363f). Es geht nicht um Selbstheiligung durch Apostolat, sondern um Selbst-
heiligung fiir das Apostolat. Der nach ihm oftmals gedulerten Identifi-
zierung ,,Arbeit ist Gebet“ setzt er die Forderung entgegen , Arbeit und Gebet".
»Draufien, so sagte er, miiit Ihr die anderen zur Heiligkeit fithren, drinnen miif5t
Thr danach trachten, selbst heilig zu werden“ (479). Um als Apostel wirken zu
kénnen, sollten sich seine Missionare im Kloster wie Kartduser sammeln
(479.301). Wo stecken die Wurzeln seiner inneren Haltung (nach der Nachah-
mung Jesu Christi?). ,Er schliebt sich eng an Johannes vom Kreuz und viele
bedeutende Schiiler des hl. Ignatius an; sein erster geistlicher Lehrer bleibt aber —
nach seiner madre Teresa — Franz von Sales” (142f). Wihrend der Bischof von
Genf sich den gehobenen Schichten verpflichtet wubte, entschied sich A. zur
Option fiir die Armen und Verlassenen (654).

Der aszetische Schriftsteller iiberragt weitaus den gemeinhin
bekannten Verfasser der ,,Moraltheologie“. Seine ,,Besuchungen des Allerheilig-
sten Altarsakramentes und der Allerseligsten Jungfrau Maria“ sind bis heute ,.in
2017 erfafiten Auflagen in 40 Sprachen erschienen“ (376). Sie sind wie ,Die
Herrlichkeiten Mariens” (,rund eine Million Auflagen, 432), die ,,Ubung der
Liebe zu Jesus Christus” und , Das grofle Mittel des Gebetes“ auch in deutscher
Sprache greifbar (LThK, a.a.0.).

Die positive Ausrichtung der Alfonsianischen Spiritualitét ist unver-
kennbar. Mit der Feststellung, daB die Loslésung von den geschaffenen Dingen
kein Selbstzweck sei, sondern auf die Vereinigung mit Gott ziele, beginnt 1750
sein ,Breve pratica per la perfezione raccolta dalle dottrine di S. Terese” (348). Es
geniige nicht, das Beispiel Christi fiir sich allein nachzuahmen. Immer wieder
betont er: ,Das einzige Ziel des Instituts ist es, das Beispiel des Erlosers
fortzusetzen (seguitare I'esempio), ,ihn weiterfithren'* (419). Dies gelte indessen
fiir alle Christen, weshalb er bei seinen Volksmissionen religiés-sozial ausgerich-
tete Bruderschaften ,fiir Adelige, fiir Handwerker und Arbeiter, fiir junge
Médchen® griindete (335).

Die sakramentale Begriindung der christlichen Existenz durch Taufe und
Firmung sowie die Verbundenheit der Glaubigen als Glieder am geheimnisvollen
Leibe Christi kamen — trotz seiner eucharistischen Frommigkeit und der Hoch-
schitzung des Gebetes — (382) nicht in seinen Blick. ,Diese paulinischen
Dimensionen fehlen der missionarischen Sicht Liguoris und seiner Zeit” (337). In
dem ,,Dogmatischen Werk gegen die sogenannten reformierten Héretiker" vertei-
digte er 1769 die Lehre von der gratia sufficiens. Gegen die diistere These der

Pridestination beruft er sich auf den Heilsuniversalismus der Gottesliebe gemil
1 Tim 2.4 ,Gott will, daB alle gerettet werden” (568f.466). Als Verfechter der
erbsiindefreien Empfangnis Mariens (433f) und der Unfehlbarkeit papstlicher
Lehrentscheidungen ex cathedra (567f) machte er sich nicht nur Freunde. Gegen
die allgemeine Ansicht verteidigte er die natiirliche Seligkeit der ungetauft
verstorbenen Kinder (622). In seinen zahlreichen apologetischen Schriften ging er
ohne Wenn und Aber mit den Materialisten, Deisten, Reformierten und Heiden
ins Gericht (567). ,Nur Alfons’ Abhandlungen fanden europaweit Beachtung"
(572). Mehrfach wurden sie iibersetzt und ediert.

Wie vertragen sich mit diesem optimistischen Heilsverstindnis dierigoro-
sen Kasteiungen des seit 1768 fortwihrend Kranklichen (588)? ,Stets war er
mit BuBgewéndern und Ketten behingt, so dal} er nur noch gebeugt und krumm
gehen konnte® (320.303 passim). 1754 traf er bei einer seiner téglichen Geillelun-
gen einen Nerv im Oberschenkel, was zeitlebens ein leichtes Hinken und
Hiiftschmerzen nach sich zog (492.558). ,,. . . wir erfahren, daB der dreiundzwan-
zigjdhrige Rechtsanwalt eines Tages im Jahr 1719 vor dem Kruzifix den gleichen
Schock erlebt, der 1553 Teresa von Ahumada vor dem Ecce Homo des
Oratoriums von Avila mit seinem bleichen, von klaffenden Wunden zerrissenen
Korper erschiitterte. Um diese traurige Vision Jesus am Kreuz nie mehr zu
vergessen, verewigt Alfons ihn auf einem groBen Gemilde" (75f.660). Seine
Passionspredigten erschiitterten die Zuhorer (334). Er wollte mit dem Erléser die
Schmerzen teilen — zur Rettung der Seelen.

Jedoch war er niichtern genug, um fiir die Seminaristen seiner Diozese nicht
nur ein neues Gebdude und eine neue Studienordnung zu entwerfen. Er sorgte
auch fiir ein besseres Essen und verbot die damals {iblichen GeiBelungen (524f).
Bei grofier Hitze seien die Frommigkeitsiibungen zugunsten von Spaziergdngen
zu reduzieren (478). Seinelebensnahe Erfahrungwubte, dab sich ,eines*
weder hinsichtlich der Person, noch der Zeit ,fiir alle schickt®. Zugleich wehrte
er der latenten Versuchung, ,extrem" mit ,radikal” gleichzusetzen.

A. war ,einer der groBen Erfolgsautoren der Geschichte. Er hat bis heute
etwa 20 000 Auflagen in mindestens 70 Sprachen erreicht®, die damals iiblichen
Raubdrucke nicht eingerechnet (626). Mit 53 Verlegern verhandelte er zu seinen
Lebzeiten. ,,Der Druck ist fiir Alfons genau wie Musik, Malerei und Dichtung ein
Mittel, das Evangelium unter den Armen zu verbreiten (627). Was der unermiid-
liche Volksmissionar an Zeit eriibrigte, widmete er der Schriftstellerei.
Wird dazu noch die aufreibende Tétigkeit als Ordensgriinder und als Bischof in
Ansatz gebracht, steht man vor einem Ritsel. Auch ,das in der Kirchengeschich-
te einmalige Geliibde, niemals auch nur eine Minute Zeit zu vergeuden®
(192.293.468—490), gibt keinen hinreichenden Aufschlub fiir die nie erlahmende
Schaffenskraft.

Die Geschichte der Entstehung und Entwicklung der Kongre-
tation von Weltpriestern unter dem Titel des ,Allerheiligsten Heilan-
des”, die 1749 bei der pépstlichen Probation in ,, Kongregation vom Allerheiligsten
Erléser” umbenannt worden war (um eine Verwechselung mit den Salvatori-
anern auszuschlieBen (423), ist gekennzeichnet durch die bisweilen abenteuerli-
che Uberwindung stindiger Schwierigkeiten. Den verschlungenen Pfaden geht
der Hauptteil der Biographie mit subtiler Gewissenhaftigkeit nach.

Schwester Maria Celeste, die nachmalige Griinderin des beschaulichen
Ordens der Redemptoristinnen (227), sah 1731 in mehreren Visionen den
berithmten Prediger und Exerzitienmeister A. als Haupt einer Weltpriesterge-
meinschaft fiir die Evangelisierung der kaum betreuten Dérfer (232). Dariiber
wurde nicht nur A. durch den Bischof Falcoia, den Spiritual des Frauenkonven-
tes, informiert. Ein Sturm des Hohnes brach in Neapel, besonders unter den
Geistlichen, iiber A. herein (244). Desungeachtet schlossen sich am 9. November
1732 mit A. und dessen neuem Seelenfithrer Falcoia sechs Minner zu einer
Missionsgemeinschaft zusammen. Schon gab es wieder Konflikte. A. setzte das
gemeinsame Chorgebet und den Verzicht auf Schulen durch (255). Elf Jahre
muBte er mit Falcoia als dem eigenwilligen ,Direttore* auskommen
(295.354~365). Dieser war zugleich Mitglied der Missionsgemeinschaft der ,,From-
men Arbeiter”.

Ungeahnte Hindernisse setzten ihm der Klerus und die Barone der
Orte entgegen, in denen Niederlassungen entstanden. 1737 mubte die erste
Griindung in Villa aufgegeben werden (317). Dann standen Pagani auf der
AbschuBliste (376-379) und Capasole (392). Ab 1749 prozessierten pausenlos die
Fiirstin Maffei und Sarnelli gegen die Héuser in Deliceto und Ciorani (578f). Erst
1783 wurden die Anklagen von der Real Camera, dem obersten Gerichtshof,
abgewiesen (649). 1748 endeten die ermiidenden Verhandlungen um die staatli-
che Zulassung mit der Ablehnung des Antrages. Dafiir wurden im Jahr danach
das pépstliche Placet erteilt. Hunger und Kilte im Gefolge der Armut vertrieben
mehrmals die Novizen (380.393.482).

Am schmerzhaftesten empfand A. die Spaltungen innerhalb der
Gemeinschaft, als er nach dem Tod Falcoias (1743) zum Generaloberen auf
Lebenszeit gewihlt worden war. Neun Patres legten in seine Hénde die Geliibde
des Gehorsams, der Armut, der Keuschheit und der Beharrlichkeit ab (367f). Der
hochbegabte Muscari mulite ausgeschlossen werden (441). Durch eine frisierte
Regel ad extra erreichte Maione 1780 die staatliche Anerkennung (636f). Paclo,
der Rektor von Frosinone im Kirchenstaat, opponierte und intrigierte. Daraufhin
wurden den Hausern im Kénigreich Neapel die pépstlichen Indulte entzogen und
Paolo zum Prisidenten der Niederlassungen im Kirchenstaat ernannt (644). Zwar
wurde sechs Monate spiter die pépstliche Anerkennung wieder erteilt und A. als
Generaloberer bestitigt (649.651), jedoch erlebte der Ordensgriinder die Aufhe-
bung der Trennung nicht mehr.

Wihrend der aufreibenden Reorganisierung seiner Digzese, deren Leitung er
im Gehorsam gegen den Papst iibernahm (495), behielt er das Amt des General-
oberen bei (491-556). Zur gleichen Zeit avancierte er durch die Umarbeitung
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seiner ,Moraltheologie® zum ,Bischof fiir die Weltkirche” (557). A. von
Harnack gelangt zu dem Urteil: ,In demselben Augenblick, in welchem die
Gesellschaft Jesu vernichtet wurde, erweckte Gott ... Alfons von Liguori, den
einflubreichsten romischen Theologen seit den Tagen der Gegenreformation®
(450). Die geistige Lage zur Zeit eines Voltaire, Rousseau und der Enzyklopi-
disten, der Herrschaft des Deismus, Gallikanismus und des Illuminatentums fal3t
A. in der Beobachtung zusammen: ,,Das ist alles, was die Intellektuellen unseres
Jahrhunderts der Aufkldrung kénnen! . .. die Leute beichten nicht mehr, horen
nicht mehr das Wort Gottes, und jeder Laie fiihlt sich als Theologe und palt die
hl. Schrift, die Dogmen und die Moral seinen eigenen Bediirfnissen an (449).

Im Streit zwischen Probabilisten und Rigoristen, Jesuiten und Dominikanern
hatte sich die harte Richtung durchgesetzt, welche die Glaubigen aus dem
Beichtstuhl und von der Kommunionbank vertrieb. In der Auseinandersetzung
ging es darum, ob mit Hilfe einer generellen Regel, eines universalen reflexen
Prinzips, ein Tatsachenzweifel gelost werden kénne, in welcher Weise hier und
jetzt ein Gebot verpflichtend sei. Das Problem beschiftigte unter dem Namen
,Moralsysteme" iilber zwei Jh. die moraltheologische Diskussion. Sie spitzte
sich auf die Frage zu, ob man einer wahrscheinlichen, probablen Meinung folgen
diirfe, selbst wenn eine wahrscheinlichere Meinung vorliege. A. bejahte diese
Frage in seinen vier ersten Auflagen ,juxta methodum Medullae R. P. Hermanni
Busembaum Societatis Jesu“. Dem Handbuch wurde die ,Praxis confessorii®,
eine vielgefragte Anleitung fiir Beichtviiter, seit der dritten Auflage beigefiigt
(463).

Ab 1762 prazisierte A. im Alter von 66 Jahren seine Stellungnahme im
Aquiprobabilismus. Wihrend er vordem die Meinung vertreten hatte, daf
ein unsicheres Gesetz keine Verpflichtung auferlegen konne, schrinkte er diese
Mébglichkeit auf den Fall ein, daB die Griinde pro und contraalsgleichrangig
erscheinen. In dieser Situation diirfe das Gewissen frei entscheiden, da ein
unsicheres Gesetz keine sichere Verpflichtung auferlegen kénne (462f.559f).! Um
sich gegen Unterstellungen abzusichern, sah er sich genétigt, in 15 Abhandlun-
gen seine Position zu erlautern (459). In der 1774 vertffentlichten ,Erkldrung
meines Systems® restimiert er: ,1. Ein nicht hinreichend bekanntgemachtes
Gesetz verpflichtet nicht. 2. Ein zweifelhaftes Gesetz ist nicht hinreichend
bekanntgemacht. 3. Also ist ein zweifelhaftes Gesetz nicht verpflichtend” (564).

Es kommt nicht darauf an, d&ullerlich korrekt das Gesetz zu erfiillen, sondern
den Anruf Gottes an den einzelnen in diesem Gesetz zu vernehmen. Die ganze
Problematik kann unter die Tugend der Epikie subsumiert werden. Die
Interdependenz von Wahrheit und Freiheit im Gewissensentscheid fand im
Aquiprobabilismus die zeitgerechte Erklirung. ,Humanismus der Aufklirung,
christlicher Personalismus: Alfons gehért seiner Zeit ebenso an wie der unseren®
(463).

A. arbeitete zeit seines Lebens an der Verbesserung seiner ,,Moraltheologie®,
vor allem an dem ersten Traktat, dem des Gewissens. 99 Seiten zog er aus der
ersten Auflage zuriick, aus der sechsten 23 und aus der achten und vorletzten
drei (457) 1779 bekennt er: ,Diese letzte Auflage 1dBt mich zufrieden sterben,
hitte ich aber diese Neuauflage nicht mehr erlebt, wire ich in Kummer
gestorben® (625). A. machte sich die Aufgabe nicht leicht. Er sah nicht nur die
einschligigen Handbiicher durch, sondern auch die Kirchenviter und die ma.
Theologen. Zwei bzw. drei Mitbriider zog er dazu heran, vor allem fiir den
Nachweis der Belegstellen. Ansonsten legte er das Schwergewicht auf
die Ausfithrung.

Als ihm vorgeworfen wurde, dal er in einer Abhandlung iiber den Index die
von einem Pater bereitgestellten Fubnoten nicht iibernommen habe, fragte er
zuriick: ,,Wollt Thr denn, daf ich in der Welt als Gelehrter gelte (627)? In seinem
Moralhandbuch legte er indes Wert auf eine wissenschaftliche, wenn auch
gemeinverstindliche Behandlung. 1. v. Déllinger monierte in seinem Brief an
Erzbischof Scherr von Miinchen, dali die von A. angefiihrten Beweisstellen fiir
die Unfehlbarkeit des Papstes ungenau zitiert worden seien.? In der kritischen
Ausgabe von Gaudé wird zu diesem mehrfach erhobenen Vorwurf in einer
ausfiihrlichen Dokumentation Stellung bezogen.3

Ubersieht man das Lebenswerk, darf man A. mit Fug und Recht den Rang
eines ,Kirchenlehrer fiir die Moral und den Glauben® (572)
zuerkennen. Bei aller angebrachten Reserve gegeniiber Superlativen erscheint die
Charakterisierung berechtigt: ,Einer der Giganten dieser Epochenwende, ,der
Grobte in der Kirche des 18. Jahrhunderts’, da er dem Ruf der Menschen und
dem Anruf Jesu Christi am bereitwilligsten folgte, und der im Sinne der
Heiligkeit ,Revolutionérste’ der christlichen Moral und Frommigkeit, da er eine
neue Beziehung zwischen Gesetz und Freiheit schuf* (14). Er bahnte dem
aufkommenden Subjektivismus das ihm zukommende Heimatrecht in der
Kirche.

Der Einflul} seiner ,Moraltheologie“ war weltweit. Bis nach dem
Ersten Weltkrieg blieb er auch im deutschen Sprachraum
prasent. Den Durchbruch schaffte ab 1839 die Ubersetzung von A. A.

1 A, M. de Liguori, Theologia Moralis I, 1,3. Nr. 56. Ed. L. Gaudé. Romae 1905, 25
(Nachdruck Graz 1954); , Lex incerta non potest certam obligationem inducere.*
Vgl. H. Busembaum, Medulla theologiae moralis I, 1,1 Dubium 3. Coloniae 1694,
10f: ,,Qui in dubio constitutus post diligens examen se nequit resolvere, non
tenetur semper eligere partem tutiorem, sed potest amplecti partem faventem
suae libertati, (etiam minus tutam)* mit A. M. Liguori, a.a.0. Nr. 55: ,Nam ad
licite operandum sola non sufficit probabilitas.*

# 0. Weil, Alfonso de Liguori und die deutsche Moraltheologie im 19. Jahrhun-
dert: St Mor 25 (1987) 147. Dieser Brief besiegelte den Bruch Déllingers mit der
Kirche.

3 Gaudé, a.a.0. XXIV-XLVL

Waibel OFM, der mehrere Editionen in lateinischer und deutscher
Sprache folgten:4 Die seit 1851 einsetzende Kritik monierte die sektora-
le Einengung auf eine Beichtstuhl- und Siindenmoral mit ihrem
Uberhang der Kasuistik. F. X. Linsemann schloB seine Ausfithrungen
iiber den Aquiprobabilismus mit den Worten: ,,Nicht von der Willkiir,
sondern von der Vernunft geleitet, unterziehen wir das Gesetz einer
Prifung; die Freiheit als Willkiir ist der Gegensatz von Gesetzmalig-
keit; die Freiheit als verniinftiges Rédsonnement wird mir wieder zum
Gesetz."“5

Die &uBere Ausgestaltung der Alfonsianischen Sittlichkeitslehre
war zeitbestimmt. Fiir die nie endende Polaritit, die Spannungseinheit,
zwischen Gesetz und Freiheit im Gewissensspruch, erffnete sie
eine zeitiiberdauernde Perspektive. Die Diskussion iiber das Gewissen
und die Kontroverse iiber eine autonome, d. h. vernunftgeleitete Moral
greift seit den 60er Jahren die Problematik wieder auf. Die Entwiirfe
einer Glaubensethik oder einer Gnadenmoral entsprechen dem geistli-
chen Konzept des neapolitanischen Reformers.® Wird bei A. der
Moraltheologe mit dem Pastoraltheologen und dem Lehrer des geistli-
chen Lebens zusammengesehen, vermag er auch in unserer Zeit eine
auskunftstarke Hilfe anzubieten.

Jede Biographie stellt vor eine unlésbare Aufgabe &hnlich der
Quadratur des Kreises. Soll linear oder thematisch vorgegangen wer-
den? Der Vf. versucht eine Kombination. Zusammenfassungen am
Ende eines groleren Abschnittes hitten die Orientierung erleichtert,
zumal der Leser bisweilen im Detail zu ertrinken droht. Die Rez. kann
angesichts der Uberfiille des Stoffes nur eine sektorale und subjektive
Auswahl treffen. Zu einer weiterfithrenden Informierung regen die
reichlich ausgewiesenen Belegstellen an. Die Ubersetzung ist fliissig.

Anfragen wirft indessen die verlegerische Betreuung auf.
Wire ein diinneres Papier gewihlt worden, brauchte man das unférmig
geratene Buch nicht zum Lesen aufzustellen. Deutschsprachige Litera-
tur wurde nicht eingearbeitet. Es fehlt ein Personen- und Sachregister,
ohne die der konzise Inhalt nicht erschlossen werden kann. Die in der
Besprechung mehr als iiblich angegebenen Seitenzahlen versuchen,
diesen Mingeln in etwa Rechnung zu tragen. Eine synchrone Zeittafel,
die dem Curriculum vitae Daten aus der Geistesgeschichte sowie aus
der Staats- und Kirchengeschichte an die Seite stellt, wiirde die
Urteilsbildung erleichtern. Wenn das Buch durch die angegebenen
Desiderata erginzt wiirde, briuchte der Vf. die Meinung nicht zu
furchten: ,,Alfons von Liguori wartet immer noch auf seinen Biogra-
phen” (11). Schon jetzt darf ihm — und uns - zu diesem Standardwerk
gratuliert werden.

Mainz Josef Georg Ziegler

Miink, Hans |., Der Freiburger Moraltheologe Ferdinand Geminian Wanker
(1758-1824) und Immanuel Kant. Historisch-vergleichende Studie unter
Beriicksichtigung weiteren philosophisch-theologischen Gedankenguts der
Spataufklarung, — Diisseldorf: Patmos (1985). 1X, 452 S. (Moraltheologische
Studien, Historische Abteilung, Bd 10), kart. DM 42 .-

Bemiihungen um eine zeitgerechte menschenwiirdige Sittlichkeits-
lehre hat es stets gegeben, seit der Mensch sich selbst und sein
Verhalten gegeniiber seinem Schépfer, seiner personalen Mit- und
materiellen Umwelt reflektiert. Weil sich Moraltheologie als die syste-
matische Erarbeitung und Darstellung der Sittlichkeitslehre der Kirche
versteht, mub sie sich den jeweiligen Zeitbedingtheiten stellen und den
Wandel in der konkreten Fassung evangeliumsgemiler Sittlichkeit
zum Ausdruck bringen. Denn sie hat der GeschichtsverfaBtheit des.
Menschen Rechnung zu tragen. Starrheit und Unbelehrbarkeit werden
an ihr zu Recht ebenso kritisiert, wie selbstgefilliges Schielen nach
dem jeweiligen modischen Trend. Das Studium der Geschichte der
Moraltheologie kann und soll darum nicht zuletzt dem Christen in
seiner konkreten Zeitsituation helfen, bei aller erforderlichen Beweg-
lichkeit und grundsatzbewuBten Anpassungsfihigkeit nicht in bloBe
Willkiir zu fallen. (Vgl. dazu K.-H. Kleber, Einfithrung in die Geschich-
te der Moraltheologie, Passau 1985, 7f) Einen Beitrag zur vertieften
Kenntnis dieser Geschichte bietet die vorliegende Monographie.

Ein Thema, das heute gerade wieder hichste Aktualitit besitzt, ist
die Frage nach der Autonomie des Menschen. Aber sie ist im

+ Weib, a.a.0. 130.132.

5 F. X. Linsemann, Lehrbuch der Moraltheologie. Freiburg i. Br. 1878, 125; nach
Weil, a.a.0. 157.

& Vgl. |. G. Ziegler, Die deutschsprachige Moraltheologie vor dem Gesetz der
Polaritit von Vernunft und Glaube: St Mor 24 (1986) 319-344. 25 (1987) 185-210.
M. Vidal, Trente al rigorismo moral, benignidad pastoral. Alfonso de Liguori
(1696-1787). (Estudios de etica teologica 7). Madrid 1986.
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Grunde genommen so alt wie die Menschengeschichte selbst. Kein
Wunder also, dab sie auch in einer Zeit besonderen SelbstbewuBtseins
des Menschen, namlich der Aufkldrung, eine erhebliche Rolle spielte.
Kein Ethiker konnte sich ihr entziehen. Freilich geriet er damit
zugleich in die Auseinandersetzung um den Stellenwert von Glaubens-
moral bzw. Vernunftethik.

Nicht anders erging es F. G. Wanker. Seine Antrittsvorle-
sung als o. 8. Professor an der Freiburger Fakultit ,Uber die Ursa-
chen, warum die Moral des Evangeliums bey den Bekennern desselben
so selten ihre seligen Folgen hervorbringt weise programmatische
Zige fiir Wankers spitere Moraltheologie auf, meint M.

Er argumentiere absichtlich pointiert von der Philosophie her. ,Die positiv
christlichen Lehren werden vor der Vernunft gerechtfertigt..., so daB die
Vernunftmoral in der Offenbarungsmoral ihre notwendige Erginzung findet*,
urteilt einer seiner Biographen (F. Koessing, In: Badische Biographien, Bd 2, 424).
Entsprechend der von Rautenstrauch herausgegebenen ,Vorschrift zur Moral-
theologie” (1776) legte Wanker ,zuerst die anthropologischen und philosophi-
schen Aspekte dar, um dann die dem Evangelium eigenen, uniiberbietbaren
Handlungsmotivationen herauszustellen“ (26). Seiner Meinung nach riihrte die
moralische Fruchtlosigkeit im praktischen Leben der Christen von der mangeln-
den Motivation aus dem irdischen Leben her. Deshalb tadelte er die iibertriebene
Argumentation mit himmlischem Lohn bzw. umgekehrt ewigen Strafen. Thm
ging es um die Orthopraxie, worin er véllig mit der damaligen josephinisti-
schen Denkungsart {ibereinstimmte.

Zeitgenossische Rezensoren notieren deutlich philosophische
Pridgun g seines Hauptwerkes, der ,,Christlichen Sittenlehre®.

M. zitiert aus der Katholischen Literaturzeitung von 1830: ,Manche sind
damit einverstanden. Andere kritisieren die ,pedantisch-philosophische Metho-
de’, nach der Wanker arbeite; seine Sittenlehre sei von ,modisch-philosophi-
schem Zuschnitt’; im Grunde biete Wanker keine Moraltheologie, sondern eine
Moralphilosophie, denn in seinem Hauptwerk seien ,Zuschnitt, Form und
Behandlungsweise . . . rein philosophisch’® (34). In den Werken ,der reiferen
Schaffensjahre Wankers ist der EinfluB der kritischen Philosophie aus dem
protestantischen Norden Deutschlands unverkennbar® (33). Darin dokumentierte
er unzweifelhaft seine unvoreingenommene Aufgeschlossenheit, aber es erregte
hier und da AnstoB.

Vor allem erdffnete die Ethik I. Kants, wie C. Fr. Stidudlin in seiner
»Geschichte der christlichen Moral seit dem Wiederaufleben der Wissenschaft"
(Géttingen 1808) schrieb, fiir alle und jede Moral neue Ansichten und begriindete
neue Prinzipien. Die kantische moralische Metaphysik und Tugendlehre habe
»eine so grofie und durchgreifende Revolution hervorgebracht, daB ihre Folgen
selbst auch bei ihren Gegnern unter den Moraltheologen sichtbar wurden.*
(Stéudlin, a.a.0. 780, 796.) Der EinfluB Kants auf Wanker ist unverkennbar und
unbestritten. Joh. Bapt. Liift ,,rechnet Wanker zu den typischen Vertretern dieser
an der neuen Philosophie orientierten Moraltheologen® (J. B. Liift, Uber Con-
struction und Behandlung der theologischen Moral. In: Jahrbiicher fiir Theologie
und christliche Philosophie, Jg. 1834, 11/1, 95: vgl. Miink, 35). Den Grad der
Abhéngigkeit F. G. Wankers von I. Kants praktischer Philosophie festzustellen,
war die Absicht, die sich M. bei seiner Diss. gestellt hat.

Die weltpolitisch und kirchengeschichtlich bewegte Zeit spiegelt
sich im Leben Wankers wider. M. versteht es, in einer kurzgefaBten
Biographie des Freiburger Moraltheologen einige der gerade fiir dessen
Leben, aber auch fiir den theologischen Lehrbetrieb dieser Epoche
markante Punkte herauszustellen.

Die josephinistische Ara mit den durch Kaiser Leopold II. verfiigten Korrek-
turen war noch kaum vergangen. Die Rautenstrauchsche Studienreform hatte
tiefgreifend gewirkt. Man darf nicht vergessen, daB Freiburg zunichst vorder-
osterreichisches Gebiet war und Wien dementsprechend das Sagen hatte. Doch
war man dort offensichtlich Wanker wohlgesinnt und genehmigte sogar seine
Sittenlehre als offizielles Lehrbuch. Dann aber fiihrte die Neugestaltung Europas
zu Beginn des 19. Jh.s auch zu einer Gebietsinderung kirchlicher Territorien. Ein
neues Erzbistum wurde errichtet; Freiburg zur Bischofsstadt bestimmt. Die
badische Regierung in Karlsruhe nominierte F. G. Wanker, der in seiner Heimat-
stadt sehr angesehen war, zum ersten Erzbischof. Doch ergaben sich uniiber-
windliche Schwierigkeiten durch die staatskirchlichen Bestrebungen der Bade-
ner, denen sich der Papst und die kurialen Behorden energisch widersetzten.
Wankers irenische Haltung in diesem Handel, die beiden Seiten entsprechen
wollte, schwichte nur seine Kandidatur. Die Besetzung des Bischofsstuhles lie
noch lange auf sich warten. In der Zwischenzeit starb Wanker. Die Teilnahme
von allen Schichten der Bevélkerung an seinem Tod dokumentiert eindrucksvoll,
welche Hochachtung und Verehrung sich Wanker erworben hatte. Was er in
seiner Moraltheologie gelehrt hat, das hat er auch durch seinen unermiidlichen
Einsatz fiirr die Mitmenschen neben allen seinen akademischen Pflichten im
taglichen Leben verwirklicht.

M. stellt das alles in ausgezeichneter Weise dar und fiigt somit dem
Gesamtbild der Geschichte der Moraltheologie einen weiteren Mosaik-
stein hinzu.

Sein besonderes Anliegen galt allerdings, wie schon gesagt, der
Herausarbeitung des Verhédltnisses der Kritischen Ethik
L Kants zur Moraltheologie F. G. Wankers, M. hat dies in
sorgfaltiger Gegeniiberstellung wichtiger Thesen der beiden Autoren

unternommen. Der methodische Ansatz ist tadelsfrei. DaB Wanker
selbst sich in seinem Spiitwerk wieder etwas von Kant abgesetzt hat
und mehr der theologischen Linie J. M. Sailers zugewandt hat, kann
als ein positives Ergebnis der Untersuchung festgehalten werden. Es
zeigt einmal mehr, dall die Moraltheologie durchaus lernfihig und
beweglich, darum auch echt dynamisch ist (vgl. K.-H. Kleber, 12ff).

Im Detail behandelt M. in seiner Studie zunéchst ,das oberste Moralprin-
zip in seinem unmittelbaren Kontext bei Kant und Wanker*.

Eine herausragende Rolle spielt in der Moraltheologie Wankers die Wiirde
des Menschen. M. widmet darum ein eigenes Kap. der ,,Wiirde des Menschen als
eines sittlichen und religiosen Wesens“. Fiir Kant ist die Menschheit selbst
schon eine W ii rd e. Demgegeniiber siecht Wanker in der menschlichen Wiirde
zugleich immer noch einen in Freiheit zu erwerbenden sittlichen Charakter.
»Menschliche Sittlichkeit ist stets bezogen auf die Idee der Menschheit in ihrer
ganzen Wiirde® (138). Die Idee der Menschheit setzt er mit dem ,Abbild der
Gottheit®, dem Menschen als Ebenbild Gottes, dessen Urbild Gott selbst ist,
gleich (138).

Eigens untersucht M. das Verstindnis der Begriffe Freiheit und Auto-
nomie, Tugend und Heiligkeit, Pflicht und Moralitidt, Morali-
tdtund Religion bei den beiden Ethikern. Wanker erweist sich als Anhénger
der Gliickseligkeitslehre. In seinen Darlegungen zur Rechts- und Staatslehre
vertritt er weithin sozialeuddmonistisches Gedankengut. Freilich gilt auch bei
dieser Einschitzung, was schon grundsitzlich festgestellt wurde, daBh namlich
Wanker nicht einfachhin einschichtig gesehen werden darf.

Zuletzt geht M. noch der wichtigen Frage nach, wie iiberhaupt christli-
che Moral im Kontext einer Ethik gelehrt werden kann, die der
theozentrischen Sittlichkeitslehre so briisk wie nie zuvor entge-
gengetreten war; denn das traf fir Kants kritische Ethik zu. (Vgl. dazu C.
Kopp, Die erste katholische Kritik an Kants Grundlagen zur Metaphysik der
Sitten, PhJ 26, 1913, 170.) ,Damit wird keineswegs eine anachronistische, fremde
Fragestellung an Wankers Werk herangetragen. Er war sich der genannten
Problematik durchaus bewulit und behandelte sie in einer der heutigen Frage-
stellung nach dem ,Proprium’ der christlichen Ethik partiell frappierend #hnli-
chen Weise“ (266). Allerdings auch hier ist in den verschiedenen Werken
Wankers sein Ringen um die richtige Antwort abzulesen. Es gab Korrekturen. In
der letzten von ihm selbst besorgten Auflage der ,,Christlichen Sittenlehre® von
1810/11 bemiiht sich Wanker, wie M. feststellt, ,einerseits, die Bedeutung der
christlichen Offenbarung so zu bestimmen, daB fiir eine eigenstindige Sicht
vernunftbestimmter — und insofern autonomer — Sittlichkeit Raum bleibt, daB
aber andererseits die christliche Offenbarung selbst nicht als entbehrliche und im
Grunde tberfliissige Zutat zur verniinftigen Sittlichkeit erscheint* (281).

M. findet, man kénne Wanker nicht leichthin an einem fixen Punkt
in die Theologiegeschichte einordnen. Uber die am ehesten noch auf
sein Frithwerk zutreffende Kategorie ,aufklarungsfreundliche Theolo-
gie" hinaus miisse er vielmehr ,vor allem jenen Theologen zugerechnet
werden, die die tiefgreifende Krise und die deutlichen SchluBzeichen
der Aufkldrung als historisch-begrenzter Grofe erkannten, und die
sich deshalb jenen zeitgem#Ben Denkern zuwandten, die — wie Kant —
in eine neue Epoche tiberleiteten oder deren Grundimpulse bereits so
entschieden den geistigen Weg bahnten wie Jacobi und Sailer* (305).

Die vorliegende Arbeit trégt in erheblichem Mafe zum Verstindnis
nicht nur einer bedeutenden Lehrerpersonlichkeit, sondern dariiber
hinaus eines entscheidenden Zeitabschnittes der Geschichte der
Moraltheologie bei (vgl. K.-H. Kleber, a.a.0., 72f). M. hat reichlich
Literatur verarbeitet und die Quellen zur eigentlichen Themenstellung
sorgfaltig ausgelotet. Die vergleichende Methode macht einem freilich
manchmal das Lesen des Buches schwer; streckenweise ist allerdings
auch der Stil des Vf.s etwas holprig; der Text scheint dann noch stark
von der Zusammenstellung der zuvor erarbeiteten Materialien her
bestimmt zu sein. Dankenswerterweise sind Register angefiigt, die ein
Arbeiten mit dem Buch erleichtern.

Passau Karl-Heinz Kleber

Gleixner, Hans: Die ethische und religitse Sozialismuskritik des Vladimir

Solov’ev: Texte und Interpretation. — Sankt Ottilien: EQS Verlag (1986). 436

S. (Dissertationen: Theologische Reihe; Bd 17), kart. DM 45—

Einer der Brennpunkte in der Geistesgeschichte der West-Ost-
Auseinandersetzung, das Werk Solov'evs, in denkwiirdiger Weise
durch SolZenicyn ebenso wie durch die neuere sowjetische Forschung
aktualisiert, ist Gegenstand dieser Passauer theologischen Habil-
Schrift, deren Autor durch eine inzwischen in der Forschung positiv
akzeptierte Spezialstudie bereits als Kenner Solov'evs sich ausgewie-
sen hat (Vladimir Solovevs Konzeption vom Verhiltnis zwischen
Politik und Sittlichkeit. Frankfurt a. M./Bern/Las Vegas 1978 =
Regensburger Studien zur Theologie, Bd 11). Sozialismuskritik aus
dem russischen Bereich wihrend des letzten Drittels des 19. Jh.s, die
sich durch umfassende Problemrezeption und komplexe Kritik aus-
zeichnet, ist an sich eine denkwiirdige Thematik in der wissenschaftli-
chen und geistigen Erérterung iiberhaupt; daB Solovev sie unter
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ethisch-religivsen Aspekten aufgreift und iibrigens eine struktur- und
prinzipiengleiche Kapitalismuskritik miteinbezieht, macht, wie die hier
zu besprechende Arbeit G.s nachweist, den Ansatz Solov'evs nur noch
denkwiirdiger. ,,Beide Systeme sieht der Autor vom gleichen materiali-
stischen Geist infiltriert und gesteuert” (a.a.0., 195). G.s Grundthese
zielt auf den Aufweis, daBl Solov'evs Sozialismuskritik prinzipiell
angelegt ist, und zwar von der Konzeption einer Metaphysik und
Anthropologie aus, die ethisch-religios, letztlich christologisch fundiert
ist (vgl. insbes. 76ff, 231ff und 236ff). AufschluBreich resiimiert G.
(a.a.0., 196): ,Gerade dem prinzipiellen Materialismus schreibt Solo-
v'ev es zu, dab beide Systeme” — Sozialismus und Kapitalismus - ,zu
einer wirklichkeitsgerechten Lésung der sozialen Frage unfahig sind,
deren Bewiltigung er selbst nur auf der Basis des ethischen Personalis-
mus fiir moglich hélt.” Die Problemlinie Solov'evs ist jedoch tiber die
ethische Dimension hinaus zu verldngern; treffend formuliert der Vf.:
»In Form einer These kann man sagen: Solov'ev hat den Sozialismus
theologisch in Frage gestellt und beurteilt, indem er die hinter
diesem stehende autonomistische Grundoption, den ,Anthropotheis-
mus’, angriff* (249).

Bevor G. jedoch Solov'evs Sozialismuskritik auch unter der Per-
spektive falscher Heilslehren {iberzeugend darstellen kann - unter
einem Gesichtspunkt also, der den verschiedensten Ideologien gegen-
ither heutzutage selbstverstéindlich geworden ist —, schreitet er auf dem
Weg eines breiten Methodenspektrums voran, das diffizile Text-
Analyse und eindringliche Interpretation leistet, aber auch formal die
Gestaltung des Buches so anlegt, daB auch ein lesbarer Text geboten
wird, zugénglich auch fiir den des Russischen Unkundigen.

Der Aufbau der Arbeit 146t bereits prima vista eine klare innere
Logik des Untersuchungsganges erkennen:

ImEinfiithrungsteil (A) werden Leben und Schaffen Solov’evs in aller
Kiirze gestreift (1ff), um sodann in einem ausfiihrlichen Forschungsbe-
richt tiber ,Solov'ev und den Sozialismus“ aus dem erreichten Forschungsstand
(72ff) die eigene Thematisierung herauswachsen zu lassen.,

Im Hauptteil B (76ff) wird zundchst (I) der Verstindnishintergrund fiir
Solov'evsche Sozialismuskritik von der All-Einheits-Lehre und dem Menschen-
bild Solov'evs (76-82) aus skizziert, dann die tragende Basis der Darstellung,
Analyse, Interpretation und Kritik von Solov'evs Aussagen iiber den Sozialismus
(83ff) (II) gelegt, wobei Solov'evs Ansicht der ,relativen Wahrheit des Sozialis-
mus® griindlich abgewogen wird. Im Abschnitt I1I (221ff) des Hauptteils B
schlieBlich spitzt G. die Untersuchung auf die Frage zu: Solov'evs personal-
ethische und religiése Sicht - eine moraltheologische Sozialismuskritik? In nuce
wird dabei der Ubergang Solov'evs von der ethischen Reflexion in ,diereligi -
se Dimension in der Sozialismuskritik* (236ff) analysiert.

DerHauptteil C (254ff) rundet die Arbeit in einer ,,Zusammenfassung und
Wiirdigung" (254ff) ab. Die danach folgenden Teile D (Dokumentation, 276-367),
E (Nachweise und Anmerkungen, 368-410), F (ein gut gegliedertes Literaturver-
zeichnis, 411-432) und das Personenregister (433ff) werden in Vorbemerkungen
274 methodisch klar aufgeschliisselt, wobei der Hauptteil D Solov'evs Aussagen
{iber den Sozialismus in den russischen Originaltexten und in gegeniibergestell-
ten deutschen Ubersetzungen bringt, auf die im Untersuchungstext am linken
Seitenrand mit der Sigle TA (Text-Anhang), durch Trennstrich voneinander
abgehoben, durch Seiten- und Zeilenangaben markiert, laufend verwiesen
wird.

Bei der detaillierten Inhaltsanalyse mége es aus dem Gebot der
Kiirze heraus verstanden werden, daB des Vf.s ausfiihrlicher ,,Bericht
iber den Stand der Forschung: Solov'ev und der Sozialismus® (8-75)
nur mit wenigen Strichen charakerisiert wird.

Einen derartigen Uberblick iiber Forschungs- und Rezeptionsge-
schich te unter dem speziellen Aspekt gab es bisher weder dem Volumen noch
der Qualitéit nach. Beherrschung des umfangreichen Materials, kritische Urteils-
bereitschaft und Urteilssicherheit schaffen ein Forschungsinstrument, das man
auf Jahre hinaus in der Solov’ev-Forschung nicht wird entbehren kénnen. Aber
auch dem interessierten Leser werden so Horizonte erschlossen, wenn er durch
die russische Religionsphilosophie um und nach 1900, durch das
Reich der russischen Autoren und Emigranten, an die Resonanz der
Sozialismuskritik Solov’evs in der russisch-orthodoxen
Kirche, aber auch zum ,Spiegel sowjetmarxistischer Beurtei-
lun g" (46) von Solov’evs Sicht und Kritik des Sozialismus gefiihrt wird. Indessen
legt der Vf, ausgehend von der Rezeption der Aussagen Solov'evs iiber den
Sozialismus auch im auBerrussischen/auBersowjetischen Raum, diese in ganzer
Breite dar und ordnet iiberzeugend seine Untersuchung nach Thematik und
Methode in dieses Ganze der Forschungsgeschichte ein.

Von diesem kritisch abgewogenen Fundament der Solov'ev-
Forschung aus unterbaut G. (76ff) die o.g Generalthese iiber das
Spezifikum der Sozialismuskritik Solov’evs insbesondere durch drei
tragende Einzelthesen, deren Verflechtung und deren Beziehung zum
Gesamt der Sozialismuskritik Solov’evs immer wieder im Text aufge-
zeigt werden.

Es handelt sich um Solov'evs These 1. der relativen Wahrheit des Sozialis-
mus; 2. der zureichenden Widerlegung des Sozialismus allein mit Mitteln der

ethisch-moraltheologischen Argumentation; schlieBlich 3. die These eines richtig
verstandenen ,Rechts der Materie“. Alle wesentlichen Solovev-Texte von den
Frith- bis zu den Spitschriften — vgl. dazu die EinzelinterpretationenS.
84 bis S. 220 — werden unter diesen drei Gesichtspunkten sorgfiltig beleuchtet,
und zwar jeweils unter strengem Rekurs auf ,Aussagen” zum Thema Sozialis-
muskritik. Unter der ,relativen Wahrheit... im Sozialismus* (vgl. 109ff
u. 6.) versteht Solov'ev, nachdem er sich von seinem eigenen jugendlichen
Sozialismus gelost hat - was G. pointiert in den Textbelegen und Textinterpreta-
tionen schrittweise herausfiltert — die ,beim Wort genommene Franzésische
Revolution* (108) und ihre unerfiillten Ideale. Aber im Horizont der von 1789
herkommenden Ideen- und Geistesgeschichte, auch im Problemverstindnis der
franzosischen Friihsozialisten wird die soziale Frage zu kurz angesetzt. Denn
»soziale Not ist der AusfluB des in den Menschen selbst wirkenden Bésen, d. h.
strukturell verfestigte Ungerechtigkeit von Menschen, deren geronnene
Unmoral. In diesem Sinn sind die sozialen Zustande fiir Solov'ev ethisch
nicht in Ordnung Wihrend er den Ursprung des sozialen Bésen im
Personkern des/der individuellen Menschen, dort, wo die sittlichen Entschei-
dungen getroffen werden, ortet, erblickt der Sozialismus das eigentliche Ubel in
den duleren Verhiltnissen und den Institutionen, etwa dem Privat- und Erbei-
gentum, als solchen und macht gleichsam diese verantwortlich®
(232).

Zur Mikroanalyse der Solov'evschen Soziallehre dient dem Vf. neben den in
der communis opinio bekannteren Schriften Solov'evs der sog. ,Brief {iber
die soziale Frage“ (156ff) insbes., der m. E. zum ersten Mal in seinem
ganzen Gewicht gewiirdigt wird. Es werden aufschlufireich die Verbindungen zu
Lassalleund L. Blanc (153ff), aber auch zur christlichen Sozialleh-
re Leos XIII gezogen, mit dem Solov'ev bekanntlich Kontakt aufgenommen
hatte (180f u. 6.). Eigentumsfrage, ganz konkret, und Erwdgungen zum Existenz-
minimum, frei von Einengungen durch Kollektivismus und Individualismus,
bezieht in biindigen Nachweisen G. zuriick auf Solov'evs prinzipiell anders
angelegte Sozialphilosophie, nach der ,materielle Giiter als solche... keine
ethische Relevanz” haben (165). Der russische Theoretiker ,,sieht demgeméfB und
im Gegensatz zum egalitiren Sozialismus das eigentliche Kriterium fiir eine
menschenwiirdige, gerechte Sozialordnung nicht im quantitativen Gleich-
mal} der Einkommen und des Reichtums, nicht in der ,,arithmetischen Gleichheit
der Giiter" fiir alle. Fiir Solov'ev ist der wesentliche MaBstab einer Sozialordnung
vielmehr qualitativer Art: Er liegt im sittlichen Personsein (,personnalité
morale”) und in der menschlichen Solidaritit (,solidarité humaine®) (165f). Die
»von ihm fiir richtig gehaltene Lésung (Therapie)” wendet sich ,von innen
nach auflen” (232). Diesen Aspekt nun holt der Vf aus jeder moglichen
Ungenauigkeit heraus und weist in einer vielseitig dokumentierten Teilthese
nach, dall der Kern der Solov’evschen Sozialkritik in einer ethisch-moraltheologi-
schen Widerlegung besteht, deren spezifische Art von geradezu dramatischer
Aktualitét ist, weil sie Krise und Kritik des neuzeitlichen Subjektivismus erstaun-
lich vorwegnimmt. Mit Recht sieht G. in Solov'evs ,Autonomismuskritik“
(270) eine besondere Aktualitit des russischen Denkers, eines der hervorragen-
den Elemente seiner Gegenwartsbedeutung, nimlich in seinem ,Nein zum
totalen neuzeitlichen Autonomie- und Autarkie-Anspruch® (ebd.), der die Sozia-
lismen aller Pragungen zweifellos charakterisiert, iiber die schlieBlich die Solov’-
evsche Kritik in Auseinandersetzung mit Tolstoj und Nietzsche weit
hinausfiihrt. ,Solov'ev entlarvt . . . in Konfrontation mit dem Tolstojanismus und
dem Nietzscheanertum den schrankenlosen menschlichen Autonomismus, der
den Boden fiir wahre Sittlichkeit zersttrt. Enttheologisierung des
Guten, konnte man als Solov'evs SchluBthese formulieren, endet in Ent-
ethisierung® (247). Insofern wird Zeitdiagnose um eine Tiefendimension
erweitert, der SdkularisierungsprozeB der Neuzeit von den Folgen der ethischen
Paralyse her bewertet. G. 1Bt die Verhéltnisbestimmung zwischen Religion und
Sittlichkeit bei Solov'ev so ,komplex“ (248), wie sie ist, die jedoch ,eine
einhellige Antwort" kennt: ,das durchgéngige Nein zu einer total religionslosen,
vollig autonomen Moral“ (ebd.).

»Theozentrik der Ethik, die sich zur Christozentrik verdeutlicht" (228), wird
schliissig als einer der Fundamentalsitze Solov'evs in den Mittelpunkt der
Interpretation geriickt. Insoweit liegt in der Solov'evschen Sozialkritik in der Tat
eine moraltheologische Auseinandersetzung vor. Daher ist die Folgerung, die der
Vf. streng argumentativ entwickelt, daB Solov'evs Ethik von ,theonomer Autono-
mie” (240) fundiert wird, durchaus konsequent. Der Personbegriffin diesem
Zusammenhang, von Solov'ev im Anschlufl an Kant weiterentwickelt, erhilt
christliche Komponenten zuriick (vgl. 78ff, 221ff).

Doch nicht weniger lehrreich ist G.s Nachweis, daB Solovev eine weitere,
tiefgreifende Umdeutung von Kants Kategorischem Imperativ
vornimmt, indem dieser in seiner Giiltigkeit ausgeweitet wird auf das Gebot des
verantwortlichen Umgangs mit der Natur, der den ,Rechten der Materie® (vgl.
131ff) entsprechen muB. Der Ubermensch, der Antichrist, der Sozialist und der
Tolstojaner treffen sich gerade auch im Uberspielen der endlichen Begrenztheit
des Menschen auf dem materiellen Felde (vgl. 252). Derartige Konzeptionen
~enden nach Solov'ev auf Grund ihres autonomistischen Ansatzes in Schein-
ethik" (253). Er stellt ,der autonomistischen innerweltlichen Heilsutopie die
religivse, konkreter die christliche HeilsverheiBung und -erwartung entgegen, die
die Menschheitsgeschichte sowohl umgreift als auch wesentlich iibersteigt” (251),
wie G. vielseitig beleuchtet. Die Ersatzreligionen, insbes. der pseudo-religitse
Sozialismus scheitern nach Solov'ev daran, daB sie ,das gott-menschliche
Sein, das er in Jesus Christus von Nazaret verkorpert sieht, durch den der
Himmel ,geerdet® ist* (250), nicht zum MaBe nehmen. Die christozentrische
Wahrheit ist, philosophisch gesprochen, weder Empirismus noch Idealismus.
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So fithren des Vf.s minutiés durchgefiihrte Einzelinterpretationen
und stringent eingehaltene Argumentationsketten zu Ergebnissen, die
philosophisch wie theologisch, inbes. moraltheologisch das komplexe
Werk Solov’evs erschlieen und die seiner Sozialismuskritik zugrunde
liegenden ethischen und religiésen Positionen freilegen. Was die ange-
wandten Methodenschritte hin zu diesen Resultaten anbetrifft, so
besticht vor allem G.s fast iiberpointierte Belegweise der Texte fiir jede
seiner Thesen. Der Riickgang auf die Textquellen selbst wird in dieser
Arbeit zweifellos mustergiiltig geleistet, wobei Stichproben der Zitate
und der gegeniibergestellten russisch-deutschen bzw. franzésischen
Textbelege im ,,Dokumentations-Teil” keinen Grund zu Ausstellungen
ergaben. Die im Umgang mit den vielfiltigen Texten geiibte Interpreta-
tion bleibt von Anfang bis Ende des Buches in hdchstem Grade
konzentriert auf die Haupt- bzw. die Teilziele der Untersuchung.

Bei den einzelnen Untersuchungsabschnitten nun werden eingangs
stets préizise die herangezogenen Texte aufbereitet, bevor die inhaltli-
che Interpretation expliziert wird. Seine spezifische Methodenoption
benennt der Vf. mit der Absicht, ,,das Thema werkimmanent zu
bearbeiten ... nach biographisch-historischer Methode” (IX), d.h.
m. a. W. die Solov'evschen Texte zur Sozialkritik werden chronolo-
gisch-genetisch durchmustert, was am Ende selbst wiederum ein
inhaltliches Resultat von Gewicht hervorbringt, nimlich so Kontinuitit
im Wandel der sozialkritischen Anschauungen Solov'evs aufscheinen
zu lassen. Die Sprache des Vf.s ist dabei in allen Teilen des Buches
wohltuend niichtern, manchmal sogar spréde, auf solche Weise um so
tiberzeugender.

Die kritische Betrachtung dieser Habil-Schrift G.s wird schwerlich
an der Beweiskraft der Grundthese und der sie stiitzenden Teilthesen
ritteln konnen. Eher werden die Proportionen im Hauptteil B zwi-
schen den Unterteilen II (Die Aussagen Solov’evs {iber den Sozialis-
mus) und III (Solov'evs personal-ethische und religigse Sicht — eine
moraltheologische Sozialismuskritik?) Anlall zu méglicher Kritik sein.
Dem Unterteil III hétte eine ausfithrlichere Darlegung nicht geschadet,
wenn auch die Gedankengénge in der vorliegenden Form selbst nicht
etwa defizitar oder fliichtig ausgefallen sind. Gewill wire andererseits
bei verdnderten Volumina das Opus wegen des Umfangs dem Leser
weniger entgegengekommen, worauf heutigentags oft keinerlei Riick-
sicht genommen zu werden pflegt, und hitte G.s Pionierleistung in der
Einzelanalyse der Sozialkritik u. U. weniger erkennbares Profil ange-
nommen. Denn anstelle bisheriger Spekulationen oder Vermutungen
hat der Vf. zum ersten Mal konsequent festen Boden fiir die Erfor-
schung der Solov'evschen Sozialismuskritik geschaffen und dabei ihre
ethisch-religiose Dimension en détail aus dem Gesamtwerk herausge-
arbeitet. Die dazu von ihm ausgebreiteten Texte leiden allerdings an
einigen Stellen (z. B. 305; 106) an Abgrenzungsmingeln, wiewohl die
Nachpriifung stets in der Sache Klarheit ergab. In der Sache ebenso-
wohl begriindet ist die vom Vf. dem Solov’evschen Werkt gegeniiber
angewandte biographisch-historische Methode (vgl. 1X), d.h. seine
genetisch bezogene, so sukzessive vorgehende Durchinterpretation
aller zentralen Schriften Solov’evs; auf diese Weise jedoch kommt es
manchmal zu stérenden Wiederholungen im fortlaufenden Text. Wiin-
schenswert wire vielleicht auch ein groferes Mall an Quer- und
Langsverbindungen zu anderen russischen Sozialtheoretikern gewe-
sen. Herzen wird zwar erwdhnt, Bakunin z. B. gar nicht, obgleich
er in der Geschichte der Selbstverwaltungsideen von Arbeit eine
mafgebliche Rolle spielt. SchlieBlich aber stammt die Untersuchung
von einem Moraltheologen, der durchaus in Erstaunen-setzt, wie und
was er mit sicher beherrschten Mitteln der Slawistik nun auch fiir die
Slawisten und Forscher auf dem Felde der russischen Philosophie- und
Geistesgeschichte an das Tageslicht hebt. Insofern ist es auch eher
Erinnerung an ein weiterreichendes Forschungsdesiderat als Kritik,
wenn die skizzenhaft gebliebene Einordnung Solov’evs in die russische
Geistesgeschichte moniert wird. Einmal hat der V. selbst beim Einfiih-
rungsteil in dieser Richtung die Absicht der Restriktion artikuliert (vgl.
6f), zum anderen stehen neue Vorarbeiten zur Russischen Geistes- und
Philosophiegeschichte — gerade auch nach Goerdts ,,Russische Philoso-
phie” (1984) — noch aus; der Wurf Scheiberts (Von Bakunin zu Lenin,
1956) hat noch keinen Nachfolger gefunden.

Wiirdigt man diese Untersuchung G.s insgesamt, so ist ihr zentrales
Ergebnis ein neues Solov'ev-Bild, sowohl in sozialphilosophischer wie
theologischer Hinsicht, komplex zwar, weil der Zusammenhang von
Ethik und Theologie komplex genug analysiert, aber zugleich in klaren
Strichen gezeichnet wird, so daB die schopferische Kraft dieses russi-
schen Denkers unverstellt aufleuchtet. Dabei ist zu bedenken: Der
Denk- und Schreibstil russischer Denker bietet mehr oder weniger
ausnahmslos nicht die gewohnte mittel- und westeuropiische Lineari-

tédt, sondern in der Regel ein vielumranktes, vielschichtiges, komplexes
Ganzes, und G. hat sich trotz dieser spezifischen Interpretations-
schwierigkeit nicht zu voreiligen Schliissen auf — falsche — Mystik oder
Mangel an Originalitdt verfithren lassen. Zwar hatte Solov'ev nicht so
wie andere russische Theoretiker unter letzterem Verdikt leiden miis-
sen, die ganze Fruchtbarkeit und brennende Aktualitit der sozialphilo-
sophischen Konzeption Solov'evs ist aber erst durch G.s Buch aufge-
zeigt worden. Auch Solov'evs Position mubl hineingestellt werden in
die westliche Krise der Philosophie und Theologie seit der Nachhegel-
zeit. Die Thematik Antichrist, Nihilismus, Selbstkritik der Subjektivi-
tit der Neuzeit, Selbstkorrektur des Menschen am Anderen der Natur,
also Selbstbegrenzung durch die Okologie-Problematik, wie sie in ihrer
Vielfalt der Vf. indiziert, sind nicht nur aktuell geworden, sondern
lassen erkennen, daB unsere eigene Geistesgeschichte und die des
vorrevolutionédren Rufllands nicht nur iiber Marx engstens zusammen-
héngen, nicht nur historisch, sondern auch in Problemgehalten.

Wenn wir unter diesen Aspekten die Leistung G.s in den For-
schungsstand einordnen, so hat er nicht nur ein noch spérlich bearbei-
tetes Gebiet fruchtbar erschlossen, sondern ein Problemfeld fiir Philo-
sophie und Theologie abgesteckt, in dem weitere Forschungsaufgaben
fiir die ernsthafte West-Ost-Auseinandersetzung angesiedelt sind. Dal}
solches Bemiihen lohnt, dafiir hat gerade auch diese Passauer Habil.-
Schrift den Nachweis geliefert.

Passau Rainer Beer

Vilkl, Richard: Nichstenliebe — Die Summe der christlichen Religion? Beitréige
zu Theologie und Praxis der Caritas. Ausgewihlt und eingeleitet von Michael
Manderscheid. — Freiburg: Lambertus (1987). 271 ‘S., kart. DM 34—

Das innerkirchliche Gespréch tiber das diakonisch-caritative Tun
der Kirche ist wiahrend der letzten zwei Jahrzehnte durch eine eigenar-
tige Zwiespaltigkeit charakterisiert: Einerseits ndmlich wurde iiberall
dort, wo man sich tiber das kirchliche Selbstverstindnis vergewisserte,
namentlich also im I1. Vaticanum und in den nachfolgenden Synoden,
Diakonie bzw. Caritas als unverzichtbarer Lebensvollzug von Kirche
wiederentdeckt und neben Verkiindigung und Liturgie als ,,Grund-
funktion” herausgestellt. Andererseits spielt die Thematik innerhalb
der Theologie — etwa in den zahlreichen neueren Entwiirfen systema-
tischer Ekklesiologie — von einigen bemerkenswerten Ausnahmen (K.
Rahner, K. Lehmann, E. Schillebeeckx, H. Zirker) abgesehen kaum
eine nennenswerte Rolle, erscheint faktisch als Nebensdchlichkeit, die
eher dem Anwendungswissen der praktischen Disziplinen zugeordnet
wird als der systematischen Reflexion im Zentrum der Theologie.
Maglicherweise hat die Anziehungskraft, der sich die Befreiungstheo-
logien in unseren Breiten erfreuen, auch etwas mit dem wirklichen
oder auch bloB vermeintlichen Defizit an einer konsequenten diakoni-
schen Option zu tun.

Zu denen, die das diakonisch-caritative Wirken von Kirche in
seinem theologischen Stellenwert wiirdigten, es kontinuierlich betreu-
ten und es beharrlich auf allen Ebenen der Beratung und Verantwor-
tung vertraten, gehort Richard V6lkl. Einige seiner Beitrédge, die nicht
schon als selbstidndige Biicher erschienen waren, sind nun aus Anlall
seines 65. Geburtstages von einem seiner fritheren Mitarbeiter ausge-
wihlt und als Buch herausgegeben worden.

Sie beginnen mit der seinerzeit programmatischen Antrittsvorlesung als
Inhaber des (in der theologischen Landschaft der Bundesrepublik einzigartigen)
Lehrstuhls fiir Caritaswissenschaft und Christliche Sozialarbeit an der Theol.
Fak. Freiburg und enden mit den ebenso grundsitzlichen und das gesamte
Problemfeld in den Blick nehmenden Artikeln aus der neuesten Auflage des
Staatslexikons.

Eingerahmt werden die 17 Beitriige des Autors durch eine Wiirdigun g des
Hgs, die Biographisches mit sachlich Bilanzierendem und Postulaten fiir die
weitere theologische Reflexion des diakonisch-caritativen Tuns geschickt mitein-
ander verbindet, und durch eine Bibliographie der Publikationen V.s aus
den letzten dreibig Jahren.

Hauptanliegen V.s ist durch alle Beitrdge hindurch, die
Niachstenliebe als Akt der Gottesliebe aufzuzeigen und
in ihrem Vorrang gegeniiber anderen Formen des Ausdrucks (i. S. von
deren Echtheitskriterium und zugleich Frucht: vgl. 96, bzw. als ,,Sum-
me” der christlichen Religion, wie der Titel des Buchs in Anlehnung an
Thomas von Aquin formuliert: vgl. bes. 129-133) zu entfalten. Zugleich
geht es ihm in seinen gesamten Darlegungen zur Theologie der
Caritas darum, die innere Zusammengehorigkeit zwi-
schen praktischer Liebestdtigkeit und Kirchesein
herauszuarbeiten.

Kritisch entgegengearbeitet wird damit einem Verstindnis von Liebe, das
dieser zwar einen hohen Rang fiir die christliche Existenz einrdumt, sie aller-
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dings nur als sittliche Verpflichtung des einzelnen Glaubenden ansieht (sehr
resolut etwa: 26f, 31, 248, 261f, und von der biblischen Charismenlehre her: 71-73,
76, 77). Caritative Liebestdtigkeit und Kirchesein als unabding-
bar zusammengehorig darzustellen, bedeutet aber auch, an jener herkémmlichen
Sicht zu riitteln, die Diak onie als Aufgabe eines spezialisierten Verbandes aus
den sonstigen Vollziigen von Kirche ausgegliedert (s. dazu vor allem die Beitrége
»Theologische Uberlegungen zur Caritas der Gemeinde® und ,Zur Einheit von
pastoraler und caritativer Diakonie®). Caritative Diakonie ist aber auch
und zundchst eine Verpflichtung der ganzen Gemeinde und aller ihrer Mitglie-
der. V. stimmt hier ein in eine breite theologische Strémung, die in der
Gemeinde die ndchste und konkrete Gestalt der Kirche sieht und sie dement-
sprechend theologisch starker gewichtet als frither, ohne sich freilich schirfer
akzentuierten Positionen, wie sie auch vertreten werden, anzuschlieBen. Seine
Position ist ausgewogen, besteht aber bei aller Ausgewogenheit mit Entschieden-
heit auf der Einlésung der auf dem II. Vatikanischen Konzil und der
Gemeinsamen Synode beschlossenen Schwerpunktsetzungen. Typisch
sind etwa folgende Sitze in einem der jiingsten Beitréige V.s:

»Dal die caritative Diakonie eine Grundfunktion der Gemeinde ist, gleich
urspriinglich und fundamental gleich bedeutend wie die beiden anderen Grund-
funktionen, untrennbar mit diesen verbunden und zugleich entscheidendes
Kriterium fiir die Christlichkeit unserer Gemeinden, fiir die Echtheit ihres
Glaubenslebens und gottesdienstlichen Handelns — all das ist gewill noch nicht in
wiinschenswerter Weise und allgemein bewuBt. Es ist wohl noch ein weiter Weg,
bis die Hilfe fiir Notleidende so selbstverstindlich zu den ,pastoralen Diensten in
der Gemeinde' gerechnet wird, wie es die ,Gemeinsame Synode’ getan hat. Es
bedarf daher noch einer intensiven religitsen BewubBtseinsbildung in den
Gemeinden und auch durch die verbandliche Caritas, bis die Einheit von Pastoral
und Caritas wirklich akzeptiert wird, also die Caritas nicht mehr als eine Form
.auBerordentlicher Seelsorge oder auch als Hobby besonders frommer Gemein-
demitglieder, sondern als eine Verwirklichung der Heilssorge der ganzen
Gemeinde fiir den ganzen Menschen zu seinem ganzen Heil verstanden wird.
Der weite Weg aber mull geduldig beschritten werden, nicht damit wieder einmal
etwas Neues geschieht, sondern damit etwas ganz urspriinglich Christliches
wieder entdeckt und verwirklicht wird“ (89f).

Wenn das Helfen gegeniiber Menschen in Not einen so prominen-
ten Stellenwert innerhalb des Christlichen haben soll, stellt sich
automatisch auch die Frage, worin denn das Christliche an der
christlichen Hilfeleistung bestehe. Man kann diese Fragestellung kriti-
sieren, insofern sie als Suche nach einer materialen ,Rest“-Differenz
verstanden wird. Auf der anderen Seite ist die Fahigkeit, sie zu
beantworten, unverzichtbar zur gesellschaftlichen Legitimation jenes
Spielraums, den der moderne Sozialstaat im Bereich der Wohlfahrts-
pflege den verschiedenen freien Trédgern und der Wahlméglichkeit der
Hilfesuchenden einrdumt. Die Titigkeit der christlichen Caritas stiinde
auf ténernden Fiifen, wiirde sie sich allein der faktischen starken
Rechtsstellung der Kirche verdanken. So gut wie alle Beitréige dieses
Buchs beriihren diese Frage nach dem Proprium und miihen sich, eine
ehrliche Antwort zu geben.

Das Kap. ,Caritas — nur ,fromm' oder nur ,tiichtig'?* weist zundchst mit
Nachdruck die Alternative zwischen christlichem, frommem Helfen und tiichti-
gem, sachgerechtem Helfen als falsch und inakzeptabel zuriick. Das kirchliche
caritative Helfen muf5 sowohl sachlich wie personell, dariiber hinaus sogar auch
noch organisatorisch, konkurrenzfihig sein (vgl. 120). Und sachgerechte Hilfe
verdient in jedem Fall Anerkennung, ja auch die Kooperationsgemeinschaft von
Christen und Kirche, von wem sie auch immer geleistet werde (121, 150ff, 241,
264ff u.6.). Wodurch sich die Hilfsangebote von Christen und Gemeinden
dariiber hinaus noch auszeichnen koénnen und auch sollten, sind vor allem drei
Momente, némlich: erstens die Ganzheitlichkeit des Helfens (was meint, daB
sie den Menschen in samtlichen Dimensionen seiner Not annehmen kann und
will), zweitens eine gewisse Distanz zum Erfolg in dem Sinn, daB es sich auch
vor den Feldern der ,strapaziésen” und ,schmutzigen® Caritas, also derjenigen,
die sich nach MaBstében der Effizienz nicht oder nicht mehr ,lohnen®, nicht
vorbeidriickt, und drittens die Motivierung des Helfens aus dem Glauben an
den in Jesus Christus sichtbar gewordenen Gott der Liebe. Dies beinhaltet, daB
das Helfen ,,aus der Liebe* sein Mal von woanders hat als das rein philanthropi-
sche. Es diirfte schwierig sein, den Unterschied auch in der Hilfe selbst
aufzuweisen. Doch sollte dies nach V. nicht dazu fithren, ,,daB man im Zuge der
Angleichung an das sachgerechte und humane Handeln das Christliche sozusa-
gen auf das Grundsatzliche beschriinkt. Man gibt ja ohne weiteres zu, daB das
grundsitzlich Christliche oder auch das theologische Fundament der Caritas sehr
wichtig ist und natiirlich nicht zuriickgedriangt werden soll, aber — und dieses
,Aber* ist gelegentlich so umfangreich, dal von jener Primisse praktisch, und
gerade was die Formen betrifft, nicht mehr sehr viel iibrigzubleiben scheint.
Dann aber ist eigentlich nicht mehr einzusehen, warum es eine christliche,
kirchliche, caritative Liebestatigkeit iiberhaupt geben soll, denn jenes auf den
Bereich des inneren, persénlichen Lebens beschrinkte christliche Fundament
wird man gewiB auch jenen nicht absprechen, die nicht direkt in der Caritas titig
sind“ (105f). Als eines der wirksamsten Motive wird die Identifikation des
Weltenrichters mit den Armen in Mt 25,40 deutlich, ein Theologoumenon, das ja
nicht blob eine reiche Geschichte hat, sondern im befreiungstheologischen
Denken erneut seine spirituelle Potenz entfaltet.

In der Konsequenz dieses Anliegens liegt wohl auch das Bemiihen
Vs (vgl. 166f), scheinbar iiberholte und manchmal vielleicht sogar

schon verponte Begriffe wie Barmherzigkeit (160f, 216ff), Trost (225ff),
Frommigkeit (97ff) und Mitleid (217) festzuhalten; das geschieht aller-
dings nie unproblematisiert, sondern wird mit der Anstrengung ver-
bunden, den Gehalt des Begriffs durch Verarbeitung der Vorbehalte,
die sich gegen ihn richten, zu reinigen; dann aber auch, ihn von der
Tradition her zum Leuchten zu bringen. Schéne Beispiele dafiir, daB}
der Riickgriff auf Tradition nicht nur einengen und belasten, sondern
auch ansprechen und begeistern kann, sind der umfangreiche Beitrag
~Dienst fiir die Armen als Dienst fiir Christus — ein Grundmotiv
caritativen Helfens” und der Aufsatz iber Elisabeth von Thii-
ringen.

Viele der abgedruckten Arbeiten sind in den zehn Jahren wihrend
und nach dem II. Vaticanum verfabt worden. In der Richtung ihrer
Aufmerksamkeit und in ihrem methodischen Zugang sind sie deutlich
von diesem Kontext geprégt.

So dominiert einerseits die Riickwendung an die biblischen, vor allem an die
ntl Texte (die praktizierte Hermeneutik wird an mehreren Stellen kurz skizziert,
am ausfithrlichsten S. 63-67); andererseits sind es vor allem die Dokumente des
Konzils (und spéter die der Gemeinsamen Synode), die als normative Grundlage,
als legitimierende Instanz und auch als vorwirtsweisende Impulse ausgewertet
und in systematischem Interesse herangezogen werden. Wie auch in umfangrei-
cheren Arbeiten V.s (Dienende Kirche - Kirche der Liebe, Freiburg 1969;
Diakonie und Caritas in den Dokumenten der deutschsprachigen Synoden,
Freiburg 1977) geschieht das sorgféltig registrierend und verlidBlich analysierend.
Vor allem die Kap. iiber ,.Die Kirche der Liebe’ nach den Dokumenten des
Vaticanums II“, itbernommen aus dem 3. Erginzungsband des LThK, und iiber
»Synode und Caritas” sind prizise und doch zugleich knappe Durchblicke, die
ihre Thematik fiir Jahrzehnte klassisch abgehandelt haben diirften. Bei den
Arbeiten, die stérker biblisch ausgerichtet sind (bes. ,Caritas der Gemeinde —
Neutestamentliche Grundlegung®) wiire es sowohl lohnend als auch reizvoll (i.S.
von verlebendigend), in das von V. systematisierte Material die inzwischen
erschienenen Forschungen zur Sozialgeschichte des Urchristentums (beispiels-
weise die von G. Theilen, H. C. Kee, W. A. Meeks, W. Stegemann) einzuarbei-
ten.

Von Argumentation und Interesse her sind die Beitrdge V.s auf das
innerkirchliche Gespréch ausgerichtet. Weniger hingegen geht es ihnen
darum, die durchaus wahrgenommenen Verinderungen im Erschei-
nungsbild der Néte und in der Form des Helfens zu analysieren und
mit den zahlreichen theoretischen Ansitzen, die heute im Bereich der
nicht-kirchlichen Sozialarbeit und auch der Sozialpolitik entwickelt
und diskutiert werden, zu vermitteln. Freilich wird auch deutlich, daB}
der Vf. den Einsatz und auch die Last (er spricht verschiedentlich vom
»Totalanspruch” der Caritas!) derer kennt, die im caritativen Feld titig
sind; deshalb vermdgen die Beitrége gerade diesen Personen motivatio-
nalen Riickhalt zu geben und die GewiBheit, daf} ihre Arbeit nicht bloB
ein Steckenpferd oder eine Form personlicher Frommigkeit ist, son-
dern eine Aufgabe, die sie auch fiir und im Auftrag der anderen, aber
auch mit ihrer Zustimmung und von ihnen getragen, ausiiben.

Der Bd laBt in Ausstattung und formaler Qualitit kaum zu wiinschen iibrig
(Druckfehler finden sich auf den Seiten 14 [zweimal], 86, 89, 90, 105, 134, 159,
231, 250, 256, 265). Gelegentliche Uberschneidungen zwischen den Beitrigen
diirften sich bei einem Sammelband nie vermeiden lassen. Theologisch nicht
einschlagig Informierte, aber auch schon Theologiestudenten, fiir die die sechzi-
ger Jahre doch sehr weit zuriickliegen, kénnten stutzig werden, wenn sie im Text
allenthalben auf die Abkiirzungen der Konzilstexte treffen, ohne daB diese
irgendwo entschliisselt werden. Ob eine Gruppierung der Aufsitze in ,, Theologi-
sche Grundlagen®, ,Begriffliche Klirungen und ,Spiritualitit des Helfens“ nicht
naheliegender gewesen wire als diejenige, die hier gewihlt wurde (Kirche als
Agape — zur ekklesiologischen Relevanz caritativer Praxis; Motive und Aspekte
genuin christlicher Sozialarbeit in der Gegenwart; Ecclesia Caritatis; Stichworte),
mag man fiir eine Geschmacksfrage halten.

Neuss-Freiburg Konrad Hilpert

Pauli, Heinrich: Einsicht und moralische Phantasie. Was leistet die inhaltsbezo-

gene Ethik? — Regensburg: Fr. Pustet (1986). 133 S., kart. DM 19.80

Das vorliegende Taschenbuch will eine Einfithrung in die Moral-
philosophie bieten. Es ist herausgewachsen aus der Seminar-Mitarbeit
bei W. Kluxen, wie aus Vorlesungen des Vf:s in Bonn und Fulda. Es
will, was jeder Ethik allein angemessen ist, ,ein geduldiger und
anstrengender Versuch sein, in Freiheit zu tiberzeugen®, Einsicht zu
wecken, ohne das stringente Argument der exakten Wissenschaft zur
Verfiigung zu haben. ,Ihr vornehmstes Instrument ist deshalb nicht
der Beweis, sondern das Beispiel” (11).

Diese Beispiele wiihlt der VI. moglichst konkret aus dem Tagesgeschehen,
wobei er freilich nicht kasuistische Losungen anbieten will. Vielmehr faBt er in
erster Linie — wie es schon die Frage des Untertitels andeutet — die formal
methodologischen Momente einer Normbegriindung ins Auge.
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Dal} aber, wie der Verlag meint ankiindigen zu miissen, das
Paradigma neu sei, weil nicht die Norm, sondern das Gute im Mittel-
punkt stiinde, ist dennoch unangemessen.

Der Einstieg ist im Gegenteil klassisch:

Nach vier konkreten Einstiegsbeispielen wird die ethische Differenz von Gut
und Bése erléutert, dann Freiheit und Bedingtheit menschlichen Handelns, sowie
dessen Sach- und Subjektbezug erldutert. Nach diesen Voraussetzungen kann
dann (wiederum an der altgriechischen Fragestellung ankniipfend) das Gute in
Abhebung von deontologischer Verbindlichkeit wie von reiner Gliicksuche, aber
auch von rein wertethischen und utilitaristischen Ansitzen als die eigentliche
Zielsetzung ethisch-sittlichen Handelns herausgestellt werden. Einige Konkretio-
nen, vorab aktuell zur Arbeitslosigkeit und zum Problem der Euthanasie,
beschlieflen die ansonst griffig gehaltene Darlegung in durchaus klassischem und
eben dadurch hilfreichem Muster.

Was damit vorliegt, ist eine der in dieser Form eher seltenen
Einfuhrungen in eine philosophische Ethik, die in Stil und Inhalt auch
den nicht direkt mit einem Fachstudium befaBten Interessenten
anspricht.

Minster Franz Furger

Der Mensch und seine Arbeit. Eine Ringvorlesung der Universitit Miinchen. W.
Pannenberg, Chr. Meier, W. Stroh, H. Schmidt-Glintzeru.a.
Hg. u. eingel. von Venanz Schubert. — St. Ottilien: EOS Verlag (1986). 417
S. (Wissenschaft und Philosophie. Interdisziplindre Studien, Bd 3), kart. DM
19.80

Diese interdisziplindre Studie stellt die Vorlesungen einer Miinch-
ner Ringvorlesung aus dem WS 1984/85 zusammen. Dieser zeitliche
und ortliche Hintergrund ist zu beachten: Die wirtschaftliche Rezes-
sion und die damit verbundene, hohe strukturelle Arbeitslosigkeit stellt
die in der Hochkonjunktur weitvergessene Ambivalenz von Arbeit
wieder deutlicher ins Zentrum der hier aus geisteswissenschaftlicher
Sicht unternommenen Uberlegung. Arbeit als Last, als was sie seit der
Antike immer empfunden wurde, steht neben dem schopferischen
Moment, das jeder, auch der gemeinen (nicht nur der geistigen) Arbeit
eignet und das seit der Aufklarung besonders betont wird, wihrend die
Antike hierfur eher von ,scholé“, von MuBe redete. So gelte es
eigentlich, die Last zu mindern und damit die Lust an Arbeit zu
steigern. Mechanisierung und Automatisierung scheinen dazu wie
gemacht. — Aber gerade sie erweisen sich oft genug als Ursachen
struktureller Arbeitslosigkeit; der Teufelskreis scheint perfekt. Ent-
sprechend begriibenswert ist das Unterfangen, die inneren Zusammen-
hénge genauer zu untersuchen.

Dazu sind zundchst historische Studien, welche heutiges Selbstver-
stindnis aus seinen geschichtlichen Wurzeln zu kliren sucht, besonders wichtig.
So zeigt etwa C. Meier, wie die politische Entwicklung im alten A then eine
Abwertung der produktiven Handarbeit nach sich zog und zwar so sehr, daB bei
Plato und Aristoteles schlieBlich Arbeit und Politik (= Biirger sein) sich
ausschlossen (107). Die insinuierte Aktualisierung auf den heutigen Akademiker-
funktionar in der Gewerkschaft als dem wirtschaftlichen Vertreter der Arbeiter-
schaft mit entsprechendem standesgemifen duBeren Auftreten, ist dabei durch-
aus kein Zufall. Umgekehrt verweist W. Stroh (wieder mit einem Seitenblick
auf die vorab durch den ,Numerus clausus” entstandene Verbindung zwischen
guter Abiturnote und lukrativem Berufsstudium) auf das gegenteilige Verstindnis
bei Vergil, wo noch geistige Arbeit (den Basisunterhalt vorausgesetzt) nur dem
»Avarus" zu materiellem Gewinn wird. Der ginzlich unsozialistische Leitsatz aus
dem alten China, dalB, wer regiere, nicht mit den Muskeln, sondern mit dem
Verstand zu arbeiten habe (H. Schmidt-Glintzer) oder die das mittelalter-
liche Christentum prégende, gesamtmenschliche Sicht des hl. Benedikt
(W. Zorn), die in der Neuzeit in der industriellen Technisierung weitgehend
verlorenging, sind dann nicht weniger zu beachtende Momente fiir eine heutige
Auseinandersetzung, die aus der Sicht der Katholischen Soziallehre
von W. Korffundauslutherischem Verstindnis, wo Arbeit als Dienst
wohl erstmals ausdriicklich thematisiert wurde, von W. Pannenberg einge-
bracht wird. DaB dabei der fiir die moderne Industrialisierung so bedeutsame
calvinistische Beitrag hier nicht eigens aufgearbeitet wird, wird dann auch
derjenige bedauern, der die These Max Webers vom Calvinismus als der
Ursache des Kapitalismus nicht restlos teilt.

Auf diese Beitrige zur geistesgeschichtlichen Theorie der Arbeit folgen
diejenigen aus humanwissenschaftlicher, wirtschafts- und
betriebswissenschaftlicher Sicht, die nun aber nicht bloB funktio-
nale Marktmechanismen darlegen, sondern darin menschliche Einstellungen
ebenfalls bedenken, so etwa B. Lutz das Moment der Gleichheit, E. Heinen
dasjenige der Unternehmenskultur, L. v. Rosenstiel das der notwendigerwei-
se zu pflegenden Akzeptanz gegeniiber neuen Technologien und F. E. Miin -
nich dasjenige einer Opfersymmetrie in der Bewiltigung von Arbeitslosigkeit.
Dies erlaubt es schlieBlich dem Philosophen W. Krings trotz allem iiber den
Sinn von Arbeit als letztlich doch begliickender Titigkeit nachzudenken.

DaB dies alles (leider) noch nicht zu einer ethisch wissenschaftli-
chen Theorie der Arbeit gediehen ist, wird man beim Weglegen des
Buches ebenso bedauern, wie man die Fiille der bedachten Gesichts-
punkte dankbar zur Kenntnis nimmt.

Miinster Franz Furger

Mieth, Dietmar: Die Spannungseinheit von Theorie und Praxis. Theologische
Profile. - Freiburg (Schw.)/Freiburg/Wien: Universititsverlag/Herder (1986).
143 S. (Studien zur theologischen Ethik, 17), kart. sfr/DM 24.80

M.s als ,,theologische Profile“ bezeichnete Studie stellt nicht eine in
sich geschlossene Theorie dar. Vielmehr sucht sie sozusagen auf
verschiedenen Pisten den Zugang zu ihrem Gegenstand (ob diese
»Wege" urspringlich selbstindige Einheiten waren, wird dem Leser
nicht verraten). Theorie wird dabei in einem zweifachen Sinn verstan-
den, namlich im urspriinglich griechischen Wortsinn als Beschaulich-
keit, wie sie der mystischen Tradition der Theologie vertraut ist, sowie
als geisteswissenschaftliche Reflexion, wie sie — allerdings noch immer
als ,spakulative” bezeichnet - in der universitdren Lehre gepflegt wird.
Von diesem doppelten Verstindnis her wird der Bezug zur konkreten
Lebenspraxis gesucht, nicht zuletzt um die dem Praktiker oft wenig
hilfreich erscheinende ,,theoretische Spekulation® als eine die Praxis
selber aufwertende klirende Hilfe niherzubringen.

Niitzlichkeit wie Grenzen solcher Reflexion will M. in Anbetracht
der vollen existentiellen Lebenswirklichkeit herausstellen. Er geht
dabei aus von dem gerade heute so oft kritisch geforderten Praxishezug
von Theologie und gesteht als Universititstheologe diese Kritik unum-
wunden zu, daB jede Theorie ohne Praxisbezug Leerlauf wiirde. Wenn
aber im Riickgriff auf die von M. immer wieder als anregenden
Bezugspunkt aufgegriffenen Schriften des groBen Mystikers und Theo-
logen Meister Eckhart die kritische Forderung angenommen wird,
dann doch nicht ochne den Hinweis, daB Praxis ohne Theorie blind
wiirde, d. h. in plattem Pragmatismus oder bare Ideologie abgleiten
wiirde. Dafiir aktuelle Beispiele anzugeben, fiele nicht sehr schwer. Es
wird aber hier darauf weiter nicht eingegangen. Was aber von der
Theologie unbedingt verlangt werden muB, ist dann eben die im Titel
genannte ,,Spannungseinheit von Theorie und Praxis®, die es nicht nur
erlaubt, der die Menschlichkeit erdriickenden zeitgenossischen Lei-
stungsmentalitdt zu begegnen, sondern auch die natiirliche Theologie
und damit die ihr zugeordnete sog. ,,autonome Moral* als wirkliche
Theorie so zu verstehen, dab sie aus ihrer eigenen und inneren
Kohérenz Platz laBt fiir das sie {ibersteigende, dem perstnlichen
Erleben der Gotteserfahrung zugeordnete Glauben. — DaB M. als
Theologe und Germanist diese verschiedenen theologischen Pisten
seiner Uberlegungen abschlieBend noch an ,Meteor” und Friedrich
Diirrenmatt sozusagen in Gegenprobe nimmt, stellt einen zusitzlich
beachtenswerten Ansatz dieses theologischen Selbstverstindnisses
dar.

Miinster Franz Furger

Die Konkordate und Kirchenvertriige in der Bundesrepublik Deutschland.
Textausgabe fiir Wissenschaft und Praxis. Hg. von Joseph Listl, 2 Bde. -
Berlin: Duncker & Humblot (1987). XXXVI, 864 / XXXIX, 824 S, Ln. DM
168.—

Die Bundesrepublik Deutschland nimmt, was das Verhiltnis von
Kirche und Staat angeht, in mancher Hinsicht eine Sonderstellung ein.
In keinem Land der Erde ist das Staatskirchenvertragsrecht derart
ausgebaut wie hier. Fiir Wissenschaft und Praxis besteht darum ein
dringendes Bediirfnis nach zuverldssigen Textausgaben der Konkorda-
te und Kirchenvertrége. Die vorliegenden Textausgaben verschiedener
Autoren sind langst tiberholt; sie boten zudem lediglich kleine Aus-
schnitte aus dem gesamten Material. Um so erfreulicher ist es, daB sich
Joseph Listl, der verdiente Hg. des renommierten ,Handbuchs des
Staatskirchenrechts der Bundesrepublik Deutschland®, der Aufgabe
unterzogen hat, eine Sammlung der geltenden Staatskirchenvertrige
zu veranstalten. Das Ergebnis seiner emsigen Arbeit liegt nun in zwei
stattlichen Bden (zu erstaunlich niedrigem Preis) vor. Bei der Arbeit
mufite sich der Hg. einen terminus ad quem setzen. Dié Ausgabe gibt
den Stand des Vertragskirchenrechts vom 1. Juli 1987 wieder. L. stellt
sich das hohe Ziel, der Wissenschaft und der Praxis in gleicher Weise
zu dienen. Sein Werk muBte also einerseits umfassend, andererseits
handlich gestaltet werden.
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Alle aufgenommenen Vertrige sind im vollen Wortlaut abge-
druckt.

Bei den Abkommen mit dem Apostolischen Stuhl sind sowohl der deutsche
als auch der italienische Text wiedergegeben, wie es bei doppelsprachigen
Konkordaten erforderlich ist. Jene Vertrdge (und zugehorigen Dokumente), die in
einem staatlichen Publikationsorgan veréffentlicht sind, wurden nach dem dort
vorfindlichen Text abgedruckt. Lediglich jene Texte, die staatlicherseits nicht
publiziert sind, wurden nach der kirchlichen Quelle wiedergegeben. Unversf-
fentlichte Texte wurden nach den Originaldokumenten abgedruckt. Ich erwihne
aus den amtlich nicht veréffentlichten Vereinbarungen beispielsweise den Ge-
heimanhang zum Reichskonkordat, die Ablésungsrichtlinien des Finanzministers
von Baden-Wiirttemberg (I, 201f) und die Ordnungen fiir die gutachtliche
AuBerung der Landeskirchen zur Berufung von Professoren der evangelischen
Theologie in Niedersachsen (II, 133-138).

Der Hg. war bemiiht, den Bestand an Vertragskirchenrecht grund-
satzlich liickenlos aufzunehmen. Doch war die Masse des vorliegenden
Materials so umfangreich, dal auch L. um eine Auswahl nicht herum-
kam.

Als Kriterium fiir diese gibt er an ,gréfiere Bedeutung® und ,allgemeines
Interesse”. Man wird ihm bescheinigen, daB er diesem Anspruch gerecht gewor-
den ist. Besonders erfreulich ist, dab auch die bedeutsamsten Bistumsvertrige
erfaBt sind. Vertrdge mit Altkatholiken, Orthodoxen und Juden sind ebenfalls
aufgenommen.

So ist ein Werk zustande gekommen, das in der Reichhaltigkeit des
Inhalts seinesgleichen sucht. Die schon lingst iiberholten Textausga-
ben von Werner Weber sind nicht nur ersetzt, sondern weit iiberboten.
Man kann die Riicksichten verstehen, die L. zur Beschrinkung zwan-
gen; dennoch bleibt sie bedauerlich. Vielleicht kénnte in einer Neuauf-
lage eine Liste der nicht aufgenommenen Vertrige mit Angabe der
Fundstellen beigegeben werden. Fiir die wissenschaftliche Arbeit an
den Texten ist es hilfreich, daB der Hg. jedenfalls in einigen Fallen
auch ganz oder teilweise obsolet gewordene Kirchenvertrige abge-
druckt hat; dadurch 1Bt sich manches fiir die Auslegung geltender
Vertréige gewinnen. Dal} das Bayerische Konkordat und der Bayerische
Kirchenvertrag in einer bereinigten Fassung aufgenommen sind, sei
dankbar vermerkt. Auch die Regierungsbegriindungen, die Bekannt-
machungen tiber das Inkrafttreten der Vertrige und die Protokolle
tiber die Ratifikation wurden aufgenommen. Sie sind tatsichlich fiir
die Arbeit am Text unentbehrlich. Der Hg. hat bewulBt von einer
Kommentierung der Vertriige abgesehen. Einmal wire der ohnehin
betréchtliche Umfang der beiden Bde dadurch noch erheblich gewach-
sen, und zum andern wire damit ein gewisses subjektives Moment in
die Ausgabe hineingekommen, das der Hg. vermieden wissen wollte. In
strenger Objektivitdt und Paritit wird das Material dargeboten. Bei den
wichtigsten Texten gibt L. einfithrende Literatur an. Es ist eine
Ermessensfrage, wieweit man hierbei gehen soll. In jedem Falle ermig-
lichen die gebotenen Hinweise eine rasche historische und systema-
tische Orientierung.

Dem ersten Bd der Sammlung hat Listl eine Einfithrung iiber die
Konkordate und Kirchenvertrége vorangestellt. Darin legt er sachkun-
dig die staatsrechtlichen Grundlagen des Vertragskirchensystems
bloB.

Dem im Grundgesetz enthaltenen Gebot zu friedlicher Zusammenarbeit von
Staat und Kirche geschieht in bestmbglicher Weise Geniige durch einvernehmli-
che Regelung der in Frage stehenden Materien. Was die Rechtsnatur der
Staatskirchenvertriige angeht, entscheidet sich L. fiir den vélkerrechtlichen
Charakter der Konkordate; sie bediirfen, um innerstaatliche Verbindlichkeit zu
erlangen, der Transformation. Die evangelischen Kirchenvertrige sind dem
offentlichen Recht angehtrende Staatsvertrige. Die Gegenstinde, die in den
Staatskirchenvertréigen geregelt werden, haben gewshnlich bereits eine verfas-
sungsrechtliche Verbiirgung gefunden, werden nun aber vertragsrechtlich abgesi-
chert. In der Frage der Beendigung von Konkordaten und Kirchenvertriigen folgt
L. seinem Lehrer Scheuner. In dem knappen AbriB der Entwicklung des
Vertragskirchenrechts im 20. Jh. insistiert der Hg. mit berechtigtem Stolz auf der
Vorreiterrolle des Freistaats Bayern beim AbschluB von Vertriigen mit den
Kirchen. Wo das Zustandekommen des Reichskonkordats beriihrt wird, hitte
vielleicht angemerkt werden kénnen, daB die deutsche Regierung fiir dessen
Abschluf} sehr wohl ein paritétisches Aquivalent in der Gestalt der Evangelischen
Reichskirche bereitzustellen gewillt war. Richtig hebt L. die zeitliche Prioritiit,
die sachliche Weite und die zahlenmiBige Fiille der evangelischen Kirchenvertra-
ge hervor, die nach Beendigung des Zweiten Weltkriegs mit den Lindern der
Bundesrepublik Deutschland geschlossen wurden. Die katholische Kirche konnte
hier nicht mithalten. Die atmosphirisch wichtigen Leistungsabkommen mit den
jidischen Gemeinden werden nicht iibersehen.

An diese Einfithrung schlief3t sich der Dokumententeil. Hier
werden in jedem Abschnitt zuerst die Vertrdge mit der katholischen
Kirche, dann jene mit den protestantischen Kirchen abgedruckt.

Der Dokumententeil des ersten Bds, der im ersten Teil Staatskirchenvertriige
mit dem Deutschen Reich und der Bundesrepublik Deutschland bringt, hebt an

mit dem Reichskonkordat von 1933. L. schickt ihm eine instruktive Vorbemer-
kung voran, in der er auf AbschluB und Fortgeltung dieses Vertrages eingeht. Im
zweiten Teil werden die einschligigen Vertrige aufgefiihrt, die von den einzel-
nen Bundeslandern abgeschlossen worden sind: dabei werden die Bundeslinder
in alphabetischer Reihenfolge vorgestellt. Sosehr sich die Regelung vieler Mate-
rien dhnelt, so bezeichnend sind die Unterschiede, auf die einzugehen hier
freilich nicht der Oxt ist. In jedem Falle gestattet die Sammlung einen vorziigli-
chen Uberblick iiber die jeweilige Atmosphire des Verhiltnisses von Staat und
Kirche in jedem einzelnen Bundesland.

In den Anmerkungen bringt L. nicht nur Literaturangaben, sondern
auch wichtige, ja unentbehrliche sachliche Hinweise, in denen eine
Menge Arbeit steckt. Am reichsten mit Anmerkungen versehen ist
wohl das Reichskonkordat.

Ein Personenregister und ein ausfithrliches Sachwortregister
beschlieflen den zweiten Bd. Das Werk ist hervorragend ausgestattet.
Der Satz ist mit groBter Sorgfalt erstellt; ich bin auf keinen Druckfehler
gestoBen. Lateinische Texte sind (in privater Weise) ins Deutsche
iibersetzt (z. B. II, 258-261).

Es ist keine Frage, daB L. ein opus magnum geschaffen hat. Es ist
fiir jeden, der als Forscher und Lehrer, als Richter oder Verwaltungsju-
rist mit dem Staatskirchenrecht zu tun hat, unentbehrlich. Der niedrige
Preis erméglicht auch Studenten die Anschaffung. Der einzige Nachteil
einer solchen Sammlung ist, daB, da die Entwicklung unaufhaltsam
fortschreitet, bald Teile des darin enthaltenen Materials iiberholt sein
werden,

Mainz Georg May

Hofmeier, Johann: Religitse Erziehung im Elementarbereich. Ein Leitfaden. —
Miinchen: Késel (1987). 223 S., kart, DM 24.80

Mit dem vorliegenden Leitfaden ,Religiose Erziehung im Elemen-
tarbereich® ist angesichts der Bedeutsamkeit dieser Aufgabenstellung
und des oftmals zu vernehmenden Rufes nach verliBlicher Weisung
ein bedeutsamer Wurf gelungen. Er ist das Ergebnis einer Zusammen-
arbeit zwischen dem Lehrstuhl fiir Katholische Religionslehre und
-pddagogik an der Univ. Regensburg und dem Projekt: ,Sittlich-
religiose Entwicklung und Erziehung des Kindes* des Staatsinstituts
fiir Frithpddagogik und Familienforschung in Miinchen. Der Leitfaden
stellt in erster Linie eine Unterweisung der Erzieher in diesem Bereich
und in nicht wenigen Passagen eine Unterweisung fiir die Art und
Weise des Erziehens dar. Freilich soll dadurch keineswegs die intensi-
ve Einfiihrung in den ganzen Problemkreis ersetzt werden. Der Leitfa-
den bietet vielmehr eine Zusammenfassung und Vertiefung und ist
zugleich ein echtes Nachschlagewerk fiir einen breit anzusiedelnden
Interessentenkreis, vorab fiir die professionellen Erzieherinnen (auch
Erzieher?), dann ebenso fiir die Eltern, die verantwortlichen Seelsorger
und nicht zuletzt auch fiir unmittelbar sich wissenschaftlich mit diesen
Fragen Beschiftigende. Soweit ersichtlich, liegt damit im wahren Sinn
des Wortes ein , Erstlingswerk® vor.

Im1.Kap. (11-44): ,Die geschichtliche Entwicklung des Kin-
dergartenwesens® wird nach einem kurzgefaBten Vorwort, das einen
knappen, iiherblickartigen Aufril angibt, die Geschichte der , institutionalisierten
Kleinkindererziehung” unter den Stichworten: Anfange, Profilierung und Wei-
terentwicklung dargestellt. Das geschieht mit kurzen und prignanten Aussagen
zu einzelnen Ansdtzen. Sie beinhalten das Wesentliche, vor allem mit der
Angabe der jeweiligen Zielsetzung und deren Wirkungsgeschichte. Die An fan -
ge sind demnach vor allem geprégt von den Ideen einzelner Personlichkeiten
und von deren Umsetzung in praktische Verwirklichung, Fiir die Profilie-
run g entscheidend werden besonders die beiden Institutionen Staat und Kirche,
mit ihren Bestrebungen, genannt und umschrieben. Im Blick auf die Weiter-
entwicklung werden im wesentlichen der Zeitabschnitt der nationalsoziali-
stischen Herrschaft, dieser allerdings sehr kurz, und die Zeitabschnitte ab 1945
und ab 1970 mit ihren Vorstellungen und Ergebnissen dargestellt. Ein groBflachi-
ger, aber alles in allem ausreichender Uberblick iiber die Entwicklungsgeschichte
wird so erméglicht.

Das 2. Kap. (45-65): ,Soziale Bedingungen der religitésen Ele-
mentarerziehung" bringt zuerst eine Zusammenstellung der maBgeblichen
staatlichen Regelungen und kirchlichen Verlautbarungen
und anschlieBend eine prignante Zusammenfassung diesbeziiglicher wissen -
schaftlicher Diskussionen, in Form einer Darlegung und kritischen
Bewertung des verhaltensorientierten, des inhaltsorientierten und des gemeinwe-
senorientierten Ansatzes. Direkt wohltuend liest sich die jeweilige objektiv-
kritische Bewertung der wissenschaftlichen Ansatzbemiihungen.

Im 3. Kap. (67-95): ,Anthropologische Bedingungen der reli-
giosen Elementarerziehung* werden die beiden ,Betroffenen®, nim-
lich Erzieher und Kind, mit recht wichtigen Kennzeichnungen und Beschreibun-
gen vorgestellt. Fiir den Erzieher werden Titigkeits-, Qualifikations- und Persén-
lichkeitsprofil umschrieben. Hinsichtlich des Kindes werden die .religionspsy-
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chologischen Erkenntnisse zur Religiositit des Kindes" dargeboten. Daran
anschlieBend wird der ,,Grundrifl einer Theologie des Kindes“ entworfen. Nicht
wenige Aussagen werden in Frageform dargestellt, um einerseits die Diskutier-
barkeit von Aussagen zuzugestehen und andererseits zu eigenstéandiger Stellung-
nahme herauszufordern.

Das4.Kap. (97-119): ,Ansédtze zur religiosen Elementarerzie-
hung" bietet eingangs in knapper, aber voll und ganz ausreichend-informativer
Form die bislang erarbeiteten Ansiétze, namlich die katechetisch-kerygmati-
schen, die anthropologisch-hermeneutischen und die ekklesial-religionsdidakti-
schen, anhand des einheitlichen Behandlungsschemas: Charakteristik — Beispiele
- Wiirdigung. Vor allem letztere geschieht in kritisch-urteilender, aber tolerant-
wertender Form. Als Neukonzeption wird schlieBlich theoretisch-entwik-
kelnd vorgestellt: ,,Ganzheitliche elementare Personlichkeitsbildung aus dem
Glauben.” Mit diesem Konzeptionsentwurf wird aber keineswegs der
Anspruch erhoben, absolut neu und von vorne zu beginnen. Das Moment der
Kontinuitit wird in aller Ehrlichkeit und Offenheit eingebracht.

Das 5. Kap. (121-206): ,Konkretisierung der Neukonzeption:
Ganzheitliche elementare Persénlichkeitsbildung aus dem
Glauben® ist nicht nur rein umfangsmabig das gewichtigste, sondern auch
inhaltsmaBig, weil darin wissenschaftlich-theoretische Erwiigungen und Begriin-
dungen organisch mit Vorschlégen und Ausfiihrungen zur praktischen Verwirkli-
chung verbunden sind. Die notwendige Ganzheitlichkeit im Erzie-
hungsverhalten bzw. -vorgehen wird umrissen mit den beiden Stichworten:
Erziehung aus dem Glauben und Glaubenserziehung. Verdeutlicht wird ,Er-
ziehung aus dem Glauben® mit den Leitzielen: Vertrauen starken —
Lebensbejahung fordern und Beziehungsfihigkeit fordern, und den dazugehiri-
gen Ausfithrungen unter den Stichworten: Zielerklirung — religionspédagogische
Aufgaben und praktische Beispiele. ,Glaubenserziehung® wird mit dem
gleichen Arbeitsraster verdeutlicht. Nur heiBen fiir diesen Teil die Leitziele:
Gott kennenlernen als den mit den Menschen zu ihrem Heil Handelnden - Jesus
kennenlernen als den menschgewordenen Gottessohn und — In die Kirche als die
Gemeinschaft des Heiligen Geistes hineinwachsen. Die Ausfithrungen hierzu
werden ergdnzt mit: Fehlentwicklungen (Leitziel 1), Zerrbilder (Leitziel 2) und
MiBverstindnisse (Leitziel 3). Theoretische Aussagen wie aufgewiesene prakti-
sche Durchfithrungsmoglichkeiten sind in sich allein schon in weitem Umfang
bereichernd. Fast notwendiges Pendant und damit parallel einzusetzen ist eine
ganze diesbeziigliche Schriftenreihe H.s (,Religitses Sprechen mit Kindern“ —
.Kinder bejahen das Leben“ - ,In Kindern den Glauben wecken* — ,Kinder
erfahren Liebe und Geborgenheit", Donauworth 1978/79/80/84).

Pauschal gesagt, dieser Leitfaden enthilt wesentliche Elemente
eines echten Lehr-, Lern- und Arbeitsbuches. Es informiert objektiv,
fithrt eigenstindig aus und provoziert praktische Verwirklichung. Der
vielleicht etwas schematisch anmutende Aufbau der einzelnen Kapitel,
insgesamt und in einzelnen Abschnitten, dient zweifelsohne der didak-
tischen Intention und der arbeitsdienlichen Ubersichtlichkeit. Die
sprachliche Fassung vermeidet bewuBt einen erschwerenden Fachjar-
gon und der gefillige Druck tut ein iibriges, um den Leitfaden wirklich
Leitfaden werden zu lassen, der freilich auch nur anleiten kann, ohne
unbedingt den Erfolg mitliefern zu kénnen.

Passau Karl Mithlek

Van der Beken, Alain: L'Evangile en Afrique, vécu et commenté par des
Bayaka. — Nettetal: Steyler Verlag (1986). 328 S. (Studia Instituti Missiologici
Societatis Verbi Divini Nr. 38), kart. DM 48.—

Der vorliegende Bd des Jesuitenpaters A. van der Beken bildet
sozusagen den letzten Teil einer Art Trilogie, wenn man ihn im
Zusammenhang mit den beiden einige Jahre frither vom selben Vf.
aufgelegten Biichern tiber die Yaka (Zaire) betrachtet. Bereits 1978
veroffentlichte der Vf. im selben Verlag Proverbes et vie Yaka
(Sprichwirter und Leben der Yaka) und vier Jahre spiter, 1982, Les
Proverbes yaka au service de l’annonce de I’Evangi-
le (Die Yaka-Sprichworter im Dienst der Verkiindigung).

Auch im vorliegenden Buch stehen nicht nur theoretische Betrach-
tungen im Mittelpunkt. Vielmehr geht es, wie auch in den beiden
fritheren Werken, um das essentielle Verhaltnis zwischen Evange-
lium bzw. Glauben und Leben. Wie kénnte es auch anders sein? Denn
dem Autor geht es nicht darum, eine ,Lehre” zu verkiinden. Das Buch,
vom VI. selbst als ein ,Gemeinschaftswerk® bezeichnet (20), ist viel-
mehr Riickblick und Reflexion zugleich tiber eine 15jihrige Missions-
arbeit bei den Bayka, wie der Titel bereits andeutet; eine Reflexion
langjihriger Versuche, zusammen mit den Afrikanern eine ,afrikani-
sche Lesart des Evangeliums*® (9) zu leben, und zwar so, dab ,der Seele
des Afrikaners keine Gewalt angetan wird” (9). Natiirlich bleibt auch
dem Afrikaner die Erfahrung nicht erspart, dab es in seiner Begegnung
mit dem Evangelium nicht darum geht, das von jeher Gewohnte
einfach neu zu ,etikettieren”, sondern eher darum, dall auch er in jene
geheimnisvolle Weite und Tiefe geworfen wird, die sich auftut, wenn
Gott die Herzen der Menschen in einer besonderen Weise beriihrt. Dal)

es sich dabei aber um etwas anderes handelt, als einfach vom Fremden
iiberrollt und iiberrumpelt zu werden, darauf macht auch der Vf. mit
einem Schliisselwort in diesem Buch aufmerksam. Es ist der Begriff
Jnkulturation®. Dieser Begriff, der heute im Munde vieler wie ein
Modewort klingt, steht in Wirklichkeit fiir eine ungeheure Herausfor-
derung an den Diener des Evangeliums, ndmlich fiir die Anforderung
eines realistischen, niichternen Ausdrucks der Frohen Botschaft, der
aber voller Vitalitit die ganze Breite und Dynamik des menschlichen
Lebens und des Lebens schlechthin als Entfaltung gottlicher Dynamis
in der Welt umfalit.

Diesem Leitgedanken folgend gliedert der Vf. das Buch in zwei Teile. Der 1.
Teil (9-53) befaBt sich — nach einer kurzen Einfithrung (9-14) — in drei Kapiteln
jeweils mit der Afrikanisierung des Evangeliums (Africanisation de
'Evangile, 15-34), mit dem Ringen um den Glauben (Le combat de la foi,
35-45) und schlieBlich mit dem Verhdltnis Christentum - Traditio-
nelle Religionen (Le christianisme face aux religions traditionnelles, 47-53).
In diesem 1. Teil teilt der VI die Methode seiner Evangelisierungsarbeit,
Informationen iiber die einheimischen Adressaten und Mitarbeiter mit, die ihn
mit ihrem unermiidlichen Einsatz erst dazu befihigt haben, die Inkulturationsar-
beit in Angriff zu nehmen und voranzutreiben. Zur Illustration seiner Methode,
liefert der Vf. auch einige Erlebnisberichte, die deutlich machen sollen, mit
welchen Schwierigkeiten der Weg einer Evangelisierung der einheimi-
schen Kultur gepflastert ist (vgl. etwa 30ff). Diese Schwierigkeiten tritben aber
keineswegs die Freude iiber erzielte Erfolge und auch nicht die Hoffnung auf
eine immer tiefer gehende Stirkung des Glaubens.

Was das praktisch bedeutet, zeigt der Vf. im 2. Teil des Buches (57-328).
Dieser Teil enthilt umfangreiche Texte in der Stammessprache kiyaka mit
entsprechender Ubersetzung ins Franzdsische. Es handelt sich dabei um die
Aktualisierung von biblischen Texten (etwa der Parabel vom guten
Hirten, der Geschichte vom reichen Mann und dem armen Lazarus, von Texten
{iber die FuBwaschung, den Tod Jesu, iiher Pfingsten usw.), die in traditioneller
afrikanischer Erzihlform dargestellt und gedeutet werden, wobei afrikanische
Symbole, Lebenssituationen, menschliche Alltagserfahrungen, die Weisheit der
Ahnen, Gemeinschaftshandlungen usw. als Ausdrucksformen und Veranschauli-
chungen der biblischen Botschaft eingesetzt werden. Die Vergleiche und die
Analogien, die hier angestellt werden, tragen nicht nur dazu bei, den gelesenen
Bibeltext dem Hérer verstandesgemif und in lebendigerer Form niherzubringen,
sondern sie machen auch ganz deutlich, wie wichtig es ist, daB hier ein echter
Dialog zwischen Gott und den Menschen stattfindet, und zwar in deren Sprache
und mit Hilfe der Spiritualitit. In dieser Hinsicht ist das Buch eine Anregung
auch fiir den Nicht-Afrikaner.

Es muB allerdings hinzugefiigt werden, dall dieses Buch nicht mit
der Erwartung gelesen werden kann, die man ublicherweise einer
theologischen Abhandlung entgegenbringt. Ein Werk solcher Statur ist
dieses Buch nicht. Es handelt sich vielmehr zum gréfiten Teil um ein
Aktionsbuch, geprigt von ganz persénlichen Erfahrungen im seelsorg-
lichen Alltag. Daher erweist es sich fiir den theologisch besonders
anspruchsvollen Leser als wenig befriedigend, zumal der V. beispiel-
hafte theologische Vertiefungen vermissen ldBt, die seinen Anregungen
ein besonderes Gewicht hétten verleihen kénnen.

Miinster/Westf Kossi]. Tossou

ReiB, Heinrich: Der Grund unserer Hoffnung - Jesus Christus. Das Evangelium
in Bildern. — Bielefeld: Luther-Verlag (1984), 60 S., 18 Bilder, geb. DM 16.80
Christozentrisch ist das ansprechende Meditationsbuch des lang-

jahrigen Prises der Evangelischen Kirche von Westfalen. In Bildern,

Symbolen, theologischen Texten und perstnlichen Gedanken wird

Jesus Christus als Sohn Gottes und als Freude, Rettung und Hoffnung

der Menschen sowie die Verkiindigung seines Evangeliums ,gespro-

chen im Wort — geschenkt im Sakrament — gelebt in der Nachfolge”
zum vielfiltigen Ausdruck gebracht. Diese das protestantische ,Sola-

Prinzip® herausstellenden Themen werden verdeutlicht durch die

Besprechungen von Malereien, Fotografien und Skulpturen. Sie wer-

den erldutert durch Ansprachen, Briefe und Zeitungsartikel, die in

Beziehung gesetzt werden zu Texten der Bibel, des Gesangbuches und

der Tradition der evangelischen Kirche. Dabei hat der Autor sich von

seinem ganz personlichen Erfahrungs- und Erlebnishorizont leiten
lassen. Wer ihn personlich kennt, ahnt, dal er diesen Reichtum
geschopft hat aus den Begegnungen mit vielen Menschen nicht nur aus
dem eigenen Kulturraum, sondern weit dariiber hinaus. Es ist ein

Buch, das man gerne zur Hand nimmt und von dem man sich

meditierend mit auf den Weg zu Jesus Christus als die Mitte des

Glaubens nehmen lift. Katholiken werden sich zwar an einigen

Stellen dieses Buches der Nachfrage nicht enthalten mogen, aber sich

auch freuen diirfen {iber die tiefe Gemeinschaft im Bekenntnis zu Jesus

dem Christus.

Miinster Ilona Riedel-Spangenberger
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsitzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitéit Miinster

(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)

L. Allgemeines

Communio sanctorum. Einheit der Christen — Einheit der Kirche. Festschrift
fiir Bischof Paul-Werner Scheele. Hrsg. von Josef Schreiner . . . — Wii: Echter
1988. 637 S., DM 68,—. S. 625-633; Bibliographie P.-W. Scheele.

Religious periodicals of the United States. Academic and scholarly journals.
Ed. by Charles H. Lippy. — NY [e. a.:] Greenwood Pr. 1986. XIX, 607 p. =
Historical guides to the world’s periodicals and newspapers.

Twintig jaar ontwikkelingen in de theologie. Tendensen en perspectieven.
Onder red. van W. M. E. Logister . . . — Kampen: Kok 1987. 286 blz.

II. Bibelwissenschaft

Baldermann, Ingo: Einfilhrung in die Bibel. - Gé: Vandenhoeck & Ruprecht
(1988). 291 S. = Uni-Taschenbiicher 1486; kart. DM 27.80.

Wagner, Siegfried: Zur Frage nach der Maglichkeit einer Biblischen Theologie.
- ThLZ 113, 1988, Sp. 161-170.

Bij de put van Jakoh. Exegetische opstellen. Aangeboden aan Martien Rijkhoff
bij zijn afscheid van de Theol. Fac. de Tilburg. Onder red. van Wim Weren en
Niek Poulssen. — Tilburg: Tilburg Univ. Pr. 1986. IX, 154 p. = TFT-studies V;
hfl 20~ [cont.:] p. 1-18: Poulssen, Niek: Menselijk spreken over het zien
van God Gen 22,1-9; p.19-45: Holman, Jan: D(i)e verdraaide erfzonde;
p.46-71: Weren, Wim: Bergrede en halacha; p. 72-97: Bastiaens, Jean:
,0Oog voor oog, tand voor tand“: Over ver-geld-ing en verzoening
(Mt 5,38-39); p. 98-108: M aat, Paul de: ,,Als een erfgenaam"? Een hypothese
voor de uitleg van Mc. 10,13-17; p. 108-129: B o uw m a n, Gijs: De wonderba-
re visvangst {Lc 5,1-11: Een proeve van integrale exegese; p. 130-154: Pee -
ters, Robert Jan: Imitatio Christii Samenhang en theologie in 1 Petr
3,13-4,6.

1. Altes Testament

Molina, Mario Alberto: Génesis 2-3: el hombre, su mundo y su pecado. —
Ciudad de Dios 201, 1988, 97-112.

Ramsey, George W.: Is name-giving an act of domination in Genesis 2:23 and
elsewhere? — CBQ 50, 1988, 24-35; p.36-46; Begg, Christopher T.: Re-
readings of the “Animal Rite” of Genesis 15 in early Jewish narratives,

Schmidt, Werner: Exodus. Teilband I: Exodus 1-6. — Neuk-Vluyn: Neukirche-
ner Verl. (des Erziehungsvereins) 1988. VII, 312 S. = Biblischer Kommentar.
Altes Testament; Lw. DM 88—

Utzschneider, Helmut: Das Heiligtum und das Gesetz. Studien zur Bedeu-
tung der sinaitischen Heiligtumstexte Ex 25-40; Lev 8-9. — Frb/B: Universi-
tétsverlag; Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1988. VI, 320 S. = Orbis biblicus et
orientalis LXXVIIL; kart. DM 124,— [Habil.-Schrift, Miinchen]

Jacoh, Edmond: Esaia 1-12. — Genéve: Lahor et Fides 1987. 174 p. = Commen-
taire de I'’Ancien Testament VIIIa.

Ray Clendenen, E. Discourse strategies in Jeremiah 10:1-16. — JBL 108,
1987, 401-408; p. 409-421: Blenkinsopp, Joseph: The mission of Udjahor-
resnet and those of Ezra and Nehem.ial'il).

Floss, Johannes Peter: David und Jerusalem. Ziele und Folgen des Stadterober-
ungsberichts 2 Sam 5,6-9 literaturwissenschaftlich betrachtet — St. Ottilien:
EQS-Verl. 1987. 72 S. = Miinchener Universitétsschriften = Arbeiten zu Text
und Sprache im Alten Testament XXX,

Gunneweg, Antonius H.: Nehemia. Mit einer Zeittafel von Alfred Jepsen u.
einem Exkurs zur Topographie u. Archiologie Jerusalems von Manfred
Oeming. — Gi: Gitersloher Verlagshaus G. Mohn 1987. 202 S., Anhang:
Zeittafel = Kommentar zum Alten Testament XIX, 2.

Ogden, Graham: Qoheleth. — Sheffield: JSOT Pr. 1987. 236 p. = Readings. A
new biblical commentary I; £ 10,90.

Rofé, Alexander: Family and sex laws in Deuteronomy and the Book of
Covenant. — Henoch 9, 1987, 131-160; p. 161-195: Catastini, Alessandro:
4 Q Sam* L. Samuele il ‘Nazireo’; p. 197-228: Diebner, Bernd Jorg: Uberle-
gungen zum ,Brief des Elia“ 2 Chr 21,12-15.

Braulik, Georg: Studien zur Theologie des Deuteronomiums. - Stu: Verl.
Katholisches Bibelwerk 1988, 342 S. = Stuttgarter biblische Aufsatzbiinde II.

Feuillet, André: La connexion de la révélation divine avec I'histoire du salut
dans l'annonce prophétique du Saveur messianique et de sa Mere. Le
Protévangile, les oracles messianique d’Isaie et de Michée. — Divinitas 32,
1988, 543-564.

Endres, John C.: Biblical interpretation in the Book of Jubilees. — Wash, DC:
The Catholic Biblical Assoc. of America 1987. X, 284 p. = The Catholic
biblical quarterly. Monograph series X VIII: $ 10,95,

Pardee, Dennis: Ugaritic and Hebrew poetic parallelism. A trial cut <nt I and
Proverbs 2. — Lei [e.a.:] Brill 1988. XVI, 201 p. = Vetus Testamentum.
Supplement XXXIX; hfl 136,

West, Cornel: Prophetic fragments. — GrR, Mich.: Eerdmans; Trenton, N.J.:
Africa World Pr. 1988. X1, 294 p.; $ 17,95.

Koch, Klaus: Studien zur alttestamentlichen und altorientalischen Religionsge-
schichte. Zum 60. Geburtstag von Klaus Koch hrsg. von Eckart Otto. — Gé:
Vandenhoeck & Ruprecht 1988. 254 S.; kart. DM 68,—.

Mitte der Schrift? Ein jiidisch-christliches Gesprich. Texte des Berner Sympo-
sions vom 6. — 12. 1. 1985. Hrsg. von Martin Klopfenstein . .. — Bern [u. a:]
Lang 1987. 398 S. = Judaica et Christiana XI; sfr 98~ [enth.:] S.9-27:
Reventlow, Henning Graf: Kritische Bilanz der Sicht des Alten Testa-

ments in neueren christlichen Entwiirfen einer Biblischen Theologie;
5.29-43: Weiss, Meir: Zur Frage einer jiidischen Hermeneutik in der
Tanach-Forschung; S.45-79: Talmon, Shemargahu: Heiliges Schrifttum
und kanonische Biicher aus jiidischer Sicht — Uberlegungen zur Ausbildung
der Grolie ,Die Schrift’ im Judentum; 8. 81-96: StuhImacher, Peter: Jesus
von Nazareth und die neutestamentliche Christologie im Lichte der Heiligen
Schrift; S. 97-118: Fraenkel, Jonah: Die ,Mitte des Tanach® aus der Sicht
des Rabbinischen Judentums; S. 119-147: L u z, Ulrich: Paulinische Theologie
als Biblische Theologie; S. 148-184: Stegemann, Hartmut: Die ,Mitte der
Schrift* aus der Sicht der Gemeinde von Qumran; S. 185-215: Koch, Klaus:
Die Bedeutung der Apokalyptik fiir die Interpretation der Schrift; S. 217-236:
Amir, Yehoschua: Die ,Mitte der Schrift* aus der Sicht des hellenistischen
Judentums; S. 237-268: T o v, Emmanuel: Die Septuaginta in ihrem theologi-
schen und traditionsgeschichtlichen Verhiltnis zur hebrdischen Bibel;
S.269-281: Childs, B. S.: Die Bedeutung des Jiidischen Kanons in der
Alttestamentlichen Theologie; S.283-297: Klopfenstein, Martin: Das
Gesetz bei den Propheten; S.299-328: Gese, Hartmut: Die dreifache
Gestaltwerdung des Alten Testaments; S.329-341: Tsevat, Matitiahu:
Theologie des Alten Testaments - eine jiidische Sicht; S. 343-356: Green -
berg, Moshe: Der Gebrauch der Bibel im heutigen Israel. Eine engagierte
Sicht, eine Kritik und eine Empfehlung; S. 357-384: Lohfink, Norbert: Die
Sorge Gottes um die rechte Gesellschaft — eine gemeinsame Perspektive von
Altem und Neuem Testament.

Neusner, Jacob: Ancient Judaism and modern categoryformation. “Judaism?,
“Midrash”, “Messianism”, and canon in the past quarter-century. — Lanham
[e. a.:] University Pr. of America 1986. XIV, 124 p. = Studies in Judaism.

* Knibb, Michael Antony: The Qumran community. — Cambr [e. a.:] Cambridge

University Pr. 1987, XI, 275 p. = Cambridge commentaries on writings of the
Jewish and Christian world 200 BC to AD 200 II: £ 12,95.

Hogenhaven, Jesper: Problems and prospects of Old Testament theology. —
Sheffield: JSOT Pr. 1987. 136 p. = The biblical seminar VI; £ 6,95.

Krieg, Matthias: Todesbilder im Alten Testament oder: ,Wie die Alten den
Tod gebildet.” — Zii: Theologischer Verl. 1988. 695 S., 66 Bl. = Abhandlungen
Zur T‘hheologie des Alten und Neuen Testaments LXII; DM 80~ [Diss.,
Ziirich].

Con gres]s volume. Jerusalem 1986. Ed. by ]. A. Emerton. — Lei [e. a.:] Brill 1988.
VI, 308 p. = Vetus Testamentum. Supplement XL; [cont.] p. 7-16: Avigad,
N.: Hebrew seals and sealings and tﬂeir significance for biblical research;
p.17-26: Cross, F. M. A report on the Samaria papyri; p. 27-41: Criise-
mann, F.: Das Bundesbuch - historischer Ort und institutioneller Hinter-
grund; p. 42-53: Goshen-Gottstein, M. H: The Hebrew Bible in the
light nfp the Qumran Scrolls and the Hebrew University Bible; p. 54-66:
Hallo, W. W.: Texts, statues and the cult of the divine king; p.67-80:
Hanhart, R: Die Bedeutung der Septuaginta fiir die Definition des
»hellenistischen Judentums®; p.81-95: Haran, M. On the diffusion of
literacy and schools in ancient Israel; p. 96-106: [shida, T.: Royal succes-
sion in the kingdoms of Israel and }uda% with special reference to the people
under arms as a determining factor in the struggles for the throne; p. 107-123:
Kitchen, K. A: Egypt and Israel during the first millennium B.C.:
p.124-143: Lambert, W. G.: Old Testament mythology in its ancient Near
Eastern context; p.144-156: Lang, B.: Life after death in the prophetic
promise; p.157-164: Lipinski, E: Royal and state scribes in ancient
Jerusalem; p. 165-176: Malamat, A.: Pre-monarchical social institutions in
Israel in the light of Mari; p. 177-188: O ttosson, M.: Eden and the land of
promise; p. 189-203: Puech, E.: Les écoles dans I'lsraél préexilique: données
épigraphiques; p. 204-210: Ringgren, H.: Israelite prophecy: fact or fic-
tion?; p.211-220: Roberts, ]. . M.: Does God lie? Divine deceit as a
theological problem in Israelite prophetic literature; p. 221-234: St ager, L.
E.: Archaeology, ecology, and social history: background themes to the Song
of Deborah; p. 235-256: Stegemann, H.: The origins of the Temple Scroll;
p.257-268: Uffenheimer, B. Prophecy, ecstasy, and sympathy:
p.270-283: Weinfeld, M. The pattern of the Israelite settlément in
Canaan; p.285-292: Schikel, L. Alonso: Trends: plurality of methods,
priority of issues; p. 293-297: Gordon, C. H.: Ebla as background for the
Old Testament; p.298-303: Rendtorff, R.: Between historical criticism
and holistic interpretation: new trends in Old Testament exegesis.
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theological study of Mk 8,27-9,1; 13,913 and 13,24-27. — Roma 1987: Tipogr.
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Harrisville, Roy A.: I Corinthians. — Minneapolis: Augsburg Publ. House
1987. 301 p. = Augsburg commentary on the New Testament.

Bieringer, Reimund: 2 Kor 5,19a und die Versohnung der Welt. — ETL 63,
1987, 295-326.

Betz, Hans Dieter: Der Galaterbrief. Ein Kommentar zum Brief des Apostels
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The glory of Christ in the New Testament, Studies in Christology. In memory
of George Bradford Caird. Ed. by L. D. Hurst . . . — Oxf: Clarendon Pr. 1987,
XXVII, 311 p; £35-; cont.:r] p. XXII-XXVIIL: Bibliographia Cairdiana;
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W. D.: Canon and Christology; p. 37-47: Houston, Walter: Today, in Your
Very Hearing: Some comments on the christological use of the Old Testa-
ment; p. 51-58: Muddiman, John: The glory of Jesus, Mark 10:37; p. 59-70:
Hooker, Morna D.: What Doest Thour Here, Elijah?’ A look at St Mark’s
account of the transfiguration; p. 71-81: Trites, Ailisnn A.: The transfigura-
tion in the theology of Luke: Some redactional links; p.83-112: Hengel,
Martin: The interpretation of the wine miracle at Cana: John 2:1-11;
p. 113-124: Watson, Francis: Is John's Christology adoptionist?; p. 125-138:
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Johnston, George: Ecce Homo! Irony in the Christology of the fourth
evangelist; p. 139-150: Wright, N. T.: Reflected glory: 2 Corinthians 3:18;
p.151-164: Hurst, L. D.: The Christology of Hebrews 1 and 2; p. 165-172:
Frost, Stanley: Who were the heroes? An exercise in bi-testamentary
exegesis, with christological implications; p. 175-186: Evans, Donald: Aca-
demic scepticism, spiritual reality, and transfiguration; p. 187-206: Morgan,
Robert: The historical Jesus and the theology of the New Testament;
p. 207-217: Borg, Marcus: An orthodoxy reconsidered: The ‘End-of-the-
World Jesus; p. 219-227: Moule, C. F. D.: Reflections on so-called ‘“Trium-

halism’; p. 229-238: Gunton, Colin: Christ the sacrifice: Aspects of the
anguage and imagery of the Bible; p. 239-250: Harvey, Anthony, Christ as
agent; p. 251-266: Dunn, J. D. G.: ‘A ligth to the Gentiles’: The significance
0% the Damascus road Christophany for Paul; p. 267-280: Cranfield, C. E.
B.: Some comments on Professor |. D. G. Dunn's Christology in the making: A
New Testament inquiry into the origins of the doctrine of the incarnation,
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p. 281-289: Wiles, Maurice: Person or personification? A patristic debate
about Logos.
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Senior, Donald: Matthew’s special material in the passion story: Implications
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Malbon, Elizabeth Struthers: Narrative space and mythic meaning in Mark. -
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Allison, Dale C.: The structure of the Sermon on the Mount. — |BL 106, 1987,
423-445; p. 447-463: Hock, Ronald F.: Lazarus and Micyllus: Greco-Roman
backgrounds to Luke 16:19-31; p.465-486: Ehrman, Bart D.: The use of
(giroup profiles for the classification of New Testament documentary evi-
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Cassidy, Richard J.: Society ang politics in the Acts of the Apostles. -
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in the Pauline tradition. — Tii: Mohr 1988. 172 p. = Hermeneutische Untersu-
chungen zur Theologie XXIV; kart. DM 98— [Diss., Chicago]

Witkamp, Leonard Theodoor: Jezus van Nazareth in de gemeente van
Johannes. Over de interaktie van traditie en ervaring. — Kampen: Van den
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Horsley, Richard A.: Jesus and the spiral of violence. Popular Jewish resistance
in Roman Palestine. — San Francisco: Harper & Row 1987. XI, 355 p.

Erlemann, Kurt: Das Bild Gottes in den synoptischen Gleichnissen. — Stu, B,
Koln, Mz: Kohlhammer (1988). 308 S. = Beitrdage zur Wissenschaft yom Alten
und Neuen Testament CXXVI; kart. DM 78,— [iDiss.. Heidelberg. Uberarb.

MacDonald, Dennis Roland: There is no male and female. The fate of a
dominical saying in Paul and Gnosticism. — Phil, Pa.: Fortress Pr. 1987. XXIII,
132 p. = Harvard dissertations in religion XX; $ 14,95. [Diss., Cambridge, MA,
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Schatzmann, Siegfried S.: A Pauline theology of charismata. - Peabody,
Mass.: Hendrickson 1987. X, 117 p.; $ 7,95.
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Andersson-Schmitt, Margarete — Monica Hedlund: Mittelalterliche
Handschriften der Universititsbibliothek Uppsala. Vol. XXVI:1. Katalog iiber
die C-Sammlung. Band I: Handschriften C I-IV, 1-50 und Register. —
Stockholm: Almqgvist & Wiksell 1988. X1, 340 S., 162 S. (Register); skr 265,~.

Die Bibelsammlung der Wiirttembergischen Landesbibliothek Stuttgart.
Bd. I Deutsche Bibeldrucke 1466-1600. Beschr. von Stefan Strohm. Unter
Mitarbeit von Peter Amelung . .. — Stu-Bad Cannstatt: Frommann-Holzboog
1987. LVI, 480 S.; Lw. DM 800,—.

Deutsche illustrierte Flugblitter des 16. und 17. Jahrhunderts. Bd. IV:
Die Sammlungen der Hessischen Landes- und Hochschulbibliothek in Darm-
stadt. Hrsg. von Wolfgang Harms und Cornelia Kemp. — Tii: Niemeyer 1987.
XVIII, 457 S.; Lw. DM 670,—.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Studies on art and archeology in honor of Ernst Kitzinger on his seventy-fifth
birthday. Ed.: William Tronzo and Irving Lavin. -~ Wash, D.C.: Dumbarton
Oaks Research Libr. and Collection 1987. XVI, 511 p. = Dumbarton Oaks
PaEers XLI; [cont.:] p.1-11: Alexander, Margaret A.: Mosaic ateliers at
Tabarka; p.13-27: Ayres, Larry: An Italian romanesque manuscript of
Hrabanus Maurus' De laudibus Sanctae Crucis and the Gregorian re?orrn;

.29-40: Bargellini, Clara: The Tremiti mosaic and eleventh-century

oor decoration in eastern Italy; p. 41-54: Barral i Altet, Xavier: Poésie et
iconographie: Un pavement du XIle siécle décrit par Baudri de Bourgueil;
p.55-69: Belting, Hans: Eine Privatkapelle im frithmittelalterlichen Rom;
p.70-83: Bergman, Robert P.: The frescoes of Santissima Annunciata in
Minuto <Amalfi;; p. 85-87: Bertelli, Carlo: Un altro serpente in S. Ambro-
gio; p. 89-102: Bloch, Herbert: Origin and fate of the bronze doors of Abbot
Desiderius of Monte Cassino; p. 103-109: Bren k, Beat: Spolia from Con-
stantine to Charlemagne: Aestlf tics versus ideology; p.111-123: Corrie,
Rebecca W.: The Seitenstetten missal and the persistence of Italo-Byzantine
influence at Salzburg; p. 125-144: Cur¢ié, Slobodan: Some Palatine aspects
of the Cappella Palatina in Palermo; p. 145-154: Cutler, Anthony: Under
the sign of the Deesis: On the question of representativeness in medieval art

and literature; p. 155-156: Demus, Otto: San Marco revisited; p. 157-163:
Der Nersessian, Sirarpie: Two miracles of the Virgin in the poems of
Gautier de Coincy; p.165-179: Cruikshank Dodd, Erica: Three early
Byzantine silver crosses; p.181-186: Corby Finney, Paul: Images on
finger rings and early Christian art; p. 187-198: Foss, Clive: St. Autonomus
ang his church in Bithynia; p. 199-213: Gardner, Julian: An introduction to
the iconography of the medieval Italian city gate; p. 215-226: Gla s s, Dorothy
F.: Pseudo-Augustine, prophets, and pulpits in Campania; p. 227-237:
Gonosova, Anna: The formation and sources of early Byzantine floral
semis and floral diaper patterns reexamined; p. 239-242: Grabar, André:
Une réflexion d’Eschyle sur l'art de son temps, et l'évolution de l'art
byzantin; p. 243-247: Grabar, Oleg: The date and meaning of Mshatta;
p-249-260: Hanfmann, George M. A.: The scylla of Corvey and her
ancestors; p. 261-264: Keller, Harald: Zum sogenannten Reliquienschrein
Ottos des GroBen in Quedlinburg; p. 265-275: Kessler, Herbert L.: The
meeting of Peter and Paul in Rome: An emblematic narrative of spiritual
brotherhood; p. 277-293: Kleinbauer, W. Eugene: The double-shell tetra-
conch building at Perge in Pamphylia and the origin of the architectural
genus; p. 295-306: Kolarik, Ruth E.: Mosaics of the early church at Stobi;
p.307-316: Kondoleon, Christine: A gold pendant in the Virginia
Museum of Fine Arts; p. 317-320: Krautheimer, Richard: A note on the
inscription in the apse of Old St. Peter's; p.321-337: Lafontaine-
Dosogne, Jacqueline: Pour une problématique de la peinture d’Eglise
byzantine a I'époque iconoclaste; p.339-350: Lavagnini, Bruno: L'epi-
gramma e il committente; p.351-361: Dauterman Maguire, Eunice:
Range and repertory in capital design; F 363-373: Maguire, Henry: Adam
and the animals: Allegory and the literal sense in early Christian art;
p- 375-389: M ayo, Penelope C.: Vasa Sacra: Apostolic authority and episco-
pal prestige in the eleventh-century Bari benedictional; p. 391401: Meyen -
dorff, John: Wisdom — sophia: Contrasting approaches to a complex theme;
. 403—414: Mouriki, Doula: A thirteenth-century icon with a variant of the
odegetria in the Byzantine Museum of Athens; p. 415-423: Miitherich,
Florentine: Das Verzeichnis eines griechischen Bilderzyklus in dem St.
Galler Codex 48; p.425-441: Narkiss, Bezalel: The “Main Plane” as a
compositional element in the style of the Macedonian Renaissance and its
origins; p.443-451: Nees, Lawrence: Theodulf’s mythical silver Hercules
vase, Poetica Vanitas, and the Augustinian critique of the Roman heritage;
p.453-460: Nordhagen, Per Jonas; Icons designed for the display of
sumptuous votive gifts; p.461—468: Sevcenko, lhor: An early tenth-
century inscription from Galakrenai with echoes from Nonnos and the
Palatine Anthology, p.469-476: Trilling, James: Late antique and sub-
antique, or the “Decline of Form” reconsidered; p.477—492: Tronzo,
William: Setting and structure in two Roman wall decorations of the early
middle ages; p. 493-507: Wright, David H.: The true face of Constantine
the Great.
Arbeiter, Achim: Alt-St. Peter in Geschichte und Wissenschaft. Abfolge der
Bauten. Rekonstruktion, Architekturprogramm. — B: Gebr. Mann Verlag 1988.
271 8S.; Lw. DM 128,-.

3. Alte Kirchengeschichte

Crescita dell'vomo nella catechesi dei Padri (Eta prenicena). Convegno di
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Institutum Altioris Latinitatis), Roma, 14-16 marzo 1986. A cura di Sergio
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Biblioteca di scienze religiose LXXVIIL; Lire 35 000; [cont.:] p. 9-12: Felici,
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dimensione pedagogica della catechesi dei Padri nei primi tre secoli; p. 13-28:
Quacquarelli, Antonio: Il senso della cultura nei Padri Apostolici;
p.29-39: Otranto, Giorgio: Note sull'itinerario spirituale di Giustino. Fede
e cultura in «Dialogo» 1-9; p. 41-49: Burini, Clara: Un «progetto culturales
nella «Supplica» di Atenagora; p. 51-55: M e e s, Michele: Strutture ellenisti-
che a servizio della catechesi cristiana nelle Ps. Clementine; p.57-72:
Pasquato, Ottorino: Crescita del cristiano in Clemente Alessandrino. Tra
ellenismo e cristianesimo: interpretazione storiografica di H. 1. Marrou;

.73-86: Di Berardino, Angelo: La catechesi per I'uvomo nuovo attraverso
[)e istituzioni del III secolo; p. 87-102: Messana, Vincenzo: 1l «didaskalos»
cristiano secondo '<Ad Diognetumy; p. 103-125: O rb e, Antonio: Del hombre
imI:])erfecto en san Ireneo; p. 127-131: Lethel, Francois-Marie: La crescita
dell'uvomo nella visione di Dio secondo S. Ireneo di Lione: p.133-144:
Uglione, Renato: La gradualitd della Rivelazione in Tertulliano;
p. 145-160: Amata, Biagio: Educare alla pazienza in S. Cipriano; p. 161-180:
SfameniGasparro, Giulia: L'educazione all'«enkrateia» nei Padri del I1I
secolo; p. 181-187: Scorza Barcellona, Francesco: Dono dello Spirito e
istanze morali nell'«Ad Donatum» di Cipriano; p. 189-202: Grazia Bian-
co, M.: «Consuetudo - synétheia» in Minucio F eﬁ’ice e Clemente Alessandri-
no; p. 203-209: Crouzel, Henri: Cultura e fede nella scuola di Cesarea con
Origene; p. 211-227: Riggi, Calogero: Elementi costitutivi della «paideia» nel
«Panegirico» del Taumaturgo; p. 229-258: Triacca, Achille M.: «Confessio
— Professio — Celebratio fidei»: Pedagogia alla fede; p. 259-285: Janssens,
Jos: La figura prenicena di Cristo-Maestro nelle arti Egurative.

Munier, Charles: Ehe und Ehelosigkeit in der alten Kirche (1.-3. Jh.). Aus dem
Franz. ins Dt. iibertragen von Annemarie Spoerri. — Ffm, Bern, NY, P: Lang
1987. LXXI, 333 S. = Traditio christiana VI; sfr 138,—.

Kotting, Bernhard: Die Bewertung der Wiederverheiratung «er zweiten Ehe
in der Antike und in der Frithen Kirche. — Opladen: Westdeutscher Verl.
1988. 43 S. = Rhein.-Westf. Akademie d. Wissenschaften. Vortrige G 292.

Manns, Frédéric: La condescendance divine: racines juives et développements
patristiques. — Anton 62, 1987, 404-422.

Goodman, Martin: The ruling class of Judaea. The origins of the Jewish revolt
against Rome A.D. 66-70. — Cambr: Cambridge Univ. Pr, 1987. XIII, 263 p.

Broek, R. van den: Silvanus en de Griekse gnomische traditie. — NedThT 42,
1988, 126-133; p. 134—-144: Horst, P. W, van der: De Samaritaanse diaspora
in de oudheid.

Leloir, Louis: Utilité ou inutilité de I’étude des apocryphes. — RTL 19, 1988,
38-70. :

Hatem, Jad: Ethique chrétienne et révélation. Etudes sur la spiritualité de
I’Eglise d’Antioche. — P: Cariscript 1987. 118 p.
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AyanCalvo, Juan José: La creacion del Cosmos en S. Justino. — Compostella-
num 32, 1987, 25-64; p. 65-91: Martinez Fernandez, Francisco Javier:
Cuatro himnos de S. Efrén sobre el aceite, el olivo y los misterios de Nuestro
Senior MDe Virginitate, [V-VID.

Grant, Robert M.: Five apologists and Marcus Aurelius. - VigChr 42, 1988,
1-17; p. 18-23: Price, R. M.: “Hellenization” and Logos doctrine in Justin
Martyr; p. 24-27: Maraval, Pierre: Un correspondant de Grégoire de
Nazianze identifié: Pansophios d’Ibora; p. 28-46: Pouchet, Jean-R.: Une
lettre spirituelle de Grégoire de Nysse identifiée: 1'Epistula 124 du corpus
basilien; p. 47-58: Glei, Reinhold: Et invidus et inbecillus, Das angebliche
Epikurfragment bei Laktanz, De ira Dei 13,20-21; p. 59-74: Nodes, Daniel
].: The seventh day of creation in Alethia of Claudius Marius Victor: p. 75-78:
Schrader, Richard ].: Notes.on the text, interpretation, and sources of
Arator; p. 79-82: Magee, John: Note on Boethius, Consolatio I, 1,5; 3,7: a
new biblical parallel.

Fantino, Jacques: La théologie et le théologien selon S. Irénée de Lyon. —
RThom 96, 1988, 65-86.

Magne, Jean: En finir avec la «Tradition» d’Hyppolyte! — BLE 89, 1988, 5-22:
p-23—40: Durand, Georges-Matthieu de: Etudes sur Marc le Moine IV: Une
double définition de la foi.

Scott, Stan: L'empereur Julien: transcendance et subjectivité. — RHPhR 67,
1987, 345-362.

Westra, A.: De gelijkenis van de rijke man en de arme Lazarus d.k. 16,19-31;.
Bij de vroeg-christelijke Griekse schrijvers tot en met Johannes Chrysosto-
mo:.:si. - Assen, Maastricht: Van Gorcum 1987. XXV, 174 blz.; hfl 35~ [Diss.,
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Alva rez]Tu rienzo, Saturnino: Edades del desarrollo moral en la obra y la
vida de san Agustin. — Augustinus 33, 1988, 9-46; p.47-56: Arranz
Rodrigo, Marceliano: Interpretacion agustiniana del rel}zito genesiaco de la
creacion; p. 57-76: Fernandez Ramos, Felipe: Los signos en los «Tracta-
tus in lIoannemy; p. 77-91: Gonzédlez de Cardedal, Olegario: Nietzsche
ante san Agustin; p. 93-125: Oroz Reta, José: El genio paremiolégico de
san Agustin; p.127-145: Rivera de Ventosa, Enrique: El pensador
cristiano de hoy ante san Agustin; p.147-168: Sanchez Caro, José
Manuel: San Agustin en Salamanca. El «Comentario al Génesis» de A. de
Honcala; p. 169-179: Soria Heredia, Fernando: Teoria agustiniana del
signo; p. 181-193: Tabet Balady, Miguel Angel: La hermenéutica biblica
de san Agustin en la carta 82 a san Jeronimo; p.195-213: Vinas Romaén,
Teofilo: La amistad y los amigos en el proceso de conversion de san
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Aveta, Michela: Ad instar angelorum. Per un’analisi storico religiosa del “Liber
graduum”. - Cristianesimo nella storia 8, 1987, 481-500._

La caverne des trésors. Les deux recensions syriaques. Ed. par Su-Min RI —
Lv: Peeters 1987. XXX, 464 p. = Corpus scriptorum christianorum orienta-
lium 486 = Scriptores syri 207.

Lacaverne des trésors. Les deux recensions syriaques. Traduites par Su-Min
RIL - Lv: Peeters 1987. XXVII, 208 p. = Corpus scriptorum christianorum
orientalium 487 = Scriptores syri 208.

he armenian version of the works attributed to Dionysius the Areopagi-
te. Ed. by Robert W. Thomson. — Lv: Peeters 1987, XV, 258 p.; X1, 190 p. =
Corpus scriptorum christianorum orientalium 488/489 = Scriptores armeni-
aci 17/18.

Véodbus, Arthur: Studies in the history of the gospel text in syriac. New
contributions to the sources elucidating the history of the traditions. 1. With
an appendix: The discovery on new sources for the archaic text of the Book of
Acts. — Lv: Peeters 1987. XXVI, 256 p. = Corpus scriptorum christianorum
orientalium 496 = Subsidia 79.
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composition 1099-1986. - AHP 25, 1987, 7-72; p. 73-104: Cooper, Timothy
N.: The papacy and the Diocese of Coventry and I.ichﬁelp, 1360-1385;
p.105-262: Rudt de Collenberg, Wipertus H.: Le baptéme des juifs a
Rome de 1614 a 1798 selon les registres de la «Casa dei catecumeni». P. II:
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Tizzani, Pio IX); p.365410: Rambaldi, Giuseppe: Verso I'incontro tra
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1988. 284 p. = Analecta Cartusiana CXXVIIL.

850 [Achthundertfiinfzig] Jahre Benediktinerabtei St. Georgenberg
Fiecht 1138-1988. — St. Ottilien: EOS Verl. 1987. 579 S., Anhang: I, Kt. =
Studien und Mitteilungen zur Geschichte des Benediktiner-Ordens und
seiner Zweige. Erg.bd XXXI.

Hogg, James: Die Ausbreitung der Kartiuser. La Chartreuse de Lugn
1172-1789 par Leon Landel. — Sa: Institut fiir Anglistik und Amerikanisti
Univ. Salzburg 1987. 144 S, = Analecta Gartusiana LXXXIX. 5

Baum, Wilhelm: Niklaus von Fliie und Sigmund der Miinzreiche von Oster-
reich. — ZSKG 81, 1987, 5-29; S. 31-50: Bieri, Victor: ,. .. drum kommt aus
jedem Schweizer Haus ein Beter zu den Pilgerscharen.” Bemerkungen zu
Bruder-Klausen-Wallfahrten zwischen 1933 und 1957; S.51-82: Alter-
matt, Urs: Niklaus von Flile als nationale Integrationsfigur. Metamorphosen
der Bruder-Klausen-Mythologie.

5. Mittelalter

Penco, Gregorio: Medioevo monastico. -~ R: Pont, Ateneo s. Anselmo 1988,
583 p. = Studia anselmiana XCVI; Lire 90 000.

Richter, Michael: Die Kelten im Mittelalter. - HZ 246, 1988, 265-295.

Reynolds, Burnam W.: The mind of Baddo: assassination in Merovingian
politics. — Journal of Medieval History 13, 1987, 117-124; p. 125-141: Dame -
ron, George: The cult of St Minias and the struggle for power in the diocese
of Florence, 1011-1018; p. 189-205: Geo rge, Judith W.: Portraits of two
Merovingian bishops in the poetry of Venantius Fortunatus: p. 207-222:
Freed, John B.: Devotion to St James and family identity: the Thurns of

Salzburg; p.223-236: Menache, Sophia: The king, the Church and the
Jews: some considerations on the expulsions from England and France:
p. 251-272: Moolenbroek, J. J. van: Signs in the heavens in Groningen
and Friesland in 1214: Olivier of Cologne and crusading propaganda.

Wolf, Kenneth Baxter: Christian martyrs in Muslim Spain. — NY: Cambridge
Univ. Pr. 1988. 147 p. = Cambridge Iberian & Latin American studies.

Weinfurter, Stefan: Die Geschichte der Eichstitter Bischofe des Anonymus
Haserensis. Edition, Ubersetzung, Kommentar. - Rgh: Pustet 1987. 253 S. =
Eichstétter Studien N.F. XXIV; Lw. DM 78—

Die Konzilien Deutschlands und Reichsitaliens 916-1001. Teil I: 916-960.
Hg. v. Ernst Dieter Hehl unter Mitarb. von Horst Fuhrmann. — Han:
Hahnsche Buchhandlung 1987. XXV, 212 S. = Monumenta Germaniae histo-
rica. Concilia VI; kart. DM 84,—.

Riché, Pierre: Gerbert d'Aurillac, le pape de I'an mil, — P; Fayard 1987. 332 P

Arduini, Maria Lodovica: Rupert von Deutz 1076-1129 und der ,Status
Christianitatis“ seiner Zeit. Symbolisch-prophetische Deutung der Geschich-
te. = Koln, Wien: Bohlau 1987. XI, 504 S. = Beihefte zum Archiv fiir
Kulturgeschichte XXV; Lw. DM 128,~.

Becker, Alfons: Papst Urban II. 1088-1099.. Teil II: Der Papst, die griechische
Christenheit und der Kreuzzug. — Stu: Hiersemann 1988. XEIL:457 S Kt =
Schriften der Monumenta Germaniae Historica 19, 11.

Galli, G. Mario: La svolta culturale del secolo XIII e la nascita della scienza
moderna. — Ang 65, 1988, 3-43.

Trexler, Richard C.: Church and community 1200-1600. Studies in the history
of Florence and New Spain. — Roma: Ed. di Storia e Letteratura 1987, 631 P
fig. = Storia e letteratura CLXVIII; Lire 98 000,

Alberti Magni opera omnia T. IV: Physica. Ed. Paulus Hossfeld. Ps. 1: Libri
1-4. — Mstr: Aschendorff 1987. XXVI, 398 p.; Halbleder DM 308,—.

Sabra, George: Thomas Aquinas’ vision ofp the church. Fundamentals of an
ecumenica% ecclesiology. — Mz: Matthias-Griinewald-Verl. 1987. 206p. =
Tabinger theologische Studien XXVII; kart. DM 36~ [Diss., Tiibingen]

Kleber, Hermann: Gliick als Lebensziel. Untersuchungen zur Philosophie des
Gliicks bei Thomas von Aquin. — Mstr: Aschendorff 1988. XXVII, 328 S. =
Beitrage zur Geschichte der Philosophie und Theologie des Mittelalters N.F.
XXXI; kart. DM 98,- [Diss., Trier]

Kremer, Klaus: Das Seelenfiinklein (scintilla animae) bei Meister Eckhart:
ungeschaffen oder geschaffen? Ein kontroverses Kapitel in der Meister-
Eckhart-Forschung. — TThZ 97, 1988, 8-38; S. 39-51: Weier, Reinhold: Das
Evangelium als , neues Gesetz". Uberlegungen zu einem umstrittenen Begriff
bei Thomas von Aquin.

Maas, Frans: De vluchtige tijd bijeenhouden in het moment van de ziel. De
.presentische’ eschatologie van Meester Eckhart, — TTh 28, 1988, 26-49,

Morard, Nicolas: «Grande» et «petite« école: unagister» et «magistra» a Fribourg
1249-1425,. — ZSKG 81, 1987, 83-104; S. 105-150: Wittwer, Peter: Liturgi-
sche Handschriften aus dem Chorherrenstift Interlaken und ihre elsissi-
schen Quellen.

Moyes, Malcolm Robert: Richard Rolle’s Expositio Super Novem Lectiones
Mortuorum. An introduction and contribution towards a critical edition. Vol.
I-II - Sa: Institut fiir Anglistik und Amerikanistik Univ. Salzburg 1988. VII,
104 p., 298 p. = Elizabethan & Renaissance Studies XCII, 12.

Boojamra, |: The byzantine notion of the “Ecumenical Council” in the
fourteenth century. — ByZ 80, 1987, 59-76.

Hoffmann, Fritz: Crathorn. Quistionen zum ersten Sentenzenbuch. Einfiih-
rung und Text. — Mstr: Aschendorff 1988. XVI, 532S. = Beitréige zur
Geschichte und Philosophie des Mittelalters. N.F. XXIX: kart. DM 168,—.

Klein, Jiirgen: John Wycﬁffe und die Verweltlichung des Katholizismus im
spatmittelalterlichen England. - ZRGG 39, 1987, 226-252.

Helmrath, Johannes: Das Basler Konzil 1431-1449, Forschungsstand und
Probleme. ~ K&ln, Wien: Bohlau 1987. X, 656S. = Kolner historische
Abhandlungen XXXII; Lw. DM 164,—.

6. Gesamte Neuzeit

Reblin, Klaus: Freund und Feind, Franziskus von Assisi im Spiegel der
protestantischen Theologiegeschichte. — Gé: Vandenhoeck & Ruprecht 1988.
327 S. = Kirche und Konfession XXVII; kart, DM 36,—.

Berschin, Walter: Rom und Heidelberg. - FDA 107, 1987, 5-14; S. 15-34:
Theil, Bernhard: Pfarreien und Pfarrer des Damenstifts Buchau am Feder-
see. Entwicklungslinien und Strukturen; S. 35-44: Biihler, Beat: Hochstift
und Diézese Konstanz im Jahre 1587; S. 45-75: Schmid, Hermann: Der
diesseitige Teil der Ditzese StraBburg nach der GroBen Revolution
1791-1827; S, 77-153: Schmid, Hermann: Aus dem Leben der Freiburger
Dominikanerinnen im 18. u. 19. Jahrhundert. Von den Ordensstatuten zum
Staatsregulativ; S.155-211: Merkle, Anton: Hospital zum Heiligen Geist
und Dreifaltigkeitskirche in Konstanz. Grundlagen und Fortentwicklung alter
Verpflichtungen; S. 213-236: Braun, Karl-Heinz: Hermann von Vicari und
Ignaz Heinrich von Wessenberg. Zwei Prilaten im kirchenpolitischen Ver-
gleich; 8.237-252: Wollasch, Hans-Josef: Hansjakobs ,Lehrjahre”. Eine
Quellenverdffentlichung; S. 253-274: O tt, Hugo: Edith Stein 1891-1942 und
Freiburg. Ein Beitrag anldBlich der Seligsprechung am 1. Mai 1987;
S.275-301: Baumer, Remigius: Die Verlesung der Enzyklika ,,Mit brennen-
der Sorge*® in der Erzdidzese Freiburg am 21. Mirz 1937.

7. Reformation und katholische Erneuerung

Rummel, Erika: Erasmus’ annotations on the New Testament. From philolo-
gist to theologian. — Toronto [e. a.:] University of Toronto Pr. 1986. X1, 233 p.
= Erasmus studies VIII; $ 35— ;

MacGrath, Alister E.: Reformation thought. An introduction. - Oxf, NY:
Blackwell 1988. X, 212 p.; £ 7,95.

Moeller, Bernd: Das Berithmtwerden Luthers. — Zeitschrift fiir historische
Forschung 15, 1988, 65-92.

Ruppert, M.: Het Rijk Gods en de wereld. Qver de verhouding tussen het Rijk
Gods en de wereld naar aanleiding van Luthers onderscheiding van het
eeuwige Rijk van God en Gods tijdelijke wereldlijke regiment. -~ Kampen:
Kok 1987. 342 blz.; hfl 45,

Ludovicus, Molnar: Der dreieinige Gott in der Rechtfertigungslehre Martin
Lutﬁlers. — Roma: Appignanesi 1986. 285 S. [Diss., Rom. Pont. Univ. Urbani-
ana
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Heckel, Martin: Die Menschenrechte im Spiegel der reformatorischen Theolo-
gie. — Hei: Winter 1987. 88 S. = Abhandlungen der Heidelberger Akademie
der Wissenschaften, phil.-hist. Klasse. Jg. 1987, 4; kart. DM 30,—.

Bibliotheca dissidentium. Répertoire des non-conformistes religieux des
seiziéme et dix-septieme siécles. Ed. par André Séguenny en collaboration
avec Irena Backus et Jean Rott. Tome IX: Oswald Glaidt, Simone Simoni,
Juan de Valdés. — Ba-Ba: Ed. Koerner 1988. 207 p. = Bibliotheca Bibliographi-
ca Aureliana CXIIL

Wengert, Timothy: Philip Melanchthon’s “Annotationes in Johannem”. —
Gen: Libr. Droz 1987. 284 p.; sfr 92,—.

Collange, Jean-Francois: Pﬁi]ippe Melanchthon et Jean Sturm, humanistes et
pédagogues de la Réforme. — RHPhR 68, 1988, 5-18; p.19-39: Roussel,
Bernard: De Strasbourg a Béle et Zurich: une «école rhénane» d’exégése «a
1525 — ca 1540y, p. 41-53: Rott, Jean: Les relations extérieures de la Faculté
de Théologie de Strasbo de 1570 a 1658, d'aprés les correspondances
passives de Jean Pappus et de Jean Schmidt.

Kirchner, Hubert: Reformationsgeschichte von 1532-1555/1566. Festigung der
Reformation. Calvin. Katholische Reform und Konzil von Trient. — B:
Evangelische Verlagsanstalt 1988. 177 S. = Kirchengeschichte in Einzeldar-
stellungen I1/6.

Turner, Paul: The meaning and practice of confirmation. Perspectives from a
sixteenth-century controversy. — NY, Bern, Ffm, P: Lang 1987. XIX, 357 p. =
American university studies VII, 31; kart. sfr 82,40.

Barnes, Robin Bruce: Prophecy and gnosis. Apocalypticism in the wake of the
Lutheran Reformation. — Stanford, CA: Stanfort Univ. Pr. 1988. 371 p.

Martinson, Steven D.: Between Luther and Miinzer: The peasant revolt in
german drama and thought. — Hei: Winter 1988. 199 p. = Frankfurter Beitrdge
zur Germanistik XXIV; kart. DM 86,—.

Beintker, Horst ]. Eduard: Fortsetzung und Festigung der Reformation.
Neuordnung in evangelischen Kirchen unter Bugenhagens Anleitung mittels
seiner Braunschweiger Kirchenordnung von 1528. — ThZ 44, 1988, 1-31.

Lecler, Joseph — Henri Holstein — Pierre Adnés — Charles Lefebvre:
Trient II. [Aus dem Franzésischen iibers. von Ferdinand Kolbe.] - Maz:
Griinewald-Verl. 1987. 770 S. = Geschichte der dkumenischen Konzilien XI.

Bada I Elias, Joan: Aportacions doctrinals d’Antoni Agustin a la tercera etapa
del Concili de Trento (1562-1563. — Revista catalana de teologia 12, 1988,
125-139:

Schilling, Heinz: Die Konfessionalisierung im Reich. Religioser und gesell-
schaftlicher Wandel in Deutschland zwischen 1555 und 1620. - HZ 246, 1988,

1-45.

Gleich, Michael: Der religitse Kompromifi von 1559 im Kontext der Regie-
rungspraxis und politischen Strategie Elizabeths I. — Essen: Verl. Die Blaue
Eule 1987. 113 S. = Neue Anglistik III; kart. DM 19,80.

Repertorium der Kirchenvisitationsakten aus dem 16. und 17. Jahrhundert
in Archiven der Bundesrepublik Deutschland. II, 2: Der protestantische
Siidwesten. Hrsg. v. Helga Schnabel-Schiile. ~ Stu: Klett-Cotta 1987. 1289 S.
= Spitmittelalter und Frithe Neuzeit II, 2; Lw. DM 278,-.

8. Neuere Zeit

San Carlo e il suo tempo. Atti del Convegno Internazionale nel IV centenario
della morte (Milano, 21-26 maggio 1984). Vol. L-II. — Roma: Ed. di Storia e
Letteratura 1986 XIII, 1238 p., ill.; 4% Lire 40 000.

Dominguez Asensio, José Arturo: La Eclesiologia en los comentarios de
Molina a la “Secunda Secundae”. — ATG 50, 1987, 5-110; p.111-184:
Olivares, Estanislao: Diego Granado, S.I. 1571-1632. Datos biograficos.
Sus escritos. Estudios sobre su doctrina. Bibliografia; p. 185-320: Lopez,
Miguel A.: Catedras de Teologia, Canones y Sagrada Escritura de la Antigua
Universidad de Granada, anejas a preﬁendas eclesiasticas 1526-1776y,
p. 321-356: Molinero Espadas, Antonio C.: Ritual para la reconciliacién
de herejes del Tribunal de la Inquisicion de Granada; p.357-403: Navas
Gutiérrez, Antonio Miguel: Los Nuncios en Espana d;zu-ante el Pontifica-
do de Gregorio XV.

Trunz, Erich: Johann Matthdus Meyfart. Theologe und Schriftsteller in der
Zeit des 30jidhrigen Krieges, — Mchn: Beck 1987. 461, [64& S., 1L

Henry, Nathaniel H.: The true wayfaring Christian. Studies in Milton's
puritanism. — NY, Bern, Ffm, P: Lang 1987. IX, 178 p. = American university
studies 1V, 53; kart. sfr 40,—.

Angelo, Peter Gregory: Fall to glory. Theological reflections on Milton’s epics.
— NY, Bern, Ffm, P: Lang 1987. XVII, 165 p. = American university studies IV,
47; kart. sfr 48,40,

Tellechea Idigoras, J. Ignacio: Molinosiana. Investigaciones historicas
sobre Miguel Molinos. — Madr: Fundacion Univ. Espariola 1987. 447 p. =
Publicaciones de la F.U.E. Monografias XLVIIL; pes 800,~.

Striter, Udo: Sonthom, Bayly, Dyke und Hall. Studien zur Rezeption der
englischen Erbauungsliteratur in Deutschland im 17. Jahrhundert. — Tii: Mohr
1987. VI, 160 S. = Beitrige zur historischen Theologie LXXI; kart. DM 78,-
[]Diss.‘ Bochum

Wallmann, Jochannes: StraBburger lutherische Orthodoxie im 17. Jahrhundert:
Johann Conrad Dannhauer, Versuch einer Annéherung. — RHPhR 68, 1988,
55-72; p. 73-82: Westphal, Werner: Les origines géographiques des étudi-
ants en théologie entre 1621 et 1792; p.83-96: Encreve, André: Les
hésitations de Colani dans la Revue de Strasbourg entre 1850 et 1855;
p.97-111: Vogler, Bernard: Le recrutement des étudiants a la Faculté de
Théologie <1872-1918.

Schwinge, Gerhard: Jung-Stilling und seine Beziechungen zur Basler Chri-
stentumsgesellschaft. - ThZ 44, 1988, 32-53.

Biichsel, Elfriede: Biblisches Zeugnis und Sprachgestalt bei |. G. Hamann.
Untersuchungen zur Struktur von Hamanns Schriften auf dem Hintergrund
der Bibel. — GieBen, Basel: Brunnen Verl. 1988. X, 284 S. = Monographien
und Studienbiicher; DM 36, [Diss., Gottingen

Staes, Jean-Frédéric: L’entretien des églises et des presbytéres dans les Pays-
Bas autrichiens: les obligations des décimateurs et I'édit du 25 septembre
1769. — RHE 82, 1987, 509-544.

Madges, William: The core of christian faith. D. F. Strauss and his catholic
critics, — NY, Bern, Ffm, P: Lang 1987. 214 p. = American university studies
VII, 38; kart. sfr 46,75.

Bunners, Christian: Fritz Reuter und der Protestantismus. Theologische
Beitréige zu Fritz Reuter, seinem Werk und dessen Rezeption. — B: Evangeli-
sche Verl.-Anstalt 1987. 81 S. = Aufsitze und Vortrdge zur Theologie und
Religionswissenschaft LXXXII; kart. M 3,90.

Grasso, Giacomo: Il Card. Tommaso Maria Zigliara, O.P.: I'uomo, il domenica-
no, il cardinale. — Ang 65, 1988, 224-239; p. 240-270: Lobato, Abelardo:
Zigliara, filosofo tomista.

Meijering, Eginhard Peter: F. C. Baur als Patristiker. Die Bedeutung seiner
Geschichtsphilosophie und Quellenforschung. — Amst: Gieben 1986. IX,
183 S.; hfl 60,-.

Reymond, Bernard: Quelques lettres d’Alfred Loisy & Jacques Armavon,
protestant libéral. - RHPhR 67, 1987, 363-381.

Garuti, Adriano: Il patriarcato d'Occidente nei dibattiti del Vaticano I. - Anton
62, 1987, 184-214.

Tschumi-Haeflinger, Hedy: Reformatoren-Denkmaéler in der Schweiz. —
Zwing 17, 1987, 193-262.

Délle, Adalbert: Der Kulturkampf und seine Auswirkungen auf dem Eichsfeld
und im Fuldaer Land von 1872 bis 1887. Dargestellt vornehmlich beim
Obereichsfeld auf archivalischer Grundlage. — Duderstadt: Meche 1987.
174 S., 1., Kt.; kart. DM 19,80.

Vevey, Isabelle de: En marge du schisme vieux-catholique: Le dialogue de
'abbé Charles Raemy avec Hyacinthe Loyson et ses remous dans le diocése
de Lausanne 1873-1877. - ZSKG 81, 1987, 151-190.

Blasina, Paolo: La «Revue des Deux Mondes» e I'americanismo. — Cristiane-
simo nella storia 8, 1987, 521-555.

Nesner, Hans-Jorg: Das Erzbistum Minchen und Freising zur Zeit des
Erzbischofs und Kardinals Franziskus von Bettinger 1909-1917. — St. Ofti-
lien; EOS 1987. XXXV, 296 S. = Miinchener Theologische Studien I, 28.

9. Neueste Zeit

Trocmé, Etienne: Le Nouveau Testament a la Faculté de théologie protestante
de 1870 a 1956. — RHPhR 68, 1988, 113-120; p. 121-132: Vincent, Gilbert:
La Faculté de théologie protestante et l'accueil de la phénoménologie dans
I'entre-deux guerres; p.133-143;: Mehl, Roger: Légitimité de la présence
d’'une Faculté de théologie au sein de I'Universiteé.

Gallas, Alberto: Barth e il «mondo cristianoy. Dalle conferenze di Safenwill alla
Il edizione dell'Epistola ai Romani. — Cristianesimo nella storia 8, 1987,
557-589.

Bichli, Otto: Das Alte Testament in der Passions- und Osterzeit 1931. Zu Karl
Barths Andachten. Ein Beitrag zur Hermeneutik. — ThZ 44, 1988, 54-78.
Beland, Jean-Pierre: Substance catholique et principe protestant d'aprés Paul

Tillich. - RHPhR 67, 1987, 383-397.

Graf, Friedrich Wilhelm: Konservatives Kulturluthertum. Ein theologiege-
schichtlicher Prospekt. — ZThK 85, 1988, 31-76; S. 77-97: Geilber, Hans
Friedrich: Theologie zwischen den Zeiten. Zum Gedenken an Friedrich
Gogarten (13. 1. 1887 — 16. 10. 1967).

Gaboriau, Florent: Edith Stein philosophe. — RThom 96, 1988, 87-107.

Veneruso, Danilo: Il seme della pace. La cultura cattolica e il nazionalimperi-
alismo fra le due guerre. — R: Studium 1987. 233 p.; Lire 20 000.

Silk, Mark: Spiritual politics. Religion and America since World War II. = NY:
Simon & Schuster 1988. 206 p.; $ 19.45.

Sheard, Robert B.: Interreligious dialogue in the Catholic Church since
Vatican II. An historical and theological study. - Lewiston, NY: Edwin Mellen
Pr. 1987. 419 p. = Toronto Studies in theology XXXI; $ 69,95.

Bosshard, Stefan Niklaus: Die Subsistenzlehre des Vaticanum II und ihre
Integration in die Theologie vom Leib Christi. - MThZ 38, 1987, 355-367.
France-Allemagne. Eglises et société du Concile Vatican II & nos jours.
Actes du colloque franco-allemand publ. par Denis Maugenest et Werner
Merle. — P: Beauchesne 1988. XIV, 220 p. = Religions, societé, politique XIII;
F 75~ [cont.:] p. VII-XIV: Maugenest, Denis: Un dialogue en Europe, un
dialogue en Eglise; p. 3-16: Defois, Gérard: En France; p. 17-24: Hiirten,
Heinz: En Allemagne; p. 27-36: Rémond, René: La révolution de mai 68,
I'évolution des meeurs, 'Eglise et les jeunes; p. 37-59: Spieker, Manfred:
Maintien de la paix et interruption de grossesse dans les années 80; p. 63-76:
Vaucelles, Louis de: La pﬁ]ralité politique des catholiques francais et sa
gestion par |'épiscopat; p. 77-92: Schwan, Alexander: Choix politiques et
enracinement transcendantal en République fédérale; p. 95-115: Portelli,
Hugues: Les chrétiens dans la vie politique et dans la vie syndicale. Leurs
comportements électoraux; p. 117-143: Schmitt, Karl: Groupements con-
fessionnels et groupements palitiques; p. 147-166: Calvez, Jean-Yves: Les
interventions de I'Eglise de France; p. 167-182: Rauscher, Anton: Le débat
sur I'économie sociale de marché; p. 185-200: Schlegel, Jean-Louis: La
présence chrétienne dans les médias; p. 201-213: Roegele, Otto B.: L'opi-
nion, les médias et la formation; p.215-218: Maugenest, Denis: Un

dialogue a poursuivre.

Nichols, Aidan: The theology of Joseph Ratzinger: an introductory study. —
Edinburgh: Clark 1988, 338 p.; £ 9,95.

Rollet, Jacques: Le cardinal Ratzinger et la théologie contemporaine. - P: Ed.
du Cerf 1987. 133 p. = Apologique; F 66,~.

IV.Missionswissenschaft und -geschichte

Kretschmar, Georg: Anspruch auf Universalitit in der Alten Kirche und
Praxis ihrer Mission. — Saeculum 38, 1987, 150-177.

Thomsen, Mark W.: Jesus crucified and the mission of the Church. — IRM 77,
1988, 247-264.

Raponi, Sante: L'opera missionaria della Congregazione del SS. Redentore
nelle Costituzioni rinnovate. — SHCSR 35, 1987, 3-51.

Extremeno, C. G.: La mision de la Provincia de Nuestra Sefora del Rosario
en el contexto de la mision de la Iglesia y de la Orden. — Studium 28, 1988,
67-94.

Rommen, Edward, Die Notwendigkeit der Umkehr. Missionsstrategie und
Gemeindeaufbau in der Sicht evangelikaler Missionswissenschaftler Nord-
amerikas. — GieBen, Basel: Brunnen 1987. 284 S. = Monographien und
Studienbiicher; kart. DM 32,— [Diss., Miinchen]

Campeau, Lucien: La mission des Jésuites chez les Hurons 1634-1650, Suivi de
«La formation des noms de peuples et de bourgades en Huron» par Pierrette-
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L. Lagarde. — R: Institutum Historicum S.].; Montréal: Editions Bellarmin
1987. 487 p., 7 cart. = Bibliotheca Instituti Historici S.]. XLVI: Lire 48 000,
Maurier, H.: Mission chrétienne et genres de vie. Le cas de la mission jésuite

chez les Hurons. — MSR 45, 1988, 5-24.

Perrot, Daniel: Les fondations de la mission de France. Préface d’Albert
Decourtray. — P: Ed. du Cerf 1987. 424 p., fig. = L’histoire a vif; F 190,—.
Barbé, Dominique: Grace and power. Base communities and nonviolence in

Brazil. — Maryknoll, NY: Orbis Books 1987. 150 p.; $ 12,95.
Hofmann, Manfred: Bolivien und Nicaragua. Modelle einer Kirche im Auf-
bau. — Mstr: Edicion liberacion 1987. 364 S.; DM 29,80.
Clark, Francis X.: An introduction to the Catholic Church in Asia. — Manila:
Cardinal Bea Institute 1987. XV, 150 p. = Cardinal Bea studies IX; $ 6,—.
Rennstich, Karl: Die zwei Symbole des Kreuzes. Handel u. Mission in China
u. Siidostasien. — Stu: Quell Verl. 1988, 280 S., 1 Kt.; kart. DM 32,—.

Rivinius, Karl ]: Mission unter diplomatischem Schutz - dargestellt am
Beispiel Chinas. Hinfithrung zum Tﬁema: Wesen und Dynamik der christli-
chen Mission. - NZM 44, 1988, 19-38.

Agossou, Medéwalé-Jacob: Christianisme Africain. Une fraternité au-dela de
l'ethnie. — P: Karthala 1987. 217 p.; F 85,~.

Bakke, Johnny: Christian ministry. Patterns and functions within the Ethiopian
evangelical Church Mekane Yesus. - Oslo: Solum Forlag; New Jersey:
Humanities Pr. 1987. 297 p. = Studia missionalia Upsaliensia XLIV.

V.Religionswissenschaft und -geschichte

Lexikon der Religionen. Begriindet von Franz Konig unter Mitwirkung zahl-
reicher Fachgelehrter. Hrsg. von Hans Waldenfels. - Frb/B [u. a.:] Herder
1987. XVI, 729 S.; DM 98,—.

Greschat, Hans-Jiirgen: Was ist Religionswissenschaft? — Stu [u. a.:] Kohl-
hammer 1988. 141 S. = Urban-Taschenbiicher 390; kart. DM 20,

Nelson, Geoffrey K.. Cults, new religions and religious creativity. — Lo:
Routledge & Kegan Paul 1987. VII, 245 p.; £ 27,50.
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NY: Fordham University Pr. 1987, XIII, 363 p.; $ 37,50.

Hager, Fritz-Peter: Gott und das Bise im antiken Platonismus. — Wii: Konigs-
hausen & Neumann; Amst: Rodopi 1987. 165 S. = Elementa XLIII

Wurzburger, Walter S.: Law, philosophy and imitatio Dei in Maimonides. —
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avopord . Considerazioni sulla cristologia di S. Tommaso.
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Templeton, Elizabeth: Mission und Sikularisation; S.297-314: Har-
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Tommaso). — Euntes docete 40, 1987, 3-22; p. 23—45: Capone, Domenico:
Per una teologia morale prudenziale con S. Alfonso; p. 47-70: Composta,
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F.IV.ET.: aspetti e valutazioni; p.139-155: McHugh, James T. Moral
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reflexion teologica desde América Latina. — Madr: PS Ed. 1986. 229 p. =
Estudios de etica teologica VI; pes 1038. 4

The public vocation of christian ethics. Ed. by Beverly Wildung Harrison . . . -
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Romijn, Patricia T. M. ].: Vrouwen achter slot en grendel. Een antropologische
studie over de religieuze vernieuwing in een klooster van slotzusters. — Amst:
VU Uitg. 1986. X, 121 blz. = Antropologische studies VIII; hfl 26,

Grégoire, Réginald: Manuale di agitﬁngia. Introduzione alla letteratura agiog-
rafica. — Fabriano: Monastero San Silvestro Abate 1987. XI, 455 p. = Biblio-
theca Montisfani XII; Lire 48 000.
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Spiritualitdt. Theologische Beitrdge. Im Auftrag des Dozentenkollegiums
anléBlich des 40jihrigen Bestehens der Augustana-Hochschule Neuendet-
telsau hrsg. von Herwig Wagner. — Stu: Calwer 1987. 155 S.; kart. DM 24.80.

Schwartz, Robert M.: In Christ and the church: an ecclesial spirituality for
American priests founded on the magisterium of the Bishops of the United
gtates. = Roma 1987: Pont. Univ. Gregor. IX, 454 p. [Diss., Roma. Pont. Univ.

Tegor.

Waldenf:!els, Hans: An der Grenze des Denkbaren. Meditation — Ost und
West. — Mchn: Késel 1988. 207 S.; kart. DM 29,80.

Thadathil, J., CMF: Christian ashrams and their relevance, — Claretianum 27,
1987, 149-200.

XII. Christliche Sozialwissenschaften

Kehrer, Giinter: Einfithrung in die Religionssoziologie. — Darmstadt: Wissen-
schaftl. Buchges. 1988. VI, 192 S. = Die Theologie; kart. DM 35,~.

Parker, Kenneth L: The English Sabbath: a study of doctrine and practice
from the Reformation to the Civil War. — Cambr: Cambridge Univ. Pr. 1988,
X1, 250 p.; £ 27,50,

Mooney, Christopher F.: Public virtue. Law and the social character of
religion. — Notre Dame, Ind.: University of Notre Dame Pr. 1986. X1I, 180 p. =
Notre Dame studies in law and contem orary issues II; $ 22,95.

Summer, L. W.: The moral foundation ofprights. — Oxf: Clarendon Press 1987.
X1, 224 p.; £ 22,50.

Lebacqz, Karen: Justice in an unjust world. Foundations for a Christian
approach to justice. — Minneapolis: Augsburg Publ. House 1987. 192 p.

McAllister, Ronald J.: Religion in the public arena: A paradox of seculariza-
tion. — Journal of Church and State 30, 1988, 15-32; p.33-50: Hewitt, W. E.
- D.L. Lewis: Liberation theology in First and Third World countries: A
comparison.

Geisthardt, Giinter: Theologische Konzeptionen von Gesellschaft. Studien
zu Richard Rothe, Wolfgang Pannenberg und Trutz Rendtorff. — Ffm [u. a.]
Lang 1987. 350 8. = FEuropdische Hochschulschriften XXIII, 310; sfr 69,-
[Diss., Tiibingen]

Mattai, Giuseppe: La «Sollicitudo rei socialis» a vent'anni dalla «Populorum
progressio» novita ed impegni emergenti. — Rassegna di teologia 29, 1988,
127-141.

MacFague, Sallie: Models of God. Theology for an ecological, nuclear age. —
Lo: SCM Pr. 1987. 224 p.; £ 8,50.

Societa e valori etici. Cristiani e marxisti a confronto. Simposio di Budapest,
8-10 ott. 1986. — R: Citta Nuova Ed. 1987. 348 p.; Lire 40 000,

Mosqueda, Lawrence ].. Chicanos, Catholicism and political ideology. —
Lanham [e. a.:] University Pr. of America 1986. VII, 219 . $ 13,50.

Vallin, Pierre: Histoire politique des chrétiens. — P; Nouveﬁe Citeé (1987). 184 p.
F 75—

Peace, politics, and the people of God. Ed.: Paul Peachey. — Phil: Fortress Pr.
1986. VII, 184 p.; $ 17,95.

God, goods, and the common good. 11 perspectives on economic justice in
dialog with the Roman Catholic Bishops’ pastoral letter. Ed.: Charles P. Lutz.
— Minneapolis: Augsburg Publ. House 1987. 172 p.: $ 9,95.

Neuhaus, Richard John: Economic justice requires more than economic
justice. — ESt 24, 1987, 371-381; p. 382-393: Henriot, Peter |.: The challenge
of global prosperity: Social justice and solidarity; p. 394-402: N ovak , Micha-
el: Political conomy and christian conscience; p.403-423: Wogaman, J.
Philip: The great economic debate continues.

Cort, John C.: Christian socialism: an informal history. — Maryknoll, NY: Orbis
Books 1988. 402 p.; $ 24,95.

F eik s Brigitte: Humanisierung der industriellen Arbeitswelt. Als Anfrage an die
theologische Sozialethik und praktische Theologie und ihre Konkretion fiir
den Religionsunterricht an der Berufsschule. — Essen: Verl. Die Blaue Eule
1987. 407 S. = Theologie im Gespriich IV; kart. DM 49— [Diss., Miinchen]

The church in response to human need. (Papers from the consultation on the
church in response to human need, held in Wheaton, IIL, in June 1983, . . )
Ed. by Vinay Samuel and Christopher Sugden. — GrR: Eerdmans; Oxf:
Regnum Books 1987. XII, 268 p.; $ 17,95.

XIII. Kirchenrecht

Gaudemet, Jean: «Separare». Equivoque des mots et faiblesse du droit (11e—-
XIII® siécle). — RDC 38, 1988, 8-25; p.- 26-40: Munier, Charles: L'échec du
mariage dans I'Eglise ancienne; p. 41-56: Imbert, Jean: L'indissolubilité du
mariage a I'époque carolingienne; p. 57-68: Fransen, Gerald: L'indissolu-
bilité du mariage a I'époque classique; p.69-77: Lefebvre-Teillard,
Anne: L'indissolubilité gu ?ien matrimonial du concile de Florence au concile
de Trente; p.78-99: Bernhard, Jean: L'indissolubilite du mariage au
concile de Trente. Vers la formulation ingénieuse et nuancée du can. 7 4@
sessiom sur I'indissolubilité du mariage; p. 100-132: Metz, René: L'indisso-
lubilité du mariage dans I'Eglise Catholique du concile de Trente (exclu) a la
veille de Vatican II 1564-195%. L’attitude des autorités romaines: fermeté
dans l'affirmation de principe et recherche d’accomodement dans la pratique;
f). 135-145: Cantan, André: Le concile Vatican IT a-t-il porté atteinte a
‘indissolubitilé du mariage?; p. 146-168: Candelier, Gaston: Les nullités
de mariage par exclusion de I'indissolubilité dans la jurisprudence rotale:
p.169-179: Bamberg, Anne: L'indissolubilité du mariage au regard de la
jurisprudence récente de la Rote romaine ou protection du mariage et de ses
naufragés; p. 180-187: Wackenh eim, Charles: Réflexions théologiques sur
un principe de droit et son évolution.

Thomas, Francis Gerard: The Bishop in his teaching office and those who
assist him. — Studia canonica XXI, 1987, 229-238; p. 239-260: L'Huiller,
Pierre: L'indissolubilité du mariage dans le droit et la pratique orthodoxes
p.261-264: Vaillancourt, Raymond: Théologie de I'indissolubilité du
mariage dans I'Eglise catholique romaine; p. 265-270: Wamboldt, William
J. 8.: Canon law on indissolubilit%; of marriage in the Roman Catholic Church;
F. 271-297: Amos, John R.: A legal history of associations of the Christian

aithful; p. 299-314: Mba, Cyriacus S.: Trial marriage in Nigeria, a fact or a

fiction: A customary law appraisal; p.315-323: Woestman, William H.:
Judges and the incapacity to assume the essential obligations of marriage:

.325-346: Thibault, Auréle: Apercu historique sur l'unité des deux

ranches de I'Ordre cistercien de la stricte observance et son exemption;
p. 347-358: Doyle, Thomas P.. Marriages of military personnel: Special
problems; p. 359-379: Lamirande, Emilien: Le diocése de I'ile de Vancou-
ver (1846) et le vicariat apostolique de la Colombie-Britannique (1863): limites
et situation juridique; p. 381-390: McDonough, Elizabeth: A gloss on
canon 1321; p. 391—418: Cholij, Roman M. T.: The lex continentiz and the
impediment of orders; p. 419-450: Mendonga, Augustine: The effects of
multiple sclerosis on matrimonial consent.

Cholij, Roman: De caelibatu sacerdotali in Ecclesia Orientali nova historica
investigatio. - PerRMCL 77, 1988, 3-31; p. 33-55: Recchi, Silvia: De natura
consecrationis per consilia evangelica in Codice adumbratio; p. 57-76: Pari -
sella, Innocenzo: De sponsalitio seu sponsali amore in decigendis causis ad
matrimonii_indissolubilitatis exclusionem quod spectat, hodierna iurispru-
dentia rotalis; p.77-107: Navarrete, Urbano: Novae methodi technicae
procreationis humanae et ius canonicum matrimoniale; p. 109-148: Versal-
di, Giuseppe: Momentum et consectaria allocutionis loannis Pauli II ad
auditores Romanae Rotae diei 5 februarii 1987; p.149-173: Beyer, Jean B. —
Anton Stankiewicz: Responsa Pontificiae Commissionis Codici Iuris
canonici authentice interpretando 17-5-1986,. Annotationes.

Martinez-Torrén, Javier: La configuracion juridica de la prelaturas perso-
nales en el Concilio Vaticano II. — Pamplona: Ed. Univ. de Navarra 1986,
344 p. = Coleccion candnica; pes 3000.

Sable, Robert M.: “Dolus” and “Error Conditionis Servitutis.” A critical
historical analysis. — Roma 1987: Pont. Univ. Gregor. XV, 403 p. [Diss., Roma
Pont. Univ. Gregor.]

MacGrath, Aidan: A controversy concerning male impotence. — R: Ed. Pont,
Univ. Gregor. 1988. 327 p. = Analecta Gregoriana CCXLVII = Ser. Fac. Iur.
Can. = Sect. B. n. XLIX; Lire 48 500.

XIV.Pastoraltheologie und Katechetik

Burggraeve, Roger: Meaningful living and acting: An ethical and educational-
pastoral model in Christian perspective. — Louvain Studies 13, 1988,
137-160.

Parr- und Gemeindeorganisation. Studien zu ihrer Entwicklung in Deutsch-
land, Osterreich und der Schweiz seit dem Ende des 18, Jh. Hrsg. von Erwin
Gatz, — Pad, Mchn, Zii, Wien: Schéningh 1987. 151 S., Kt. = Quellen und
Forschungen aus dem Gebiet der Geschichte. N. F. X; kart, DM 21,—.

Albrecht, Horst: Gemeindeaufbau in der Grofistadt - Erfahrungen und
Orientierungen. — Theologie practica 23, 1988, 18-33; S.33—49: Limmer-
mann, Godwin: Uberlegungen zu Gemeindeprinzip, Volkskirche und Pfar-
rerrolle; 8.49-59: Lied ke, Gerhard: ,So ist es nicht unter euch® — Herr-
schaft und Gewalt in der Gemeinde — eine Problemanzeige; S.59-71:
Strohm, Theodor: Lernende Kirche — Zwischenbilanz der Debatte um den
Gemeindeaufbau.

Die Stunde des Laien. Laie und Priester 20 Jahre nach dem Konzil. — St.
Ottilien: EOS Verlag 1987. 208 S. = Sinn und Sendung. N. R. L.

Christsein zwischen Entmutigung und Hoffnung, Zur Sendung der Laien in
der Welt von heute. Hrsg. von Karl Heinen, Alfred Bellebaum. Mit Beitr. von
Alfred Bellebaum . .. - Limburg: Lahn-Verl. 1986. 171 S. = Glaube, Wissen,
Wirken X.

Flood, Edmund: The laity today and tomorrow. — New York, Mahwah: Paulist
Pr. 1987. V, 112 S.; $ 4,95.

Gemeinden ohne Pfarrer am Ort. Ergebnisse einer Untersuchung in Schwei-
zer Pfarreien. Hrsg.: Schweizerisches Pastoralsoziologisches Institut. Pasto-
raltheologische Reflexionen: Paul Michael Zulehner, Leo Karrer, Ernst Spich-
tig. — Zi: NZN Buchverl. 1987. 258 S., graph. Darst. = SPI-Publikationsreihe
I1I; DM 24,80.

Fuchs, Ottmar: Prophetische Kraft der Jugend? Zum theologischen und
ekklesiologischen Ort einer Altersgruppe im Horizont des Evangeliums. —
Frb/B: Lambertus Verl, 1986. 223 S.: kart. DM 28,~.

Nembach, Ulrich: Jugend und Religion in Europa. — Ffm [u.a.:] Lang 1987.
380 S., Tab. = Forschungen zur praktischen Theologie II; sfr 64—,

Schilling, Hans: Seelsorge zwischen wahren und ?;Ischen Bediirfnissen. —
MThZ 39, 1988, 1-22; S. 23-46: Wah 1, Heribert: Pastoralpsychologie — eine
Grunddimension praktischer Theologie. Ein Dia]ogvorschﬁig zum Streit um
Eugen Drewermanns ,tiefenpsychologischer” Remythisierung christlicher
Lehre und Praxis.

Troidl, Robert: Die klientenzentrierte Gesprichspsychotherapie in der Seel-
sorge. — Ffm [u.a.:] Lang 1988. 107 S. = Europiische Hochschulschriften
XXIII, 334; sfr 26,—.

Schwermer, Josef: Den Menschen verstehen. Eine Einfithrung in die Psycho-
logie fiir seelsorgliche Berufe. — Pad: Verl. Bonifatius-Druckerei 1987, 242 S,
graph. Darst., Abb.; kart. DM 26.80.

Tollenaere, M. de: Het dualisme en de bezinning over het sterven. —
Collationes 17, 1987, 387-402; S. 404—424: Maertens, Guido: Is het leven
herhaalbaar? Niet-christenen over het hiernamaals; S.425-442: Vanden
Berghe, Eric: En wat daarna? Het christelijk geloof omtrent ‘de uitersten’;

S.443-476: Depoortere, Kristiaan: Pastorale begeleiding van zwaar zie-
ken en stervenden.
Pelletier, Pierre: «L'intervenant pastoral et les homosexuelss. — Pastoral

sciences VI, 1987, 7-24; p.25-38: Schlesinger, Benjamin ~ Rachel
Schlesinger: Lasting marriages and families: Accentuating the positive;
p.39-64: Volant, Eric: L'étude des lettres d’adieu de suicidés. Interroga-
tions scientifiques et pastorales d’un chercheur; p. 65-80: Melchin, Ken-
neth R.: Liberation and spirituality in Gustavo Gutiérrez; p. 81-106: R o bi -
taille, Lucien - Marcel Viau: Pour une formation professionnelle des
intervenants en pastorale; p. 107-130: Visscher, Adrian M.: Ethical consi-
derations in pastoral marital counseling from a christian theological perspec-
tive; p. 131-144: Gagné, Jacques: La guérison intérieure, réflexions sur ses
pratiques; p. 145-168: M eier, Augustine — Micheline Boivin - Self-disco-
very approach to counseling; p. 169-184: Beauregard, André: Les interve-
nants en devenir dans une institution traditionelle; p. 185-225: Lefe bvre,
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doxaler und komplementirer Denkstrukturen; S. 115-138: Englert, Rudolf:
Vom Nutzen der Stufentheorien bei der religivsen Bildung Erwachsener;
S.139-156: Ven, . A. van der: Auf dem Weg zu einer empirischen Theodi-
zee; S.157-178: Fraas, Hans-Jiirgen: Die Konstitution der Personlichkeit
und die Symbole des Glaubens.

Marcel: Selected bibliography 1975-1985; on pastoral reflection and action
about the family.

Religious education and the future. Ed. by Dermot A. Lane. - Mahwah, N.Y.:
Paulist Pr. 1986. 172 p.; $ 9,95.

Kollmann, Roland: Religionsunterricht unter erschwerenden Bedingungen. —
Essen: Verl. Die Blaue Eule 1988. 230 S. = Religionspéddagogische Perspekti-
ven VIII; kart. DM 34,—.

GleiBner, Alfred: Religionsunterricht an beruflichen Schulen — Lernort des
Glaubens. — MThZ 39, 1988, 47-62.

Brockmann, Gerhard: Religionsunterricht zwischen Aufklirung und Seelsor-

XV.Liturgiewissenschaft

Herlyn, Okko: Theologie der Gottesdienstgestaltung. — Neuk-Vluyn: Neukir-

ge. Anmerkungen zur gegenwirtigen Situation des Religionsunterrichtes. —
Unterwegs fir die Volkskirche. Festschrift fir Dieter Stoodt zum 60.
Geburtstag . . ., Ffm [u. a.] (1987), 63-69; S.111-122: Dienst, Karl: Okume-
nisches Lernen. Ein neues (religions)pddagogisches Paradigma?; S. 209-215:
Gerber, Uwe: Arbeit: wie und wozu? Was wir bei der Ausbildung von
Berufsschulreligionslehrern/innen bedenken miissen; S.231-246: Heim-
brock, Hans-Giinter: Uberlegungen zum Verhiltnis von Religionspddago-

ik und Diakonie; S. 261—275: Hu tt er, Hans-Jiirgen: Erzahlen als Modellbil-

ung. Zur ErschlieBung und Deutung von Wirklichkeitserfahrungen im
Religionsunterricht; S.329-341: Meier-Ddrken, Christoph: ,Es gibt ein
Leben vor dem Tod.“ Religionsunterricht als Hilfe zur Lebensbewiltigung am
Beispiel einer Unterrichtseinheit zum Themenfeld: Sterben ~ Tod — Auferste-
hung; S. 367-380: Ohlemacher, Jorg: Was heiBit ,neu” in der Religionspa-
dagogik? Konzeptionen — Richtlinien — Schulbiicher; S.381-389: Raske,
Michael: Der Glaube an Gott und die Leiden der Menschen. Thema des
Religionsunterrichts; S. 423—437: Riick, Hermann: ,Wie heibit das Thema?*
Fragestellungen und Antwortversuche in der Religionsgédagogik; S. 451-464:
Schmidt, Heinz: Wissen und Liebe — Theologische und padagogische
Erwiigungen zur gegenwirtigen Bildungsdiskussion.

Binz, Ambroise: Den Glauben zum Tragen bringen - Wegbegleitung als

Aufgabe und Dimension der religitsen Erwachsenenbildung. — Religionspé-
dagogische Beitrige 21, 1988, 3-11; S. 12-29: O ser, Fritz: Das Verhiltnis von
religivser Erziehung und Entwicklung: ein religionspddagogisches Credo;
S.3049: BuBbmann, Gabriele: Stufenmodelle zur Entwicklung religiosen
Bewubtseins — theologische und religionspadagogische Anfragen; S.50-64:
Stachel, Giinter: Fixierung auf eine rationale Theorie: Das moralische
Urteil in der MeBbarkeit von Stufen seiner Entwicklung; S. 65-94: Bucher,
Anton A.: Religiose Entwicklung im Lichte subjektiver Theorien. Perspekti-
ven weiterfithrender Forschung im Umfeld der Theorie des religiosen Urteils;
§.95-114: Nipkow, Karl Ernst: Religiose Denkformen in G%aubenskrisen
und kirchlichen Konflikten. Zur Bedeutung post-formaler dialektisch-para-

chener Verl. 1988. 176 S.; kart. DM 24,80.

Tourneux, André: L’affirmation progressive du lien entre I'Eglise et 'euchari-

stie. — Questions liturgiques 68, 1987, 1-25; p.26-66: Rose, André: La
signification de la messe chrismale; p. 67-95: Verheul, A.: Les symboles de
I'Esprit Saint dans la Bible et la liturgie; p.96-104: Le Gall, Robert:
Antﬂropologie et liturgie.

Lebt unser Gottesdienst? Die bleibende Aufgabe der Liturgiereform. Hrsg. von

Theodor Maas-Ewerd. (Bruno Kleinheyer . . . zur Vollendung des 65. Lebens-
jahres.) - Frb/B [lu. a:] Herder 1988. 350S.; Lw. DM 25-; S.317-326:
Bibliographie B. Kleinheyer; [enth. u.a.] S.15-37: Kaczynski, Reiner:
Erneuerung der Kirche durch den Gottesdienst; S.38-62: Kohlschein,
Franz: BewubBte, titige und fruchtbringende Teilnahme. Das Leitmotiv der
Gottesdienstreform als bleibender Ma[%stab; S.63-74: Reifenberg, Her-
mann: Bemithungen um die Zeichen in der Liturgie. Ansatz der Liturgiekon-
stitution. Ergebnisse, Moglichkeiten; S.75-83: Fischer, Balthasar: Die
Rezeption der ,Feier der Eingliederung Erwachsener in die Kirche®. Kritische
Stimmen zur neuen Ordnung der Initiation von 1972; S. 84-106: Meyer,
Hans Bernhard: Die Feier der Eucharistie auf dem Weg zu katholischer
Vielfalt; S.107-133: Zweck, Heinrich: Reformschritte in der BuBliturgie;
S.134-150: Schlemmer, Karl: Krankensalbung und pastoraler Auftrag;
S.151-173: Maas-Ewerd, Theodor: Nicht geloste Fragen in der Reform
der ,Weiheliturgie®; S.174-212: Jilek, August: Fragen zur heutigen Feier
der Trauung; S. 213-226: Berger, Rupert: Osterliche Mitte: Zur Erneuerung
und Strukturierung des liturgischen Jahres; S. 227-247: HduB1lin g, Angelus
A.: Ist die Reform der Stundenliturgie beendet oder noch auf dem Weg?;
S.248-264: Kiippers, Kurt: Verarmt unser gottesdienstliches Leben? Zur
Vorgeschichte und Wirkung des Artikels 13 der Liturgiekonstitution;
S. 265-300: Pacik, Rudolf: Entwicklungen und Tendenzen in der Kirchen-
musik; S.301-314: Maas-Ewerd, Theodor: Liturgiereform als bleibende
Aufgabe: Aspekte eines Epilogs.
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