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Alter Wein in neuen Schliuchen

Von Elisabeth Gossmann

Der urspriinglichen Botschaft des Neuen Testamentes wieder nahe-
zukommen und sie von veralteten Sozialformen zu unterscheiden, ist
das Bestreben heutiger Theologie. Dies ist der Konvergenzpunkt aller
sogenannten Genitiv-Theologien (Theologie der Befreiung, des Frie-
dens) und Adjektiv-Theologien (sozialkritische, tkologische, feministi-
sche, Black Theology etc.). Solange dieser Konvergenzpunkt angezielt
ist, brauchen Spaltungen nicht befiirchtet zu werden und bleibt die
Einheit der Theologie gewahrt.

Die verschiedenen Neuaufbriiche: a) einer christlichen Patriarchats-
kritik, wie sie von Ernst Gutting! vorgelegt wird, b) einer Synopse der
Tendenzen heutiger feministischer Theologie, die Uwe Gerber? ver-
sucht, und ¢) einer Entdeckung des weiblichen Beitrags zur Theologie-
geschichte, von Barbara Newman? an Hildegard von Bingen vollzogen,
gehoren unter diesem Aspekt zusammen. Denn ohne theologiege-

! Gutting, Ernst: Offensive gegen den Patriarchalismus. Fiir eine menschlichere
Welt. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1987). 174 S. (Reihe frauenforum) kart.
DM 19,80.

2 Gerber, Uwe: Die feministische Eroberung der Theologie. — Miinchen: (Beck)
1987. 200 S. kart. DM 17,80.

3 Newman, Barbara: Sister of Wisdom. St. Hildegard's Theology of the Feminine.
— Berkeley, Los Angeles, London: Univ. of California Press 1987.
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schichtliche Frauenforschung steht feministische Theologie auf
schwankendem Boden, und ohne Patriarchatskritik ist sie nicht denk-

bar.

I

Das Buch des Frauenbeauftragten der Deutschen Bischofskonferenz
und vor allem langjihrigen Frauenseelsorgers, Weihbischof Ernst Gut-
ting, der von Berufs wegen nicht nur von auflen mit der leidvollen
Erfahrung von Frauen in der Kirche bekannt wurde, sondern sie auch
jahrzehntelang mitempfindend geteilt hat, so dali er im besten Sinne
Partei* fiir die andere Halfte der Menschheit nimmt, kénnte, wenn es
ernsthaft rezipiert wird, nicht nur eine Wende der Pastoral, sondern
kirchlicher Wirklichkeit iiberhaupt bedeuten. Dal dieses Buch auch
,jenseits der Grenzen* gelesen wird, zeigt die wohlwollend-humaorvolle
Besprechung in der ,Emma“ (Liebe Schwester Gutting, Dez. 87). G.
stellt seine Ausfithrungen in einen breiten sozialgeschichtlichen und
soziologischen Rahmen, jedoch soll hier nur auf das eingegangen
werden, was zur theologischen Tradition des Frauenbildes und der
gegenwartigen kirchlichen Situation von Frauen gesagt wird.

Anerkennend ist hervorzuheben, daBl G. durch das ganze Buch mit
reichen Zitaten aus christlichen Autorinnen arbeitet, die oft genug
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defensiver Art sind (wie Hildegard von Bingen, Julian of Norwich,
Catharina von Siena, Teresa von Avila, Therese von Lisieux, Helene
Lange, Gertrud v. le Fort mit ihrer heute neu entdeckten Seite, Simone
Weil, Edith Stein, Ida Friederike Gorres — neben Condorcet hitte
allerdings noch Olympe de Gouges gehort). G. tibergeht also nicht die
kritische Gegentradition von Frauen vor dem heutigen Feminismus,
die sich immer schon gegen alle Restriktionen, Sanktionen und Herab-
setzungen des weiblichen Menschseins zur Wehr gesetzt hat. Einzig
bei der Erwdhnung der negativen Einstellung der Ostkirchen zum
Frauenpriestertum (trotz dortiger Diakonissentradition) als Hindernis
fiir die Okumene (33f) hiitte man den Hinweis erwartet, daf} ostkirchli-
che Frauen z. T. schon anders denken und dafl Okumene (ihre Chan-
cen und Hindernisse) nicht allein nach dem Standpunkt der Kirchen-
ménner beurteilt werden darf.

G. scheut nicht vor den schweren Problemen der Auseinander-
Entwicklung von Normen in der Kirche und in der gegenwirtigen
Gesellschaft und des ,lautlosen Auszugs“ der Frauen aus den Kirchen
zuriick, wofiir er unumwunden dem ,allgemeinen Patriarchalismus
die Schuld gibt, den er entlarven will. Fakten werden schonungslos
benannt, etwa, was es fiir die nichste Generation bedeute, ,,wenn 82 %
... der jungen Miitter auf die religiése Erziehung ihrer Kinder verzich-
ten®. (42) G. mutet uns keine oberflichlichen Methoden zu, Frauen in
den Kirchen zu halten, sondern besteht auf grundsitzlicher Versinde-
rung: eben der Uberwindung des Patriarchalismus. Hier seine
Definition: ,Patriarchalismus ist die seit Jahrtausenden verbreitete
Anschauung einer grundsitzlichen Uberlegenheit und damit begriin-
deten Vorherrschaft von Ménnern tiber Frauen.” (47)

Es fallt G. nicht schwer, mit Texten der letzten Pépste zu zeigen,
dafl Patriarchalismus ein Unrecht ist, weil er gegen die Men-
schenrechte verstoBt, weshalb es ihm gegeniiber keine Neutralitit
geben konne. ,Ich stelle die These auf: der Patriarchalismus ist aus
dem Bosen.” (48) G. ist auch realistisch und demiitig genug, um ,,wir“
Zu sagen, wenn er von den noch immer gut funktionierenden Regeln
des Patriarchalismus sagt: ,Wir atmen sie gleichsam seit unserer
Kindheit als Weltanschauung ein, ohne uns dessen bewulBt zu sein.”
(50) Die von G. aus ,Pacem in terris® zitierte Auffassung, daB der
+Aufstieg der Frau“ in christlichen Lindern schneller erfolge als in
anderen, die er selbst relativiert, 1aBt sich allerdings mit den Beobach-
tungen der Rezensentin in Japan teilweise widerlegen, wo die Besin-
nung auf die (spater patriarchialisierte) matriarchale Urreligion und
das Fehlen eines bestimmten christlichen Traditions-,Ballasts® schnel-
lere Durchbriiche erméglichen.

Die biblische Erzdhlung vom Siindenfall ist fir G.
immer noch ,das Schwert, mit dem ,der gordische Knoten aller
Weltritsel gelost werden kann®. (53) Was falsch ist, war eine jahrhun-
dertelange Deutungstradition, die der Frau die Hauptschuld gab, der
aber, wie G. weil, die Frauen immer schon mit Skepsis und Gegendeu-
tungen begegneten. Fiir G. ist Patriarchalismus ,Folge des
Siindenfalls und damit ... Ausdruck der Siindhaftigkeit® (52), denn
das Grundiibel des Hochmuts als Anfang der Siinde fiihrt zu Rivalitit,
Streben nach Vorherrschaft, Anwendung von Gewalt — Fehlhaltungen,
die weitgehend gerade das Geschlechterverhiltnis stéren. Die in Gen
3,16 erwahnten Miihsale der Schwangerschaft, Schmerzen der Geburt,
die Herrschaft des Mannes iiber die Frau, jahrhundertelang bis an die
Schwelle der Gegenwart als verdiente Strafen der Frau gedeutet,
verlieren so ihren Legitimationscharakter fiir Patriarchalismus samt
Einschrankung des Daseinssinnes der Frau auf die Reproduktion der
Menschheit und doppelter Moral fiir die beiden Geschlechter. Die
Parallelitdt der Behandlung der Natur in den modernen Naturwissen-
schaften (Fr. Bacon: Die Natur auf die Folter spannen, bis sie ihre
Geheimnisse preisgibt) und der Folterung von Frauen in den Hexen-
prozessen, beiderseits MachtmiBbrauch, wird als der Teufelskreis
dargestellt, der sich im Geschlechterverhiltnis vielfiltig spiegelt.

Présenz des Stindenfalls mit seinen mannigfachen Folgen bis in den
heutigen Alltag nennt G. die oft getarnten, subtilen Wurzeln der
Konflikte zwischen den Geschlechtern. Dagegen die gottgewollte
Funktion der Frau in der Partnerschaft im engeren und im weiteren
Sinne: ,,Sie wird zur Hilfe an Gottes Statt bei der Vermittlung und
Entfaltung unseres leiblichen, sittlichen und géttlichen Lebens.” (75)

Indem Kapitel iiber die Verachtung der Frau geht G.
den psychischen Wurzeln der ménnlichen ,,Angst vor der Frau“ nach,
worunter gelitten zu haben, die Zeugnisse weiblicher Heiliger deutlich
belegen. Die Frauen diskriminierenden Stellen der Kirchenviter wer-
den solchen der vorchristlichen Antike und auBerchristlichen Religio-
nen und Kulturen an die Seite gestellt, woraus offenbar wird, daB
Patriarchalismus ein weltweites und Zeiten iibergreifendes Ubel

ist. Dabei macht der Autor einen Fehler: Die neokonfuzianische Schrift
Onna Daigaku ist japanisch und nicht chinesisch. (80)

Wichtig ist aber des Autors Kritik an der im Westen oft falschen
Umschreibung der Yin-Yang-Polaritdt als passiv-aktiv (83)
sowie an der Herabwiirdigung desjenigen Teils von Dualitdten, die als
Symbol fiir das Weibliche gestanden haben: Geist-Materie;
Seele-L eib. Die verhingnisvolle Identifizierung von Mann = Mensch,
die G. an Schopenhauer aufweist, gilt jedoch schon fiir scholastische
Texte, wo manches Mal ,,homo* steht, wenn es ,,vir heiflen miibte. G.
erwdhnt aber anerkennend, dall feministische Wissenschaftlerinnen
auf diesem Gebiet wichtige Erkenntnisse zutage geférdert haben (87),
er fubt also auf diesen Arbeiten, auch wenn er sie nicht im einzelnen
nennt, was zuweilen kritisch angemerkt wird. Wenn seine Bemerkun-
gen iiber sexistische Muster in der Sprache von denen ernst genom-
men werden, die sonst keine feministische Literatur, wohl aber das
Buch eines Bischofs lesen, ist jedoch viel erreicht.

Wie aktuell alte Rollenzuweisungen heute noch sind, zeigt
G. am Beispiel von Unternehmerfrauen, die ,von oben her” auf die
Erhaltung der Arbeits- und Konkurrenzfihigkeit ihres Ehemannes an
der ,,Berufsfront” festgelegt werden sollen. Hier kénnte noch tiefer auf
die Probleme der Berufswelt eingegangen werden, die dadurch
geschaffen werden, daB fiir die Regenerierung der Arbeitskraft des
berufstdtigen Mannes auch heute noch meist eine Frau zur Verfiigung
steht, wihrend berufstitige Frauen, selbst wenn sie unverheiratet sind,
meist fiir sich (und andere) ,,nebenbei” den Haushalt versehen, gleich-
zeitig aber mehr leisten miissen als Méanner, wenn sie beruflich
weiterkommen wollen. Dies bedeutet nicht zuletzt auch eine Kompli-
zierung des Verhéltnisses von Frauen und Frauen: solchen, die durch
ihre Arbeit im Haus die Bevorzugung des Mannes unterstiitzen, und
solchen, die, ob sie es wollen oder nicht, als Benachteiligte mit ihm in
berufliche Konkurrenz treten. Gerade dies ist ein Problem der Pasto-
ral.

Es gelingt G., Gen 1 und Gen 2.3 lebensnah mit heutigen gesell-
schaftlichen Gegebenheiten wie auch Neuansdtzen in Beziehung zu
bringen (das hebr. Wort fiir die Hilfe, die die Frau als Gegeniiber zum
Mann bedeutet, ist S. 106 richtig, S. 100 falsch gedruckt) und so die
patriarchalische Bibeldeutung total zu iiberwinden. Dabei wire auch
der Hinweis angebracht gewesen, daB bis kurz vor unserer Gegenwart
von der theologischen Schultradition die Gott-Ebenbildlich-
keit der Frau herabgesetzt bis ganz geleugnet wurde, wogegen sich
aber zu allen Zeiten die Frauen selbst zur Wehr setzten.

Bei den so positiven Sdtzen des Vaticanum II, der Gemeinsamen
Synode der deutschen Bistiimer, der Deutschen Bischofskonferenz
(1981) und der letzten Pédpste zur Integration der Frau in die gesell-
schaftliche und kirchliche Offentlichkeit, die G. reichlich zitiert
(110-131), konnotiert ein kritisches Lesepublikum jedoch sofort die
fehlende Stellungnahme der offiziellen Kirche zur Notwendigkeit einer
Geburtenregelung besonders in der Dritten Welt. Wie die ,,weibliche
Option zur Rettung der Menschheit” konkret aussehen kénnte, wird
nicht ganz klar, obwohl G. es nicht versdumt, gerade hier den Mann in
die Pflicht und Verantwortung zu nehmen (142, 146). Wesentlich mehr
fiir andere theologische Arbeiten, aber auch fiir die von G., gilt, daB die
Kritik an den Normen der Kirche durch den Feminismus (sei er
innerkirchlich, post-Christian oder antikirchlich) nicht geniigend dis-
kutiert, obwohl gekannt wird.

Dagegen hat G. Arbeiten heutiger Theologinnen zur Kritik an der
theologischen Tradition, zur Forderung nach einer neuen Mariologie,
zu den weiblichen Ziigen des Gotteshildes in Bibel und Mystik
reichlich herangezogen. Auch seine Kritik an der kontrir aufgefalBiten
Eva-Maria-Parallele und die Betonung, daB beide Frauenge-
stalten auch positiv aufeinander verwiesen bleiben, gehért zur notwen-
digen Korrektur an der Beziehungsrichtung zwischen den Menschen
im Sinne von Gegenseitigkeit und nicht Hierarchisierung. In diesen
Bereich gehort das Modell , Kirche als Mutter” ebenso wie die Rede
vom ,integrierten Menschsein® Jesu. (143)

Das Buch spricht abschlieBend noch kurz die Probleme von Gen-
manipulation, extrauteriner Schwangerschaft, Leihmiittern als das
bedrohend auf uns Zukommende an und betont die Unvereinbarkeit
des dubersten Machbaren mit dem zutiefst Humanen, der Liebe.

Eine Frage als Anregung zur Weiterarbeit sei am Schluf} gestellt:
Die junge Generation, der G. des dfteren das Zeugnis ausstellt, daf} sie
Ansitze zur Verwirklichung eines neuen Menschenbildes zeigt, ist
gerade auch diejenige, die nach den im Buch zitierten Statistiken —
einschlieBlich der Frauen — aus der Kirche auswandert oder sich nicht
mehr wesentlich vom Christentum her versteht. Thr Handeln ist aber
vielfach eher praktisch gelebtes Christentum als das der &lteren Gene-
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ration. Wird also das Christliche in unserer eigenen Kultur ,,anonym®,
brauchen wir den Begriff, den Karl Rahner fiir aulerchristliche Kultu-
ren prégte, jetzt auch fiir uns selbst? Von einem Mann wie Ernst
Gutting erwarten wir Frauen gemeinsam mit uns die Fortsetzung der
Bemiihungen, die notwendig sind, um die Liicken zu schlieBen, die
dieses Buch noch offen la6t.

II

Als eine Zusammenfassung der Themen und Richtungen, die
bisher in der — wie er voraussetzt — aus Amerika rezipierten feministi-
schen Theologie im westeuropdischen Raum zu Worte gekommen
sind, fabt Uwe Gerber seine Studie auf. Seine persénliche Sympathie
liegt dabei, wie er im Vorwort offen sagt, auf seiten der Frieden
stiftenden und umweltfreundlichen Implikationen dieser Theologie,
wihrend gegeniiber Mythologisierungs- und Psychologisierungsten-
denzen Bedenken angemeldet werden.

In knappen Umrissen wird zuniéichst der Weg von dem in den Befreiungs-
theologien wiederentdeckten Jesus, der Frauen und Méanner gleich-
stellt, zu dem patriarchalisierten Christus nachgezeichnet, der sich nach
jahrhundertelanger amtskirchlicher Auffassung nur durch Minner vertreten
1aBt.

Die Korrekturdiesessandrozentrischen Gottesbildes

durch das Zuritickgehen zum Symbol von GroBer Gottin (Muttergott-
heit und jungem Vegetationsgott, der stirbt und aufersteht, Sieg Jahwes
iiber die GroBe Géttin etc.), innerhalb der feministischen Theologie
léngst heftig diskutiert und kritisiert (Elisabeth Moltmann, neuestens
auch Marie-Theres Wacker), umfaft weit iiber das Lesen der Bibel aus
dem Erfahrungshintergrund von Frauen hinausgehende Themen, die,
urspriinglich vom auBlerchristlichen Feminismus angeregt, in die femi-
nistische Theologie rezipiert wurden. Besonders die Frauengeneration,
die in der Schulzeit noch die nazistische Remythologisierung erlebt
hat, ist sehr zuriickhaltend gegeniiber solchen Themen, was vielleicht
von G. mehr hitte beriicksichtigt werden sollen. Die alte Weis-
heitsthematik dagegen, als trostende und heimholende Kraft, die
weibliche Seite der Gottheit in den biblischen Zeugnissen, in anderen
altorientalischen Religionen der Gottin zugeschrieben, ist ein ungeheu-
er faszinierender Zugang zur feministischen Theologie, aber keines-
wegs ein erst heute entdecktes Verstdndnis des Géottlichen. Ent-
Patriarchalisierung des Jesushbildes als Inkarnation der
Muttersorge Gottes, diese Weisheitstradition als Gegenentwurf
zu dem Bild vom Sohn, der in blindem Gehorsam dem Vater unterwor-
fen ist, zeigt, wie G. sorgsam die Gedankenginge feministischer Theo-
logie nachzeichnet, die Riickwirkung des Jesusverstindnisses auf das
Gottesbild. Zwar ist in dem Kapitel ,,Gott der ganz Andere® (34f) der
Dualismus Gott — Welt/Mensch entstellend verkiirzt dargeboten, auch
entsteht der falsche Eindruck, als sei Virginia Mollenkott (bzw. ihre
Generation von Feministinnen) die erste Wiederentdeckerin solcher
Gegebenheiten (nota bene: bei Hildegard von Bingen findet sich eine
ausgiebige Meditation iiber Is 42,14), aber es bleibt allemal die von G.
nicht unterdriickte Frage: Warum konnten solche hellsichtigen Bibel-
rezeptionen in Vergangenheit und Gegenwart bisher nur in abgeschlos-
senen Frauenrdumen oder ,Briidergemeinden” zu befreiendem Selbst-
bewuBtsein fithren, ohne fiir das Ganze von Kirche und Gesellschaft
seine Wirkung zu zeigen? Liegt es daran, daB das Vater-Mutter-Modell
ungeeignet ist fiir die Entwicklung eines Gottesbildes fiir Erwachsene,
in dem Vater- und Mutterbindungen verarbeitet sein miissen, wie
einige christliche Feministinnen betonen, und ist das von Dorothee
Solle entwickelte Modell Jesu als des wahren, in die Freiheit fithrenden
Lehrers brauchbarer?
_ Bei seiner Nachzeichnung feministisch-theologischer Versuche der
Uberwindung von Dualism en durch einen ,Pantheismus* (ein-
schlieflich des nachchristlichen der Mary Daly) hélt sich G. von jeder
Wertung zuriick und faBt rein formal zusammen:

sJedenfalls wird feministischer Theologie das Verdienst zukommen, die
Problematik unserer herkémmlichen christlichen Gottes-Bilder zutiefst empfun-
den und formuliert zu haben.”* (51)

Hier kénnte das Lesepublikum den Hinweis vermissen, dafi Pan -
theismus ja nicht die einzige Alternative zu einem androzen-
trischenMonotheismusist und insbesondere die Theologie der
sechziger Jahre, auf der die éltere Generation feministischer Theologin-
nen fubt, dies auch geniigend deutlich gemacht hat.

Die gegeniiber einem Pan-Polytheismusim Fahrwasser femi-
nistischer Theologie geltend gemachten Bedenken G.s (53-55) lassen
sich, z. T. wenigstens, dadurch entkriften, daB die Vielheit der Gottes-
bilder ja nicht polytheistische Tendenzen verraten muB, sondern mit

dem in der Tradition immer bewuBt gewesenen und auch definierten
Analogieverstdndnis zusammenhéngt, das die grofere Unéhnlichkeit
als Ahnlichkeit menschlichen Wortes und Bildes zu dem damit
umschriebenen gottlichen Bereich herausstellt (vgl. bes. das IV. Late-
rankonzil 1215). Aus konfessionsgeschichtlichen Griinden ist dieses
AnalogiebewuBtsein allerdings im protestantischen Bereich weniger
prasent geblieben, was auch an der Problematik heutiger ,God-lan-
guage” zu spiren ist. Diese Entfremdung vom AnalogiebewuBtsein
zeigt sich auch deutlich in dem von G. mehrfach zitierten Votum der
nordelbischen Bischofe zur feministischen Theologie.

Die Remythologisierungs- und Psychologisierungstendenzen der
feministischen Theologie lassen sich nach G. auf die Unfihigkeit des
Mannes, die Schépfung zu bewahren, und den Protest gegen die
Festlegung der Frau auf ihre Rolle als sexuelle Dienerin und Gebérerin
zuriickfithren. Die Kritik an den Schépfungsberichten wird als Lei-
stung der Gegenwart dargestellt, wie es z. T. dem BewuBtsein femini-
stischer Theologinnen entsprechen mag. Die jahrhundertelange Gegen-
tradition der Frauen, die die Schépfungserzidhlungen anders lasen und
auslegten und ihre Kritik gegeniiber angeblich schépfungsgegebenen
Herrschaftsverhiltnissen nicht verschwiegen haben, ist vollig ausge-
spart und nur die frauenfeindliche Exegese der Tradition offizieller
Schultheologie nachgezeichnet. Zum andern vermifit man hier einen
Hinweis darauf, daB — wie den meisten feministischen Theologinnen
wohl bewubt und von ihnen auch nicht verschwiegen ist — zunéchst
einmal die historisch-kritische Methode fiir Frauen sehr befreiend
gewirkt hat, galt doch das ,,mulier taceat” bis dato als fiir alle Zeiten
gesagt. Dieser Segen der historisch-kritischen Methode wird auch in
den spiteren Passagen iiber feministische Exegese (81-96)
nicht deutlich. Diese Methode war von Frauen ausweitbar bis zur
heute vorliegenden feministisch-theologischen Hermeneutik (Elisabeth
Schiissler Fiorenza). Bei G. erscheint es vielmehr so, als seien die von
ihm zwar kritisch dargestellten gegenwirtigen Remythologisierungs-
bestrebungen die direkte Antwort auf die ,klassisch“-androzen-
trische Exegese:die gebdrende gottliche Urmutter, die Schépfung
als weibliches Werk erscheinen 140t, Christus als der ,,Heros”, Kreuze-
stod als Verméhlung mit der Mutter Erde etc. Aber dazu vermiBit man
u. a. die Kritik, daB Christentum Geschichte ist und nicht in enthistori-
sierender Mythologisierung aufgeht. Der dreifache Siindenfall, die
Verzeichnung der Eva zur Verfiithrerin, der Fall ins Patriarchat und der
Verlust des ganzheitlichen Selbst, ist nicht zuerst durch Remythologi-
sierung, wohl aber durch eine addquate Deutung der Mythen als
solcher zu iiberwinden, wozu die bei G. unterschlagene Gegentradition
der Frauen, die Eva als Gottes Meisterwerk versteht, bereits wichtige
Vorarbeit geleistet hat. Zudem mul natiirlich der Versuch, das Pro-
blem von Re- statt Entmythologisierung auf zwei Seiten (73-75) abzu-
handeln, von vornherein zum Scheitern verurteilt sein.

Ein notwendiger und verdienstvoller Ansatz der feministischen
Theologie dagegen, der mehr Beachtung verdienen wiirde, ist die Kritik
an den klassischen Interpretationsmodellen von Satisfaktion und
Siihnopfertod in der Soteriologie (D. Sélle u. a.). Hier stébt die femini-
stische Theologie auf den Kernpunkt jeglicher Theologie und beriihrt
sich am intensivsten mit den Befreiungstheologien. Dem Kapitel wire
groBere Ausfiihrlichkeit zu wiinschen gewesen. (71f, 79)

Zur Interpretation des Glaubens in der feministischen Theologie weist G. auf
die darin enthaltenen Kritik am Gehorsamsbegriff samt Bindung an die Autoritit
des strengen Vatergottes hin, allerdings ohne in diesem Punkt die Vorarbeit zu
erwidhnen, die die Autoritatskritik der Frankfurter Schule geleistet hat. Der Autor
macht einsichtig, daB die Tendenz der feministischen Theologie auf ein Frausein,
das sich vor Gott gerechtfertigt weiB, stark nach katholischer, wenn nicht
»pelagianischer” Mitwirkung beim Rechtfertigungshandeln Gottes aussieht und
eine Korrektur der reformatorischen Rechtfertigungslehre impliziert. DaB mit der
Bejahung weiblicher Aktivitdt auch ein Wandel der Asthetik (was Frauen ,gegen
den Strich* schén finden, wie sie sich selbst schin finden) zusammenhéngt, ist
genau im theologisch richtigen Zusammenhang referiert. Feministische als Theo-
logie der zwischenmenschlichen sowie der gttlich-menschlichen Beziehungen
fithrt zu den politischen Implikationen dieser Theologie, wofiir bei G. ein
erhellender Text von Dorothee Sélle steht:

»DaB Gott in der Welt beleidigt und gefoltert, verbrannt und vergast wurde
und wird, das ist der Fels des christlichen Glaubens, dessen Hoffnung darauf
steht, dali Gott zu seiner Identitdt komme. Dieser Schmerz ist unausléschlich,
und diese Hoffnung kann nicht vergessen werden.“ (105)

Derartiges schliefit aus, dai Glaube als private religiose Meinung
und sonst nichts verstanden werden kann. In G.s kritischen Anfragen
ist impliziert, dal} eine solche neue Spiritualitét als ,weibliche® jedoch
nicht so verstanden werden darf, daB sie erneut die Geschlechter
voneinander abspaltet und so gegen die gesamtmenschliche Ganzheit
verstoft. Dab in der feministischen Theologie die Unmittelbarkeit der



95 1988 Jahrgang 84 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2 96

Frau zum gottlichen Bereich erfahren und theologisch dargestellt wird,
auch dab ihre Religiositédt nicht mehr als durch den Mann vermittelt
gilt, ist ein wichtiges, aber ebenfalls nicht unantizipiertes Ergebnis,
dessen Auslidufer bis zur miBverstindlichen ,religiésen Selbstversor-
gung” der Frau jedoch vom Autor kritisch angemerkt werden. (112)

Bei der Darstellung deraus feministischer Spiritualitat
geborenen Ethik bildet die eben nicht als Gesetz, sondern als
Modell fiir eine alternative Lebenseinstellung verstandene Bergpredigt
Jesu den Ausgangspunkf.

Hier geht es um den Abbau eines starren Ordnungsdenkens ebenso wie der
Dualismen (Kérper-Frau gegen Geist-Mann etc.) und die Umwandlung patriar-
chaler in herrschaftsfreie Werte. Die Kritik an den herkémmlich christlichen
Tugenden als Empfehlung von Zorn und Selbstachtung an die Unterdriickten
sowie von Demut und Selbstverleugnung an die (noch) Herrschenden bringt
durch solchen Austausch beide Gruppen zur Befreiung und verbannt niemals
den, der im Marxismus ,,Klassenfeind” ist, aus dem Reich der christlichen Liebe.
Fiir diese Art von Ethik steht bei G. die Neuformulierung der Seligpreisungen
durch Elga Sorge, wobei jedoch die achte unterschlagen ist. Hier nur als Beispiel
die zweite: ,Gliicklich sind, die frei und unabhingig sind, denn sie kénnen
lieben, ohne zu unterdriicken.”

Fiir die friedenstiftenden Implikationen dieser Spiritualitdt (gegen Ausbeu-
tungsindustrie in ,Entwicklungslindern® und Riistungsindustrie im eigenen
Land) beruft sich der Autor auf Rosemary Radford Ruether mit ihrer Konzeption
einer neuen Gesellschaft der grundsitzlichen Gegenseitigkeit und gegenseitigen
Abhingigkeit: ,Leidende Solidaritit mit andern, die Sorge dafiir, ,daB die Erde
wieder schén wird“, und zwar nicht nur in dienender Funktion fiir die
Menschen. (129)

AnlaBlich dieser ,,nachtechnologischen Ethik der geheilten Erde” findet auch
die berithmte Rede des Indianerhduptlings von Seattle ihren Platz. (Wir sind ein
Teil der Erde, und die ist ein Teil von uns.)

Dieses Kapitel ist liebevoll und ohne inaddquate Verkiirzungen
geschrieben, wenngleich nicht die wirtschaftswissenschaftlichen Hin-
tergriinde aufgerollt sein kénnen, die eine Uberwindung von ausbeute-
rischem Kapitalismus ermoglichen.

Feministische Theologie ist in diesern Zusammenhang auch als nach-sikula-
ristische Spiritualitdt beschrieben, die Religionslosigkeit nicht als letztgiiltig
stehenldBt. Hier hat die Rede von der Mutter Erde und der kosmischen
Verbundenheit aller Wesen wirklich Sinn. Besonders lesenswert sind die Seiten
136-138 mit den vielen praktischen Konsequenzen und Fragen der Prakti-
zierbarkeit dieser Ethik und Spiritualitét im gesellschaftlichen
Leben.

In den Kapiteln zur ,Kirche der Schwesterlichkeit"
undzur Eschatologie geht es zunédchst um verschiedene Stellung-
nahmen von Frauen zu den GroBkirchen (bleiben, aber kritisch,
emigrieren und Neues stiften, feministische Christlichkeit neben der
Kirche).

Dabei wird auch der Standpunkt nicht unterschlagen, daB Frauen bei aller
Verurteilung des Ausschlusses des weiblichen Geschlechts von den Amtern (und
damit von Macht) mit guten Griinden die bestehenden Amter, wie sie heute sind,
doch nicht bekleiden wollen. (146) Neue Stichworte wie ,kosmischer Bund der
Schwesterlichkeit“ (Mary Daly) oder charismatische Gemeinschaft, die von
feministischer Seite selbst bereits als ,Flucht auf eine feministische Insel®
charakterisiert wurden, sehen sich in der Verwirklichung doch auf Formen wie
Basisgemeinden verwiesen, in denen Geschlechtertrennung sinnlos wire. Eine so
verstandene Kirchlichkeit als auf der Suche nach der ,,wahren Kirche", die alle
Reste patriarchalischer Strukturen iiberwindet und in diesem Sinne schwester-
lich ist, wird von vielen Frauen und Minnern, die in der feministischen
Theologie engagiert sind, iiberzeugend beschrieben, wie die Zitate in G.s Buch
zeigen. Probleme leshischer wie homosexueller Glaubiger werden dabei wie von
der feministischen Theologie, so auch von ihrem Chronisten, nicht umgangen.

Unter einer unzuldnglichen Verknappung leidet dagegen das The-
ma ,Mariologie in feministischer Sicht* mit nur zwei
Seiten (155-157) Darstellung, nicht mehr als eine Aufzéhlung von
Stichworten.

(Auf S. 156 ein Fehler: Die leibliche Aufnahme Marias in den Himmel wurde
nicht 1954, sondern 1950 von Rom als Dogma verkiindet, wohl eine Verwechs-
lung mit 1854: Dogma der Unbefleckten Empféngnis Marias.)

Innerhalb der eschatologischen Fragestellung, deren
Diskussion noch zu wenig einheitlichen Tendenzen gefiihrt hat, kom-
men iiberwiegend die Stimmen zu Wort, die fiir die Sterblichkeit des
Lebens und das Aufgeben der Unsterblichkeitshoffnungen sprechen,
die als patriarchalisch angesehen werden. Auch hier hétte eine Einar-
beitung der historischen Forschung zeigen kénnen, in welchem Sinne
das Letztere zutrifft. Gab es doch eine recht starke Stromung in der
Grobkirche wie in den Sekten, die das eschatologische Mannwerden
der Frau gefordert, wie der iiberwiegende Teil der buddhistischen
Schulen also mit einem ,,Himmel ohne Frauen“ gerechnet hat. Derarti-
ges auch in religionsvergleichender Sicht aufzuarbeiten, wire sinnvoll,
um zu erkennen, was an der bisherigen Eschatologie das Patriarchali-

sche ist. Zudem hat man bei G.s Darstellung der amerikanischen
feministischen Eschatologie den Verdacht, als hitte diese die eschato-
logische Diskussion im Europa der letzten Jahrzehnte an sich vorbeige-
hen lassen. (Vgl. am Ende einer ganzen Entwicklung etwa Rahners
Begriff der ,absoluten Zukunft®)) Das uneingeschrinkte ,.Es gibt kein
Nachher” stellt sich bei allem Trost der Riickkehr zur Mutter Erde
letztlich als ebenso einseitige Dogmatisierung dar wie der persisch-
griechisch-christliche Unsterblichkeitstraum des personlich fortleben-
den Menschen. G. spart zu diesem Thema nicht mit seinen kritischen
Anfragen, es sollte aber noch gesagt sein, daB die eschatologische
Umwandlung, von der die biblischen Texte sprechen, auch eine ganz
andere Kritik an persénlichen Unsterblichkeitshoffnungen erlaubt als
das Aufgehen des ,ewigen“ Lebens in den Beziehungen des Gebens
und Nehmens in diesem ,sterblichen® Leben.

Bei der abschlieBenden Zusammenstellung verschiedener Strémungen in
der feministischen Theologie waren Uberschneidungen wohl kaum zu
vermeiden. So steht z. B. die Theologin, der wir die feministische Hermeneutik
verdanken, nicht unter ,,Hermeneutisch-feministische Theologie®.

Ein Wort des Dankes fiir die Vermittlung an den Vf. ist zum SchluB
angebracht, auch bei allen Vorbehalten der Rezensentin. Hitte das
Buch 300 Seiten erhalten und der Verlag dem Autor die Zeit zugestan-
den, sie zu schreiben, hitten unangemessene Verknappungen vermie-
den werden konnen. Ein Literaturverzeichnis mit ausgeschriebenen
Vornamen wire ebenso wiinschenswert gewesen wie etwas mehr
Ausgewogenheit in der Zitation von Theologinnen. Oder mufl man
dem Autor zugute halten, dab er die der eigenen Konfession besser
kennt, obwohl doch die feministische Theologie selbst sich radikal
dkumenisch versteht?

IT1

In ithrem Vorwort, das sich damit befalit, in welchem Sinn der
Begriff ,,Frauenmystik* hilfreich sein kann fiir das Verstidndnis Hilde-
gards und in welchem Sinn nicht, erldutert Barbara Newman ihren
eigenen Zugang zu Hildegard im Rahmen der christlichen Weisheits-
tradition. Die bio-bibliographische Skizzeim 1. Kapitel
beginnt mit Hildegards (scheinbarer?) Bescheidenheitstopik (ego pau-
percula feminea forma), hinter der sich ein starkes Auftrags- und
SendungsbewuBtsein verbirgt. Nach N. wire es ,,in a more egalitarian
Church® nicht méglich gewesen, dal die Erwahlung einer ,,poor, frail,
untutored woman® ein solches Staunen hervorgerufen hitte (vgl. 1 Kor
1,27). (3) Die Autorin lehrt ihre Leserschaft, den prophetischen Stil
Hildegards vor dem Hintergrund der Zeitgeschichte zu verstehen,
obwohl die Heilige nach dem Vorbild der biblischen Propheten es
vorzog, ihr jeweiliges Einschreiten oder Ratgeben in einer symboli-
schen Sprache zu verschleiern. Hildegard selbst 1i6t jedoch durchblik-
ken, dal} ihre eigene Apostrophierung als Prophetin von den Zeitgenos-
sen nicht nur angenommen, sondern auch abgelehnt wurde, wenn sie
davon spricht, dal zum Argernis der Ménner unter gegebenen Zeitum-
stinden die Frauen prophetisch reden miifiten.

Die Rezensentin teilt jedoch nicht die Auffassung von N., daB
Hildegard , fully shared her culture’s notions of female inferiority” (35),
sondern ist iiberzeugt, daB Hildegard das zeitgenossisch-frithscholasti-
sche Frauenbild auch in Frage gestellt, unterwandert und im positiven
Sinne erginzt hat, was sie jedoch nicht hindert, die ,,cultural notion"
ihrer Zeit von einer schwachen Weiblichkeit fiir ihre Zwecke geschickt
zu nutzen, wie man es in der Frauentradition noch bis ins 17. Th.
beobachten kann. Ahnliches gilt fiir die weibliche Bescheidenheitsto-
pik.

Es ist nun die nicht unbegriindete These der Autorin, dal Hilde-
gards ,Strategie”, mit der sie der weiblichen Autoritit auf die Beine
hilft, im Aufweisderweiblichen Ziige der Gottheit liegt.
So nennt sie das grundlegende Kapitel ihrer Arbeit ,The
feminine Divine® (42-88).

In einer sorgfiltigen Analyse miiht sie sich um Unterscheidungs-
merkmale, wann Hildegard sich einer mdnnlichen und wann sie sich
einer weiblichen Sprache (God language) bedient: ,, This complex of ideas
and images by no means precludes a more linear understanding of salvation
history, cast in the form of a narrative beginning with the creation and the fall,
culminating in the death and resurrection of Christ, and concluding in the Last
Judgment. When she was following this narrative pattern, (...) Hildegard normal-
ly used masculine designations for God — Father and Son, King and Redeemer
and Judge. The feminine designations, on the other hand, evoke God's interac-
tions with the cosmos insofar as they are timeless or perpetually repeated. Thus,
feminine symbols convey the principle of divine self-manifestation; the absolute
predestination of Christ; the mutual indwelling of God in the world and the
world in God; and the saving collaboration between Christ and the faithful,
manifested sacramentally in the Church and morally in the Virtues.” (45)

—

—— ——————————— ——
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Es folgt eine Beschreibung der in Hildegards Visionen auftretenden
Symbolgestalten Scientia oder Sapientia Dei und Caritas, in denen sich die
paradoxe Einheit von Zartheit und Kraft offenbart und die sich eindeutig als
weibliche Ziige der Gottheit identifizieren lassen. N. spricht von einer ,reinter-
pretation® der ,,primitive notion” einer Heiligen Hochzeit bei Hildegard, wodurch
die Einheit des verborgenen Gottes mit seiner Selbstoffenbarung deutlich werde.
(49) Erfreulicherweise wird Hildegards theologische Symbolik jedoch nicht in
purer Textimmanenz dargestellt, sondern immer vor dem Hintergrund zeitgends-
sischer theologischer Poesie (Bernardus Silvestris, Alanus von Lille, Wilhelm von
Conches, Abaelard, Elisabeth von Schénau, Herrad von Landsberg, Bernhard von
Clairvaux etc.).

Die altchristliche Sophia-Christologie, wie sie bei Hildegard wieder
auflebt, fithrt zu ihrer Annahme der absoluten Priddestination zur Menschwer-
dung, auch in Absehung vom Siindenfall, wie sie in dhnlicher Weise auch von
Rupert von Deutz vertreten wurde. ,Sapientia (...) embodies God’s decision to
create a universe in order that he might enter it as a man.“ (58) , The three
archetypal mothers in Hildegard’s visions — Caritas, Mary, Ecclesia - all bring
God into the world in the flesh.“ (64) Die Scientia Dei ist bei Hildegard aber auch
die immerwihrende creatrix, die den Kosmos in seiner Interaktion (Makro-,
Mikro-) erhilt, indem sie in ihm existiert, was N. zu einem Vergleich mit der
derzeitigen Lehre von der anima mundi veranlaBt.

Leider 146t sich die Autorin hier Hildegards mehrfache Auslegung
des Gleichnisses von der Frau mit der verlorenen Drachme, Luk
15,8-10 (Divinitas habuit drachmas decem), entgehen, ebenso wie die
durch alle Gleichnisse in Luk 15 angeregte Parabel Hildegards von
Mutter Sion und Tochter Sion. Sie geht auch nicht auf die besondere
Nuancierung bei der Verwendung weiblicher Gottessymbolik durch
Frauen ein.

Am Schlub des Kapitels macht die Autorin darauf aufmerksam, daf
die biblische Sophia, von der Hildegards Symbolgestalten beeinfluBit
sind, aus der atl Weisheitsliteratur stammt, die gleichzeitig voll ist von
Misogynie. Welche Auswirkungen hat dies nun nach ihrer Meinung
auf Hildegards Beschreibung der Frau im gefallenen Zustand der
Menschheit?

In dem Kapitel ,Woman and the Serpent” stellt die
Autorin zunéchst Hildegards Schépfungstheologie in bezug auf
das Weibliche dar.

Wihrend in der zeitgendssischen Theologie héchst umstritten war, ob auch
die Frau nach dem Bilde Gottes geschaffen sei, beantwortet Hildegard diese
Frage mit ihrer Schau des Weiblichen nach dem Plane Gottes.
Nicht unwichtig ist dabei, dafi im 12. Jh. bei der imago-Dei-Lehre die Inkarnation
des Sohnes Gottes zunehmend eine Rolle spielt. Dies wirkt sich zun#chst
ungiinstig fiir die Frau aus, sofern die Frithscholastik auf die Ahnlichkeit des
Mannes zu Christus gesteigerten Wert legt. Hildegard jedoch betont, wie N.
nachweisen kann, daB die Frau es ist, die (von Eva bis Maria, durch Eva als
Vorentwurf Marias) den Sohn Gottes mit der ,tunica” des menschlichen Flei-
sches bekleidet, was die Symbolik der Frau fiir die menschliche Natur Christi (im
Gegensatz zur Symbolik des minnlichen Geschlechts fiir die gottliche Natur
Christi) ungeheuer aufwertet. ,Woman represents Christ'’s human nature and
bears the stamp of his image.” (93) Mutterschaft als Theophanie ist der
Weg, auf dem Hildegard nach N. die Gottebenbildlichkeit der Frau
sichert und die Gegenseitigkeit und Ebenbiirtigkeit der Geschlechter herausstellt.
Dabei werden auch Hildegards Aussagen iiber die Arbeitsteilung zwischen Mann
und Frau beriicksichtigt, des Mannes physische Stirke, die ihn zur Arbeit des
Ackerbaus befahigt, und die grofere Geschicklichkeit der weiblichen Hénde, die
den Frauen die Arbeit der Textilienherstellung erleichtert.

An diesem Punkt hitte N. jedoch noch einen Schritt weitergehen
kénnen. Denn bei Hildegard sind diese jeweiligen Privilegien der
Geschlechter auf die verschiedene Art der Erschaffung zuriickge-
fithrt: Adam aus dem Lehm der Erde, Eva, das Paradiesesgeschopf, aus
menschlicher Leiblichkeit, eine Lehre, mit der Hildegard sich einer
tiber Christine de Pizan bis ins 17. Jh. reichenden Frauentradition
eingliedert, die den Affront gegen die Uberbewertung und Héherschiit-
zung des Adam und seiner physisch-geistigen Qualititen in der (ménn-
lichen) Schultheologie zunehmend artikuliert. Unangebracht ist auch
bei N. der (von Marie Thérése d’Alverny iibernommene) Ausdruck,
dal} Hildegard ,misquoted the Biblical text“ (99), als sie die paulinische
Aussage in 1 Kor 11, die Frau sei um des Mannes willen erschaffen, um
die Worte ,,und er um ihretwillen* ergéinzte. (In ihrer Ph. D.-Diss. ,,O
feminae forma. God and Woman in the Works of St. Hildegard®, Yale
Univ. 1981, wegen zahlreicher Einzelheiten durch das Buch keines-
wegs ersetzt, hatte N. geschrieben: ,,misquotes, or even contradicts®.)
Hildegard korrigiert hier bewuBt das Menschenbild im Sinne der
Gegenseitigkeit, auch wenn der Text von einem Autor wie Paulus
stammt, was wieder ein Licht auf ihr Prophetentum wirft. Richtig
gesehen ist aber von N. bei Hildegard die Gottebenbildlichkeit
beider Geschlechter, die in ihrer gegenseitig voneinander
abhéngigen Kreativitdt liegt. Die Vision Seivias 11,1, in der Eva als eine
mit Sternen erfiillte helle Wolke erscheint, wird in ihrer symbolischen
Vielbeziiglichkeit (Eva-Ecclesia, Eva-Maria) hervorragend dargestellt,

und Hildegards Sicht einer heilen menschlichen Geschlechterbezie-
hung nach dem Schépfungsplan Gottes wird voll entfaltet.

In N.s Wiedergabe von Augustins Lehre tiber die Para-
diesesehe ist einiges inkorrekt, denn sie hat leider die Arbeiten von
Kari E. Berresen nicht verwertet. Wihrend auch P. Dronke manche
Zweifel an der Echtheit einiger Auffassungen in dem Hildegard zuge-
schriebenen ,, Fragment® duBert, legt N. gerade dieses zugrunde fiir ihre
Darstellung von Hildegards Konzeption der Paradieses-
ehe:

»In Paradise, Adam and Eve were indeed free from lust, but their union
would not have been without pleasure. Rather, husband and wife would have lain
side by side, ,and they would gently perspire as if sleeping. Then the woman
would become pregnant from the man's perspiration (...) and, while they lay
thus sweetly asleep, she would give birth to a child painlessly from her side . . . in
the same way that God brought Eve forth from Adam, and that the Church was
born from the side of Christ.’ (...) Eve's childbearing would have been as pure
and undefiled as that of Mary, who was also said to give birth ,from the side’ and
not from the womb.“ (111)

Damit wiirde Hildegard einer mariologischen Auffassung iiberfiihrt,
die, was N. weiB und beriicksichtigt (vgl. 177), bereits in karolingischer
Zeit durch Ratramnus als Héresie bekdampft wurde, weil Christus so
das wahre Geborenwerden und Maria das wahre Gebéren abgespro-
chen wiirde. Dab das 12. Jh. sonst diese Auffassung nicht promulgierte,
zeigt u.a. Abaelard, der im zweitletzten seiner Briefe an Heloise
schreibt, Christus habe durch seine Geburt aus Maria das als ,,verécht-
lich“ geltende weibliche Organ in allen Frauen von seiner Schmach
befreien wollen. Die im ,Fragment® geduBerten Auffassungen sollten,
sofern sie nicht mit solchen in anderen Werken Hildegards iiberein-
stimmen, nicht bei der Darstellung ihrer Lehre zur Grundlage gemacht
werden.

Hellsichtig ist aber wiederum N.s Darstellung des Verhdltnis-
ses Eva-Satan nach Hildegard:

Eve is more sinned against than sinning, not so much tempted as victimized
outright, and, if any misogyny comes into play, it is Satan’s.” (112) ,, The tendency
to magnify Satan’s guilt, without denying that of Adam and Eve, forms an integral
part of the maximalist exegesis of the fall.“ (114) ,Hildegard’s Eve neither
persuades nor seduces Adam, although the episode of her beguilement furnished
most exegetes with an arsenal of misogynist barbs.“ (116) ,, The ambiguous frailty
of woman makes her more susceptible to both, temptation and redemption.“ (115)
N., die auch die Néihe von Hildegard zum patristischen Gedanken von der ,felix
culpa* sieht, rechnet mit einem EinfluB rabbinischer Theologie auf Hildegard.
Interessant ist auch der Blick auf die verschiedenen Strafen, die Gott nach
Hildegards Deutung den beiden Geschlechtern zukommen lieB: ,Hildegard's
treatment of Eve forms a curious contrast with Augustine's view of Adam.
According to the Latin Doctor, God punished the man with a pleasure that results
in the perpetuation of guilt. [Gemeint ist hier das Ubel der die Erbsiinde
ibertragenden Konkupiszenz, E.G.] According to the German prophet, he
punished the woman with a pain that results in fertility and mercy.” (119) Damit
hingt es zusammen, dall nach Hildegard eine menstruierende Frau die Kirche
betreten darf, im Gegensatz zu einem Ritter, der Blut vergossen hat und deshalb
Lunrein® ist.

Das Kapitel ,Daughters of Eve“ beschiftigt sich zunéchst
mit dem Zwiespalt zwischen Hildegards naturkundlichen
Schriften, wo sie unbefangen iiber Geschlechtliches spricht,
und den mystischen Werken, die im gefallenen Zustand die sexuelle
Betdtigung des Menschen unter dem Aspekt der augustinischen Kon-
kupiszenzlehre sehen, also negativ beschreiben; ein Zwiespalt, der zum
Teil auch in den naturkundlichen Werken greifbar ist. Es folgt eine
Analyse der traditionellen Séfte- und Temperamentenlehre (ménnliche
Elemente, Feuer und Luft, sind die oberen, weibliche Elemente,
Wasser und Erde, sind die unteren), wovon Hildegard sich abhebt,
indem sie dem Mann das Element Erde und der Frau das Element Luft
zuschreibt. Eine Konsequenz, die Sister Prudence Allen (The Concept
of Woman, Montreal 1985) daraus gezogen hat, daB ndmlich Hildegard
damit die Elementenlehre enthierarchisiert, indem sie die beiden
mittleren als weiblich und die beiden extremen als ménnlich erklért,
findet sich bei N. jedoch nicht, wohl aber eine feine Analyse von
Hildegards erotischer Sensitivitit in ihren auch #sthetisch schonen
Texten iiber weibliche Sexualitét.

Interessant ist ferner die Beobachtung, daB Hildegard mit ihrer
Lehre vom ,infizierten® minnlichen Samen nach dem Siindenfall die
traditionelle Auffassung vom ,vergifteten* weiblichen Menstruations-
blut auf den Mann iibertriigt. Dennoch ragt noch etwas von der
gottgewollten Urstandsehe in den gefallenen Zustand hinein, wenn
Hildegard wie Hugo von St. Viktor die gegenseitige Liebe von Mann
und Frau (caritas) als ursichlich fiir die Empfangnis ansieht. (136f)
Bemerkenswert ist N.s Vergleich der Gynékologie bei Hildegard und in
der , Trotula maior®, sofern beide Male die weibliche Erfahrung, bei
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Trotula jedoch mehr von der Lehre Galens als bei Hildegard, greifbar
wird. (145ff) Die Ausfithrungen iiber Hildegards Heilkunde und Edel-
steinmedizin, oft als Remedium weiblicher Krankheiten von ihr emp-
fohlen, sind gegeniiber der Doktorarbeit neu in N.s Buch. Am Schluf
dieses Kapitels warnt sie mit Recht vor einseitigen Weisen der Hilde-
gard-Rezeption in unserer Zeit.

An Hildegards Mariologie wird zunédchst das — mit der Weis-
heitstradition zusammenhingende — Konservative herausgearbeitet.
Das bedeutet einen Verzicht auf all das, was in ihrer Zeit beliebt war:
keine Marienvisionen wie etwa der Verkiindigungsszene, die theolo-
gisch bei Hildegard so wichtig ist. Keine Marienwunder, kaum Bezie-
hung zu den Apokryphen, keine Verehrung der stillenden Madonna
oder der Mater dolorosa. Statt dessen die hymnische Verehrung von
Maria als ,centerpiece of God’s eternal plan“ (161), als ,recreatrix®
(164), ,,salvatrix” (188). Die seit der frithen Véterzeit bezeugte kon -
trastive Eva-Maria-Parallele (Ungehorsam-Gehorsam, mu-
lier-virgo) kommt bei Hildegard auch hiufig vor, aber hier gelingt es
N., daran eine Besonderheit herauszuarbeiten:

In Seivias 11,1 wird Adam eine Lilie gleich der auf den Bildern der Verkiindi-
gung an Maria angeboten, die nach der Deutung der Vision das Gehorsamsgebot
bedeutet. Aber er kostet nur ihren Duft, ohne sie zu pfliicken. Dadurch wandelt
Hildegard Adams Siinde in eine solche der Unterlassung um, sie ist keine des
positiven Begehens. So wird Adams (und hier nicht Evas) Siinde zum ikonogra-
phischen Gegenpart von Marias in der Empfingnis Christi fruchtbarem Gehor-
sam. (168)

N. zeichnet sorgsam nach, wie bei Hildegard die gegenseitige
Spiegelung der Eva vor dem Stindenfall und der Maria der Verkiindi-
gung zu einer Konzeption der Einheit von Eva, Maria und Ecclesia in
der Frauengestalt Apk 12 fithrt. Dabei ist auch die Mutter-Tochter-
Reihe von Eva zu Maria einbezogen, so daB die kontrastive in die
kontinuierliche Eva-Maria-Parallele aufgelost wird. In ihrer Diss. hatte
N. aber Hildegards Eva noch deutlicher ,,despite Paradise Lost” als die
»Mother of the Mother of God“ dargestellt. Geblieben ist jedoch das
Interesse an Hildegards Parallele zwischen der Empféngnis Jesu bei der
Verkiindigung und der Konsekration in der Messe — beides geistge-
wirkt (Epiklese), was den Priester in einen weiblichen Bezugsrahmen
stellt. (195) DaB Hildegard die zeitgenéssisch-frithscholastische Lehre
von der Reinigung und Heiligung Marias bei der Verkiindigung wider-
spiegelt, ist eine theologisch wichtige Beobachtung von N. (175)

In dem Kapitel ekklesiologischen Inhalts ,The Bride of
Christ” wird Hildegard unterstellt, ihre Sicht der Ecclesia als ,,sym-
bolic exaltation” des Weiblichen wirke als Verstirkung von ,Hilde-
gard’s conservative views on the subordination of women®. (197; vgl.
214) Viele Hildegard-Stellen lassen sich jedoch ganz anders verstehen
als N. es tut, wenn sie z. B. aus dem betreffenden Hildegard-Text
nichts anderes herausliest als daB} ,,woman is explicitly barred from the
priesthood”, wéhrend es sich bei Hildegard um eine ihrer typischen
Kompensationsstellen handelt, wo sie dem geltenden Kirchenrecht den
antifeministischen Sinn zu nehmen sucht. Tatséchlich sagt Hildegard,
a) daB die virgo das sakramentale Priestertum nicht braucht, weil ihr
alles gehort, was ,,des Briutigams® ist, sie partizipiert also am urbildli-
chen Priestertum Christi, was sie {iber den Priester stellt, und b) fabt
Hildegard die Zelebration der Messe durch einen Priester deutlich als
»Dienst” fiir die Gemeinde auf. Auch ist die wunderbare Verklamme-
rung von matres und virgines als ,,Haus der Weisheit“ (LVM 1,96, Pitra
44) nicht als ,,ambivalent” zu lesen (202), es handelt sich vielmehr um
eine solidarische Parallelisierung der weiblichen Sténde und damit um
aktive Schwesterlichkeit, anders als die vielen Herabsetzungen der
mulieres gegeniiber den virgines im ménnlichen Schrifttum und gele-
gentlich (Brief an Tengswich) zu einem bestimmten Zweck auch bei
Hildegard. Als ,Haus der Weisheit“ aber vereinigt sie beide weiblichen
Stinde in der Gottesfurcht, welche die Jungfrau unmittelbar, die
Ehefrau jedoch mittelbar durch die Zwischenstufe der timiditas gegen-
tber dem Ehemann ausiibt. Dieses kirchliche Gebot ihrer Zeit konnte
sie nicht tibergehen, so wie sie sich auch der Befreiung der virgines von
ehelicher Hierarchie bewuBt ist. An dieser Stelle denkt Hildegard aber
nicht psychologisch an einen méglichen Konflikt zwischen Gottes-
furcht und Menschenfurcht, sondern der Mann wird gleichsam trans-
parent fiir die auf Gott gerichtete Ehrfurcht auch der verheirateten
Frau.

Bei der Interpretation von Hildegards Gestalt der Synagoge
(204-211) als entgegengesetzt zu, aber auch Prototyp von Ecclesia,
zwei Gestalten, die am Ende der Tage nach Hildegard wieder zu einer
einzigen werden sollen, vermiBt man den Hinweis auf den zeitgenossi-
schen Antisemitismus und Hildegards Stellung in diesen Zeitstrémun-
gen. Die Beschreibung von Hildegards Ecclesia, assoziiert mit der

archetypischen Schénheit der Frau in Eva und Maria, deren jungfrauli-
che Mutterschaft sich auf die Taufe bezieht wie ihre weibliche Heil-
kraft und Zartlichkeit auf prophetische Lehre und Stindenvergebung,
ihr Kummer und Schmerz auf unwiirdige Priester, fithrt N. zu der im
Vergleich zu ihrer Doktorarbeit tiberzogenen Konsequenz:

Hildegard ,,was honoring the feminine divine and not the motherhood of
women, which remains untouched by the charm of virginity and therefore
unhallowed. So what we see throughout the abess’s treatment of Mother Church
is a consistent feminizing of ecclesiastical and clerical acts, sharpened by the
willing exclusion of nonvirginal maternity and femininity from the sacred
sphere.” (229)

Dies widerspricht manchem, was N. zuvor in ihrem Buch darge-
stellt hat.

N.s Ausfithrungen zu Hildegards Bezeichnung ihrer eigenen Zeit
als ,,tempus muliebris debilitatis“lassen den Hinweis vermissen, dal es
sich hier entsprechend ihrem zyklischen Zeitbegriff um die ,,Wieder-
kehr der Evasschuld” handelt, die nun aber — bemerkenswert genug —
von meist ménnlichen Simonisten begangen wird, wie ja auch Hilde-
gard die Urschuld in gleicher Weise auf beide Geschlechter verteilt.
Seltsam ist, daBl N. trotz ihrer sonstigen Behutsamkeit, Hildegard
nichts zuzuschreiben, was im Rahmen ihrer Zeit noch nicht moglich
ist, bei der Interpretation von Hildegards Vision von der Ecclesia, aus
deren Schob der Antichrist in Form eines Eselskopfes geboren wird -
wahrhaftig die schérfste Form von derzeitig denkbarer Kirchenkritik -,
sich von moderner Tiefenpsychologie inspirieren lafit und die in
Amerika ofter vertretene (auch von Matthew Fox, den sie ablehnt)
Mibdeutung liefert:

,The miniaturist now painted the Church in the guise of a grotesque
hermaphrodite, depicting the Antichrist's ears in the shape of an erect phallus to
suggest his attemnpted rape of Christ’s virgin.” (245)

Am Schlul} dieses Kapitels vermutet N., daB die von ihr interpre-
tierte Hildegard ,,is bound to trouble contemporary readers”. (247) Sie
meint ferner, dal es von der Zeit der Montanisten bis zu den
Guglielmiten des 13. Jh.s eine mogliche Alternative fiir Frauen gegeben
hétte, die Hildegard aber bewubt ausschlug. Das stimmt, soweit Hilde-
gard durch ein lebenslanges Balancespiel den Bruch mit der GroBkir-
che, die sie reformieren, aber nicht verlassen wollte, vermieden hat. Die
weitere Konsequenz N.s an dieser Stelle kann aber wiederum von der
Rezensentin nicht geteilt werden:

»Her self-validation as a female prophet for an effeminate age only makes her
an exception to prove the rule: women may continue to prophesy as long as the
times remain womanish, but when they return to normal such exceptions will
presumably be needless. It is significant that the sequence of apocalyptic ages
prophesied in the Scivias and the Activity of God gives no hint of a coming era in
which gender roles would be reversed or altered.” (247)

Hier wire zu beriicksichtigen gewesen, dall apokalyptisches Schrei-
ben seit je keine neuen Sozialformen entwickelt hat.

Es braucht gar nicht immer von neuem wiederholt zu werden, was
selbstverstindlich ist, dal} ndmlich Hildegard nicht in den Kategorien
von ,,modern feminism” denken konnte, daBl dessen Werte andere sind
als die Hildegards (man denke nur an die Abtreibungsproblematik),
aber dennoch ist es méglich, eine Art {iberzeitlich giiltige Feminis-
mus-Definition zu finden, die sich auch auf Hildegard anwenden
1aBt, ndmlich: mit den Frauen und fiir die Frauen ihrer Zeit zu leben,
die Glaubenswelt in bezug auf das weibliche Menschsein neu zu
durchdenken und wenn nétig, anders auszulegen — dies alles hat
Hildegard getan, auch wenn sie, wie N. richtig sieht, Demut, Armut des
Geistes, Gehorsam und Geduld als Werte auffaBt, ja sogar als
geschlechtstibergreifende Werte (und damit auch die ménnliche Rolle
relativiert). Daf dennoch bei Hildegard Gehorsam nicht iber Gewissen
ging, zeigt ihre Biographie. Warum sollen sich nicht moderne Femini-
stinnen und auch Feministen an Hildegard erfreuen und ihr eine Art
Renaissance groBten Ausmales verschaffen, wenn sie nur den Willen
zum historischen Verstehen mitbringen? Diesen zu erwecken, liegt
aber bei uns, die wir als ,specialists” Hildegard zu vermitteln haben,
wozu es auch gehort, eine ahistorische Art der Hildegard-Rezeption,
wenn wir auf sie stofien, mutig zu korrigieren. Es gibt durchaus auch
unter heutigen Feministinnen solche, die fiir Hildegards Askese Ver-
stindnis aufbringen, selbst wenn sie es an der nétigen Kritik der
augustinischen Konkupiszenzlehre nicht fehlen lassen.

Natiirlich war auch Hildegards Schreibweise verschieden von ,mo-
dern hermeneutics”, aber daB sie nicht nur fiir Minner, sondern
(zumindest) auch fiir die Kommunititen weiblicher Benediktiner- und
Zisterzienserkloster schrieb, war ihr bewult, und nicht weniger plante
sie ein, da ménnliche Lehrer in ihren Schriften alles finden miiBten,
was sie erwarteten, ohne darauf zu verzichten, daBl Frauen darin noch
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ganz andere Dinge entdecken konnen sollten. Hildegard hat auch nicht
bei all ihrer Archetypik des idealen Weiblichen die konkrete Frau
vernachldssigt, wie N. am SchluB} ihres Buches zunehmend befiirchtet.
Diese konkrete Frau ist fiir Hildegard ebenso eine Gegensatzeinheit
von Stdrke und Zartheit (sie ist mollioris roboris) wie das weiblich
Gottliche. Wenn Hildegard im lateinischen Text schreibt, dal auch
Frauen das Recht haben, ungetreue Ménner beim kirchlichen Gericht
zu verklagen (und nicht nur umgekehrt), so war das vielleicht an die
Adresse der Seelsorger und Beichtviiter gerichtet. Sie wird es aber
nicht unterlassen haben, dies in der Muttersprache auch den Frauen
anzuraten, die mit ihren Lebensproblemen zum Kloster kamen. Sagt
doch N. selbst, ,that humankind in its totality — women and men in
history, in community, in relation with God - had a feminine face fiir
Hildegard. (249) Es blieb nicht nur bei theoretischer Uberwindung der
Misogynie ihrer Kultur in Hildegards Leben und Werk.

Dennoch hat N. auf die crux jeglicher Hildegard-Forschung,
zugleich ein schweres anthropologisches Problem bei Hildegard, den
Finger gelegt, wenn sie gleich zu Beginn ihres Buches schreibi:

,Hildegard oscillated between a joyful affirmation of the world and the body,
and a melancholy horror of the flesh - and its master, the devil. This anthropolo-
gical tension is deeply rooted and ubiquitous in her works. Often, as we shall see,
it takes the form of a dichotomy between a bold and affirmative use of sexual
symbolism and a largely negative view of sexual practice.” (21)

Auch ihr abschliefendes, in der Diss. noch nicht enthaltenes
Kapitel ,Sister of Wisdom" ist hilfreich, wenngleich nicht
ausfiihrlich genug: Der heilende, ,life-affirming” Aspekt, auf den die
zeitgendssische Hildegard-Rezeption sich so gern beruft, ist nur die
eine Seite von Hildegards Weltanschauung. Die andere, in bezug auf
den Leib ambivalente Tendenz darf nicht verschwiegen werden. Uber-
zogen ist jedoch wiederum N.s Satz:

»When she turned to actual women, it was only the virginal and not the
maternal element that retained its sacred character.” (252)

Richtig gesehen ist die sehr wichtige Weigerung Hildegards, sich als
~becoming male“ zu verstehen (254), was in ihrer Zeit noch die
ménnliche Erkldrung fiir die Vorziiglichkeit der Jungfrauen war (virgo-
vir-virtus).

AbschlieBend verfolgt N. das Weiterleben der Weisheitstradition
nach Hildegard bis in unsere Zeit, wobei sie iiber eine Aufziahlung von
Namen jedoch nicht hinauskommt. Allzu kurz wird das ,,Ewig-Weibli-
che* von Goethe bis Teilhard de Chardin und Claudel apostrophiert.
Nach Gertrud von le Fort und Edith Stein wird Maura Béckeler als die
Erweckerin Hildegards (Das groBe Zeichen, Scivias-Ubersetzung) her-
ausgestellt. Gegenwirtige feministische Strémungen werden in roman-
tisch-konservative und liberal-progressive eingeteilt. Bei dem Blick auf
die Wirkungsgeschichte Hildegards fillt jedoch kein Wort iiber die
protestantische Hildegard-Rezeption im 17. und 18. Jh. Die letzte Seite
von N.s Buch ist aber wegweisend und verdient es, beherzigt zu
werden:

»Hildegard, with her frequent use of cross-sexual imagery and inversion,
instinctively avoided the peril of associating the feminine exclusively with
women. At the same time, she recognized that both, masculine and feminine
traits, as her culture taught her to define them, were equally though differently
symbolic of Christ. In this respect she saw more than modern neoconservative
theologians (. ..) They deny that women are fully created in God’s image, while
many Goddess religionists pay an inverse complement to men. (...) In our
current struggles with spirituality and gender, Hildegard can be a guide. For what
mystics of the via negativa achieve by the systematic denial of images, she
accomplished by her sheer profusion. Her visionary forms fade into one another
(.. .) but within them all, and behind all, shines neither woman nor man but the
living light.“ (270)

Freude an der Weisung des Herrn. Beitrige zur Theologie der Psalmen.
Festgabe zum 70. Geburtstag von Heinrich GroB. Hg. v. Ernst Haag u.
Frank-Lothar Hossfeld. — Stuttgart: Kath. Bibelwerk (1986). XII, 533 S.
(Stuttgarter Biblische Beitrége, 13), kart. DM 39.—

Diese Festschrift fiir ,Rabbi GroB“ (vgl. das Vorwort) hat den
Vorzug, daB alle ihre Beitrdge sich um Psalmenprobleme miihen.
Alphabetisch nach den Namen der 27 Vf. geordnet, werden den
Gesamtpsalter iibergreifende Themen verhandelt, dann
ganze Psalmen (z. T. unter bestimmten thematischen Fragestel-
lungen) ausgelegt, schlieBlich Einzelverse untersucht. Drei Beitri-
ge fithren tiber den Bereich des hebriischen AT hinaus (NT; Sap), und
einer (D. Fischer) befaBt sich — ausgehend von einer Psalmenpredigt
von J. H. Newman - mit Fragen christlicher Psalmpredigt. ;

Den Psalter oder die Psalmen insgesamt haben im Blick H-]. Fabry (11
QPs? und der Psalter im Kanon), ]. Gamberoni (Der einzelne in der Gemein-
schaft innerhalb der Pss), H. Reinelt (Gottes Herrschaftsbereich nach den
Aussagen der Pss), ]. Scharbert (Das ,Wir" in den Pss auf dem Hintergrund
altorientalischen Betens) und G. Schmuttermayr (Vom Gott unter Gottern
zum einzigen Gott — Spuren der Geschichte des JHWH-Glaubens in den Pss).
Diesen mehr iibergreifenden Fragestellungen wiren auch die Beitrige von W.
Kornfeld (Ein unpublizierter Psalmtext aus der Kairoer Genizah: mit Ps 1,1-6;
2,14a und arab. Ubersetzung), P.-G. Miiller (Die Funktion der Psalmzitate im
Hebréerbrief) und F. M uB n er zuzuordnen (Die Psalmen im Gedankengang des
Paulus in Rém 9-11).

Jeweils einem einzelnen Psalm in seiner Ganzheit sind gewidmet die
Untersuchungen von ]. Marb & ck zu Ps 1 und seiner friithen Wirkungsgeschich-
te (Sir 14,20-15,10; 4 QFlor; Barn 11,6-8; Midrasch Tehillim - hier kann man
ergdnzend auf die Studien von . Maier in der FS A. H. ]. Gunneweg, 1987, 353ff
verweisen!), zu Ps 2 (E. Zenger), Ps 4 (O. Wahl), Ps 18 (F.-L. Hossfeld), Ps
22 (P. Weimar), Ps 23 (W. Stenger), Ps 82 (F. ]. Stendebach), Ps 88 (E.
Haag), Ps 114/115 (N. Lohfink: findet beim Vergleich von M und LXX
Einflub dtr Sprache im Rezeptionsmilieu von G bzw. seiner Vorlage), Ps 119 (].
Schreiner), Ps 148 (L. Ruppert) und Ps 149 (N. Figlister).

Die Arten bzw. Resultate der Textbehandlung reichen hierbei von einer mehr
meditativen Auslegung (0. Wahl) iiber den Versuch strukturaler
relecture (W. Stenger) und biblisch-theologischer Einordnung
(J. Schreiner) zu literar- und redaktionskritischen Differenzie-
rungen (P. Weimar; E. Zenger; F.-L. Hossfeld: drei Wachstumsphasen in Ps 18
bzw. drei #ltere Psalmen und drei redaktionelle Bearbeitungen in Ps 22; ilterer
Konigspsalm 2,1-4.6-9 in Ps 2,5.10~12a bearbeitet usw.). Der Auslegung von Sap
4,7-19 als einem Psalmthema in weisheitlicher Fassung widmet sich A.
Schmitt.

Mit einzelnen Psalmversen bzw. -teilen befassen sich M. Gorg
(Vergleich zwischen Ps 8,7b und Gen 1,28), A. Angerstorfer (Ps 39,6f in M und T),
G. Braulik (Ps 95,11 wo ,Ruhe’ den Tempel meint, nicht aber das Land), F.
Schnider (Rettung aus Seenot: Ps 107,23-32 und Mk 4,35-41) und ]. Becker (Ps
110,7 [M ist nicht zu &ndern)).

Diese schone Festgabe ist bereits jetzt beim Verlag vergriffen. Wie
man hort, ist ein Nachdruck beabsichtigt. Es wire gut, wenn dabei die
leider nicht seltenen Schreibfehler, die sicher der Jubilar leicht, man-
cher andere Leser jedoch nur schwer selbst korrigieren kann, ausge-
merzt werden konnten. Dal} kein evangelischer Mitarbeiter vertreten
ist, ist bedauerlich. Hier sollte man vielleicht doch nach Anderungen
trachten, zumal im evangelischen Bereich analoge Kritik angebracht
ist. Nebenbei erfahrt man, daB man in Miinster eine Staatsexamensar-
beit ,unter ... Leitung” eines Professors schreiben kann, - wen
wundert’s, wenn dann dort so viele Studenten rém.-kath. Theologie
studieren! Zwei Einzelanfragen sollen den AbschluB bilden: A. Schmitt
mochte (wieder) in Ps 49 und 73 die Entriickung erwihnt finden, was
schon aus Griinden der Syntax (par membr. usw.) schwierig sein
diirfte, und E. Haag scheint mir angesichts von Ps 88,14 die Eigenart
und Funktion der Fragen in Ps 88,11ff nicht zutreffend zu bestim-
men.

Neuendettelsau Horst Dietrich Preull

Unterwegs zur Kirche. Alttestamentliche Konzeptionen, hg. v. Josef Schrei-
ner: Freiburg, Basel, Wien: Herder (1987). 200 S. (Quaestiones Disputatae,
110), kart., DM 46—

»Was . .. kann das Alte Testament zur Diskussion iiber Wesen und
Gestalt der Kirche Christi beitragen?“ Diese Frage stellte sich eine
Tagung deutschsprachiger katholischer Alttestamentler 1985 in Wiirz-
burg, deren Vortrdge in dem vorliegenden Band der Offentlichkeit
zuginglich werden.

Das einleitende, nachdenklich stimmende Referat von W. Breuning ,Wie
.definiert’ sich Kirche heute? prizisiert jene Frage: ,Hat die Kirche ... die
Geschichte Gottes mit Israel in ihr Leben aufgenommen oder hat ihre Unter-
weisung daraus nur Motive und Ausdrucksformen e nt nommen?“ (14) Es gilt zu
bedenken, ,wie weit die christologische Vermittlung dem Wirken Gottes im
ersten Bund entspricht oder wie weit sie . . . neu ansetzt“ (20). Das AT, das ,einen
nicht eingelésten VerheiBungsiiberschufi hat* (18), erscheint ,als Geschichte
letztlich ,eschatologischer’ — d. h. fiir Gottes Selbstmitteilung bleibender, weil
endgiiltiger — Vermittlungen: ndmlich der Verwirklichung des Gottesvolkes
,Eigentum' Gottes zu sein” (21).

Die exegetischen Beitrdge erdffnet N. Loh fink mit entschiedenen Thesen
zum Thema ,Der Begriff des Gottesreichs vom AT her gesehen®. Weil Aussagen
iiber Gott Elemente der Erxfahrungswirklichkeit - in diesem Fall der altorientali-
schen Staatsform ,Konigreich“ — aufnehmen, konnte Gottes Konigtum ,,niemals
ohne Bezug auf Gesellschaft gedacht werden* (35), kann vielmehr , als ,politisch-
theologischer Begriff bezeichnet werden® (36). Wahrscheinlich ist die Konigspra-
dikation Jahwes allerdings eine Ubertragung aus der verbreiteten altorientali-



103

1988 Jahrgang 84 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2

104

schen Vorstellung vom Konig der Gotter (vgl. 49.51) und deren tiefe Umgestal-
tung;! dann ist jedoch der Bezug zu Staat oder Gesellschaft nur gebrochen
gegeben. Kaum zufillig ordnen sich die sog. Thronbesteigungs- bzw. Jahwe-
Konigs-Lieder (Ps 47; 93; 96-99) und die Konigspsalmen (Ps 2; 110 u.a.)
verschiedenen Gruppen zu, die sich kaum iiberschneiden. Mit Recht stellt L.
eindriicklich die tiefen Wandlungen der Gesellschaftsformen in Israel heraus. Ob
wir aber — angesichts der schwierigen gegenwirtigen Forschungssituation mit
hochst unterschiedlichen Ansétzen - festzustellen verméogen, das frithe Israel des
ausgehenden 2. Jahrtausends , war nicht vorstaatlich, sondernantistaatlich®
(42; vgl. 44)?2 Jede Antwort auf ,die Frage nach der Funktion der Rede vom
Kénigtum Gottes fiir die jeweiligen gesellschaftlichen Gebilde* (39f) enthélt in
der Datierung von Texten wie in der Aufdeckung des von ihnen ja zumeist nicht
ausgesprochenen sozialen Hintergrunds manches Ungewisse; so hebt L. sachge-
malB das Hypothetische der Rekonstruktion hervor (41).

Die anschlieBenden Aufsitze (von W. GroB, F.-L. Hossfeld, H. F. Fuhs und
Th. Seidl) enthalten sorgfaltige und anregende exegetische Einzelbeitrage zur
Theologie des Deuteronomiums (Hossfeld, Fuhs), der Priesterschrift
(GroB, Hossfeld), des Danielbuches (Seidl, auch Lohfink) oder zu
thematisch wichtigen Einzeltexten (wie Ex 19,3ff). Dabei scheint sich der von O.
Ploger skizzierte Gegensatz ,, Theokratie und Eschatologie” (1959) in der Deutung
der Priesterschrift zu wiederholen: Hat sie ,einen erneuerten souverinen Staat
erhofft” (103), oder wird Israel ,,als Gemeinde bzw. Kirche gesehen, die vom Kult
her lebt" (141)? Vielleicht sollte man zuniéchst betonen, dall die Priesterschrift
nicht ausdriicklich eine Hoffnung fiir das Israel in oder nach dem Exil (vgl. etwa 1
Kon 8,46ff) ausspricht. Dann konnte sich eine Vermittlung anbahnen: Lebt die
Gemeinde ,,vom Kult her” bzw. ,von der Begegnung des erscheinenden (?) Jahwe
im regelmiBig zu feiernden Kult“ (141), nicht zunédchst auf Grund der VerheiBun-
gen (Gen 17; Ex 6,7; 29,43f)7 Ist der Kult nicht Ort der Vergewisserung dieser
Zusage, des ,ewigen Bundes®, und der Versuch, diese Gemeinschaft - angesichts
menschlicher Schuld — zu bewahren? Auch die Priesterschrift stellt das in ihrer
(Exils-)Situation angesprochene Gottesvolk in eine Geschichte, und zwar in eine
der Gemeinde vorgingige Geschichte.

Das Gesprich zwischen Exegese? und Systematik miiBte weiterge-
fithrt werden. Gelegentlich findet sich eine Zusammenfassung bzw.
»Bilanz in Thesen® (141f), aber noch nicht das Wagnis, Intentionen des
Alten Testamentes insgesamt zu umreillen. Die kritische Stimme der
Prophetie kommt auch zuwenig zu Gehér. Wire nach den Einzeldar-
stellungen* nicht eine Diskussion zwischen Systematikern und Exege-
ten angebracht? So ist der Band in dieser Form, in der er wohl eine
Einfiihrung, aber eigentlich keinen AbschluB hat, wohl doch nicht, was
der Text auf der Riickseite des Buchdeckels verspricht: ein ,herausfor-
dernder Beitrag zur Erneuerung der Kirche von ihren Wurzeln her,

Meckenheim Werner H. Schmidt

Schroer, Silvia: In Israel gab es Bilder. Nachrichten von darstellender Kunst im
Alten Testament. — Freiburg (Schweiz), Géttingen: Universititsverlag/
Vandenhoeck & Ruprecht 1987. XIV, 553 S., 146 Abb. (Orbis Biblicus et
Orientalis 74), Lw. sfr. 130.-

Die hier vorzustellende Arbeit hat der Theol. Fakultit der Universi-
tat Freiburg/Schweiz im Sommer 1986 als Diss. vorgelegen; sie ent-
stammt dem Kreis um den durch seine zahlreichen Arbeiten zum
~ikonographischen Hintergrund® biblischer Texte bekannten Alttesta-
mentler Othmar Keel.

Die perfektisch formulierte Feststellung des Haupttitels liest sich
wie ein provokativer Angriff auf allseits bekannte Vorstellungen vom
atl Bilderverbot, aber diese Auseinandersetzung will die Arbeit gerade
nicht fithren, sondern sie will ,.ein Element im allméhlich entstehen-
den Gebéude einer Kunstgeschichte Israels sein® (8). Indem hier die atl
Nachrichten von realen Kunstwerken zusammengetragen werden,
schlieft die Arbeit eine Liicke, nicht nur fiir die Bibelwissenschaft
selbst, sondern auch fiir die Kunstgeschichte und Altorientalistik, denn
seit der 1858 erschienenen Arbeit von F. de Saulcy (,Histoire de I'art
judaique tirée des textes sacrés et profanes®) hat es keinen Versuch
mehr gegeben, die biblischen Texte insgesamt auf kunstgeschichtlich
relevante Hinweise hin zu untersuchen und die Ergebnisse mit archéo-
logischen Funden zu konfrontieren. Neben der umfassenden Samm-

! Vgl. zum Thema zuletzt ]. Jeremias, Das Kénigtum Gottes in den Psalmen:
FRLANT 141, 1987.

2 Sprachen die (Schrift-)Propheten ,von jenen alten und irgendwo immer noch
lebendig gehaltenen Anfingen Israels her* (60), ,,im Namen des antistaatlichen
Israel der Frithzeit" (64)? Eher konnten die Propheten die ihnen zuteil gewor-
dene (z. B. Jes 6) und von ihnen weiterzugebende Zukunftsansage auf verschie-
dene Weise, etwa auch mit weisheitlichen Einsichten, begriinden.

% Vgl. zum Thema des Buches auch E. W. Nicholson, God and his People, Oxford
1986; W. H. Schmidt, ,Volk Gottes* ~ Aspekte des AT: Glaube und Lernen 2,
1987, 19-32.

4 Sie wiirden durch ein Register, das leider fehlt, stirker aufgeschlossen. Es wiire
— bei der heutigen Literaturfiille — eine groBe Hilfe, wenn nicht eine Notwendig-
keit.

lung und Systematisierung von Textstellen zum Thema liegt die
besondere Leistung der Vfin darin, daB sie fast jedes Textbeispiel
durch entsprechendes archiologisches Material — samt neuester Litera-
tur = zu erkldren und zu veranschaulichen sucht. Die sich daraus
ergebende Materialfiille vermag die Vfin durch eine dem Thema
angemessene Gliederung gut zu ordnen und iiberschaubar zu bearbei-
ten, wobei sie das Material quasi von drei Seiten her durchkdmmt: zum
einen vom duberen Erscheinungsbild her, zum anderen von den im AT
zur Bezeichnung dieser Stiicke gewihlten Termini und schlieBlich
durch Betrachtung der wichtigsten Bildtr4ger.

Im ersten Kap. ,Bildwerke in Gestalt von Bdumen, Bli-
ten, Friichten® (19-66) widmet die Viin den groBten Teil den vor allem
durch die neueren Funde von Kuntillet Adschrud aufgeworfenen Fragen um
Aschera und Ascheren im AT (21-45). Mit Recht schliet die Vfin von den
vielfdltigen diesbeziiglichen Erwdhnungen auf eine grobe Bedeutung der Gottin
Aschera und ihren Manifestationen in Israel; ob allerdings dahinter ein Defizit
der JHWH-Religion zu erkennen ist, wie S. es vermutet: ,,Offenbar ist des JHWH
nicht gelungen, den Israelitinnen auch Anat, Aschera und Heiliger Baum zu sein”
(44), bedarf weiterer Kldrung, denn es ist durchaus méglich, dafl die religionsso-
ziologischen Spezifika der sich langsam profilierenden JHWH-Religion! die
Konfrontation motivierten, um den ,unvergleichlichen* Eigencharakter des Got-
tes JHWH stérker hervorzuheben. Im Zusammenhang mit den Fragen nach einer
JHWH beigeordneten Géttin behandelt S. in diesem Zusammenhang auch den
hebréischen Terminus saemael. Die theologische Brisanz des Ausdrucks gin'ah?
verkennt S. aber, wenn sie den saemael hagqgin’'ah von Ez 8,3-5 aufgrund der
vergleichbaren Positionen altorientalischer Wéchterfiguren im Torbereich als
»Skulptur/Plastik der sdugenden Kuh mit ihrem Kalb“ (30) deutet. Man wird
dieses Objekt von Ez 8,3-5 von seiner Aufstellung im Tor her wohl eher mit der
im Stidwesttor der Ruinenstétte auf dem Karatepe gefundenen Gotterstatue auf
einem Stierpostament vergleichen konnen,® zumal der phonizische Text C dieses
Gottesbild sogar sml4 nennt. Der Begriff saemael hat hier wie dort wohl seinen
Sinn als ,beigestelltes Kultobjekt“, weil dies im Tor aufgestellte Gottesbild nicht
den Gott darstellt, dem der entsprechende Tempel an sich geweiht ist.

Sodann werden in diesem Kap. die zahlreichen dekorativen Elemente des
salomonischen Tempels, die ihr Vorbild in der Flora haben, behandelt und die
damit verbundene Lebens- und Fruchtbarkeitssymbolik erldutert.

Imzweiten Kap. behandelt S. ,Bildwerke in Gestalt von Tie-
ren und Mischwesen® (67-158). Im Mittelpunkt der Behandlung diverser
Tierbilder, die im AT erwiihnt werden, steht die Frage der Stierbilder und der
Bronzeschlange. Eine besondere Beliebtheit kultischer Tierdarstellungen in der
eisenzeitlichen Religion Israels wird man aus der nachexilischen Erginzung der
dtr. Parénese von Din 4,17° kaum ableiten kénnen (vgl. 70), da der Text im
Dienste einer spiten ,theoretischen” inhaltlich-sachlichen Ausweitung des Bil-
derverbotes steht.% In bezug auf die Frage der Stierbilder kann S. eine Fiille von
neuem archéologischem Fundmaterial bieten, das das Verstéindnis der entspre-
chenden atl Passagen fordert, wobei eine textlich-terminologische und ikonogra-
phische Differenzierung zwischen Stier und Kalb vielleicht noch weiterbringen
kénnte” Bei ihrer Behandlung der Mischwesen referiert S. umfassend die
verschiedenen atl Kerubenkonzeptionen und notiert eher am Rande die wichtige
Feststellung, daB Mischwesen wie die Keruben wohl nie ausschlieBlich einem
Gott zugeordnet wurden und deshalb als ,,Bildwerk unabhiingig vom Fremdgot-
terdienst . .. weniger gefihrdend und gefdhrdet” waren (130 Anm. 281). Diese
Beobachtung wiirde sich besser konturieren lassen, wenn man Epitheta JHWHs
wie ,Stier” (vgl. 95ff) und ,Kerubenthroner® (vgl. 124f) genauer miteinander
vergleichen wiirde. Den AbschluB des zweiten Kap. bilden Erwihnungen von
Bildern aus dem Bereich der Mantik, besonders jene Texte, die Teraphim und
Ephod erwihnen.

Das dritte Kap. wendet sich ,Alttestamentlichen Nachrich-
ten von anthropomorphen Bildwerken" (159-253) zu. Bezeichnen-
derweise werden in diesem Kap. vorwiegend Bilder nichtisraelitischer Religio-
nen, die in unterschiedlichen Kontexten des AT begegnen, behandelt. Neben den
klassischen Texten der Gatterbildpolemik aus Deuterojesaja und dtr. Zusitzen
im Jeremiabuch behandelt Vf.in hier ausfithrlicher 1 Sam 5,1-5; 2 Sam 12,30; 2
Kon 17,29-31; Ez 16,17-19; 23,14-16. Die in diesem Kap. zusammengestellten
Beobachtungen unterstreichen aber nicht nur die Herkunft des Bilderverbotes
aus dem Fremdggtterverbot und sind deshalb nicht nur auf dem Hintergrund
einer fehlenden JHWH-Ilkonographie zu verstehen, sondern vor allem lassen sie
sich im Hinblick auf eine Unterscheidung von Gétzenbildpolemik und Bilderver-
bot auswerten. Haben beide auch gewisse Gemeinsamkeiten, so darf ihre je
unterschiedliche Herkunft jedoch nicht verschleiert werden, um spezifische
Aussageintentionen gerade in den Spitschriften des AT deutlicher profilieren zu
konnen, denen es — was vor allem das Beispiel Deuterojesajas zeigt — vor allem

1 Vgl. R. Wenning/E. Zenger, Ein bduerliches Baal-Heiligtum im samarischen
Gebirge aus der Zeit der Anfénge Israels, ZDPV 102, 1986, 75-86.

2 Vgl. W. Berg, Die Eifersucht Gottes, BZ 23, 1979, 197-211.

3 Vgl. J. Deshayes/M. Sznycer/P. Garelli, Remarques sur les monuments de
Karatepe, RA 75, 1981, 31-60.

4 KAI Nr.. 26 C IV, 15.18.19.

5 Vgl. D. Knapp, Deuteronomium 4, GTA 35, Géttingen 1987, 89-91.

6 Vgl. C. Dohmen, Das Bilderverbot, BBB 62, Frankfurt 21987, 208f., 274f.

7 Vgl. das archiologische Material bei H. G. Buchholz, Kilbersymbolik, APA
11/12, 1980/81, 55-77.
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um eine Zuriickdringung aller visiondren Elemente zugunsten der in exilisch-
nachexilischer Zeit wachsende Bedeutung gewinnenden Schriften geht: Sie
benutzen dazu in gleicher Weise Argumente der Tradition (Bilderverbot) und der
Rationalitét (Bilderpolemik).® Ein sehr schénes und in diesem Zusammenhang
bisher kaum beachtetes Beispiel liefert S. durch die Behandlung von Hld 5,10-186,
wo sie vor allem auch unter Einbeziehung interessanter altorientalischer Parallel-
texte zeigen kann, dall das Beschreibungslied eine aus verschiedenen Materialien
zusammengesetzte farbige Gotterstatue als Hintergrund fiir die Metaphorik zur
Beschreibung des Geliebten benutzt. Die theologischen Konsequenzen dieser
interessanten Bedeutung miiliten jedoch weiter gezogen werden im Hinblick auf
die Gesamtdeutung des Hohen Liedes. Die Bedeutung der ,desakralisierten
Erotik des Hohen Liedes®, wie sie Urs Winter herausgearbeitet hat,? kénnte die
Gatterbildmetaphorik von Hld 5 sehr wohl erméglicht haben.

Das vierte Kap. ist ,Bildern von Astralgottheiten in Israel
und Juda“ gewidmet (255-300). Wihrend die atl Notizen in diesem Bereich
sehr spirlich sind, ist das archiologische Material zu Darstellungen von Astral-
gottheiten um so reicher, so daB die wenigen Notizen des AT sehr gut illustriert
werden konnen. Besondere Erwidhnung verdient hier die von 2 Kén 23,11
ausgehende Behandlung des Themas ,,Sonnengott und Pferd” (282-300).

Die Trias der ergidnzenden Relativsitze in Din 5,8 muB aber von ihrer
Herkunft her erklért werden.1® Der erste Relativsatz ist kaum alleine zu interpre-
tieren und als Hinweis darauf zu werten, ,,daB Sonne, Mond und Sterne zur Zeit
des Dtr. (irgendwie) bildlich dargestellt worden sein kénnten* (258), da die Trias
eine Einheit bildet und als ,Gesamtbegriff in Verbindung zum Ausdruck
kol-t*miinah - der nicht durch ,in keinerlei Gestalt, weder dessen ... (257)
iibersetzt werden kann - tritt.

Im fiinften Kap. arbeitet S. ,Das Wortfeld ,Bild/Gétterbild"
im Alten Testament” durch (301-353). In drei Unterabteilungen — Wichtige
Begriffe der Bilderterminologie (psl/mskh/€sbym/ysr/slm/dmwt/pgr/tmwnh/
tbnyt/mskyt}; Die Gotter(bilder); und Alttestamentliche Spottbezeichnungen fiir
Gotzen(bilder) (Iyl/hbl/Sqws/twebh) — behandelt Vf.in vorwiegend auf synchro-
ner Ebene die terminologische Basis der in den ersten vier Kap. ihrer Arbeit
zusammengestellten Erwihnungen von Bildwerken im AT. Diesem Kap. hinzu-
zufiigen wiren wohl auch noch Metonymien wie ,Holz' und ,Stein‘ oder ,Silber'
und ,Gold’ etc., die héufig als (polemische) Gétterbildbezeichnungen dienen.

Von wieder einer anderen Seite betrachtet S. ihr Material im sechsten
Kap., das ,Wichtige im Alten Testament erwidhnte Bildtrager"
zusammenstellt (355-419). Geht man die von S. bei ihrer dezidierten Beschrei-
bung der Bildtrager (Stein; Elfenbein; Keramik; Textilien; Siegel; Amulette)
erwihnten Texte einmal zusammenschauend durch, so erhellt sich am Rande ein
anderes Problem: Spite Bilderverbotstexte weiten das Bilderverbot zwar von
einem Kultbildverbot zum Verbot jedweder Darstellung im Kult aus,» aber
Reihungen wie Lev 26,1 (Der Text gehért in keinem Fall der Gruppe der
bildpolemischen Texte zu [359].) unterstreichen ebenso wie die konkrete Adap-
tion des Sachverhalts fiir den privaten Bereich in Dtn 27,15,12 daB Siegel'® und
Amulette® nicht vom Bilderverbot tangiert werden. Das Bilderverbot hat sich atl
niemals zum Kunstverbot entwickelt.

Um dem Einwand entgegenzuwirken, ,daB es in Israel zwar Bilder gegeben
habe, dabB diese aber weitgehend entweder aus dem Ausland importiert oder von
beauftragten auslindischen Kiinstlern in Israel hergestellt wurden, kurz, dabB es
in Israel Produkte des Kunsthandwerks gab, aber keine einheimischen Kunst-
handwerker” (423), stellt S. in einem abschlieBenden siebten Kap. , Alttestament-
liche Nachrichten von israelitischem Kunsthandwerk und Kunsthandwerkern*
zusammen (421-431).

Die Fiille des hier gesammelten und dargebotenen Materials wird
durch umfangreiche Register (Autoren; Bibelstellen; Stichworte) gut
erschlossen, so dafl das Buch zu einem wichtigen ,,Arbeitsbuch® wird,
das man bei keiner Bilder im AT betreffenden Frage vergeblich zur
Hand nimmt. Hiermit ist aber auch schon ein Problem angestofBen, das
jedem deutlich vor Augen steht, der im AT einmal text- bzw. textgrup-
peniibergreifend gearbeitet hat: Der groe Durchgang muB, um voll-
standig durchgefithrt werden zu kénnen, auf Kosten der Tiefe bei
Einzeltexten erreicht werden. Gerade in bezug auf die Intention der
Arbeit mul gefragt werden, ob nicht terminologisch-sachliche Diffe-
renzierungen bzw. Definitionen in bezug auf ,sakrale und religitse
Kunst” sowie ,,Bild/Gétterbild in Absetzung von Kultbild“ einer Arbeit
forderlich sein konnte, die vor allem im Hinblick auf Probleme der
spiteren christl. Entwicklungen der ,Bilderfrage“ einen wichtigen
Ausgangspunkt darstellt, weil der christl. Umgang mit Bildern in

8 Vgl. zu dhnlichen Argumentationsfiguren im griech.-rém. Raum B. Gladigow,
Konkurrenz von Bild und Namen im Aufbau theistischer Systeme, in: H.
Brunner u. a. (Hg.), Wort und Bild, Miinchen, 1979, 103-122.

¢ U. Winter, Frau und Géttin, OBO 53, Freiburg (Schweiz), Gottingen 1983,
656—667.

10 Vgl. Dohmen, a.a.0. 224-228.

11 Ebd. 275.

2 Vgl. H. |. Fabry, Noch ein Dekalog!, in: M. Béhnke/H. Heinz (Hg), Im
Gesprédch mit dem dreieinen Gott, Diisseldorf 1985, 75-96.

13 Vgl. G. Sauer, BHHW III 1789 sowie S. Schroer, 13.405.
4 Vgl. E. Zenger, Der Gott JHWH im Spannungsfeld von Politik und Kult, ThRev
82, 1986, 449.

eigenwilliger Weise auf atl Grundmuster — nicht nur das Bilderverbot —
zuriickgreift.1s

Am Ende dringt sich die Riickfrage nach dem, was die Arbeit in
bezug auf die Ausgangsfragen gebracht hat, vor allem deshalb auf, weil
das Einleitungskap. (1-17) eine Fiille von Fragen assoziativ anreiBt, die
von der Arbeit nicht abgedeckt werden konnten und wohl auch nicht
sollten (So wére die Verwendung des Synkretismusbegriffs genauer zu
priifen; religionssoziologische Differenzierungen nach offizieller Reli-
gion und persdnlicher Frommigkeit bediirfen vorausgehender préziser
Analysen auf anderer methodischer Ebene; die Bedeutung der Schrift
miifite fiir die verschiedenen Etappen israelitischer Religion genauer
erfalit werden, bevor Konftrontationen von ,,Wort und Bild“ aufgebaut
werden). Aber ein Ergebnis der Arbeit, das S. leider selbst nicht mehr
ausformuliert, ist wichtiger als die vorgenannten Anfragen.

Die durch den Titel der Arbeit selbst provozierte Frage (s. 0.) greift
S. eingangs schon auf: ,,Dall das Bilderverbot in der atl Exegese immer
den Vorrang hatte und hat vor den Bildern, ist der Grund, warum in
dieser Studie der Bilderverbotsthematik, auch wenn man von ihr
nattirlich bei der Beschiftigung mit Bildern nicht absehen kann, nur
ein kurzes Resiimee gewidmet werden soll, gewissermalfen, um zu
demonstrieren, wie hier von zwei Ufern her die Bégen gespannt
werden, die beim Zusammentreffen eine Briicke bilden. (8) Dieser
Briickenschlag kann nun durch die vorliegende Arbeit gelingen. Der
Feststellung ,In Israel gab es Bilder mufl man uneingeschriankt
zustimmen, aber ihr mub} ein zweiter Satz gleichgeordnet an die Seite
gestellt werden ,,In Israel gab es ein Bilderverbot”. Die auf der Basis
einer Analyse der atl Bilderverbotstexte gewonnene These, dab ,das
Bilderverbot durchaus als differentia specifica Israels zu wer-
ten (ist), da es die der israelitischen Religion eigene heilsgeschichtliche
Komponente anschaulich in seinen Entstehungsbedingungen und in
seiner Entwicklung zum Ausdruck bringt“,’® findet durch die von S.
vorgelegte umfassende Bearbeitung der atl Nachrichten von darstellen-
der Kunst eine deutliche Bestitigung. Das aus dem AusschlieBlich-
keitsanspruch der JHWH-Verehrung entstandene Bilderverbot hat eine
theologische Abzweckung und keine kunstfeindliche Ausrichtung in
der Religion Altisraels. Israel hat Kunstwerke hervorgebracht wie jedes
andere Volk der Welt. Dall die Besonderheiten der eigenen Religion
dieses Kunstschaffen in wesentlichen Punkten bestimmt haben, ist
geradezu selbstverstindlich, und das AT selbst ist ein beredtes Zeugnis
fiir die gegenseitige Befruchtung und gleichzeitige Reibung von Kunst
und Religion, was die Arbeit von S. auf jeder Seite eindriicklich zeigt.

Bonn Christoph Dohmen

Turgman, Victor: De I'Autorité de Moise. Ex 15,22-27. — Eilsbrunn: KO’AMAR,

Verlag fiir Bibel und Religion (1987). 72 S., kart. DM 13.80

Mit dieser Broschiire tritt ein neuer Kleinverlag auf den Plan, der
offenbar mit Hilfe sparsamer, aber deshalb nicht notwendig unistheti-
scher Produktionstechnik die bibelwissenschaftliche Literatur preislich
wieder auf den Erdboden des Kaufbaren herabholen will. Das Heft ist
besser lesbar als vieles andere von einem Schreibmaschinenmanuskript
Abfotografierte, das uns teuer verkauft wird. Ich wiinsche dem Verlag
guten Erfolg!

Auch ist thm zu wiinschen, daB er nicht, wie in diesem Fall, auf
Manuskripte zuriickgreifen mubB, die schon einige Jahre in der Schub-
lade ihres Autors gelegen haben, vielleicht sogar aus gutem Grund. Das
scheint nidmlich bei dieser Untersuchung zu Ex 15,22-27 der Fall zu
sein. Die breitangelegten Aufsdtze zum gleichen Text von M. Margo-
liot, Marah (Exod. 15,22-27) and its Position between the Exodus and
the Sinai Covenant, Shnaton 4 (1980) 129-150, und von B. ]. Diebner,
Exodus 15,22-27 und der Beginn der Wiistenzeit , Israels”, Diehlheimer
Bldtter zum Alten Testament 20 (1984) 122159, scheinen noch unbe-
kannt zu sein. Die Arbeit des Rezensenten: ,Ich bin Jahwe, dein Arzt*
(Ex 15,26), in: N. Lohfink u. a., ,,Ich will euer Gott werden“ (SBS 100)
Stuttgart 1981, 11-73, scheint T. erst hinterher bekanntgeworden zu
sein, so daB er sie nur noch gerade dreimal erwihnen konnte. So wirkt
das Biichlein ein wenig wie ein Lied aus alten Zeiten.

Das eigentliche Thema von Ex 15,2227 ist nach T. die Autoritdt Moses. Sie
wird hier erstmalig in Frage gestellt und von Gott bekriftigt, dhnlich wie spiter in
Ex 17, wo sogar Konigsideologie anklingt. Bei der Einzelauslegung am Interessan-
testen ist, daB T. in 15,26a nicht die Bedingungen der dann in 15,26b folgenden
Verheibung sieht, sondern gewissermaBen die Priifungsfragen Moses an Israel,

15 Vgl. T. Sternberg, ,Vertrauter und leichter ist der Blick auf das Bild“, in: C.
Dohmen/T. Sternberg (Hg.), . . . kein Bildnis machen, Wiirzburg 21987, 25-57.
16 Dohmen, a.a.0. 286.
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denen dann ein verheiflendes Orakel folgt (17-22). Die Geschichten von Num
11.16.20 zeigen nach T., daB hinter der narrativen Problematisierung der
Autoritdt Moses eigentlich die Frage nach der Autoritdt der Konige in Israel
steht. Soweit die ersten zwei Drittel des Biichleins, die trotz alles bibelwissen-
schaftlichen Zierrats und Anscheins eher midraschisch-meditativ {iber dem Text
kreisen. Unversehens stiirzt dann das letzte Drittel steil in die Literarkritik ab.
Zwischen Ex 15,25 und 26b mull einmal die Erzdhlung von den Schlangen in
Num 21,6-10 gestanden haben. Erst die Herausnahme dieser Geschichte hat den
Text zu einer Behandlung der mosaischen Autoritidt gemacht. Erst die Hinzufii-
gung weiterer Textelemente in 15,23.25.26 hat schlieflich zum jetzten Text
gefiihrt.

Der Satz ,,Ich bin Jahwe, dein Arzt“ krént den behandelten Text so
eindeutig und so einmalig, dal} eine Auslegung, die aus ihm so wenig
macht wie diese, vermutlich trotzdem danebengreift. Das hindert aber
nicht, dafl die wohl noch nicht geschriebene Abhandlung, die diesem
wichtigen Text von Ex 15,22-27 voll gerecht wird, sicher auch aus
diesem Biichlein einige gute Anregungen empfangen kann.

Frankfurt Norbert Lohfink

Schmitt, Armin: Das Buch der Weisheit. Ein Kommentar. - Wiirzburg: Echter
Verlag (1986). 140 S., kart. DM 24—

Dieser Kommentar zur Sapientia Salomonis (Sap) war fiir die NEB
vorgesehen. Da er fiir dieses Kommentarwerk jedoch zu umfangreich
wurde, erscheint er separat. Man darf hinzufiigen: Er wire in der
vorliegenden Art auch fiir Nichttheologen, an welche die NEB als
Leser doch auch denkt, auch kaum ,lesbar” gewesen. Die Auslegung
der Sap in der NEB durch den Vf. soll noch folgen.

Wenn gesagt wird, dal} das vorliegende Opus fiir Nichttheologen, ja
beinahe fiir Nichtfachleute kaum lesbar sein diirfte, dann gilt dies aus
mehreren Griinden, die zugleich manche Eigenart des Kommentars
verdeutlichen.

Es wird (mit Recht) viel Griechisch zitiert. Dann ist der Stil oft stenogramm-
artig, wie V{. selbst vermerkt, und ab 6,22 wird der Kommentar noch zusehends
knapper als zuvor. Viele Stellenverweise werden ohne jede Kommentierung
dargeboten, leider aber oft auch ohne genauen Fundort. Ob jeder weill, wo man
»Judiul bel nemegi“ oder die ,Babylonische Theodizee" findet? Ob jeder mit
einem Hinweis wie ,bei Hesiod belegt“, ,siehe auch bei ..., ,bezeugt bei den
Stoikern“ etwas anfangen kann? Genauere Hinweise wiren hier hilfreicher
gewesen, zumal es eine der Stidrken des Kommentars ist, dal er viel religionsge-
schichtliches und philosophie- wie geistesgeschichtliches Material zur Erklédrung
heranzieht. Und wenn z. B. auf S. 16 wiederum zu knapp davon gesprochen wird,
dab in der Sap Ehe und Kinderreichtum relativiert wiirden, macht auch erst der
Blick auf den entsprechenden Abschnitt (3,13—4,6) klar, was hier (nicht!) gemeint
ist.

Eine eigene Ubersetzung des (nach der guten Ausgabe der griech. Sap durch
]. Ziegler zugrundegelegten) Textes wird nicht geboten, sondern die ,Einheits-
ibersetzung” wird (wie in der NEB) herangezogen, durch V{. allerdings zuweilen
kritisiert oder korrigiert. Als Verfasser der Sap vermutet S. einen gebildeten,
griechisch sprechenden Diasporajuden aus Agypten (Alexandria?), der um die
Wende des 2. zum 1. vorchr. [h. gelebt haben diirfte. Griechisch sei auch die
Sprache des Originals in allen seinen Teilen, und das Werk sei einheitlich und
von nur einem Autor verfabt, bei dann allerdings thematisch bedingter Eigen-
standigkeit der Einzelteile. Als Poesie sind 1,1-9,19 (ohne 8,19-21) anzusehen, als
Prosa (neben 8,19-21) 10,1-19,22.

Die Struktur des Werkes wird (unter Aufnahme und Weiterfithrung der
Bonner Diss. von U. Offerhaus, 1981) wie folgt bestimmt: Teil 1 (1,1-6,21: mit 7
Unterabschnitten; Zahl 7 iiberhaupt bedeutsam fiir die Gliederung der Sap):
Geschick des gottlosen Frevlers; mit verhaltener apokalyptischer Einfarbung:
Zunahme des Bosen! Teil 2 (6,22-11,4): positive Darstellung und Wertung der
Weisheit. Teil 3 (11,5-19,17): Die Weisheit als Fiihrerin; darin zwei Exkurse
(11,15-12,17; 13,1-15,19). Dal} 19,18-22 noch einen eigenen , Teil* abgeben sollen,
ist nicht recht einzusehen.

Obwohl die Sap sich (bis 6,21 oder gar 11,4) als Konigsanrede gibt, sei sie
nicht an Konige (etwa an die Ptolemdier) gerichtet, sie sei auch keine , Missionsli-
teratur”, wohl aber eine Werbeschrift (Protreptikos), um Juden, die sich vom
Judentum abgewandt hatten oder zur Apostasie tendierten, zuriickzugewinnen,
und um treue Juden in Zeiten der Bedrédngnis zu ermutigen. Dazu wird das
Streben nach Weisheit, wie sie hier dargestellt wird, empfohlen, und dabei eine
bewubte Synthese von biblisch-semitischer und griechisch-hellenistischer Tradi-
tion erstrebt. Die Weisheit erscheint hierbei in vielen Ausprigungen (héfisch-
kéniglich, enzyklopidisch, spekulativ; dann als Person, als Frau mit vielen
Wiirdetiteln). Dal Wortschatz und Stil folglich stark griechisch-hellenistisch
beeinflufit sind, wird (in Weiterfithrung von Winston, Reese und Ziener) immer
wieder herausgestellt. Auf die Bedeutung der personifizierten Weisheit fiir die ntl
Christologie wird (sehr knapp) verwiesen. Zu 13,19 wird das Problem der
natiirlichen Gotteserkenntnis kurz diskutiert und ein Mittelweg zwischen Vatica-
num [ und der Kritik K. Barths in der Art von H. Kiing angedeutet.

All dies wird man mit Zustimmung lesen, wird im Blick auf das
geistesgeschichtliche Umfeld der Sap reiche Belehrung mitnehmen,
und die besondere Beachtung der Wortfelder, der sprachlichen Figu-
ren, der Stilmittel und der Textsorten mit ihrer Intention begriiBen.

Auch kurze Exkurse, wie etwa zum ,Leid“ oder zum ,,Satan®, sind hilfreich,
wenn auch bei letzterem befremdet, dab zwar die Gleichsetzung von Schlange
und Satan (aufgrund von Gen 3,1-5) kritisch angemerkt, sonst aber nichts
Kritisches zum Satan gesagt wird.

Damit wéren wir bei kritischen Anfragen.

DaB zu Sap 13-15 die Arbeit von M. Gilbert (AnBibl 53) nicht genannt ist,
fallt auf. Dal} das Neue, was durch das Hereinnehmen des Themas ,,Geschichte®
in die Weisheitsliteratur vorliegt, nicht geniigend herausgestellt wird, ist schade.
Dall Sap 12,3-5 sicher das Bild kanaandischer Religion verzerren, trifft zu;
gleiches aber diirfte auch fiir die Darstellung dgyptischer Tierverehrung gelten.

Auf stirkere kritische Anfragen wird sich Vf. jedoch angesichts seiner These
einstellen miissen, dall Sap (trotz 2,23; 8,19f; 9,15) keinen hellenistischen Leib-
Seele-Dualismus und keinen Gedanken an eine Unsterblichkeit der Seele kenne.
Wenn Sap 2,22; 3,13; 4,10-5,23; 4,14 auch nach Meinung Vf.s ein postmortales
Gericht kennen, die Sap aber von Auferstehung nichts sagt, wie wire dies dann
vorzustellen? V. mull dann doch den griech.-hell. Seelenglauben etwas bemii-
hen, geht dann aber mehr auf den jiidischen Gedanken der Gemeinschaft der
Frommen mit Gott auch tiber den Tod hinaus zu. Um diesen konkret zu machen,
mub er dann allerdings die atl Belege {iber eine mogliche oder auch wirkliche
Entriickung (!) heranziehen, wovon Sap an den zitierten Stellen nun aber
wirklich nicht spricht. Henoch ist auch hier (Sap 5,10f) die groBe Ausnahme, da
in 5,7,16 erheblich anders geredet wird. Vf. findet in Sap eine ,gliickliche
Existenz jenseits des Todes" (57), sagt aber nichts dariiber, wie diese fiir Sap
ausgesehen haben soll oder kann. Hier wird folglich weiter zu streiten sein.

Aber sonst gilt ein herzliches Dankeschén fiir diesen Kommentar,
der noch mehr gewonnen hitte, wenn vom Stenogrammstil hitte
weiter abgeriickt werden kénnen und manche Belege und Fundstellen
genau geboten wiiren, die man jetzt leider nicht genannt findet.

Neuendettelsau Horst Dietrich PreuB

Mildenberg, Leo: The Coinage of the Bar Kokhba War. Editor Patricia Erhart

Mottahedeh.— Aarau, Frankfurt a. M., Salzburg: Sauerldnder (1984). 396

S., 17 Abb., 44 Taf. (TYPOS. Monographien zur antiken Numismatik, hrsg.

von der Schweizerischen Numismatischen Gesellschaft, Bd VI), Lw.

sfr 230.-

Seit 1940 bilden die Miinzen des Bar-Kochba-Aufstandes (= BKA)
ein zentrales Forschungsgebiet von M. In diesem Bd stellt er die
Ergebnisse seiner Bemithungen zusammen. Das ist in erster Linie ein
Corpus von 6793 (!) Miinzen des BKA mit Nachweis jeden einzelnen
Exemplares und einem hervorragenden Tafelteil; (iberhaupt besticht
die Qualitdt des Druckes. Gleiche Beachtung verdient der analytische
historische Teil, wo M. als Numismatiker Aspekte und Geschichte des
BKA (132-135 n. Chr.) darlegt. In der Weise wie M. die Miinzen als
Quellen erschlielit, stellt sich der Bd der Publikation von P. Schifer,
Der Bar Kokhba-Aufstand, 1981 (vgl. Rez., ThRv 81, 1985, 367-70), wo
die literarischen Quellen erschlossen wurden, gleichrangig zur Seite.
M. stimmt in der kritischen Quellenbeurteilung mit Schéfer iiberein,
ohne ihm in allen Ansichten zu folgen.

M. hat das Corpus mit Hilfe des Stempelvergleichs als numismatischer
Methode (16-20, 59f) erstellt und eine relative Chronologie der Miinzen erzielt
(vgl. Graphiken 358-64). Dies ist wichtig, weil nur der kleinere Teil der Prigun-
gen datiert ist und weil erst die zeitliche Bestimmung der Miinzen konkrete
Aussagen {iber die Entwicklung des BKA erlaubt. Man mub sich vergegenwiirti-
gen, dal alle Miinzen des BKA Uberpriagungen umlaufender Silber- und Bronze-
miinzen waren. M. hat diesem Aspekt zu Recht viel Aufmerksamkeit gewid-
met.

M. bespricht den numismatischen Befund (21-60) unter den Aspekten der
Stempelschneider (eigene, unerfahrene Leute der Aufstéindischen), der Technik
(relativ qualititsvoll), der Metalle und Werte, der Legenden (3 Gruppen:. Name
und Titel, Jahr und Ara, Kriegsslogans; verfabt in hebriischer Sprache und
althebrdischer Schrift, vgl. Buchstabentabellen 349-57), der Typen und Bildmoti-
ve, der 29 Hortfunde (z. gr. T. aus jiingster Zeit) und dem Umfang der Prigung
(602 Stempelkoppelungen; denarii-Typen mit je iber 100 Exemplaren).

Der Katalog (119-348) gliedert das Corpus nach Metallen, Werten und
Stempeln in drei Einheiten (groBe und kleine Silbermiinzen, Bronzemiinzen) mit
41 Gruppen (Uberblick 365-68). Auf den 44 Tafeln (Verzeichnis 117f ,versteckt®),
die die Benutung erschwerend leider weder durchnumeriert sind noch Legenden
tragen, sind den Einheiten noch rémische Miinzen aus dem Kontext, bestimmte
Bronzen und Abweisungen angefiigt.

Die Vs. der groBen Silbermiinzen zeigt nach M. eine Tempelfassade
mit eingestellter Bundeslade. Diese Bestimmung von M. (33-43) ist
erwédgenswert, obwohl Lade und Torahschrein bildlich doch stirker
ineinanderfliefen. In der propagandistischen Bedeutung des Bildes
mufl man nicht mit M. (68) eine Absicht zum Wiederaufbau des
Tempels sehen. Wie Schifer gezeigt hat, bleiben diesbeziigliche Quel-
len fiir eine solche Absicht chne zwingende Beweiskraft. Vielleicht
muB man die Interpretation viel offener und vielschichtiger halten. Das
Bild scheint bewulit so konzipiert, das eine breite Identifizierungsmog-
lichkeit gegeben war. Die retrospektive Motivkomposition steht in
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Einklang mit der Verwendung der althebridischen Schrift und ist
Bekenntnis und Verpflichtung zur jiidischen Tradition und zum
Gesetz (Torah). Uber die typologische Bestimmung der Lade (als
Torahschrein) hinaus ist die Bedeutung dieses Motivs in der Komposi-
tion stdrker zu beachten und auszuwerten. Zukunftweisend ist das
Bild in dem Sinne, daBl neben dem notwendigen Kampf um ,nationale
Freiheit®, dessen Ziel die Freiheit ist, als Jude leben zu kénnen, eben
die Riickbesinnung auf die Werte des Judentums deklariert wird.
Durch die Torahtreue erweisen und legitimieren sich die Aufstindi-
schen als das wahre Israel; denn zu ,Israel’ gehérte nach der nachexili-
schen Ordnung, wer sich der Torah unterwarf. Wie sehr durch die
Beachtung der Torah ,shalom’ erreicht wird, illustrieren die Miinzbil-
der mit Palmzweig und Traube. Andere Miinzbilder mit Tempelgera-
ten lassen sich gleichfalls retrospektiv als Symbole des einstigen Kultes
und Lebens als Juden verstehen, ohne daB man daraus Hinweise auf
einen neuen Tempel ableiten mubB.

Der ,,Stern” iiber dem Tempel — von abweichenden Giebeldekoren
iibernommen - wird von M. (43-45) zu Recht als Rosette und nicht als
Messiassymbol verstanden. Auch sonst lehnt er weitgehend den Bar
Kochba/Bar Kosiba zugesprochenen messianischen Charakter ab
(73-76). Sowohl der Name Bar Kochba wie auch die messianische
Intention sind von auflen herangetragene Interpretationen des BKA,
nicht solche der Aufstindischen selbst. Es empfiehlt sich, hier noch
konsequenter Schifer zu folgen. — Die Rosette ist sicher nicht nur
Dekor oder Element, Realbild eines Tempels anzuzeigen, sondern trigt
eine eigene Aussage. Auf der Torah-Interpretationsebene legt sich u. a.
eine Reminiszenz an das mit einer Rosette geschmiickte Diadem des
Hohenpriesters (Ex 28, 36—-38) nahe.

Was M. (47) irrig als Amphora bezeichnet, ist eine Kanne. — Die Inschrift
unter der Nische in Paneas (39) ist auch heute noch lesbar. Zu den Inschriften
vgl. G. Halscher, RE XXXVI, 1949, 598. — Zwar nennt D. T. Ariel, Liber Annuus
32, 1982, 293 drei Miinzen des BKA aus Ausgrabungen in Jerusalem (entgegen
49), doch verdndert das nicht den generellen Befund, dal Miinzen des BKA in
Jerusalem nicht umliefen und daB Jerusalem nicht in den Hinden der Aufstédndi-
schen war. - Zur Frage, ob die Miinzlegenden iiberhaupt gelesen werden
konnten (71), vgl. man auch Y. Yadin, Bar Kochba, 1971, 130, 176f, der auf
Probleme hinweist.

Der El Fawar Hort von 1978 (51) erbrachte den Nachweis von einer zweiten
Prigestitte der Aufstandischen. Die Miinzautoritét (61-64) wird der Verwaltung
der Aufsténdischen zugewiesen, nicht einer Stadt oder einer Person. Darum
lautet auch der Titel des Bandes ,, The Coinage of the Bar Kokhba War".

Als propagandistische Absicht der Prigungen sieht M. (69-72) die Proklama-
tion des unabhdngigen Staates und einer nationalen Wiedergeburt an. — Im
Kapitel iiber die geschichtlichen Fakten (73-109) betont M. die Gewichtigkeit des
archdologischen Befundes. Besonderes Anliegen von M. (84-94) ist es, die
Situation Juddas zwischen 70 und 132 n.Chr. zu beschreiben, die in der
Forschung verzeichnet worden sei. Die Miinzen (Umfang, Hortfunde), die Papyri
der Hohlen vom Toten Meer und die Tatsache, dab sich die Aufstandischen so
lange in jener Region halten konnten (spez. auch unter wirtschaftlichem Aspekt),
sprechen deutlich dafiir, daB Judda von einer jiidischen Bevélkerung dicht
besiedelt und wirtschaftlich intakt geblieben war,

Beide Quellengruppen erlauben, eine deutlich abgrenzbare Region als das
faktische Herrschaftsgebiet der Aufstindischen anzugeben (vgl. dazu auch Scha-
fer 116-35), namlich das Judiische Bergland siidlich Jerusalems, auch wenn der
Territorialanspruch des proklamierten Staates weiterging (vgl. die Jerusalemle-
gende der Miinzen). Das Gebiet 1406t sich mit Bethar-Herodion-En Gedi-Duma
(Daromas-Gebiet)-Jedna (oder Ir Nahash) abstecken. M. Broshi — E Qimron (IE]
36, 1986, 201-214) haben einen neuen Papyrus verdffentlicht, nach dem Baaras
am Ostufer des Toten Meeres ebenfalls zugehérte, wenn die Identifizierung
korrekt ist.

Der Umfang der Miinzpriagung 146t sich fiir die Zahl der Bevolke-
rung und die der Aufstdndischen nur bedingt heranziehen; denn er hat
seinen Grund in der Erwartung eines groBeren und langdauernden
Staates. AuBerhalb jenes Gebietes galten die Miinzen des BKA nichts.
Die geringe Akzeptanz des BKA unter den Juden in anderen Teilen der
Grolfiregion Palistina und der Diaspora wird als Fehleinschitzung der
Aufstindischen und als Erfolg der romischen Verwaltung angesehen.
Aber auch im Gebiet des BKA scheint der Zuspruch, wie die Papyri
zeigen, keineswegs selbstversténdlich gewesen und teilweise, zumin-
dest in der Endphase, nur durch Pression erreicht worden zu sein.

Ob mit dem Sestertius des Titus (92f Abb. 15) eine modifizierte Sicht der
Rémer den Juden gegeniiber angezeigt ist, wie M. meint, scheint nicht ganz so
eindeutig; denn Titus ist in der Pose der Tyche von Caesarea (dazu Rez., Boreas
9, 1986, 113-29), einem romischen Siegesdenkmal des Ersten Jiidischen Krieges,
dargestellt.

Fiir die Beurteilung Hadrians durch M. (94-102) ist folgende Einschitzung
charakteristisch: ,,For him the Jewish struggle was a revolt without reason or
sense. It was an attack upon his great dream, a personal affront to himself, since
he was convinced that for their own sake the Jews in Judaea should be forced to
become full members of his Graeco-Roman world* (97).

Dal} Hadrian den Juden keine Sonderbeachtung zuteil werden lieD,
erwies sich als politische Fehleinschétzung, die zum BKA fiihrte. Trotz
des massiven Truppeneinsatzes und der langwierigen Miihe, den
Aufstand niederzuwerfen, muB man sich wohl hiiten, diese Revolte,
die doch nicht iiber die Grenzen ihres Ursprungs reichte, iiberzube-
werten. DaB M. den Aufstand im Titel des Bandes als Krieg bezeichnet,
entspricht nicht ganz seinen Ausfiihrungen.

Unter der Beobachtung, daBl Hadrian den Aufstand méglichst herunterspielte
und auf Siegesdenkmiiler verzichtete — das bestitigt der Befund von Caesarea —
bleibt erwégenswert, die bronzene Panzerstatue Hadrians von Tel Shalem in die
Zeit vor den BKA (oder wihrend des BKA) zu datieren (96 Abb. 16), obwohl das
Argument die iibliche Spatdatierung nicht ausschliefit. Es fillt jedenfalls schwer,
die Kampfszenen der Brustplatte auf den BKA zu beziehen.

Als Grund und Auslgser fiir den BKA sieht M. (102-9) das Verbot
der Beschneidung an; denn der BKA sei nur aus einer massiven
Provokation heraus verstindlich, die die jiidische Bevolkerung direkt
getroffen habe, was M. mit der Griilndung von Aelia Capitolina noch
nicht fiir gegeben hilt. Das scheint stimmig, aber eine Datierung des
Verbotes vor den BKA ist nicht gesichert und die Argumentation von
Schifer fiir eine spitere Ansetzung erscheint dem Rez. {iberzeugender.
Kénnten nicht auch das erste Minzbild mit der Tempelfassade und die
spétere Jerusalemlegende der Miinzen darauf weisen, dal es ein Ziel
der Aufstindischen war, jenes Sakrileg zu verhindern, daB Jerusalem
und die Stitte des alten Tempels durch eine heidnische Stadt und
einen Jupitertempel den Juden engiiltig verlorengingen? Eine wesentli-
che Provokation diirften die ersten rémischen Steinbrucharbeiten zur
Anlage von Aelia Capitolina im Bereich der aufgelassenen alten ,Da-
vidsstadt' gewesen sein, die zur Zerstirung der frithen Konigsgriaber
fithrten (vgl. Cassius Dio, HistRomana 69, 14, 1 und den archiologi-
schen Befund der von R. Weill beschriebenen Nekropole).

Entgegen M. (107) vgl. man zum Kaiserkult Hadrians auch in Iudaea die
Hadrianea in Caesarea und Tiberias, die Statuen in Caesarea (und ebd. ein
Portrit des Antinous) (dazu Rez., CSIR Israel I, im Druck).

Mit frs. 230.— ist der Bd fiir ein so spezielles Thema relativ teuer,
auch wenn er diesen Preis sicher wert ist und in jede Bibliothek gehort,
die der Erforschung Israels dient.

Miinster Robert Wenning

Baudler, Georg: Jesus im Spiegel seiner Gleichnisse. Das erzihlerische Lebens-
werk Jesu - ein Zugang zum Glauben. — Stuttgart: Calwer/Miinchen; Kosel
(1986). 330 S., kart. DM 38.—

Der seit Jahren um eine Didaktik der Korrelation zwischen der
biblischen Botschaft, dem {iiberlieferten Glauben und gegenwirtiger
Erfahrung bemiihte Vf. legt mit dieser Arbeit eine Weiterfithrung
seiner Narrativen Christologie am Leitfaden der Gleichnisse Jesu vor.
Sie setzt sich zum Ziel, ,den Erzihler Jesus fiir den heutigen Men-
schen neu zum Sprechen zu bringen® (11), von da aus ihn und sein
erzihlerisches, gedachtes und gefiihltes Lebenswerk im Sinne einer
sinneren Biographie® Jesu zu erschlieBen, um so eine ganzheitliche
Begegnung mit Jesus zu erméglichen.

Das religionspidagogisch wie exegetisch ambitionierte Werk ist in
drei Teile gegliedert.

Auf eine, ,Jesu menschliche Stimme* iiberschriebene Einleitun g (15-34),
die die Bedeutung des irdischen Jesus und seiner Gleichnisse als erzihlerischer
Ausdruck seines Seins, Denkens und Wirkens fiir die heutige Glaubenssituation
in einer gottlosen Welt erhellt, folgt in Teil 1, ,Das Gleichnis als Anrede“
(35-128), die Explikation der formalen Kategorien und methodischen Prinzipien,
die nach B. fiir einen sachgem#Ben Umgang mit den Gleichnissen Jesu erforder-
lich sind. Vf. lehnt die herkémmliche formale Einteilung der Gleichnisse ab und
versteht diese mit dem metapherntheoretischen Verstindnis nicht als Veran-
schaulichung einer ,Sache®, sondern als Ausdruck der existentiellen Erfahrung
Jesu, die er seinen Adressaten zu erschliefen sucht. Darum muB laut B. ,auch
nach der méglichen existentiellen (nicht historischen!) Entstehungssituation
eines Gleichnisses gefragt werden“ (56). VI. unterscheidet im Blick auf deren
Anrede- und ErschlieBungscharakter Vorgangs- und Handlungsgleichnisse,
wobei die in letzteren dargestellten Vorgénge aus der Natur oder dem Alltagsle-
ben Metaphern des anbrechenden Gottesreiches seien. Demgegeniiber enthalten
die Handlungsgleichnisse eine dramatisch aufgebaute, fiktive Erzihlhandlung,
die in ihrem, sei es positiven, sei es negativen HandlungstiberschuBl den Hérern
die Gottesherrschaft erschlieBe. Wie die mit den Gleichnissen intendierte Anrede
zur Geltung zu bringen ist, erliutert B. anhand von Unterrichtsbeispielen
(79-103), aus denen er die s. E. notwendigen Elemente fiir den Umgang mit
Bibeltexten im allgemeinen und Gleichnistexten im besonderen expliziert. Dabei
ist laut Vf. bei Vorgangsgleichnissen eine ,méglichst intensive Einfithlung in den
metaphorischen Vorgang“ (115) verlangt; bei Handlungsgleichnissen komme es
darauf an, dal} die Horer beim dramatischen Handlungsverlauf mitgehen und den
befremdlichen Handlungsiiberschul} internalisieren.
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Teil 2 ist tiberschrieben ,Das erzihlerische Lebenswerk Jesu“ (129-254). Er
stellt, ausgehend von der Leitvorstellung einer inneren Einheit von Person,
Reden und Handeln bei Jesus, die Zielsetzung und Methode einer wechselseiti-
gen ErschlieBung der Gleichnisse und der ,.inneren Biographie® Jesu vor, benennt
Weckruf, Kampf und Leiden als drei aufeinander aufbauende Dimensionen des
Lebens und Wirkens Jesu und ordnet ihnen die entsprechenden Gleichniskatego-
rien: Weck-, Kampf- und Passionsgleichnisse zu.

In den Weckgleichnissen sieht B. eine unmittelbare Verkiindigung der
ymalkit Jahwe", in die Jesus einlidt. Die Kampfgleichnisse sind ihm zufolge
Ausdruck der Auseinandersetzung Jesu mit seinen Gegnern (zwischen denen
freilich nicht ausreichend differenziert wird; vgl. 26), denen sich Jesus zuwendet
und deren Gegnerschaft er durch die Mitteilung seiner Erfahrung der angebro-
chenen Gottesherrschaft zu {iberwinden sucht. In den Passionsgleichnissen
findet laut B. die Auseinandersetzung Jesu mit seinem drohenden Todesgeschick
ihren Ausdruck. In ihnen suche er angesichts seines bevorstehenden Endes eine
Entscheidung, mache eine ,Bestandsaufnahme® (208) und gehe dann mit gesam-
melter Kraft gegen das Ende als Scheitern an. Die Krise seines Lebens und
Wirkens, die zugleich eine Krise seines Gottesverhiltnisses sei, fithre ihn dazu,
mit seinem Schicksal zu ,,verhandeln®, dann aber zur Annahme seines Geschicks
und zum Vertrauen iiber den Tod hinaus, so dafi er schlieBlich ,gelassen und
vertrauensvoll den Weg zu Ende ging, der ihm vom Jordanatem vorgezeichnet
war" (243).

An Teil 2 schliefit sich ein Exkurs: ,Darf ich Jesus ,psychologisieren?*
(244-254) an, der B.s Intention, Jesu Gleichnisse auch als Ausdruck seines
inneren Erlebens zu interpretieren, rechtfertigt zum einen mit dem Interesse der
Uberlieferung am ,Menschsein Jesu, an seinem gefiihlhaften Leben und Erleben®
(248), zum anderen mit der nach Ansicht des Vfs in C.G. Jungs Psychologie
erfolgten Uberwindung des psychologistischen Menschenbildes der Neuzeit, die
wieder Raum fiir das Geheimnis des Menschen und auch Gottes schaffe.

In Teil 3 geht es um ,Die Struktur des Gesamtwerks® (255-295). B.
unterscheidet zwischen ,abba“-Gleichnissen und ,pneuma“-Gleichnissen im
erzihlerischen Gesamtwerk Jesu, wobei das pneuma zum abba hinfiihre. In einer
ersten Grundstruktur, die in allen drei Gruppen vorkomme, lasse das Sohn/
Tochter-pneuma den ,abba* finden (vgl. die Ubersicht 267). Diese Grundstruktur
gebe es auch erweitert in der Unterscheidung des falschen bzw. fehlenden Welt-
bzw. Knechtspneumas, das vom Sohn/Tochter-pneuma durchkreuzt werde (vgl.
272). In der zweiten Grundstruktur wecke der ,,abba“ das Sohn/Tochter-pneuma,
das zur neuen abba-Geborgenheit hinfithre. Auch hier unterscheidet der V{. eine
einfache (vgl. 276) und eine durchkreuzte abba-Zuwendung (vgl. 285). Die
aufgezeigte Struktur ermdoglicht es nach B., ,,das Gleichniswerk (als dsthetisches
Gebilde) - bei aller Eingebundenheit in die damalige geschichtliche Sprech-
situation — auch von dieser abzulésen und auf die Menschen anderer Zeiten und
Kulturen zu iibertragen.“ Denn ,die aufgezeigte Struktur gilt immer und iiberall”
(292).

Die Arbeit schlieBt mit einer ,Narrativen Zusammenfassung® (296-314), die
nach Art eines ,christlichen Gleichnisbuches“ das in die Form einer fortlaufen-
den Erzidhlung gebrachte Ergebnis der diachronen und synchronen Interpretation
des Gleichniswerks Jesu festhilt.

B.s Buch ist tibersichtlich gegliedert, fliissig geschrieben und leicht
lesbar. Es benennt prizise sein Interesse, gibt {iber seine missions- und
religionspadagogische Motivation Auskunft und gelangt zu einem
gerade in der narrativen Zusammenfassung anschaulichen Gesamtver-
stindnis der Gleichnisse Jesu, das sowohl erzihlerisch wie systema-
tisch beeindruckt. Freilich ist diese Sicht ein im Horizont der Positio-
nen v.a. von Jung, Kiibler-Ross und Drewermann gewonnenes Kon-
strukt, deren Konzeptionen als ,,in unserer Zeit und Welt entwickelte®
psychologische Theorien nicht weniger ,,von auBen an die Gleichnisse
Jesu herangetragen“ (44) werden als dies die pragmatische Gleichnis-
theorie mit der pragmatischen Handlungstheorie tut, was B. ihr zum
Vorwurf macht. Entscheidend ist m. E. auch gar nicht, daB dies
geschieht, sondern was dabei herauskommt. Nebenbei: B.s Unterschei-
dung zwischen Vorgangs- und Handlungsgleichnissen #hnelt doch
meiner zwischen Natur und Handlungsgleichnissen (vgl. E. Arens,
Kommunikative Handlungen, Diisseldorf 1982, 97ff; 349ff), ohne daB er
dies etwa bei seinem Uberblick iiber bisherige Einteilungen der Gleich-
nisse (143f) auch nur erwiihnt.

Den hermeneutischen Schliissel zum Ansatz der Arbeit liefert m. E.
der Exkurs: ,Darf ich Jesus ,psychologisieren‘?*

Die Frage scheint mir falsch gestellt. Es geht nicht darum, ob ich darf,
sondern wohin das fiihrt, wenn ich dies tue. Wohin ich gelange, wenn ich Jesu
Gleichnisse im Rahmen einer sog. ganzheitlichen Psychologie als dichterischen
Ausdruck der existentiellen Erfahrung Jesu begreife, zeigt das Buch sehr deut-
lich: zur Neuauflage der diesmal psychologisch gewendeten liberalen Jesusfor-
schung, die nun nicht mehr daran interessiert ist, wie es eigentlich gewesen ist,
sondern was er eigentlich dabei erfahren und gefiithlt hat. Dabei wird Jesu
zentrales Anliegen, die Gottesherrschaft, enthistorisiert, entpolitisiert und ent-
eschatologisiert; sie wird psychologisch reduziert auf das, ,was der heutige
Mensch (sic!) so dringlich als Sinnerfahrung fiir sein leer gewordenes Leben
braucht* (27); sie wird dort im Anbrechen gesehen, wo ,ein von Angst und
Furcht bestimmtes Lebensgefiihl . . . dem Lebensgrundgefiihl eines transzenden-
ten Geliebtseins® (156) weicht; die Erfahrung vom Anbruch der ,,malkit Jahwe*
wird individualistisch umgedeutet auf Geborgenheitserfahrung (vgl. 167); Jesu

Passionsgleichnisse werden auf der Folie der psychologisch-anthropologischen
Phasen des Sterbeprozesses existenz-biographisch verengt gelesen als Etappen
seines personlichen Ringens mit dem immer unvermeidlicher erscheinenden
Tod, den er schlieBlich annimmt und bejaht.

Durch die Psychologisierung Jesu entsteht eine fiktive Biographie,
die mit ihrer Betonung des Innenlebens Jesu die ,,Wende* zum Ego,
zur eigenen Psyche, zum kleinen, eigenen Leben mitmacht, die das
(politische) Handeln Jesu ebenso aus dem Blickfeld verliert wie sie
seine welterschiitternde Botschaft und Praxis der Gottesherrschaft
verharmlost. Am Ende bleibt ein gefiihliger Jesus, der ein positives
Lebensgefiihl — ,eines unmittelbaren Gottesverhiltnisses* (264) — ver-
mittelt.

Frankfurt a. M. Edmund Arens

Schnider Franz / Stenger, Werner: Studien zum neutestamentlichen Brieffor-
mular. — Leiden, New York, Kopenhagen, Kéln: Brill (1987). VIII, 191 S. (New
Testament Tools and Studies, Vol. XI), geb. DM 150.—

Der Titel des Buches, erarbeitet von ,,Kastor und Pollux“ Schnider
und Stenger, klingt etwas irrefithrend. Denn behandelt werden nicht
alle Briefe des ntl Kanons, vielmehr die zum Corpus Paulinum gehori-
gen, ferner Hebr-, Jud- und 1.2 Petr-Brief. Nur manchmal wird auch
ein kurzer Blick auf die anderen Briefe und die Apk geworfen.

Das Buch bietet sich in zwei Teilen dar: Der Briefanfang Der Brief-
schlubB; mit jeweils reicher Untergliederung. Briefanfang: Das Praskript
(Makrostruktur, Absender, Empfénger, EingangsgruBbwunsch); die briefliche
Danksagung (Abgrenzung und Benennung, Syntaktische Struktur, Semantische
Struktur und Topik); die briefliche Selbstempfehlung (Identifizierung, Topik,
Modifikation). BriefschluB: Abgrenzung und Makrostruktur; SchluBparéne-
se (Abgrenzung, Stil, Topik, Bitte um Fiirbitte, Apostolische Uberlieferung und
Behandlung von Abweichlern, Amt, Fiirbittender Segenswunsch, Briefliche
Funktion, Apostolische Parusie); Postskript (Makrostruktur, GruBteil, GruBauf-
trag, GruBausrichtung, Eschatokoll, Christologischer SchluBgruB, Eigenhindig-
keitsvermerk und Namensunterschrift). Es folgt noch ein ,,Anhang® iiber , Episto-
lare Formeln“ (Rekursformel, Kundgabeformel, Ersuchensformel, Ausdruck des
Erstaunens, Ausdruck der Freude, Schwurformel, Eulogien, Doxologien). Den
Schlub bildet ein umfassendes Literaturverzeichnis. Ein Vorwort fehlt.

Das reichhaltige und wohlgegliederte Inhaltsverzeichnis 140t schon
die Fiille der Gesichtspunkte erkennen, die es bei der Erarbeitung zu
beachten galt. Wer gemeint hat, {iber das ntl Briefformular sei schon
genug geschrieben worden, irrt sich sehr. Natiirlich haben die beiden
Vi, von denen zweifellos W. Stenger die Hauptarbeit geleistet hat,
viele Anregungen aufnehmen kénnen, vor allem aus dem angelséchsi-
schen Forschungsbereich, in dem man sich um die antike und ntl
Epistolographie besonders bemiiht hat, z.B. was den ntl Brief als
»apostolische Parusie” angeht, d.h. den Brief als ,Ersatz” fiir das
personliche Erscheinen des Briefschreibers in einer Gemeinde. Ich
sehe die Bedeutung des Buches auch im Aufweis der semantischen
Relationen zwischen Briefanfang und BriefschluB; im exakten Aufweis
der Strukturen und strukturellen Elemente von Briefanfang und Brief-
schlul (mit bisher oft wenig beachteten Unterscheidungen, etwa zwi-
schen GruBauftrag und GruBausrichtung); in der theol. Analyse von
Briefanfang und BriefschlulB}; im Aufweis der semantischen Relationen
zwischen Briefanfang bzw. BriefschluB und dem Briefinhalt; in der
Erhellung der ,Funktionen“ von Briefanfang und BriefschluB (z. B.
Herausstellung von Amtsanspruch und Autoritdt des Verfassers); in
den erleuchtenden Einsichten in die doppelte Pseudonymitit der
Pastoralbriefe (betr. Absender und Adressaten); in der Erkenntnis des
sjurisdiktionellen® Charakters von Eigenhéindigkeitsvermerk und
Namensunterschrift. In gewisser Hinsicht bietet das Werk auch eine
»Fundamentaltheologie”, besonders was das , TraditionsbewuBtsein®
der Urkirche betrifft (vgl. etwa 170f). An {iberzeugenden Auseinander-
setzungen mit anderen Autoren, etwa mit K. Berger, fehlt es nicht.

Freilich hat mich nicht alles {iberzeugt, was die Vf. ausfiithren. So
sehe ich doch die Gefahr, zu viele semantische Relationen herzustel-
len; denn die eine oder andere Formel (Formulierung) im Brief ist
einfach Rezeption des geprigten iiberlieferten Soziolekts oder dient
nur als rhetorische Floskel, z.B. beim Priskript des Gal-Briefs, das die
Vf. inhaltlich vom theol. Anliegen des Paulus (Rechtfertigung des
Menschen sola fide et sola gratia) her interpretieren, dabei aber
tibersehen, dall vom Grundanliegen des Apostels im Brief, nimlich von
der Rechtfertigung des Siinders ,ohne Werke des Gesetzes"“, im Pri-
skript nichts aufscheint! Auch bezweifle ich, daBb Gal 1,6-7 in der
Sprache der Rhetorik als ,vituperatio“ zu bezeichnen sei. Die
Verse konnen m. E. auch nicht unter ,die briefliche Danksagung"
subsumiert werden, auch nicht als ihre ,,Umkehrung. Denn sie lassen
sich von den folgenden Versen 8f iiberhaupt nicht trennen, stehen
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vielmehr mit diesen in unlésbarer semantischer Relation unter dem
Stichwort ,Evangelium“, wobei vom Apostel bereits seine Gegner
(tveg) und ihre das Evangelium pervertierende Arbeit angesprochen
werden. Gal 1,6-10 gehort semantisch bereits zum Briefcorpus, in dem
es um ,die Wahrheit des Evangeliums*“ geht. Nicht , vituperatio® ist die
richtige Gattungsbezeichnung, vielmehr ,Ausdruck des Erstaunens®
(Vavpdlo) — die VI kommen im ,,Anhang” selber auf diese ,epistolare
Formel“ zu sprechen (vgl. 173-175). Bleiben wir noch beim Gal-Brief
und zwar bei Gal 1,8f: Hier scheint mir keine ,Selbstempfehlung®
vorzuliegen, viel eher eine ,Selbstverfluchung®, die mit ,,Empfehlung*
nichts zu tun hat. Paulus stellt sich iibrigens dabei in eine Linie mit
den Engeln, ,,empfiehlt” also nicht sich selbst allein! Seine ,,Selbstver-
fluchung” steht im Dienst des ,Evangeliums“, das er verkiindet hat,
und nur indirekt im Dienst einer ,Ethos-Gewinnung®. Bei der angebli-
chen ,,Selbstempfehlung” sind stindig die Gegner und ihr (falsches)
Evangelium anvisiert. Das alles bedeutet: Die angebliche ,Selbstemp-
fehlung" in Gal 1,8f gehért zum Briefcorpus! In Gal 1,10 steht évdpwrog
bereits in semantischer Relation zu mopd dvipémov in V. 12 und
(rickverweisend) zur Formulierung otk dn’ avipdrav in 1,1. ,Selbst-
empfehlung” kénnte in 1,11f vorliegen; das Problem ist freilich, ob man
diese biographische Feststellung (,ich habe empfangen®) als ,Selbst-
empfehlung” bezeichnen will; ich méchte das nicht. Grundsétzlich: Die
~rthetorische” Analyse des Gal-Briefs, wie sie vor allem H. D. Betz in
seinem bedeutenden Kommentar (Philadelphia 1979, deutsch: Miin-
chen 1988) vorgelegt hat, birgt die Gefahr in sich, daB man iibersieht,
wie sehr hier der ,,Stil“ des Apostels persénlich gefirbt ist und unter
dem Zwang des Anliegens steht, das im Brief gegen die Gegner
»seines” Evangeliums vertreten wird. Die Vf. bemerken selbst einmal in
ihrem Buch, daBl Paulus nicht ein Lehrbuch der Rhetorik studiert hat,
bevor er seine Briefe schrieb. Selbstverstiandlich war ihm das ,,Brieffor-
mular® seiner Zeit geldufig und er hielt sich z. T. daran, wie wir das
auch tun — man denke nur an das ,Briefformular” unserer Weihnachts-
und Neujahrsbriefe. Auch in den von uns geschriebenen Briefen 16t
sich sekundir fast fiir jeden Satz eine ,,Gattung” oder ,rhetorische
Figur* feststellen, und das gilt natiirlich auch fiir die Paulusbriefe. —
Noch eine kritische Frage zu Eph 3,14 (vgl. dazu 67): Liegt wirklich erst
hier die , Einleitung des Briefcorpus® vor? Die vorausgehenden Ausfiih-
rungen des Autors gehéren doch ganz entscheidend zum theol. Inhalt
des Briefs, vor allem schon Kap. 2. Oder habe ich hier die Vi
milverstanden?

Im griechischen Satz gibt es einige Fehler: zweimal kof@®g (so 11, Anm. 14;
168), statt richtig koitg; zweimal (33) mAnvivew, statt richtig TAndvverv; 92,
Anm. 25: oikeloy, statt richtig oixelow. 21: statt zweimal , Kahal Jahwe* miilite es
richtig heifen: ,,Kehal Jahwe* (status constructus!).

Die Vf. haben ein bedeutendes Werk vorgelegt, aus dem ich viel
gelernt habe. Keiner, der in den kommenden Jahren einen Kommentar
zum Briefcorpus des NT schreibt, kann an ihm voriibergehen, sonst ist
seine Auslegung nicht ,up to date.

Passau Franz MuBner

Johanson, Bruce C.: To All the Brethren. A Text-Linguistic and Rhetorical
Approach to I Thessalonians. — Stockholm: Almqvist & Wiksell International
(1987). X1V, 230 S. (Coniectanea Biblica. New Testament Series 16), kart.
Der Autor verfolgt mit seiner linguistisch ausgerichteten Studie das

Ziel, den 1 Thess als Teil eines iibergreifenden Kommunikationsge-

schehens zwischen dem Apostel und der Gemeinde verstindlich zu

machen. Folgerichtig wihlt der VE. einen textpragmatischen Analyse-
ansatz. Ihm ordnet er die eingehenden Untersuchungen zur Syntax
und Semantik des Briefes zu, die den Hauptteil der Arbeit ausmachen.

Auf diesem Wege verfolgt |. zwei weitere Ziele: den Aufweis der

literarischen Einheitlichkeit des Briefes und eine differenzierte

Beschreibung seiner rhetorischen und argumentativen Disposition. Da

all diese Probleme nach wie vor umstritten sind, ist die neue Untersu-

chung, die auch methodisch neue Wege einschligt, zu begriiBen.

Der VE. stellt in einem 1. Hauptteil (3-46) seine linguistische Methodik
vor. Sie orientiert sich neben den bekannten Standardwerken von Breuer, Eco,
Beaugrande/Dressler und Coseriu vornehmlich an Autoren wie H. F. Plett, J. L.
Kinneavy, B. C. Lategan, G. A. Kennedy und E. Giilich/W. Raible. Beachtenswert
erscheint, daf} J. eine Briicke zwischen der modernen Sprachwissenschaft und
der antiken Rhetorik schligt und erst nach dieser Korrelation sein eigenes
Kategoriensystem zur Analyse und Interpretation des 1 Thess erstellt. Dadurch
entsteht ein vielseitiges Spektrum von ,Delimitation-Features®, das auf der
pragmatischen und semantischen Ebene eine Vielzahl verschiedener Referenz-

bDimbensionen unterscheidet (wihrend es auf der Ebene der Syntaktik blaB
leibt).

Ein 2. Hauptteil (47-153) enthilt nach einer knappen Skizze der Entste-
hungsverhiltnisse eine detaillierte Gliederung des gesamten Briefes, die nach
linguistischen und rhetorischen Kategorien erstellt ist. Der Argumentationsgang
des 1 Thess ist nach J. durch die Aufeinanderfolge und Verflechtung dreier
groller Ringkompositionen, 1,2-2,16; 2,17-3,13 und 4,1-5,24, gekennzeichnet.
Deren Zentren, 2,1-2; 3,1-8 und 4,13-5,12 bilden dem V{. zufolge die theologi-
schen Schwerpunkte des Briefes (152f).

Der 3. Hauptteil (155-190), der den 1 Thess als Kommunikationsakt
erldutern soll, wertet die vorangegangenen Analysen in drei Schritten aus: Kap. 6
(157-168) skizziert im Uberblick die rhetorischen Funktionen der einzelnen
Briefsequenzen, charakterisiert 1,2-3,13 (in der Uberschrift m. E. verkiirzend, im
Text differenzierter) als captatio benevolentiae, weist 1,2-3,13 als notwendige
Vorbereitung von 4,1-5,24 nach (111f) und kennzeichnet treffend die Verbindung
von Argumentation und Paraklese in 4,1-5,24, Kap. 7 (169-172) kritisiert von
dieser Warte aus die bekanntesten Hypothesen literarkritischer Uneinheitlichkeit
des Briefes. Kap 8. (173-187) nimmt zur Gattungsfrage Stellung, vergleicht den
Brief mit Apg 13, Text XII u. a. atl-frithjiidischen Texten und gelangt zu der
Uberzeugung, dab sich im 1 Thess der warme Ton eines Privatbriefs organisch
mit der parakletischen Absicht eines pastoralen Lehrschreibens verbindet, in
dem die Zweifel, Angste und Besorgnisse der Gemeinde ernstgenommen und
vom Evangelium her beantwortet werden. — Ein kurzes Abkiirzungsverzeichnis,
eine ausfiihrliche Bibliographie (die wegen der Vielzahl englischer, amerikani-
scher und skandinavischer Autoren gerade auch fiir den deutschen Benutzer
interessant ist) sowie ein Autoren- und Quellenindex schlieBen die Arbeit ab.

Die Untersuchung bietet eine Fiille wichtiger Einzelbeobachtungen
zu Form und Gattung des 1 Thess. Besonders erhellend sind die
Ausfithrungen zu 4,13-18. Ebenso iiberzeugend ist der Aufweis des
Dankgebet-Charakters von 1,2-3,13 und der Schliisselrolle von 3,9f.11ff
fiir den gedanklichen Zusammenhalt des gesamten Briefes. J. stellt klar
heraus, dall die Mahnungen in 4,11f kaum durch aktuelle MiBstinde
bedingt sind, sondern sich indirekten Signalen im Bericht des Timo-
theus (3,6.10) und der pastoralen Intuition des Apostels verdanken
werden. Auf der theologischen Seite iiberzeugt das Gewicht, das dem
Thema ,,Erwihlung” beigemessen wird.

Gleichwohl bleiben m. E. Fragen. So sehr die Annahme einer konzentrischen
Struktur in 4,1-5,24 {iberzeugt, so offen bleibt doch deren theologische Bedeu-
tung und so fraglich erscheint sie im ersten Teil des Briefes — zumal angesichts
der inclusio von 1,2ff und 3,9f.11f (die J. richtig beobachtet). Wie wahrscheinlich
sind iiberhaupt ausgefithrte Ringkompositionen in einem (Gelegenheits-)Schrei-
ben, das doch, anders als ein poetischer Text, eher fortschreitend einen Gedan-
ken aus dem anderen entwickelt?

J.s Aufweis vielschichtiger Kohérenzen im 1 Thess liefert zwar zweifellos
Indizien fiir die literarische Einheitlichkeit des Briefes (an der m. E. in der Tat
festzuhalten ist). Der linguistisch ausgerichteten Argumentation fehlt jedoch so
lange die volle Uberzeugungskraft, wie sie nicht umgekehrt, gleichsam als
kritische Gegenprobe, auch sicher traditionelle Textpartien herauskristallisieren
kann. Auf die literar- und motivkritischen Fragen zu 1 Thess 1,9f; 4,13-18 und
5,1-11, an denen sich die Methode gleichfalls zu bewihren hitte, geht J. aber
nicht ein; und die verschiedenen Teilungs- und Glossenvorschlige behandelt er
duBerst knapp (169f).

Im Vorwort erklért der Vf. sein Bemiihen, das Linguisten-Kauderwelsch in
ertraglichen Grenzen zu halten. Auf weite Strecken ist ihm dies gelungen.
Dennoch trégt eine Fiille privater Abkiirzungen der textpragmatischen, -semanti-
schen und -syntaktischen Markierungen (Aufschliisselung auf S, 33f) weder zur
Lesbarkeit der Arbeit noch zu einem Gewinn an sprachlicher Prizision bei. Und
bei einem Satz wie dem auf S. 44: , Thus, God and Christ may also be seen as
encoded communicative participiants in the textual world* hitte sich dem
Schreiber die Feder strduben miissen.

Uberdies bediirfen auch einige der Interpretationsentscheidungen weiterer
Diskussionen. Den antijiidischen Ausfall in 2,13-16 hat Pl nach Meinung des Vf.s
in der taktischen Erwartung unternommen, dadurch mégliche heidnische Zenso-
ren milde zu stimmen und die Thessalonicher gleichwohl wissen zu lassen,
eigentlich seien es ihre (heidnischen) Landsleute, von denen Verfolgungen zu
erwarten seien (97f); dies wiirde nicht nur ein duBerst schlechtes Licht auf den
Apostel werfen; die Hypothese beriicksichtigt auch die neuere traditionsge-
schichtliche Forschung zu 2,13-16 nicht; sie bleibt eine Spekulation. — DaB der 1
Thess ausgesprochen stark von Bundestheologie gepriigt sein soll (wie ]. im
AnschluB an L. Hartmann meint), vermag vom Text her nicht unmittelbar
einzuleuchten.

Der Kommentar von Tr. Holtz ist zwar im Literaturverzeichnis aufgefiihrt, in
den Anmerkungen aber nur sporadisch ausgewertet — was sich durch das
Erscheinungsdatum erkléren 146t. Um so bedauerlicher ist es, daB ]. die #lteren
Detailstudien von Holtz zum 1 Thess nach Ausweis der Anmerkungen und des
Literaturverzeichnisses ebensowenig zur Kenntnis genommen hat wie die Kom-
mentare von W. Marxsen, F. Laub und O. Knoch und die wichige Monographie
von H.-H. Schade (Apokalyptische Christologie bei Pl).

J. hat sich in seiner Studie weitgehend auf die Analyse der Rheto-
rik, der Form und der Gattung des Briefes beschrinkt. Zentrale
theologische Fragen zum 1 Thess, die gegenwirtig diskutiert werden
(Entwicklung der pl Theologie; Stellenwert der Apokalyptik fiir das pl
Denken u. a.), beriihrt er nicht. Darin hat er wohl auch nicht seine
Aufgabe gesehen. Allerdings bleibt zu fragen, wieweit eine textpragma-
tisch ausgerichtete Exegese von den theologischen Fragen absehen
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kann. Und es bleibt auch der Vorbehalt, dafi deren stirkere Durch-
leuchtung auch auf eine Reihe semantisch und syntaktisch relevanter
Phidnomene aufmerksam macht, die von ]. nicht behandelt werden
(bsplw. die Verhéltnisbestimmungen von Gottes- und Christus-Pradi-
katen, die Verklammerung zwischen Indikativen und Imperativen oder
die Korrelation zwischen futurischer und présentischer Eschatologie).
Umgekehrt hitten viele Thesen, die |. zu Recht aufstellt, durch eine
stidrkere Einbeziehung inhaltlich-theologischer Erwigungen wohl noch
an Plausibilitdt gewonnen (so z. B. die Verbindung von Danksagung
und Paraklese, der Verweisungszusammenhang zwischen 4,13-18 und
5,1-11, die Schliisselstellung von 3,9f. 11ff und die Gattungskritik des
Briefes). Dies darf jedoch nicht iibersehen lassen, dal ].s Studie auch
fiir die Forschung zur Theologie des 1 Thess wertvolle Informationen
enthiilt.

Miinster Thomas Séding

Kunst, Hermann: Credo Ecclesiam. Vortridge und Aufsédtze 1953 bis 1986. Hg. von
Kurt Aland. - Bielefeld: Luther-Verlag (1987). 244 S., Ln. DM 56.—

Nur wenige haben die deutsche Kirchengeschichte nach 1945 so
stark mitgeprdgt wie der ehemalige Herforder Superintendent, der
1949/50 ein vollig neues Amt als ,Bevollmachtigter des Rates der
Evangelischen Kirche in Deutschland am Sitz der Bundesrepublik
Deutschland” {ibernahm (zudem 1956-72 nebenamtlich dasjenige des
evangelischen Militdrbischofs). Bis 1977 hat er in diesem Amt eine so
vielfiltige Tatigkeit in verschiedenen Bereichen des kirchl. und polit.
Lebens ausgeiibt, oft als Motor neuer Initiativen, dall man sie hier gar
nicht aufzéhlen kann. Einen wiss. Ruf hat er sich namentlich durch
verschiedene Beitrdge zur Lutherforschung erworben. Doch dariiber
hinaus hat er sich immer wieder zu theol. und sozialethischen Themen
substantiell geduBlert. Deshalb ist es sehr zu begriien, dall der Mann,
der ihm vor allem durch die grandiose Organisation der ntl Textfor-
schung verbunden ist, hier eine reprisentative Auswahl seiner Aule-
rungen anldBlich des 80. Geburtstages vorlegt. Die eindrucksvolle
Gestalt des Bischofs, der nicht nur ein ,,Diplomat im Lutherrock (wie
man ihn oft genannt hat), sondern auch ein glinzender Rhetor und
nachdenklicher Essayist ist, tritt dem Leser immer wieder in diesen
fiinfzehn Vortragen, fiinf Predigten und zwei Aufsidtzen vor Augen. Als
Ergidnzung ist ein biographischer Abrifl des katholischen Journalisten
Anton Bohm von 1973 beigefiigt (213-244), der die Spannweite von K.s
Begabung und Tatigkeit aufzeigt und manche wichtigen Daten konkret
benennt, die man sonst nur miithsam eruieren kénnte. So kann das
Ganze durchaus auch als zeitgeschichtliche Quelle gelten.

Der Bd ist in sechs Themenbereiche gegliedert. Zu ,Kirche in der Welt”
dubert K. sich aus verschiedenen Anlidssen, stets aber unter Betonung des kirchl,
Propriums, dem Wort Gottes zu dienen. Was sich hier zeigt, gilt auch fiir alle
anderen Beitriige: Die klare theol. Konzentration, gepaart mit deutlicher Sprache,
macht auch komplizierte Sachverhalte durchsichtig und vermittelt Orientierung.
Immer wieder kommen die Erfahrungen und Erkenntnisse des Kirchenkampfes
zum Tragen, so z.B. bei der groBen Abschiedsrede fiir den Berliner Bischof Otto
Dibelius ,,Die Kirche in diesem Jahrhundert“ (19-30). Zum Thema , Kirche und
Staat“ werden grundsitzliche Ausfithrungen von 1960, 1970, 1973 und 1985
geboten, welche die Kontinuitédt der Grundauffassung im Wandel der Situationen
illustrieren. Die personlichen Erfahrungen und Hintergrundkenntnisse im
Umgang mit der deutschen Politik (einschlieBlich der DDR) geben ihnen beson-
deres Gewicht.

Wie schwierig der villige Neubau der Militirseelsorge nach dem 2. Weltkrieg
war, zeigt ein kurzer Uberblick von 1986 (91-101; daB hier der Bericht vor der
EKD-Synode 1965 ,,Der Dienst der Kirche unter den Soldaten®, ein kirchenge-
schichtlich bedeutsamer Beitrag, fehlt, wird man bedauern). Ebenso knapp
kommt leider der Bereich der Entwicklungshilfe zur Sprache (101-110), in dem
K. fiir die evangelische Kirche eine historisch iiberaus wichtige Pionierarbeit
geleistet hat. Wenn K.s verdienstvolles Engagement im 6kumenischen Gespréch
hier nur mit dem Vortrag von 1966 vor dem Bamberger Katholikentag (111-124:
Der Katholizismus nach dem Konzil. Evangelische Sicht) gestreift wird, dann
liegt das auch daran, daB er sich zu diesem Themenbereich literarisch nur wenig
gedubert hat, obwohl er sich hier stark betitigte. Es wire gewill angebracht
gewesen, durch entsprechende Kommentierung z. B. auf K.s Gespriche mit den
orthodoxen Kirchen oder auf seinen Vorsitz im sog. Jiger-Stihlin-Kreis hinzu-
weisen. Immerhin hat dieser — entscheidend auch dank K.s Einsatz — 1982-85 ein
vielbeachtetes Arbeitspapier zu den evangelisch-katholischen Lehrverurteilungen
des 16. Jahrhunderts erstellt. Luthers Theologie und die Heilige Schrift sind zwei
Determinanten, die alle Beitrdge mehr oder weniger stark prégen; drei Studien zu
diesem Bereich zeigen K.s Vermégen zur Aktualisierung historischer Texte
(125-169). Und schlieBlich sind die Predigten typische Beispiele fiir jene Prigung
des westfalischen Lutheraners: Bei den Trauerfeiern fiir Ludwig Erhard, Eugen
Gerstenmaier, Hans Speidel und zum 75. Geburtstag von Theodor Heuss stellt er
nicht den Menschen, sondern Gottes VerheiBung in den Vordergrund.

Bei einer Auswahl aus einem so reichhaltigen Werk bleibt natiirlich
manches unberiicksichtigt, was auch eines Abdrucks wert wire. So
wird hier der schon fast legendére ,,Bericht aus Bonn“, den K. iiber 25
Jahre lang einmal monatlich dem Rat der EKD vortrug (exakt notiert
und daher im Manuskript erhalten) und in dem er die politische
Szenerie im Blick auf das fir die Kirche Relevante fachkundig analy-
sierte, ganz weggelassen. Das ist zwar schade, aber es gibt gute Griinde
dafiir. Bedauerlicher ist dagegen, daB dem Bd ein Verzeichnis der
(gedruckten) Schriften fehlt. Der Hg. will mit den vorliegenden Beitra-
gen aus drei Jahrzehnten ,die Argumente und Argumentationsweise
Hermann Kunsts der Kirche, Theologie und Offentlichkeit” (5) exem-
plarisch nahebringen. Das ist ihm zweifellos gelungen, und man wird
ihm gerne zustimmen, daB der aufmerksame Leser daraus ,,auch heute
noch vieles lernen” kann, und zwar vor allem eines: was evangelische
Kirche ist, sein soll und zu tun hat. K. hat es gelehrt, verkiindigt und
praktiziert.

Miinster Wolf-Dieter Hauschild

Massaux, Edouard: Influence de I'Evangile de saint Matthieu sur la littérature
chrétienne avant saint Irénée. Réimpression anastatique présentée par F.
Neirynck. Supplément bibliographie 1950-1985 par B. Dehandschutter. Lou-
vain: Presses Universitaires de Louvain 1986. XXVII, 854 S. (Bibliotheca
ephemeridum theologicarum Lovaniensium LXXV), kart. bfr 2500~

Dieser anastatische Nachdruck der ,,thése de maitrise” des Vf.s von
1950 ist erweitert um einen vom selben Vf. stammenden Zeitschriften-
beitrag ,,Le texte du Sermon sur la montagne de Matthieu utilisé par S.
Justin“ aus dem Jahre 1952. Dariiber hinaus berichtet der Lowener
Neutestamentler F. Neirynck in einer kurzen Einfithrung tiber die
Rezeption (und die Nicht-Rezeption) des M.schen Werkes und gibt
einen Uberblick tiber die weitere Diskussion der Problematik, in der er
aufzeigt, wie sehr die Frage der Kenntnis des Mt fiir die christlichen
Autoren des 2. JThis bis zu Irendus im Flufl ist (S. VII-XV). B.
Dehandschutter hat das Werk um einen bibliographischen Anhang
(nach Schriften geordnet) von 1950-1985 ergénzt (763-854).

Generell ist zu dem Werk zu bemerken, dal} es keineswegs, wie der
Titel vermuten lassen kénnte, nur den EinfluB des Mt auf die in Frage
stehenden Schriften behandelt, sondern auch nach dem EinfluB des
tibrigen ntl Schrifttums auf diese Werke fragt. Das hingt damit
zusammen, dal M. der Thema-Frage auch unter der Perspektive
nachgeht, ob das Mt von den ntl Schriften den stirksten Einfluf} auf die
Verfasser des 2. Jh.s ausgeiibt hat. M. kommt insgesamt zu dem
Ergebnis, dall Paulus und Mt allgemein, wihrend Apk und kath. Briefe
nur selten benutzt werden, der Einflufl des Mt aber groBer ist als der
des Paulus. Der EinfluBl des Mk ist praktisch null, der des Lk wichst
erst ab 200, der des Joh ist geringer als der der Paulusbriefe.

Im einzelnen werden behandelt: 1 Clem, Barn, die Briefe des Ignatius von
Antiochien im 1. Buch, im 2. 2 Clem, Brief und Martyrium des Polykarp,
christliche Apokalypsen (AscJes, OdSal, christliche Sib, ApkPetr und der Hirt des
Hermas), im 3. Buch schlieilich die christlichen Apologeten (Aristides, Justin,
Tatian, Apollinaris von Hierapolis, Athenagoras, Theophil von Antiochien) sowie
die Didache, die M. fiir spéter verfalt hilt als hdufig angenommen wird, u. a. weil
Did 5,1-2 von Barn 20,1-2 abhéngig, also nach Barn verfaBt ist.

Das Verfahren M.s sei an seiner Behandlung von Did erlautert.

Zundchst (§ 1) findet er bereits im Titel der Did einen Anklang an den mt
Taufbefehl und untersucht dann wie im 1. Buch die Texte, die einen Anklang an
die Bergpredigt des Mt vermuten lassen. Hierbei zieht er sowohl den Wortlaut als
auch die Reihenfolge der Stiicke als Argument heran und findet zahlreiche
Belege fiir die Beeinflussung des Didachisten durch die Bergpredigt des 1. Ev,,
allerdings findet sich auch ein gewisser lk EinfluD.

In § 2 behandelt Vf. die Texte aus dem weiteren Verlauf des Mt und findet
auch hier zahlreiche Anklinge in der Did ebenso wie in § 3, wo er Did 16 und Mt
24 speziell untersucht. § 4 ist den Texten gewidmet, ,dans lesquels la dépendan-
ce littéraire de Matthieu est douteuse”. Was die Anklinge an die iibrigen ntl
Schriften angeht, die M. naturgemib kiirzer behandelt, so findet er in Did keinen
EinfluB des Mk, wohl aber solchen des Lk und Joh, wenn auch weniger stark als
den der Apg. Beziehungen zu Paulus bestehen mehrfach, auch 1 und 2 Petr, Jak
und Apk klingen an. M. kommt bei seiner Untersuchung der Did zu folgendem
Schluf: ,,Du point de vue de I'utilisation des écrits néotestamentaires et singulié-
rement de I'évangile de Mt., ces caractéristiques ne se retrouvent pas dans les
écrits des premiers écrivains ecclésiastiques, tels Clément de Rome, Barnabé,
Ignace d'Antioche, qui utilisent les textes du premier évangile presque exclusive-
ment, mais en nombre moins grand et de fagon moins littérale; il est presque
impossible dés lors de faire de la Didache leur contemporaine.” (645)

Der besondere EinfluB des Mt auf die Did ist fiir M. keineswegs
iiberraschend, da der besondere EinfluB des Mt auf die untersuchten
Autoren/Schriften ein durchgehendes Ergebnis seiner Studie ist.
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Der anastatische Neudruck dieser groBen Arbeit ist schon deswe-
gen zu begriifen, weil sie den Antipoden zu H. Késters Werk tiber die
Schriftverwendung bei den Apostolischen Vitern (Synoptische Uber-
lieferung bei den Apostolischen Vitern [TU 65] Berlin 1957) darstellt,
dessen These eine Zeitlang in der Litaratur weitgehend iibernommen,
gerade in letzter Zeit aber auch kritisch hinterfragt worden ist. Die
Einzelbelege sind in Zukunft anhand von W.-D. Kéhler, Rezeption des
Matthdusevangeliums in der Zeit vor Irendus (WUNT I1/24) Tiibingen
1987 zu priifen.

Siegen Ingo Broer

Fraigneau-Julien, B.: Les sens spirituels et la vision de Dieu selon Syméon le
Nouveau Théologien. — Paris: Beauchesne (1985). 202 S. (Théologie histori-
que, 67), kart. FF 216.—

V1. ist der Uberzeugung, das geistliche Werk Symeons, weil gleich-
zeitig Ausdruck seiner persénlichen Erfahrung und eine Synthese der
spirituellen Theologie des Ostens, biete die entsprechenden Vorausset-
zungen, Begriff und Inhalt dessen, was ,,Gottesschau” in der orientali-
schen Uberlieferung heiBt und meint, nicht nur theoretisch, sondern
konkret, als gelebtes Ideal des geistlichen Lebens, darzustellen (vgl. 16).
So zeigt er dann einleitend die Hauptdaten der Forschung iiber
Symeon, vielleicht ein wenig zu summarisch, auf, skizziert Leben und
Personlichkeit Symeons und stellt sein literarisches Erbe kurz vor,

In einem ersten Teil geht es gewissermalien um die Vorldufer
Symeons: ,Die geistigen Sinne und die Gottesschau im Orient vom
3-7. Th.“ (29-95).

Das Thema wird in fiinf Kapiteln abgehandelt im Blick auf die Theologie
eines Origenes, Gregor von Nyssa, Pseudo-Makarios, Diadochos von Photike und
Maximos Homologetes. Es sind durchaus erhellende Durchblicke mit dem
Resultat: Das Thema von den geistigen Sinnen ist withrend des ganzen Zeitraums
gegenwirtig, verschieden zwar die Doktrinen, aber einhellig die Uberzeugung
von der Maglichkeit der Gotteserkenntnis. Unterschiedlich wieder die
Aussagen liber die ,Erfahrung" Gottes: Origenes und Pseudo-Makarios sprechen
von einer S ¢ h a u Gottes oder Schau des Lichts; Gregor und Diadochos von einer
Wahrnehmung der Gegenwart Gottes und von einer umfassenden Empfin-
dung seiner Fiille. Doch sind im Grunde immer beide Elemente der Gotteserfah-
rung, aber eben mit wechselnder Gewichtung der ,,Sinne®, bei den Autoren des
geistlichen Lebens anzutreffen. Der Weg geht dabei von der Pridominanz
neuplatonischen Denkens (Origenes) zu einer positiven Anthropologie als Aner-
kennung des Gutseins der gesamten Wirklichkeit aufgrund der Erschaffung
durch Gott und ihrer Heiligung durch Christus (Maximos). Zugleich wird ein
Voranschreiten in der Einiibung der geistigen Sinne immer klarer als Vorausset-
zung wachsender Gotteserkenntnis und Gotteseinigung betont, bis hin zu Maxi-
mos, der ein reziprokes Verhéltnis in der Entfaltung der geistigen und karperli-
chen Sinne kennt.

Derzweite Teil behandelt in drei umfangreicheren Kapiteln das
eigentliche Thema (98-202).

Kap. 6: , Transzendenz Gottes und Gotteserkenntnis®, zeigt Symeon ganz in
der (apophatischen) Tradition der &stlichen Viter beheimatet. Der Grundtenor
aber seiner Gotteserfahrung heibBt Licht; es ist das sinnlich wahrnehmba-
re Licht, das auf analoge Weise den Zugang zur Darstellung des gottlichen
Lichtes erschlieBt. Gott aber ist ganz Licht, ist es in einem eminenten, transzen-
denten Sinn (vgl. 108).

Kap. 7 gilt den Grundvoraussetzungen der Gottesschau; zuerst den
objektiven, als da sind die Teilhabe an Gott aufgrund der Inkarnation; der
Mensch als Ebenbild Gottes aufgrund seiner ,,Verwandtschaft“ mit dem Logos
und seiner dreigestaltigen Geistigkeit nach dem Urbild der géttlichen Trias; die
geistigen Sinne, von denen er mit den gleichen Namen wie von den kérperlichen
spricht, deren Einheit dann aber ebenso fiir ihn feststeht. — Dem Weg sodann
vom Ebenbild zur vollkommenen Ahnlichkeit: der Urstand Adams und sein Fall;
im weiteren nicht so sehr die Ursiinde, als vielmehr die Folgen als Unordnung
der ,Leidenschaften*; die erlésende Menschwerdung — wobei das Thema der
beiden ,,Adam“ begegnet — und die Liuterung der Leidenschaften zur Apatheia
wie der geistigen Sinne, Frucht der gottlichen Gnade und der menschlichen
Mitwirkung.

Kap. 8 geht auf den Kern symeonischer Mystik, die Gottesschau selbst
ein. Nach einer Analyse der von Symeon berichteten Visionen und der Abkli-
rung des Vorfeldes folgen als Ziel der Untersuchung die Darstellung des von S.
gebrauchten Vokabulars, der Eigenart und der Wirkungen der Schau und
schlieBlich ihrer ,,Natur®, ihres eigentlichen Wesens, mit dem Ergebnis, daB ,die
Gottesschau die Wirklichkeit der Vergottung (ausdriickt) unter dem doppelten
Gesichtspunkt der Erfahrung der inneren Umwandlung und der Erfahrung der
gottlichen Anwesenheit, die von jener nicht zu trennen ist* (195), womit Vf. die
Meinung des Rez. in dessen eigener Studie wohl berechtigterweise zurech-
triickt.

In einer ,Conclusion®, einer Art Zusammenschau, stellt Vf.
die Eigenstéindigkeit des Begriffs der Gottesschau bei Symeon
gegeniiber seinen Vorgingern dar.

In Abgrenzung gegen W. Vélker betont er, S. sei, auch wenn er die Predigten
eines Pseudo-Makarios nicht gekannt haben sollte, doch in seinem , Kielwasser*
gesegelt, wenn er das Thema des géttlichen Lichts aufgegriffen habe; aber iiber
diesen hinaus entwickelte er den Vergleich zwischen dem sinnlich wahrnehmba-
ren Licht und dem geistigen, das Gott ist, und das dem Seelenauge die Fahigkeit
gibt, Gott zu sehen, wie jenes dem kérperlichen die Méglichkeit, die materiellen
Wirklichkeiten zu erfassen.

Zum andern finden sich bei Symeon durchaus auch Entwicklungen in
Richtung auf eine Wahrnehmung der gttlichen Anwesenheit wie bei Gregor von
Nyssa oder Diadochos. Die Eigenstidndigkeit Symeons etwa gegeniiber Gregor
zeigt sich dann im Verstdndnis der Gottesebenbildlichkeit: Im Unter-
schied zu jenem legt S. das Gewicht weniger auf die Ahnlichkeit und mehr auf
die bewuBte Verbindung mit Gott, darin Gott-Licht ebenso Mittel wie Gegen-
stand des Schauens ist und die gottliche Initiative darum eine totale. Letzte
Folge: die geistliche Erfahrung S.s und ihre Formulierung stellen einen wichtigen
Beitrag fiir das Verhiltnis von Erfahrung und Theologie im Osten dar. Dabei
scheint fiir S. die Erfahrung den ersten Platz einzunehmen, die lehrhafte
Entfaltung ihrer Erklirung und auch Rechtfertigung zu dienen.

AbschlieBend diirfen wir sagen: Die Studie hat auch nach den
grundlegenden Arbeiten von W. Vélker und B. Krivochéine einen
guten Beitrag zum Verstdndnis dieses ebenso verehrten wie umstritte-
nen geistlichen Fiihrers eingebracht, vor allem durch die spezielle
Fragestellung nach den ,geistigen Sinnen®, und das gerade im Zusam-
menhang mit der ,Schau Gottes”, dem zentralen Thema der Mystik
S.s. Besonders hilfreich erweist sich die gewill knappe, aber fundierte
Einfithrung in die — verwandten - Vorstellungen wichtiger Vorginger;
S.s Zuordnung zur geistlichen Tradition des Ostens wie seine uniiber-
sehbare Eigensténdigkeit als Mystiker und mystischer Theologe treten
gleicherweise zutage.

Wiirzburg H.M. Biedermann

Budde, Ludwig: St. Pantaleon von Aphrodisias in Kilikien. — Recklinghausen:
Aurel Bongers (1987). 127 S., 135 Abb., zum Teil farbig (Beitrage zur Kunst
des christlichen Ostens 9), Ln.

Nicht nur Biicher haben ihre Schicksale, sondern auch die nach
Ausgrabungen niedergelegten Ergebnisse. Das von VI, erstellte Manu-
skript wurde durch einen Wassereinbruch zerstort und mubBte neu
erarbeitet werden. Bei den Ausgrabungen selbst gingen Befunde durch
Unachtsamkeiten von Arbeitern verloren. Dennoch gelang es B., ein
vollstindiges Bild der von ihm entdeckten und ergrabenen altchristli-
chen Basilika zu entwerfen und deren reichen Mosaikenbestand zu
retten. Ungew6hnlich an dem Unternehmen ist die Tatsache, daB von
einer bisher wenig bekannten Ruinenstadt und deren monumentalen
Resten als erstes ein kirchliches Bauwerk erforscht werden konnte.

Die an der Siidkiiste der Tiirkei bei Ovacik gelegene, in spatbyzantinischer
Zeit offengelassene Stadt Aphrodisias liegt auf einer Halbinsel, die vom Land aus
nur unter schwierigen Bedingungen zugénglich ist. Die in das ausgehende 4. h.
datierte oblonge Basilika war auf einer schmalen Terrasse am Nordhang des
heutigen Goktepe so plaziert worden, dab sie von der spitantiken Stadt, von der
See und vom Festland aus weithin sichtbar war. Die vier im MosaikfuBboden
relativ gut erhaltenen Inschriften lassen die Kirche als Votivkirche erscheinen.
Das Bodenmosaik des Mittelschiffes hlt fest: ,, Der Reeder Paulos hat sein wegen
seiner Heilung abgegebenes Geliibde erfiillt.” Die Bema-Mosaik-Inschrift wurde
von B. mit guten Griinden ergénzt zu: ,Der Reeder Olympios Paulos, Sohn des
Olympios (Olypios), hat fiir seine eigene Rettung und die Rettung seines Sohnes
sowie seines ganzen frommen Hauses dieses Bemamosaik herstellen lassen.“ Die
stidlich vom Bema situierten Mosaikzeilen informieren: ,,Der Vorleser Johannes,
Sohn des Archidiakons Theodoros, hat dieses Mosaik anfertigen lassen, das er
einst fest versprochen hatte.“ Am Beginn des siidlichen Seitenschiffes findet sich
schlieflich das Epigramm: ,Serges, Sohn des Paulos Olympios, lieB diesen Teil
des Heiligtums errichten aus Dankbarkeit fiir die Hilfe des heiligen Pantalemon
wegen seiner Heilung und Wiedergenesung, indem er diese Siulenhalle errichte-
te, die der verehrungswiirdige Vorleser Johannes nicht hatte beenden kénnen:
auch liel er dieses Mosaik herstellen.“ Diese Inschriften der wohl durch
rduberische Isaurier schon im 5. oder 6. Th. zerstorten Kirche vermitteln ein
lebendiges Stifterbild und deren Motive zur Stiftung, ein seltener Umstand in
Kleinasien. Erstaunlich ist auch die Finanzkraft der christlichen Schiffseigner-
familie des Paulos, da spitestens Ende 4., Anfang 5. Th. die Handelsschiffahrt
kaum noch grofie Gewinne abgeworfen haben diirfte, wie der 4. Brief des
Metropoliten Synesios an seinen Bruder um das Jahr 401/404 zeigt. Synesios
berichtet von einem Schiff, dessen Mannschaft aus Kriippeln und ungeiibten
Mannern bestand. Ausgebildete Matrosen waren nicht zu gewinnen gewesen.
»Der Steuermann sehnte den Tod herbei, so tief steckte er in Schulden.“ Und
vom Kapitdn berichtet Synesios kurz vor der Katastrophe: ,,Nur Amarantos war
guten Mutes in der Aussicht, sogleich seine Glaubiger abzuschreiben.” (Vgl. J.
Vogt: Synesios auf Seefahrt. In: Kyriakon. Festschrift Johannes Quasten. Ed by P.
Granfield and J. A. Jungmann. Miinster 1970, Vol. I, 400-408). Die Votivkirche
wurde nach der Brandschatzung teilweise zu einer Zisterne oder zu einer
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Therme umgebaut. Nicht nur ein interessanter Vorgang fiir das Umfunktionieren
eines Kultgebiudes, sondern auch ein Hinweis auf die Verarmung einer spétanti-
ken Hafenstadt, die in Kleinasien im Verlauf des 5. Jh.s so manchen Stidten an
der Kiiste zum Schicksal wurde.

Das Bemerkenswerteste und kunstgeschichtlich Bedeutendste der Basilika
sind nach B. die Mosaiken, die die Boden des Hauptschiffs, des Bemas, des
Stidschiffs und der beiden Pastophorien schmiicken. Das nordliche Schiff ist in
jlingerer Zeit zerstért worden. Inhaltlich beschriéinken sich die Darstellungen auf
Flugtiere, kultische Geridte und ornamentale Muster, wozu B. die stilisierten
Pflanzen und Bliiten rechnet, die im Sinne einer Steigerung der Farbenpracht
dem Sanctuarium zugeordnet sind. Die Vogelmotive erkldrt B. mit dem Hinweis
auf den Vogelpark im nahegelegenen heiligen Bezirk des Theklaheiligtums, das
allerdings in der beigegebenen Karte nicht verzeichnet ist. Die mit Wein gefiillten
Kelche und die mit Getreidekorner (?) angefiillten Korbe interpretiert B. fragend
als Darstellung der Eucharistie. Trife diese Vermutung zu, dann wiére in St.
Pantaleon die fritheste Darstellung der Eucharistie in der frithchristlichen Kunst
entdeckt worden. Meiner Meinung nach béte sich eine einfachere Erklérung an.
Da auch fiir B. die Grundbedeutung der Figurenmosaiken als reduzierte Paradie-
sesdarstellung aufzufassen ist und etwa Psalm 104 als Loblied auf den Schépfer
und eine paradiesische Schépfung gedeutet wird, diirften Psalmenverse — wie
»An den Ufern wohnen die Vogel des Himmels . . ." (V 12) und, , damit der Brot
gewinnt von der Erde und Wein, der das Herz des Menschen erfreut” (V 14b, 15)
— Schiffseigner, die die Gefahren der See hautnah erlebten und die in der
Bema-Inschrift das Wort ,,Rettung” besonders hervorheben, bei Auftragserteilung
mehr inspiriert haben als die Eucharistie. Zudem ist die Kombination Euchari-
stiesymbol - Flugtiere nicht recht einsichtig. Auch die legendarische Passio des
hl. Pantaleon ergibt keinen Hinweis auf die Eucharistie.

Dieser anderslautende Interpretationsversuch wollte keineswegs
die Bedeutung der angenehm lesbaren Monographie in Frage stellen.
Im Gegenteil, das Werk leistet einen wichtigen Beitrag, indem es aus
dem wenig erforschten Kilikien ein Glanzstiick présentiert und den
Mut zu weiterer Arbeit christlicher Archiologen im rauhen Kilikien
fordert.

Augsburg Wilhelm Gessel

Angenendt, Arnold: Kaiserherrschaft und Konigstaufe. Kaiser, Kénige und
Pépste als geistliche Patrone in der abendldndischen Missionsgeschichte. -
Berlin/New York: Walter de Gruyter (1984), XII, 378 S. (Arbeiten zur
Frithmittelalterforschung, 15. Bd), Ln. DM 98.-

Mit dieser weitgehend {iberarbeiteten miinsterschen Habil. legt A.
eine umfassende Untersuchung zumimperialen Taufpatronat
vor, der einen wichtigen Aspekt der abendldandischen Missionsge-
schichte darstellt. Was der Vf. in mehreren Publikationen zuvor
schon ausschnittweise untersucht hat, wird hier nun rdumlich und
zeitlich umfassend vorgestellt.

Die Zeugnisse der abendlidndischen Bekehrungsgeschichte offenba-
re, wie A. zeigen kann, von Anbeginn bis ins 10. Jh. ein durchgéngiges
Missionierungsmodell. Grundlage war die Idee des Herrschers als rex
et sacerdos und die damit verbundene Vorstellung von der Einheit von
regnum und sacerdotium, in der die Ideologie des sakral begriindeten
germ. Konigstums (,Konigsheil’, ,,Opfer-Herr“) mit der des zur Wah-
rung und Verbreitung von ,pax‘ und ,religio’ verpflichteten christlich-
romischen Herrschers vermengt ist. Diese Idee forderte nicht nur den
bekannten Gleichschritt von Mission und Expansion, sondern
zugleich - und hier setzt A. an -, dall dem Herrscher, dem das
Christentum nie wirkliche sacerdotale Rechte zugestanden hatte, ein
Platz in der Liturgie geschaffen werden mubBte. Als diesen Platz hat A.
die Patenschaft ausgemacht (5; 163f) und aufgezeigt, dab sie in
idealer Weise dem weltlich-religiosen Doppelanspruch des Herrschers
entsprach: Indem der die Mission leitende Regent die Paten-
schaft iiber einen neu bekehrten Fiirsten iibernahm, machte er
diesen in Anlehnung an den spitantiken Sprachgebrauch zu seinem
filius spiritualis, ja seinem filius adoptivus. Die unmittelbare Grundlage
hierfiir ist die in der Spitantike zum Herrschaftssystem erhobene
Einrichtung einer kiinstlichen Herrscherfamilie durch
Diokletian, die sich mit dem Missionsauftrag des christlichen Herr-
schers verbindet. Sie ist im frithen MA sofort profanrechtlich ausge-
deutet worden: Die zentrale Patenpflicht zur geistlichen Erzie-
hung des ,Sohnes’ eroffnet die Moglichkeit, dem Neubekehrten
Missionare aus der missionierenden autarken Landeskirche mitzuge-
ben, so daB die entstehenden Bistiimer an Provinzen des eigenen
Reiches angegliedert wurden; die neuen Bischéfe waren Reichsbisché-
{:3, der filius verlor mit der Bekehrung seine politische Unabhiingig-

eit.

Dieses abendldndische Missionsmodell entspricht genau jener
Praxis, die wir seit F.]. Ddlger aus Byzanz als ,Familie der
Konige“ kennen. Die erstaunliche Tatsache, dal} dies der Forschung

bis heute verborgen blieb, fiihrt A. auf die fehlende Kenntnis des liturg.
Rituals, sogar des liturg. Vokabulars zuriick (17/18). Die — abgesehen
von wenigen Ausnahmen (wie Ermoldus Nigellus’ Bericht iiber die
Taufe Haralds von Danemark) — lediglich formelhaften Aussagen der
Quellen sprechen nur auf dem Hintergrund der zeitgenossischen
Liturgie.

So unternimmt Vf. einen doppelten Anlauf, das Phinomen darzu-
stellen: einen liturgisch-phdnomenologischen und einen politisch-chro-
nologischen. Durchgiéngig hilt er dabei verschiedene Perspektiven
im Auge: zum einen die des stets Expansion und Mission
verkniipfenden imperialen Herrschers, sodann aber
auch die des Bekehrten dem die Missionierung in doppelter Weise
gefihrlich war. Seine Kénigsherrschaft war in der Regel sakral legiti-
miert; er riskierte mit der Taufe nicht nur die polit. Abhédngig-
keit, sie bedeutete auch die Aufgabe des magischen Fundamentes, auf
dem seine Macht und Vorrangstellung im eigenen Reich basierte.
SchlieBlich bildete das Papsttum die dritte Kraft mit wiederum
eigenen Interessen, denn die herrscherliche Verkniipfung von
Expansion und Mission diente weder immer der propagatio
fidei, noch paBte sie zu dem pépstlichen Universalitdtsanspruch.

Im umfangreichen ersten Teil wird zundchst die Taufliturgie von
den Anfingen bis zur Vereinheitlichung unter den Karolingern erldutert, ferner
die Entstehung der Patenschaft im 4.-6. Jh., schlieBlich die Abspaltung der
urspriinglich zum Taufritus gehérenden Firmun g. Dabei treten all die religio-
sen Vorstellungen zutage, die das frithe MA dem Institut iiberstiilpte und die die
politische Nutzung erst ermoglichten.

Die der Religionsphénomenologie bei einfachen Vélkern gelidufige Beobach-
tung, ,,dal die ethische Komponente . .. verdunkelt wurde® (53), steht auch bei
der friihma. Taufe im Vordergrund. War der ,heilige Ritus" eingehalten —
freiwillig oder erzwungen -, so erfolgte die Wirkung unausweichlich. Das
Phénomen des ,selbstwirksamen Ritus“ hat zur Konsequenz, dab fiir ,seine
Giiltigkeit der freie Entscheid nicht mehr konstitutiv ist” (48). Das Ineinander-
greifen von ,altchristlicher Selbstverstindlichkeit” des freien Entscheids und
 frithmittelalterlicher Ritualitdt“ dokumentiert ein Kanon des 4. Konzils von
Toledo aus dem Jahre 633, das die Zwangstaufe von Juden zu behandeln hatte.

Symptomatisch erscheinen insbesondere die Exorzismen (49): Der alten
Kirche waren sie durchaus bekannt, blieben aber Katechese und haben keinen
Eingang in den Ritus gefunden. Im frithen MA aber wurden sie ,christlicher
Zaubergesang” (Gelasianum vetus) gegen die Allgegenwart der Ddmonen und
iiberwucherten geradezu den eigentlichen Taufakt. Taufe wurde von ,etwas
wesentlich Sozialem® (De Lubac), der Eingliederung in eine kirchliche Gemeinde,
zu einer konkreten, schiitzenden Gnadengabe, zu einem ,familiaren Erbsegen®
(64). Fiir den Missionserfolg war das eine Grundvoraussetzung, bot sich doch so
die Maglichkeit, ein neues christl. , Kénigsheil‘ zu begriinden. Die haufigen
heidnischen Reaktionen nach dem Tode eines Bekehrten zeigen, daB der Legi-
timationswechsel tatsidchlich ein erhebliches Risiko fiir das Herrscherge-
schlecht in sich barg. So stellt A. besonders bei den Angelsachsen fest, ,daB man
es mit der christlichen Herrschaft zunéchst iiberhaupt nur probeweise versuchte”
(180). Entweder blieben gerade die zur Herrschaft berechtigten Sthne sicher-
heitshalber ungetauft als Forttridger des bewiihrten Heils (179), oder es wurden
nur die Séhne getauft, wihrend die Herrscher selbst heidnisch blieben (230).
Doch die neue Legitimation erwies sich in der Regel als tragfdhig. A. legt in
diesem Zusammenhang noch einmal seine These vor, dall sogar noch die
Karolingerherrschaft aus der Taufsalbung abgeleitet sei (64, u. 163). Die Annales
Bertiniani stellen explizit den Zusammenhang her zwischen der Taufsal-
bun g Chlodwigs und der Kénigssalbung Ludwigs des Frommen.

Andererseits fithrt A. gerade die Karolinger mehr noch als Beispiel fiir die
ma. Umgestaltung der Patenschaft an: Mit diesem erst im 6. Jh. voll
ausgebildeten Institut dachte man sich ein geistl. Band zwischen Pate und
Taufling konstituiert, das im Sinne einer kiinstlichen Verwandtschaft
interpretiert wurde (Adoption, Schwurfreundschaft). A. sieht diese profanrechtl.
Nutzung schon in der Bezeichnung ,susceptio’ ausgedriickt, die nicht auf die
Assistenz der Paten beim Taufakt zuriickgehe, sondern auf den bei Rémern wie
Germanen geiibten Brauch, des ,tollere liberum’, mit dem ein Vater sein Kind
anerkannte (109). Der urspriingliche Gedanke einer Adoption durch Gott in
der Taufe wurde nun zur Adoption durch den Paten mit allen weltlichen
Implikationen. So habe etwa die Patenschaft Konig Gunthrams iiber seinen
Neffen Chlothar II. ,in Wahrheit eine politisch bedeutsame Adoption [einge-
schlossen]” (114). Mit reichem Quellenmaterial belegt A. die als Konsequenz ,,des
aus der Patenschaft erflieBenden religiosus amor* erwachsende Pflicht der geistl.
Verwandten zur gegenseitigen Schonung, ja zu umfassender Hilfe. Die geistl.
Verwandtschaft wirkte sogar da lebensrettend, wo die Blutsverwandtschaft
versagte (115/16). So liefl Chlothar II., als er 612 die Alleinherrschaft iibernahm,
von den austroburgundischen Merowingern allein seinen Patensohn Merowech
am Leben.

Thren eigentlichen Siegeszug verdankt die Patenschaft hingegen noch
einem weiteren Aspekt: Es ,erscheint wenig logisch, ist aber klar zum Ausdruck
gebracht worden" (103), dall das geistliche Band neben der vertikalen Beziehung
zwischen dem Paten und seinem T#ufling dann auch horizontal die Paten als
compatresmit den leiblichen Eltern verband. Dieideelle Uberwindung der strengen
Scheidung zwischen geistlicher und leiblicher Elternschaft und Ausweitung der
geistlichen VerwandtschaftaufdieEltern des Tauflings fand im 7. und 8.
Jh. statt und ist ,,zweifellos daraus zu erkliren, dal die Zeit allgemein in familiaren
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Kategorien dachte® (106). Der weite Wirkradius und die sakrale Legitimierung
machten die Patenbindung wie die Kompaternitéit den herkémmlichen Beziehungs-
formen schnell tiberlegen. Als wohldeutlichstes Beispiel fiir die Alltiglichkeit dieser
Biindnisform kann Vf. zwei venezianische Kaufleute anfiihren, die ein Geldgeschift
mittels Kompaternitit besiegelten (125).

Von diesem Befund aus interpretiert A. den pépstlichen Akt von 754 an
Pippin nicht mehr wie die bisherige Forschung als ,Orakel“ oder ,,Zusatzakt®,
sondern als konstitutiv. Die Pédpste hdtten in Konkurrenz zum Basileus
beansprucht, als Vdter der Vélkerfamilie Herrschaft zuzuweisen. So sei
der Akt von 754 in genauer Entsprechung zum byzantinischen Modell abgelau-
fen: Wie der Basileus tibernahm Stephan die Patenschaft (hier die Firmpa-
tenschaft), setzte in die Herrschaft ein (durch Salbung statt durch die byzantini-
sche Insignieniibergabe) und verlieh schlieBlich die Patriziuswiirde. Auch die
Karolinger konnten dies kaum als zusitzlich angesehen haben, denn sie hitten
denselben traditionellen Weg beschritten wie schon Grimoald und Karl Martell:
durch Adoption die Herrschaft zu erreichen, ,nur daB sie sich jetzt einen
anderen ,Vater' erwdhlten” (162).

In welchen verschiedenen ,unreinen’ Formen das imperiale Bekeh-
rungsmodell dann im Kriftespiel der Beteiligten aufscheinen konnte, zeigt
der chronologisch aufgebaute zweite Teil A. konstatiert zunichst, ,daB bei
Chlodwig die beiden Elemente [politische und geistliche Sohnschaft] einander
schon recht nahegeriickt erscheinen, ohne aber miteinander verbunden worden
zu sein” (173). Von dem byzantinischen Dreischritt Patenschaft — Insig-
nientibergabe - ,Patricius“Verleihung fehlte zwar die Patenschaft,
gleichwohl stand Chlodwig nun unter der paternitas des Kaisers und war durch
diesen legitimiert. Als auffallend hebt der Vf. hervor, ,,daB keine vom Franken-
reich auf andere, noch heidnische Vélkerschaften iibergreifende Missionsbewe-
gung sichtbar wird" (174), ein Taufpatronat eines christlichen Herrschers
nicht aufzufinden ist (176).

Den Versuch zu einer merowingischen Missionspolitik glaubt A. aller-
dings im angelsdchsischen Bereich feststellen zu kénnen. Hier lassen sich
Konigskonversionen mit politischer Bedeutung der dabei iibernommenen
Patenschaft iiber das ganze 7. Jh. hin verfolgen. Besonderer EinfluB kommt
dabei dem Bretwalda zu, dem Overlord, der seinen imperialen Zwecken, der
Ausweitung seines Herrschaftsbereichs, sowohl die Mission als auch die Institu-
tionen der Kirche - vor allem das Erzbischofsamt — nutzbar zu machen versteht.
Am Beginn der Bekehrungsgeschichte Englands stellt sich jedoch — laut Vf. — ein
erstaunlicher Befund vor: Seine besondere Beachtung gewinnt in diesern Zusam-
menhang die Person des Liudhard, der im Gefolge der christlichen merowingi-
schen Herrschertochter Berta aus Anlal ihrer Hochzeit mit Aethelberht von Kent
— um 562/63 - nach England kam. Beda bezeichnet ihn als episcopus, ein
Faktum, dem A. groBes Gewicht beimift. Denn er kniipft daran die Vermutung,
Liudhard konnte als ,Emissir des Merowingerkonigs* mit der Mission und der
damit gleichbedeutenden Anbindung der anglikanischen an die gallische Kirche
beauftragt gewesen sein. Da von einer missionarischen Tatigkeit dieses Bischofs
nichts verlautet, dagegen in einem Brief Gregors des GroBen von einer Bitte der
gens Anglorum um Entsendyng von Missionaren durch Rom die Rede ist, folgert
A., daB die politische Gefahr der Abhéngigkeit, die das imperiale Missionsmodell
fiir den Bekehrten barg, den Angelsachsen wohl bewuBt gewesen sei und daB sie
ihr durch die Hinwendung zum Papst zu entgehen trachteten.

Reiches Material findet A. dann in der Karolingerzeit. Als Willibrord, der
seine licentia praedicandi von Pippin erhalten hatte, einen Bischof fiir die Friesen
bengtigte, schickte er den Missionar Suidbert zur Weihe nach Kent. DaB Suidbert
dann aber, von der Forschung bislang unerklirt, zu den Brukterern ging, ergibt
fiir A. einen guten Sinn: Pippin habe einen Bischof des angelséchsischen
Metropolitanverbandes vor seinen Grenzen nicht geduldet. Statt dessen habe er
»seinen” Missionar zur Weihe nach Rom gebracht, wo Willibrord zum Erzbischof
der Friesen geweiht worden ist. Dieses Deutungsmuster erweist Vf. dann fiir die
ganze weitere Missionsgeschichte als ertragreich. So habe Karl Martell nicht nur
die Entstehung eines friesischen Erzbistums unter Willibrord als ,ein zu starkes
Element von Eigensténdigkeit“ verhindert (200), sondern nach dessen Tod sogar
als rémischen , Fremdkorper” ein Bistum Utrecht (201). Aus eben diesen Griin-
den habe er auch die bonifatischen Bistumspline in Thiiringen und Hessen
vereitelt. Fiir Sachsen sei spéter ein eigenes Erzbistum gar nicht mehr erbrtert
worden. Hier findet der Autor das Missionsmodell in reiner Form: Karl der Grofe
hob Widukind zu Attigny aus der Taufe, versah ihn mit honor, was A. als
Amtseinsetzung deutet, und inkorporierte das Land in die Reichskirche. Gegen
die jiingst behauptete Klosterhaft Widukinds fithrt A. die Tauftheologie ins Feld:
Widukind sei mit der Taufe siindenfrei gewesen, somit eine Maglichkeit, im
Kloster ,von Gott Verzeihung ... zu erlangen® (Althoff) sinnlos.

AufschluBreich sind die unterschiedlichen Reaktionen der von der Unterwer-
fung bedrohten Fiirsten. Trachteten die Sachsen noch durch einen wgezielten
Racheschlag* (205) zu entkommen, so zeigt A. am Beispiel der Baiern eine
weitaus erfolgversprechendere Methode auf, die bald Schule machte. Sie suchten
sich unter den Patronat konkurrierender Missionierungsinstanzen zu stellen,
wofiir sich neben Byzanz besonders das Papsttum anbot. Durch stindige Rom-
kontakte bemiihten sie sich seit Theoto bis zu ihrer vollstandigen Unterwerfung
letztlich vergeblich um eine eigene Kirchenprovinz. DaB dies aber gelingen
konnte, zeigt Vf. an den Mahrern: Von den Karolingern getauft und missioniert,
ersuchten sie bald erfolgreich um Missionare aus Byzanz. Als diese dann in Streit
mit den bairischen Bekehrern gerieten, wandten sie sich erstaunlicherweise an
die dritte Instanz, den Papst, der dann tatsichlich einen Erzhbischof schickte und
die méhrische Unabhéngigkeit sicherte. In der Ottonenzeit verselbstandigten sich
Sven Gabelbart und Knut der GroBe mit einer dhnlichen Taktik (281/2). Der V£,
zeigt an mehreren Beispielen auf, daB die pépstliche Unterstiitzung fiir die

Bekehrten gegen imperiale Anspriiche nicht auf die bekannte Auseinanderset-
zung mit Otto dem GroBlen um Magdeburg beschrinkt war, sondern als traditio-
nelle Politik der Pipste im MA anzusehen ist. Jedoch handelten sie nicht immer
danach: So hatten auch die von Byzanz missionierten Bulgaren die Pépste um
Entsendung eines Erzbischofs gebeten, jedoch keinen erhalten und sich darauf
endgiiltig Byzanz zugewandt, eine Haltung der rémischen Kurie, fiir die Vf. keine
Erkldrung findet.

Freilich, so tiberzeugend das Modell im ganzen wirkt und so breit
die Quellenbasis ist, auf der es beruht, an einzelnen Stellen fordert es
doch zur Kritik heraus, ist weniger stichhaltig, als es der Autor wissen
lassen mochte. Da er ndmlich sein Modell zur Norm erheben will,
begibt er sich zwangsliufig in die Gefahr, seine Quellen durch Vermu-
tungen erginzen zu miissen (215, 232, 233, 243, 268/9). Zuweilen
werden Legenden (277) — zum Teil recht spite (184) — herangezogen.
Ofter stiitzt sich die Untersuchung auf Quellen, deren Aussagewert
umstritten ist, so etwa bei der Behandlung der Patenrolle des Papstes
(153ff). Zwar zieht Vf. sie nur vorsichtig heran (,nicht mit letzter
Sicherheit", ,nicht mit letzter GewiBheit"), doch sucht er ihre Qualitét
dadurch zu heben, daB er den Grad ihrer Ubereinstimmung mit
gesicherten, dhnlichen oder entsprechenden Nachrichten iiber andere
Ereignisse feststellt. Gewil spricht die Tatsache der ,immer wieder . . .
bis zur Formelhaftigkeit typisierten Berichte {iber Kénigstaufen und
konigliche Patenschaften” (272), auf die hinzuweisen der Autor sich
mehrmals genotigt sieht (6, 19/20, 218, 311), auch fiir die Giiltigkeit
seiner These, deutet jedoch gleichzeitig die quellenkritische Problema-
tik an. Sie ist einerseits mit dem argumentum e silentio verkniipft.
Andererseits wirken Feststellungen wie die, daB die Reichsannalen bei
Harald wie bei Widukind die Patenschaft fiir nicht erwi#hnenswert
halten, heruntergespielt (218), wie iiberhaupt dank der umfinglichen
Behandlung der Missionsgeschichte deutlich wird, daB die imperiale
Bekehrung auch oft genug ohne Patenschaft auskam. Andere Nach-
richten wirken dariiber hinaus {iberbewertet wie die weitreichenden
Konsequenzen, die A. mit dem Bischofsamt Liudhards verbindet
(194/5). SchlieBlich war er der geistliche Betreuer einer Prinzessin und
spiteren Konigin. Ein weiterer Aspekt, der in diesem Werk wohl
eingehenderer Beachtung wert gewesen wire, ist die Frage nach dem
Modellcharakter des Parens-Verhiltnisses, das germanische Heerfiih-
rer wie Stilicho mit dem rémischen Kaisertum verband, und des von
Diokletian wieder inaugurierten Adoptivkaisertums. Gerade die vom
V{. immer wieder betonte Pietas fand in diesen Verbindungen institu-
tionellen und konstitutionellen Charakter, gewann damit neben der
ethischen auch politische Bedeutung. Doch sind gewiB derartige Ein-
wendungen angesichts des von enormer Gelehrsamkeit und Belesen-
heit zeugenden Werkes von untergeordneter Bedeutung. Sie sollten
nicht den Blick darauf verstellen, dab hier ein zentraler Baustein im
politischen Leben des frithen MA gefunden ist, der eine Reihe bisher
dunkler Zusammenhinge lichtet.

Diisseldorf Paul Mikat

Tausend Jahre Heiliges RuBland. Orthodoxie im Sozialismus. Hg. von Gerhard
Adler. - Freiburg/Basel/Wien: Herder 1987. 190 S. (Herder Taschenbuch
1506), kart. DM 10.90

In diesem Jahr feiert die Russische Orthodoxe Kirche (ROK) das
tausendjdhrige Jubildum der Annahme des Christentums durch den
Kiever GroBfiirsten Vladimir den Heiligen, das ,,Millennium der Taufe
der Rus®, wie das Ereignis offiziell genannt wird. Aus diesem AnlaB
hat Gerhard Adler, Mitarbeiter des Siidwestfunks, dieses Bindchen
konzipiert, das sechs Beitrige russischer und westlicher Autoren
enthdlt; sie bilden gleichzeitig auch eine Reihe von Rundfunkvortri-
gen.

Der Schwerpunkt der Darstellung liegt bei kirchengesch. Aspekten. Metropo-
lit Pitirim von Wolokolamsk und Jurjew, einer der bekanntesten
Hierarchen des Moskauer Patriarchates, stellt in seinem Beitrag das Selbstver-
stindnis der ROK anhand ihrer historischen Entwicklung dar. Bezeichnend ist
die Uberschrift des Textes, ein Zitat aus dem beriihmten Rundschreiben des
spiteren Patriarchen Sergij, mit dem er 1927 die Glaubigen zur Loyalitit
gegeniiber dem jungen Sowjetregime aufruft: ,,Wir wollen orthodox sein und
gleichzeitig die Sowjetunion als unsere irdische Heimat ansehen. Der Autor
versucht, die Kontinuitét der Vaterlandsliebe in der russischen Kirche durch ihre
ganze Geschichte hindurch darzustellen. Notwendigerweise kénnen dabei einige
Sachverhalte, etwa im Zusammenhang mit der Autokephalie der russischen
Kirche oder der Problematik der Unionen, auch anders beurteilt werden, wie
Metropolit Pitirim selber zugesteht (31). So vollzog sich die Anerkennung der
Autokephalie der russischen Kirche durch die &stlichen Patriarchen nicht so glatt
und problemlos, wie es hier dargestellt ist (18).

Eine wertvolle Erginzung hierzu bietet der Aufsatz von Fairy von Lilien-
feld ,Von der Taufe der Kiewer Rus zur Oktoberrevolution®, der manche
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Details klart, die im ersten Beitrag nicht oder nur am Rande behandelt wurden.
Hier ist vor allem die Auseinandersetzung zwischen den ,Josifljanen“ und den
~Uneigenniitzigen“ im 15./16. Jh. um die Ausrichtung des Ménchtums zu
nennen. Hinter diesem Streit steht letzten Endes die Frage danach, ,,wie sich die
Kirche in Staat und Gesellschaft verstehen solle” (52). Weiterhin ist die Darstel-
lung der Hintergriinde des Altgléubigen-Schismas erhellend.

Im dritten Beitrag setzt Robert Hotz durch eine ausfithrliche Darstellung
der Geschichte der ROK unter den 70 Jahren Sowjetsystem den vorhergehenden
Aufsatz chronologisch fort. Besonders interessant sind seine Ausfithrungen tiber
die jlingste Vergangenheit.

Der Text von W.A. Nikitin iiber ,Geistliches Leben, Sakramente und
Riten der russischen Orthodoxie konzentriert sich auf eine interpretierende
Darstellung der sakramentalen Riten. Man hitte sich hier eine gréBere Betonung
des Themas ,Spiritualitdt® gewiinscht, zumal dieser Begriff in seiner kurzen
Definition erstaunlich weit gefalit wird (102).

Bemerkenswert und informativ ist der Aufsatz von A. A. Makarow iiber
die Theologie und die theol. Ausbildung in der russischen Kirche. Zwei Aspekte
sind hier wichtig: Zum einen die Betonung des charismatischen Elements (,Die
Theologie ist ithrer Natur nach charismatisch®, 128), die ihren Niederschlag im
engen Zusammenhang zwischen Liturgie und Theologie findet. Zum anderen ist
die Darstellung der theologischen Ausbildung interessant. Von besonderer kon-
kreter Wichtigkeit scheinen hierbei die ,,Chorleiterklassen zu sein, die vor allem
von Frauen besucht werden (142). De facto tragen diese Frauen in den Gemein-
den den Hauptteil der katechetischen und wohl auch der seelsorgerischen
Arbeit.

Paul R ot h setzt sich im letzten Artikel mit der Entwicklung der Religions-
kritik und der atheistischen Propaganda in der Sowjetunion auseinander.

Dieser kurze Uberblick zeigt, daB das Verhiltnis zwischen Staat
und Kirche in Rufland, besonders in der Sowjetepoche, der wichtigste
Aspekt ist, unter dem die Kirchengeschichte dargestellt wird. Das wird
ja auch aus dem Untertitel deutlich. Daher fallen die beiden theol.
Beitréige etwas aus diesem Rahmen; andererseits bleiben die nicht
kirchengeschichtlichen Bereiche der russischen Kirche wie systema-
tische Theologie, pastorale Praxis oder Spiritualitit unterreprésen-
tiert.

Leider ist eine Reihe von Druck- und Transkriptionsfehlern zu
beméngeln. Das Prinzip, russische Namen im Text zu transkribieren,
in den FuBnoten aber transliterieren, ist zwar fiir den des Russischen
nicht kundigen Leser angenehm, fiihrt aber zu Fehlern und Ungenau-
igkeiten:

»Belawin® (28) neben ,Bellawin“ (58), ,Grigoriewzy" (70, 71) neben ,,Grigo-
rievey” (73), ,Wasilij“ (131) und ,Paisij* (132) statt ,Wassilij* und ,Paissij".
Zudem sind die Ubersetzungen aus dem Russischen nicht immer fehlerfrei: Die
Philokalie ist doch im Deutschen so bekannt, daBl eine Eindeutschung von
,dobrotoljubie” mit ,Liebe zum Guten“ (27) nicht nétig gewesen wire. Ebenso ist
die ,korméaja knjiga“ eher als ,,Steuerbuch” denn als ,,Ruderbuch (115) bekannt.
Von den Druck- und Transkriptionsfehlern sind besonders zu nennen: ,43
v. Chr.” (62) statt 46 als das Jahr, in dem der Julianische Kalender eingefiihrt
wurde; ,serednia“ (102, Anm. 2) statt ,seredina“, ,zisni“ (103, Anm. 3) statt
»zizni“, ,Odinierung” (121; wire ,,Ordination” nicht besser?), ,sovremmenik"
(158, Anm. 18) und ,sovremmenost’™ (180, Anm. 73) statt ,,sovremennik® und
»sovremennost’, ,bogyni“ (174, Anm. 55) statt ,bogini®.

Im Verzeichnis der weiterfiilhrenden Literatur am Schlul} des
Buches liegt der Schwerpunkt ebenfalls auf der Kirchengeschichte. In
der Abteilung II ,,Ostchristentum® hétte man sich mehr Werke ortho-
doxer Theologen gewiinscht, die ja durchaus auch in deutscher
Sprache vorliegen. Insbesondere vermift man die Werke von Wladimir
Lossky (Die mystische Theologie der morgenlidndischen Kirche, Graz
1961; Schau Gottes, Ziirich 1964).

Dennoch kann das Buch sehr empfohlen werden, da sich die
Aufsdtze der russischen und westlichen Fachleute zu einem knappen
und informativen Uberblick iiber Geschichte und Gegenwart der ROK
erganzen.

Miinster Thomas Bremer

Die Lehrer der Slawen Kyrill und Method. Die Lebensbeschreibungen zweier
Missionare. — Aus dem Altkirchenslawischen iibertragen und hg. von Joseph
Schiitz. — St. Ottilien: EOS-Verlag 1985. 152 S.

Der vorliegende Band enthélt die Viten der beiden Slavenmissiona-
re Konstantin (Kyrill) und Method, die wohl kurz nach deren Tod von
Schiilern bzw. Mitarbeitern der Briider in altkirchenslavischer Sprache
verfalit wurden. Die Lebensbeschreibung von Konstantin (t 869) ent-
halt auler der legenddr ausgeschmiickten Darstellung seiner Jugend
und den Berichten von seinen Missionsreisen zu verschiedenen Vol-
kern vor allem die Beschreibung seiner Titigkeit in Mihren. Hier
stehen die Schaffung einer eigenen Schrift, der ,Glagolica®, fiir die
slavische Sprache und die Ubersetzung biblischer und liturgischer
Texte in das Altkirchenslawische zentral. Die Auseinandersetzungen

mit dem lateinischen Klerus in Venedig zeugen von den Bemithungen
um die Anerkennung der Legitimitit des Altkirchenslawischen als
Kirchensprache.

Die kiirzere Vita des Method (t 885) berichtet uns von den Ereignis-
sen in Mihren etwas ausfithrlicher. In ihr werden vor allem die
Konflikte mit dem frinkischen Klerus beziiglich der Jurisdiktion in
Mihren deutlich, die nach der Ablésung des mahrischen Fiirsten
Rostislav durch seinen Neffen Svatopulk entstanden.

Am Rand der Ubersetzung sind die Fundstellen fiir Zitate aus der
Bibel, dem Koran und den Kirchenviitern angemerkt; leider nicht
immer ganz korrekt. Knappe Kommentare erginzen den Text der
Viten. In der Literaturliste finden sich auber den kritischen Ausgaben
vor allem Ubersetzungen in moderne slavische Sprachen; hier wére
vielleicht der eine oder andere Hinweis auf die Literatur in westlichen
Sprachen niitzlich gewesen. Trotz dieser kleinen Mangel ist es aber
erfreulich, eine weitere deutsche Ubersetzung dieser Quellen, die fiir
das Verhiltnis zwischen dem Karolingerreich und den slavischen
Violkern so wichtig sind, in einer wohlfeilen Ausgabe vorliegen zu
haben.

Miinster Thomas Bremer

Felmy, Karl Christian: Die Deutung der Gottlichen Liturgie in der russischen
Theologie. Wege und Wandlungen russischer Liturgieauslegung. — Berlin,
New York: Walter de Gruyter (1984). XII, 507 S., 19 Abb. (Arbeiten zur
Kirchengeschichte), Ln. DM 136.—~

Im Zuge der Tausendjahrfeier der Taufe der Kiever Rus erhalt die
Habil. des jetzigen Erlanger Ordinarius fiir Geschichte und Theologie
des Christlichen Ostens zusitzliche Aktualitit, die mit grober For-
schungsintensitit jenen Weg zur Spiritualitit des russischen Christen-
tums von den geschichtlichen Urspriingen her neu erschlieft, der mit
Recht als der ,kénigliche” bezeichnet wird: das Verstindnis des
orthodoxen Kirchentums aus seiner liturgischen Dimension.

Zugleich hat sich in den letzten Jahren eine neue Besinnung auf die
zentrale Bedeutung der Eucharistiefeier in den groBen christlichen
Konfessionen als starkster Impuls auch fiir die Entdeckung tiefgreifen-
der Gemeinsamkeit kirchlichen Lebens innerhalb der christlichen
Okumene erwiesen. Hierfiir zeugen die Lima-Erklirungen iiber Taufe,
Eucharistie und Amt, mitsamt der ,Lima-Liturgie”, wie vor allem das
Minchener Dokument der Katholisch-Orthodoxen Dialogkommission
von 1982: ,,Das Geheimnis der Kirche und der Eucharistie im Licht des
Geheimnisses der Heiligen Dreifaltigkeit.”

K. Chr. Felmy zeichnet die Wege der Liturgiedeutung (wobei ,Liturgie”
gemal dem theol. Sprachgebrauch der Orthodoxie als Eucharistiefeier zu verste-
hen ist) von den Anfangen russischer theol. Literatur und lkonographie (Kap. I
und II; 15-36; 37-79) bis in die jiingste Phase einer , liturgischen Theologie" (Kap.
X: ,Die theologische Erklirung der Gottlichen Liturgie“, 390-456), in der es
weniger um das alte literarische Genus der Liturgiekommentare als vielmehr um
eine universale Theologie aus den liturgischen Quellen unter Riickbesinnung auf
die charakteristischen Grundziige russisch-orthedoxen Christentums geht.

Am Beginn der russischen Liturgiedeutung steht die Faszination durch das
eucharistische Mysterium. Die beriihmte Stelle der Nestorchronik iiber die
Verziickung der Gesandten des Groffiirsten Vladimir angesichts der himmli-
schen Schénheit der Hagia Sophia und ihrer Gottesdienstfeier erweist sich im
liturgisch-literaturgeschichtlichen Kontext als iiberaus sprechendes Zeugnis fiir
die Eindruckskraft des mysterium tremendum et fascinosum, von dem die
empfingliche Seele des jungen russischen Christentums so nachhaltig gepragt
wurde.

Dem Vf. gelingt es, die motivgeschichtlichen und auch direkt literarischen
Verbindungen der vielfach bezeugten unterschiedlichen Visionen brennenden
Feuers, welches Altar und Eucharistie bei der Zelebration umgibt, oder auch die
eines konzelebrierenden Engels, schlieBlich die heute anst6Big , kapharnaitisch®
(d. h. fleischlich gem#B dem Milbverstdndnis nach Joh 6,42.52) anmutende Vision
eines Jesusknaben, der sich der Kommunion darbietet, in ihren manchmal
verschlungenen Abhéngigkeiten aufzuzeigen. Ist es im ersten Falle atl vorgepriig-
te und frithe syrische Mysterienfaszination, die in dieser Form auch in
griechisch-patristischer Literatur sporadisch auftaucht, so findet das zweit- und
drittgenannte Motiv frithe Vorbilder in den griech. iibersetzten Dialogen Gregors
d. Gr. (PL 77, 426ff) bzw. in einer ins 5./6. Jh. zuriickgehenden Schicht der
Apophthegmata Patrum (PG 65,156-160), welche Motive im Rahmen des ,, Wortes
des hl. Gregors des Theologen iiber den hl. Gottesdienst”, der frithesten altrussi-
schen Liturgieerkldrung, verbreitet werden. Diese erweist sich vor allem als
beeinfluffit durch den Liturgiekommentar des Patriarchen Germanos (t733),
dessen Schrift zusammen mit der Liturgieerklirung des Maximos Homologetes
auch in direkter Ubersetzung seit dem 11. Jh. wengistens auszugsweise zuging-
lich ist.

Besonders aufschlufireich ist die Vielzahl der ikonographischen Motive, die
von der ,,Apostelkommunion“ der Kiever Hagia Sophia des 11. Jh.s bis hin zu den
Hymnen-kommentierenden Bildtypen ,Eingeborener Sohn®, ,Seht das Lamm
Gottes" und zahlreichen anderen liturgisch inspirierten Motiven reichen, die bis
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ins 15./16. Jh. weite Verbreitung erlangten und von denen einige auf der
Moskauer Synode von 1553/54 beanstandet wurden (41), insofern sie nicht mehr
mit einer Darstellung gemall den Gesetzen des heilsgeschichtlichen sichtbar
Geoffenbarten vereinbar erschienen.

Uberblickt man die Entwicklung der liturgiedeutenden Literatur und Ikono-
graphie bis zum Ausgang des 16. Jh.s (wozu wie fiir jede andere der behandelten
Epochen die Thesen am Schlub des betreffenden Kapitels hilfreich sind), so zeigt
sich, daB neben den einschlédgigen patristischen Werken doch in dieser Zeit
schlieBlich jener Liturgiekommentar des Germanos iibergewichtigen EinfluB
gewonnen hat, der in seiner Neigung zu vervielfdltigender Einzelsymbolik weder
der Urspriinglichkeit russischer religitser Sensibilitit gegeniiber dem theophani-
schen Grundzug des Mysteriums voll gerecht wird, noch in der Reihe der
griechischen Kommentare sich der gedanklichen Hahe eines Maximos Homolo-
getes vor ihm oder eines Nikolaos Kabasilas (t nach 1391) nach ihm vergleichen
kann.

Der Umbruch, den die Liturgierevision des Patriarchen Nikon von 1653 iiber
die russische Kirche brachte, ist der Hintergrund fiir die mangelnde Rezeption,
die der von Nikon veranlaBten Veréffentlichung der Liturgieerklarung des
lIoannes Nathanael (griechische Erstausgabe 1574 in Venedig) beschieden war, die
wenig spiter zusammen mit der weit kiirzeren Erklirung des Konstantinopler
Patriarchen Paisios (1652-55) in der unter dem Titel ,,Skrizal bekannten Samm-
lung neu abgedruckt und verbreitet wurde. Dieser Kommentar ist weitgehend
Kompilation aus Nikolaos Kabasilas, durchsetzt mit langen oft schlecht eingefiig-
ten Stiicken aus Symeon von Thessalonike (+1429), Germanos und anderen
Quellen. Die gedankliche Geschlossenheit und die theol. Ausgewogenheit anam-
netischer, eschatologischer und aszetischer Deutungsart bei Kabasilas bleiben bei
dieser Kompilationsart jedoch auf der Strecke und werden zu einer Aneinander-
reihung rememorativer Symbolelemente degeneriert (Kap. III, 80-111).

Bezeichnend fiir eine Phase westlichen Einflusses ist der 1667 durch Igumen
Feodosij Stafanovic verfaBite Liturgiekommentar kompilatorischen Charakters,
der zwar reichlich patristisches Material heranzieht, dabei aber in der Anord-
nung und Aufbereitung dem (als Quelle nicht genannten) Euchologion des
franzésischen Dominikaners Jacques Goar (1647) folgt. Unter dem Einfluf der
von Goar {ibernommenen Materialien und speziell in Abhéngigkeit von der
Kiever Scholastik des Metropoliten Petr Mogila (1 1667) setzt sich der Kommen-
tar des Feodosij im Gegensatz zur orthodoxen Tradition fiir die eucharistische
Wandlung im Augenblick des Aussprechens der Herrenworte (statt als Wirkung
der Epiklese) ein, was bald zu schérfster Ablehnung dieser Position unter dem
Vorwurf der Praxis des ,Brotanbetens® und schlieBlich — unter dem EinfluB der
Aufklarung — zur Abkehr vom Genus der kompilatorisch-symbolischen Kom-
mentare tiberhaupt fiihrt.

Ironie der russischen Kirchengeschichte ist es, daB, als Kaiserin Elizaveta
Petrovna 1746 Auftrag erteilte, eine brauchbare Liturgiedeutung zu erarbeiten,
verschiedene Kandidaten ihr Unvermiigen bekundeten und es erst 1792 zum
vielfach verzogerten Druck des Auftragswerkes aus der Feder des Metropoliten
Gavriil Petrov kam, das dann kaum noch Beachtung fand. Die nur 104 Blitter
umfassende Erklirung aller Gottesdienste der Orthodoxie bemiiht sich um
Ansitze zu einer historischen Liturgieerklidrung, ohne sich mit dem im
Westen schon damals erreichten Standard historischer Methode messen zu
konnen. Die spezifische Ausdruckskraft orthodoxer Liturgie wird beim weitge-
henden Verzicht auf symbolische Interpretation jedoch nun stark nivelliert. —
Allein das Bemithen um den Communio-Charakter der Liturgie und die Bedeu-
tung des Kommunionempfanges bei der Mitfeier sichern dem Werk Sympathie
(Kap. 1V, 112-158).

Es kann hier nicht niher auf die Veristelungen der weiteren Entwicklung
eingegangen werden: auf das Wiederaufleben der traditionellen kompilatorischen
Deutungsart (Novaja Skrizal des Erzbischofs Venjamin, 1803, mit 17 Auflagen bis
1908, unter starker Benutzung der Notae aus Goars Euchologion: Kap. V,
159-200), sodann auf die durch Ivan Ivanovié Dmitrievskij 1816 begriindete
historisch-dogmatische Auslegungsart (Kap. VI, 201-262), die im spiten 19.
Jahrhundert in den Geistlichen Akademien hohes Niveau erreicht (Kap. VIII,
309-360); schlieBlich auf die in bewuBter Abhebung von der historischen Metho-
de und unter Besinnung auf das altrussische Erbe vollzogene Renaissance einer
Deutungsart withrend des 19. Jh.s, die gegeniiber einer einseitigen Betonung der
rememorativen Symbolik auch die mystisch-eschatologische der Liturgie, wie sie
bei Dionysios Areopagites und Maximos Homologetes vorherrschte, wieder zur
Geltung bringt (Kap. VII, 263-308). — Die Beispiele entsprechender Schriften zur
Liturgie und den iibrigen Gottesdiensten in diesem dritten Entwicklungsstrom
sind nahezu uniiberschaubar und finden ihre Form in den verschiedensten
literarischen Genera von liturgischen Handbiichern im Gebrauch geistlicher
Lehranstalten, iiber Katechismen und Erbauungsliteratur, bis hin zu Predigten
und zur Briefform. Durch geistliche Intensitit wie auch durch gedankliche Tiefe
ragen aus der Fiille der literarischen AuBerungen der Liturgiekommentar des
Aleksij Radugin (285f) und die ,,Gedanken iiber den Gottesdienst der Orthodo-
xen Kirche" (1894) des Vaters loann von Kronstadt hervor (287ff). — Hinsichtlich
der literarischen Gestaltung originell und von groBer Eindringlichkeit, in der
Motivwahl aber durchaus bestimmten Vorbildern der traditionellen Gottes-
dienstdeutung verpflichtet, sind die ,Betrachtungen iiber die Géttliche Liturgie®
des Nikolaj Gogol, die auch dem Nichtfachmann in orthodoxer Theologiege-
schichte einen durchaus zutreffenden Eindruck von dem in einem breiten
Entwicklungsstrom russischer Liturgieauffassung dieser Epoche vorherrschenden
Gedankengut vermitteln kénnen.

Nachdem im 19. und frithen 20. Jh. die historische und die symbelisch
ausdeutende Liturgieerklédrung sich meist wenig befruchtet hatten und die
letztere bisweilen auf subjektivistische Abwege geraten war, erscheint dem

Neubeginn in der Emigration (aber auch im Moskauer Patriarchat der Nach-
kriegszeit) sowohl die Konzentration als auch die Rezeption theologisch-philoso-
phisch reflektierter Anwendung der historischen Methode in Auseinanderset-
zung mit der abendldndischen Theologie aufgegeben, die beide im EinfluBbereich
des Orthodoxen Theologischen Instituts von Saint Serge in Paris zu vielbeachte-
tem Niveau gelangen.

Zunichst sind im Sinne der ,Rezeption der historischen Kritik“ (Kap. IX,
361-389) nach der Revolution Petr.Lebedev in Moskau und Nikolaj Pokrovskij in
St. Petersburg, dann in Paris Boris Sove und Archimandrit Kiprian Kern (+ 1960);
im wiederhergestellten Moskauer Patriarchat Nikolaj Uspenskij zu nennen,
dessen Forschungen auch der westlichen Theologie iibermittelt werden konnten,
wie die Dokumentation Okumenischer Dialoge und das (Euvre des rémischen
Liturgikers Miguel Arranz (- in den entsprechenden Teilen gleichzeitig mit
Felmys Arbeit ediert -) beweisen.

Zu einer neuen liturgisch inspirierten Theologie, die sich inzwischen als
wegweisend fiir die Okumene erwiesen hat, kommt es in Paris und spéter in der
orthodoxen Kirche russischer Provenienz in Amerika durch Ménner wie Georgij
Florovskij, dessen ,,Wege russischer Theologie® (Paris 1937) zu einer Art Brevier
theologischer Erneuerung in der Orthodoxie geworden sind und dessen ,,Eucha-
ristie und Sobornost” (Paris 1929) Grundgedanken ,eucharistischer Ekklesiolo-
gie® vorwegnehmen, wie sie dann von Nikolaj Afanas’ev (1893-1966) systemati-
siert und forciert wurden und besonders seit 1961 (,,Der Primat des Petrus in der
orthodoxen Theologie®; zusammen mit N. Koulomzine, J. Meyendorff und A.
Schmemann) auch die katholische und die evangelische Theologie stark beein-
fluBiten. — Auch Sergij Bulgakov gehort mit seinem liturgisch inspirierten christo-
logischen ,Kosmismus® (vgl. 396ff) in diesen Zusammenhang. Die eucharistische
Ekklesiologie Afanas’evs aber wurde liturgiewissenschaftlich unterbaut und
fruchtbar gemacht vor allem durch Alexander Schmemann, Pavel Evdokimov
und Joannis Zizioulas (Kap. X, 4-6; 405-456).

Dieses X. Kapitel ,Die Theologische Erklarung der Géttlichen Liturgie®
(390-456) ist dem Vf. insgesamt zu einer Art Kurzeinfithrung in die theologische
Erneuerung der Orthodoxie gelungen, die in sich selbst schon den Rang einer
kleinen bemerkenswerten Monographie beanspruchen kénnte. Uber die dkume-
nische Bedeutsamkeit der inzwischen vielfiltig gewiirdigten eucharistischen
Ekklesiologie zeichnet sich hier z. B. beim Werke Alexander Schmemanns an
etlichen Beispielen auch ab, wie traditionell allegorische Momente der Liturgieer-
kliarung, neu auf die geistliche Kommunikation zwischen Priester und Gemeinde
bezogen (vgl. z.B. 419), zu héchst aktuellen mystischen Erfahrungselementen
werden konnen, die nicht aus mystifizierter Soziologie, sondern aus der theologi-
schen Grundbeziehung zwischen Eucharistie und Kirche (bzw. Gemeinde) ent-
nommen sind.

Felmys Arbeit erfullt in der Erforschung der orthodoxen Liturgie-
auffassung ein Desiderat, das nach der diesbeziiglichen Erhellung der
byzantinischen Epoche (durch Mateos, Taft, Bornert, den Rezensenten
u.a) deutlich empfunden wurde. Sie darf als meisterliches Werk
gediegener historischer Forschung mit durchaus systematischer theolo-
gischer Perspektive gelten. — Dall der Rezensent, zu dessen theologi-
schem Denkstil es gehort, die liturgiegeschichtliche Entwicklung selbst
nach maglichst deutlichen Kriterien der Urspriinglichkeit und der
perspektivischen Kontinuitdt zu befragen, bisweilen noch zusitzliche
Momente der Beurteilung der liturgischen Form, Deutungsart, Ikono-
graphie und theologischen Sicht im Rahmen der geschichtlichen Dar-
stellung anfragen wiirde, ist eher als Desiderat fiir die kiinftige Diskus-
sion und Rezeption des Werkes, denn als Anmahnung an dieses selbst
zu verstehen. Die Eckpfeiler einer solchen theologischen Kriteriologie
sind mit dem Hinweis auf die Bedeutung des eucharistischen Hochge-
bets und seine oftmals mangelnde Beachtung in den historischen
Deutungen hinreichend markiert. Von daher aber ergibt sich ein
deutliches Gefille an Symbolisierungs- und Vergegenwirtigungskraft
bzw. der Partizipationsintensitit in den heilsgeschichtlich bzw. escha-
tologisch bezogenen Texten und Handlungen vom Zentrum der Litur-
gie zur Peripherie hin. So kinnte die Tatsache, daB in der frithen
Epoche ,der Augenblick der Wandlung in den verschiedenen Kom-
mentaren unterschiedlich bestimmt wird und bereits in der Proskomi-
die wie auch erst bei der Brotbrechung angesetzt werden kann*“ (78)
uber ihr entstehungsgeschichtliches Verstindlichmachen hinaus doch
Anlall zu weiteren Fragen nach speziellen katechetisch-theologischen
Ursachen und nach der Tragweite solcher MiBverstandnisse geben.

Im Rahmen des unterschiedlichen Einflusses byzantinischer Litur-
giekommentare schldgt die lange vernachlissigte bzw. inkonsequente
Nutzung gerade des Kabasilas-Kommentars vor allem als Mangel an
theologischer Stringenz zu Buche. Hier ist die Wende, die die Liturgie-
erklarung von I. Dmitrievskij bringt, besonders beachtlich und kommt
der treffenden Bemerkung, dal3 dieser ,von Kabasilas die Unterschei-
dung von abbildhafter und realer Vergegenwirtigung {ibernimmt* (222)
eine iiber das Kapitel hinaus orientierende Bedeutung zu.

Von theologiegeschichtlicher und theologisch-katechetischer Ein-
dringlichkeit ist schlieflich die SchluBbetrachtung des Werkes ,die
russische Liturgiedeutung und der Dialog mit den Kirchen des Abend-
landes®” (457-465), deren zukunftsweisende Anregungen besondere
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Beachtung verdienen, so z. B. der Hinweis darauf, dal allein eine neue
Sensibilitit fiir das mysterium tremendum in der Liturgie dem Gottes-
dienst, der heute im Westen oft ,zu einer harmlos gemiitlichen
Veranstaltung” herabgewiirdigt erscheint, wieder seine Mitte im kirch-
lichen Leben zuriickgeben kann. ,Nur das tremendum ist gleichzeitig
auch fascinans” (459).

Wiirzburg + Hans-Joachim Schulz

Ruello, Francis: La Christologie de Thomas d’Aquin. — Paris: Beauchesne (1987).

397 S. (Théologie Historique, Bd 76), kart, FF 264.—

Der Vf., bisher vor allem durch Publikationen zu Johannes von Ripa
hervorgetreten, mochte hier eine Gesamtdarstellung der Christologie
des Aquinaten in drei Teilen vorlegen.

Der erste Teil (21-239) als der ausfiihrlichste des Buches legt die Christolo-
gie des Sentenzenkommentars in ihrer klassischen Deszendenzthematik vor:
Inkarnation als Werk der Trinitdt, Mysterium, Konvenienz, Motiv, Zeitpunkt,
Person der Inkarnation, die Annahme einer Menschennatur, Abfolge dieser
Annahme, Heiligkeit, Wirken des Hl. Geistes, Realitdt der Union, Idiomenkom-
munikation, Eigenschaften des menschgewordenen Gottessohnes (der ménnlich
war, weil das weibliche Geschlecht ein defizienter Modus der Menschennatur ist:
S. 154), Folgen der Union, Gnade Christi, Wissen, Defekte, Willen (ihrer Zahl
nach), Gebet, Verdienste mit Mittlerschaft und Leiden, Tod und Auferstehung
mit ihren Folgen, dazu eine halbe Seite Zusammenfassung ohne Kritik.

Der zw eite Teil ist der Christologie der ,,Summa contra Gentiles" gewidmet
(243-276), wo erst im 4. Buch iiber die Inkarnation gesprochen wird, da die drei
ersten Biicher von den Glaubenswahrheiten handeln, die der Vernunft zugéng-
lich sind. Die Unterschiede zur fritheren Christologie des Thomas: 1) er ist hier
um mehr Bibeltexte bemiiht, weil er auch christl. Irrlehrer im Auge hat, 2) das
Modell des Menschen als Einheit von Leib und Seele wird stérker beriicksichtigt,
3) die Beziehung von Inkarnation und visio beatifica wird erdrtert. Zwei Seiten
Zusammenfassung ohne Kritik.

Der dritte Teil gilt der Christologie in der ,,Summa theologiae®“ (279-339).
Hier besteht keine nambhafte Differenz zur Christologie des Sentenzenkommen-
tars (281), kleine Modifikationen betreffen die scientia acquisita. Der Vf. nimmt
in diesem Teil Riickbeziige zu Teil 1 und 2 vor; auch wird hier die Abh#ngigkeit
des Thomas von Augustinus und Ps.-Dionysius einigermalen deutlich gemacht.
Eine Seite Zusammenfassung ohne Kritik. In mehreren unsystematischen
Appendices geht der Verfasser auf andere Thomasschriften (besonders die
Quodlibeta und De veritate) sowie auf das Verhiltnis Thomas — Bonaventura
eln.

Was ist nun der Ertrag dieser Untersuchung? Es handelt sich um
eine Inhaltsangabe, die sich in sehr engem Rekonstruktionsrahmen
bewegt und also vor allem fiir diejenigen von Interesse ist, die Thomas
selber nicht mehr in Latein lesen wollen oder kénnen. Im ersten Teil
wird die Abhéngigkeit von Petrus Lombardus deutlich, und die eige-
nen Akzentsetzungen bei Thomas werden kenntlich gemacht. Im
iibrigen sind die Hinweise auf die Quellen des Thomas mehr als
spérlich (Aristoteles, einige Viter). Die Beschéftigung mit der Sekun-
darliteratur zu Thomas, die gerade in Frankreich durchaus erwihnens-
wert ist (z. B. Bouessé, Patfoort), fillt véllig aus. Erst recht verliert der
V. kein Wort tiber die aktuelle Problematik, z. B. iiber die Begriffe der
Person, der Natur, tiber die Art und Weise, eine Christologie biblisch
zu fundieren (vgl. die Erklirung der Bibelkommission von 1984, nach
der auch Thomas sich nur einer ,langage auxiliaire® bediente). Dal
sich der Vf. nicht mit deutschsprachigen Versuchen beschiftigt,
geschichtstheologisches Denken bei Thomas zu finden (M. Seckler, E
Schillebeeckx), verwundert nicht. So ist diese Studie in der verdienst-
vollen Reihe leider nur von sehr begrenztem Wert.

Miinster Herbert Vorgrimler

Diaz, Hector, M. G.: A Korean Theology. Chu-Gyo Yo-Ji: Essentials of the Lord’s
Teaching by Chong Yak-jong Augustine (1760-1801). — Fribourg 1986, XXI,
464 S. (Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft, Suppl. Vol. XXXV) kart.
sfr. 58.—

Diese Arbeit, die 1984 von der kath. theol. Fakultidt der Universitat
Fribourg als Diss. angenommen wurde, wurde von dem Mexikaner
Hector Diaz M. G. verfalit, der etwa 10 Jahre als Missionar in Siidkorea
gearbeitet hat. Er befaBt sich in einer ausfiihrlichen Studie mit dem
zweiten katholischen koreanischen Katechismus ,,Chu-Gyo Yo-Ji“ (Das
Wesentliche der Lehre Gottes), der ca. 1796 von Chong Yak-jong
Augustinus geschrieben wurde.

D. gliedert seine Arbeit in sieben Abschnitte samt einer Einfithrung und
einem Anhang. Nach der Einfithrung folgt ein kirchengeschichtlicher Uberblick
iiber die Anfange der katholischen Kirche in Korea von 411 bis zum Jahre 1784.
Im folgenden stellt er die Biographie von Chong Augustinus vor, bevor er in

einem weiteren Abschnitt auf das Werk ,,Chu-Gyo Yo-Ji* zu sprechen kommt. In
den Kapiteln vier, fiinf und sechs sucht D. einen Zugang zu diesem Werk zu
finden, indem er von dem zentralen Begriff der ,Lehre” (Teaching), dem Begriff
»Gott* (First Principle) und anderen ihm wichtig erscheinenden Schliisselwor-
tern ausgeht, z. B. The ,Only Venerable in the World®, ,Disciple”, ,Sacred
Books" usw. In einem letzten Kapitel folgt eine Einschidtzung und Bewertung des
Werkes von Chong Augustinus, das auf die Besonderheiten, das Gesamtwerk, die
Methode, den Nutzen und die Ubersetzung eingeht und dariiber hinaus Kritiken,
die am Chu-Gyo Yo-Ji und dem Katechismus laut wurden, bringt.

Diese Arbeit zeigt, wie vertraut D. mit der koreanischen Kirche ist,
eine Vertrautheit, die wohl aus seiner zehnjihrigen Tatigkeit als
Missionar in Korea erwachsen ist. Thre besondere Bedeutung liegt in
der Ubersetzung des koreanischen katholischen Katechismus ,Chu-
Gyo Yo-Ji* von Chong Yak-jong Augustinus ins Englische, die bisher
noch nicht vorlag. Hierdurch bringt er uns das in der westlichen Welt
noch kaum bekannte koreanische Verstdndnis der christlichen Theolo-
gie niaher. Natiirlich kann es sich dabei nur um ein Verstindnis der
christlichen Theologie aus der Sicht Chong Augustinus’ handeln und
nicht um eine generelle Aufbereitung der koreanischen katholischen
Theologie. Gleichwohl ist mit dieser Arbeit erstmals ein nicht unerheb-
licher Beitrag zur Geschichte der katholischen Kirche in Korea geliefert
worden.

Kwangju Jeong-soo Andreas Kim

The Armenian Genocide in Perspective. Hg. von Richard G. Hovannisian. -
New Brunswick und Oxford: Transaction (1986). VI, 215 S., kart. US-$ 13.84,
Ln. $ 29.95

Der Volkermord, dem die christl. Armenier im Osmanischen Reich
wihrend des Ersten Weltkrieges zum Opfer fielen, ist heute weitge-
hend vergessen oder wird nicht in seinem ganzen furchtbaren Ausmal
erkannt. Dementsprechend steckt auch seine wiss. Erforschung noch in
den Anfingen. In dem vorliegenden, von dem wohl profundesten
Kenner der neueren armenischen Geschichte herausgegebenen Sam-
melband, der im wesentlichen auf die ,, International Conference on the
Holocaust and Genocide“ in Tel Aviv 1982 zuriickgeht, wird in elf
Beitragen von recht unterschiedlicher Qualitit der Versuch unternom-
men, einen Uberblick iiber den Genozid an den Armeniern, seine
Ursachen und Folgen zu geben.

Richard G. Hovannisian skizziert einleitend in einem souverdnen AbriB}
die hist. Ereignisse vom Berliner Kongrefl 1878 bis zum Vertrag von
Lausanne 1923, jenen Zeitraum also, in dem die Armenische Frage als Teil der
umfassenderen Orientalischen Frage einen wichtigen Aspekt der internationalen
Politik ausmachte. H.s Artikel ist inzwischen erfreulicherweise an anderer Stelle
auch in einer deutschen Ubersetzung erschienen: Das Verbrechen des
Schweigens: Die Verhandlung des tiirkischen Vélkermords
an den Armeniern vor dem Stédndigen Tribunal der Vélker,
bearb. von Tessa Hofmann (Géttingen, [1985]), 13-37. Leo Kuper und Robert
Melson beschreiben die Durchfiihrung der Vernichtungsaktionen. M. arbeitet
dariiber hinaus iiberzeugend den jungtiirkischen Nationalismus (dessen Wurzeln
er allerdings recht unscharf darstellt [75]) auf dem Hintergrund der armenisch-
tiirkischen Beziehungen und der zunehmenden Desintegration des Osmanischen
Reiches als den entscheidenden Faktor fiir den Viélkermord heraus und widerlegt
damit die These von einer Provokation seitens der Armenier. R. Hrair Dekme -
jian versucht die Determinanten von Genozid mit Hilfe der psychohist. Theo-
rien Erik H. Eriksons zu bestimmen. Allzu oberflichlich gerét dem Vf. dann aber
die Anwendung seiner Systematik auf die Vélkermorde an den Armeniern und
Juden, da er nicht einmal die Unterschiedlichkeit seiner VergleichsgréBen in
Betracht zieht.

Marjorie Housepian Dobkin, deren Beitrag weitgehend auf einem deskrip-
tiven Niveau stehenbleibt, behandelt die Reaktionen der verdffentlichten
Meinung in den USA auf die Ausschreitungen gegen die Armenier im Krieg und
ihre Relativierung in den zwanziger Jahren. Der Essay von Leo Hamalian iiber
den Niederschlag, den der armenische Genozid v. a. in der anglo-amerikanischen
Literatur gefunden hat, ist leider lediglich eine Aneinanderreihung von Namen
und Zitaten, die auf der zumindest nicht unumstrittenen These basiert, daB
Literatur eine der Krifte sei ,that forges the morality and sensibility of a
civilization® (153). Die Entwicklung der tiirkischen Verleugnungen des Vélker-
mords analysiert Richard G. Hovannisian. Demselben Thema nimmt sich
auch Vigen Guroian an, dem es allerdings nicht gelingt, seinen bedenkenswer-
ten Ansatz, die tirkischen Verleugnungen anhand ihrer immanenten Wider-
spriichlichkeit zu widerlegen, adédquat umzusetzen.

Die verbleibenden Beitrige setzen sich mit den Problemen der armenischen
Diaspora auseinander. Die Folgen des Genozids fiir die westarmenische
Literatur untersucht Vahé O sh a gan in einem sehr informativen Aufsatz, den er
jedoch mit einer in diesem Zusammenhang unangebrachten polit. These beendet
(175). Welche — bis zum heutigen Tag andauernden - psychischen Nachwirkun-
gen der Vélkermord bei Uberlebenden verursacht hat (,survivor syndrome®, 178),
zeigen die in Interviews und Therapien gewonnenen Ergebnisse der Psychiater
Levon Boyajian und Haigaz M. Grigorian. Donald E. und Lorna Touryan
Miller schlieBlich untersuchen die Reaktionen von Uberlebenden und ordnen
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sie in fiinf idealtypischen Kategorien: Verdringung, Rechtfertigung, Resignation,
Zorn und Rache.

Die unterschiedlichen Ansétz der verschiedenen Beitrdge erlauben
einen Einblick in die duBerst vielschichtigen Fragenkomplexe, die der
Volkermord an den Armeniern aufwirft, wenngleich — wie bei dem
begrenzten Umfang des Bandes nicht anders zu erwarten — einzelne
Fragen eine ausfiihrlichere Behandlung verdient hitten, so etwa die
Bedeutung der Missionen sowie der Liebeswerke zugunsten der Arme-
nier, die z. B. bei Hovannisian (21) und Dobkin (passim; nimmt
falschlicherweise an, die protestant. Missionare in der Tiirkei seien fast
ausschlieBlich Amerikaner gewesen [97]) angeschnitten werden, wih-
rend D. E. und L. T. Miller zu Recht auf die Rolle hinweisen, die die
Waisenhéuser der Liebeswerke fiir das psychische Gleichgewicht iiber-
lebender armenischer Kinder spielten (188f). Als gravierenden Mangel
mufl man jedoch das Fehlen einer zusammenhéngenden Darstellung
der armenisch-orthodoxen Kirche bezeichnen, die seit jeher der ent-
scheidende Integrationsfaktor fiir das armenische Volk gewesen ist und
auch in der Diaspora wesentlich den Zusammenhalt der Armenier
gewdhrleistet hat. Einzelne Autoren (z. B. Hovannisian, 19, 23) erwih-
nen zwar diesen wichtigen Aspekt, aber nur Oshagan geht darauf ein,
dab die Kirche den Armeniern als , the main bastion of survival® gelte
(171), worin er aber v.a. ein Moment der kulturellen Stagnation
erblickt. Wenn dieser Sammelband insgesamt auch einen etwas zwie-
spaltigen Eindruck hinterlift, so bietet er doch einen Einstieg in ein zu
wenig bekanntes Forschungsgebiet.

Minster Clemens Sorgenfrey

Damberg, Wilhelm: Der Kampf um die Schulen in Westfalen 1933-1945. —
Mainz: Griinewald (1986). XXIII, 270 S. (Veréffentlichungen der Kommission
fiir Zeitgeschichte Reihe B: Forschungen Band 43), Ln. DM 68.—

Es ist fiir den Zeithistoriker immer wieder tiberraschend, daB trotz
der uniibersehbaren Fiille der Literatur zum Dritten Reich noch
weitere Untersuchungen vorgelegt werden, die neue Aspekte der
Struktur dieser Herrschaftsform eréffnen. Dies gilt auch fiir Arbeiten
zur Schulpolitik des Nationalsozialismus. Der Forschungsschwerpunkt
hat sich hier allerdings in den vergangenen Jahren von der Untersu-
chung der Funktion von bestimmten NS-Organisationen wie NSLB (=
Nationalsozialistischer Lehrerbund) und HJ] und NS-Schulen wie den
Adolf-Hitler-Schulen bei der Ideologisierung des Schulwesens stiarker
auf die Erforschung der regionalen und lokalen Vorginge dabei verla-
gert. Hier ist die von D. in Miinster als Diss. vorgelegte Arbeit iiber den
Kampf um die Schulen in Westfalen einzuordnen.

D. schildert einleitend die Vorgdnge nach der Machtergreifung
und weist nach, daB es zunéchst in Westfalen nicht zu gravierenden Eingriffen in
den Unterricht und in die Schulverwaltung gekommen ist. Mit dem AbschluB
desReichskonkordates hatte sich dann eine gewisse Hoffnung auf Koexi-
stenz zwischen Kirche und Staat entwickelt, die auch auf die Schule zuriickwirk-
te. Nach 1935 verhérteten sich die Fronten. Der Kampf um den Reli-
gionsunterricht, um die unverkiirzte Ubermittlung des Glaubensgutes und
um die Erhaltung der katholischen Bekenntnisschule standen
in den folgenden Jahren bis zum Kriegsausbruch im Mittelpunkt der Auseinan-
dersetzungen zwischen der Regierung, den Parteidienststellen und dem Bischof
von Miinster. D. beschrinkt sich in seiner Darstellung auf den westfilischen
Bistumsteil, weil im Offizialat Vechta, zum Land Oldenburg gehérig, und in den
niederrheinischen Gebieten andere politische Konstellationen vorherrschend
‘warern.

Bei der Bearbeitung dieses Themas stand der Vf. vor einem methodischen
Problem, da das Gauarchiv Westfalen-Nord — wie fast alle Gauarchive im Reich —
in den letzten Kriegstagen vernichtet und das Dibzesanarchiv und die Akten des
Generalvikariats in Miinster bei den Bombenangriffen zerstért worden waren. So
blieb er fiir die Auseinandersetzungen zwischen Partei und Kirche auf andere
Quellen angewiesen: auf die Akten der staatlichen Mittelinstanzen und auf
erhalten gebliebene Gestapo-Berichte. Heranziehen konnte der Autor auch
Berichte, die das Generalvikariat Miinster 1946 von allen Pfarreien iiber die Zeit
des Dritten Reiches anforderte. Trotz ihrer Subjektivitit erweisen sich diese
Texte als eine sehr brauchbare Quelle fiir die Bistumsgeschichte zwischen 1933
und 1945. Angesichts dieser Quellenlage erscheint es allerdings tiberraschend,
daB der Vf. seine Quellenbasis nicht durch Interviews von Zeitzeugen erweitert
hat. Er hétte insbesondere an den Stellen, wo ihm die Gewichtung bestimmter
Vorginge schwierig erschien, vielleicht eine groBere Urteilssicherheit gewinnen
konnen.

Es wire reizvoll, anhand der Ergebnisse von D. die typische
nationalsozialistische Polykratie, d. h. den stindigen Machtkampf zwi-
schen den verschiedenen Instanzen in Staat und Partei in Westfalen
nachzuzeichnen. Die eigentliche Bedeutung dieser Diss. liegt aber in
der Kldrung der Vorgénge innerhalb der katholischen Kirche, insheson-
dere direkt nach der Machtergreifung. Mit der Darstellung des Uber-
tritts der Mitglieder des katholischen Lehrerverbandes

Westfalen zum Nationalsozialistischen Lehrerbund
leistet der Autor einen wichtigen Beitrag zu der Frage, warum die
katholische Kirche so schnell wichtige Positionen gerdumt hat, obwohl
sie damit aller Wahrscheinlichkeit nach keine Vorleistungen fiir den
Abschlub des Reichskonkordats erbrachte.

»Die zundchst auffilligste Konsequenz des Ende Mirz weitgehend abge-
schlossenen Machtwechsels war der iiberraschend frithzeitige Anschlufi des
Katholischen Lehrerverbandes an die neuen Verhiltnisse” (39). Anfang April
1933 hatte der NSLB in Westfalen erst 299 Mitglieder. Im Juli erreichte er
bereits die Zahl von 3000, auBerdem lagen noch 2000 Beitrittserkliarungen zur
Bearbeitung vor. D. schlieft aus seinen Quellen, daB es sich hier um massen-
hafte Ummeldungen aus dem KLV gehandelt habe. Mit dieser Aktion hat
der westfélische Landesverband fiir das gesamte Reichsgebiet eine Vorreiterrolle
ithernommen. Die Bischéfe konnten sich daher bei ihren schulpolitischen Uber-
legungen auf die katholischen Lehrer nicht mehr stiitzen. Es bestand keine
Notwendigkeit zur damaligen Zeit, den katholischen Verband preiszugeben. D.
beweist das auch mit dem Verhalten des katholischen Lehrerinnenverbandes, der
sich nicht selbst auflgste, sondern 1938 durch die Gestapo zur Aufgabe gezwun-
gen werden mubte.

Zur Erkldrung fiir die Haltung des katholischen Lehrerverbandes
zitiert D. zustimmend die Aussagen von Kiippers (,Der Katholische Lehrerver-
band in der Ubergangszeit von der Weimarer Republik zur Hitlerdiktatur 1975%).
»Der eigentliche Grund lag ... in dem unzureichend ausgepriagten Willen des
KLV zur kritischen Distanz innerhalb des weltanschaulichen Sektors. Die iiber-
wiegende Zahl der im KLV organisierten Lehrerschaft erstrebte im Jahre 1933 . . .
den politischen Ausgleich mit den neuen Machthabern, ja einzelne Mitglieder-
gruppen wiinschen sogar eine weltanschauliche Annidherung an den Nationalso-
zialismus" (42). D. 1Bt aber auch keinen Zweifel daran, daB dieser Rich-
tungswechsel der Lehrerschaft nur zu verstehen ist auf dem Hintergrund
des Hirtenschreibens der deutschen Bischofe vom 28. 3. 33, das trotz der
darin geduflerten Vorbehalte ,weithin als Umfall und allgemeine Bejahung des
neuen Staates” aufgenommen wurde (36).

Insofern gehoren die hier geschilderten Vorginge auch zu der Wirkungsge-
schichte dieses verhiingnisvollen Hirtenschreibens.

Die schnelle Anpassung der katholischen Lehrer an den nationalsozialisti-
schen Staat mag fiir Bischof Graf von Galen AnlaB gewesen sein, fiir die
Zukunft der religiosen Unterweisung in den Schulen zu fiirchten, als die
Geistlichen 1937 den gesamten Religionsunterricht an die Lehrer abge-
ben mubten. Bis dahin hatte in den Volksschulen eine Art Arbeitsteilung
bestanden: der Lehrer unterrichtete die Kinder in Biblischer Geschichte, der
Geistliche im Katechismus. Nur bei den Hoheren Schulen lag der Reli-
gionsunterricht in der Hand von Geistlichen Studienriten. Nach der
wReichskristallnacht* 1938 wurden die Lehrer angewiesen, religicse
Themen, die mit dem nationalsozialistischen Denken ,nicht vereinbar* seien,
nicht mehr zu behandeln. Damit durften Themen aus dem AT in der Regel nicht
mehr besprochen werden.

Der Bischof von Miinster reagierte auf diese MaBbnahmen und den Druck
auf den Religionsunterricht damit, daB er nach und nach einen rein
kirchlichen Religionsunterricht einrichtete. Mit Beicht- und Kom-
munionunterricht, Seelsorg- und Glaubensstunden baute er eine eigensténdige
religiose Unterweisung auf. Auf diese Weise sorgte er wenigstens fiir die
Jugendlichen, die noch am Religionsunterricht interessiert waren, vor allem als
1939 der Religionsunterricht in den Schulen im Zuge ,kriegsbedingter
Unterrichtskiirzungen® allmihlich abgebaut wurde.

In vielen Gebieten des Deutschen Reiches hat die H] bei dem Kampf um die
weltanschauliche Gestaltung der Schulen eine erhebliche Rolle gespielt. Aller-
dings ist umstritten, wieweit sie wirklich zu einem bestimmten Faktor bei der
weltanschaulichen Schulung und im Schulleben geworden ist. Uberraschender-
weise geht D. auf die Rolle der H]J in den westfilischen Schulen nicht ein.
Man kann den Grund nur vermuten: entweder hat die H] in Westfalen nur eine
unbedeutende Rolle dabei gespielt oder aber Volksschullehrer haben vielfach die
Fiihrungsposten in der értlichen HJ selbst iibernommen, so daB es zu den sonst
vielfach dokumentierten Auseinandersetzungen zwischen Schule, HJ und Kirche
gar nicht erst gegkommen ist.

Damberg hat mit diesem Buch einen wichtigen Beitrag zur
Geschichte des Bistums Miinster im Dritten Reich vorgelegt. Er liefert
auch einen Beitrag zur Biographie Graf von Galens, der bei seiner
Einschétzung der nationalsozialistischen Ziele und Methoden in der
Schulpolitik und seiner Antwort darauf Klarsicht, Realismus und
Geschick bewies.

Bedburg-Hau Rolf Eilers

Hackel, Renate: Katholische Publizistik in der DDR 1945-1984. — Mainz:
Matthias-Griinewald (1987). XXXVI, 163 S. (Verdffentlichungen der Kommis-
sion fiir Zeitgeschichte, Reihe B: Forschungen, Bd 45), kart. DM 52.—
Mehrfach schon haben wir darauf aufmerksam gemacht, ,,daf} es in

der Bundesrepublik keine kontinuierliche Forschung zur Entwicklung

der katholischen Kirche in der DDR gibt“ (ThRv 83, 1987, 393). Um so
mehr ist es zu begriiBen, daB die Kommission fiir Zeitgeschichte
erstmals einen ausschlieBlich einer DDR-Thematik gewidmeten Bd in
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die Reihe ihrer Forschungen aufgenommen hat (einen auf die Kirche in
der DDR bezogenen Quellenband gibt es noch nicht), nachdem schon
1981 ein Bd dieser Reihe zumindest die ersten Jahre von SBZ und DDR
mit einbezogen hat: M. Hollen: Heinrich Wienken, der ,,unpolitische®
Kirchenpolitiker. Eine Biographie aus drei Epochen des deutschen
Katholizismus. (Veréffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschich-
te, Reihe B: Forschungen, Bd 33). Bemerkenswert an beiden Untersu-
chungen ist auch, da es sich um Dissertationen handelt, die nicht
etwa an theologischen Fakultiten angefertigt wurden, sondern am
Fachbereich Geschichtswissenschaft der Freien Universitdt Berlin (M.
Héllen) und am Fachbereich Sozialwissenschaften der Universitit
Miinchen (R. Hackel). Damit ist immerhin ein Anfang einer katholi-
schen Kirchengeschichtsforschung fiir SBZ und DDR gemacht. Schon
von daher verdient die vorliegende Untersuchung Beachtung.

Zugleich ist damit aber auch die Schwierigkeit angedeutet, vor der
die Bearbeiterin stand. Was sie an gedruckten Quellen und Literatur
angibt (XII-XXXIV), zeigt mit aller Deutlichkeit, welche Versdumnisse
es auf diesem Forschungsgebiet aufzuholen gilt. Bei der Sekundérlite-
ratur handelt es sich in der grofien Mehrzahl um kleinere Artikel, oft
aus Pressediensten und Kirchenblittern, wihrend westliche theologi-
sche Zeitschriften faktisch nicht vorkommen, es sei denn die ,,Herder
Korrespondenz*, Zu erwihnen ist noch das ,Deutschland-Archiv®, das
ganz im Dienst der DDR-Forschung steht, aber eben - das Literaturver-
zeichnis weist dies aus — auch nicht die katholische Kirche vorrangig
behandelt. Und das liegt wiederum daran, dall Autoren fiir dieses
Gebiet so gut wie nicht zur Verfiigung stehen.

Wenn wir recht sehen, wiére auch diese Arbeit kaum zustande
gekommen, wenn sie nicht Forderung erfahren hétte durch den Leipzi-
ger Oratorianer Josef Giilden, der im Westen eher als Wegbereiter der
Liturgischen Bewegung bekannt ist (wie die Wiirdigungen anldBlich
seines 80. Geburtstages Mitte 1987 ausweisen), dessen besondere
Bedeutung fiir den Katholizismus in der DDR dort aber vornehmlich in
seinen erfolgreichen Bemiithungen um den Aufbau des Leipziger
katholischen St.-Benno-Verlages gesehen wird, dessen Geschiftsfith-
rer, Prokurist und Cheflektor er viele Jahre lang war; zudem ist seine
Bedeutung fiir die katholische Presse in der DDR als Chefredakteur
des , Tag des Herrn® gar nicht hoch genug einzuschitzen. Er hat der
Vfin ,bei der Materialbeschaffung und durch seine Gesprichsbereit-
schaft” (Vorwort) entscheidend geholfen. Damit hat sich wohl erstmals
ein fiir die Entwicklung der katholischen Kirche in der DDR kompe-
tenter Zeitzeuge bereitgefunden, sein Wissen fiir eine solche For-
schungsarbeit zur Verfiigung zu stellen. Es ist sehr zu hoffen, daB
dieses Beispiel Schule machen wird, denn vor noch gar nicht so langer
Zeit mubte ein kompetenter Wissenschaftler in seiner Verdffentlichung
iiber das Verhiltnis von Staat und Kirche in der SBZ/DDR 1945-1980
(H. Déhn: Konfrontation oder Kooperation?, Opladen 1982; vgl. ThRv
79, 1983, 302ff) anmerken: ,,Ein so grofles Entgegenkommen die Archi-
ve der evangelischen Kirche zeigten, so gering war die Hilfe auf
katholischer Seite."

Methodisch geht die Arbeit so vor, daB sie die kirchenpolitische
Entwicklung mit der sich entwickelnden katholischen Publizistik in
der DDR verbindet, beide Aspekte, die in der Tat untrennbar miteinan-
der verbunden sind, parallel behandelt. Hier hat Vfin die Schwierig-
keit zu bewiltigen, die ja von der Forschung noch kaum angegangene
Entwicklung der katholischen Kirche mit zur Darstellung zu bringen.
Das fithrt nahezu unvermeidlich zu der einen oder anderen Ungenau-
igkeit, zumal sich — so die Einleitung - ,die Beschaffung von Hinter-
grundinformation iiber die katholische Publizistik in der DDR ... als
schwierig und langwierig“ erwies. Unter Publizistik ist hier Offentlich-
keitsarbeit im weitesten Sinne zu verstehen, was mit Predigt und
Hirtenworten beginnt, anfangs nahezu die einzige und auch heute
noch wichtige Moglichkeit fir Bischéfe und Priester, sich in einem
offentlichen Raum zu artikulieren. Von Anfang an - d. h. im Unter-
schied zum Titel des Werkes nicht nur in der DDR, sondern auch in
der SBZ - stehen Umfang, Auflage und auch Inhalt kirchlicher
Verdffentlichungen unter staatlichen Beschrinkungen.

Dankenswerterweise behandelt Vfin nicht nur kirchenoffizielle
Publikationen, sondern auch vervielfiltigte AuBerungen kirchenkriti-
scher Gruppen (Aktionskreis Halle, Evangelisch-katholischer Brief-
kreis). Dazu auch noch die Zs. ,begegnung”, die von Katholiken in der
CDU der DDR herausgegeben wird; Vfin hat dazu schon 1981 eine
nicht verdffentlichte Magisterarbeit unter dem Titel ,Bedeutung und
Selbstverstindnis der Zeitschrift ,begegnung' (Ost-Berlin)* in Miin-
chen bei O. B. Roegele vorgelegt.

Nach einem einleitenden Teil, der vor allem die Grundlagen der staatlichen
DDR-Kirchenpolitik kurz umreiBit (2-8), orientiert sich die Arbeit an drei grofien

Phasen dieser Kirchenpolitik. (Dafl auch eine etwas andere Aufteilung dieser
Phasen maéglich ist, hat H. Ddhn gezeigt). So befalit sich ein Kapitel mit dem
»Neuanfang kirchlichen Lebens“ von 1945-1949 (9-26), ein weiteres mit den
»Mboglichkeiten und Grenzen der katholischen Publizistik in der DDR" von
1949-1960 (27-74) und ein letztes mit der ,Burgfriedenspolitik” von 1960-1984
(75-142); vor allem hier hétte sich eine noch differenziertere Einteilung empfoh-
len. Die Schwerpunkte der Untersuchung werden an den Uberschriften der
einzelnen Abschnitte erkennbar.

Fiir die Zeit von 1945 bis 1949, also vor der Staatsgriindung der DDR, sind das
die kirchenpolitischen Leitlinien der sowjetischen Besatzungsmacht, die Bedeu-
tung von Predigt und Hirtenbrief in der Auseinandersetzung mit dem staatlichen
Erziehungsmonopol, die Bemiihungen um den Aufbau einer katholischen Presse
sowie die kirchliche Rundfunkarbeit.

Fiir die Zeit von 1949 bis 1960 stehen im Vordergrund der Arbeit eine
Darstellung der weiteren Entwicklung staatlicher Kirchenpolitik sowie der kirch-
lichen Verlags- und Pressearbeit. Stichworte dafiir sind der St.-Benno-Verlag
(1951; nicht ganz korrekt ist es, wenn S. 20 die Griindung mit dem 20. 10. 1947
angesetzt wird), die katholischen Kirchenblatter ,Katolski Posol® (seit 1950 fiir
die Sorben), ,Tag des Herrn“ (1951) und ,St. Hedwigsblatt“ (seit 1953 fiir das
Bistum Berlin) sowie das ,Kirchliche Amtsblatt der Ordinariate und Bischofli-
chen Amter* (1952). Eingegangen wird selbstverstindlich auch auf Verbote von
Neugriindungen sowie Beschlagnahmen und Behinderungen der publizistischen
Arbeit aller nur denkbaren Art durch die staatlichen Organe. Am wenigsten
behindert werden noch die 14tiglichen katholischen Morgenfeiern im Rund-
funk.

Differenzierter wird das Bild in der Zeit von 1960 bis 1984. Mit Recht wird die
.begegnung” in einem Exkurs als ,verlingerter Arm der SED“ dargestellt.
Nunmehr tauchen erstmals auch ,nicht-kirchenoffizielle Periodika“ auf. Aus-
fithrlich wird die Arbeit des Benno-Verlages dargestellt, der in den ersten 25
Jahren seines Bestehens immerhin insgesamt 25 Millionen Exemplare verschie-
denster Publikationen, von wissenschaftlicher Theologie (z. B. die Reihen , Erfur-
ter Theologische Studien®, ,,Studien zur Katholischen Bistums- und Klosterge-
schichte” etc.) bis zu religitsen Kleinschriften, herausgeben konnte, wovon etwa
20 Prozent auf theologische Literatur entfallen. Erstmals findet sich hier eine
verldBliche Information iiber das gesamte Verlagsschaffen. Abgeschlossen wird
dieses Kapitel mit der Darstellung der innerkirchlichen Auseinandersetzung um
die Friedensdiskussion innerhalb der katholischen Kirche Anfang der achtziger
Jahre einschlieBlich des Hirtenbriefes von 1983 dazu sowie der Reaktionen
darauf.

Es ist hier nicht der Ort, einzelne Aspekte der Untersuchung
kritisch zu wiirdigen. Insgesamt darf ihr bescheinigt werden, dal} sie
behutsam vorgeht und bei allem Verstéindnis fiir das ja auch innerhalb
des DDR-Katholizismus nicht unumstrittene Verhalten kirchlicher
Leitungsgremien kritische Stellungnahmen zu Wort kommen labt. Mit
einem solchen kritischen Wort schlieBt die Arbeit, indem sie den
Leipziger Neutestamentler Wolfgang Trilling (der iibrigens nicht Pro-
fessor am Philosophisch-theologischen Studium in Erfurt war, wie S.
163 behauptet, was tibrigens auch eine Aussage iiber innerkirchliche
Probleme in der DDR darstellt) zitiert: ,,Die katholische Kirche in der
DDR lebt ohne kirchliche Offentlichkeit. Was dies iiber dreiBig Jahre
hin bedeutet, kann einer von auBen her schwer ermessen ... Die
beiden Kirchenbldtter bieten kein Forum fiir innerkirchliche Diskus-
sionen. Von den Entwicklungen der Weltkirche sind wir fast abge-
schnitten. Thre Probleme, Note und Chancen berithren uns kaum, da
wir nicht einbezogen werden.” Trilling fithrt das in einem demnéchst
in der Festschrift zum 60. Geburtstag von ]. B. Metz erscheinenden
Beitrag nicht nur auf die staatlichen Beschrdnkungen zuriick, sondern
auch darauf, dab in der Kirche der DDR die Pastoralkonstitution des II.
Vatikanums ,,Gaudium et spes” nicht rezipiert worden sei: ,Nicht
Produktivitdt, Phantasie, Experiment, Kritik, Freimut im Gespréach mit
den neuen Partnern auf den verschiedenen Ebenen werden erwartet
und als christliche Verhaltensweisen empfunden, sondern Gemein-
samkeit, ja Geschlossenheit.” In diesem Zusammenhang wére eine
ausfiithrlichere Wiirdigung der MeiBener Synode von 1968, der welt-
weit ersten Ditzesansynode iiberhaupt, zu wiinschen gewesen, denn
nicht zufillig sind deren Beschliisse innerkirchlich nie publiziert
worden.

Schon diese wenigen Hinweise mogen zeigen, daB es sich um keine
die untersuchte Thematik abschlieBende Arbeit handelt. Das ist in
einem Stadium, da die Forschung erst an ihrem Anfang steht, auch gar
nicht moglich. Aber sie stellt einen hoffnungsvollen Beginn dar. Der
Rezensent erinnert sich noch gut daran, daB Kardinal Dépfner, bis 1961
Bischof von Berlin, ihn Anfang der siebziger Jahre auf eine Interven-
tion des Berliner Kardinals Bengsch zu eigenen Verdffentlichungen
iiber die Kirche in der DDR hin fragte: Cui bono? Es scheint, dal
nunmehr Forschungen méglich sind, ohne daB sie von (durchaus
verstdndlichen) Angsten behindert werden. Der Vi.in (und der Kom-
mission fiir Zeitgeschichte) gebiihrt Dank dafiir, daB sie mit ihrer
Arbeit dazu ermutigt und den Weg weist.

Minster Klemens Richter
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Van Beeck S.]., Frans Josef: Catholic Identity after Vatican II. Three Types of

Faith in the One Church. — Chicago: Loyola University Press (1985). XI, 113

S., geb.

Der Bostoner Theologe will in dieser Schrift der durch das Vatica-
num II in Gang gebrachten Erfahrung vom Wandel und der Pluriformi-
tit in der Kirche nachgehen, wie sie sich zwei Dezennien nach diesem
Ereignis présentiert.

Das 1. Kap. (Katholischer Glaube und Erfahrung der Identitit nach dem
Vaticanum II) liefert einen Uberblick iiber die nachkonziliare Entwicklung. Die
Kirchenversammlung hat innerkirchlich bewufitgemacht, meint der Autor, daB
schon seit langem eine Reform angestanden hat. Aber noch auf dem Konzil
selber suchten die beharrenden Kréfte eine innere Erneuerung zu verhindern. Es
ist den groBen Konzilstheologen allerdings gelungen zu zeigen, daB kulturale
Offenheit und katholische Identitdt kompatibel sind. Die Dokumente prasentie-
ren sich nicht als Synthese, sondern als Mandat, diese Erkenntnisse in die
kirchliche Praxis umzusetzen. Der Weg dazu ist ein vertieftes Verstehen der
katholischen Identitit und ihrer Bedeutung. Er wird durch das 2. Kap. (Die neue
Offenheit und das Problem der Identitét) eréffnet. Van Beeck unterscheidetdrei
sGlaubenstypen“. Der ,pistische” Glaube ist objektivistisch und
autoritdr ausgerichtet; ihm geht es nicht um die Wahrheit schlechthin, sondern
um (Einzel-)Wahrheiten. Leitprinzip ist dabei die Ab- und Ausgrenzung. Seine
Kennzeichen sind Klerikalismus, Totalitarismus, Riickwirtsgewandtheit. Fak-
tisch ist er oft verbunden mit einem starken Machtstreben und MachtbewubBt-
sein. Dabei mufl auch die deutsche Kirche als Beispiel fiir die Verflechtung von
Geld und kirchlichem Einflufi herhalten (102). Den zweiten Typus nennt der
Autor ,charismatisch®. Leitprinzip ist hier eine fast grenzenlose Offenheit,
die freilich mit den Gefahren von Traditionsverlust, Eklektizismus und Moralis-
mus verbunden sei. Charakteristisch fiir diese Form sind Solidaritit und Kom-
munikation, Gegenwartsbezogenheit, Personalismus und Pluriformismus. Mit
beiden Typen kann das Konzilsanliegen nicht durchgesetzt werden, da sie sich in
ihren Extremen beriithren. Weder die Pistiker noch die Charismatiker interessiert
die Zukunft: sie haben keine eschatologische Perspektive. Beiden muB ein
sublimes Machtbewuftsein vorgehalten werden, aus dem heraus sie eine ,judi-
ziale® Haltung annehmen; wichtig ist das Verdammen bzw. Vergeben. Damit
verbunden ist eine mehr oder minder ausgepriigte Intoleranz.

Im 3. Kap. sucht van Beeck eine Lésung von einem dritten Typus her, der er
als ,mystisch” bezeichnet (Mystische Identitit in Geduld und Aufnahmebe-
reitschaft [Hospitality]). Ausgangspunkt ist der Auferstehungsglauben, sofern die
Kirche erst seit Ostern wahrhaft universal sei. Der Erhohte ist zur Quelle von
Identitit und Mission der Kirche zugleich geworden. Das wird ihr im Gottes-
dienst (daher ,mystischer* Typus) bewuft, in dem sich die Erfahrung des
eschatologischen Kommens Gottes den Feiernden zuspricht. Der Kernsatz des
Buches lautet daher: ,,Die Person Jesu Christi, der im Geist lebendig ist, ist die
Quelle sowohl der christlichen Identitétserfahrung wie der christlichen Erfah-
rung von Weltoffenheit* (57). Mission nach auBen wie Okumenismus innerchrist-
lich sind daher zutiefst mystische Aufgaben fiir die Glaubensgemeinschaft. Die
theologische Wesensbegriindung liegt in der Heiligkeit der Kirche.

Die knappe Inhaltsiibersicht zeigt, dal der Vf. bemiiht ist, eine
insgesamt sehr differenzierende und differenzierte Stellungnahme zu
einem der aktuellsten kirchlichen Probleme abzugeben, indem er
versucht, die innerkirchlichen Polarisierungen durch Vermittlung zu
iiberwinden. Wenn er dabei als Medium auf den Osterglauben zurtick-
greift, hat er genau das Zentrum des Evangeliums ins BewubBtsein
geriickt. Es pladiert mitnichten fiir eine Kirche ohne Grenzen, macht
aber nachdriicklich klar, daB nicht die Abgrenzung, sondern die
Mission das primum necessarium kirchlicher Leitungspraxis und
kirchlichen Verstehens sein muB. Im steten Gesprich mit der Theolo-
gie H. Urs v. Balthasars reflektiert der amerikanische Gelehrte tiber
diese Notwendigkeit, zwar aus gegebenem AnlaB, aber in der Tiefe
theologischer Meditation. Das Ergebnis verdient daher kritische Beach-
tung iiber die Tagesdiskussion hinaus — es geht letztlich um den
bleibenden und stets ebenso zeitgemillen wie sachnotwendigen Auf-
trag der Kirche, die vom Auferstandenen in die Welt gesandt worden
ist.

Regensburg Wolfgang Beinert

Hermann Kardinal Volk: Ihr seid eine neue Schiopfung. Nachdenkliches iiber
Kirche, Konzil und Okumene. — Freiburg i. Br.: Herder (1987). 191 S., kart.
DM 9.80
Der ehemalige Bischof von Mainz legt in diesem Buch drei Texte

vor, die aus Vortrigen entstanden sind und sich mit wichtigen Fragen

der Theologie, der Spiritualitit und des kirchlichen Lebens beschifti-
gen.

Der 1. Text, der dem Buch auch seinen Titel gab, ist dem ,neuen
Menschen® gewidmet (11-37). Vf. beschéftigt sich zunichst mit den Heraus-
forderungen, welche die neuen Technologien fiir das christliche Menschenbild
darstellen. Vor diesem teilweise noch uniiberschaubaren Hintergrund wird das
Bild des ,neuen Menschen* gezeichnet, das ganz von der Schrift gepriigt ist. VI.
geht dabei von Jesus Christus als dem uniiberholbar neuen Menschen aus. In

eindrucksvoller Weise wird aufgezeigt, wie dieser einmalige Mensch gelebt hat.
Von Jesus Christus her wird dann auch der Christ als neuer Mensch bestimmt.
Die biblische Botschaft wird hier so lebensnah ausgelegt, daf} vieles neu aufleuch-
tet. Dies gilt z. B. fiir die Aussage der Schrift, daB Christus uns in allem gleich
war, auber der Siinde. Was der ,,neue Mensch” immer wieder neu von Christus
lernen kann und mub, ist die Umqualifizierung all dessen, was auf ihn zukommt,
in die Gemeinschaft mit Gott (vgl. 20). Von dieser ,Macht zur Umqualifizierung"
ergibt sich dann auch fiir den Christen die Verfiigbarkeit iiber alles Zweitrangige,
denn es gibt nur ein absolut Wichtiges: die Botschaft vom Reich Gottes (26). Als
Voraussetzung fiir die Erkenntnis und Verwirklichung dieses absolut Wichtigen
werden vor allem die Kardinaltugenden genannt: Gerechtigkeit, Tapferkeit,
Zucht und Mal, Weisheit. Der neue Mensch muf ein geistlicher Mensch sein.
Damit greift V. Gedanken auf, die er bereits ausfiihrlicher entfaltet hat in: Der
Christ als geistlicher Mensch, Mainz 21975. Wichtig sind in diesem Zusammen-
hang auch Aussagen zur Zukunft der Kirche und des Christentums, die wie ein
Leitmotiv das ganze Buch durchziehen. Es geht um die Intensivierung des
christlichen Lebens (vgl. 29; 34; 36).

Von hochster Bedeutungistder 2. Text: ,Von der Einberufung des
Zweiten Vatikanischen Konzils zur Aulerordentlichen
Bischofssynode 1985" (38-100). Hier legt der Konzilsvater H. Volk einen
eindrucksvollen Erlebnisbericht vor. Es ist eine spannende Lektiire, die eine
solche Frische ausstrahlt, dall das Konzil dem Leser wieder ganz lebendig vor
Augen steht. Aus seiner intensiven Mitarbeit an Vorbereitung und Verlauf des
Konzils kann Vf. manche neue Einsichten vermitteln, die fiir die Kirchenge-
schichte und das Leben der Kirche in den letzten 25 Jahren wichtig sind.
Eindringlich empfehlen méchte man die Lektiire dieses Erlebnisberichts den
Anhingern Erzbischofs Lefebvre, denn hier werden sie mit den Grundintentio-
nen des Konzils zuverlissig vertraut gemacht und zugleich mit dem Ringen um
die Rezeption des Konzils, die noch lange nicht abgeschlossen ist. Man méchte
aber auch wiinschen, daB dieser Text von jenen gelesen wird, die in der
nachkonziliaren Zeit einen Verrat am ,Geist des Konzils‘ und in der Gegenwart
den Versuch der Restauration wittern. Mit beiden extremen Positionen riaumen
die klaren Aussagen von Kard. Volk unpolemisch, aber entschieden auf. Auf-
schluBreich und sehr persénlich gepriigt sind die Bemerkungen zur AuBerordent-
lichen Bischofssynode 1985. Hier findet sich ein kurzer, aber inhaltsreicher
Kommentar zum SchluBdokument (91-100). Aus der Riickschau auf das Konzil
schreibt der Konzilsvater; ,Ich kénnte keinen Satz nennen, von dem ich
wiinsche, das Konzil hétte ihn nicht gesagt. Manches, was nach dem Konzil
geschehen ist, ist nicht durch das Konzil geschehen oder gedeckt; manche
Entwicklung, die uns heute Sorge macht, hat nachweislich schon vor dem Konzil
eingesetzt“ (29).

Der 3. Text, der genau die Hilfte des Buchs einnimmt, ist eine persénliche
Besinnung Vfs unter der Uberschrift: ,Besinnung - Erwédgun gen
inmitten der 6kumenischen Bemiihungen der Gegenwart*
(101-191). Die Okumene war von Anfang an ein zentrales Anliegen von Kard.
Volk. Er hat die 6kumenischen Bemithungen der letzten 40 Jahre entscheidend
mitgeprdgt. Bei seinen Erwdgungen geht Vf. sehr behutsam vor. Bereits im
Vorwort schreibt er zu diesem Text: ,,Was hier vorliegt, ist nichts als Selbstbesin-
nung; es richtet sich gegen niemand, auch nicht gegen oder fiir irgendein
Konsenspapier” (5). Aus dem reichen Inhalt dieser Selbstbesinnung sollen nur
einige Gedanken hervorgehoben werden, die zur Lektiire dieses Textes heraus-
fordern. Uniiberhérbar fiir alles 6kumenische Bemiihen bleibt Jesu Gebet fiir die
Einheit der Christen. Vf. beschéftigt sich auch mit der geschichtlichen Situation
und stellt in einem prégnanten Abrif die Zeit zwischen dem Apostelkonzil und
der abendlandischen Kirchenspaltung dar. Hier sind besonders wichtig die
kurzen, aber theologisch gehaltvollen Anmerkungen zum Begriff ,Kirchenspal-
tung” (142ff). Daran schlieBt sich an eine Bestimmung des Anliegens Martin
Luthers. Vf. kennzeichnet es als: ,Der Mensch unmittelbar vor Gott* (144-153).
Die katholische Selbstbesinnung Vfs besteht vor allem in einer eingehenden
Analyse der Menschheit Christi (153-177). Die Verbindung zwischen Luthers
Anliegen und der Besinnung auf die Menschheit Christi begriindet V£, so: ,Jede
denkbare Theologie, welcher das ,allein’ von Gott ein Anliegen, aber das ,und’
von der Kreatur verdéchtig ist, kommt unvermeidlich an einen kritischen Punkt.
Dieser kritische Punkt ist die Menschheit Christi“ (153).

Am Schlub steht eine historische und theologische Besinnung auf die
okumenische Bewegung. Dabei kommt deutlich zum Ausdruck, daB der Ok u-
menismus auch ein katholisches Anliegen von héchster Bedeutung ist
(183-191).

In diesem Text finden sich manche Anregungen, die fiir den weiteren
okumenischen Dialog hilfreich sein kénnen. Die Selbstbesinnung von Kard. Volk
ist eine realistische Erwégung des gegenwirtigen Standes skumenischer Bemii-
hungen, jenseits von Euphorie und Resignation. Sie ist vor allem das Vertrauen
darauf, dal} bei allen notwendigen 6kumenischen Bemithungen die Einheit der
Christen ein Geschenk ist, das wir vom Herrn der Kirche erbitten miissen.

Viele Gedanken dieses Buchs hat Kard. Volk bereits in fritheren
Verbffentlichungen vorgelegt. Dieses Buch ist ein weiteres Zeugnis,
daf} es ihm vor allem um die Intensivierung des Glaubens geht. Dies ist
eine hochst aktuelle Aufgabe, da die Kirche als eine ihrer wichtigsten
Aufgaben in der Gegenwart die ,,Reevangelisation Europas® (6) und die
Weitergabe des Glaubens erkannt hat. Wie aber geschieht Weitergabe
des Glaubens? Das christliche Menschenbild, das Kard. Volk entwirft,
ist eine Voraussetzung dazu. Die mutige Verwirklichung des Konzils
und die Kenntnis der gegenwirtigen tkumenischen Situation sind
ebenfalls Bausteine zur Weitergabe des Glaubens. Wer sich der Lektii-
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re des Buchs von Kard. Volk anvertraut, wird reichlich belohnt. Er wird
mit den Grundfragen des christlichen Menschenbildes konfrontiert,
gewinnt ein klares Bild iiber das Zweite Vatikanische Konzil und die
nachkonziliare Zeit und wird hineingenommen in die Erwdgungen des
Vi.s liber die 6kumenischen Bemiithungen der Gegenwart. Hier zeigen
sich auch Aufgaben, die uns auf dem Weg der Kirchen zueinander
noch bleiben.

Bonn Michael Figura

Kirche in nichtchristlicher Welt. Vier Vortrage von der Erfurter Theologischen
Woche 1984. Hg. von Lothar Ullrich. — Leipzig: St.-Benno-Verlag (1986). 79
S. (Erfurter Theologische Schriften, 15), kart.

Der schmale Band enthélt folgende Beitrége: Joseph Reindl, Das
Heil der anderen. Alttestamentliche DenkanstéBe (7-23); Claus-Peter
Mirz, Die Anfinge der Kirche und die universale Mission (25-38);
Siegfried Hiibn er, Denkwiirdige Impulse des Zweiten Vatikanischen
Konzils fiir eine Kirche in nichtchristlicher Welt (39-53); Lothar
Ulrich, Priester in der Diaspora (55-76).

Derdem AT geltende Beitrag zeigt an drei wesentlichen geschichtli-
chen Stationen der Reflexion — des Jahwisten, der deuteronomistischen
Geschichtsbetrachtung und der Prophetie wihrend und nach dem babylonischen
Exil — unterschiedliche Auffassungen iiber das Verhiltnis Israels zum ,Heil der
anderen” auf: Der ,,Segensverheifung" beim Jahwisten folgte die deuteronomisti-
sche ,,Abgrenzungstheorie”, die in den ,Volkern“ eine Gefdhrdung Israels sah,
was ,auf selbstgewihlte Isolation in einer Art Ghetto-Existenz" hinausgelaufen
sei (17), und alsdann in den Gottesknechtsliedern eine offenere, eschatologische
Perspektive. (Reindl spricht hier sogar von der , Entdeckung der missionarischen
Aufgabe“ [20-22], was m. E. zu weit geht.) Ob die Ausfithrungen zum deuterono-
mistischen Kriegsgesetz bzw. Kriegsbann (15-17) nicht doch zu beschwichtigend
ausgefallen sind, mégen die Fachleute beurteilen.

Der sich ebenfalls auf ,,DenkanstéBe” beschrinkende Beitrag zum NT
unterstreicht die Sendung Jesu an Israel und die sich erst allmihlich aus einem
Jtiefgreifenden inneren Lernprozef” der hellenistischen Judenchristen (29) erge-
bende Hinwendung zu den Nichtjuden (wobei besonders die Rolle der Gemeinde
in Antiochia hervorgehoben wird). Im Anschlul an Paul Hoffmann kennzeichnet
Mirz die Haltung der frithen Kirche zu den judischen Synagogengemeinden und
der hellenistisch-synkretistischen Umwelt mit den Stichworten ,Konkurrenz*
und ,, Kohérenz", die in ihrer wechselseitigen Beziehung und Wirkung verstanden
werden miissen (31, 35, 37). Interessant sind auch die Ausfithrungen iiber die
frithchristlichen Hausgemeinden (34f).

Die dogmatisch-systematische Abhandlung von Hilbner
interpretiert sehr sorgfaltig und tiberzeugend die Aussagen des Zweiten Vatika-
nischen Konzils zum neuen Kirchenbild, zum Atheismus — der Agnostizismus
wird leider wieder einmal nicht eigens thematisiert — und speziell zu dem ,,neuen
Verstdndnis der Kirche" als Zeichen bzw. Sakrament des Heiles fiir die Welt. In
bezug auf das heutige, dogmatische (Selbst-)Verstdndnis der Kirche (natiirlich
auch angesichts der nichtchristlichen Religionen) kommt dieser klaren Darstel-
lung grundsitzliche und wegweisende Bedeutung zu, so daB sie nicht nur
Christen zur sorgféltigen Lektiire und Beachtung zu empfehlen ist, sondern auch
den Nichtchristen, damit sie sich eine genaue Vorstellung davon machen kénnen,
wie sich die (katholische) Kirche inzwischen theologisch begreift; dies kémnte —
auf beiden Seiten — entschieden dazu beitragen, dal das Wissen und die Urteile
iibereinander und auch die zu begriifenden Gespriche (wie z. B. das fiir 1988 in
Leningrad vorgesehene) sich nicht linger auf obsolet gewordene Positionen
beziehen.

Der Beitrag von Ullrich gilt theologischen und pastoralen
A spekten der katholischen Diaspora, speziell in der DDR. Die Wichtigkeit der
christlichen Okumene wird mit erfreulicher Deutlichkeit unterstrichen (61).
Weitere Uberlegungen betreffen bekannte Lehrmeinungen iiber das Priesteramt
sowie tiber die spirituelle Bedeutung der ,,evangelischen Rite” fiir das Leben der
Priester. Dabei wird viel Bedenkenswertes vorgetragen, doch bleibt manches, wie
z.B. der Unterschied zwischen dem ,Rat* zur Ehelosigkeit und dem Zélibat,
unausgesprochen.

Zweifellos konnen die hier vorgelegten Aufsitze, wie Hg. im
Vorwort schreibt, ,grundsétzliche Verstehenshilfen anbieten und
Impulse vermitteln”. ,Daran wird deutlich, dall unsere Situation gar
nicht so auBergewdhnlich ist. Es gibt wohl iiberall dhnliche Erfahrun-
gen und Uberlegungen der Kirche in nichtchristlicher Welt“ (6). Weil
dies in der Tat so ist, kann dieser Band der Erfurter theologischen
Studien sicherlich vielerorts mit Gewinn gelesen werden.

Bonn Heinz Robert Schlette

Kraus, Georg: Gotteserkenntnis ohne Offenbarung und Glaube? Natiirliche
Theologie als Skumenisches Problem. — Paderborn: Bonifatius-Druckerei
(1987). 554 S. (Konfessionskundliche und kontroverstheologische Studien Bd
L), Lw. DM 54.—

Die Frage nach Moglichkeit, Leistungsfahigkeit und Grenzen einer
sog. ,natiirlichen Theologie” (nat. Theol.) wird aktuell bleiben, solange
christlicher Glaube bereit ist, ,,jedem Rede und Antwort zu stehen, der

nach dem Grund seiner Hoffnung fragt” (1 Petr 3,15). Aber tiber das
fundamentaltheologische Interesse hinaus beansprucht sie die Auf-
merksamkeit der 6kumenischen Theologie, weil sie seit dem 19. Jh.
mehr und mehr in den Rang eines katholisch-protestantischen Kontro-
versartikels aufgeriickt ist. Die vorliegende Regensburger Habil. will
sich vor allem dem 6kumenischen Aspekt zuwenden, um einen mogli-
chen Konsens vorzubereiten. Die Gemeinsamkeit wird darin angezielt,
dal - in Absetzung von der geschichtlichen Gestalt einer neuschola-
stisch konzipierten nat. Theol. — heute ihr eigentliches Anliegen
beiderseits neu gesehen werden kann als Frage nach der ,,Universalitéit
der Erkennbarkeit Gottes“ und der ,Relevanz der Vernunft fiir den
Glauben®” (32).

Mit drei Schritten nihert sich V. seinem Ziel.

Im 1. Teil (33-135) profiliert er den Gegensatz heraus durch eine
Gegentiberstellung von Vatikanum Iund der Position Karl Barths. Es
geht um die Aussage der Konzilskonstitution ,Dei Filius", dab der eine wahre
Gott als Schéopfer und Herr, als Ursprung und Ziel aller Dinge mit dem
natiirlichen Licht der Vernunft durch die Werke der Schiopfung sicher erkannt
werden kann (DS 3004; 3026). Und es geht um den scharfen Widerspruch Karl
Barths gegen die ihr zugrunde liegende Konzeption des Seins und seiner
Analogie, die ihm immerhin einmal als die Erfindung des Antichrist erschien. V.
erkennt weitgend das Recht der Kritik Barths am 1. Vatikanum und der von ihr
bestimmten katholisch-neuscholastischen Theologie an. Gemeint ist das Zwei-
stockwerkdenken mit der Verselbstandigung der Natur gegeniiber der Gnade, der
Extrinzesismus ihres Gnadenverstdndnisses, der Intellektualismus des Glaubens-
begriffs, die Abstraktion in der Anthropologie von der konkreten heilsgeschicht-
lichen Bestimmtheit des Gottesbezugs durch Gnade oder Siinde. Barths radikale
Christozentrik der Offenbarung setzt hier ein biblisch begriindetes Korrektiv, das
nicht mehr umgangen werden kann. Leider gelingt es ihm nicht, den Wahrheits-
gehalt der Religionen mit der Exklusivitdt Christi zu vermitteln und der Vernunft
ithren Ort fir die Gotteserkenntnis zuzuweisen.

Um nun zwischen diesen Extremen eine Briicke zu bauen, stellt Vf. im 2.
Teil (137-375) kenntnisreich die Positionen von je vier katholischen
(R. Guardini, G. Séhngen, K. Rahner, E. Biser) und evangelischen Theo-
logen (E. Brunner, P. Althaus, P. Tillich, W. Pannenberg) vor. Bei aller
Problematik solcher Auswahl scheinen sie K. repriasentativ zu sein fiir die
theologische Gesamtentwicklung und zureichend spezifisch fir die jeweilige
Kirche. Im Ergebnis konvergieren diese Neuansitze. Sie sind gekennzeichnet
vom Bemiithen um eine Korrektur der konfessionell bedingten Einseitigkeiten
und einer fortschreitend stirker werdenden dialogischen Offenheit fiir die
Anliegen der anderen Seite. Auch die kath. Theologen dringen zu einem personal
konzipierten Verstdndnis von Offenbarung, Glaube und Gnade vor (Stichwort:
Selbstmitteilung Gottes). In der ,Nouvelle Théologie® wird die innere dynami-
sche Bezogenheit und Offenheit der Natur im Hinblick auf die Gnade, ja ihre
Existenz um der Gande willen, klar herausgearbeitet, wihrend evangelische
Theologen durchaus ein intellektuell-lehrhaftes Moment am Glauben (Stichwort:
Fiirwahrhalten) akzeptieren und eine bleibende Gottoffenheit aufgrund der
Gottebenbildlichkeit des Menschen auch nach dem Siindenfall anerkennen,
weshalb sie einen relativen Wahrheitswert der Religionen als vorlaufiger Offen-
barungsgestalten in Hinordnung auf die geschichtlich-eschatologische Offenba-
rung Gottes in Jesus Christus durchaus annehmen kénnen.

Im 3. Teil (377—493) entwirft K. die Grundstrukturen einer nat.
Theol, wie sie sich ihm im Fluchtpunkt der konvergierenden Tendenzen
anzeigen. Er versteht die Schopfung als urspriingliche Selbstoffenbarung Gottes,
die — wenn auch gebrochen - in den Religionen manifest bleibt. Die Christusof-
fenbarung ist ihre Korrektur, Integration und sie iiberbietende Vollendung. Die
Offenheit des Menschen fiir Gott ist nicht einer autonomen Vernunft zuzuschrei-
ben, sondern einer immer schon durch die urspriingliche Offenbarung gnaden-
haft bestimmten Vernunft bzw. des ganzheitlich verfaBten Menschen als eines
personalen, geschichtlich-christofinalen Geschopfs. Zu Recht gesteht K. der
Vernunft nicht die Rolle einer vorausgehenden Begriindung des Glaubens zu. Er
setzt sie innerhalb des allumfassenden Gottesbezugs in Glaube und Gnade an.
Sie kann nur die Funktion einer nachtréglichen Verifikation des Glaubens
iitbernehmen. Auch terminologisch soll diese Wende zum Ausdruck kommen
durch Verzicht auf die Vokabeln ,,praeambula fidei* und nat. Theol. Ihr Anliegen
aufgreifend und richtig ausfithrend will er lieber von einer ,verifikativen Theolo-
gie* reden. Sie ist als Teil der Fundamentaltheologie kein Vorspiel vor der
eigentlichen Theologie, sondern ein ihr immanenter Teilvollzug.

V£. hat zweifellos das Verdienst, den gegenwirtigen Diskussions-
stand iibersichtlich zusammengestellt und die wichtigsten Konsequen-
zen fiir den 6kumenischen Aspekt des Problems konzipiert zu haben.
Wenn nicht iiberwunden, so darf die Behauptung einer kirchentren-
nenden Differenz (K. Barth) wenigstens als entschirft gelten.

Bei Zielsetzung und Anlage der vorliegenden Arbeit kommt Vf.
freilich auch an vielleicht unverschuldete Grenzen. Obwohl die Posi-
tionen der behandelten einzelnen Theologen richtig wiedergegeben
sind, werden sie manchmal zu rasch und unproblematisch aufeinan-
derzulaufend gelesen. Der jeweilige, oft sehr unterschiedliche Hinter-
grund droht verlorenzugehen. Die theologischen Vorentscheidungen
(z. B. natura totaliter corrupta) und die erkenntnistheoretischen Wei-
chenstellungen, die fiir Seins- und Analogieverstindnis fundamental
sind, kommen nicht recht zur Geltung Einige Hinweise in dieser
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Richtung wiren gewil hilfreich gewesen, wenn etwa evangelische
Autoren thomistische Positionen zu den Gottesbeweisen durch die
Brille eines univoken Seinsbegriffs lesen und von diesem Miliverstand-
nis her zu den penetranten Vorwiirfen der Verdinglichung und Verfiig-
barmachung Gottes und der Gnade kommen miissen. Statt dessen
entsteht der Eindruck, Vf. hilt den katholisch-protestantischen Gegen-
satz lediglich fiir die Folge zufillig geschichtlich bedingter Einseitigkei-
ten, die durch einen einfachen Riickgang auf ein biblisches Denken
leicht iberwunden werden kénnen, als ob das Schriftverstindnis
gleichsam auberhalb der gesamttheologischen Hermeneutik stiinde.
Aber auch wenn eine 6kumenische Verstdndigung iiber die nat. Theol.
erzielt wird, ist der Schnittpunkt der konvergierenden Linien noch
lange nicht identisch mit ihrem richtigen Konstruktionspunkt. Die
ausschlieBliche Orientierung an einer Konvergenz bedingt die Grenze
der vorliegenden Arbeit fiir die Sachproblematik. Denn nat. Theol.
kann nur den einen Sinn haben, der Begegnung von Glaubenden und
Nichtglaubenden auf dem Felde der Vernunft als der gemeinsamen
Grundbegegnung mit Wirklichkeit zu dienen. Dabei kann und soll die
Vernunft den Glauben nicht vorweg beweisen, aber auch nicht hinter-
her. Es geht aber um die Frage, ob der Basissatz aller Religion ,,Gott ist”
vor der Vernunft verantwortet werden kann, d. h. nicht, dal er erst
durch die Vernunft verifiziert werden kann, sondern dall er auch
durch sie auszuweisen ist und Glauben darum nicht un-verniinftig ist.
Die Christozentrik der Schépfung und der EinfluB} der Gnade auf die
Schépfung sind selbst Aspekte des Glaubens und konnen im Gesprich
iiber den vernunftgemaBen Zugang zum Basissatz nicht vorausgesetzt
werden. Bekanntlich heiflen die Denkwege zu Gott Demonstrationen
nicht im Sinne des naturwissenschaftlichen Beweisverfahrens, denn
Gott ist kein empirischer Gegenstand, sondern im Gegensatz zur
Illumination, insofern sie Ergebnisse einer vernunfteigenen argumetati-
ven Wirklichkeitserfassung sind. Dabei wird Gott selbst von der
Vernunft nicht begriffen oder bewiesen, sondern nur die Wahrheit des
Urteils ,,Gott ist“, wobei Gott in sich unerkannt bleibt. Im strengen
Sinne kommt die verniinftige, d. h. nat. Theol,, nicht zu einer Art
Erkenntnis Gottes, die zur gleichen Kategorie der Gotteserkenntnis in
Offenbarung und Glaube gehort, sondern nur zur GewiBheit, dafl der
freie Unbekannte, auf den die erfahrbaren Wirklichkeiten verweisen,
nicht Produkt haltlosen Wunschdenkens ist, sondern reale Zielidee.
Uberhaupt erscheint es bedenklich, wenn Vf. mit einigen seiner
Gewihrsleute zu einfach von der Schopfung als Selbstoffenbarung
redet. Schopfung in ihrem faktischen Bestand ist keine Selbstkundgabe
Gottes, sondern die Konstitution des radikal von ihm Verschiedenen,
das unmittelbar durch das Sein, das nicht Gott ist, aber von ihm
verliehen wird, existiert. Erst weil sie radikal zu sich selbst vermittelt
ist und weil auch die Vernunft durch sich tétig ist und nicht erst durch
zusdtzliche gottliche Erleuchtung, kann der Mensch Adressat der
personalen Selbstmitteilung sein, die dann im Glauben beantwortet
wird. Der Glaubende weill, daB die Schopfung nie faktisch bestand,
ohne daB sich Gott ihr im Wort selbst mitgeteilt (oder entzogen) hat,
und das Geistgeschépf immer durch die personale Selbstgabe so oder
so bestimmt war. Die kreatiirliche Konstitution des Menschen, zu der
die personale Hinordnung auf Gott gehért, und die freie Selbstmittei-
lung Gottes in Wort und Gnade diirfen nicht identifiziert werden.
Wenn VI zu Recht die Zweistockwerkstheorie der Neuscholastik
kritisiert, so ist damit die Unterscheidung von Natur und Gnade nicht
hinfillig, weil sie letztlich nur ein anderes Wort ist fiir die radikale
Differenz von Schépfung und Gott. Darum bleibt es aber Sache der
Vernunft, deren addquater Bewegungsraum die Welt ist, aus der allen
Geistgeschopfen zuginglichen Erfahrung des Seins die notwendige
Konsequenz der Annahme eines es haltenden Grundes argumentativ
zu entwickeln bei aller Beanspruchung der Krifte des Geistes und des
Willens. Das wire die Aufgabe einer nat. Theol., die eben mit Vernunft
arbeiten muf}, um die Wahrheit des Satzes ,,Gott ist“ an der Gegeben-
heit von endlichem Sein in der Schépfung argumentativ aufzuzeigen.
Den Glauben an Gottes Selbstgabe im Wort kann sie weder vorgingig
noch nachfolgend verifizieren, weil Glaube personale Antwort auf den
frei sich zeigenden ,Unbekannten® in der Geschichte ist. Die hier
angesprochenen Sachprobleme nat. Theol. bleiben vom V. letztlich
unbeantwortet, weil er nur auf die Feststellung eines kumenischen
Konsens ausgerichtet ist. Unter diesem Aspekt bietet er aber einen
wichtigen Fundort fiir die Fragestellung einer kiinftigen nat. Theol.
Hilfreich ist auch die ausfiihrliche Bibliographie zum Thema. Der
kiirzlich an hohen kirchlichen Stellen geduBerte Zweifel an der Ortho-
doxie des Vfs findet im vorliegenden Werk allerdings nicht den
geringsten Anhalt.

Miinchen Gerhard L. Miiller

Propper, Thomas: Erlosungsglaube und Freiheitsgeschichte. Eine Skizze zur
Soteriologie. — Miinchen 1985.

Erwiderung zur Rez. von Karl-Heinz Menke (ThRv 83, 1987,
488-491).

Die Besprechung meines obengenannten Buches kann aus verschie-
denen Griinden nicht ohne Widerspruch bleiben.

Zunichst der Grund, der mich zur Stellungnahme zwingt: Wie kommt M. zu
der Behauptung, das von ihm besprochene Buch sei ,in Tiibingen nachtréglich
als Promotionsschrift angenommen® worden? Tatséchlich ist es als solche weder
nachtraglich angenommen noch jemals vorgelegt worden. Eingereicht und im
Herbst 1986 als Dissertation angenommen wurde vielmehr eine auf den doppel-
ten Umfang erweiterte Fassung, die im Spatsommer dieses Jahres erscheinen
wird. Der Hauptunterschied dieser Neufassung zu der eher fundamentaltheolo-
gisch orientierten und priméar auf die Vermittlung des Erlésungsglaubens im
Kontext der Freiheitsproblematik bedachten Erstauflage besteht darin, daB sie
ausfithrlich auf die innertheologische Situation — u.a. die Diskussionen zur
Sithnethematik und Satisfaktionslehre — eingeht und dabei namentlich auch (und
zwar nicht nur unter den von M. angemahnten Aspekten) die Soteriologie H. U.
von Balthasars behandelt.

Zugleich mit dieser Klarstellung ist M.s Rezension des bereits erschienenen
Buches entgegenzutreten. Denn sie ist in einem Ausmal selektiv und unrichtig,
tendenzios und entstellend, daB ich nun auch sie nicht schweigend iibergehen
kann. (Im folgenden zitiere ich aus ihr mit der Abkiirzung R, aus meinem Buch
mit einfacher Seitenangabe.)

DaB im 2. Kap. des Buches eine ausdriickliche Behandlung der exegetischen
Spezialdiskussionen tatsdchlich fehlt, rechtfertigt sich aus der klar begrenzten
Zielsetzung dieses Kapitels, das die zu vergegenwirtigende und der systemati-
schen Explikation vorauszusetzende ,Heilsbedeutung von Leben und Geschick
Jesu® (25) ihrem ,,wesentlichen” Inhalt nach zu bestimmen hatte (27). Das in der
»grundlegenden” 3. These formulierte Ergebnis, von M. nur knapp angedeutet (R
489), ist deshalb eigens mit dem ,Vorbehalt* versehen, daB es ,exegetische
Zustimmung findet” (28). DaB es auBerdem in seiner hermeneutischen und
systematischen Tragweite beleuchtet wird (28ff) und zuvor die exegetischen
Aufgaben wenigstens im UmriB skizziert sind (25f), erwdhnt M. nicht. Irrefiih-
rend aber wirkt es, wenn er — um mich auf , Kesslers urspriingliche Thesen®, die
dabei ihrerseits verkiirzt werden, festzulegen (R 489) — sich mit der Auskunft
begniigt, die Sithne-, Opfer- und Lésegeldmotive wiirden ,als Versuche des
nachdsterlichen Glaubens, mit dem Problem des schindlichen, vom Gottesfluch
belasteten Kreuzes fertig zu werden®, von mir ,relativiert” (R 489). Entwickelt
wird vielmehr die methodische Forderung, ihren urspriinglichen Sinn ,historisch
zu rekonstruieren und sie selbst im umfassenden Rahmen der Heilsverkiindigung
Jesu und des Neuen Testamentes zu interpretieren” (27). Uberdies deute ich, wie
letzteres geschehen kann, bereits im 2. Kap. nicht nur fiir den Stellvertretungs-,
sondern auch den Opfer- und vor allem den Siihnegedanken an (29f) und nehme
es im 3. und 7. Kap. (37f. 114. 116) wieder auf - in einer auch und gerade nach
»der exegetischen Arbeit der vergangenen fiinfzehn Jahre“ (R 491) sachlich
vertrethbaren Weise, wie ich (bis zum Erweis des Gegenteils) meine. Genauso wie
im 3. Kap., das sich iibrigens auBer auf Kessler durchgehend und ausdriicklich
auch auf Greshake, Wiederkehr u. a. bezieht, Bedenken gegen die Satisfaktions-
lehre festgehalten werden, die mir mit dem Hinweis auf die Anselm-Darstellung
Balthasars (R 489) nicht erledigt scheinen und von seiner , Theodramatik* z. T.

‘sogar bestiitigt werden (Néheres dazu in der erweiterten Auflage).

»Mit Absicht mochte Rez. den Autor in Gestalt von Zitaten selbst sprechen
lassen” (R 491). Mit welcher Absicht? M.s Darstellungs- und Zitationstechnik
jedenfalls gelingt es, das 1. Kap., das eine realistische Wahrnehmung der dem
Erlosungszeugnis ,,aufgegebenen Situation” (11) und einige vorldufige Problem-
identifizierungen versucht, zu einer durchgehenden ,,Anklage” gegen ,die Chri-
sten® und christlichen Kirchen zu stilisieren. Die auf den S. 12f des Buches unter
verschiedenen Aspekten zitierten Autoren dokumentieren nach M. allesamt die
mir unterstellte These, ,dall ,die Christen' bis heute die Zeichen der Zeit
verschlafen, milideutet oder gar zynisch ignoriert haben* und ,deshalb“ ihre
Erlosungsbotschaft ein Angebot ohne Nachfrage sei (R 488) — eine Darstellung,
die alle Differenzierungen ausldbt, die Logik der Ausfithrungen verkehrt und mir
gleich zum Auftakt den falschen Tonfall andichtet. Wo ich das Schwinden des
StindenbewubBtseins darstelle, auf die Schéden einer verselbsténdigten Siinden-
predigt hinweise, der Emanzipation der Ethik wie der historischen Gefdhrdung
der Evidenz des Ethischen nachgehe (13-19) und mit alledem die spéteren
Uberlegungen zum Zusammenhang von Glaube und Siindenerkenntnis sowie
von Glaube und Ethik vorbereite (41, 86f., 110ff.,, 125ff), hat M. lediglich zu
berichten, daf ,P. den Bankrott einer Erlosungslehre [konstatiert],
deren wichtigste Voraussetzung das SiindenbewuBtsein ihrer Adressaten sei® (R
488). Wo ich mit Moltmann das ,,Dilemma von Identitit und Relevanz“ entwickle
und die Extreme der innerkirchlichen Polarisierung beschreibe (22-24), blendet
M. die jeweils zweite der dialektischen Aussagen aus, um die erste als einseitige
»Beschworung* erscheinen zu lassen (R 488). Wo ich mich unter genau bestimm-
ter Hinsicht kritisch auf bestimmte Abschnitte der (ersten) rémischen Instruktion
zur Theologie der Befreiung (die zweite war damals noch nicht erschienen)
beziehe (23f Anm. 40), 1468t M. diesen Bezug weg und reiht durch willkiirlichen
AnschluB} die Instruktion unter die Adressaten pauschaler Vorwiirfe ein (R 488).
Dasselbe geschieht (auf &hnlich manipulative Weise) den Kritikern von Kesslers
»Erlosung als Befreiung®, ja der ganze Abschnitt soll ein ,Bekenntnis* zur und
eine , Verteidigung der Kessler-Position“ sein (R 488) — obwohl ich mich im 1.
Kap. auf Kessler und die Diskussion (!) iiber sein Buch iiberhaupt nur einmal
anmerkungsweise und nur insofern beziehe, als in ihr das Verhiltnis von
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Erlésung und Befreiung als Thema der Polarisierung hervortrat (22 Anm. 36).
Und wihrend von mir dieses Buch angemessenerweise als ,einer der ersten und
durchaus kritischen Vermittlungsversuche des christlichen Erldsungsglaubens
mit der Kritischen Theorie' bezeichnet wird (ebd.), spricht M. vom ,ersten
groBen Vermittlungsversuch® und gibt das als Zitat aus (R 488). Es fillt schwer,
hinter so viel Unrichtigkeit nicht Methode zu sehen. Und es wundert dann kaum
noch, wenn auch in M.s Kennzeichnung meiner 1., 2. und 4. These jeweils die
Elemente fehlen, welche die Vergegenwirtigung des Glaubens auf sein Eigen-
tiimliches verpflichten und sie so zur kritischen Vermittlung werden lassen
(vgl. 21. 24. 31 mit R 489).

Meinen Hinweis im 5. Kap., daB sich die Freiheitsgeschichte der Neuzeit ,,in
manchen Ziigen* als , Antithese zu bestimmten Auspridgungen des christlichen
Erlosungsglaubens verstehen lasse (61), verstarkt M. zu der Behauptung, sie ,,sei
(es) weithin®“ (R 489), und begriindet dies mit dem Zitat der (zuvor durch einen
verfalschenden Zusatz umfunktionierten) Frage, mit der ich in Wahrheit den
Abschnitt tiber die Sdkularisierungsdebatte einleite (62). Dal ich neben Motiven
der antithetischen Sichtweise Blumenbergs auch wichtige der Kontinuitétsthese
Pannenbergs (und Hegels) aufnehme, mubite von M. dann durch ein ,,obwohl*
abgeschwicht bzw. im Sinne der (angeblichen) Hauptaussage verwertet werden (R
489). Wie wenig ich einer monokausalen Erklarung der neuzeitlichen Freiheitsge-
schichte und ihres tatsdchlichen Verlaufs zuneige, hitte M. der Darstellung selber
und schon dem Hinweis auf weitere ihrer , Faktoren“ (61-63) entnehmen kénnen.
Die mir in Frageform - ,,War der christliche Erlésungsglaube wirklich nur die
negative Folie der Freiheitsgeschichte?” (R 491) — unterstellte These zielt an der
Thematik, den wesentlichen Intentionen und den tatsdchlichen Ausfithrungen des
5. Kap.s, die offenbar M.s Interesse nicht fanden, véllig vorbei.

Wenn M. bei der Wiedergabe des 6. Kap.s (R 490) erfreulicherweise auf meine
Wiirdigung der Ansitze von Metz und Peukert relativ ausfiihrlich eingeht, meine
weitergehenden Uberlegungen, die auf eine durchgefiihrte Freiheitsreflexion
zielen, aber wiederum unterschldgt, dann tritt der Grund dafiir, den M.
Auswertung der Zitate freilich schon ahnen 146t bald offen zutage: ,,Was Hans
Kesslers Versuch einer Vermittlung zwischen christlicher Erlésungslehre und
Habermasscher Kommunikationstheorie miblang (...), die Einbeziehung von
Schuld und Tod, das soll P. mit Peukerts Hilfe gliicken” (R 490). Gliickt es also,
dann habe ich — das legen auch die Bemerkungen R 491 o. nahe — Peukert wohl
nur adaptiert. Gliickt es nicht, dann miBlang es vielleicht auch schon Peukert,
wihrend tiber (den frithen) Kessler in jedem Fall das Urteil gesprochen ist. Da
M., was das Gliicken angeht, nur Vermutungen in Gang setzt und sich selber wie
meistens bedeckt hélt und da ich meinerseits hier nur fiir mich selber zu
sprechen habe, verweise ich fiir die von ihm angesprochenen Themen auf die
Abschnitte ,Die Vergebung der Siinde“ (110-114) und ,,Die Entmachtung der
Schuld“ (114-117), fiir die in diesen Zusammenhang gehoérende SchluBfrage
seiner Rezension auBerdem auf die S. 29f sowie fiir mein Verstdndnis des
christlichen Handelns und der sakramentalen Wirklichkeit auf die S. 117-120.
124-129. Zugleich mub ich M. erinnern, dab sich mein Vermittlungsversuch des
christlichen Glaubens zwar auch auf Habermas, doch priméar und - wie es mir
notwendig scheint (vgl. 86. 97) — grundlegender auf das neuzeitliche Subjektivi-
tats- und das transzendentale Freiheitsdenken bezieht (vgl. 50f. 94ff u. &.).

Unverstindlich bleibt mir M.s Replik auf meine Kritik an Moltmanns Buch
»Der gekreuzigte Gott”. Als hitte ich dessen Aufnahme der Theodizeeproblematik
nicht eingehend gewiirdigt (79f)! Nicht darauf, sondern allein auf die , theolo-
gischen Grundaussagen® der Durchfithrung (81) beziehen sich die beiden Fragen,
die M. zitiert (R 490) und abschlieBend gegen mich selber richtet (R 491). Und zwar
—was ihre Anordnung durch M. ebenfalls verdeckt — auf zweiunterschiede-
n e Probleme. Die erste — ,,Und wie iiberhaupt ist es moglich und zu denken, dafl
,Gottes Gottheit (...) im Paradox des Kreuezs offenbar’ wird?* (82) — betrifft
Moltmanns (mit seiner Staurozentrik verbundene) Auffassung der ,dialektischen
Erkenntnis Gottes in seinem Gegenteil“ (81); sie zielt zum einen auf die
anthropologischen Voraussetzungen der Offenbarungserkenntnis (82) und zum
anderen darauf, dall das Kreuz Jesu nur in der Einheit mit seiner Verkiindigung
und Auferweckung Offenbarung der Gottheit Gottes und Gottes als Liebe sein
kann (vgl. 109). Die zweite Frage (,Wire dieser Tod somit Bedingung fiir die
Selbstkonstitution Gottes als Liebe?" 82), durch Moltmanns Darstellung doch wohl
nahegelegt (vgl. 81f), betrifft — und hier weiB ich mich gerade auch mit Balthasar
einig - Moltmanns problematische Verhiltnisbestimmung von immanenter und
okonomischer Trinitit und zielt auf eine Soteriologie, die ,Gottes Wesen von
seiner Offenbarung klar unterscheidet” (83). Wenn endlich M. in einer weiteren
seiner ,subjektiven” SchluBfragen das Kreuz Christi, das ich (iibrigens im
Zusammenhang der Theodizeefrage) als von Gott selbst erlittenen ,Preis der
Freiheit" (93) und an anderen Stellen als ,,Offenbarungsgestalt der Liebe Gottes in
den Verhiltnissen der Siinde“ zu verstehen suche (82 u. 6.), auf diese Weise nicht
»hinreichend erklirt” sieht und insistiert, warum Jesus denn, wenn doch ,jede
Gestalt wirklicher Liebe Befreiung der Entfremdung fremder Freiheit" sei, am
KreuzsterbenmuBte(R491), dann wiederhole ich die schon gegebene Antwort:
Weil ohne dieses Sterben (im Zusammenhang mit Jesu Leben und Auferweckung)
der Ernst und die Unbedingtheit der Liebe Gottes, gerade als Siinder- und
Feindesliebe, fiir uns nicht im Aufersten wirklich, also nicht end-giiltig offenbar
geworden wire. Und weil dann die Herrschaft der Siinde, des Gesetzes und des
Todes iiber unser Leben nicht grundsitzlich gebrochen, uns also nicht der
befreiende Grund und unerschiépfliche Anfang geschenkt worden wire, von dem
wir immer schon ausgehen diirfen, auf den unbedingter VerlaD ist und dessen wir
gerade auch deshalb bediirfen, um selber ernsthaft zu lieben {iberhaupt anfangen
und in jed er Situation wieder anfangen zu kénnen. Soviel zumindest ist auch
schon in der Erstauflage des Buches ausfiihrlich zu lesen (30. 42f. 105f. 109f. 114.
116f. 125f).

Leider ist auch noch das Wenige, was M. vom 4. Kap. (,,Soteriologie unter den
Bedingungen der Neuzeit®) fiir erwiihnenswert hilt, zum {iberwiegenden Teil
unsinnig oder entstellt. Wihrend ich (im 2. Abschn.) unter verschiedenen
Aspekten dem mit der neuzeitlichen und idealistischen Verhiltnisbestimmung
von Idee und Geschichte einhergehenden Schicksal der Soteriologie und des
Offenbarungsbegriffes nachgehe (51-57), dann auf Beispiele fiir die , Virulenz"
dieser Problematik in der Theologie des 19. und noch dieses Jahrhunderts
hinweise (57f) und dabei namentlich |. E. Kuhn als einen Theologen zitiere, der
wie ,wohl keiner so klar und rechtzeitig gesehen* hat, worauf es bei der
Vermittlung von Vernunft- und Offenbarungswahrheit ,theologisch ankommt*
(58), referiert M. von allem und als meine ,Meinung" nur die zum Teil direkt
entgegengesetzte, in jedem Fall aber verstiegene Behauptung, ,dab die theologi-
sche Rezeption der philosophischen Entwiirfe des deutschen Idealismus auch
inder Tiibinger Schule des 19. Jh.s keine tragféhige Briicke iiber den
garstig breiten Graben zwischen Vernunft und Geschichte (Offenbarung)
geschlagen hat” und ,es bis heute nicht gelungen ist, Idee und Wirklichkeit zu
versbhnen® (R 489, Hervorhebung von mir). Wenn ich ferner angesichts der das
neuzeitliche Denken dominierenden Dialektik von Subjekt und Objekt an die in
ihm nicht bis zur Einsicht in ihre entscheidende Bedeutung vorangetriebenen
und so nicht zum Tragen gekommenen intersubjektiven Ansitze (etwa Fichtes
und Hegels) erinnere (55f), um an sie und andere spiter anzukniipfen (100f),
macht M. daraus die ebenfalls iiberzogene These, ,,dal} bisher (!) die Intersubjek-
tivitdt als Konstitutivam einer ,wirklichen und erfiillten Freiheit' nicht hinrei-
chend durchdacht sei, um sodann die Beriicksichtigung von Balthasars ,Theo-
dramatik® sowie der ,,Bemithungen des dialogischen Personalismus* anmahnen
zu kénnen (R 489). Dab ich die Anliegen des letzteren im 7. Kap. aufnehme,
bemerkt dann auch M., um dabei freilich nur , bestétigt” zu finden, was ich — mit
den Vertretern der , transzendentalen Dialogik" — doch zugleich fiir transzenden-
tallogisch reformulierungsbediirftig halte (97; R 490). Und worauf endlich stiitzt
M. seine Mitteilung, daB die Ausfithrungen des 5. Kap.s, in denen ich die
Etappen der faktischen Selbstbestimmung der neuzeitlichen Freiheit (und die in
ihr beschlossenen Aporien) beleuchte und die jeweils benutzte Priméar- und
Sekunddrliteratur nenne (63-67), ,dem von H. Krings verfaliten Artikel® im
HphG ,folgen” (R 489)? LiBt doch schon ein Blick auf den unterschiedlichen
Inhalt diese Auskunft als abwegig erkennen!

Den Inhalt des zentralen 7. und des 8. Kap.s stellt M. mit einer Reihe direkter
und indirekter Zitate vor, die wichtige Aussagen zutreffend wiedergeben (R 490).
Von den jeweils leitenden Problemstellungen und den systematisch entscheiden-
den Bestimmungen wird freilich auch hier nur wenig sichtbar.

Nichts gegen einen redlich gemeinten Versuch, einen Text in ,Gestalt von
Zitaten selbst sprechen (zu) lassen” (R 491). Aber kann denn dieses Verfahren die
Rekonstruktion seiner Exposition und Gedankenentwicklung ersetzten? Natiirlich
auch wire es unrecht, an eine (wenn auch ausfithrliche) Rezension Anspriiche auf
Vollstdndigkeit zu stellen. Etwas anderes jedoch ist es, wenn sie sich bei tendenzids
verwertbaren An- und Nebenbemerkungen aufhilt, zugleich aber wesentliche
Inhalte, zentrale Intentionen und die eigentlich konstruktiven Gedanken nicht
diskutiert und nicht einmal erwihnt. Uber die Ambivalenz des Gott-Denkens der
Neuzeit und die mégliche theologische Aufnahme ihrer Subjektivititsreflexion
z. B. (46ff. 94ff) erfihrt man durch M.s Rezension ebensowenig wie iiber die
Verkehrung von Evangelium und Gesetz im Zuge der Sakularisierung der
Soteriologie (56ff). Kein Hinweis auch auf die wesentliche Entsprechung von Inhalt
und Gestalt der Offenbarungswahrheit und die Konsequenzen fur das Offenba-
rungshandeln Gottes selbst wie fiir das Zeugnis des Glaubens (25f. 42. 58f. 90. 92ff.
108. 117ff u. 6.). Kein Wort vor allem zur systematischen Relevanz der Freiheits-
analyse und der in ihr gewonnenen Kategorien: so besonders der Unterscheidung
von formaler und wirklicher Freiheit etwa fiir die Diagnose der Dialektik der
Freiheitsgeschichte und die Maglichkeit einer ebenso bestimmten wie solidari-
schen Kritik (66ff. 94ff), fiir den Ansatz einer der Freiheit der Offenbarung
entsprechenden und ihren Sinn explizierenden Anthropologie (89f. 103ff. 108ff),
fiir die Behandlung von Problemen der Gnadenlehre (90f); oder auch der
Symbol-Kategorie etwa fiir das Verstindnis des Heilshandelns und der Heilswirk-
lichkeit (30. 109. 118ff), fiir die Reformulierung der Erbsiindenlehre (116f), fiir die
Verhéltnisbestimmung von Gegenwart und Zukunft der Erlosung (117f. 120f).
Nichts iiber die antizipatorische Struktur gelingenden Menschseins (104ff), die
Erfahrung der Verstrickung (71ff), die Bestimmungen zur Logik gldubiger Praxis
(125ff) . . . Und was schlieBlich soll die Frage, ob , die dezidierten philosophie- und
theologiegeschichtlichen Urteile des Autors der Wirklichkeit gerecht” werden (R
491), wenn sich M. auf kein einziges (auler denen, auf deren Darstellung ich hier
antworten muBte) inhaltlich einlafit?

Soviel also zu dem, was M.s Rezension an Richtigstellungen und Erwiderung
verlangt. Auf ihre Insinuationen und die Tendenz, wie sie Sprache und Stil
erkennen lassen, gehe ich nicht ein. Was aber die verhandelte Sache angeht,
itberlasse ich wie M. das Urteil gerne den Lesern, allerdings — worauf ich
gegeniitber M. nun doch Wert legen mufl — den Lesern nicht nur ,dieser
Rezension" (R 488).

Biiren-Wewelsburg Thomas Propper

Naduvilekut, James: Christus der Heilsweg. Soteria als Theodrama im Werk
Hans Urs von Balthasars. — St. Ottilien: EOS Verlag (1987). XIII, 398 S.
(Dissertationen theologische Reihe, Bd 22), kart. DM 42—

Die Arbeit des indischen Theologen James Naduvilekut reiht sich
ein in eine steigende Anzahl von Dissertationen, deren Anliegen es ist,
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das umfangreiche Werk Hans Urs von Balthasars fiir die theologische
Wissenschaft zu rezipieren. Der Vf. widmet sich der ,theodramati-
schen Christologie® (I) Balthasars und versucht eine synthetische
Darstellung. Dabei geht es ihm um eine Profilierung dieser soteriologi-
schen Christologie auf dem Hintergrund der Gegenpositionen, von
denen sich Balthasar absetzt.

Im 1. Kapitel eriffnet N. den theologiegeschichtlichen Hintergrund des
Balthasarschen Entwurfs; die Trennungen der Neuscholastik (Natur—Gnade;
Christologie-Soteriologie u. a.); die Diastase zwischen Exegese und Dogmatik; die
kosmologische, anthropologische (bes. auf Karl Rahner abhebend) und futurologi-
sche (gegen ,politische Theologie® gerichtet) Reduktion.

Das 2. Kapitel verdeutlicht auf diesem Hintergrund den theologischen
Ansatz Balthasars: die entschiedene Zentrierung auf das einzigartige und unab-
leitbar geschichtliche Christusereignis gegen jede Halbierung und Verkiirzung
des Mysteriums. In Absetzung von der Neuscholastik wird riickgreifend auf
Erich Przywara (Analogie) und Henri de Lubac die Einheit der gottlichen
Heilstkonomie herausgestellt. Gegen Karl Rahners transzendental-anthropologi-
sche Christologie wird die vom Menschen her ,,absolute Undeduzierbarkeit“ (98)
des gottlichen Heilshandelns betont, zugleich aber gegen Karl Barths Dialektik
die Positivitat des Geschichtlichen gewahrt.

Im Anschlufl an diese methodologische Hinfiihrung entfaltet der Hauptteil
die Christologie Balthasars unter drei Aspekten des Theodramas: ,kenotische
bzw. synthetische Dimension“ — ,kosmische Dimension“ - ,pneumatische
Dimension®.

Das breit angelegte 3. Kapitel fiihrt sogleich ins Zentrum des Theodramas:
Ausgehend vom Kreuzesgeschehen ertffnet der V. iiber den Begriff der Kenose
den trinitarischen Horizont als Méglichkeitsbedingung der EntduBerung des
Sohnes. Unter Riickgriff auf Maximus Confessor fiihrt er ein in die ,Synthese*
(. Versohnung zwischen Gott und Mensch", 148) als Konsequenz der Kenose. Aus
beidem laBt sich die einzigartige Person des Logos erkennen (,Personale Identitit
und naturale Nichtidentitit“ zwischen Gottheit und Menschheit in Christus,
198); auch das gott-menschliche Bewultsein Jesu (Allwissen/Allmacht) 146t sich
aus der kenotisch-synthetischen Dimension des Theodramas verdeutlichen. Ein
letzter Abschnitt widmet sich dem endzeitlichen Charakter des Heilshandelns
Gottes im Kreuz Christi, dem sich alles Menschlich-Weltliche unterordnen muf;
eine anthropologische Reduktion wird hier fragwiirdig.

Das 4. Kapitel eroffnet den welt-geschichtlichen Horizont des Christus-
ereignisses: Ausgehend von der ,absoluten Universalitit Christi“ (249) als
Ursprung und Ziel von Schopfung und Geschichte konzentriert sich N. auf die
relativ universale Rolle Israels innerhalb der umgreifenden Rolle Christi. Zielge-
richtetheit und Scheitern kennzeichnen die innere Dialektik Israels, dessen
Hoffnung nur von oben erfiillt werden kann. Allein von Christus her kénnen
Welt und Geschichte recht verstanden werden; hier wird jede kosmologische
Reduktion fragwiirdig.

Das 5. Kapitel erértert die Einbeziehung des Menschen in das Theodrama
durch den Geist, der in der Kirche wirkt. Der Geist vergegenwirtigt und
universalisiert Gottes Heilshandeln im Gekreuzigten (konkret in der Eucharistie);
die Glieder der Kirche werden begabt (Charisma), als Personen in Christus in der
Freiheit des Geistes Christi (Gehorsam) dem Gekreuzigten nachzufolgen. Der
Geist des Gekreuzigten erdffnet und bedingt jegliche Befreiungstétigkeit und
Hoffnung des Christen in dieser Weltzeit; eine futurologische Reduktion (Hoff-
nung auf ein besseres Diesseits jenseits des Kreuzes) wird hier fragwiirdig.

In einer abschlieflenden Zusammenfassung wiirdigt N. die theodramatische
Christologie Balthasars, indem er zugleich von den Gegenpositionen her ,einige
kritische Anfragen“ (379) stellt.

Der Wert des vorliegenden Werks liegt in der synthetischen Zusam-
menschau der Balthasarschen Christologie-Soteriologie im umgreifen-
den Ganzen des Theodramas. Die Einbeziehung wichtiger theologi-
scher Gegenpositionen verdeutlicht das Anliegen von Balthasars. Mit
dem Begriff der ,,Analogia Personalitatis“ (367) bzw. ,,Analogia Actio-
nis“ (371) versucht N. die zugleich gnadenhafte und frei-gehorsame
Entsprechung des Menschen mit der archetypischen Person Christi
hervorzuheben. Uber einige bescheidene und mehr grundsitzliche
Anfragen an die Theologie Balthasars (begriffliche Prézision; patristi-
sche und historisch-kritische Exegese; Verstindnis Karl Rahners u. a.,
vgl. 379-381) kann der Vf. nicht hinausfiihren.

Die Arbeit N.s wird beeintrdchtigt durch manche uniibersehbare formale und
inhaltliche Mé#ngel: mehr als 30 Druckfehler, z. T. sinnentstellend (,sie bestritten
den Weg Kants“, 34 - statt: ,,beschritten“; ~weil ... die alttestamentliche
Geschichte qualitativ nichts Neues wire", 264 — statt: ,.neutestamentliche“; »sie
ist darob weniger gewiB“, 360 - statt: .,daroh nicht weniger”; u.a.), und die
Uberfiille von z. T. sehr langen Zitaten triiben das Gesamtbild.

Dartiber hinaus sind manche Formulierungen stehengeblieben, die sich zwar
im Kontext meist relativieren, aber dennoch in sich mehr als miBverstandlich
sind: ,In Christus sind nicht zwei Naturen, sondern zwei Seinsweisen in einer
einzigen Person” (167); ,Der Sohn ... ist kein Menschensohn, kein normales
Geistsubjekt, sondern ,der einmalige Sohn‘ Gottes* (193); ,in Jesu Verhalten der
absoluten Entsprechung zum Vater sieht Balthasar die Identitét seiner Person mit
der des Vaters” (199); ,wihrend des irdischen Lebens Jesu gab es keine Identitit
zwischen Vater und Sohn*“ (219).

Auch die Gratwanderung der Theologie Balthasars im Bereich des Kreuzes-
mysteriums ist nicht immer durchgehalten: ,, Der absolut gott-&hnliche Sohn wird

zum absolut gott-undhnlichen Siinder (133) — diese Aussage lberstrapaziert die
Deutung des Kreuzes bei Balthasar in eine nicht nachvollziehbare Dialektik,
welche letztlich die Einheit des Sohnes mit dem Vater zerreift. Ahnlich eklatant
und im Werk Balthasars nicht belegbar: ,Christus wurde bestraft wegen der
Siinde des Menschen® (171), oder: ,,Christus gehorcht dem Vater, wird von Thm
verlassen, aber von lhm auch wieder aufgenommen® (190). Auch von einer
»Wiederholung” (315) der Kreuzesereignisse in der Eucharistie kann nicht die
Rede sein, wo Balthasar von ,,Aktualprisenz” des einmaligen Kreuzesgeschehens
spricht.

Schlichtweg falsch ist die Auffassung des Vfis, es bestehe ,wihrend der
geschichtlichen Offenbarung eine Nichtidentitdt zwischen der Person und der
Sendung des Sohnes" (143) — dies wire nach Balthasar die Stufe eines Propheten,
wihrend die Identitdt von Person und Sendung gerade den Sohn auszeichnet -,
womit er den Unterschied zwischen 6konomischer und immanenter Trinitat bei
Balthasar begriinden will, welcher allerdings auf die Nichtidentitat von ,,proces-
sio” und ,,missio” des Sohnes in der Trinitdt abhebt. Ebenso abwegig im Hinblick
auf Balthasars Kreuzesverstindnis ist, ,dab es auch ohne Siindenfall die Gehor-
samsgeschichte Christi von der Menschwerdung bis zum Kreuz gegeben hitte”
(258); was soll in einer solchen, angesichts des Faktischen fiir Balthasar ohnehin
fruchtlosen Spekulation noch , Kreuz* bedeuten?

Die breit angelegte und im Detail nicht immer schliissige Darstel-
lung der theodramatischen Christologie Balthasars im Werk N.s bedarf
einer entschiedeneren Zentrierung um das Herzstiick des Theodramas,
das noch nicht tief genug ausgelotet ist. Ganz ausgeblendet ist das
zentrale Karsamstagsgeschehen, damit verbunden auch das Problem
von Stellvertretung und menschlicher Freiheit im ,,admirabile commer-
cium®, schlieBlich auch der Problemkreis ,,Gott und Leid” im Theodra-
ma. Dies iibersteigt freilich die Méglichkeiten dieser Dissertation und
verweist eher auf mogliche neue Forschungsthemen. Fiir den Kenner
der Theologie Balthasars mag der hier vorliegende Versuch einer
theodramatischen Christologie von Interesse sein.

Eichstadtt Martin Tiator

Apokalyptik und Eschatologie. Sinn und Ziel der Geschichte. Hg. v. Heinz
Althaus. Mit Beitrdgen von Peter Hiinermann, Johann Maier, Helmut
Merklein u. Richard Schaeffler. - Freiburg, Basel, Wien: Herder (1987). 142 S,
kart. DM 19.80
In diesem Bd werden vier Vortrége einer 1985 in Koln abgehaltenen

Fortbildungstagung fiir katholische Religionslehrer an Gymnasien in

West- und Norddeutschland veroffentlicht. Sie bieten einen informati-

ven und systematisch anregenden Einblick in den gegenwirtigen

Diskussionsstand der kath. Eschatologie, und zwar aus der Perspektive

der ntl Exegese, der Judaistik, der Religionsphilosophie und der syste-

matischen Theologie.

Im ersten Beitrag , Eschatologie im NT“ bietet H. Merklein, einer der
kompetentesten Interpreten der Reich-Gottes-Botschaft Jesu und der damit
zusammenhéngenden Themen, in fiinf Abschnitten eine knappe, prizise Uber-
sicht tiber die verschiedenen eschatologischen Konzeptionen des NT. Aus seinem
,Fazit“ (30ff) seien folgende Punkte hervorgehoben:

1. Man kann im NT zwei (sich keineswegs ausschlieBende) ,, Typen eschato-
logischer Erwartung unterscheiden®, in denen sich jeweils der jiidische bzw. der
hellenistische EinfluB widerspiegelt: ndmlich eine ,apokalyptisch-zeitlich
bestimmte Eschatologie”, die das endgiiltige Heil in der Zukunft sieht (also z. B.
bei Jesus selbst, bei den Synoptikern, bei Paulus und der Johannesredaktion,
schlieBlich in der Johannesoffenbarung) und eine ,transzendent-riumlich orien-
tierte Eschatologie, fiir die das Heil ,,oben, im Himmel® liegt (beim Johannes-
evangelisten, im Epheser- und Kolosserbrief).

2. Die Vielfalt der eschatologischen EntWiirfe hebt keineswegs die Einheit
d er neutestamentlichen Eschatologie auf; diese wird begriindet und garantiert
durch die Christologie (das ,christologische Perfektum® - G. Klein), insofern
gerade das Heilshandeln Gottes im Gekreuzigten und Auferstandenen der
Erméglichungsgrund unserer glaubenden Hoffnung auf vollendende , Teilhabe®
bildet. Wegen dieser universalen Zukunftsoffenheit des christologischen Heils-
ereignisses darf jedoch umgekehrt Eschatologie nicht einfach mit Christologie
identifiziert oder auf sie reduziert werden.

Im Beitrag des Judaisten Johann Maier ,Apokalyptik im Judentum* wird
zundchst auf die (historisch, religions- und formgeschichtlich bedingte) Proble-
matik einer begrifflich klar abgrenzenden Definition sowohl der literarischen
Gattung ,,Apokalypse” wie auch eines sie tragenden, soziologisch greifbaren
Subjekts innerhalb des Frithjudentums aufmerksam gemacht. Soviel ist jedenfalls
— nach M. - festzuhalten: Auf der Grundlage des deuteronomistischen
Geschichtsbildes (= Geschichte als Konsequenz des Gehorsams bzw. des Unge-
horsams Israels Gott gegeniiber) wird in der literarischen Form von ,Offenba-
rungsschriften” die absolut unheile Gegenwart als Ubergangszeit zu der radikal
neuen, endgultigen Heilszeit gedeutet. In dieser eschatologischen Zuspitzung
und zugleich universal-kosmischen Ausweitung ist das zugrundeliegende
Geschichtsschema vor allem im 2. Jh. v. Chr, systematisch ausgebaut worden; es
kann jedoch anldBlich entsprechender politischer Krisen immer neu aktualisiert
werden. Dies weist M. an verschiedenen Epochen der jiidischen Geschichte nach,
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angefangen vom talmudisch-rabbinischen Judentum iiber Mittelalter und Neu-
zeit bis in unser Jahrhundert hinein. Dabei werden sehr interessante Zusammen-
hénge zwischen dem Zionismus, der Staatsgriindung Israels und seiner aktuellen
Politik einerseits und dem jlidisch-apokalyptischen Erbe anderseits aufgezeigt.

Der Beitrag R. Schaefflers ,Vollendung der Welt oder Weltgericht”
nahert sich dem Phénomen Apokalyptik von drei geschichts- und religionsphilo-
sophischen Fragestellungen her, auf die erst in der christlichen Apokalyptik eine
eindeutige Antwort gegeben wird:

1. Aus welchen menschlichen, im Mythos gedeuteten Grunderfahrungen
leitet sich die Uberzeugung von einem ,Eschaton®, den Sinn der Geschichte
enthiillenden und erfiillenden ,, AuBersten“ her? Antwort: Aus der ,Erfahrung
von Ordnung, die alles Leben ermoglicht” (78), aber immer wieder vom Chaos
bedroht bleibt; aus der Erfahrung der ,Dialektik des Lebens* (Leben als Empfan-
gen und Weggeben); aus der Erfahrung der ,Dialektik der Freiheit” (Freiheit
stammt aus Notwendigkeit und miindet in Notwendigkeit). Was ist das letzte
Wort tiber diese Ambivalenz? Darauf versucht die jiidisch-christliche Apokalyp-
tik eine Antwort zu geben, die aber neue Fragen hervorruft:

2. Wie labt sich der apokalyptische Glaube an einen von Gott definitiv
festgelegten Geschichtsverlauf vereinbaren mit der menschlichen Freiheit und
ihrer Verantwortung fiir diese Welt? Lauft die Apokalyptik letztlich auf die
Theorie einer von Gott gesetzten Welt-vollendun g ohne eigentliches Welt-
gericht {iber die menschliche Freiheit hinaus? Antwort (in Absetzung von
Plotin und Hegel): Die von Gott gewirkte Vollendung der Welt entspringt nicht
einer der Welt eingestifteten Entwicklungslogik, sondern dem erhaltenden Gna-
denwillen (,Treue") Gottes, dessen universales Gericht iiber die Bosheit der
Menschen antizipatorisch durchlitten wird — im Schicksal des Volkes (jiidisch)
bzw. im Schicksal Jesu (christlich). In der daraus entspringenden, rein von der
Vergebung und Erhaltung Gottes getragenen neuen und frei bejahten Lebenswei-
se (Israels bzw. der Kirche) wird somit auch das kiinftige universale Heil
vorwegnehmend dargestellt.

3. Wie kann das Spezifikum der christlichen Apokalyptik, ndmlich die
innergeschichtliche Gegenwart des Eschaton im gekreuzigten Christus, also das
Heil ,sub contrario“, zusammengedacht werden mit der Verheiflung einer
Vollendung genau dieser (im Kreuz doch untergehenden) Welt? Léuft christli-
che Apokalyptik vom Kreuz her nicht auf ein Welt-gericht ohne Welt-
vollendung hinaus? Antwort (in Absetzung von Bloch und manchen evange-
lischen Theologien): In der ,Paradoxie des Kreuzes“ (94) wird in der Fluchgestalt
des von der Welt Gerichteten das heilende und rettende Gericht Gottes {iber
diese sich so selbst richtende Welt gegenwiirtig. Und nur die gelebte Teilnahme
an diesem Todesschicksal Jesu ,fiir alle“ kann die Hoffnung auf ein endgiiltig
gerettetes Leben im Tod (nicht vor dem Tod) begriinden, eben auf die Auferste-
hung der Toten.

Die Fragerichtung des theologisch-systematischen Beitrags von P. Hiiner-
mann ,Reich Gottes — Sinn und Ziel der Geschichte" zielt darauf hin, von
einem theologischen Verstindnis des ,Reiches Gottes® her das maligebliche
Kriterium fiir die der jeweiligen geschichtlichen Situation angemessene Verhilt-
nisbestimmung Kirche und Welt zu gewinnen. Dazu wird zunichst die neutesta-
mentliche Reich-Gottes-Botschaft Jesu dargestellt und einer ,,begrifflichen Refle-
xion“ (113) unterworfen. Das Ergebnis durchzieht als strukturierendes Raster die
weiteren Uberlegungen: ,Reich Gottes* beinhaltet zunichst eine doppelte Nega-
tion; d. h. als das radikal A nd ere iibersteigt es alle menschlichen Méglichkeiten
unendlich und kommt doch aus Gnade dem Menschen so nahe, daB} es dessen
und der ganzen Schépfung eigene Vollendung wird. Diese doppelte Negation
miindet dann zugleich in eine ,eschatologische Affirmation*; d.h. Zeit und
Geschichte bekommen eine villig neue Dimension, ndmlich endliche Vorweg-
nahme endgultigen Heils sein zu diirfen. Diese Struktur des Reiches Gottes
vermittelt sich — als Geschehen der freien Selbstmitteilung Gottes — in der
Geschichte urspriinglich in einem menschlichen Freiheitsvollzug, der sich restlos
aus diesem Geschenk Gottes empfingt und vollzieht: eben im ,Sohn Gottes®. In
der Umkehr zur liebenden Teilhabe an diesem Selbstvollzug kénnen auch alle
anderen Menschen zum Ort des Reiches Gottes in der Geschichte werden.

Diese anthropologische Vermittlung des Reiches Gottes als géttlich-menschli-
ches Freiheitsgeschehen konkretisiert Hiinermann in einem zweiten Schritt auf
drei Modelle , zeitlicher Vollzugsformen“ des Reiches Gottes in der Geschichte
hin: in der Patristik, im Mittelalter und in der Neuzeit. In einer sehr dichten
geschichtstheologischen Betrachtung wird die jeweilige Epoche von ihrer spezifi-
schen Weise des Vollzugs der ,doppelten Negation” und der ,.eschatologischen
Affirmation” des Reiches Gottes her gedeutet und in ihrem daraus resultierenden
Kirche-Welt-Verhiltnis theologisch verstehbar gemacht. Die Fiille der ausgespro-
chen erhellenden Gesichtspunkte kann hier nicht annihernd wiedergegeben
werden. Der Beitrag schliefit mit der nachkonziliaren Bestimmung des Verhilt-
nisses von Reich Gottes, Kirche und Kultur heute, wobei besonders auf die
endlich voll zur Geltung gebrachte Subjekthaftigkeit der fiir die Welt verantwort-
lichen Glaubenden und auf die Universalitit dieser Verantwortung abgehoben
wird. Deswegen kann heute Reich Gottes angemessen nur in einer ,Logik der
Kommunikation“ (138) mit der gesamten Schépfung und Geschichte vermittelt
werden.

Dieser Uberblick zeigt, auf welch anspruchsvollem Reflexionsni-
veau die vier Beitrdge stehen. Sie sind deswegen auch keineswegs
immer leicht zu lesen und erschliefen sich nur einem griindlichen
Mitdenken. Wer allerdings dazu bereit ist, dem kann dieses Buch —
gerade auch in seinem Perspektivenreichtum — sehr empfohlen wer-
den.

Frankfurt a. M. Medard Kehl

Schinzer, Reinhard: Im Spiel die Bibel verstehen. Anregungen fiir den Umgang
mit der Bibel in Gruppen. — Géttingen, Ziirich: Vandenhoeck & Ruprecht
(1986). 156 S., kart. DM 19.80

Das Buch beschreibt elf Spiele zu bestimmten Namen, Begriffen
und Ereignissen im Umkreis des Alten und Neuen Testaments: bibli-
sche Namen, Rollenspiele zu Apg. 16,11-34, Indikativ und Imperativ,
Detektivspiel zu Rém. 13,1-7, Planspiel zu Micha 4-5, Begriffs-Lotto
zur Sprache Jesu, des Paulus und Johannes, Redaktionssitzung der
Evangelisten, Planspiele zu den Themen ,Umstrittene Rechtferti-
gungslehre”, ,Frauen in der Gemeinde”, ,Die Caligula-Krise (40
n. Chr)“, ,Das babylonische Exil“. Vf. beschreibt Spielverlauf und
Spielmoglichkeiten, Rollen und Lernziele, v. a. aber gibt er Einfithrun-
gen in die jeweilige Thematik. Das Spiel ist also kein freies, sondern
durch das Studium von Literatur vorbereitetes Spiel. Man muf schon
etwas wissen {iber den Legaten Petronius, iiber Herodes Agrippa, Philo
von Alexandrien, die Sadduzier, Essener, Pharisder, Sikarier, Zeloten,
Judenchristen und Johannesjiinger, um das Ereignis, das mit der
Ermordung Caligulas seinen vorldufigen AbschluB findet, nachspielen
zu konnen. Ein ganzes Wochenende ist erforderlich, und 30-50 Mit-
spieler werden gebraucht.

Auf Einzelheiten der Spiele kann hier nicht eingegangen werden. V. bietet —
wie schon in seinem 1. Bd (Die Bibel ins Spiel bringen. 2. Aufl. 1984) — eine Fiille
von Spielideen fiir den Umgang mit der Bibel in Gruppen. Freilich ist zu
bedenken, dall vor dem Spiel Arbeit zu leisten ist. Genaue Kenntnisse bes. der
Umwelt des Urchristentums miissen erworben werden, bevor das Spiel beginnen
kann. Naturgemif treten durch die Handlungsorientierung des Spielens duliere
Situationen und Ereignisse der Bibel in den Vordergrund. Der Anredecharakter
der biblischen Texte und ihre Bedeutung fiir Glaube und Leben heute tritt
zuriick. Bezeichnenderweise fehlen die ,klassischen” Texte der Evangelien und
des Corpus Paulinum, die es zu verstehen gilt, ohne daB ein Nachspielen uns
diese Aufgabe abnehmen oder erleichtern kénnte.

Vf. hat den Spielvorschligen ein Nachwort unter dem Thema ,Schriftge-
brauch und Glaubenswahrheit“ (137-156) gewidmet, in welchem er die ,,Grenzen
der Schriftauslegung” ins Visier nimmt. Im Spiel werden ,Gefiihle, Launen,
Befindlichkeiten und Einstellungen“ der Ausleger resp. der Spieler sichtbar,
wihrend sie sich bei der ,einsamen Arbeit am Schreibtisch“ ,unsichtbar
machen” (138). Sodann: Die Praxis der Perikopenauslegung ,verdeckt die Viel-
stimmigkeit“ und ,,verhindert also einen polyphonen Wahrheitsbegriff* (sic! 139).
Der Ausleger, der allein arbeite, sehe nur einen ,feststehenden Text“. ,In der
Gruppe dagegen wird der Text notwendig iibersetzt in ein Geschehen* (139).
»1m ersten Falle steht er [der Text] unverénderlich, zeitlos und situationslos im
Raum, verkiindet eine allgemeine Wahrheit, die statisch und unbeweglich ist . . .
Aber dynamisch in seiner Wirksamkeit erkennbar wird das Wort nur, wenn es
von mehreren Personen durchgespielt wird . . .“ (140). Hier stellt sich die Frage,
ob der Vf. das Durchspielen von Texten nicht iiberschétzt. ,DaB wir an der
Wirklichkeit vorbeireden, . . . liegt mit daran, dal am Schreibtisch eine Uberprii-
fung dieser Lebensnéhe gar nicht méglich ist... Wer mit solchen Spielen
arbeitet, wie sie hier entwickelt werden, wird gezwungen, lebensechte Situatio-
nen durchzuspielen und daher auch die Texte auf ihren Realititsgehalt hin zu
befragen® (142). Schade, daB Vf. sein Anliegen mit dergleichen Karikatur begriin-
det. GewiB: gruppenbezogene Methoden helfen, die Bibel in ihrer Vielstimmig-
keit (synoptisch und dialogisch) zu lesen. Auf diese Vielstimmigkeit hat aber
doch gerade die hist.-krit. Exegese aufmerksam gemacht. Und wenn Vf. behaup-
tet, ,,nur die Gruppe* (!) kénne ,,mit der Tatsache der Vielstimmigkeit konfrontie-
ren und dadurch auch ein Umdenken vom statischen zu einem dynamischen
Wahrheitsbegriff einleiten” (151), traut er dem Text doch zuwenig zu, denn mit
ihm haben wir es zu tun, sei es am Schreibtisch, sei es in der Gruppenarbeit. So
sind denn auch die einzelnen Spielanleitungen mit ihren Zielen, Themen und
ihrem Profil sehr viel bescheidener, als die steilen Behauptungen des Nachworts
es erwarten lassen.

Gewil: In den elf Spielanleitungen wird man mit vielen Namen,
Fakten, Begriffen usw. konfrontiert, die sich in Rollen durchspielen
lassen. Als Teilnehmer muB man ein entsprechendes Interesse mitbrin-
gen. Aber in keinem der elf Spiele wurde mir deutlich, warum sich
Interesse und Aufwand des Spielens letztlich lohnen: daB die Texte
der Bibel auch mich und meine Mitmenschen mit der Wahrheit Gottes
konfrontieren, die auf eine noch einmal andere Weise in unserem
Leben ,durchgespielt sein will. Fiir den Umgang mit der Bibel in
Gruppen heilit dies: neben dem die Texte der Bibel durchspielenden
Lernen, Reden und Handeln in Gruppen bedarf es des Horens, Verneh-
mens und Beschenktwerdens.

Miinster Erdmann Sturm

Vogt, Theophil: Bibelarbeit. Grundlegung und Praxismodelle einer biblisch
orientierten Erwachsenenbildung. — Stuttgart, Berlin, Koln, Mainz: W. Kohl-
hammer (1985). 173 S. (Praktische Wissenschaft: Kirchengemeinde), kart. DM
29.80
Dieses Buch hat ein Praktiker der biblisch orientierten Erwachse-

nenbildung geschrieben: der langjihrige Leiter des ev. Tagungs- und
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Studienzentrums Boldern/Minnedorf bei Ziirich. Wie er neulich
berichtete (Boldere-Zitiig vom 27. 6. 1987), hat sein Lehrer Karl Barth
sich iiber diese Art von Bibelarbeit skeptisch geauliert: ,,Verstehen Sie,
wenn mir Thre Heimstidttenmethodik etwas suspekt vorkommt? Soviel
Zeit verlieren fiir diese Nahkdmpfe im Gesprich? Denken Sie nicht,
wir hédtten Wichtigeres zu tun? In meiner Erinnerung waren Sie doch
ein ganz ordentlicher Student.”

Warum also Bibelarbeit in Erwachsenengruppen? V. gibt im 1. Teil (13-18)
eine dreifache Antwort: Die Bibel reicht auf den ersten Anhieb nicht hinab in
wunseren ureigenen Erfahrungsbereich”. Angeleitet durch Bibeltexte und zusam-
men mit anderen Teilnehmern mub} ,der Weg vorerst behutsam zuriickgelegt
werden zu unseren persdnlichen, existentiellen, menschlichen Erfahrungen®
(anthropologischer Grund, 14). Bibelarbeit ist aber auch nétig um der Kirche und
ihrer Identitdt willen. Bibelarbeit ist geistliche Selbstbestimmung, ,Erarbeitung*
kirchl. Identitit (ekklesiologischer Grund). SchlieBlich ist die Bibel selbst, will sie
verstanden werden, auf Bibelarbeit angewiesen (bibeltheol. Grund).

Im Teil 2 (19-35) behandelt V. das Thema ,Hermeneutische Chancen des
Bibelgesprachs®. Fiir ihn ist Bibelarbeit ,eine theologische Verstehens- und
Verstandnisaufgabe ersten Ranges“. Das Problem stellt sich ihm so: ,Das in
diesem Jahrhundert theologisch-exegetisch erarbeitete Verstindnis der bibli-
schen Texte und ihrer Auslegungsmethoden hat bisher seinen Leser nicht
gefunden ... Andersartige Bibelverstindnisse haben eine breite Leserschaft
gewonnen und sich . .. massiv durchgesetzt . . . Das neuere Bibelverstindnis . . .
hat zwar sicher seinen Prediger und Religionslehrer gefunden, aber noch nicht
den miindigen Laien. Deshalb ist Bibelarbeit mit Erwachsenen nétig* (20). Aber
auch die miindige Gemeinde, die im Héren auf die Bibel bibl. Theologie
verantwortet und formuliert, braucht Bibelarbeit.

V. fragt: ,Begegnet der Text ... mit Barth zu reden, radikal von auBen, in
vollig selbsttatiger Wirkung; oder, mit Bultmann gesprochen, radikal von innen,
verstehbar in der Wirkung auf den Menschen und annehmbar im Ergreifen der
Eigentlichkeit? Geschieht es nicht vielmehr so, daB der Text den Teilnehmer
weiterhin als seinen Adressaten anspricht, als Partner annimmt, aber ihm
dennoch und gerade so Dimensionen zumutet, die aulerhalb seiner selbst (des
Teilnehmers) liegen? . .. Das Proprium besteht zu Recht . .. aber es erscheint in
der Begegnung mit bibl. Texten nicht auBlerhalb der Gespriichsbereitschaft . . . Es
mutet dem Teilnehmer Welten zu, die ,Gegenwelten’ sind ... Darum endet
dieses Erkennen nicht in der kognitiven ,Auflgsung’ der jeweils gestellten Fragen,
sondern im Gottesdienst, in der Feier, im dankbaren Empfangen, das jenseits
kognitiver Plausibilitit steht (oder sie erst eigentlich erfiillt?)* (35).

In Teil 3 (36-91) werden drei Modelle ,,ganzheitlicher Bibelarbeit“
vorgestellt: der Bibelkursus des Arbeiterseelsorgers Carlos Mesters in
Brasilien (42—49), die interaktionelle Bibelarbeit von Walter Wink,
Gemeindepfarrer in Texas (49-57) und die schweizerischen Versuche
einer ,erlebnisorientierten Bibelarbeit“, wie sie im Tagungszentrum
Boldern im Kontext einer Volkskirche kurz nach dem Krieg entwickelt
wurden (58-75).

V.s eigene Konzeption laBt sich so umschreiben: ,Bibelarbeit vollzieht sich
auf einem vielfach verschlungenen Zweibahnweg.“ ,Zwei Geschichten kreuzen
sich auf einem und demselben Weg . . . Die Bewegung vom Leben hin zur Bibel
und jene von der Bibel hin zum Leben. Diese wechselseitige Bewegung ist ein
konstitutives Element jeder Beschiftigung mit der Bibel" (69). In der Bibelarbeit
kommen Lebensgeschichten zur Sprache im Gegeniiber zu ,biblisch orientierten
und gefiillten Gegengeschichten und Gegentexten“, Diese treten ,in Spannung
zu dem, was Menschen erleben, was sie anrichten und erleiden, was sie erhoffen
und sich wiinschen® (69). Durch die Bibelarbeit erhalten die Lebensgeschichten
Tiefendimension und Weite, ,,die in ihrem Wesen Befreiung ist* (70).

In Kap.4und 5 behandelt V. ,die didaktisch-methodische Struk-
tur der Bibelarbeit* (92-130) und berichtet iiber ,Erfahrungen mit
einem Bibelseminar® (131-141). Hier wird eine Fiille von Informationen
und Erfahrungen aus der Praxis ausgebreitet und mit Beispielen belegt
(vgl. auch die vom Vf. im Theologischen Verlag Ziirich 1985 hg.
Unterlagen: Bibelseminar fiir die Gemeinde. Teilnehmer-, Leiter- und
Materialhefte). Hervorzuheben ist die Darstellung text- und teilneh-
merorientierter Methoden der Bibelarbeit - ein ,kleines methodisches
Vademecum* (119-129).

SchlieBlich werden in Kap. 6 (142-155) noch einmal die theologi-
schen und kirchlichen Dimensionen der Bibelarbeit reflektiert. Viele
wichtige Probleme und Gesichtspunkte kommen zur Sprache, oft
leider nur duberst knapp. Bildung Erwachsener ist fiir V. ,in ihrem
Wesen stets von zwei miteinander im gegenseitigen Austausch stehen-
den Kriften getragen®: der Haltung des Gebenden, Redenden, Han-
delnden und der des Hérens und Empfangens. Auch dies heiBt fiir V.
»bibelorientierte* kirchliche Erwachsenenbildung (153).

So bietet das Buch eine Fiille von bedenkenswerten Anregungen
und AnstéBen zur Bibelarbeit fiir die Gemeinde, weder bloBe Theorie
noch Praxisberichte ohne Reflexionszusammenhang. Jedem in der
kirchlichen Erwachsenenbildung Titigen, der sich in seiner Arbeit
theologisch vergewissern will, sei dieses Buch dringend empfohlen.

Miinster Erdmann Sturm

Preub, Horst Dietrich: Das Alte Testament in christlicher Predigt. - Stuttgart,
Berlin, K6ln, Mainz: Kohlhammer (1984). 228 S., kart. DM 39.80

Hinsichtlich der Predigt atl Texte sind bei den christl. Konfessionen
in der Vergangenheit wie auch bis heute zumindest Defizite zu
verzeichnen, wenn man nicht gar vom ,,Ausfall des Alten Testamentes
im gegenwértigen kirchlichen BewuBtsein“ (M. Limbeck) sprechen
will. Viele Griinde und Beobachtungen lassen sich dafiir benennen,
warum und wie es sich dahin entwickelt hat. Immerhin ist ein
Bemiihen deutlich in Gang, atl Verkiindigung christl. neu zu beleben.
Dabei erscheint jedoch dem, der sich dem verheiungsvollen ungeho-
benen Schatz anthropologischer und theologischer Einsichten des AT
ndhert, daB sein Miithen um Einzelfragen jeweils zum Einstieg in die
(strittige) Frage nach dem Grund- und Gesamtverstindnis des AT als
der einen Hailfte der Bibel wird. Hier Boden unter die Fiie zu
bekommen, ist dann die Erwartung an die vorliegende Arbeit eines
Lehrers des AT und zugleich praktisch tdtigen Predigers. Vom Verlag
wird sein Buch als ,Hermeneutik und Homiletik' angeboten, als , Ar-
beitsbuch® also, das ,,vom Grundsitzlichen iiber Methodisches zum
Praktischen” (8) fithrt. Eine erfreuliche und vielversprechende Tatsa-
che.

Im 1. Teil (10-60), der Grundfragen der Hermeneutik jeweils
schon im Blick auf die Predigt atl Texte bearbeitet, wird vergegenwdrtigt,
inwiefern das AT als strukturiertes Gesamtcorpus notwendig in die Bibel der
Christen gehort (§ 1). Entsprechend mul das Verhiltnis des AT und NT
zueinander bedacht werden (§ 2). Dabei wird deutlich betont, daB beide Testa-
mente hist. und theol. verbunden sind, und zwar in der Weise, dall das NT ein
doppeltes Verhiltnis zum AT hat: es bejaht und verneint es. Da Gottes Wort als
,Text' begegnet, werden Fragen erdrtert (§ 3), was denn ein Text sei, und ebenso,
was die Auslegung/Exegese dieser atl Texte erschlieBen kann und soll. Gesichts-
punkte zur Frage, ob und wie das Weiterwirken des AT in der christl. Kirche
méglich/notwendig ist, lassen die hermeneutischen Uberlegungen ausklingen.

Im 2. Teil (61-164) gibt V£. einen Uberblick iiber die wichtigsten Modelle
und Typen christlicher Hermeneutik des AT. Im einzelnen werden
sie daraufhin besprochen, was sie fiir das Problem der christl. Predigt des AT
austragen. Die Diskussion der Modelle ,VerheiBung und Erfiillung' (§ 4), ,Antithe-
se' (§ 5), ,Christologische Deutung’ (§ 6), ,Theokratische Deutung' (§ 7), ,Univer-
salgeschichtliche Auslegung' (§ 8) und ,Typologie’ (§ 9) liduft auf die ,Struk-
turanalogie® (§10) zu. Hier sieht Vf. den hermeneutischen Schliissel fiir die
Gegenwart und deren Zugang zum AT. Mit theol. Implikationen und Folgerun-
gen wird der Begriff Strukturanalogie erarbeitet, der am ehesten dahinfiihre, den
Willen des Textes neu zu vollziehen, und am besten geeignet sei, in der
ErschlieBung von Textstrukturen zugleich Grundstrukturen und Grunderfahrun-
gen der Wirklichkeit zu erschlieBen. Darin werde zugleich der Eigenwert des AT
wirksam geschiitzt wie es auch zugleich auf Gottes Wirken in Jesus Christus
geoffnet werde. § 11 trégt abschlieBende Aspekte zu Gemeinsamkeiten, Unter-
schieden und Wiinschen in der Auslegung der ,Schrift' bei den Juden und des
,Alten Testaments' bei den Christen ein.

Ankniipfend an die hermeneutischen Uberlegungen (§ 3) und das favorisier-
te, hier entwickelte Modell der ,Strukturanalogie' (§ 10) erreicht der 3. Teil
(165-222) das Ziel der tiber vergleichbare hermeneutische Studienbiicher hinaus-
gehenden Arbeit: ,,Allgemeine Theorie atl Hermeneutik soll sich mit theoreti-
schen wie praktischen Fragen zur Predigt atl Texte treffen und zum rechten
Vollzug dieser Predigt verhelfen” (166). In einer Standortbestimmung (§ 12) wird
die Predigt als ,offentliche kirchliche Zeugnisrede in Bindung an einen
biblischen Text an Menschen von heute® beschrieben. Praktische Hinweise wie
Reflexionen zum Stellenwert des AT in der Gemeinde, zum Verhaltnis des
Predigers zum AT, Hinweise auf bewidhrte Hilfsmittel, erprobte Regeln zur
Predigtvorbereitung, Begriindung einer theol. Kontrolle und Predigtmeditation
sowie ein Durchgang durch die Textgruppen des AT hinsichtlich ihres Vorkom-
mens in (protestantischen) Leseordnungen und ihrer Eignung zur Predigt
machen § 13 aus. Zehn Predigtmodelle des Vf.s mit knapper Dokumentation der
exegetischen und hermeneutischen Grundentscheidungen schlieBen den Textteil
in §14 ab. Dazugegeben sind ein Personen- und Verfasserregister sowie ein
Textverzeichnis der dargebotenen Predigten (223-228).

Mit einer immensen Sammlung von Literatur bietet Vf. eine Fiille
von Aspekten zur Frage nach dem Grundverstdndnis des AT. Fiir die
Darstellung und Diskussion unterschiedlichster Positionen der Gegen-
wart in den verschiedenen Arbeitsgingen kann man nur dankbar sein.
Vielleicht hitte manche Passage noch gewonnen, wenn Vf. auf nicht
offengelegte Kommentare, die in zahlreiche sog. Floskeln (s. z. B. ,aber’
auf 30f) geschliipft sind, und auch auf polemische Bemerkungen (s. z.
B. 51£.93.163.176), die nur in einer iiber den dargebotenen Text hinaus-
reichenden Diskussion verstindlich werden kénnten, verzichtet hitte.
— Der engagierte Vorstol} in die kirchl. Praxis der Predigt atl Texte hat
sicherlich die Frage nach der Stellung des AT in der christlichen
Gemeinde einem weiten Kreis zum Anliegen gemacht. Das ist das
unbestreitbare Verdienst des Buches. Doch bleibt das groBe Problem
der Zuordnung von AT und NT m. E. nach der Arbeit mit dem Buch
eine offene Frage bzw. wird es erneut. Das Klima der Darstellung wird
durch ein evolutionistisches Bibelverstindnis (s. bes. 20-22.29)
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bestimmt. Wenngleich in der Diskussion der hermeneutischen Modelle
mitunter andere Téne (bes. in Fragestellungen) anklingen, bleibt doch
im Basisteil die Grundthese bestimmend, das AT sei zwar unléslich
mit dem NT verbunden, doch sei es ein uns nur durch das NT
vermittelter und also indirekter Teil des Kanons. Es sei auch nur
partiell giiltig, weil das NT ein dialektisches Verhiltnis von Ja und
Nein zu ihm habe (s. 20ff). Hier wird das AT nicht als eigensténdige
Autoritat ernstgenommen; die Schrift wird letztlich halbiert, insofern
die Polaritit der Schrift mit ihren beiden Teilen zugunsten eines
Entwicklungsmodells aufgelést wird. Das Phinomen der Antithese
miifite dann nicht nur zwischen den Testamenten, sondern auch
jeweils inner-atl und -ntl bedacht und gefalit werden. So lauert die
Gefahr, daB der untergriindige, einseitige Bezug auf das Deutemuster
,Gesetz und Evangelium’ schlieBlich auch in den Predigtmodellen
durchschligt und nicht ochne Folgen fiir die Verwirklichung der Struk-
turanalogie bleibt. Es wire im einzelnen zu fragen, ob nicht die
theologia crucis als festgelegtes Zentrum zu schnell die Linien der atl
Texte (s. etwa die Predigt zu Gen 22,1-13 193ff) aufsaugt und andere
Wirklichkeitserschliefungen verhindert, die sich nicht einlinig entwik-
keln und dann doch ungewohnt in eine (andere) Strukturanalogie zu
Jesus von Nazareth weisen konnen. SchlieBlich bleibt zu fragen, wie
die Korrelation als schopferische Vermittlung des iiberlieferten Glau-
bens in heutiger Lebenswelt deutlicher im hilfreichen Modell der
Strukturanalogie verankert werden konnte, damit heutige Situationen
und Erfahrungen nicht zur Staffage verkiimmern, sondern in ihrem
Stimmrecht gerade die Bibel des AT und NT eindriickliche Unabweis-
barkeit gewinnen lassen.
Dieses Anliegen bewegt das Buch und seine Leser.

Miinster Paul Deselaers

Nastainczyk, Wolfgang: Der springende Funke. Kinderpredigten fiir das ganze

Jahr. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1984). 224 S., DM 24.80

Es ist durchaus keine leichte Aufgabe, im Kindergottesdienst
ansprechend zu predigen. Die Aufmerksamkeit der Kinder wird dabei
leicht iiberfordert. Ebenso bleibt die Frage nach dem ,Wie?* des
Predigens. Wolfgang Nastainczyk legt 53 Kinderpredigten vor, 48
Predigten sind am Kirchenjahr orientiert und lehnen sich an das
Evangelium des betreffenden Sonntags an. 5 Predigten haben Feste
(Maria; St. Martin) und Anlésse (Schuljahresbeginn; Schulentlassung)
als Thema. Dabei darf lobend herausgestellt werden, dall wieder eine
Marienpredigt im Kindergottesdienst erscheint. Lange schien dies
vergessen!

Jeder Predigt gehen Angaben iiber Predigt-Ziel, Medium (oder
Medien) und Anspiel voraus. Dadurch wird die Vorbereitung erleich-
tert. Tagesgebet und Fiirbitten wurden vom Vf. kindgem&B formuliert.
Ein gelungenes , Unternehmen®, weil dadurch eine gewisse ,,Linie“ im
Wortgottesdienst der Eucharistiefeier erreicht wird.

Es lohnt sich, mit diesem Buch zu arbeiten. Trotzdem sollte der
Zelebrant vermeiden, jede Kinderpredigt mit einem Anspiel zu begin-
nen. Das ermiidet! Abwechslung tut hier gut!

Mettmann Herbert Bodewig

Senger, P. Basilius OSB: Kommunionhelfer und ihr liturgischer Dienst. —

Kevelaer: Butzon & Bercker (*1985). 73 S., kart.

Das vorliegende Biichlein erschien 1980 in erster Auflage unter dem
Titel ,,Zu deinem Tisch geladen. Handreichung fiir Kommunionhelfer”
und liegt jetzt in dritter unverdnderter Auflage vor. Der ehemalige
Untertitel und ein auf dem vorderen Innendeckel gedrucktes Formular
fur die Beauftragung kennzeichnen den Adressatenkreis des Heftes: es
wurde fiir die Hand der Laien geschrieben, die zum Dienst des
Kommunionhelfers beauftragt werden. Entsprechend praxisnah in
Themenwahl und Sprache ist das Werk gehalten:

In acht Abschnitten wird eine theologische Grundlegung der Eucharistie im
Leben der Gemeinde und des besonderen Dienstes an ihr ebenso geboten wie die
Erorterung aller sich ergebenden praktischen Fragen und Modelle fiir den Dienst
des Kommunionhelfers. Dabei tragen die Kap. | (Kommunionhelfer - ein liturgi-
scher Dienst, 9-18) und II (Vorbereitung und Beauftragung, Einfiihrung und
Fortbildung, 19-26) eher theoretischen Charakter, die folgenden behandeln sehr
praktische Gebiete. Kap. IV. und VIIL bieten als Auszug aus , Kommunionspen-
dung und Eucharistieverehrung aullerhalb der Messe. Studienausgabe, Freiburg
1976" Modelle fiir die Kommunionspendung aulerhalb der Mebfeier und die
Krankenkommunion.

Die Stidrke des Buches liegt einerseits in seiner Praxisndhe — man
merkt ihm an, dall der Vf. selbst in der Schulung fiir Kommunionhelfer

tatig ist und die behandelten Probleme real bestehen —, andererseits in
seiner liturgietheol. Ausrichtung, von welcher her der Vf. immer
theologisch, nie rubrizistisch argumentiert. Wenn man dem V. viel-
leicht auch nicht in allem folgen kann — so sollte u. E. als ,Normalklei-
dung” auch fiir ménnliche Kommunionhelfer entsprechend AEM 298
die Albe favorisiert werden und nicht Talar und Chorrock (33) —, ist
ihm fiir seine komprimierte und theologisch weiterfithrende Erorte-
rung zu danken.

Bei einer Neuauflage sollte der Verlag sich allerdings auch bei diesem
popularwiss. Werk entschlieBen, die Nachweise aus dem CIC/1983 einarbeiten
zu lassen, die im Hinblick auf diese Materie durchaus hilfreich sind: so c. 943 zu
Exposition und Reposition der Monstranz, c. 917 zum mehrmaligen Kommu-
nionempfang am gleichen Tage (ersetzt die komplizierten Regelungen von 52f)
und c. 911 § 2 zur Pflicht der Kommunionhelfer, im Notfall die Wegzehrung zu
spenden.

Insgesamt kann das Werk den Multiplikatoren und Pfarrern als
Arbeitsinstrument und zur Weitergabe an die Kommunionhelfer sehr
empfohlen werden.

Miinster Stefan Rau

Theorie der Sprachhandlungen und heutige Ekklesiologie. Ein philosophisch-
theologisches Gesprach, W. Beinert, N. Brox, E. Coreth u. a. Hg. von Peter
Hiinermann und Richard Schaeffler. — Freiburg, Basel, Wien: Herder
(1987). 181 S. (Quaestiones disputatae, 109), kart. DM 42.—

Der Bd basiert auf einer gleichnamigen Tagung, die auf Einladung
der Kommission fiir Fragen der Wissenschaft und Kultur der Deut-
schen Bischofskonferenz im November 1985 in Eichstétt stattfand.
Beriihrt schon merkwiirdig, daB keiner der Referenten bisher mit
Veroffentlichungen zur Theorie der Sprachhandlungen hervorgetreten
ist, so wird bei der Lektiire vollends deutlich, dal} es hier entgegen den
Erwartungen, die Buchtitel sowie Ludwig Averkam ps Einfithrung
wecken, nicht um eine theol. Auseinandersetzung mit der von John L.
Austin und John R, Searle entwickelten Sprechakttheorie geht.

Diese dient allenfalls als Stichwortgeber, sei es fiir metaphysisch-ontologi-
sche Reflexionen iiber den ,Lebensvollzug in Kommunikation und Interaktion“
(11-26), wie sie Emerich Coreth vorlegt — dabei betrachtet er den illokutiven
Akt filschlicherweise als , Intention oder Redeabsicht des Sprechers” (19) —, sei es
fur Alois Hald ers phinomenologisch bestimmte Ausfiihrungen {iber ,Sprach-
handlungen und ihre gepriigte Gestalt” (54-74). Anregend sind dennoch Richard
Schaefflers,Uberlegungen zur Ethik und Religionsphilosophie im Anschlub
an Immanuel Kant und Hermann Cohen®, so der Untertitel seines Beitrags ,,Der
Zuspruch des Vergebungswortes und die Dialektik des praktischen Vernunftge-
brauchs” (104-129), in dem er aufzeigt, dal lange vor Austin innerhalb der
kantianischen Tradition schon einmal, wenigstens ansatzweise eine Theorie der
Sprachhandlungen entwickelt wurde, die in Cohens Theorie der religiosen
Sprachhandlung des Gebets zum Ausdruck kommt, von wo aus sich Anfragen an
die christl. Ekklesiologie und Sakramentenlehre ergeben.

Peter Hiinermann untersucht , Lebensvollziige der Kirche" (27-53) und
zieht fiir seine Reflexionen zu einer Theorie des Wortes und der Sakramente als
phil. Gesprédchspartner Austin, Wittgenstein und Heidegger heran. Indem er
freilich pleonastisch von ,Sprach- und Handlungsakten in der Kirche" (42) und
vom illokutiondren und perlokutionidren Satz (ebd.) spricht — wo Austin doch
Tllokution und Perlokution eindeutig auf den Akt der AuBlerung bezieht —, wenn
er weiter der ausdriicklichen Bezeugung des Glaubens an Jesus Christus ,die
Struktur eines perlokutiondren Sprechaktes” (42f) zuspricht, weil Bezeugung
immer vom Bezeugenden, der sich als solcher ausdriicklich miteinbringt, fiir
einen anderen geschehe — dagegen meint Austin mit Perlokution die durch den
Sprechakt geschehende faktische Wirkung auf einen anderen, die nicht in der
Hand des Sprechers liegt! —, zeigt er sich kaum auf der Hohe der Austinschen
Sprechakttheorie.

Frank Lothar Hossfeld macht von den Ergebnissen der Sprechakt- und
pragmatischen Texttheorie Gebrauch fir eine ebenso kurze wie erhellende
Analyse des Psalm 18, den er syntaktisch, semantisch und pragmatisch unter-
sucht und zu dem er eine textgenetische Hypothese entwickelt (75-93).

Norbert Brox ldBt sich, allerdings sehr knapp und weitgehend Seeliger
referierend, iiber , Kirchengeschichte und (Sprach-)Handlungstheorie® (98-103)
aus.

Wolfgang Beinert untersucht unter Verwendung des kommunikations-
theoretischen Sender-Empfinger-Modells ,,Verséhnung als Lebensvollzug der
Kirche“ (130-149). Deutlicher im Blick auf verséhnende Sprachhandlungen
widmet sich Klaus Demmer dem ,Dienst der Versshnung der Christen im
Kontext autonomer Sittlichkeit* (150-174).

Den Bd beschlieit Franz Courths Riickblick auf die Tagung unter dem
Titel ,Moderne Sprachphilosophie — Hilfestellung fiir die Theologie?" (175-181).
Thm zufolge war ,zunichst einmal {iber die Sprachhandlungstheorie von John L.
Austin und J. Searle kritisch zu informieren” (175). Dal dies geschehen ist, wird
man nach der Lektiire des Bandes nicht sagen kénnen.

Bis auf die beiden programmatischen Biicher von Austin und Searle
sind — mit Ausnahme von Hossfelds - in keinem der Beitrige die, sei es
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angelsdchsischen, sei es franko-romanischen, sei es deutschsprachigen
Arbeiten zur Sprechakttheorie, ihrer Entwicklung, Kritik und Weiter-
fithrung auch nur erwéhnt. Ebensowenig wird die theologische Diskus-
sion, Rezeption und Kritik der Sprechakttheorie (vgl. etwa die Stan-
dardwerke von Evans, Peukert, Dalferth u. a.) auch nur angesprochen.
Wenn dann noch Grundbegriffe der Sprechakttheorie falsch einge-
fithrt, auf weite Strecken Sprechakt- und Kommunikationstheorie
einfach gleichgesetzt und kirchliche Vollziige schlichtweg mit Termini
der einen oder anderen oder beider neu etikettiert werden, statt dal
die Struktur christlich-kirchlicher Handlungen im Blick auf ihre Sub-
jekte, Inhalte, Texte, Situationen, Intentionen und Ziele sprech-
handlungstheoretisch analysiert wird, dann kann bei noch so hiufigem
Verweis auf die Kirche als Sprachhandlungsgemeinschaft kaum davon
die Rede sein, daB hier ein Dialog der Theologie und insbesondere der
Ekklesiologie mit der Theorie der Sprachhandlungen stattfindet.
Frankfurt a. M. Edmund Arens

Flasch, Kurt: Das philosophische Denken im Mittelalter. Von Augustin zu
Machiavelli. — Stuttgart: Reclam jun. (1986). 720 S. (Universal-Bibliothek Nr.
83428), Ln. DM 27.80

Flasch, Kurt: Einfithrung in die Philosophie des Mittelalters. — Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft (1987). X1I, 225 S., 8 Bildtafeln, kart. DM
29.50
Erinnert man sich der Vorbemerkung von Uberwegs ,,Grundrifl der

Geschichte der Philosophie”, so liegt die Veranlassung eines phil.
Umgangs mit der Geschichte der Philosophie im Wesen des Philoso-
phierens selbst. Dal dies fiir keinen anderen Wissenszweig in gleicher
Weise gilt, liegt auf der Hand. Die riickwértsgewandte Untersuchung
der Geschichte der Medizin ist selbst keine medizinische Untersu-
chung. Medizinische Forschung blickt nach vorn und nicht zuriick.
Philosophieren aber, so Uberwegs Vorbemerkung, setzt den Riickblick
in der Weise ,,aneignender Reproduktion” voraus. Wie wenig selbstver-
standlich diese Auffassung geblieben ist, zeigt nicht zuletzt die in den
50er Jahren begonnene Herausgabe des ,neuen Uberweg"”. Sie verzich-
tet ausdriicklich auf den Anspruch phil. Aneignung und begniigt sich
mit einer, allerdings nicht weniger anspruchsvollen philologisch-
kritischen Aufarbeitung des phil. Gedankenguts. Die nachtrégliche
phil. Beschiftigung mit dem Dargebotenen soll méglichst wenig durch
eigene Ansichten der Bearbeiter prijudiziert werden.

Auf dem engeren Gebiet der Philosophiegeschichtsschreibung des
MA nun bedeuten die unldngst vorgelegten Darstellungen des Bochu-
mer Philosophieprofessors Kurt Flasch einen génzlich neuen Typus der
Abkehr vom Prinzip philosophierender Aneignung des Voraufgegange-
nen. Hier wird die aneignende Auseinandersetzung mit dem phil.
Gehalt einer Epoche nicht mehr bloB aus methodischen Griinden vom
Autor auf den Leser verschoben. Phil. Aneignung ist vielmehr als
solche und fiir jedermann auszuschlieBen, der sich, ob schreibend oder
lesend, mit den Themen der ma. Philosophie befaBt. Denn statt in der
»Abgetrenntheit der philosophischen Probleme® (1986, 15) sieht F. die
Basis seiner Arbeit in der Verwurzelung ,,scheinbar rein theoretischer
Fragen in einem praktisch-politischen Zusammenhang® (13). Was
interessiert, sind nicht die , Ideen” und , Probleme” als solche, sondern
deren , Sitz im Leben. Thn gilt es wieder zu entdecken® (14). F. will auf
diese Weise gerade das historisch Wahre, den ,Wahrheitsgehalt
der Entwicklung des mittelalterlichen Denkens® (1987, 14, Her-
vorh. vom Rez.) retten, im Unterschied zu solchen Darstellungen,
welche die einzelnen Gestalten des philosophiegesch. Wandels auf ihre
eigene Wahrheit hin befragen nach MaBgabe einer im wesentlichen als
vorbildlich betrachteten Philosophie. Nicht in der Fortsetzung der
»Denkoperationen der mittelalterlichen Metaphysik“ in der Gegen-
wart, sondern ,,indem wir deren Fortgang historisierend unterbrechen,
stellen wir uns der sachlichen Relevanz ihrer Argumente“ (1986, 16).

Aber was bedeutet hier sachliche Relevanz? F. zogert nicht zu
sagen, was er meint.

Zwar stehe beim ,gegenwirtigen Stand unseres Wissens vom Mittelalter
noch nicht fest, was ,das Wesentliche' war* (1987, XI). Aber gemessen an
unserem ,gegenwdrtigen ProblembewubBtsein” (XI; 1986, 17) liegt beispielsweise
die sachliche Relevanz jener das ma. Denken beherrschenden Metaphysik in dem
»~Zusammenhang dieser Metaphysik mit den Formen menschlicher Herrschaft
tiber die Natur und iiber Menschen* (1986, 16), wie sich iiberhaupt ,an Elemen-
ten der der mittelalterlichen Philosophie zeigen (1dBt), daB sie das Wissen einer
Welt war, in der es Kaiser und Kénige, Feudalherren und Bauern, weltbeherr-
schende Pipste und religiose Bettelorden gab" (17).

Es laBt sich unschwer voraussehen, was daraus fiir die Behandlung
der ,Motive®, wie F. es nennt, des ma. Denkens folgt. Wo die sachliche

Relevanz einzelner Gedanken oder einer ganzen Weltsicht nicht mehr
in ihrer wirklichkeitserschlieBenden Kraft gesehen, sondern allein an
ihren zeitgeschichtlichen Beziigen gemessen wird, ihrer ,historisch-
gesellschaftlichen Funktion® (17), da gerit zwangsldufig die Darstellung
unter den MaBstab politisch-praktischer Kategorien. Sie entscheiden
tber den relativen Wert bzw. Unwert der phil. Bemiihungen eines
Autors, welche, bezogen auf die jeweilige realgeschichtliche Situation,
als Ausdruck eines zeitgemibBen, fortschrittlichen oder eher konserva-
tiv reaktiondren Bewulitseins zu beurteilen sind. Philosophiege-
schichtsschreibung gerdt zur Archiologie der Interdependenz von
Bewubtseinszustinden und ihrer Basis in ,realen Lebensbedingungen®
(1987, 15).

F. verwirft darum als Bezugsrahmen beider Darstellungen die traditionelle,
fiar ihn aber mit unberechtigter phil. Wertschitzung verbundene Phaseneintei-
lung in Friih-, Hoch- und Spéatscholastik, welche der gesch. bedingten Vielfalt
ma. Denkens nicht gerecht zu werden vermag. Er wiihlt statt dessen die Kategorie
der Einteilung nach Jh. Innerhalb dieses neutralen Bezugsrahmens lassen sich
dann allerdings ,Knotenpunkte* von besonderer Dichte ausmachen, die Zeit
zwischen 1050 und 1130 und wiederum zwischen 1277 und 1350, an denen es zu
fundamentalen, hist. folgenreichen ,Alternativen des Denkens®“ gekommen ist
(1986, 20).

Die , Einfithrung* (1987) stellt dieses Prinzip am deutlichsten vor Augen. Sie
tiberrascht den an systematisierende Darstellungen phil. Positionen gewdhnten
Leser durch eine Dramaturgie, welche das Wesentliche am Denken des MA nicht
abstrakt, sondern als Abfolge ,,von offenen Situationen* (X1I) beschreibt. In ihnen
inszeniert F., gleichsam wie auf einer Bilthne, das jeweils Bedeutende einer
Geschichtsphase in Form eines kontroversen Dialogs zweier oder mehrerer
Akteure. F. beginnt, um im Bild zu bleiben, sein Stiick mit einer Ortsbestimmung
der Philosophie im Rahmen der karolingischen Welt. Es folgen dann eigene
Auftritte vor dem Hintergrund eines realgesch. Kontexts und in Abhebung von
der gegnerischen Position fiir Scotus Eriugena, Berengar von Tours, Anselm,
Manegold von Lautenbach, Abailard, Averroes, Albert, Ockham und schlieBlich
Nikolaus von Cues. Duns Scotus fehlt bis auf seine fiinfmalige Erwidhnung
vollsténdig und Thomas von Aquin, obgleich von den ersten bis zu den letzten
Seiten als Negativ-Figur prisent, gelangt ebenfalls nicht zum Rang einer Haupt-
rolle. Er wird statt dessen (im X. Kap.) prisentiert aus der alleinigen Perspektive
des reaktiondren Widerparts einer Rehabilitierung der politischen Philosophie
(Dante, Marsilius von Padua), welche die anachronistische Legitimation papstli-
cher Weltherrschaftspldane (Thomas) bekdmpft. Thomas steht so — zusammen mit
Gottschalk, Lanfrank, spéter Lutterell und Johannes Wenk - in dem wenig
schmeichelhaften Aufgebot unarigineller und, bezogen auf die ,real” fundierten
Krifte gesch. Fortentwicklung, hoffnungslos verspiteter Denker des MA. Auberst
hilfreich und dem Zweck einer Einfithrung angemessener ist dagegen der
Anhang. Neben einem Personen- und Sachregister sowie einer allerdings sehr
diirftigen Bibliographie, enthilt das Bindchen ein nahezu liickenloses Verzeich-
nis hauptsdchlich der neueren Texteditionen zu den von F. behandelten Autoren
in alphabetischer Reihenfolge.

Die im Jahr zuvor (1986) erschienene umfangreiche Gesamtdarstellung, nach
Absicht des Vf.s ein , Lese- und Arbeitsbuch, . . . das nach den Quellen schmeckt"
(11), umfaBt einen gréfieren Zeitraum — ,,von Augustin zu Machiavelli“ (Unterti-
tel). Sie behandelt im I. Teil ,die Grundlegung der ma. Philosophie®, die in der
gleichzeitigen Uberlieferung so unterschiedlicher Autoren wie Augustin, Boethi-
us und Dionysius Areopagita bereits alle Risiken der im 14. Jh. auseinanderbre-
chenden , Synthese" in sich birgt. Der II. T eil umfaBt die , Entwicklungsstadien
der mittelalterlichen Philosophie” von der Zeit der karolingischen Reform bis
zum ,Ende des Boethianischen Zeitalters® (59, 538) in der Renaissance des
15. Jhus bei Lorenzo Valla. ,,Die neue Zeit*, einen kurz gehaltenen III. Teil, laBt
F. mit Leonardo da Vinci beginnen, dem sich bewuBt auferhalb der gelehrten
Welt orientierenden ,,omo sanza lettere“. Auf ihn folgen dann Machiavelli und
Luther, die beide, wenngleich in unterschiedlicher Weise, auf die zerbrochene
Synthese des MA politisch folgenreich reagieren.

Obwohl weitgehend identisch in ihrem zeitlichen Rahmen, unterscheidet
sich der zentrale II. Teil der Gesamtdarstellung ma. Philosophie von der weit
kiirzeren ,Einfithrung” hauptsdchlich im Hinblick auf die Prdsentation des
Stoffes innerhalb des facettenreichen Bildes der ma. Kulturgeschichte. Die in
einzelnen Kapiteln zusammengefaBten [h. werden jeweils eingeleitet durch einen
AbriB der sich wandelnden gesch. Situation (Okonomie, Politik, Technik),
welcher dann als Hintergrund und MaBstab zugleich die Einzeldarstellung der
Autoren desselben [h.s begleitet. Die mehr oder weniger umfangreichen Diskurse
zu Leben und Werk erfassen jetzt das gesamte, fiir alle grofen Darstellungen
maBgebliche Spektrum ma. Denkens. Besondere Aufmerksamkeit widmet F. den
phil. Entwicklungen des 14. und 15. Jh.s. Nicht zuletzt auf Grund eigener und
von ihm angeregter Quellenforschung zu Raimundus Lullus, Dietrich von Frei-
berg, Meister Eckhart und Nikolaus von Cues zeichnet F. ein neues Bild der mit
solchen Begriffen wie Spitscholastik und Renaissance oder, Intellektualismus,
Voluntarismus, Mystik eher verstellten Kontinuititen und Briiche der phil.
Entwicklung nach 1277. Das dem 15. JTh. gewidmete Kap. ,,Zwischen Mittelalter
und Moderne" zielt im wesentlichen auf eine Revision des seit Jacob Burckhardt
zumindest die Philosophiegeschichtsschreibung noch prigenden Bildes der
Renaissance. Im Lichte der Forschungsergebnisse von B. Nardi, E. Garin, C.
Vasoli revidiert F. inshbesondere die einseitige Identifizierung der Renaissance mit
dem Florentiner Platonismus, Es gab daneben andere wichtige Denker auBerhalb
von Florenz. Es gab vor allem (aber hier kommt F. {iber Andeutungen nicht
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hinaus) auch den lange in seiner Bedeutung unterschitzten Aristotelismus und
dies wiederum nicht nur in Padua (Ch. Lohr, Ch. B. Schmitt). Beide Strémungen
sind in ihren phil. Positionen vielfdltiger und in ihrem Verhédltnis zu den
Leistungen der scholastischen Philosophie differenzierter, als es die traditionelle
Gegeniiberstellung von Scholastik und Renaissance glauben machen will.

Zum Ganzen drei Anmerkungen: 1. beziiglich der von F. behandel-
ten Fragestellung der ,Entstehung der modernen Welt aus ihrem
spitmittelalterlichen Ursprung” (18), 2. seiner Wiirdigung einzelner
»groBer” Philosophien (1987, 15) im Hinblick auf den darin vorausge-
setzten Philosophiebegriff und 3. dessen Auswirkung auf die Bewer-
tung des philosophischen Denkens bei Thomas von Aquin.

1. Gerade weil es F. immer wieder um die ,,vorwirtsweisenden Motive" (1986,
379) des jeweiligen Denkens zu tun ist, erwartet man in der heute mit besonde-
rem Interesse verfolgten Frage nach den Urspriingen des neuzeitlichen Denkens
einige Aufkldrung. In diesem wichtigen Punkt allerdings bietet F. nur eine sehr
begrenzte Durchfithrung der in der Einleitung angekiindigten historisch-geneti-
schen Aufgabenstellung (18, 20). Was in der Lektiire zundchst anspricht, der
weitgehende Verzicht auf die gewil schwerfilligere und im einzelnen stets
strittige Doxographie der Schulrichtungen und Sachthemen zugunsten einer
Beschreibung der gesch. gegebenen Vielfalt des ma. Denkens, erweist sich am
Ende als ein schwerer Nachteil, als Verzicht auf die Chance, wichtige Ergebnisse
der ideengesch. Forschung einem breiteren Publikum zugénglich zu machen.
Dazu beispielhaft einige Hinweise, die sich hauptséchlich auf die Arbeiten von L.
Honnefelder und A. de Muralt zu einzelnen gesch. bedeutsamen Aspekten der
Philosophie des Duns Scotus stiitzen.

Es ist noch gar nicht so lange her, dall man glaubte, in der Auseinanderset-
zung um die Wende des 13. Jh.s sei es am Ende doch das thomistische Denken
und die in ihm geleistete Aristoteles-Interpretation gewesen, welchem gegeniiber
dem Scotismus die grobere Bedeutung fiir die Entwicklung der abendlandischen
Philosophie zukomme, zumindest wenn man die Thomas-Renaissance in der
spanischen Scholastik und der Gegenreformation beriicksichtigt. Aber diese
Annahme stellt sich zunehmend als eine optische T#uschung heraus, die
vielleicht auch durch die Vormachtstellung der neothomistischen Schulphiloso-
phie und Philosophiegeschichtsschreibung geférdert worden sein mag. Sucht
man nun in der ,Einfithrung* F.s vergeblich nach einem Scotus-Kapitel, so
iberrascht ein Blick in die Gesamtdarstellung des ,philosophischen Denkens*
um so mehr, als Duns Scotus hier, bereits in der Kapiteliiberschrift, dem Leser als
ein ,Lehrer fiir Jahrhunderte* (430) vorgestellt wird, von einem ,enormen
EinfluB, der bis ins 16. und 17. Th. weit iiber die Franziskanerschule hinausreich-
te” (431). Diesen EinfluB sieht F. aber eher ,durch eine kritische Denkweise als
durch Einzelthemen“ (ebd.) begriindet. Dementsprechend beschridnkt er sich
darauf, den Geist dieser Denkweise an einzelnen Themen zu belegen: Bewult-
sein des Gegensatzes von Philosophie und Theologie (434), Kritik der metaphysi-
schen Gotteslehre (436), Neubewertung des Einzelnen (438). Aber die , Argumen-
tenpriifung® des Duns Scotus bleibt ,Ubergang® (435), ,Instrument kiinftiger
Metaphysikkritik“ (436), seine Leistung als Metaphysiker, die Einfilhrung der
,distinctio formalis‘ ebenso ein ,verbaler Kompromili“ (440) wie die Einfiihrung
des Konzepts der ,haecceitas’ in die aristotelische Form-Materie-Lehre ,,nur eine
neue Vokabel* darstellt, Ausdruck eines neuen Bewubtseins vom ,Wert der
Individualitat” (441). ,,Was blieb, war der neue Standard an begrifflicher Strenge”
(ebd.). Die distinctio formalis gehore als eine der ,retardierenden Hilfskonstruk-
tionen des Duns Scotus” (442) schon bald durch Ockhams radikale Metaphysik-
kritik auf die Seite des hist. Uberholten.

Gerade die Lehre von der distinctio formalis aber, trotz aller Kritik, hat den
entscheidenden Ausschlag gegeben in Richtung auf eine grundlegende Transfor-
mation der aristotelischen Metaphysik ebenso, wie sie nicht unwesentlich beige-
tragen hat zu einer Umformung der klassischen Naturrechtslehre. Die distinctio
formalis ist nicht allein ein neues methodisches Instrument zur Analyse irredu-
zibler, voneinander logisch unabhéngiger Formen oder Ideengehalte, die a parte
rei erkennbar sind. Sie ist vor allem die Grundlage dessen, was man den
,noetisch-noematischen Parallelismus’ nennt, einer durch und durch unaristoteli-
schen Abbildtheorie des menschlichen Erkennens, fiir die alle formal unter-
scheidbaren Bestimmungen eines Gegenstandes durch ihr esse repraesentatum
im Intellekt bereits die ontologische Struktur eines solchen Gegenstandes wider-
spiegeln. An die Stelle der aristotelischen cognitio abstractiva tritt die (platoni-
sche) cognitio intuitiva, fiir welche der ordo et connexio idearum zusammenfallt
mit dem ordoe et connectio rerum.

Dies zeigt sich am deutlichsten an der Lehre von der Definition. Aristoteles
lést hier das Problem der Einheit der formalen Bestandteile einer Definition
durch die Unterscheidung von Formbestimmungen auf der Ebene sprachlicher
Bedeutungen und dem Formsein auf der Ebene des Existenzaktes. Fiir die
Einheit des Definierten mufl man zuriickgehen auf die Ebene des Existenzaktes,
und das heiBt auf diejenige Form, die den spezifischen Akt eines Existierenden
prigt. Metaphysisch entscheidend ist allein die aktive Form, die spiter sogenann-
te ,forma substantialis', welche die Identitit eines Individuums von innen her
begriindet.

Demgegeniiber sieht Duns Scotus das konstitutive Element der Einheit
nicht langer in der Wirksamkeit einer einzigen Form begriindet, sondern als
Folge eines den einzelnen Formbestimmungen 4uBerlich bleibenden Aktes der
Existenzsetzung. Alles, was sich in seiner formalen Bedeutung nicht wider-
spricht, kann - letztlich potentia Dei absoluta — als gerade so oder anders
geordneter Zusammenhang formal unterschiedlicher Gehalte in Existenz gesetzt
werden. Ein Reflex dieser Position in der Theologie findet sich im Zusammen-
hang mit der Frage nach der ,Angemessenheit” der gottl. Menschwerdung.

O ckham, der Kritiker des Konzepts der distinctio formalis, wird nur auf seiner
Grundlage behaupten kénnen, es liege nichts Widersprechendes in der Annah-
me, daBl Gott genauso die Gestalt eines Steines oder Esels hédtte annehmen
kénnen. Was letztlich ist, wie es ist, hingt ab von dem, was Gott innerhalb der
Maglichkeiten logischer Konsistenz will, daB} es sei.

Aber abgesehen von diesen nur hist. interessierenden Kuriosititen auf dem
Felde der Theologie, 140t sich die Spur dieser den Ansatzpunkt der Metaphysik
revolutionierenden Methode weiterverfolgen iiber Leibniz’ Idee der méglichen
Welten, von denen Gott die beste gewihlt und zur Existenz gebracht hat, bis hin
zu Descartes’ berithmter Feststellung in der V1. Meditation, alles, was begrifflich
wclare et distincte® als voneinander unabhéngig erfait werden kénne, kénne in
derselben Weise auch getrennt existieren, mindestens dadurch, daB Gott es
will.

Diese Sichtweise hat Konsequenzen, die auf vielen Gebieten der Philosophie
zu einer Wende gefiihrt haben, und zwar schon bei Duns Scotus selbst. Das
prominenteste Beispiel fiir die neue Sicht des Wirklichen diirfte wohl die mit
Hilfe der distinctio formalis leicht zu begriindende Eigenstdandigkeit der Materie
sein. Aus einem reinen Grenzbegriff (der materia prima) im Rahmen einer
gegenseitigen funktionalen Abhéngigkeit von Form und Materie wird bei Duns
Scotus das, was man spiterhin allein unter Materie verstehen wird: ein gemein-
samer Grundstoff auf allen Ebenen des Werdens. Die Preisgabe der aristoteli-
schen Lehre von der Wechselseitigkeit einander durchdringender und nur
funktional unterscheidbarer Gesamtursachen zugunsten von zwei Reihen von-
einander unabhéngiger Teilursachen greift aber weit iiber das Gebiet des Form-
Materie-Problems hinaus. Sie fithrt u. a. zu den eigentiimlichen Schwierigkeiten,
die Descartes innerhalb eines mechanistischen Weltbildes mit der unerklérli-
chen Einheit der formal distincten res cogifans und rex extensa der nachfolgen-
den Philosophie hinterlaft, ebenso wie zu den Schwierigkeiten, die sich seit
Ockham fiir das Problem der menschlichen Freiheit aus der Perspektive der
gottlichen Kausalitdt und seit Kant aus der Perspektive der Naturkausalitét
ergeben.

Ganz kurz noch ein Blick auf das Feld der praktisch-politischen Philosophie.
Auch hier entfaltet das Instrument der distinctio formalis seine transformierende
Kraft im Hinblick auf eine Neuinterpretation der klass. Lehre von den status
naturae. Nun ist es moglich, den Zustand einer ,reinen Natur* anzunehmen,
deren wirkliche Existenz auf dem Wege der Formaldistinktion aus der Maglich-
keit der begrifflichen Unterscheidbarkeit eines allen Wandlungen Zugrundelie-
genden denkbar ist. Suarez kann so einen Zustand urspriinglicher Volksdemo-
kratie noch vor der Griindung staatlicher Organisationen annehmen, ohne sich
die Frage nach der hist. Legitimation einer solchen Abfolge stellen zu miissen.
Die Bedeutung dieses Vorgangs fiir die spiitere Naturrechtslehre ist bekannt.
Hier, wir auf vielen anderen Gebieten, hat Suarez nicht zuletzt auch durch seine
Kommentare zur ,Summa’ des Thomas von Aquin, den Einfluf des Skotismus bis
hinein in die deutsche Schulphilosophie des protestantischen Aristotelismus
gesichert (tiber Meissners ,Philosophia sobria’ und das ,Opus metaphysicum’
Scheiblers, wie ganz allgemein wiber die Rezeption der ratio studiorum der
spanischen Jesuiten).

Die Frage, was wichtiger ist fiir eine philosophiegesch. informative Darstel-
lung, das ,,ZasurenbewuBtsein“ (565) zu stirken und zu ,vermeiden, daB der
Geschichtsflub vor den Augen des Lesers erstarrt” (1987, XII) oder den EinfluB
der ,,Probleme und Ideen” innerhalb der Entwicklung des Denkens zu studieren,
ist offenkundig falsch gestellt. Die philosophiehist. Aufgabenstellung kann eben
nicht durch die alternative Empfehlung, ,individualisierend statt generalisie-
rend” (567) vorzugehen, bewiltigt werden. Man verfehlt sonst nicht allein das
philosophisch Bedeutende an der Geschichte des Denkens, sondern ebenso-
sehr auch das geschichtlich Bedeutsame der Philosophie. Weil F., wie seine
Behandlung der in der Sache wichtigen Position des Duns Scotus zeigt, ernst
macht mit einem Mosaikstil des hist. Erzéhlens, kommt er in seiner narrativen
Aneinanderreihung von Einzelaspekten iiber eine blofl deklamatorische Geste zu
den Zusammenhiangen des 13. mit dem 16. und 17. Jh. nicht hinaus. Epochenein-
teilungen und ideengesch. Etikette mogen gegeniiber dem neutralen Bezugsrah-
men der Zeitrechnung oft grob und im einzelnen korrekturbediirftig sein. Aber
das ist der notwendig zu entrichtende Preis dafiir, dab sie einen Inhalt haben, der
es ermoglichen soll, gewisse, nichttriviale Konstanten des Geschehens ins
BewubBtsein zu riicken.

2. Im Hinblick auf die Behandlung der ,groBen“ Philosophien tritt die
Eigenart des hier besprochenen Versuchs am ehesten zutage, wenn man ihn
vergleicht mit der von Fr. Copleston gegebenen Darstellung der Philosophie
des MA. Copleston macht genau das, was F. nicht will: Er erldutert die Probleme
und Ideen nach Sachbereichen und gibt so einen Einblick in den Gesamtinhalt
und die Verfahrensweise einer Philosophie. Anhand der Strukturgleichheit der
Hauptkap. lassen sich dann eventuelle Beziige zwischen den Philosophien
erkennen, die einen in der Sache fundierten Vergleich erméglichen. F. dagegen
verwendet viel Raum fiir den ,,Sitz im Leben®, was zwangsliufig auf Kosten der
inhaltlichen Darstellung gehen muB. Man ist schon gezwungen, das Sachregister
zu benutzen, wenn man sich einen (durch die unvollsténdige Behandlung zudem
bescheidenen) Uberblick iiber einzelne phil. Themen verschaffen will. Anstelle
einer inhaltlich einigermalen ausgewogenen Darstellung, die ein eigenes Urteil
ermoglichen sollte, geizt F. nicht mit Urteilen dariiber, was, bzw. wen er jeweils
fir entscheidend halt im Hinblick auf die Entwicklung der phil. Bemiithungen
eines Zeitabschnitts.

Hierzu bedient er sich eines gleichbleibenden Schemas, in welchem ein
bestimmter Begriff von Philosophie in Verbindung mit einer grundsitzlichen
Ansicht tiber die Funktion des Denkens bereits in formaler Hinsicht geniigt, ohne
langere Ausbreitung des Materials Einzelbewertungen zu begriinden. Im Hin-
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blick auf die durch die Aristoteles-Rezeption noch vermehrte Komplizierung des
Denkens, ,das Unvereinbare zu kombinieren“ (313) bemerkt F.: ,Es fehlte der
erst im Cartesianischen Philosophiekonzept entscheidende Begriff des ,Systems’
und damit das Ideal systematischer Einhelligkeit® (ebd., Hervorh.
vom Rez.). Und etwas weiter unten heilit es dann: ,,Was ein mittelalterlicher
Philosoph wirklich geleistet hat, 146t sich nur danach bemessen, wieweit es ihm
gelungen ist, die schulmiBige Isolation und die Ungunst der Textiiberlieferung
durch ProblembewuBtsein und oft auch durch blofen Scharfsinn zu
iiberwinden“ (316, Hervorh. vom Rez.). Beide Sitze enthalten ein fiir die
Darstellung wirksames Postulat. Beide finden sich im 28. Kap. (Aristotelismus
und Platonismus), das wie ein Prolog vor die nun mit Albert dem Groben
beginnende Reihe von Einzeldarstellungen der Philosophien des 13. und 14. Jh.s
gesetzt ist.

Das Postulat ,systematischer Einhelligkeit” nun fundiert gewissermaBen das
innerphil. Unterscheidungsmerkmal, nach welchem der Rang einer Philosophie
umgekehrt proportional steigt zu dem, was F. gelegentlich als ,,Konkordismus“
(319) oder ,harmonisierende Tendenz* (131, 313) kritisch vermerkt. Daraus folgt
fiir die Zeit vor 1277 die Bewertung der Averroistischen Aristoteles-Interpreta-
tion als die in der Form und in der Sache iiberlegene Philosophie, ,die
fortgeschrittenste Position gerade dadurch .. ., dab sie nur konsequent bei dem
bleiben (wollte), was die aristotelische Tradition enthielt* (358). Wir erfahren
aber nicht, wie z. B. bei F. van Steenberghen, daB selbst Averroes Entscheiden-
des, z. T. in Abhéngigkeit von der islamischen Weltsicht bzw. vom Neuplatonis-
mus, z. T. aus rein phil. Griinden der aristotelischen Philosophie interpretierend
hinzugefiigt hat: so die Annahme einer schépferischen Kausalitit Gottes (causa
agentis, nicht bloB causa moventis) und, hist. folgenreich, die Annahme eines
einzigen, gemeinsamen aktiven Intellekts fiir alle Menschen. Dies schmilert
nicht seine Leistung als Aristoteles-Interpret (Thomas von Aquin etwa nennt ihn
trotz Gegnerschaft im einzelnen den ,commentator). Wohl relativiert es die
Berechtigung, von der ,Reinheit* der averroistischen Aristoteles-Interpretation
ausgehend, Zensuren zu verteilen fiir selbstindiges und unselbstindiges Philoso-
phieren. Phil. Selbstidndigkeit muB gerade nicht heiBen, ,konsequenter Aus-
schluB des eigenen Weiterdenkens.

Wie nicht anders zu erwarten, prigt diese Alternative dann auch die weitere
Darstellung des Averroismus, ungeachtet der zu differenzierteren Urteilen auf-
fordernden Arbeiten F. van Steenberghens zum gesamten Komplex ,radikaler
Aristotelismus’ und von A. Zimmermann zu Albertus Magnus und seiner
Stellung gegentiber dem Pariser Aristotelismus. Auch spiter, im 15. Jh., bleibt der
Averroismus fiir F. unbesehen ein Paradigma phil. Fortschritts in Richtung auf
die Neuzeit. Gerade hier wére der in phil. und hist. Hinsicht ambivalente
Charakter dieser Schule am ehesten darzustellen gewesen (Ch. B. Schmitt).
Schlieflich hatte Galilei eine bestimmte, seiner Arbeit hinderliche Richtung des
Aristotelismus im Auge, wenn er von ihr sagt, bei ihren Anhéngern handle es
sich um Ménner, die sich (konsequent!) weigerten, von ihren Buchseiten aufzu-
blicken.

Die Orientierung F.s am Systemideal der Philosophie beeinflufit die Darstel-
lung nicht weniger entscheidend beziiglich seiner vom phil. Gehalt weitgehend
unabhiingigen, positiven Bewertung aller sonstigen Philosophien nach 1277.
»Jetzt wurden die Alternativen mit schneidender Klarheit enthiillt; die Zeit der
Harmonisierung war vorbei“ (427). Dies bedeutet fiir die konkrete Darstellung,
dall sowohl die phil. Ansitze von Raimundus Lullus und Eckhart, die den mit
Hilfe des aristotelischen Wissenschaftsbegriffs gerade scharfer formulierbar
gewordenen Unterschied von Theologie und Philosophie wieder riickgingig
machen wollen zugunsten einer universalen ,Philosophie des Christentums®
(391) genauso in Ehren bestehen konnen, wie umgekehrt das Auseinandertreten
von Philosophie und Theologie in Skeptizismus und Fideismus eine fortschrittli-
che Position markiert (in der Gefolgschaft Ockhams).

Das andere Postulat schlieBlich, das es F. erlaubt, Unterscheidungen und
Klassifizierungen vorzunehmen, der Rekurs auf das ,ProblembewuBtsein® eines
Philosophen, verwendet als Indikator hist. fortschrittlicher Philosophien den
Zeitbezug des Denkens. Hier ist entscheidend fiir den phil. Rang einer Theorie,
wwie Individuen und Gruppen durch diese Werke sich iiber sich selbst verstin-
digt haben“ (134). Daraus entsteht dann neben zahlreichen, kaum anders als
;sreduktionistisch' zu bezeichnenden Charakterisierungen eine fiir F.s Unterneh-
men typische Reihe von Gestalten, die in anderen Darstellungen entweder gar
nicht oder nur am Rande zur Philosophiegeschichte zihlen, bzw. die meist nur
unter kirchengesch. Gesichtspunkten interessieren.

3. Nach alledem diirfte schon zu erraten sein, wie F. die phil. Leistung des
Thomas von Aquin bewertet, dessen Stilisierung ,Zum Hohepunkt der
Scholastik und zum Meister aller Zeiten" (325) das offensichtliche Argernis ist,
das es mit den Mitteln der Philosophiegeschichtsschreibung endlich aus der Welt
zu schaffen gilt. Thomas oder, was fiir F. auf dasselbe hinauslduft, der Schultho-
mismus bildet den stets gegenwirtigen Hintergrund phil. MittelmaBigkeit, vor
dem sich die iibrigen noch so unterschiedlichen phil. Ansitze vorteilhaftig
abheben. Ein Blick in das Personenregister geniigt, um diese Omniprisenz alles
Thomistischen zu bemerken. Bei einer solchen Fiille von Bezugnahmen kann
einzelnes nur stellvertretend angedeutet werden.

So ist Thomas, und das auch nur ,im Vergleich zu Albert” (325), ein guter
Dialektiker, geschitzt vor allem ,durch die optimale Verwertbarkeit fiir den
Schulbetrieb, fiir die Interessen des Ordens und fiir die Weltherrschaftspline der
Pépste® (ebd.). In der Verbindung von Wahrheitsproblem und Seinslehre ist er
von bedingter ,, Originalitat” (330) wie auch seiner Aristoteles-Interpretation zum
Zwecke der Verteidigung des christlichen Glaubens gezwungenermaBen eine
gewisse phil. Originalitdt zuwéchst (331). Aber gemessen am Standard ,eines
philosophischen Systems im cartesianischen Sinne* (340) ist das phil. Werk des

Thomas ,nicht sonderlich konsequent” und vermag kaum ,seine Unausgegli-
chenheit hinter einer didaktischen Architektur [zu] verbergen® (ebd.). Er iiber-
zeugte schon damals eigentlich niemanden, insbesondere nicht ,die sorgfaltig-
sten Leser des Aristoteles” (ebd.) - fiir einen Historiker ein erstaunliches Urteil,
der die Arbeiten zum Verhiltnis von Thomas und Siger von Brabant (z.B.
A. Zimmermann) eigentlich kennen sollte und bei der sonst so ausgeprigten
Freude am historischen Detail Gelegenheit gehabt hitte, die hochinteressante
Reaktion der Artistenfakultit auf die Nachricht vom Tode des Thomas von
Aquin zu erwihnen. Aber das fligte sich schlecht zum Bild des Ganzen.

Das Grundmuster solcher Art von Philosophiegeschichtsschreibung, phil.
Denken von seiner Einheitlichkeit wie von seinem Zeitbezug her zu bewerten,
fithrt darum bisweilen zu einem Umgang mit den Ergebnissen bereits geleisteter
Forschungsarbeit, iber den man nur staunen kann. Ein letztes, von F. selbst stark
herausgestelltes Beispiel mag verdeutlichen, wie Klischee und Wirklichkeit unter
dem Postulat des Zeitbezugs einer Theorie miteinander vermengt werden. Es
dient der Illustration und Bestitigung dessen, was F. als Perspektive einer
Interpretation der anthropologischen, ethischen und vor allem politischen Schrif-
ten des Thomas von Aquin vorweg fiir entscheidend halt: ihre ,kirchlich-
papalistische Zielsetzung® (337). Die Annahme solcher Interessenbindungen nun
sieht F. bestitigt in der Weise, wie Thomas in ,De Regimine Principum® (trotz
einer gewissen Abkehr von der augustinischen Siindenfall-Konzeption des Politi-
schen) den Auslegungsspielraum der aristotelischen Politik-Schrift einzuengen
sucht. Als ,Papalist* (475) kann er die Urspriinglichkeit staatlicher Macht nicht
wirklich anerkennen, die erst im konsequenteren AnschluB an Aristoteles bei
Dante und Johannes von Paris ihre volle Legitimation erfihrt.

Richtig ist, daB Dante und Johannes eine eigene, von Thomas unabhingige
Theorie vom Verhltnis staatl. und kirchl. Gewalt vorlegen. Aber deren ,,papali-
stisches Gegenstiick" ist gerade nicht die Lehre des Thomas von Aquin, sondern
die erst von Tolomeo di Lucca verfochtene These der potestas directa des
Papstes iiber die staatliche Gewalt (]. Riviére). Dieser Theologe nun, Schiiler und
Biograph des Thomas von Aquin, erscheint bei F. ironischerweise nicht als
konservativer Theoretiker der polit. Philosophie, wofiir ihn F. eigentlich ausge-
ben miiBte. Vielmehr stilisiert F. dessen Fortsetzung der Schrift ,De Regimine
Principum' trotz ihres mit Schweigen iibergangenen ,papalistischen® Gehalts
(IT1. Buch) zum Muster zeitgeméBer polit. Theorie, welche ,,das Freiheitsbewult-
sein der Kommunen als die iiberlegene politische Philosophie formuliert® (305).
Nach W. Mohr, den F. zwar im literarischen Anhang erwiihnt, in der Darstellung
aber giinzlich ignoriert, darf man dagegen sicher sein, daB sogar der Thomas
meist zugeschriebene Anfang von ,De Regimine Principum' nicht aus seiner
Feder stammt. Und man darf dariiber hinaus vermuten, dal Thomas in seinen
spateren Bemerkungen (in der ,Summa‘) nicht zuletzt im kritischen Blick auf die
Thesen dieses opusculum die (iure naturali begriindete) Souverinitit der staatl.
Gewalt lehrte. Statt dem Leser also mit dem Inhalt der neueren Forschungsergeb-
nisse bekannt zu machen, belidBt es F. bei unkommentierten Hinweisen auf die
entsprechende Literatur, welche langst mit den von F. immer noch kolportierten
Klischees (aus dem ideengesch. NachlaB eines Ernst Troeltsch z. B.) aufgerdumt
hat.

»Wozu studiert man eigentlich die Geschichte der mittelalterlichen
Philosophie?”, hatte F. in seiner ,Einfithrung“ gefragt. Nach der
Lektiire beider Werke stellt sich allerdings noch eine weitere Frage:
Wozu schreibt man eigentlich Philosophiegeschichte?

DaB es F. nicht um Hilfen zu einem philosophischen Sich-Einlassen
auf die Probleme und Fragestellungen der ma. Philosophie zu tun ist,
sagt er ja selbst. Dennoch ist die Art und Weise des historisierenden
Umgangs mit dem Denken des MA keineswegs Ausdruck der notwen-
digen phil. Epoché des Historikers, sondern vor allem Mittel einer
fundamentalen phil. Kritik am Wahrheitsanspruch des Denkens selbst.
Jedenfalls zeigt sich von daher eine gewisse Ahnlichkeit der jetzt
vorgelegten Beitrége zur Philosophiegeschichte mit dem vor wenigen
Jahren publizierten Augustinus-Buch im Hinblick auf diese gemeinsa-
me kritisierte Tendenz: Zuerst schreibt F. ein Buch iiber Augustinus,
das ,den Leser von Augustinus warnen und Europa von ihm befreien
will* (H. Kuhn, Rez. Ph. R. 29 [1982], 298). Dann schreibt er ein
weiteres Buch iiber das phil. Denken der auf Augustinus folgenden
Epoche und auch diesmal so, daB} es auf ein volliges Verdikt hinaus-
lauft: Nur jetzt geht es um Thomas von Aquin.

Das Bedenkliche daran ist nicht primér die in ihrer gewollten
Einseitigkeit fragwiirdige Relativierung einzelner phil. Positionen.
Bedenklich ist, daB die Methode eines historisierenden Reduktionis-
mus weit Uber solche Partikularziele hinauswirkt und gerade das
vereitelt, was Philosophiegeschichtsschreibung im Unterschied zu
anderen Arten der Historiographie lebendig erhilt: dasphilosophi-
sche Interesse an ihrem Gegenstand.

Miinster Berthold Wald

Sanon, Anselme Titianma: Das Evangelium verwurzeln. GlaubenserschlieBung
im Raum afrikanischer Stammesinitiationen. Mit einer Einfithrung von René
Luneau OP. - Freiburg, Basel, Wien: Herder (1985). 156 S. (Theologie der
Dritten Welt, Bd 7), kart. DM 27.50

Der Untertitel des vorliegenden Buches ,,GlaubenserschlieBung im
Raum afrikanischer Stammesinitiationen schlégt offensichtlich neue
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Téne in der Geschichte des afrikanischen Christentums an. Auch
wenn es heute fast banal erscheint, auf die Forderung hinzuweisen,
dab das Evangelium in Afrika in dem afrikanischen Boden Wurzeln
schlagen und sich vom Saft des Bodens erndhren soll, statt weiterhin in
fremder Verpackung angeboten zu werden, so mull man doch nicht
vergessen, dal eine solche Forderung noch vor einigen Jahrzehnten
beldchelt wurde und auch heute von manchen beldchelt wird, die
offentlich positiv dazu zu stehen scheinen, doch heimlich aus ihrer
Skepsis, wenn nicht gar Ablehnung, kein Hehl machen. Ist es nur die
Angst vor Unbekanntem, vor Neuem? Oder gar davor, da} das Evange-
lium durch ,minderwertiges Treiben" sein ,edles” Gesicht verlieren
konnte? Der Vf. dieses Buches, Bischof A. T. Sanon, selbst ein , Initiier-
ter”, weil jedenfalls wohl, wovon er redet und welche unersetzbare
Hilfe und Unterstiitzung er aus der traditionellen Initiation fiir seinen
christlichen Glauben als Afrikaner schopfen konnte. Insofern ist dieses
Buch nicht bloBe Theorie oder AuBlerungen iiber Moglichkeiten einer
afrikanischen Einwurzelung des Evangeliums, sondern eine Art Zeug-
nisbericht und theologisch-pastorale Reflexion iiber personliche
Lebens- und Glaubenserfahrung.

Dies geht auch aus der iibersichtlichen Gliederung des Bds in zwei
Hauptteile hervor, in denen der Vf. sich zunédchst mit der Darstellung
und Deutung der Dorfinitiation in ihrer sozialen und religiosen Trag-
weite, sodann mit einer dynamischen Indienstnahme der Initiation
angesichts der Taufberufung befalit.

Nach einer kurzen Einleitung (25-36), in der der Verlauf des Initiationsritus
beschrieben wird, behandelt der Vf. den ,erzieherischen Charakter der Initia-
tion"“. Hier wird der Initiierte als ein relationales Wesen dargestellt. Die Initiation
erfiillt die Funktion einer 6ffentlichen Inkorporation und Integration der heran-
wachsenden Menschen in die Gemeinschaft und bietet ihnen zugleich die Hilfe
der Gemeinschaft bei ihrer Integration in die Gesamtheit der Welt und ihrer
Standortfindung in bezug auf Geburt, Leben und Tod an (40). Die durch die
rituelle Initiation vermittelten neuen Lebensbeziehungen und Bande des
Gemeinschaftslebens befreien den Initiierten von einem blofen biologischen
Dasein und stellen ihn nunmehr unter das ,,Zeichen des Relationalen” (41f). Es
ist der Anfang eines neuen Lebens, eine Neugeburt, die sich durch das
Fortschreiten hin zur Vervollkommnung auszeichnet. Es ist der Beginn eines
Entwicklungsweges durch eine erfiillte Zeit und einen erfiillten Raum. So
entfaltet das ganze Initiationsritual den Symbolismus der Zeit, der vielfdltigen
Korpersprache, die mit der Zeit der Vorfahren, mit dem Ort des Ursprungs und
mit den von der Tradition iibermittelten Verhaltensweisen verbindet (43ff).
Insofern die Initiation mit ihrem padagogischen Anspruch und ihrer rituellen
symbolischen Entfaltung den Initiierten in der mystischen Dimension eines
Griindungsereignisses der Vorzeit der Ahnen und des Géttlichen einwurzelt, ist
sie religios. Durch ihre gemeinschaftsbezogene Pidagogik, d. h. Vermittlung von
neuer Bewubtheit und verantwortlicher Solidaritit, bedeutet sie die Hinfithrung
zur briiderlichen Verbundenheit (54ff). Darin sieht der Vf. die , Botschaft einer
lebendigen Tradition“ (74), in deren Licht ,humanistische Betrachtungen" iiber
die Geburt des gesellschaftlichen Menschen und das Bild der Gesellschaft selbst
angestellt werden (58-78). Diese Uberlegungen werden vor dem Hintergrund der
Grundbedeutung der Initiation durchgefiihrt, ndmlich, daB diese kein bloBer
»Ubergangsritus® von Kindesalter ins Erwachsenenleben ist, sondern ihrem
Wesen nach ein Ereignis, das das ganze Leben prégt, weil sie eine kontinuierlich
fortschreitende Selbst-Ubergabe und Hingabe durch Integrationsakte von gesell-
schaftlich-politischer und religioser Tragweite ist. Der Ritus erdffnet nur den
Eintritt in diese ,,Welt des Sinns" (50).

Damit ist ein wichtiger Hinweis auf die Verbindungslinie zur
christlichen Taufe als ,Initiationssakrament” gegeben, der der Vf. seine
Aufmerksamkeit im 2. Teil des Buches widmet.

Sind SinnerschlieBung als Lebensziel und verheifungsvolles Ringen darum
nicht eigentlich auch wichtige Bestimmungen christlichen Glaubens? Das Nach-
denken iiber diese Bestimmungen ,,als Sohn der traditionellen Initiation und der
Kirche" zugleich (79ff) zielt nicht bloB auf eine schnelle Versshnung zwischen
den traditionellen Grundsitzen der Initiation und den Anforderungen des
christlichen Glaubens, sondern will auch jenen notwendigen Verzicht ernst
nehmen, der sich aus diesen Anforderungen ergibt. Konflikte zwischen afrikani-
scher Tradition und christlichem Glauben sind nicht auszuschlieBen. Letzterer
fordert vom afrikanischen Christen, seine Tradition neu zu lesen. Die Tradition
ist aber ihrerseits der kulturelle Wurzelboden, der einen inkarnatorischen Voll-
zug des Heilsplans Gottes in der konkreten Lebenssituation und -geschichte des
Afrikaners erméglicht. So fiihrt die Sprache der Initiation und die sich darin
explizierende Sinn-Deutung zur Einwurzelung der christlichen Initiation (103ff).
Wenn Jesus Christus demnach als , Initiationsmeister” (106ff) und die Kirche als
~Initiationsgemeinschaft* (127ff; 140ff) genannt werden, so wird einerseits auf
den einmaligen und einzigartigen Wegweiser im Leben und Glauben hingewie-
sen; in Christus begegnet dem Afrikaner die Vollkommenheit und Vollendung
des Geheimnisses, wovon die traditionelle Initiation ihm eine Ahnung zu
vermitteln sucht; andererseits stellt die Kirche bei der Begegnung des Afrikaners
mit Christus jene neue Gemeinschaft dar, in der er zugleich ,in ein neues
Brauchtum einer Gemeinschaft eintritt“ (130), nimlich in das Brauchtum einer
Gemeinschaft, die sich, wie auch die traditionelle Dorfgemeinschaft, die sich mit
jedem neuen Jahrgang von Initiierten erneuert, durch die Feier der Mysterien

Christi stindig und regelmiBig aufs neue in das Geheimnis ihres Seins und
Ursprungs hinein initiiert. Hier findet eine fruchtbare Dialogbegegnung zwischen
afrikanischer Initiation und christlicher Initiation statt, die den Menschen nicht
nur in seiner religiésen, sondern auch in seiner gesellschaftlichen Ganzheit als
Kultur- und Glaubenswesen ergreift. GewiD, die Inhalte der traditionellen Initia-
tion kénnen nicht kritiklos im christlichen Glaubensraum - wie umgekehrt auch
nicht - iibernommen werden. Ein , Exorzismus® (133-140), ein erlésendes ,Hin-
absteigen zur Holle” (101ff) wird wohl vonnéten sein, um die lebensgestal-
tende Pddagogik der zu integrierenden Elemente in ihrer existentiellen
Tragweite freizulegen. Die Integration dieser Elemente hat aber selbst einen
hohen Wert: Sie bietet die Méglichkeit, den christlichen Glauben aus einem
unwirksamen Winkel herauszuholen, in den er an vielen Orten der Welt (dies gilt
vor allem fiir die sog. alten Kirchen des Abendlandes) immer mehr verbannt wird
und wo er zu einem bloBen kultischen Ritual, zu einem Kult ohne Kultur
verkommt oder zu verkommen droht. So vermittelt beispielsweise die in diesem
Buch oftmals betonte Beachtung der wesentlichen Bedeutung der Gemeinschaft
als Ort der lebendigen Weitergabe des Glaubens der Viter Impulse zur Neubesin-
nung auch tiber afrikanischen Kontext und Raum hinaus.

In diesem vom Vf. selbst als Reflex der eigenen Lebens- und
Glaubenserfahrung verstandenen und mit Leidenschaft und Sachver-
stand geschriebenen Buch ist die Rede vom ,,ganz Afrikaner- und ganz
Christsein” nicht bloBe Vorstellung, sondern greifbare Realitdt einer
konkreten Existenz. Kein Zweifel: Nur wer ganz Mensch ist, kann
auch ganz Christ sein und so der eigenen iibernatiirlichen Berufung
gerecht werden. Dieses Buch ist dazu eine wertvolle Anregung.

Miinster Kossi J. Tossou

Stolzman SJ, William: The Pipe and Christ. A Christian-Sioux Dialogue. —

Chamberlain, S. D.: Tipi Press (1986). V, 222 S., kart. US-$ 7.95

Im Unterschied zu den einheimischen Vilkern Mittel- und Siid-
amerikas horte man von den nordamerikanischen Indianervilkern
bislang mehr von ihrem politischen Kampf um Verbesserung ihrer
sozio-Okonomischen Lage u. a. m. Weitgehend unbekannt ist dagegen
ihre heutige — im umfassenden Sinne - religiose Situation, sieht man
einmal ab von der romantisch-ideologisierten Sicht des Indianers in
seinem Verhiltnis zur Natur, die sein Selbstverstindnis aber um
wesentliche Elemente verkiirzt. Wenngleich die iiberwiegende Mehr-
heit der Indianer zumindest nominell missioniert ist, hat sich ihr
urspriinglicher Glaube mehr oder weniger rein erhalten. — Das zu
besprechende Werk dokumentiert den wohl ersten Versuch einer
missionierenden Kirche, mit Vertretern einer einheimischen Religion
in einen Dialog zu treten, d. h. ein Gesprich zwischen Gleichen zu
fithren. Das Buch ist die Frucht jener Gesprache, die von 1973 bis 1979
im Rosebud-Reservat (Siiddakota) zwischen S. und weiteren Jesuiten-
patres auf der einen, Medizinménnern und ,,Priestern” (Seher, Heiler)
der Lakota-Sioux (von welchem Stamm wird nicht gesagt) auf der
anderen Seite (insgesamt zeitweise iiber 40 Personen) gefiihrt wurden.
Fir die Aufzeichnung und spétere Verdffentlichung des Gespréchsin-
halts, der in das Innerste des religiosen Lebens beider Seiten vordringt,
sprechen verschiedene Griinde: Die schriftliche Zusammenfassung soll
(indianischerseits) die alten, traditionellen Rituale festhalten und erkl-
ren und so den Jungen, die heute eher aus Schulbiichern denn durch
miindliche Uberlieferung lernen, eine Hilfe bei der Entscheidung
zwischen den unterschiedlichen Werten (z.B. traditionell/modern,
landlich/stadtisch) sein. Ferner soll das Verhiltnis zum christlichen
Glauben dargelegt, ja versucht werden, die vorhandenen spirituellen
und theologischen Unvereinbarkeiten zwischen beiden Religionen in
Einklang zu bringen. In gewisser Weise ist das Buch als Fortsetzung
bzw. Erweiterung zum Dialog der beiden Biicher ,Ich rufe mein Volk"
(Olten €1981) und ,Die heilige Pfeife” (Olten 21978) anzusehen, die
nach Erzdhlungen des letzten groBen Sehers der Ogalalla (einem
Stamm der Lakota-Sioux im benachbarten Pine-Ridge-Reservat),
Schwarzer Hirsch (1863-1952), entstanden sind. Hinsichtlich der
Authentizitdt ist im konkreten Fall jedoch zu beachten, dall die
indianischen Gespriachspartner der Patres bereits christianisiert, d. h.
50 Prozent von ihnen (nominell) katholisch sind und weitere 35
Prozent der Episcopal-Church angehéren, die an diesem Dialog kein
Interesse hatte. Zum anderen wurden die Gesprdche zweisprachig
(Englisch/Lakota) gefiihrt, wobei jede Gruppe zusitzlich ihre, dem
Dolmetscher ungeléufige Fachtermini hatte, so daB bei aller angewen-
deten Sorgfalt (hierfiir mag die lange Zeit zwischen Beendigung und
Verdffentlichung der Gespriche ein Indiz sein) die Frage der richtigen
Ubersetzung — in beide Richtungen — bestehen bleibt.

Obschon das titelgebende Kapitel eher beildufig erscheint (,The Pipe and
Christ: Their Comings®, 166/79), kennzeichnet die Uberschrift doch den jeweili-
gen Dreh- und Angelpunkt beider Religionen. Die Pfeife stellt das ganze Weltall
dar: Die einzelnen Tabakkrumen, mit denen die Pfeife gestopft wird, sind die
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natiirlichen Dinge, die Tiere, der Mensch. Sie wird bei allen bedeutenden Riten
zugleich als héchstes Opfer und Mittel der Kontaktaufnahme mit dem GroBen
Geist (bzw. den Geistern) geraucht. Wie (der christliche) Gott seinen Sohn in die
Welt sandte, Ordnung und Frieden wiederherzustellen, so sandte der Grofe
Geist die Weibe-Biiffelkuh-Frau, seinem Volk die hl. Pfeife zu bringen; wie
Christus wird auch die Weille-Biiffelkuh-Frau am Ende der Zeit wieder erschei-
nen. — Das wichtigste, das weitere Leben des jungen Indianers bestimmende
religiose Erlebnis ist das Ritual um das Erflehen, Erzdhlen und Deuten eines
Gesichts. Entsprechend eroffnet Stolzman das Buch mit der Erzihlung seines
eigenen Gesichts, d. h. seiner Berufung zum Priestertum (,Personal Story*, 1/12).
Ein anschlieBendes Einfithrungskapitel (13/32) rekapituliert u. a. die Vorausset-
zungen fir diesen Religionsdialog. Wihrend die christlichen Kirchen bis vor
zwei/drei Jahrzehnten die traditionellen Riten der indianischen Religionen noch
pauschal verdammten und militante Indianerbewegungen ihrerseits das Chri-
stentum ablehnten und ihrer angestammten Religion treu blieben, hat katholi-
scherseits vor allem seit dem II. Vatikanum ein Verhéltnis wachsenden gegensei-
tigen Respekts Raum gegriffen. — Die folgenden Kapitel des Buches befassen sich
mit den einzelnen indianischen Riten, in denen die Pfeife eine bedeutende Rolle
spielt und denen eine christliche Entsprechung gegeniibergestellt wird, begin-
nend mit den Initiationsriten beider Religionen: ,Making-A-Relative Ceremony
[Verwandtschaftmachen] and Baptism®, 21/32; weitere Kapitel: ,Sweatbath and
Penance Ceremony*, 44/57; ,Lakota Spirits and Christian Theology®, 116/30;
»Yuwipi and the Mass®, 131/46; ,Sundance and the Paschal Mysteries, 157/65;
.The Pipe Ceremony and the Sign of the Cross*, 189/205; u. a. m.

Fir das Verstandnis gerade der indianischen Riten wire eine
deutsche Ubersetzung sehr hilfreich, zumal das Buch nicht in erster
Linie fiir den Fachmann geschrieben ist (dessen Anspriichen es formal
nicht gentigen kann), sondern fiir ein griBeres, interessiertes Publi-
kum. (Es sei daher empfohlen, das o.g. Buch ,Die heilige Pfeife”
parallel zu lesen.)

Da der Gespréchsinhalt kaum knapper wiederzugeben ist, als es
Stolzman selbst gelingt, begniigen wir uns mit einer kurzen Zusam-
menfassung.

Bezogen auf das Verhilinis der beiden Religionen zueinander konstatiert S.
vier verschiedene Positionen (206ff): Eine Gruppe sieht keinerlei Differenzen, nur
~Frieden und Harmonie“ nach dem Motto: ,,Wir beten alle zu demselben Gott!*,
eine zweite hebt allein die festgestellten Unterschiede hervor, eine dritte begniigt
sich — zur raschen Beendigung der Diskussionen — mit der Feststellung gewisser
Ahnlichkeiten, schliefilich sieht eine vierte Gruppe Ubereinstimmungen und
Unterschiede gleichermaBen. Diese Hauptgruppe versteht die Diskussion als das,
was sie sein soll: eine Mboglichkeit, sich besser kennen und verstehen und
einander respektieren zu lernen (209).

Entsprechend ,offen” ist das , Ergebnis”. Es will aufweisen, dab es
trotz der tatsdchlichen, z. T. gravierenden Unterschiede moglich ist,
aus der jeweils anderen Religion spirituelles Gut zu iibernehmen, ohne
dadurch die eigene religitise Identitit zu verlieren, aber teilzuhaben an
allen Offenbarungen Gottes. Nicht Einebnung der Gegensitze konnte
Ziel der Gespriche (bzw. des Buches) sein, sondern Verstindnis fiir-
und Respekt voreinander zu mehren, die Hoffnung auf eine bessere
Zukunft zu ndhren. Denn, so bemerkt S. abschlieBend, ,es gibt mehr
geistige Gaben und Verheillungen Gottes in dieser Welt als wir wissen
oder wahrhaben wollen, und es sind nicht wir, die die wahre Religion
etablieren und definieren, sondern Gott und sein(e) Geist(er). Unsere
Pflicht ist es, zu wachsen in Geduld . . . und gutem Willen, und alles zu
akzeptieren, was Gott den Menschen gegeben hat* (222).

Bonn Norbert M. Borengisser

Watt, W. Montgomery / Marmura, Michael: Der Islam. II: Politische Entwick-
lungen und theologische Konzepte. — Stuttgart, Berlin, K6ln, Mainz: Kohl-
hammer (1985). XXII, 502 S. (Die Religionen der Menschheit, Bd 25, 2), geb.
DM 110—-

Nachdem der erste Bd dieser Gesamtdarstellung des Islams die
Themenkomplexe Muhammad, Koran, Recht und religises Leben
behandelt hat (vgl. Besprechung in: Theologische Revue, 1984, Nr. 4,
Sp. 327-331), werden im vorliegenden zweiten Bd die theol Kon-
zepte des Islams im Zusammenhang der jeweiligen sozialen und
politischen Umsténde dargestellt. 2

Die drei ersten Teile des Buches geben in deutscher Ubersetzung
die im Jahre 1973 in Edinburgh erschienene Untersuchung von Prof.
Watt: The Formative Period of Islamic Thought, wieder, erginzt
durch die neuen Ergebnisse der Forschung, vornehmlich der Arbeiten
und Texteditionen von Prof. Josef van Ess (Tiibingen).

Die Anfénge der islamischen Theologie erstrecken sich von 632, dem Jahr des
Todes Muhammads, bis 945. Diese Periode ist durch den politisch-religisen
Streit zwischen Sunniten und Schiiten um das Kalifenamt gekennzeichnet
(1-819). Zuerst wird die Lehre der Kharidjiten tiber die islamische Gesellschaft
dargestellt, die sie als ,charismatische Gemeinschaft“ ohne besondere Gewichtig-

keit des Khalifen bzw. des Imams begreifen. Daher auch der sogenannte
wkommunalistische“ Charakter dieser Gesamtkonzeption (1-30).

Dann werden die Anfinge des Schiismus (31-56) und die allgemeine religiése
Bewegung (56-72) unter den Umayyaden beschrieben. Im Anschlub daran wird
die theologische Reflexion iiber die Bestimmung der Ereignisse durch Gott
(72-115), iiber Glaube und Gemeinschaft (115-150) behandelt.

Mit dem Machtsantritt der “Abbasiden (152-183) erscheinen die kritische
Auseinandersetzung mit dem arabischen Erbe, das Freidenkertum und die
Interessenkonflikte zwischen den Beamten der Verwaltung und den Rechtsge-
lehrten.

Die Anfinge des philosophischen Denkens (183-210) sowie die grofen
Vertreter der rationalistischen Schule der Mu<taziliten (211-256), die Polaritét
von Sunnismus und Schiismus (257-276), der Triumph des Sunnismus und der
ReifeprozeB der sunnitischen Theologie (276-319) werden im letzten Abschnitt
der ersten drei Teile des Buches behandelt.

Der 4. Teil von Prof. Marmura (Toronto) befaBt sich mit der islamischen
Philosophie im MA, welche sich in manchen ihrer Aspekte parallel zum theol.
Denken entwickelt hat (320-392). Zunichst einmal wird die Ubersetzungstatlg-
keit beschrieben, die das griechische und hellenistische Erbe in Philosophie und
Wissenschaft den Muslimen nahegebracht haben (322-330). Dann werden die
groBen Philosophen bzw. Wissenschaftler erwihnt: al-Kindi, al-Razi, al-Farabi,
Ibn Sina (Avicenna), al-Ghazali mit seiner Kritik der Philosophie, die muslimi-
schen Philosophen in Spanien, vornehmlich Tbn Rushd (Averroes) mit seiner
Widerlegung al-Ghazalis (330-392).

Der 5. Teil von Prof W at t verfolgt die Entwicklungen der theol. Tatigkeit bis
1850: ,,In der Zeit von 950 bis 1850 bilden sich kaum irgendwelche neuen Sekten,
und die meisten alten Sektenteile verschwinden ... Anstelle von Sekten haben
wir jetzt theologische Schulen, und statt Hiresiographen haben wir nun sehr
weitschweifige theologische Abhandlungen (393). Die erste Periode von 950 bis
1250 sieht die Weiterentwicklung der ash<aritischen Theologie, der Maturiditen,
der Mu€taziliten, sowie des Schiismus mit dem Aufkommen méchtiger Bewe-
gungen wie der der Ismaciliten (393—461). In der Periode von 1250 bis 1850
herrscht eine Stagnation des Denkens. Hier ist keine Kreativitit mehr zu
verzeichnen, sondern die Abfassung von Kommentaren, detaillierten Erlduterun-
gen bzw. Kompendien (462—487). Unter den vielen Autoren ragt Ibn Taymiyya,
der Hauptvertreter des Hanbalismus und der spétere Gewihrsmann des Wahha-
bismus, hervor. Es schlieBt sich eine kurze Beschreibung der Umgestaltung des
Schiismus und eine Ubersicht itber die Theologie der Randgebiete (Indien,
Westafrika) an.

Fiir seine umsichtige Forschungsweise, seinen Inhaltsreichtum,
seine umfassende und solide Information ist dies Buch ein unentbehr-
liches Arbeitsinstrument. Es wird wohl lange Zeit das Nachschlage-
werk der Islam- und Religionswissenschaftler bleiben.

Miinster Adel Theodor Khoury

Zago, Marcello: La Spiritualita buddhista. - Rom: Edizioni Studium (1986). 249
S. (La Spiritualita non cristiana. Storia e testi, 2), kart. Lit. 15 000.—

Salmona, Bruno: La Spiritualita dell’Antica Grecia. — Rom: Edizioni Studium
(1986). 252 S. (La Spiritualita non cristiana, 3), kart. Lit. 16 000.—

Peirone, Federico José / Rizzardi, Giuseppe: La Spiritualita islamica. - Rom:
Edizioni Studium (1986). 205 S. (La Spiritualita non cristiana, 5), kart. Lit.
14 000.—

In einer Zeit, in der die Frage nach dem Religitsen und die Suche
nach Gott als Sinn des Lebens und Garant der Zukunft immer
dringender wird, bietet ein rémischer Verlag zwei Reihen {iber Spiri-
tualitédt an. Die eine befaBt sich mit der christlichen, die andere mit der
nicht-christlichen Spiritualitit: Geschichte und Texte. Aus der letztge-
nannten Reihe liegen uns drei Bde vor: buddhistische Spiritualitit;
Spiritualitdt Altgriechenlands; islamische Spiritualitit.

Alle drei Bde verfahren nach demselben Schema. Zunéchst einmal vermittelt
eine ausfiihrliche Ein fii hrun g eine substantielle Information iiber die Geistes-
welt, die religiosen Vorstellungen der jeweiligen Spiritualitit von Gott (mit
Ausnahme des Buddhismus), dem Menschen, der Welt und deren Wechselbezie-
hungen, iiber die Formen der gingigen Religiositit und die Gestalten der
spezialen Spiritualitdt, ob diese eher in der Meditation und der Versenkung
(Buddhismus) oder in philosophischen bzw. philosophisch-mystischen Spekula-
tionen, in Gebet, Mysterien und Mythen (Griechenland) oder im Gebet und in
der innerlichen Hingabe an Gott bis hin zur mystischen Suche nach ihm (Islam)
zum Ausdruck kommt.

Der zweite Teil enthilt jeweils ausgewihlte Texte aus der Tradition der
Spiritualitit der vorgestellten Religion. Diese Texte verdeutlichen nicht nur den
geistlichen Weg des jeweiligen Religionsanhéngers, sie gewihren auch einen
Einblick in die geistige Welt, auf deren Hintergrund sich die Spiritualitit
artikuliert.

Die Literaturhinweise, gleich wo sie untergebracht werden, sind
hilfreich fiir den eifrigen Leser, der mehr Information sucht. Das gleiche gilt fiir
das umfangreiche Glossar buddhistischer Termini, das den Bd uber die buddhi-
stische Spiritualitdt schlieBt.

Man darf die vorliegenden Bde vorbehaltlos empfehlen. Solche
Initiativen sind begriiBenswert, zumal die Christen nach dem II. Vati-
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canum mit einer immer groBeren Selbstverstindlichkeit iiber den Zaun
ihres bis dahin wohlbehiiteten Gartens hinausblicken und sich unbe-
schwerter mit den religivsen Traditionen anderer Violker befassen. Erst
mit der Intensivierung des Dialogs mit den anderen Religionen bei
griindlicher Kenntnis und fester Treue zur eigenen Religion kénnen
wir Christen die polemische Phase unserer Beziehung zu den anderen
iberwinden. Der Dialog soll dadurch zu einem Gesprich der Zuhoren-
den und Mitteilenden werden, die sich der Pflege der kritischen
Sympathie, der offenen Kommunikation und des lebendigen Zeugnis-
ses widmen. Damit wird die Grundlage fiir die Anerkennung der
positiven Werte der jeweils anderen Religionen und fiir die eventuelle
Ubernahme solcher Werte zur Bereicherung des eigenen Lebens
geschaffen, denn diese sind ja die Spuren Gottes und die Wirkung
seines Geistes im Leben der Menschen.

Miinster Adel Theodor Khoury

Les rites d’initiation. Actes du Colloque de Liége et de Louvain-la-Neuve, 20-21
novembre 1984. Ed. par ]. Ries et H. Limet. — Louvain-la-Neuve: Centres
d’Histoire des Religions (1986). 560 p. (Homo Religiosus 13), kart. bfr 1400~
Die Akten des Kolloguiums iiber die Initiationsriten, die hier

vorgelegt werden, stehen im Zeichen der Rezeption und Verifizierung
der Ansichten und theoretischen Uberlegungen iiber die Initiation und
ihre Rolle als Mittel zur Einbindung des Menschen ins Sakrale und
somit als Mittel zum Heil, welche der grobe Meister der Religionswis-
senschaft Mircea Eliade entwickelt hat.

Das spricht auch der Hg. dieses Bds, ]. Ries, in seinen zwei Beitrdgen aus
und zeigt, daB die Initiationsriten als Teil der Riten und Kulthandlungen im
allgemeinen den Sinn haben, den Menschen in den Wirkungsbereich des
Sakralen zu fithren (13-36). J. Vidal stellt fest, dab die Initiationsriten den
Menschen in die Einheit der Natur einbindet (wie in China) oder in eine
Heilsgeschichte (wie im Judentum und im Christentum) (39-85). So sind diese
Riten nach den Ausfithrungen von M. M eslin (87-105) entweder als Ausnah-
meriten oder als Mittel zur Teilnahme am Heil aufzufassen. J. G. Sim on befalit
sich mit dem sakralen Ort und seiner Bedeutung als Zentrum und heiliger Ort
(107-127).

Dann folgt ein Streifzug durch die verschiedenen Traditionen: Afrika (A.
Doutreloux: 131-141; F. Rodegem: 143-159); Schamanismus (R. Hamayon:
163-202; K. Sass: 203-221); Mittlerer Osten (D. Prévot: Babylon: 225-241; H.
Limet: Altmesopotamien: 243-254); Hinduismus (M. Delahoutre: 257-267; M.
Defourny: 269-282); Griechenland und Mysterien (P. Wathelet: Homer: 285-297;
L. Bodson: Artemis: 299-315; A. Motte: Eleusis: 317-334; Y. Verniére: Plutarch:
335-352; M. Malaise: Isis: 355-363); Rémer (C.-M. Ternes: 363-376); Islam (A.
Martin: 379-387; Ph. Marcais: 389-394); Judentum (]. Giblet: Essener: 397-412);
Christentum (A. Houssiau: 415-429; ].-P. Massaut: 431-453).

Zum Schluf faBt der Hg. ]. Ries noch einmal die Ergebnisse der Beitrége
zusammen und zieht den SchluB, daB die Initiationsriten ein wesentliches
Element der religiosen Erfahrung darstellen, welche die Antwort des Menschen
auf das Erlebnis der letztgiiltigen Realitét ist, einer Realitit, die von ihm als
Transzendenz erfahren wird und mit der er dennoch in Beziehung treten kann.
Eine solche Erfahrung und eine solche Beziehung sind schopferisch, denn sie
veriindern den Menschen und erméglichen ihm, in der Nihe Gottes und im
EinfluBbereich der Seinsfiille zu leben.

Auch wenn diese Auflistung der verschiedenen Beitrdge nicht im
geringsten den Inhaltsreichtum der vorgelegten Untersuchungen verra-
ten kann, so bleibt der Hinweis auf diese Veroffentlichung fiir den
Religionswissenschaftler und fiir jeden religits interessierten Leser
eine Einladung, sich die Miithe zu machen und mit den jeweiligen
Autoren den Weg zuriickzulegen, den sie ja selbst gegangen sind. Erst
dann wird er entdecken, welchen Schatz an Weisheit, Lebenserfahrung
und religidser Tiefe die Traditionen der Vélker verbergen. Allein
deswegen wiirde sich die Lektiire des Bds lohnen.

Miinster Adel Theodor Khoury

Baresch, Kurt: Katholische Kirche und Freimaurerei. Ein briiderlicher Dialog
1968 bis 1983. - Wien: Osterr. Bundesverlag (1984). 2., durchgesehene Aufl.
Nach der mehrhundertjshrigen Tradition einer feindseligen

Abgrenzung zwischen Kirche und Freimaurerei greift der dsterreichi-

sche Psychologe Baresch, selbst Freimaurer, das bedeutungsvolle The-

ma der Uiberfdlligen Anndherung beider auf. Ob dem Vf. dabei gelun-
gen ist, was er zum SchluB behauptet, ndmlich ,Feindschaft zu
eliminieren“?

Wesentliches Anliegen des Vf.s war es, seinen personlichen und
den Anteil der osterreichischen Fraumaurerbriider an der Initiation
des mit Kardinal Konig 1968 begonnenen Dialogs zu dokumentieren.
Der Dialog selbst scheint freilich etwas in den Hintergrund gedringt —

und zwar zugunsten der Darstellung, wie bundesdeutsche Freimaurer
sich schnell in die Verhandlungen einschalteten und die Leitung
derselben an sich zu bringen suchten. Diese Rivalitat ist das eigentliche
Sujet des aus zahlreichen Dokumenten zusammengesetzten Buchs.

Sowenig der Inhalt dem Titel gerecht wird, so unangemessen gerét
der Stil des ,,briiderlichen Dialogs* B.s, die Haltung der Kirche nennt er
,verleumderisch®. Geschichtliche Zusammenhinge, aus denen heraus
die Ablehnung der Freimaurerei durch die Kirche erklirt werden mul
(zu denken ist an die der Kirche durch die Autklirung widerfahrene
existenzielle Bedrohung, an die alte Erfahrung, welche Gefahren von
Geheimbiinden drohen kénnen), zdhlen nicht zu den Beweismitteln
B.s, denn sie konnen das in schwarzweiBl gehaltene Bild der boswilli-
gen kirchlichen Verfolgung nur teilweise stiitzen. Die Kompilation des
osterreichischen Psychologen ist dazu auch noch kiinstlich durch
wortgetreuen mehrfachen Abdruck derselben seitenlangen Schriftstiik-
ke aufgebliht.

Eine echte Aufarbeitung des im Titel bezeichneten Themas, hitte
nicht nur fiir die Verstindigung beider Gemeinschaften vieles Gute,
sondern fiir die Rehabilitation des Miinnerbundes in der nichtfreimau-
rerischen Welt Wesentliches bewirken kénnen. Immerhin hat B. durch
seine Veroffentlichung auf den Anfang eines Dialogs hingewiesen und
an seine Wichtigkeit, Notwendigkeit und Fruchtbarkeit erinnert. Um
so mehr bedauert der interessierte Leser, daB hier weder ,Vorurteile
aufzuheben“ (B.) gelungen, noch ein konstruktiver Beitrag zur Verstan-
digung mit der kirchlichen und nichtfreimaurerischen Welt geleistet
ist.

Egelsbach M. Hédnsel-Hohenhausen M. A.

Bauer, Anton — Gross, Werner: Das Geheimnis der Eucharistie bedenken und
verehren. Gebetszeiten am Tag der Anbetung. — Verlag Religitse Bildungsar-
beit: Stuttgart 1984. 172 S. DM 19.80
Vielerorts war die , Feier des Ewigen Gebetes” als eine Feier neben

vielen im Laufe des Kirchenjahres angesehen worden. Wie sollte man

auch mehrere Betstunden gestalten? Kommen denn iiberhaupt die

Gliubigen? Diesen Fragen gehen die Vff. zu Beginn ihrer Uberlegun-

gen nach. Dabei kommen sie zu dem SchluB: Besser wenige Betstun-

den - gut vorbereitet — anbieten, als das Allerheiligste feierlich zur

Verehrung vor ,leeren Binken* auszustellen. Dabei mub naturlich dem

Lebensrythmus vor Ort Rechnung getragen werden. Somit geht den

Hinweisen und Modellen zur liturgischen Gestaltung eine ,geistliche

Besinnung® (11-43) voraus. Diese verdient durchaus Beachtung.

Bei den liturgischen Gestaltungsméglichkeiten (45-157) lehnen sich die
einzelnen Vff. eng an das ,Gotteslob* an. Damit wird das Verteilen mehrerer
Biicher oder Zettel an die Gliubigen vermieden, was fiir eine eucharistische
Anbetung zudem storend wirken wiirde, In diesem Zusammenhang ist bei den
einzelnen Modellen der stillen Anbetung ein gebiihrender Platz eingerdumt
worden. Eine Wortflut wurde somit vermieden. Hin und wieder lockern Orgel-
meditationen die Betstunden auf.

Selbst das Stundengebet der Kirche fand Briicksichtigung: Laudes, Vesper
und Lesehore konnen am Tag der Eucharistischen Anbetung mit der Gemeinde
gefeiert werden, Mit Kindern und Jugendlichen kann ebenso eine Betstunde
gehalten werden, jedoch nach ihrem je eigenen Empfinden, so dalb sie sich
angenommen fiihlen.

Ein letzter Teil (159-171) gibt Anregungen zu sechs Bildbetrachtungen. Die
einzelnen Andachtsbilder sind in einer Beilage zum Buch vorhanden und kénnen
in entsprechender Anzahl fiir die Gléubigen bestellt werden.

Zusamenfassend darf gesagt werden: Hier hat sich ein Ausschub
des Ditzesanrates Rottenburg-Stuttgart mit der Frage beschiftigt, wie
kann der ,Tag des Ewigen Gebetes” in unseren Gemeinden erneuert
werden? Dabei haben sie vieles aus dem Gebetsschatz der Kirche
wiederentdeckt und Bekanntes in neue ansprechende Formen geklei-
det. Einzelne Gebete lassen sich — nach entsprechender sorgfiltiger
geringfiigiger Umarbeitung — auch fiir die Feier der Eucharistie ver-
wenden. Z. B.: das Christuslob (92-93) als Credotext; oder: die Gebets-
anregungen zum Herzen Jesu (107-110) als Fiirbitten bei der Melfeier
am Herz-Jesu-Freitag; oder: der Lobpreis (68-71) nach entsprechender
Kiirzung als Vorbereitungsgebet zur Hl. Kommunion oder eventuell als
Danksagung.

Daneben ist das vorliegende Arbeitsbuch eine reichhaltige ,,Quelle”
zur Vorbereitung einer Eucharstie am ersten Donnerstag im Monat als
Votivmesse zur Hl. Eucharistie. Damit wiirde gerade auch der Don-
nerstag etwas mehr hervorgehoben.

Anton Bauer und Werner Gross geben vielfache Anregungen, die
zur eigenen liturgischen Gestaltung einladen.

Mettmann Herbert Bodewig
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsitzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitit Miinster

(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)

I.Allgemeines

VerheiBbung und AnstoB. Festschrift fiir Josef Amstutz zum 60. Geburtstag.
Hrsg, von Pius Bischofsberger . . . — Luzern: Romero-Haus 1987. 292 S., Abb.

Weltoffenheit des christlichen Glaubens. Fritz Buri zu Ehren. Imelda Abbt
und Alfred Jdger. — Bern: Haupt; Tii: Katzmann 1987. 324 S.; DM 46—;
S. 299-321: Bibliographie Fritz Buri.

+Er stobt die Gewaltigen vom Thron . .." Festschrift fiir Hannelore Erhart zum
60. Geburtstag am 1. Mai 1987. Hrsg. von Hans-Martin Gutmann . . . 2. durch-

esehene Aufl. — B: Alektor-Verl. 1987. 265 S.; DM 14,80.

In de schaduw van de eeuwigheid. Tien studies over religie en samenleving in
laatmiddeleeuws Nederland aangeboden aan prof. dr. A. H. Bredero. Onder
redactie van N. Lettinck ... — Utrecht: Hes 1986. 319 blz,, ill; hfl 52,50;
blz. 309-315: Lijst van publicaties van A. H. Bredero.

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines

La Bible. Ecrits intertestamentaires. Ed. publ. sous la direction d’André
Dupont-Sommer . . . — P: Gallimard 1987. CXLIX, 1903 p. = Bibliothéque de
la Pléiade CCCXXXVIL; F 380,-.

Sanders, James A.: From sacred story to sacred text. Canon as paradigm. —
Phil: Fortress Pr. 1987. XX, 200 p.; $ 18,95.

Waard, Jan de — Eugene Albert Nida: From one language to another.
Functional equivalence in Bible translating. — Nashv. [e. a.:] Nelson 1986.
VIIL, 224 p; $ 15,95.

2. Altes Testament

Vervenne, Marc: The protest motif in the sea narrative &Ex 14,11-12: Form
and structure of a Pentateuchal pattern. — ETL 63, 1987, 257-271.

Block, Daniel I.: Gog and the pouring out of the spirit. Reflections on Ezekiel
XXXIX, 21-9. - VT 37, 1987, 257-270; p.271-279: Darr, K. P.: The wall
around paradise. Ezekielian ideas about the future; p. 280-300: Janzen,
J. G.: On the most important word in the Shema dDeuteronomy VI, 4-5;
p.301-311: Masson, M. sépird Ezéchiel VII, 10; p. 312-326: Matheus,
F.: Jesaja XLIV, 9-20: das Spottgedicht gegen die Gotzen und seine Stellung
im Kontext; p. 327-339: Pfeifer, Gerhard: ,Ich bin in tiefe Wasser geraten,
und die Flut will mich ersdufen ®Psalm LXIX, 3 - Anregungen und
Vorschlige zur Aufarbeitung wissenschaftlicher Sekundérliteratur;
p. 340-361: Rouillard, H. - J. Tropper: Trpym, rituels de guérison et
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series XLIV; £ 8,95,
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Testament XXIV = Miinchener Universitétsschriften. Phil.-Fak.: Altertums-
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MacKenna, David Loren: Job. - Waco, Tex.: Word Books Publ. 1986. 331 p. =
The Communicator’s Commentary XII; $ 18,95.

Nicole, Jules-Marcel: Le livre de Job. II. - Vaux-sur-Seine: Editions de la
Faculté Libre de Théologie Evangélique 1987. 257 p.; F 99,—.

Lugt, Pieter van der: Stanza-structure and word repetition in Job 3-14. - Journal
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Richard D.: The anatomy of the Book of Kings; p. 49-60: Premnath, D. N.:
Latifundialization and Isaiah 5,8-10; p. 61-81: Duke, Rodney K.: Punish-
ment or restoration? Another look at the Levites of Ezekiel 44,6-16; p. 83-97:
Robinson, Robert B.: Levels of naturalization in Obadiah; p. 99-108:
Fewell, Danna Nolan — David M. Gunn: ‘A Son is Born to Naomi!"
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Dohmen, Christoph: Das Immanuelzeichen. Ein jesajanisches Drohwort und
seine inneralttestamentliche Rezeption. — Biblica 68, 1987, 305-329;
p. 330-356: Olley, John W.: How is Isa 53,12a to be understood?

Maier, Gerhard: Das Buch Esther. - Wup: Brockhaus 1987. 160 S. = Wupperta-
ler Studienbibel. Reihe: Altes Testament; kart. DM 20,—.

Crenshaw, James L.: Ecclesiastes. A commentary. - Phil, Pa.: Westminster Pr.
1987. 192 p. = The Old Testament library; $ 19,95.

Bourguet, Daniel: Des métaphores de Jérémie. — P: Lecoffre 1987. 576 p. =
Etudes bibliques. N. 8. IX; F 552,—.

Franklyn, P. N.: The cultic and pious climax of eschatology in the Psalms of
Solomon. — Journal for the study of Judaism 18, 1987, 1-17; p.18-25:
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Robinson, S. E: The apocryphal story of Melchizedek; p. 40-68: Alex-
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Eisenman, Robert H.: James the Just in the Habakkuk Pesher. — Leiden: Brill
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biblical portrait of Miriam. — Atlanta, Ga.: Scholars Pr. 1987. VI, 142 p. =
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Grédbe, Ina: Methodological points of departure in the reading of texts. - Old
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und Neuen Testament CXXIII; kart. DM 74,—.

Bock, Darrell L.: Proclamation from prophecy and pattern. Lucan Old Testa-
ment christology. — Sheffield: JSOT Pr. 1987. 413 p. = Journal for the study of
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recs inédits de Théodore de Mopsueste; p. 283-295: Ries, ].: Aux origines
se la doctrine de Mani. L’apport du Codex Mani; p. 297-305: Ryckmans,
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E. 407-418: Zanetti, Ugo: Esquisse d'une typologie des euchologes coptes

hairiques.
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Elio: La conversione in Ireneo di Lione. Ambiti semantici; p.165-174:
Canévet, Mariette: Le schéma de conversion dans le prologue du De
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Claudio: Alcune considerazioni sulla conversione di Lucio nelle Metamorfosi
di Apuleio; p. 227-235: Gau t hier, Nancy: L’expérience religieuse de Julien
dit I’Apostat; p. 237-245: Coman, I.: Synésius de Cyrene fut-il un converti
véritable?; p. 247-280: Dattrino, Lorenzo: La conversione al cristianesimo
secondo la Historia ecclesiastica di Rufino; p. 281-296: Angrisani Sanfi-
lippo, Maria L.: Il linguaggio della conversione in alcune opere di Agostino;
p. 297-301: Poque, Suzanne: Refléxion d’Augustin sur la conversion de son
ami Marcianus Ep. 258 p. 303-316: Biol o, Salvino: Reciproce influsso tra la
conversione morale e la conversione religiosa in S. Agostino; p. 317-329:
Bammel, Ernst; Riickkehr zum Judentum.
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Rius-Camps, Josep: Localisation a l'intérieur du De principiis d’'Origéne-
Rufin de certains extraits sur les étres raisonnables conservés par Jérome. —
VigChr 41, 1987, 209-225; p. 226-237: Thielman, Frank S.: Another look at
the eschatology of Eusebius of Caesarea; p. 238-266: Griffith, Sidney H.:
Ephraem the Syrian's hymns ‘Against Julian'. Meditations on history and
imperial power; p. 267-284: Schlatter, Frederic W., S]: The pelagianism of
the Opus imperfectum in Mattheum; p. 285-289: Aubineau, Michel: Un
«Sermo acephalus» — CPG 4272: «Sévérin de Gabala? — restitué a Cyrille de
Jérusalem; p. 290-292: Lucchesi, Enzo: Encore un témoin copte du “Peri
Pascha” de Méliton de Sardes; p. 313-359: Kessels, A H M.-P. W.van
der Horst: The vision of Dorotheus Pap. Bodmer 29, Edited with introduc-
tion, translation and notes; p. 360-376: Speigl, Jakob: Ignatius in Philadel-
phia; p.377-385: Haykin, Michael A.G.. And who is the Spirit?;
p.386-395: Hiibner, Reinhard M.: Ps-Athanasius, Contra Sabellianos;
p.396-398: Wright, D. F.: Translating APZENOKOITAL

Wendebourg, Dorothea: Das Martyrium in der Alten Kirche als ethisches
Problem. — ZKG 98, 1987, 295-320.

Faivre, Alexandre: Théologiens «laics» et laics théologiens. Position des problé-
mes a I'époque paléochrétinene. — Irén 60, 1987, 193—217. 350-377.

Fiocchi Nicolai, Vincenzo: Lavori nelle catacombe del Lazio. - RivAC 62,
1986, 237-257; p. 261-278: Ferrua, Antonio: Iscrizioni romane paleocristia-
ne incertae originis; p.279-297: Giordani, Roberto: Spigolature su un
frammento di rilievo funerario a carattere cristiano dei magazzini Comunali
di Roma; p. 299-313: Seeliger, H. R.: Christliche Archéologie und Mentali-
tétsgeschichte.

Lampe, Peter: Die stadtromischen Christen in den ersten beiden Jahrhunder-
ten. Untersuchungen zur Sozialgeschichte. — Tii: Mohr 1987. XII, 441 S., 15
graph. Darst. u. Kt. = Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testa-
ment II, 18; kart. DM 98,— [Diss., Bern]

Munier, Charles: A propos des Apologies de Justin. — RevSR 61, 1987, 177-186;
F‘ 187-197: Quantin, J. L.: A propos de la traduction de philosophia dans

‘Adversus oppugnatores vitae monasticae de Saint Jean Chrysostome.

Beisel, Fritz: Studien zu den frinkisch-rémischen Beziehungen von ihren
Anfingen bis zum Ausgang des 6. Jh. — Idstein: Schulz-Kirchner 1987. 352,
%)‘{XVI S. = Wissenschaftliche Schriften IX, 105; kart. DM 78,60 [Diss.,

rier

Doig no] n, Jean: Deux approches de la resurréction dans I'exégeése d'Hilaire de
Poitiers. - RThAM 54, 1987, 5-12; p. 13-26: Ferreiro, Alberto: Job in the
sermons of Caesarius of Arles.

Fontaine, Jacques: Une révolution littéraire dans 'occident latin: Les confes-
sions de saint Augustine. - BLE 88, 1987, 173-193; p.194-205: Madec,
Goulven: Le milieu milanais. Philosophie et christianisme; p. 206-228: Cam -
bronne, Patrice: Imaginaire et théologie dans les Confessions de saint
Augustine; p.229-246: Lepelley, Claude: Un aspect de la conversion
d’Augustin: La rupture avec ses ambitions sociales et politiques; p. 249-272:
Dagens, Claude: L'intériorité de I'homme selon saint Augustin. Philoso-
phie, théologie et vie spirituelle; p. 273-286: Pocque, Suzanne: Un souci
pastoral d’Augustin: La persévérance des chrétiens baptisés dans leur enfan-
ce; p. 287-308: Crouzel, Henri: La concupiscence charnelle dans le mariage
selon saint Augustin; p. 309-315: Viciano, Alberto: Le bonheur et le travail
dans la pensée de saint Augustin; p. 316-322: Fontan, Pierre: Une exégése
néo-platonicienne? de livre XII des confessions; p.323-328: Menaut,
Leon: Saint Augustin et le suicide des vierges consacrées; p. 329-336: Pas -
sot, Chantal: «Ut per eum adprehendam, in quo et adprehensus sumy;
P 3317—348: Deryke, Hugues: Le vol des poires, parabole du péché ori-
ginel.

Siddals, Ruth M.: Logic and christology in Cyril of Alexandria. — J[ThS 38,
1987, 341-367.

4. Mittelalter und Neuzeit

Sieben, Hermann Josef: Das Nationalkonzil im frithen Selbstverstindnis, in
theologischer Tradition und in romischer Perspektive. — ThGl 77, 1987,
526-562.

Christenleben im Wandel der Zeit. Bd. I u. II: Lebenshilder aus der
Geschichte des Bistums Freising. Hrsg. von Georg Schwaiger. — Mchn:
Wewel Verlag 1987. 414 S.; 572 S.

Suttner, Ernst Chr.: Tausend Jahre seit der Christianisierung der Ostslawen. —
ThP(Q) 136, 1988, 55-64.

Sommerfeldt, John R.: The Chimaera revisited. — Citeaux 38, 1987, 5-13;
p.14-23: Swietek, Francis R: King Henry II and Savigny; p.24-33:
Coester, Ernst: Zwei Cistercienserinnenkirchen mit den Namen Marii-
kron in Rechentshofen und Oppenheim; p.34-58: Garda, Claude: Vie
inédite de Dom Jérome Petit, abbé de 1'Etoile, I'un des promoteurs de I'Etroite
Observance; p. 59-87: Friedlander, Colette;: La filiation chez les cister-
ciens de la Stricte Observance (I): le fonctionnement de Iinstitution, de
I'union de 1892 a la révision des constitutions.

Schmugge, Ludwig: Die Kreuzziige aus der Sicht humanistischer Geschichts-
schrei%:)un . — Bas, Ffm: Helbing und Lichtenhahn 1987. 46 S. = Vortrdge der
Aeneas-Silvius-Stiftung an der Universitit Basel XXI; kart. DM 21,60.

Marienburg im Burzenland. Zur Geschichte der einstigen Ritterorden-
Gemeinde in Siebenbiirgen. Hrsg. von Georg Janesch-Troll. - Blf: Gieseking
1987. XII, 456 S., Ill. (z. T. farb.), graph. Darst., Kt.; kart, DM 86,—.

Poggio, M. Gertrude: San Francesco e francescanesimo nell’esperienza di S.
Paolo della Croce. - StFr 84, 1987, 107-138.

5. Mittelalter

Bak, Janos M.: Mittelalterliche Geschichtsquellen in chronologischer Ubersicht.
Nebst einer Auswahl von Briefsammlungen. In Zus.-arbeit mit Heinz Quirin
und Paul Hollingworth. - Stu: Steiner-Verl.-Wiesbaden-GmbH 1987. 128 S.

Patschovsky, Alexander: Freiheit der Ketzer. — GWU 39, 1988, 1-16.

Breukelaar, Adriaan: Christliche Herrscherlegitimation. Das Darstellungsin-
teresse bei Gregor von Tours, Hist. II, 9. — ZKG 98, 1987, 321-337,

Dempsey, G.T.: Aldhelm of Malmesbury and the Paris psalter. — JThS 38,
1987, 368-386.

Peri, Vittorio: Il “Filioque” nel magistero di Adriano I e di Leone III. Una
plausibile formulazione del dogma. — RSCI 41, 1987, 5-25.

Grosse, Rolf: Das Bistum Utrecht und seine Bischofe im 10. und frithen 11.
Jahrhundert. — Kéln, Wien: Béhlau 1987. XIII, 311 S. = Kélner historische
Abhandlungen XXXIII; DM 86, [Diss., Kéln]

Bouchard, Constance Brittain: Sword, miter, and cloister. Nobility and the
church in Burgundy, 980-1198. — Ithaca, Lo: Cornell University Pr. 1987.
463 p., fig; $ 41,50,

M6 lk, Ulrich: Zur Vorgeschichte der Gregoriuslegende. Vita und Kult des hl.
Metro von Verona. — Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1987. 26 S. = Nachrich-
ten der Akademie der Wissenschaften in Géttingen. Philologisch-Historische
Klasse, Jg. 1987, IV; geh. DM 7,—. ;

Dahan, Gilbert: Une introduction a I'étude de 1'Ecriture au XIiI® s.: le Prologue
du Commentaire du Pentateugue de Rainaud de Saint-Eloi. — RThAM 54,
1987, 27-51; p. 52-112: Goering, Joseph — F. A.C. Mantello: The early
penitential writings of Robert Grosseteste; p.113-185: Wielockx, R.:
Guillaume de Moerbeke, réviseur de sa révision du «De anima»; p. 186-237:
:\i,’a]lc ke, Louis: Entre raison et foi: Le néoplatonisme du Pic de la Miran-

ole.

Rose, Richard B.: Church union plans in the crusader kingdoms: An account of
a visit by the greek patriarch Leontios to the Holy Land in A. D. 1177-1178. —
CHR 63, 1987, 371-390.

Meneghin, Vittorio: Paolo di Middleburgo fautore dei Monti di Pieta. — StFr
84, 1987, 15-29; p. 31-45: Piana, Celestino: Miscellanea francescana Piacen-
tina; p. 47-105: Marchesi, Angelo: Nuove indagini sul pensiero di G. Duns
Scoto; p. 177-200: Quaglia, Armando: Il Celano e la Regola francescana;
p.201-215: Bigaroni, Marino: Passaggio del convento di S. Maria degli
Angeli all'Osservanza; p. 217-232: Rizzardi, Giuseppe: L'evangelizzazione
dell'Islam secondo Raimondoe Lullo.

Coleman, Janet: The Owl and the Nightingale and papal theories of marriage.
— JEH 38, 1987, 517-568.

Griibel, Isabel: Bettelorden und Frauenfrommigkeit im 13. Jahrhundert. Das
Verhiltnis der Mendikanten zu Nonnenkldstern und Beginen am Beispiel
StraBburg und Basel. - Mchn: tuduv-Verlagsgesellschaft in Komm. 1987. VII,
145 S. = Kulturgeschichtliche Forschungen IX; kart. DM 26,80.

Giansante, Massimo: Eretici e usurai. L'usura come eresia nella normativa e
nella prassi inquisitoriale dei secoli XIII-XIV. Il caso di Bologna. — RSLR 23,
1987, 193-221.

Salgado, Jean-Marie: L'essor de la dévotion au Ceeur Immaculé de Marie du
XIII® au XVe siécle. — Div 31, 1987, 247-290.

Aertsen, Jan: Nature and creature. Thomas Aquina’s way of thought. — Lei,
NY, Kopenhagen, Kéln: Brill 1988. IX, 413 p. = Studien und Texte zur
Geistesgeschichte des Mittelalters XXI.

Winance, Eleuthére: Réflexion sur la logique de 'Aquinate. Son intention, son
objet, son horizon, sa nature. — RThom 95, 1987, 391—434; p.442-453:
3/Iotte, Antonin: La définition de la vie religieuse selon saint Thomas

'Aquin.

Artus, Walter W.: The christian philosophical understanding of Roman Lull’s
“Rationes necessariae”. — Anton 62, 1987, 237-270.

Schlageter, Johannes, OFM: Apokalyptisches Denken bei Petrus Johannis
Olivi. Versuch einer fundamental-theologischen Wertung. — WiWei 50, 1987,
13=27.

Ulrich von StraBburg: De summo bono. Liber II: Tractatus 1-4. Hrsg. von Alain
de Libera; Liber IV: Tractatus 1-2,7. Hrsg. von Sabina Pieperhoff. — Hbg:
Meiner 1987. XLIII, 162 S.; XXIV, 150 S.; Lw. DM 104,—; DM 88,—.

Etzkorn, Girard J.. The Codex Paris Nat. Lat. 15.805. - AFH 80, 1987,
321-333.

Mlynarczyk, Gertrud: Ein Franziskanerinnenkloster im 15. Jahrhundert.
Edition und Analyse von Besitzinventaren aus der Abtei Longchamp. Mit
einem Préf. von Henri Dubois. — Bo: Rohrscheid 1987. 376 S., graph. Darst.,
Kt. = Pariser historische Studien XXIII; kart. DM 118,—.

Seibt, Ferdinand: Hussitenstudien. Personen, Ereignisse, Ideen einer frithen
Revolution [Festgabe zum 60. Geburtstag von Ferdinand Seibt]. — Mchn:
Oldenbourg 1987. X, 271 S. = Verdffentlichungen des Collegium Carolinum
LX; kart. DM 78,-.

Steinbach, Wendelinus: Opera exegetica que supersunt omnia. Vol. III:
Commentarii in Epistolam ad Hebraeos. Pars altera. — Stu: Steiner-Verl.-
Wiesbaden 1987. LXXIII, 486p. = Veroffentlichungen des Instituts fiir
Europiéische Geschichte CXXIV. Abt. fiir Abendléndische Religionsgeschich-
te; Lw. DM 230,—.

Martin, Dennis D.: Popular and monastic Pastoral issues in the later Middle
Ages. — ChH 56, 1987, 320-332.

6. Gesamte Neuzeit

Breuning, Wilhelm: Sakramente — Lehrverurteilungen im Zeitalter der Refor-
mation und ihre Aufarbeitung heute. — Catholica 41, 1987, 197-213.

Moracchini, Pierre: Matériaux pour servir a lhistoire des Ministres Provin-
ciaux de France Parisienne 517-1771>. — AFH 80, 1987, 334-377; p. 378—410:
Péano, Pierre, OFM: Troubles dans la Province de Bourgogne au XVlIle
siécle; p. 180-244. 411-441: Acebal Lujan, Mariano: Altos oficiales de la
Curia General de los Frailes Menores <1768-1986:. Una puesta ad dia de Van
den Haute y de Patrem; p. 442-461: Schmitt, Clément: Notes pour I'histoi-
re franciscaine de la Lorraine.

Fischer, Heinz-Joachim: Der heilige Kampf. Geschichte und Gegenwart der
t]esuiten. — Mchn, Zii: Piper 1987. 283 S. = Serie Piper 728; kart. DM 17,80.

Lafont, Ghislain: La Constitution «Dei Verbum» et ses précédents conciliaires.
- NRTH 110, 1988, 58-73.

Stella, Pietro: I catechismi in Italia e in Francia nell'eta moderna. Prolifera-
zione tra analfabetismo e incredulitd. - Sal 49, 1987, 303-322; p. 323-358:
Gianetto, Ubaldo: Nuove forme di catechesi e loro rapporto con i
catechismi nell’area italiano e franchese nel sec. XX.

Hjelde, Sigurd: Das Eschaton und die Eschata. Eine Studie iiber Sprachge-
brauch und Sprachverwirrung in protestantischer Theologie von der Ortho-
doxie bis zur Gegenwart. — Mchn: Kaiser 1987. 523S. = Beitrige zur
evangelischen Theologie CII; kart. DM 100,-.

Kirill, Erzbischof v. Smolensk u. Wjasma: Besonderheiten der Entwicklung der
russischen Theologie. — OR 37, 1988, 1-21.
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7. Reformation und katholische Reform

Biblioth e ca dissidentium. Répertoire des nonconformistes religieux des 16. et
17. siecles. Ed. par André Séguenny. En collab. avec Irena Backus et Jean
Rott. T. VIII: Daniel Bieliniski, Stanistaw Budzynski, Wojciech Calissius, Piotr
Gonesius, Marcin Krowicki, Stanistaw Taszycki, Andrzej Wojdowski. Préf.
de Waclaw Urban. — Ba-Ba: Ed. Koerner 1987. 221 p., ill,, Kt. = Bibliotheca
bibliographica aureliana CIX; kart. DM 120,-.

Zuginge zur bauerlichen Reformation. Hrsg. von Peter Blickle. — Zii: chronos
1987. 291 S., IlL, Kt. = Bauer und Reformation I; kart. sfr 36,—.

Cipriani, Diego: Fonti patristiche dell'antropologia di Erasmo da Rotterdam.
— Anton 62, 1987, 271-288.

(Luther, Martin:) D. Martin Luthers Werke. Kritische Gesamtausgabe. Bd.
LXIII; Personen- und Zitatenregister zur Abteilung Schriften. Bd. I-LX:
Heinz Blankeéu. a.] — Wei: Béhlaus Nachf. 1987. X, 697 S.; Lw. DM 215,-.

Bluhm, Heinz: Studies in Luther — Luther-Studien. — Bern, Ffm, NY, P: Lang
1987. 269 S_; kart. sfr 75,50.

Herms, Eilert: Luthers Auslegung des Dritten Artikels. - Tii: Mohr 1987. XII,
128 S.; kart. DM 29,—.

Spijker, W. van't: Bucers Commentaar op de Psalmen: Hebraica veritas cum
Christi philosophia coniungenda. Enkele opmerkingen over Bucers uitleg van
de Psalmen. — ThRef 30, 1987, 264-280.

Kummer, Stefan: Anfinge und Ausbreitung der Stuckdekoration im rémi-
schen Kirchenraum 1500-1600. — Tii: Wasmuth 1987. XIII, 316, [112] S,
224 111. = Tiibinger Studien zur Archiiologie und Kunstgeschichte V1. [Habil.-
Schr., Tiibingen]

Frankforter, A. Daniel: Elizabeth Bowes and John Knox: A woman and
Reformation theology. — ChH 56, 1987, 333-347.

Berg, C. H. W. van den: Die Glossen von Anton Engelbrecht in der Hierony-
musausgabe des Erasmus und ihre Bedeutung, - NAKG 67, 1987, 15-48.
Meyer, Christian: Les parties chantées de la Messe strasbourgeoise au cours

des premiéres années de la Réforme. - RHPhR 67, 1987, 251-271.

Brandy, Hans Christian: Jakob Andreaes Fiinf Artikel von 1568/69. — ZKG 98,
1987, 338-351.

Schréer, Alois: Die Kirche in Westfalen im Zeichen der Erneuerung
<1585-1648. Bd. II: Die Gegenreformation in den geistlichen Landesherrschaf-
ten. = Mstr: Aschendorff 1987. XVII, 667 S.; Lw. DM 98,—.

8. Neuere Zeit

Dini, Alessandro: Anticartesianesimo e apologetica in Pierre-Daniel Huet. —
RSLR 23, 1987, 22-239; p. 240-278: Rosa, Mario: Tra cristianesimo e lumi.
L'immagine del vescovo nel '700 italiano.

Wessenberg, Ignaz Heinrich von: Unveréffentlichte Manuskripte und Briefe.
Bd. II: Die Briefe Johann Philipps von Wessenberg an seinen Bruder. Hrsg.
von Kurt Aland. — Frb/B, Bas, Wien: Herder 1987. 973 S.

Smith, Donald C.: Passive obedience and prophetic protest. Social criticism in
the Scottish Church 1830-1945. - NY, Bern, Ffm, P: Lang 1987. XIII, 408 p. =
American university studies IX, 15; sfr 86,50.

Linn, Heinrich: Ultramontanismus in Kéln. Domkapitular Baudri an der Seite
Erzbischof Geissels wihrend des Vormirz. — Siegburg: Schmitt 1987. 340 S. =
Studien zur Kélner Kirchengeschichte XXII; DM 48,— [Diss., BonnL

Ratzinger, Josef: Geleitwort zu den Studi in onore di M. J. Scheeben. — Div
32,1988, 9-13; p. 21-37: Stimpfle, Joseph: La redenzione come compimen-
to dell’'ordine soprannaturale; p. 41-61: Piolanti, Antonio: Ragione e fede
in M.]. Scheeben; p. 63-88: Schumacher, Joseph: Apologetik und
Fundamentaltheologie bei M. J. Scheeben; p. 89-95: Walgrave, Jan H.: Foi
et déification chez M. ]. Scheeben; p. 99-111: Contat, Alain: La théorie de
la connaissace naturelle de Dieu selon M. . Scheeben: p. 113-122: Miyaka-
wa, Toshiyuki: La conoscenza divini del futuro libero. Il pensiero di S.
Tommaso condiviso da M. ]. Scheeben; p. 123-146: Jammarrone, Luigi: Il
mistero della SS. Trinita nell'opera di M. ]. Scheeben « misteri del Cristiane-
simoy; p. 147-157: Huerga, Alvaro: La pneumatologia de M. J. Scheeben;
p.161-174: Bogliolo, Luigi: Natura e grazia. Punto di partenza della
teologia di M. ]. Scheeben; p.175-190: Spiazzi, Raimondo: Armonia del
pensiero dell’Aquinate e delﬁ} Scheeben sul Cristianesimo come perfeziona-
mento dei valori umani; p. 191-203: Turiel, Quintin: El deseo natural de ver
a Dios segun M. J. Scheeben; p. 205-225: Scheffczyk, Leo: Schopfung als
Vor-Ordnung der Gnade. Zur Schopfungslehre M. ]. Scheebens; p. 227-235:
Ocdriz, Fernando: Il mistero della grazia in M.]. Scheeben; p.237-249:
Schauf: Heribertus: M.]. Scheeben de inhabitatione Spiritus Sancti;
p.251-270: Pedrini, Arnaldo: La dimensione carismatica della dottrina
teologica di M.]. Scheeben; p.273-285: Schmitz, Rudelf M.: Il Sacro
Cuore centro dell'opera salvifica della SS. Trinita; p. 287-295: Gherardi-
ni, Brunero: La visione ecclesiologica di M.]. Scheeben; p. 297-311: Hol-
béck, Ferdinand: Der Heilige Geist als Seele des Mystischen Leibes Christi
bei M. ]. Scheeben; p. 313-332: Im k am p, Wilhelm: Nachfolger der Apostel,
Viter und Richter. Anmerkungen zur theologischen Begrifflichkeit des
bischoflichen Amtes bei M. ]. Scheben; p. 335-349: Bertetto, Domenico:
La mariologia in M.]. Scheeben; p.351-359: Nicolas, Marie-Joseph: Le
concept de maternité sponsale dans la théologie materiale de Scheeben;
p.361-381: Salgado, Jean-Marie: La maternité spirituelle de la Sainte
Vierge selon M. |. Scheeben; p. 385-393: Camelot, Thomas: Le baptéme et
la confirmation chez M.]. Scheeben; p. 395408: Toinet, Paul: L'Eucha-
ristie dans la connexion des Mystéres; p. 409418: Bod e, Franz-Josef: Jesus
Christus als Zentrum des eucharistischen Geschehens. Ein Beitrag zur Lehre
von der Eucharistie bei M. ]. Scheeben; p.419-434: Ziegenaus, Anton:
Das Sakrament der Bufle. Akzente in der Theologie M.]. Scheebens;
p. 435-441: Mullady, Brian T.: The mystery of rnarria%e in M. ]. Scheeben;
p.445-468: Hoffner, Joseph: M.]. Scheebens gelebte Dogmatik. Sein
pastorales Wirken im Erzbistum Kéln; p. 469-477; Kevane, Eugene: The
significance of Scheeben for catechetics; p. 481—490: Giannini, Georgio:
Sant’Agostino ne « misteri del Cristianesimoy» di M. ]. Scheeben; p. 491-504:
Elders, Léon J.: M. ]. Scheeben et S. Thomas d’Aquin; p. 507-510: Baum,
William W.: 1l valore attuale di M. ]. Scheeben.

9, Neueste Zeit

Miiller, Friedeborg L. The history of German Lutheran congregations in
England, 1900-1950. — Ffm, Bern, NY, P: Lang 1987. 227 p. = Studien zur

interkulturellen Geschichte des Christentums XLV; kart. sfr 49,~ [Diss.,
Birmingham]

K ooi, Cornelius van der: Anfingliche Theologie. Der Denkweg des jungen Karl
Barth 1909-1927. — Mchn: Kaiser 1987. 263 S. = Beitréige zur evangelischen
Theologie CIII; Lw. DM 62,~ £Diss., Vrije Univ. Amsterdam]

Wilden, Matthias: Die vernunftbegriindende Funktion des Wortes Gottes in
der Theologie von Thadddus Soiron und Karl Barth. — WiWei 50, 1987,
28-54.

Aboagye-Mensah, Robert: Karl Barth’s attitude to war in the context of
World War II. — Ev() 60, 1988, 43-59.

Schonherr, Albrecht: Die Religionskritik Dietrich Bonhoeffers in ihrer
Bedeutung fiir das Christentum in der sozialistischen Gesellschaft der
Deutschen Demokratischen Republik. — EvTh 47, 1987, 308-326; S. 505-519:
Meier, Kurt: Position und Funktion der evangelischen Kirche im Zweiten
Weltkrieg; S. 536-550: St oevesandt, Hinrich: Wandlungen in Karl Barths
theologischem Verstindnis der Predigt?; S.555-566: Graf, Friedrich Wil-
helm: Der Weimarer Barth — ein linker Liberaler?

Dietrich, Hans-Georg: L’Alsace et le «Kirchenkampf> en 1933-1934 en
Allemagne. Les débuts de la lutte analysés dans les journaux d'Eglise. —
BSHPF 133, 1987, 561-577; p. 579-601: Dietrich, Claire: Les protestants
d’Alsace du Nord durant I'evacuation en Haute-Vienne <1939-1940;.

Flint, James, OSB: “Must God Go Fascist?": English Catholic opinion and the
Spanish civil war. - ChH 56, 1987, 364-374.

Lautenschliger, Gabriele: Joseph Lortz «1887-1975. Weg, Umwelt und
Werk eines kath. Kirchenhistorikers. — Wii: Echter-Verl. 1987. 563 S., 1 Abb.
= Studien zur Kirchengeschichte der neuesten Zeit I; S. 518-525: Bibliogra-
phie J. Lortz; kart. DM 64,—.

Zwischen Widerspruch und Widerstand. Texte zur Denkschrift der Beken-
nenden Kirche an Hitler (1936). Kommentiert und hrsg. in Zusammenarbeit
mit Achim Glaum ... von Martin Greschat. - Mchn: Kaiser 1987. 245 S., Ill,
Kt. = Studienbiicher zur kirchlichen Zeitgeschichte VI; kart. DM 29,-.

Gill, George ].: The Truman administration and Vatican relations. — CHR 63,
1987, 408-423. i

Conway, John S.: How shall the nations repent? The Stuttgart declaration of
guilt, october 1945. — JEH 38, 1987, 596-622.

Kraus, Bernhard Robert: Das Dogma der Aufnahme Mariens in den Himmel
und die Rezeption des Dogmas in der Predigt seit 1950. Eine Untersuchung
zum Verhiltnis von Orthodoxie und Orthopraxis. — Kstz: Hartung-Gorre
1987. 481 S.; kart. DM 58,— [Diss., Freiburg/B]

Peake, Thomas R.. Keeping the dream alive. A history of the Southern
Christian Leadership Conference from King to the nineteen-eighties. = NY,
Bern, Ffm, P: Lang 1987. XIV, 492, [10] p., ill; sfr 54,—.

IV.Missionswissenschaft und -geschichte

Tippett, Alan R.: Indroduction to missiology. — Pasadena: William Carey
Library 1987. XXV, 457 p.; $ 14,95.

Hiebert, Paul G. - Frances F. Hiebert: Case studies in missions. -~ GrR:
Baker Book House 1987. 264 p.; $ 11,95. =

Newbigin, Lesslie: Mission in Christ's way. — Genf: ORK 1987. VII, 40 p. =
WCC Mission series VIII.

McIntosh, Estuardo B.: Indroduccion a la missiologia Latino Americana. —
Lima: Pusel 1987. 111, 122 p.

Niekerk, A.S. van: The Kingdom dimension in the Church’'s mission. —
Missionalia 15, 1987, 123-133.

Hutchison, William R.: Errand to the World. American Protestant thought
and foreign mission. — Chicago: Univ. of Chicago Press 1987. XII, 227 p.
Mattes, Hanspeter: Die innere und dubere islamische Mission Libyens: histor.-
polit. Kontext, innere Struktur, regionale Ausprigung am Beispiel Afrikas. —
Mz: Griinewald-Verl.; Mchn: Kaiser 1986. XV, 404 S., Ill., graph. Darst., Kt. =

Entwicklung und Frieden. Wissenschaftliche Reihe XLIV; kart. DM 48,~.

Kirwen, Michael C.: The missionary and the diviner. Contending theologies of
Christian and African religion. - Maryknoll: Orbis Books 1987. XXV, 134 p.

Wagua, Aiban: Antiga e nova evangelizagio dos Indios. — REB 47, 1987, 5-15;
p.16—45: Suess, Paulo: Liberdade e Serviddo. Missionérios, juristas e
tedlogos espanhois de século XVI frente a questdo indigena; p. 46-60: Figu -
eiredo Lustosa, Oscar de: A igreja, a politica indigenisa Ibérica e a
liberdade dos Indios Latino-Americanos no século XVI; p. 61-74: Llaguno,
José: A evangelizagdo nos Concilios Mexicanas do século XVI; p.75-82:
Dammert Bellido, José: Evangelizagdo nos Concilios Limenses;
p.83-102: Azzi, Riolando: Método missionario e pratica de conversdo na
colonizagdo Latino-Americana.

Pushparajan, A.: The Christian encounter with Indian culture. — Indian
Missiological Review 9, 1987, 8-23; p. 24-31: Valiaveetil, Chacko: Incul-
turation: The need and the scope; p. 32—41: Bhatt, Dhiranand: Inculturation
of the liturgy in India; p.42-54: Pushparajan, A.: Indian Christian
spirituality; p.55-65: Rosario, Jerry: Toward a meaningful theological
education in India; p.66-86: Kottukapally, ]J.: The rites controversy:
Should the stalemate continue?

Picciola, André: Missionnaires en Afrique. L'Afrique occidentale de 1840 a
1940. — P: Denoel 1987. 292 p. = Destins croisés = L’aventure coloniale de la
France; F 130,-.

Butselaar, G. Jan van: Gospel and culture in 19th century Mozambique. —
Missiology 16, 1988, 1, 45-56.

Kailing, Joel B.: Inside, outside, upside down. In relationship with African
Independent Churches. - IRM 77, 1987, 38-58.

V.Religionswissenschaft und -geschichte

Ménard, Jacques: Introduction a I'histoire des religions. — P: Cariscript 1987.
60 p. = Gnostica.

Kramer, Kenneth: World scriptures. An introduction to comparative religions.
— NY, Mahwah: Paulist Pr. 1986. V, 298 p.; $ 12,95.

Ward, Keith: Images of eternity: concepts of God in five religious traditions. —
Lo: DLT 1987. VIII, 197 p.; £ 8,95.
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Cronach e e commenti di studi religiosi. I1I: Crisi del sacri: sacralita, desacraliz-
zazione, dissacrazione. A cura del Centro Studi Religiosi Facolta di Filosofia
dell'UPS. — R: LAS (1986). 102 p. = Quaderni di Salesianum XII.

Denning-Bolle, Sara |.:. Wisdom and dialogue in the Ancient Near East. -
Numen 34, 1987, 214234,

Ahmed, Akbar S.: Discovering Islam: making sense of Muslim history and
society. — NY, Lo: Routledge & Kegan Paul 1988. X, 251 p.; £ 25,—.

Der Untergang Von Religionen. (Internationaler Kongrely der Deutschen
Vereinigung fiir Religionsgeschichte, 1.-5. 10. 1984 in Berlin.) Hrsg. von
Hartmut Zinser. — B: Reimer 1986. 340 S_; DM 58,—; [enth.:] 8. 35-50: Schle-
sier, Renate: Gotterddmmerung bei Euripides?; S.51-64: Ries, Julien:
Gedanken zur Hellenisierung der orientalischen Kulte; S.65-90: Cancik,
Hubert: Nutzen, Schmuck und Aberglaube. Ende und Wandlungen der
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S.101-111: Parusel, Peter: Der Untergang der Mithras-Mysterien;
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West und Ost; S. 127-134: Ger 6, Stephan: Die Steuer- und Privilegienpolitik
der Muslime und ihre Folgen. Einige Uberlegungen; S. 135-150: Stieten-
cron, Heinrich von: Kalkulierter Religionsverfall: Das Kaliyuga in Indien;
S.151-170: Seeland, Klaus: Sanskritisierung und 'cikologiscile Krise im
Himalaya. Naturrdumliche Auswirkungen des Animismus und Hinduismus;
S.171-182: Hesse, Klaus: Zur Transformation des weilen, schwarzen und
gelben Schamanismus in der Geschichte der Mongolen; S. 183-191: Zinser,
Hartmut: Der Untergang des Aranda-Totemismus; S. 193-220: Kohl, Karl-
Heinz: Religitser Partikularismus und kulturelle Transzendenz. Uber den
Untergang von Stammesreligionen in Indonesien; S.221-234: Kehrer,
Giinter: Kritische Phasen in der Geschichte neuer Religionen; S. 235-241:
Wilkens, Lorenz: Zur Kritik der Vernunftreligion; S. 243-261: Schaef-
fler, Richard: Religionsimmanente Griinde fiir religionshistorische Krisen;
S.263-294: Heinrich, Klaus: Der Untergang von Religion in Kunst und
Wissenschaft (20 Abb.); S.295-308: Stephenson, Gunther: Saekularisie-
rung als mogliche Form des Untergangs?; S. 309-319: Martin, David: The
secularization thesis — and the decline of particular religions; S. 321-336:
Gladigow, Burkhard: ,Wir gliubigen Physiker." Zur Religionsgeschichte

hysikalischer Entwicklungen im 20. Jahrhundert.

Welker, Michael: , Einheit der Religionsgeschichte” und ,,universales Selbstbe-
wubtsein“. - EvTh 48, 1987, 3-18; S. 19-35: Sundermeier, Theo: Gott im
Buddhismus?; S.36-46: Yagi, Seiichi: Paulus und Shinran; S.46-64:
Waardenburg, Jacques: Die Revitalisierung des Islam; S. 65-75: Mor -
genstern, Matthias: Die Heilige — von der Bedeutung Jerusalems fiir
Juden und Moslems.

Darrow, William R.: Zoroaster amalgamated: Notes on Iranian prophetology. —
History of religions 27, 1987, 109-132; p.133-170: Handelman, Don:
Myths of Murugan: Asymmetry and hierarchy in a south Indian puranic
cosmology; p.171-188: Merkur, Daniel: Eag%e, the hunter’s helper: The
cultic significance of Inuit mythological tales; p. 189-215: Wolfson, Elliot
R.: Circumcision, vision of God, and textual interpretation: from Midrashic
trope to mystical sgmboi.

Gombrich, Richard Francis: Theravada Buddhism. A social history from
ancient Benares to modern Colombo. — Lo, NY: Routledge & Kegan Paul 1988.
X, 237 p. = Library of religious beliefs and practices; $ 7,95.

Dempe, Hellmuth: Vom Veda zum Yoga der Bhagavadgita. Der Weg einer
jahrtausendealten indischen Philosophie. - ZRGG 39, 1987, 148-159.

Vermaseren, M. ].: Corpus cultus Cybelae Attidisque «CCCA. I: Asia Minor.
= Lei: Brill 1987. XXXVII, 349 p., 47 fig., 199 pl., 1 map. = Etudes préliminai-
res aux religions orientales dans 'Empire romain L; hfl 184,

Dietrich, Bernard C.: Tradition in Greek religion. — B, NY: de Gruyter 1986.
XVI, 213 p.; Lw. DM 112,—
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van Aquino en Vico. — TPh 49, 1987, 187-229.

Brito, Emilio: Connaissance et inconnaissance de Dieu selon Thomas d’Aquin
et Hegel. — ETL 63, 1987, 327-353.

Day, Timothy Joseph: Aquinas on infinite regresses. — Internat. Journal for
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Lindblad, Ulrika Margareta: L'intelligibilité de l'étre selon saint Thomas
d’A?Juin et selon Martin Heidegger. — Bern [e. a.:g Lang 1987. 1V, 337 p. =
Publications universitaires européennes XX, 208; sfr 72,-.

Richter, Vladimir: Duns Scotus’ Texte zum Gottesheweis. Text- und literar-
kritische Untersuchung. - ZkTh 110, 1988, 24-65

MacCarthy, Vincent A.: Quest for a philosophical Jesus, Christianity and
philosophy in Rousseau, Kant, Hegel, and Schelling. - Macon: Mercer
University Pr. 1986. XV, 240 p.; $ 28,95.

Roberts, Robert Campbell: Faith, reason, and history. Rethinking Kierke-
gaard’s Philosophical fragments. — Macon: Mercer University Pr. 1986. VI,
144 p.; $ 24,95.

Miranda, Juan Peter: Wider die Gotzen — fiir das utopische Potential der
Religion. Zur Religionskritik Ernst Blochs. — Ffm [u. a.:] Lang 1987. VI, 592 S.
= Europdische Hochschulschriften X, 229; sfr 84,— [Diss., Tiibingen

Knoche, Hansjiirgen: Gott ist nicht wegzudenken. Atheismus als Selbstwider-
spruch. Okumenische Grundlagen christlicher Philosophie. — Mchn: Beh-
rendt, Meta-Verl. 1988. IV, 239 S.; kart. DM 27,—.

Braine, David: The reality of time and the existence of God: the project of
proving God'’s existence. — Oxford: Clarendon Press 1988. XVI, 383 p.

Sontag, Frederick: Three ways. — SJTh 40, 1987, 511-529.

Molnar, Paul D.: Is God essentially different from his creatures? — Thomist 51,
1987, 575-631.

Marten, Rainer: Der menschliche Tod. Eine philosophische Revision. — Pad:
[u. a.:] Schoningh 1987. 141 S. = Philosophische Positionen VI.

Fernidndez de Riesgo, Manuel: La muerte y la teodicea: Una reflexion
socioantropolégica. — Estudio Agustiniano 23, 1988, 119-156.

VI. Fundamentaltheologie

Buchegger, Josef: David Humes Argumente gegen das Christentum. — Ffm
[e.a.:] Lang 1987. I1I, 191 S. = Européische Hochschulschriften XX, 225.
Mooren, Thomas, OFMCap: Dei proles, genetrixque rerum: Natur und Denk-
gesetze im Umfeld monotheistischen Denkens und der neuzeitlichen Mono-

theismuskritik. = ThPh 62, 1987, 500-525.

Wright, Terence R.: Theology and literature. — Oxf, NY: Blackwell 1988. VIII,
243 p. = Signposts in theology; $ 8,95.

Custer, John S.: The poetics of complaint at the limits of theology. - Roma
1987: Pont. Univ. Gregor. V, 315 p. [Diss., Roma. Pont. Univ. Gregm‘.]h

DerDialog zwischen Theologie und Naturwissenschaft. Ein bibliographischer
Bericht. — Mchn: Kaiser Verlag 1987, XII, 522 S. = Forschungen und Berichte
der Evang. Studiengemeinschaft XLI; Lw. DM 69,—.

Berryman, Philipp: Liberation theology. Essential facts about the revolution-
ary movement in Latin America and beyond. - NY: Pantheon Books 1987.
231 p.; $ 6,95.

Cohn-Sherbok, Dan: On earth as it is in heaven. Jews, Christians, and
liberation theology. — Maryknoll: Orbis Books 1987. VIII, 136 p.; $ 9,95.

Frauenbefreiung und Kirche. Darstellung, Analyse, Dokumentation. Hrsg.
von Wolfgang Beinert. Mit Beitrdgen von Wolfgang Beinert . . . — Rgh: Pustet
1987. 302 S.; kart. DM 34,—; [enth.] S.15-58: Pissarek-Hudelist, Her-
linde: Feministische Theologie — Eine Herausforderung an Kirche und
Theologie?; S.51-76: Beinert, Wolfgang: Theologie und kirchliches
Frauenbild; S.77-97: Beinert, Wolfgang; Die Frauenfrage im Spiegel
kirchlicher Verlautbarungen; S. 99-302: Amtliche Dokumente zur Frage der
Stellung der Frauen in Kirche und kirchlichen Gemeinschaften (zusammen-
gestellt von Rudolf Zwank).

Strahm, Doris: Aufbruch zu neuen Réumen. Eine Einfithrung in feministische
Theologie. - Frb/S: Ed. Exodus 1987. 155 S. = Theologie aktuell VII; DM 17,80.

Oberhammer, Gerhard: Versuch einer transzendentalen Hermeneutik reli-
gidser Traditionen. - Wien: Gerold 1987. 47 S. = Publications of the De Nobili
Research Library. Occasional papers II1.

Soskice, Janet Martin: Metaphor and religious language. — Oxford: Clarendon
Pr. 1987. X, 191 p.; £ 17,50.

Erinnern, um Neues zu sagen. Die Bedeutung der Metapher fiir die religigse
Sprache. Die Beitr. von ]. P. van Noppen ... iibers. Irmhild Rehkédmper . ..
aus dem Engl. bzw. Amerikan. . . . Hrsg. von Jean-Pierre van Noppen. — Ffm:
Athendum Verl. 1988. 319 S.; kart. DM 58~ [enth.:] S.7-51: Noppen,
Jean-Pierre van: Einleitung: Metapher und Religion; S.52-67: Jiingel,
Eberhard: Thesen zur theologischen Metaphorologie; S.68-83: Soskice,
Janet Martin: Metapher und Offenbarung; S. 84-107: MacCormac, Earl
R.: Die semantische und syntaktische Bedeutung von religitsen Metaphern;
S.108-127: Ferré, Frederick: Organisierende Bilder und wissenschaftliche
Ideale: Zwei Quellen fiir zeitgenossische religivse Weltmodelle; S. 128-148:
Hesse, Mary: Die kognitiven Anspriiche der Metaphern; S. 149-175: Mac-
Cormac, Earl R.: Religitse Metaphern: Linguistischer Ausdruck kognitiver
Prozesse; S.176-199: McFague, Salliee Metaphorische Theologie;
S.200-217: Noppen, Jean-Pierre van: ,In" als theographische Metapher;
S.218-240: Tracy, David: Metapher und Religion am Beispiel christlicher
Texte; S. 241-257: Kjdrgaard, Mogens Stiller: Metaphern, Gleichnisse und
,Ich bin“-Aussagen im Johannesevangelium; S.258-274: Kos-Schaap,
Petra G.: ,Metaphors We Live By" im Lukasevangelium 10-20; S. 275-296:
Morelli, Anne: Die alten Metaphern und die neue Frauentheologie;
S.297-314: Crystal, David: Das Generieren theologischer Sprache.

Bonsor, Jack Arthur: Rahner, Heidegger, and truth. Karl Rahner’s notion of
christian truth. The influence of Heidegger. With a preface by Francis
Schiissler Fiorenza. — Lanham, MD [e. a.:] University Pr. of America 1987.
XX, 205 p.; $ 13,50.

Ward, Keit}lj’l: Images of eternity. Concepts of Ged in 5 religious traditions. — Lo:
Darton, Longman & Todd 1987. VIII, 197 p.; £ 8,95.

Biser, Eugen: Glaubenswende. Eine Hoffnungsperspektive. — Frb/B: Herder
(1987). 169 S. = Herderbiicherei 1392; kart. DM 9,90.

Hanson, Anthony T[{rell]:The identity of the church. A guide to recognizing
the contemporary church. Anthony T(yrell) Hanson and R(ichard) P(atrick)
C(rosland) Hanson. - (Lo:) SCM Pr. (1987). XII, 276 p.; £ 10,50.

VIII. Dogmatik

Watson, Lyall: Beyond supernature. A new natural history of the supernatu-
ral. - Lo GE. a.:]PHodder & Stoughton 1986. VI, 296 p.; £ 10,95.

Manigne, Jean-Pierre: Le maitre des signes. — P: Ed. du Cerf 1987. 179p. =
Theologies; F 89,—.

Lafont, Ghislain: La Constitution «Dei Verbum» et ses précédents conciliaires.
- NRTh 110, 1988, 58-73.

Evolutionismus und Christentum. Hrsg. von Robert Spaemann . .. - Wein-
heim: Acta humaniora, VCH 1986. IX, 152 S. = Civitas Resultate IX; DM 38—
}enth.:] S.7-28: Lo w, Reinhard: Zur Interpretation evolutionirer Entwick-
ungen bei Augustinus und Thomas von Aquin; S.29-56: Koslowski,
Peter: Evolutionstheorie als Soziobiologie und Biotkonomie. Eine Kritik ihres
Totalitdtsanspruchs; S.57-74: Scheffczyk, Leo: Evolution und Schip-
fung; 8. 75-90: Hengstenberg, Hans-Eduard: Evolutionismus und Schép-
fungslehre; S.91-116: Schénborn, Christoph: Schépfungskatechese und
Evolutionstheorie. Vom Burgfrieden zum konstruktiven Konflikt; S. 117-142:
Lenoir, Timothy: Christliche Antworten auf den Darwinismus._

Bur, Jacques: Le péché original. Ce que I'Eglise a vraiment dit. — P: Ed. du Cerf
1988. 127 p. = Theologies; F 75,~.

Tejerina Arias, Gonzalo: La superacion del dualismo clérigos-laicos. Balan-
ce de la ultima eclesiologia espafiola. — Revista Agustiniana 29, 1987,
129-170.

Semeraro, Marcello: Spiritui Christi inservit. Storia ed esito di una analogia
«Lumen Gentium 8. — Lateranum N. S. 52, 1986, 343-398.

Sullivan, John Anthony: Explorations in christology: the impact of process/
relational thought. — NY, Bern, Ffm, P: Lang 1987. 154 p. = American
university studies VII, 37; sfr 40,65.
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Sabra, George: Thomas Aquinas’ vision of the church: fundamentals of an
ecumenical ecclesiology. — Mz: Matthias-Griinewald-Verl. 1987. 206 p. =
Tiibinger theologische Studien XXVII; kart. DM 36,~ [Diss., Tiibingen]

Dietrich, Albert: Gnadenlehre und Sakramentenlehre bei Leonardo Boff.
Eine textimmanente Untersuchung. — Rheinfelden: Schiuble 1987. 103 S. =
Religionswissenschaft und Theologien II; kart. DM 39,80.

Gimenez, Maxime: Mystére d'Israél — Mystére de 'Eglise: les deux faces d'un
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L’Universel et le local. Réflexion sur Eglise universelle et Eglises locales.

Parent, Rémi: Une église de baptisés. Pour surmonter l'opposition clercs/laics.
- P: Ed. du Cerf; Ed. Paulines 1987. 212 p. = Théologies; F 55,—.

Gutiérrez, José Luis: Diakonie und Vollmacht - Vom Dienst des Priesters. —
Forum kath. Theologie 3, 1987, 82-100.

Card, Terence: Priesthood and ministry in crisis. = Lo: SCM Pr. 1988. XI,
128 p.; $ 6,95.
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Giuseppe Lorizio . . ., Nap 1986, 183-208; p. 209-224: Di Marino, Antonio:
Peccato e conversione.

Bridges, James T.. Human destiny and resurrection in Pannenberg and

er. — NY, Bern, Ffm, P: Lang 1987. 249 p. = American University studies
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Mich.: Eerdmans 1986. XV, 188 p.; $ 11,95.
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Nyssen, Wilhelm: Katholizismus — Orthodoxie. Entzweiung oder Ergdnzung? —
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Marsden, George: Reforming Fundamentalism. Fuller Seminary and the new
evangelicalism. — GrR, Mich.: Eerdmans 1987. XIII, 319 p.; $ 19,95.

Wirth, Wolfgang: Solidaritit der Kirche mit Israel. Die theologische Neube-
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A time to speak. The Evangelical-Jewish encounter. (Proceedings of the 3rd
national conference entitled “Evangelicals and Jews”: coming of age, held at
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Center for Judaic-Christian Studies 1987, XVI, 202 p.; $ 11,95.

Thelle, Notto R.: Buddhism and Christianity in Japan. From conflict to
dialogue, 1854-1899, — Honolulu: Univ. of Hawaii Pr. 1987. XI, 356 p.; $ 30,—.

Barnes, L. Philip: Light from the East? Ninian Smart and the Christian-
Buddhist encounter. — S]Th 40, 1987, 67-84.

The Christ and the Bodhisattva. (Essays originally presented at the Middle-
bury College Symposium . . ., held Sept. 27-30, 1984). Ed. by Donald S. Lopez
and Steven C. Rockefeller. — Albany: State University of New York Pr. 1987.
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JPriifet die Geister." — Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1988. 146 S. = Im Lichte
der Reformation XXXI; [enth.:] S. 12-27: Hum mel, Reinhart: Wurzeln und
Erscheinungsformen neuer Religiositét. Information und kritische Reflexion;
S.28-42: Slenczka, Reinhard: Neue Religiositdt als dogmatisches Pro-
blem; S.43-54: Aichelin, Helmut: Priifet die Geister. Neue Religiositit
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Warum keine Ordination der Frau? Unterschiedliche Einstellungen in den
christlichen Kirchen. Mit Beitr. von Elisabeth Géssmann . . . Hrsg.: Elisabeth
Goéssmann . . . — Zii, Mchn: Schnell & Steiner 1987. 120 S.; kart. DM 18,-.

Davey, Colin: Pioneer for unity. Metrophanes Kritopoulos 1589-1639 and
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Das Priestertum in_der Einen Kirche. Diakonat, Presbyterat und Episko-
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kunft und Wesen des neutestamentlichen Priestertums; S. 45-89: Hiibner,
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rou, Evangelos: Das Priestertum nach dem Zeugnis der byzantinischen
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Gamber, Klaus: Die neutestamentlichen Propheten. Eine Anfrage zu ihrem
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Die historische Auspridgung des eucharistischen Dienstes von Bischof, Pres-
byter, Diakon in der christlichen Kirche; S.183-199: Dimitrijevi¢, Dimi-
trije: Der Dienst des Priesters am Aufbau der Kirche; S. 200-212: Imhof,
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Priestertums; S. 215-228: Klein, Aloys: Kirchliche Einheit und Kirchenver-
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Parmentier, Martien F.G.: Gemeinsames Bekenntnis als Voraussetzung
konziliarer Gemeinschaft. - IKZ 77, 1987, 209-222; S. 223-235: Stobbe,

Heinz-Giinther: Gemeinsames Bekenntnis als Voraussetzung konziliarer
Gemeinschaft? Eine Thesenreihe und Erlduterungen aus rom.-kath. Sicht;
S. 236-256: O eyen, Christian: Einladung zur Eucharistie — eucharistische
Gemeinschaft — Kirchengemeinschaft; S. 257-265: Aldenhoven, Herwig:
Eigle%tdung zur Eucharistie — Eucharistiegemeinschaft — Kirchengemein-
schaft.

X.Moraltheologie

Belmans, Theo-G.: L'immutabilité de la loi naturelle selon s. Thomas d’Aquin.
— RThom 87, 1987, 23—44.

Gallagher, Raphael: The systematization of Alphonsus’ Moral Theology
through the Manuals. The story of transformation, abandonment and rejec-
tion as evidenced in the treatment of the habituati et recidivi. — Studia
moralia 25, 1987, 247-277; p. 279-297: Hdrin g, Bernhard: Vita in Cristo: il
«si» riconoscente alla legge dello Spirito; p. 299-326: Vidal, Marciano: La
«praxis»: rasgo caracteristico de la moral allf)onsiana y reto a la teologia moral
actual; p.327-358: Raponi, Santino: Attualizzazione del pensiero di s.
Alfonso soprattutto in merito all'attivita pastorale a carattere poFolare e alla
chiamata di tutti alla santita; p.359-395: Lécrivain, Philippe: Saint
Alphonse aux risques du rigorisme et du liguorisme; p. 397-417: Rostagno,
Sergio: Karl Barth nella sua ultima etica.

Benk, Andreas: Skeptische Anthropologie und Ethik. Die philos. Anthropologie
Helmuth Plessners und ihre Bedeutung fiir die theol. Ethik. — Ffm, Bern, NY,
P: Lang 1987. 278 S. = Europ#ische Hochschulschriften XXIII, 320; sfr 60,~
[Diss., Tiibingen]

Abignente, Donatella: Decisione morale del credente. Il pensiero di Josef
Fuchs. - Casale Monferrato: Ed. Piemme 1987. 130 p. = Moralia christiana II.

Soete, Annette: Ethos der Rettung — Ethos der Gerechtigkeit. Studien zur
Struktur von Normbegriindung und Urteilsfindung im Alten Testament und
ihrer Relevanz fiir die ethische Diskussion der Gegenwart. — Wii: Echter Verl.
1987. 359 S., graph. Darst.; kart. DM 48,— [Diss., Bonn]

Wilson, John: A preface to morality. — Lo [e. a.:] Macmillan 1987. VIII, 130 p.

Wolbert, Werner: Der Mensch als Mittel und Zweck. Die Idee der Menschen-
wiirde in nomativer Ethik und Metaethik. — Mstr: Aschendorff (1987). V,
157 S. = Miinsterische Beitridge zur Theologie LIII; kart. DM 44— [Habil.-
Schrift, Miinster

Lohfink, Gerhard: Wem gilt die Bergpredigt? Beitréige zu einer christlichen
Ethik. — Frb/B [e. a.:] Herder 1988. 238 S.; kart. DM 28,—.

Rubio, Miguel: Los retos morales de la hora actual: significado y alcance. —
Moralia 10, 1988, 3-36; p. 37-56: Bolad o, A. Alvarez: La construccién de la
paz. Sobre la precariedad moral de la disuasion; p. 57-64: Beld a, Rafael:
Solidaridad ética y nuevo orden econémico internacional; p. 65-89: Lopez
Azpitarte, E.: Decisiones de conciencia en un mundo tecnificado; p. 91-118:
Lois, Julio — José Luis Barbero: Etica cristiana de la liberacion en
Ameérica Latina.

Schmitz, Philipp, SJ: ,Gerechtigkeit. Moraltheologische Erwégungen zu
einem strapazierten Begriff. - ThPh 62, 1987, 563-579.

Yezzi, Ron: Directing human actions. Perspectives on basic ethical issues. -
Lanham, Md., Lo: University Pr. of America 1986. IV, 363 p.; $ 15,25.

Migration und Menschenwiirde. Fakten, Analysen und ethische Kriterien.
Hrsg. von Klaus Barwig und Dietmar Mieth. — Mz: Matthias-Griinewald-Verl.
1987. 211 S. = Moraltheologie interdisziplinar; kart. DM 34,-.

Boyle, Patrick ].: Parvitas materiae in sexto in contemporary catholic thought.
— Lanham [e. a.:] University Pr. of America 1987. VII, 124 p.; $ 21,50.

Lenzen, Verena: Selbsttétung. Ein philosophisch-theologischer Diskurs mit
einer Fallstudie iiber Cesare Pavese. - Diis: Patmos 1987. 244 S.; DM 28,—.

XI. Theologie des geistlichen Lebens

Schneider, Michael: Aus den Quellen der Wiiste. Die Bedeutung der frithen
Manchsviter fiir eine Spiritualitdt heute. — Koln: Luthe-Verlag (1987). 151 S.
= Koinonia — Oriens XXIV; kart. DM 24,80.

Frank, Karl Suso: Eusebius of Caesarea and the beginnings of monasticism. —
AmBenRev 38, 1987, 50-64; p. 159-177: Kardong, Terrence G.: Monastic
issues in Possidius’ Life of Augustine; p. 381-407: Hausherr, Irénée: The
monastic theology of Saint John Climacus; p. 192-203: Wiethaus, Ulrike:
Cathar influences in Hildegard of Bingen’s play “Ordo Virtutum”; p. 261-275:
Pennington, M. Basil: Thomas Merton and Byzantine spirituality.

Paolazzi, Carlo: Lettura degli “scritti” di Francesco d'Assisi. - Milano: Ed.
0. R. 1987. XII, 307 p. = Collana di teologia e di spiritualita IV.

Nimm o, Duncan: Reform and division in the medieval Franciscan order. From
Saint Francis to the foundation of the Capuchins. - R: Capuchin Historical
Institute 1987. XXXII, 676 p. = Bibliotheca Seraphico-Capuccina XXXIII.

Newman, Barbara: Sister of wisdom: St. Hildegard's theology of the feminine.
- Los Angeles: Univ. California Press 1987, XX, 289 p.; $ 35,—.

Buholzer, Sonja A.: Studien zur Gottes- und Seelenkonzeption im Werk der
Mechthild von Magdeburg. - Bern [u. a.:] Lang 1988. 11, 205 S. = Européische
Hochschulschriften XX, 234; kart. DM 42— [Diss., Ziirich]

Hendrix, G: Het Amsterdamse Leven van Lutgart als vertaling en een
onvermoede getuige in de tekstevolutie van de Vita Lufgardis. - OGE 61,
1987, 291-303; p. 304-336: Geith, K.-E.: Ludolf von Sachsen und Michael
von Massa. Zur Chronologie von zwei Leben-Jesu-Texten; p.337-375:
Groot, Myriam: De termen inkeer-uitkeer in Ruusbroecs geschriften.

George, Martin: Mystische und religitse Erfahrung im Denken Vladimir
Solov’evs. - Go: Vandenhoeck & Ruprecht (1988). 384 S. = Forschungen zur
systematischen und okumenischen Theologie LIV; kart. DM 94,-. [Diss.,
Erlangen, Niirnberg]

Maurice Zundel, un réalisme mystique. Actes du Colloque organisé a I'Institut
Catholique de Paris 30-31 mai — 1° juin 1986. Préface de René Habachi. — P:
Beauchesne 1987. XVI, 379 p.

Miiller, Jorg: Wege zum geistlichen Leben. — Stu: Steinkopf 1987. 127 S.

Wacker, Peter: Das Geheimnis der Mystik. Ein Essay nach Art verbundener
philosophischer Anmerkungen. - Ffm, Bern, NY, P: Lang 1987. 139 S.
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Chrisci, John: Mysticism. The search for ultimate meaning. — Lanham, MD
[e. a.:] University Pr. of America 1986. IV, 66 p.; $ 8,25.

Timmerman, John H.: The way of christian living. - GrR, Mich.: Eerdmans
1987, X, 149 p.; $ 7,95.

Tellechea Idigoras, José I: Sabado espiritual y otros ensayos carrancianos.
— Salamanca: Univ. Pont. de Salamanca 1987. 272 p. = Bibliotheca Salmanti-
censis. Estudios XC; pes 2547,

Helminiak, Daniel A.: Spiritual development: an interdisciplinary study. —
Chic: Loyola Univ. Press 1987. 235 p.; $ 15,95.

Thompson, Ewa Majewska: Understanding Russia. The holy fool in Russian
culture. ~ Lanham [e. a.:] University Pr. of America 1987. XI, 229 p.

XII. Christliche Sozialwissenschaft

Oakman, Douglas E.: Jesus and the economic questions of his day. — Lewiston,
N.Y.; Queenston: The Edwin Mellen Pr. 1986. XV, 319 p. = Studies in the
Bible and Early Christianity VIII; $ 59,95.

Stambaugh, John — David Balch: The social world of the first Christians. —
Lo: SPCK 1986. 194 p.; £ 6,95.

Nesti, Arnaldo: Eglise et modernité en Europe Occidentale: pour une analyse
comparative. — SocComp 34, 1987, 137-149; p. 151-174: Remy, Jean: Le défi
de la modernité: la stratégie de la hiérarchie catholique en Belgique aux XIXe
et XXe siécles et I'idée de chrétienté; p.175-186: Degand, André: La
défense de la propriété privée, Aux sources de la doctrine sociale de 'Eglise;
p. 187-202: Morlet, Joél: L'Eglise catholique et la modernisation de I'agri-
culture en France; p. 203-210: McSweeney, Bill: Catholic piety in the
nineteenth century; p. 211-222: Urbina, Fernando: Le catholicisme espa-

mol et le processus de modernisation au XIXe siécle; p. 223-241: Kokosa-

akis, Nikos: Religion and modernization in the 19th century Greece;
p.243-264: Bernart, Maura de — Pietro de Marco: Question sociale,
modernisation, éthique religieuse. Le jeune Weber entre le christiansime
social et la Machtpolitik; p. 265-297: Bibliographie internationale de Sociolo-
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Granvogl, Heinz: Adolph Kolping und die christlich-soziale Bewegung. Eine
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12] 8., Ill,, graph. Darst., Kt. = Materialien zur Geschichte des Bayerischen
chwaben IX; Eart. DM 24,80 [Diss., Augsburgtl

Zoeklichten in de nacht van het kapitaal. Een discussie over de economische
theologie van A. Th. van Leeuwen. Van Hans-Dirk van Hoogstraaten . . . —= A]
Voorburg: Protestantse Stichting voor Bibliotheekwezen en Lectuurvoorlich-
ting 1987. 120 blz.; hfl 29,75.

Meyer, Heinz: Religionskritik, Religionssoziologie und Sikularisation. — Ffm
[u. a.:] Lang 1988. 487 S.; sfr 76,~.

Kirchen und Gesellschaft in beiden deutschen Staaten. Hrsg. von Gisela
Helwig und Detlef Urban. — Koln: Verl. Wissenschaft & Politik 1987. 224 S,
1 Kt. = Edition Deutschland Archiv.

Jesu Botschaft zur Welt bringen. Wirtschaftl., theologische und geistige Ent-
wicklungen im Licht biblischer Texte. — Stu: Quell-Verl. 1988. 287 S.; kart.
DM 32,-.

Questione cattolica e questione democristiana. Liber amicorum di Carlo
Francesco D'Agostino. Presentazione di Paolo Zolli. — Padova: CEDAM 1987.
XI, 239 p.; Lire 30 000.

Simon, Arthur: Christian faith and public pelicy. No grounds for divorce. -
GrR, Mich.: Eerdmans 1987. VIII, 120 p.; $ 6,95.

Marty, Martin Emil: Religion and republic. The American circumstance. -
Boston: Beacon Pr. 1987, VIII, 391 p.; $ 35,~.

Wegner, Gerhard: Alltigliche Distanz. Zum Verhiltnis von Arbeitern und
Kirche. - Hannover: Lutherisches Verl.-Haus 1988, 338 S.; kart. DM 28—
[Diss., Gottingen

Utz, Arthur Fridolin: Weder Streik noch Aussperrung. Eine sozialethische
Studie. — Bonn: IfG Verlagsgesellschaft 1987. 74 S. = Walberberger Gespri-
che; kart. DM 18—

Corral, Carlos: La Iglesia Catélica y los centros hospitalarios: estado de
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XIII. Kirchenrecht
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May, Georg: Das Recht des Gottesdienstes in der Ditzese Mainz zur Zeit von
Bischof Joseph Ludwig Colmar (1802—18). Bd. I. I. - Amst: Griiner 1987. XIII,
762 S.; XI, 691 S. = Kanonistische Studien und Texte XXXVI-XXXVIL

Die Konkordate und Kirchenvertrige in der Bundesrepublik Deutschland.
Textausgabe fiir Wissenschaft und Praxis. Hrsg. von Joseph Listl. Bd. 1. II. -
B: Duncker & Humblot 1987. XXXVI, 864 S.; XXXIX, 824 S.; Lw. DM 168,—.

Réveész, Laszlo: Staat und Kirche im ,realen® Sozialismus. Recht und Wirk-
lichkeit. — Bern: Verl. SOI; Mchn: Olzog 1986. 232 S.

Olivero, Giuseppe: Studia canonica. Presentazione di Rinaldo Bertolino. -
Milano: Guiffre 1987. XVIIL, 442 p. = Universita di Torino. Memorie dell'Isti-
tuto giuridico. Serie I1: Miscellanea III; Lire 42 000; p. XIII-XVIII: Bibliografia
G. Qlivero.

Rweyemamu, Robert: Communio-koinonia. De juris natura et structura in
ecclesia in doctrina Concilii Vaticani II. — Roma 1986: Tipogr. Armellini.
392 p. = Quaderni di Apollinaris VIII; Lire 24 000.

Hervada, Javier: Escritos de Derecho natural. — Pamplona: Ed. Universidad de
Navarra 1986. 677 p.; pes 2565.

Celeghin, Adriano: Origine e natura della potesta sacra. Posizioni postconci-
liari. — Brescia: Morcelliana 1987, 496 p. [Diss., Roma. Pont. Univ. Gregor.]

Limouris, Grennadios: L'ceuvre canonique de Denys Le Petit. — RDC 37, 1987,
127-142; p. 143-170: Metz, René: L'indépendance de I'Eglise dans le choix
des évéques a Vatican II et dans le Code de 1983, aboutissement d’un
demi-siécle d’effort diplomatique; p. 171-214: Le Tourneau, Dominique:
La juridiction cumulative de I'ordinariat aux armées; p. 215-236: Borras,
Alphonse: La notion de curé dans le Code de Droit Canonique.

Leisching, Peter: Die Grenzen der Heiligen Gewalt. Erwéigungen iiber die
Bischofskonferenz als hierarchische Zwischenstruktur. - OeAKR 36, 1986,
203-222; S. 223-231: Rodopoulos, Panteleimon: Oikonomia nach ortho-
doxem Kirchenrecht; S. 232-236: Bernard, Felix: Zur Genese der Drei-
Gewalten-Lehre in der Kirchenrechtswissenschaft.

Corbellini, Giorgio: Il sinodo diocesano nel nuovo Codex luris Canonici. - R:
Pont. Univ. Lateranense 1986. XXIV, 274 p. = Quaderni di Apollinaris VII.

Beyer, Jean, S]: Vie consacrée et vie religieuse de Vatican II au Code de Droit
canonique. — NRTh 110, 1988, 74-95.

Assenmacher, Ginter: Klerus und allgemeine Wehrpflicht. Studien zur
Begriindung der Exemtion der Geistlichen von der allgemeinen Wehrpflicht
mit bes. Beriicks. der Rechtslage und Diskussion in der Bundesrepublik
Deutschland. - Berlin: Duncker & Humblot 1987. 349 S. [Diss., Roma.
Gregoriana|

XIV.Pastoraltheologie und Katechetik

Drehsen, Volker: Neuzeitliche Konstitutionsbedingungen der Praktischen
Theologie. Aspekte der theologischen Wende zur sozialkulturellen Lebens-
welt christlicher Religion. Bd. I. II. - Gii: Giitersloher Verlagshaus G. Mohn
1988. XVI, 622 S.; 602 S. Anmerkungen; kart. DM 178,~ [Diss. und Habil.-
Schrift, Ti.ibingen]l

Bernet, Walter: Weltliche Seelsorge. Elemente einer Theorie des Einzelnen. -
Zii: Theologischer Verl. 1988. 158 S.; DM 29—

Breid, Franz: Kontextuelle Heilssorge. — Forum kath. Theologie 4, 1988,
35-49.

Freeman, Harold: Variety in biblical preaching. Innovative techniques and
fresh forms. — Waco, Tex.: Word Books 1987. 213 p.; $ 12,95.

Hirschler, Horst: Biblisch predigen. — Hannover: Lutherisches Verl.-Haus
1988. 592 S.; kart. DM 36,—.

Cottier, Georges: La Iglesia en el mundo. — Scripta theologica 19, 1987,
245-263; p. 265-302: Rodriguez, Pedro: La identidad teolégica del laico;
p.303-322: Illanes, José Luis: Llamada a la santidad y radicalismo cris-
tiano.

Nichteheliche Lebensgemeinschaften. Hrsg.: Beirat der Konferenz der
deutschsprachigen Pastoraltheologen. — Passau: Konferenz der deutschspra-
chigen Pastoraltheologen 1987. 175 S. = Pastoraltheologische Informationen
1987, 1. 2.

Joss-Dubach, Bernhard: Das Alter — eine Herausforderung fiir die Kirche.
Ein theologischer Beitrag zur Auseinandersetzung mit den Fragen des 3. und
4. Lebensabschnitts. — Zii: Theologischer Verl. 1987. 450 S., Tab., graph.
Darst.; kart. DM 58,—.

Hungs, Franz-Josef: Das Alter — ein Weg zu Gott? Orientierungen fiir die
Altenpastoral. — Ffm.: Knecht 1988. 134 S.; kart. DM 19,80.

Heuser, August: Erwachsenenbildung in katholischer Trégerschaft in Frank-
furt am Main: Geschichte u. Konzeption d. Arbeit von 1945 bis 1981. — Ffm,
Bern, NY, P: Lang 1988. 273 S. = Europiische Hochschulschriften XXIII, 327;
sfr 60,~. [Diss. Frankfurt/ M]](

Schmidtchen, Gerhard: Sekten und Psychokultur. Reichweite und Attrakti-
vitdt von Jugendreligionen in der Bundesrepublik Deutschland. — Frb/B
[u. a.:] Herder 1987. 124 S, Tab.; kart. DM 19,80.

Snela, Bogdan: Kindertaufe — ja oder nein? Plidoyer fiir die Erwachsenentau-
fe. - Mchn: Késel-Verl. (1987). 131 S. = Evangelium konkret: kart. DM 22—,

Catholic remarriage. Pastoral issues and preparation models. A pastoral
resource book for designing Erograrns to educate and counsel catholics
planing second marriages. Ed. by Steven Preister and James J. Young. - NY,
Mahwah: Paulist Pr. 1986. XII, 196 p.; $ 12,95.

Mahrenholz, Jiirgen Christian: Die verkannte Religionslehre. Traktat wider
die Ungenauigkeit in der Schulpolitik. — Hannover: Lutherisches Verlagshaus
1987. 140 S.; kart. DM 19,80.

Wilson, John B. - Samuel M. N atale: Education in religious understanding.
A report from the Foundation for Education in religion and morality. -
Lanham [e. a.:] University Pr. of America 1987. VIII, 78 p.; $ 9,50.

Hoffken, Peter: Elemente kommunikativer Didaktik in friithjiidischer und
rabbinischer Literatur. — Essen: Die Blaue Eule (1986). 536 S. = Religions-
pédagogik in der Blauen Eule [; kart. DM 56,~ [Habil.-Schrift, Bonn]

Fiissel, Kuno: Drei Tage mit Jesus im Tempel. Einfithrung in die materialisti-
sche Lektiire der Bibel fiir Religionsunterricht, Theologiestudium und Pasto-
ral. Von Kuno Fiissel. Mit einem Unterrichtsprojekt von Hartmut Futterlieb.
— Mstr: edition liberacién 1987. 172 S., Ill..; kart. DM 34,80.

Hennecke, Elisabeth: Ein Kind lernt mit dem Tod zu leben. Religionspidago-
gische Uberlegungen zum Elternverlust. — Essen: Die Blaue Eule 1987. 160 S.,
Abb. = Religionspédagogische Perspektiven V; kart. DM 27,—.

Johannsen, Friedrich — Christine Reen ts: Alttestamentliches Arbeitsbuch
fiir Religionspddagogen. — Stu, B, Kéln, Mz: Kohlhammer 1987. 223 S. =
Kohlhammer Taschenbiicher 1041; kart. DM 24,—.

XV.Liturgiewissenschaft

Berger, Teresa: ‘Liturgy — a forgotten subject-matter of theology?' — Studia
liturgica 17, 1987, 10-18; p. 19-25: Boon, Rudolf: Bringing the Old Testa-
ment to its legitimate place and function in the Church's liturgical reading of
the scriptures; p. 26-34: Bradshaw, Paul F.: The search for the origins of
Christian liturgy: some methodological reflections; p. 35-46: Brown, Edgar
S.: Sequence and meaning; the offertory rite of the Lutheran Book of worship;
p-47-51: Buchanan, Colin O.: The renewal of baptismal vows; p. 52-61:
Birki, Bruno: Jean-Jacques von Allmen dans le mouvement liturgique;
p-62-71: Cumin g, Geoffrey |.: The missa catechumenorum of the liturgy of
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St James; p. 72-76: Fischer, Balthasar: Die Zusage an Christus im Taufri-
tus des Amerikanischen ‘Book of Common Prayer’ von 1979; p.77-86:
Grisbooke, W. Jardine: Towards a liturgical spirituality; p. 87-96: Hole -
ton, David R.: Sacramental and liturgical reform in late mediaeval Bohemia;
p. 97-107: Krénig, Wolfgang: Der Mensch der Gegenwart und die Christli-
che Kunst; p. 108-117: Lukken, Gerard M.: Semiotics and the study of
liturgy; p.118-132: Murray, Placid: ‘A proposed text for a Common
Eucharist”: A fruit of the Glenstal ecumenical conference; p. 133-141: San -
ders, Wilm: Gottesdienst im Fernsehen; p. 142-150; Schmidt-Lauber,
Hans-Christoph: Auf dem Wege zu einer gemeinsamen Agende der Evangeli-
schen Kirchen deutscher Sprache; p. 151-156: S chulz, Frieder: Zur Rezep-
tion der ‘Lima-Liturgie’; p.157-165: Sequeira, A. Ronald: Liturgy and
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D.: Revising the Advent-Christmas-Epiphany cycle in the Church of England;
p.176-190: Stevenson, Kenneth W.: The Byzantine liturgy of baptism;
p.191-197: Talley, Thomas ].: Constantine and Christmas; p. 198-209:
Thilo, Hans-Joachim: Die therapeutische Funktion des Gottesdienstes;
p-210-220: Tripp, David H.: ‘Gnostic worship: the state of the question;
p.221-231: Verheul, Ambrosius: La valeur consécratoire de la Priere
eucharistique; p.232-240: Volker, Alexander: Eucharistie und Credo:
Anmerkung zu einem Problem evangelischer Gottesdienstgestaltung;
p. 241-255: Wainwright, Geoffrey: Divided by a common language? A
comparison and contrast of recent liturgical revision in the United Kingdom,
the United States of America and Australia; p.256-263: Weil, Louis:
Disputed aspects of infant communion; p. 264-272: White, James F.: The
classification of Protestant traditions of worship.

Lafont, Ghislain: Permanence et transformations des intuitions de Dom Casel.
- Ecclesia orans 4, 1987, 261-284; p. 285-300: Triacca, Achille M.: Esorcis-

mo: un sacramentale discusso; p. 301-358: Gangemi, Attilio: La struttura

liturgica dei capitoli 4 e 5 dell’Apocalisse di S. Giovanni; p. 359-368: Kros-

ni c%‘i , Thomas A.: Postcommunions for martyrs, monks and bishops.

Arx, Walter von: Der Anteil Papst Pauls VI. an der Liturgiereform des
2. Vatikanischen Konzils. — St. Ottilien: EOS Verl. 1987. 32S. = Fuldaer
Hochschulschriften II.

Graham, Robert A.: Papst Pius XII und die liturgische Krise in Deutschland
wihrend des Zweiten Weltkrieges. — Forum kath. Theologie 4, 1988, 19-34.

Costituzione liturgica “Sacrosanctum Concilium”. Studi a cura della Gon-
gregazione per il Culto Divino. — R: Ed. Liturgiche 1986. 662 p. = Bibliotheca
“Ephemerides Liturgicae”. “Subsidia” XXXVIII; Lire 65 000.

Scotto, Dominic F.: The Liturgy of the Hours. Its history and its importance as
the communal prayer of the Church after the Liturgical Reform of Vatican II.
— Petersham: St. Bede's Publ. 1987. X, 212 p.; $ 9,95.

Taft, Robert: La pénitence aujourd’hui état de la recherche. - MD 171, 1987,
7-35; p.37-41: Marliangeas, Bernard: Situation de la pénitence dans
I'Eglise catholique; p. 4347: Meyendorff, Paul: La pénitence dans I'Eglise
ortiodoxe; p.49-57: Holeton, David R.: La pénitence dans les Eglises de la
communion anglicane; p.59-65: Jordahn, Ottfried: La pratique de la
pénitence dans I'Eglise Exthérienne; p.67-72: Georges, A. Raymond: Le
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Neuendettelsau; Dr. Thomas Propper, Graffeler Ring 3, 4793 Biiren-Wewelsburg; Stefan R au, Breul 23, 4400 Miinster; Prof. Dr. Klemens Richter, Johannisstr.
30, 4403 Senden-Bosensell; Dr. Thomas S 6din g, Dingbanger Weg 54a, 4400 Miinster; Clemens Sorgen frey, Sophienstr. 8, 4400 Miinster; Prof. DDr. Heinz Robert
Schlette, Prof.-Neu-Allee 20, 5300 Bonn 3; Prof. Dr. Werner H. Schmidt, Im Cécilienbusch 58, 5309 Meckenheim; Prof, Dr. Hans-Joachim Schulz, Theol.
Fakultidt der Univ. Wiirzburg, Sanderring 2, 8700 Wiirzburg; Prof. Dr. Erdmann Sturm, FB 1 der Univ. Miinster, Scharnhorstr. 103—-109, 4400 Miinster; Martin
Tiator, Leonrodplatz 3, 8078 Eichstétt; Dr. Kossi-Joseph T 0ssou, Burchardstr. 2, 4400 Miinster; Prof. Dr, Herbert Vorgrimler, Biiltenweg 54, 4417 Altenberge;
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