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Zum gegenwirtigen Stand der Erbsiindentheologie*

Von Siegfried Wiedenhofer, Frankfurt a. M.

1. Vorgeschichte

1.1 Es ist nicht verwunderlich, wenn gerade das Erbsiindenthema
im vor- und nachkonziliaren Bestreben der katholischen Theologie
nach groberer Authentizitit und Relevanz eine herausragende Rolle
spielt. Denn wie der seit den 50er und besonders seit den 60er Jahren
rasch anschwellende Strom von Verdffentlichungen belegt, fand das
neue, nicht mehr aufzuhaltende praktische, historische und systema-

* Die folgende Ubersicht will nicht vollstindig, wohl aber reprasentativ sein, was
die ausgewihlten und besprochenen Beitrége betrifft; sie will aber méglichst
vollstindig sein, was die sachlichen Aspekte heutiger Erbsiindentheologie
betrifft. Handbuchdarstellungen wurden (mit einer Ausnahme) aus Platzgriin-
den und wegen ihrer leichten Zuginglichkeit generell nicht beriicksichtigt.

- 1 Vgl. A. de Villalmonte, El pecado original. Veinticinco afos de controversia:
1950-1975, Salamanca 1978 (mit Bibliographie 1950-1978; 557-592); in verkiirz-
ter Form auch als Aufsatzfolge: ders., El pecado original. Veinticinco anos de
historia: 1950-1975, in: NatGrac 24 (1977) 3-63, 195-271, 383—465; 25 (1978)
3-106 (mit Bibliographie 1950-1978 ebd. fasc. 2, Erg. 1-36); ebenfalls wichtig:
W. Eichinger, Erbsiindentheologie. Rekonstruktion neuerer Modelle und eine
politisch orientierte Skizze (EHS. T 138), Frankfurt/Bern/Cirencester 1980; G.
Vandervelde, Original Sin. Two Major Trends in Contemporaty Roman Catho-

tische Unbehagen an der bisherigen theologischen Hermeneutik spe-
ziell hier zahlreiche und uniibersehbare Anhaltspunkte. Dall sich in
dieser Zeit ein Umbruch in der Erbsiindentheologie abspielt oder
zumindest anbahnt, bestétigt auch ihr aufféllig reflexiver Charakter.
Die Vielzahl der Literaturiibersichten, der Riickblicke und Gesamtdar-
stellungen in der jiingsten Zeit ist nur ein besonders wichtiges Symp-
tom.! Das jiingste Beispiel dafiir stellt Heinrich M. Kasters Ubersicht

lic Reinterpretation, Amsterdam 1975; zu beachten sind auBerdem: B. O.
McDermott, The Theology of Original Sin. Recent Developments, in: TS 38
(1977) 478-512; B. Mondin, Il peccato originale nella teologia contemporanea,
in: ED 30 (1977) 50-84; A. Vanneste, Ou en est le probleme du péché originel?
in: EThL 52 (1976) 143-161; H. Haag, The Original Sin Discussion, 19661971,
in: JES 10 (1973) 259-289; |. L. Connor, Original Sin. Contemporary Approa-
ches, in: TS 29 (1968) 215-240; ferner: A. Schmied, Stimmen zum Thema
»Erbsiinde®, in: TGA 28 (1985) 189-198; C. Duquac, Péché originel et transfor-
mations théologiques, in: Histoires d'un péché. Le péché originel = LV(L) 26
(1977) n® 131, 41-56; A. Schmied, Konvergenzen in der Diskussion um die
Erbstinde, in: TGA 17 (1974) 144-156; R. |. Egan, New Direction in the Doctrine
of Original Sin. Diss. Fordham University 1973 (vgl. Diss. Ab. A 34/8, 1974,
5302); C. Elorriaga Planes, Die wichtigsten Strémungen in der gegenwértigen
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iiber die protologischen Auskiinfte der katholischen Theologie des
20. Jh.s dar.2

Das 1. Kap. beschreibt die ,,Herausforderung“ (9-57) und begreift darunter
sowohl ,auberkatholische Konzepte* (Tennant, Williams, Tillich, Barth, Brunner,
Althaus) (11-41) wie auch den ,Durchbruch der durch die Aufkldrung inaugu-
rierten Uberzeugungen auch in der katholischen Theologie* (Vernunft als ent-
scheidende Instanz, Anerkennung der literarischen Arten in der Bibel, Neube-
stimmungen der Heiligen Schrift, Evolutionstheorie, Ruf nach Neuformulierung
der iiberkommenen Lehre) (42-57). Das 2. Kap. schildert ,die neue Sicht der
heilsgeschichtlichen Anfinge* (59-115), zundchst im Hinblick auf die exegetisch-
historische Diskussion (61-105), hierauf im Hinblick auf die hermeneutisch-
systematische Diskussion (106-115). Das 3. Kap. faBt dann ,das fiir die Protologie
erzielte Ergebnis“ zusammen (117-243). Zuerst werden ,die systematischen
Grundkonturen® nachgezeichnet (120-170), d. h. zusammengefalit, was Bibel und
Konzilien lehren. Dann werden 14 Konzeptionen vorgestellt (Teilhard de Char-
din, Rahner, Rondet, Flick/Alszeghy, Haag, Fernandez, Schoonenberg, Vanneste,
Lengsfeld, Grelot, Schmitz-Moormann, Weger, Baumann, A. de Villalmonte)
(171-212). § 7 zeigt diese ,Neuformulierungen der Protologie im Kreuzfeuer der
wechselseitigen Kritik“ (213-226). § 8 bringt unter der etwas seltsamen Uber-
schrift ,Paratheologische Gedanken zu Urstand, Fall und Erbsiinde” (227-243)
erginzend noch einige Hinweise zur Thematik im Rahmen von Marxismus,
Rassismus, Lebensphilosophie, Existenzphilosophie und Tiefenpsychologie. Der
Riickblick (244-248) hiilt als gemeinsame Auffassung heutiger katholischer Theo-
logie fest: ,,der Mensch mit seinen physischen und moralischen Ubeln entspricht
nicht der Vorstellung, die Gott von ihm hat; so steht der Mensch, schon wenn er
ins Dasein tritt und noch bevor er etwas als einzelner tut, unter dem Miffallen
seines Schopfers; nur Christus kann ihn davon befreien” (244). Dartiber hinaus
gibt es tiefgehende Unterschiede. Unter den Versuchen, die Evolutionstheorie
einzubeziehen ist die Konzeption von Flick/Alszeghy am ausgewogensten
(244ff). Die auf der Untersuchung von Natur und Gnade basierende katholische
Erbsiindenlehre steht mit der Wissenschaft nicht in Widerspruch (246ff). Der Bd
schlieBt mit einem Literaturverzeichnis (249-273), einem Namenregister
(274-281) und einem Sachregister (282—-284).

Wenn auch diese Ubersicht ihren Nutzen hat, ist sie doch weit
davon entfernt, so etwas wie eine Standardgeschichte der Erbsiinden-
theologie dieses Jahrhunderts darzustellen. Nicht nur wegen des dop-
pelten Umfangs, sondern auch wegen des differenzierteren Referates
und vor allem wegen des komplexeren ProblembewuBtseins wird man
immer auch auf die Literaturiibersicht von A. de Villalmonte,? von der
Koster erst am Ende seiner Arbeit Kenntnis erhalten hat, zuriickgreifen
miissen. Am nachteiligsten erweist sich namlich bei Késter gerade die
unbefragte Selbstverstidndlichkeit, mit der die traditionelle schultheo-
logische Fragestellung als heuristischer Rahmen fiir die historische
Darstellung verwendet wird (Gottebenbildlichkeit, Urstand, Siinden-
fall, Erbsiinde, Folgen der Siinde), wobei unter der Hand dieser
heuristische Rahmen auch noch gleich zum Mafstab der Orthodoxie
zu werden droht, obwohl das Bemiihen um ein objektives Referat der
abweichenden Konzeptionen (vgl. 171) unverkennbar ist. Jedenfalls
fithrt diese Vorentscheidung zu einer erheblichen Verzeichnung des
Diskussionsganges und -standes. Nicht nur das Referat der auBertheo-
logischen Parallelen der Erbsiindenfrage (227-243) ist unzureichend,
theologisch erheblicher ist noch, daB die m. E. beiden wichtigsten
Beitrdge zur Erbsiindentheologie der Gegenwart: P. Riceeurs ,,Symbo-
lik des Bosen“t und E. Drewermanns ,,Strukturen des Bosen“ nur in
diesem Abschnitt (und auch noch als ,tiefenpsychologische Version®
eingeordnet) auf knapp zwei Seiten zusammengefalit zur Sprache
kommen.® Gewil): Auch die historische Ubersicht von A. de Vallalmon-
te steht im Dienst eines systematischen Interesses. Geht es H. M.

Theologie der Erbsiinde, Kath.-theol. Diss. Wien 1972 (Masch), bes. 17-143; U.
Baumann, Erbsiinde? lhr traditionelles Verstindnis in der Krise heutiger
Theologie (OF. S 2), Freiburg/Basel/Wien 1970, bes. 91-108.

2 Koster, Heinrich M.: Urstand, Fall und Erbsiinde in der katholischen
Theologie unseres Jahrhunderts. — Regensburg: Pustet (1983), 284 S. (Eichstét-
ter Studien, NF. Bd 16) kart.

3 Siehe Anm. 1.

4 P, Ricceur, Finitude et Culpabilité, 2 Bde, Bd I: L’homme faillible, Bd II: La
Symbolique du Mal, Paris 1960; dt. Die Fehlbarkeit des Menschen. Phanome-
nologie der Schuld I, Freiburg/Miinchen 1971; Symbolik des Bosen. Phdnome-
nologie der Schuld II, Freiburg/Miinchen 1971.

5 Siehe Anm. 9.

8 Von Ricoeur wird ohne jeden Kommentar der Erbsiinden-Aufsatz referiert: Le
»péché originel“: étude de signification (1960), in: ders., Le conflit des interpré-
tations. Essais d’herméneutique, Paris 1969, 265-282; dt.: Die ,Erbstinde" -
eine Bedeutungsstudie, in: ders., Hermeneutik und Psychoanalyse. Der Kon-
flikt der Interpretationen II, Miinchen 1974, 140-161. Von Drewermann wird
der zusammenfassende Aufsatz: Siinde und Neurose. Versuch einer Synthese
von Dogmatik und Psychoanalyse (Psa), in: MThZ 31 (1980) 2448, kurz
referiert und mit der Kritik von J. Scharfenberg konfrontiert (s. unten Anm.
21); auf die 1977/78 erschienenen ,,Strukturen des Bésen® wird ansonsten noch
an zwei Stellen verwiesen (Késter 220, 230).

Késter darum, zu zeigen, daB die Erbsiindendiskussion dieses Jahrhun-
derts keineswegs auf eine radikale Eliminierung der Erbstinde hinaus-
lauft, die Mehrzahl der katholischen Theologen vielmehr am her-
kémmlichen Verstindnis der kirchlichen Lehre festhilt (vgl. 32, 119,
137f), so zeigt sich fiir A. de Villalmonte der Gang der Erbsiindendis-
kussion seit 1950 als fortschreitender Problematisierungsprozel, der
auf ein Christentum ohne Erbsiinde zulduft. Gerade weil in der
jlingeren Erbsiindentheologie durch die Differenz zwischen den Ver-
stehensbedingungen der Gegenwart und dem Lehrbestand der kirchli-
chen Vergangenheit die hermeneutische Frage mit solcher Macht in
den Vordergrund geriickt ist, ist hier auch die wechselseitige Bedin-
gungsfunktion von systematischer und historischer Arbeit so deutlich
geworden wie sonst kaum wo. Sie begegnet deshalb nicht nur in dieser
unmittelbaren disziplingeschichtlichen Selbstvergewisserung, sondern
auch in den dogmengeschichtlichen und exegetischen Untersuchungen
selbst. Hier wie dort wird offenkundig, daB einerseits eine kenntnisrei-
che historische Detailforschung die systematisch-dogmatische Arbeit
beférdert und dall andererseits eine theoretisch reflektierte systema-
tische Perspektive der historischen Interpretation des Materials zugute
kommt.?

1.2 Vielleicht kann man die Vorgeschichte des gegenwiartigen Stan-
des der Erbsiindentheologie noch in einer anderen Hinsicht charakteri-
sieren. Denn wenn nicht alles tduscht, ist dieser gegenwirtige Stand
auch dadurch bestimmt, daBl es so etwas wie einen gewissen tenden-
ziellen Schwerpunktwechsel von der historischen zur systematischen
Fragestellung gegeben hat. Wihrend in den 60er Jahren, ja z. T. auch
noch in den 70er Jahren die historisch-exegetische Fragestellung domi-
nierte und der Schwerpunkt der Diskussion bei der Aufdeckung einer
naiven Geschichtsbezogenheit und einem damit verbundenen naiven
historischen LegitimationsbewuBtsein der traditionellen Erbsiinden-
theologie und -lehre lag, deswegen auch der Unterschied zwischen der
geltenden Erbsiindenlehre und den historischen Bezugspunkten in der
Heiligen Schrift scharf, ja tiberscharf herausgearbeitet wurde, bis hin
zur Infragestellung der kirchlichen Lehre selbst, scheint der Diskus-
sionsschwerpunkt der Erbsiindentheologie in den 70er und 80er Jahren
auf die systematische Fragestellung iiberzugehen. Jetzt hdufen sich
eher die Versuche, in der Auseinandersetzung mit einschlagigen philo-
sophischen und humanwissenschaftlichen Konzeptionen das Erbsiin-
dendogma neu verstindlich zu machen.® Jetzt wird auberdem gleich-
zeitig die fundamentale Voraussetzungshaftigkeit der historischen Fra-
gestellung neu ins Bewubtsein geriickt.

Das beste und auch erfolgreichste Beispiel dieser neuen Fragestel-
lung stellt Eugen Drewermanns dreibdndige Auslegung der jahwisti-
schen Urgeschichte dar, die trotz ihres Umfangs in zehn Jahren fiinf
bzw. sechs Auflagen erlebt hat.?

Auch wenn sie sich selbst noch nicht als dogmatische Erbsiinden-
lehre versteht, ja nicht einmal das Ziel setzt, ,zu priifen, ob die
Auffassung des ], wie wir sie hier herausarbeiten, der kirchlichen
Erbsiindenlehre entspricht oder nicht®, ist der V{. der Auffassung, ,dab
sie es tut, ja, dab sie die kirchliche Lehre in wesentlichen Teilen zu
erweitern und zu vertiefen bestimmt ist“ (Strukturen des Bosen T. 1,
LVIII, vgl. XIV). Dies geschieht im Vorfeld der eigentlichen dogmati-
schen Sachfrage bereits durch die ausfiihrliche methodologische Refle-

7 Vgl. dazu die in Anm. 1 genannten historisch-systematischen Ubersichten.

8 Nur ganz wenige Beitréige der jlingsten Zeit pladieren fiir eine Totalrevision
der Erbsiindenlehre; darunter von neuem A. Villalmonte, El pecado original:
perspectivas teologicas, in: NatGrac 30 (1983) 237-256, 248ff (ein symbolisches
Verstindnis wird aber noch fiir méglich gehalten, 254f); und etwas vorsichti-
ger: 1. Willig, Die Revision der Lehre von der Erbsiinde als Revision eines
theologischen Systems, in: TGA 27 (1984) 143-154. Beide Beitréige argumentie-
ren dhnlich: Der Wahrneitsgehalt der Erbsiindenlehre konne besser durch die
Grundwahrheiten selbst zum Ausdruck gebracht werden, die die Erbstinden-
lehre zu sichern versuche, nimlich die Ubernatiirlichkeit der Gottesgemein-
schaft (Villalmonte) bzw. die Heilsbedeutsamkeit Jesu Christi fiir jeden Men-
schen (Willig). Beide Versuche vermdgen m. E. aber nicht zu iiberzeugen. Eine
einfache Kierkegaard-Lektiire wiirde die fragwiirdigen Voraussetzungen wahr-
scheinlich sofort ans Licht treten lassen.

9 Drewermann, Eugen: Strukturen des Bisen. Teil 1: Die jahwistische Urge-
schichte in exegetischer Sicht -~ Paderborn, Miinchen, Wien, Ziirich: Scho-
ningh 6. Aufl. 1987 (1. Aufl. 1977). XCIII, 413 S. (Paderborner theologische
Studien, Bd 4) Ln. DM 58,—; Strukturen des Bésen. Teil 2: Die jahwistische
Urgeschichte in psychoanalytischer Sicht. — Paderborn, Miinchen, Wien,
Ziirich: Schoningh 5. Aufl. 1985 (1. Aufl. 1977). L, 680 S. (Paderborner
theologische Studien, Bd 5) Ln. DM 68.— Strukturen des Bosen. Teil 3: Die
jahwistische Urgeschichte in philosophischer Sicht. — Miinchen, Paderborn,
Wien: Schéningh 5. Aufl. 1986 (1. Aufl. 1978). LXXXVI, 656 S. (Paderborner
theologische Studien, Bd 6) Ln. DM 68.—.
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xion auf die Bedingungen einer historischen und dogmatischen Her-
meneutik, die die Begrenztheit der historisch-kritischen Methode in
aller Deutlichkeit herausarbeitet (der Frontalangriff und die damit
bisweilen verbundene hemdsirmelige Argumentation machen die
Abwehrgestik so mancher exegetischer Fachvertreter psychologisch
verstdndlich) und fiir eine theologische Integration historischer, tie-
fenpsychologischer und philosophischer Interpretationsweisen pla-
diert.10 Dies hat sofort erhebliche Konsequenzen fiir die theologischen
Inhalte:

»Die theologische Lehre der ,Erbsiinde’ z. B., die, wie es scheint, bei einer
historischen Interpretation der j Urgeschichte vom Alten Testament her schlech-
terdings unbegriindbar ist, dringt sich bei der Lektiire von Gn 2-11 (]) férmlich
von selbst auf, wenn man in der Analyse der Angst des Menschen Zeuge der
verzweifelten, kunstreichen Anstrengungen wird, mit denen die Menschen in Gn
3-11 (J) zwischen Paradies und Babylon sich iiber den' Abgrund der Nichtigkeit
ihres Daseins ohne Gott hinwegzuretten versuchen. Die Auswahl der Zusam-
menstellung der einzelnen Mythenmotive der j Urgeschichte, die in rein histori-
scher Betrachtung mehr oder minder zufillig, jedenfalls willkiirlich und keines-
falls notwendig erscheint, ergibt in psychoanalytischer Betrachtung eine in sich
geschlossene Entwicklungsreihe, indem die einzelnen Mytheme eine vollstéindige
Ubereinstimmung mit der phasenspezifischen Themenabfolge der psychischen
Individualentwicklung aufweisen. Der Gesamtaufbau der j Urgeschichte kommt
damit der Darstellung einer neurotischen Fehlentwicklung gleich, deren innere
Folgerichtigkeit und Unentrinnbarkeit nachdriicklich die Totalitdt der menschli-
chen Gottesferne, wie die dogmatische Lehre von der ,Erbsiinde’ sie behauptet,
von der Sicht des | her unterstreichen” (Strukturen des Bésen T. 1, LXXXVII).

Mag dieses Pladoyer fiir ein komplexes Interpretationsverfahren in
vielen einzelnen fachwissenschaftlichen Punkten korrekturbediirftig
und differenzierungsbediirftig sein (vgl. u. a. auch die Rez. in ThRv 78,
1982, 282-284), das MethodenbewuBtsein ist der heutigen Normaltheo-
logie ohne Frage um Léngen voraus: Eine historisch-kritische Methode
ohne gleichwertige systematische Reflexion ihrer Voraussetzungen
und Bedingungen, vor allem ihrer bewuliten oder unbewufiten Anthro-
pologie, Geschichts-, Sprach- und Erkenntnistheorie, hat in der Tat
keine Zukunft mehr. Deswegen miissen die bleibenden Erkenntnisse
der historisch-kritischen Methode nicht vergessen werden. Im Gegen-
teil: Gegeniiber der stidndig drohenden Gefahr einer Funktionalisierung
der Vergangenheit durch die systematische Reflexion wird dieser
methodische Zugriff auch in Zukunft unverzichtbar sein. Daran ist —
stiarker und vielleicht betonter als dies bei Drewermann geschieht —
festzuhalten. Aber umgekehrt wird in seinem Vorschlag der Metho-
denkombination die gegenseitige hermeneutische Relevanz von histo-
risch-kritischer Methode, Fachwissenschaften, Philosophie und Theo-
logie so plastisch vorgefiihrt wie selten sonst. Nicht zuletzt dadurch
gewinnt auch die Erbsiindentheologie erneut an empirischem Gehalt
(Neurosenpsychologie als Phdnomenologie der Siinde), an theoreti-
scher Bedeutung (Philosophie des Bosen) und an eigenstindigem
theologischen Sinn (Siinde als Neurose vor Gott). Erst recht dndert sich
die theologische Ausgangslage dann dort, wo die ,Strukturen des
Bosen“ im kritischen Gesprich mit groBen philosophischen Konzeptio-
nen reflektiert werden, wie wiederum E. Drewermann am deutlichsten
zeigt. Denn seine in Auseinandersetzung mit Kant, Hegel und Sartre
und in besonderer Ankniipfung an Kierkegaards Theorie der Verzweif-
lung gewonnene philosophische Interpretation der jahwistischen Urge-
schichte soll u. a. auch deutlich machen,

»dab die christliche ,Erbsiindenlehre’ sich sehr zu Recht auf die Erzahlungen
am ,Anfang’ der Bibel berufen kann, . .. daD erst das Christentum mit der Lehre
von der ,Ursiinde’ im Erbe der jahwistischen Erzdhlungen die eigentliche
Kampfansage an jede Art einer ethisch-optimistischen Weltanschauung darstellt,
besagt doch der Glaubenssatz von der ,Ursiinde’ nichts anderes, als dal der
Mensch nicht gut sein kann, weil und solange er von Gott getrennt ist®
(Strukturen des Bosen T.3, LXXIIf). ,Innerhalb des Christentums sollte der
vermeintliche ,Pessimismus’ der Erbsiindenlehre also eigentlich eine selbstver-
standliche Denkvoraussetzung bilden, und es sollte lediglich die Frage sein, wie
sich diese Lehre verstehen und begriinden 146t* (ebd. LXXIII).

Der angesprochene Gesamttrend 140t sich auch an der verdienst-
vollen Dokumentation eines bereits im Jahr 1978 veranstalteten Sym-
posions der Katholischen Akademie des Bistums Essen iiber die
Erbsiinde nachweisen.!!

Der informative Beitrag von Georg Scherer (Verblendung und Todeshorizont.
Zum Denken Th. W. Adornos und G. Marcels im Hinblick auf das Problem der

10 Dies geschieht in den Vorworten zur 1. Aufl. (Strukturen des Bosen T. 1,
XI-LXIIL; T. 2, XII-XXXIV; T. 3, XII-LXVII) und noch deutlicher in den
Vorworten zur 2. Aufl, die bereits auf die erste Kritik reagieren (T. 1,
LXIV-XCIII; T. 2, XXXV-L; T. 3, LXIX-LXXXVI).

11 Lohfink, Norbert u. a: Zum Problem der Erbsiinde. Theologische und
philosophische Versuche. — Essen: Ludgerus Verlag (1981), 231 S., kart. vergr.

Erbsiinde ; 105-187) arbeitet vor allem die Bedeutung von Adornos geschichts-
philosophischer Theorie vom Bann fiir die zentralen Fragen gegenwirtiger
Erbsiindentheclogie heraus. Der dogmatische Beitrag von Wilhelm Breuning (Die
Siinde als Grundbefindlichkeit der Menschen im Angesicht Christi und seiner
Gnade; 188-231) versucht (auf dem Hintergrund der neueren Erbsiindentheolo-
gie) eine Neuinterpretation der klassischen Erbsiindenlehre, indem bei allem
Festhalten an der Natur-Gnade-Unterscheidung die ,.existentielle Bedeutung der
Gnade fiir uns heute” in den Mittelpunkt der Erbsiindenlehre gestellt wird (ebd.
193f): ,,Wenn der Mensch aus der Gnade gefallen ist, zerféllt er auch mit sich und
der Welt“ (194). In unserem augenblicklichen Zusammenhang noch interessanter
sind die beiden exegetischen Beitrdge, weil sie sich ausfithrlich den oben
angesprochenen methodologischen Fragen stellen. Der ntl. Beitrag von Alexander
Sand (Siinde, Gesetz und Tod. Zum Menschenbild des Apostels Paulus; 53-104)
sieht das Verhiltnis von historischer und theologischer Auslegung insgesamt
eher noch traditionell, obwohl er sich selbst gegen eine reine Trennung beider
Zugriffe ausspricht (vgl. 53-57). Dadurch kommt er dann, was z. B. die Interpre-
tation.von Rém 5,12-21 betrifft, zu einem ,,traditionellen “ exegetischen Ergebnis:
»Der Text sagt — vereinfacht — nur: die Siinde ist so alt wie die Menschheit.
Paulus reflektiert nicht iiber das ,Wie‘, sondern iiber das Faktum des ,Dal}‘ (des
Todes und der Siinde). Es gibt demnach eine Solidaritét der Menschheit in der
Siinde. Aber daraus kann nicht eine Erbsiinde des einzelnen als Schuld vor Gott
abgeleitet werden. Schuld gibt es nur durch personliches Siindigen“ (85). Anders
der methodologisch gesehen ,moderne” atl. Beitrag von Norbert Lohfink (Wie
sollte man das Alte Testament auf die Erbsiinde hin befragen? 9-52), der nicht
nur atl. Exegese und kirchliche Erbsiindenlehre durch ein gemeinsames herme-
neutisches Problem verbunden sieht (9-17), sondern ausdriicklich die Notwen-
digkeit einer systematischen Reflexion fiir die historische Arbeit hervorhebt
(17-22). Dadurch &@ndert sich natiirlich sofort auch die historische Auskunft: , Erst
wenn man so nach der Erbsiinde zu fragen beginnt, wird es fiir den Exegeten
eigentlich interessant. Er wird elektrisiert. Thm zeigt sich die Méglichkeit, daB
eigentlich ungefihr alle seine Texte direkt oder indirekt mit diesem Thema
zusammenhidngen“ (23). Auf dem Hintergrund der probeweise als hermeneuti-
sche Fragehilfe eingesetzten Gesellschaftstheorie von R. Girard erweisen sich die
klassischen Erbsiindentexte Ps 51,7 und Gen 3 als von der kirchlichen Erbsiin-
denlehre ganz zu Recht in Anspruch genommen (28-48).12

2. Problemfelder

2.1 Die historische Problemdimension

2.1.1 Als Hinweis auf den Stand der historischen Problemdimen-
sion der heutigen Erbsiindentheologie mége neben den historischen
Untersuchungen von A.-M. Dubarle?® vor allem die historische Selbst-
vergewisserung -dienen, wie sie im inzwischen fast vollstdndig vorlie-
genden Bd II des Handbuchs der Dogmengeschichte* vorliegt.

L. Scheffczyk beginnt seine Dogmengeschichte des Erbsiindendogmas
mit den Urspriingen in der Heiligen Schrift (1. Kap. Die Ansitze in der Heiligen
Schrift; 11—44): Gen 3 und Rém 5,12-21 bieten nicht einfach schon die spitere
kirchliche Erbsiindenlehre, sie stellen aber bedeutsame Ansatzpunkte fir die
spitere Entfaltung dar (vgl. 22f 43f). Das 2. Kap. bringt ,die theologische
Entfaltung der biblischen Ansdtze in Auseinandersetzung und Begegnung mit
dem Hellenismus® (45-103). Lediglich bei Irendus und in der afrikanischen
Theologie zwischen Tertullian und Cyprian erfolgte ein merklicher Fortschritt
auf die augustinische Erbsiindentheologie hin (65, 102f). Das 3. Kap. beschreibt
den ,Weg der Patristik zu Augustinus” (104-175), insofern es in der lateinischen
Patristik (104-122) wie etwa bei Hilarius von Poitiers, Zeno von Verona, beim
Ambrosiaster u. a. schon Anzeichen eines ,Augustinismus’ vor Augustin gegeben
habe (jedenfalls eine Erbiibellehre hier weit iiberschritten sei; vgl. 112ff, 115, 116,
119, 120) und insofern auch in den griechischen Theologenschulen des 4. Jh.s
(122-174) zwar die Erbsiindenlehre wegen des vorherrschenden aszetischen
Interesses und der damit verbundenen Betonung der Freiheit der Siinde noch
nicht erreicht werde, wegen des soteriologischen Interesses und der damit
verbundenen Betonung des universalen Heilsverlustes aber deutlich in Richtung

12 Leicht iiberarbeitet jetzt auch unter dem Titel: Das vorpersonale Bise. Das Alte
Testament und der Begriff der Erbsiinde, in: ders., Das Jiidische am Christen-
tum. Die verlorene Dimension, Freiburg/Basel/Wien 1987, 167-199.

13 Dubarle, A-M.: Le péché originel. Perspectives théologiques. — Paris: Les
Editions du Cerf 1983, 180 S. (Cogitatio fidei 118) kart. FF 94.—. Der Autor, der
1958 ein Buch tber die Erbsiinde in der Schrift verdffentlichte (Le péché
originel dans 'Ecriture; 2. Aufl. 1967), legt hier das Ergebnis seiner langjahri-
gen Beschéftigung mit dem Thema vor. Der 1. Teil (13-87) versammelt eine
Reihe historischer Studien iiber die Lehrgeschichte: iiber die Siinden der Viter
in der Schrift (16~24), iiber Cyrill von Alexandrien (25-33), Augustinus (34-54),
Thomas von Aquin (55-59), die Confessio Augustana und Trient (60-81) und
iiber die ,traditionelle Lehre" der Kirche (82-87). Der 2. Teil versucht eine
Neuinterpretation der Erbsiindenlehre (89-165).

14 Scheffczyk, Leo: Urstand, Fall und Erbsiinde. Von der Schrift bis Augustinus. —
Freiburg, Basel, Wien: Herder 1981, VI, 239 S. (HDG Bd II, Fasz. 3a, 1. Teil)
kart.; Kioster, Heinrich: Urstand, Fall und Erbsiinde. In der Scholastik. —
Freiburg, Basel, Wien: Herder 1979. VI, 191 S. (HDG Bd II, Fasz. 3b), kart. DM
70.—; Koster, Heinrich: Urstand, Fall und Erbsiinde. Von der Reformation bis
zur Gegenwart. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1982, VIII, 240 S. (HDG Bd II,
Fasz. 3c) kart. DM 78.—; Es steht noch der 2. Teil des Faszikels 3a aus, der die
Zwischenzeit zwischen Augustinus und Scholastik behandeln soll.
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Erbsiindenlehre vorangeschritten werde. Das 4. Kap. bietet abschlieBend ,die
Synthesen Augustins” (176-239), vorbereitet besonders durch Ambrosius
(177-193). Die Etikettierung Augustins als , Vater der Erbsiindenlehre” wird nur
in einem beschrinkten Sinn akzeptiert: Nicht nur wird die Kontinuitit in
Augustins Theologie selbst betont, sondern dieser in bezug auf seine Erbsiinden-
lehre iiberhaupt in erster Linie ,als Vollstrecker der Tradition® verstanden
(197-229), die er auf ein hiheres theologisches Niveau gehoben und systematisch
vom Konstruktionsprinzip der Gnadenlehre her entwickelt habe, auch wenn die
Vorstellungen {iber die Weitergabe der Adamssiinde weiterhin schwankten.
Deshalb muf auch die Kritik an Augustin (Konkupiszenzauffassung) differenziert
werden. Letztlich ist die Erbsiinde als ,Zustand der geistig-innerlichen Gottent-
fremdung, des Verlustes der gnadenhaften Lebensverbindung mit Gott* (223)
nicht biologistisch, sondern theologisch verstanden. Eine Ubersicht iiber ,die
ersten kirchlichen Lehrentscheidungen® (229-239) schlieBt diesen ersten Teil.
Der zweite Teil des Fasz. 3a steht noch aus.

H. K 6 ster gliedert seine Ubersicht iiber die Protologie der Scholastik (Fasz.
3b) anders, nd@mlich nach den Hauptaspekten (1. Kap. Der Urstand, 11-95; 2. Kap.
Der Fall, 96-121; 3. Kap. Die Erbsiinde, 122-191), die er dann jeweils in ihren
Unteraspekten und in ihrer Entwicklung vorfithrt. Im Urstandsabschnitt wird
einerseits die Entwicklung vom platonisch-augustinischen Grundgedanken (der
sich gegen Gott erhebende Geist mufl erkennen, daB dadurch auch alles ihm
Nachgeordnete sich gegen ihn erhebt) tiber den Neuansatz Anselms (iustitia
originalis) bis zur sich seit ca. 1230 deutlicher abzeichnenden Unterscheidung
von Natur und Ubernatur skizziert, andererseits die Antwort auf die Einzelfragen
(Zeit, Ort, Dauer, Prifungscharakter usw.) referiert. Der kurze Abschnitt {iber
den Fall informiert {iber das Priifungsverbot, die Versuchung und den Versucher,
die Ursiinde, den Anteil von Mann und Frau, die Strafe und die Theodizee der
Siinde. Der Erbstindencharakter verbindet wieder historische und systematische
Fragestellung. Neben den einzelnen Teilaspekten der Erbsiindenlehre (Wesen
und Elemente, Seinscharakter und Sitz, Straf- und Schuldcharakter, Universali-
tat, Konkupiszenz usw.) werden immer wieder auch Entwicklungslinien ange-
deutet: (in bezug auf das Wesen der Erbsiinde besonders 125-140) trotz der von
Thomas v. A. unternommenen Verschmelzung von augustinischer und anselmi-
scher Konzeption bestimmt diese Dualitdt auch die weitere scholastische
Geschichte der Erbsiindentheologie; seit der 1. Hilfte des 13. Jh.s besteht (beson-
ders in Zusammenhang von Taufe und neuer Gnadenlehre) Sicherheit {iber den
Straf- und Schuldcharakter der Erbsiinde (148-153); die Frage des Zusammen-
hangs mit der Stinde Adams hat zu sehr unterschiedlichen Begriindungsversu-
chen gefiihrt (154-169). In Fasz. 3¢ (Von der Reformation bis zur Gegenwart)
entscheidet sich K. dagegen fiir eine chronologische Anordnung (z.T. an der
Geschichte der Ideen, z. T. an den Autoren orientiert): Das 1. Kap. behandelt das
Zeitalter der Glaubensspaltung (1-56; Reformation, zeitgendssische katholische
Theologie, Einigungsversuche, reformatorische Bekenntnisschriften, Konzil von
Trient), das 2. Kap. die Zeit zwischen Reformation und Aufkldrung (57-110;
Gemeinsamkeiten und Unterschiede in den christlichen Theologien) und das 3.
Kap. schliefilich die Theologie und die Geistesgeschichte von der Aufklarung bis
heute (111-235; Ideenfermente der Aufklirung, evangelische und katholische
Theologie der Aufklirungszeit,!5 Aufklirung und Deutscher Idealismus, theoso-
phische Entwiirfe, protestantische Theologie des 19. Th.s, katholische Theologie
zwischen Aufklirung und Neuscholastik, Neuscholastik, neuere Diskussion
1900-1980).16 Bis ins 17./18. Jh. hinein existiert noch eine fundamentale Gemein-
samkeit christlicher Theologie, trotz z. T. fast gegensitzlicher Vorstellungsmuster
(bes. in der Frage nach dem Verhiltnis von Natur und Gnade; obwohl selbst die
Natur-Ubernatur-Unterscheidung unter protestantischen Theologen Anerken-
nung finden konnte: 80f!). Erst in der Aufklarungszeit trennen sich die Wege:
Wihrend die katholische Theologie das Erbsiindendogma aufrechterhilt, erfolgt
jetzt in der evangelischen Theologie unter EinfluB der Aufklirung (und dann
noch einmal im 19, h. unter EinfluB des Deutschen Idealismus) langsam eine
Wende (Reduktion des Urstandes, Abbau des Schuldcharakters, Naturalisierung
der Erbsiinde, soziologische Deutung), stéindig begleitet freilich von restaurativen
Tendenzen. Erst im 20. Th. brechen die Grundideen der Aufklirung auch in der
katholischen Erbsiindentheologie durch und fithren zu einer neuerlichen grund-
satzlichen Diskussion.

2.1.2 Methodologisch gesehen scheinen diese drei Fasz. im wesent-
lichen durch eine Verbindung zwischen einer ,positivistischen® Ent-
scheidung fiir ein nahe am Text bleibendes Referat der theologiege-
schichtlichen Quellen und einer letztlich immer noch ,neuscholasti-
schen* Auffassung von Dogmengeschichte (Dogmengeschichtsschrei-
bung als Nachzeichnung des Weges der zum Dogma fiithrt bzw. sich
interpretatorisch auf das Dogma zuriickbezieht; vgl. Scheffczyk 1981,
5-10) bestimmt. Gerade aus dem ,,positivistischen* historischen Ansatz
beziehen sie m. E. ihren groBen Wert fiir die historische Selbstverge-
wisserung der heutigen Erbsiindentheologie. Denn trotz des
beschrinkten Raumes bieten sie eine Fiille historischer Informationen
(soweit ich das zu beurteilen vermag, von grofer Zuverlissigkeit) und
ein recht differenziertes Bild der theologischen Uberlieferungsge-
schichte; die intellektuelle Schwierigkeit, die im Zusammenhang des
Erbsiindenthemas in der neuzeitlichen Theologiegeschichte immer

15 Dazu ergdnzend: H. M. Kister, Paradies, Ur- und Erbsiinde im Denken
reprasentativer Theologen der Aufklirungszeit, in: TThZ 91 (1982) 116-132,
195-205, 281-290.

18 Ausfiihrlicher bei H. M. Késter 1983 (oben Anm. 2).

wieder zur Sprache kommt, wird z. B. genauso notiert (Koster 1982, 6,
17, 24f, 76, 93, 107, 186, 187, 190, 192, 210f, 212) wie etwa auch die
unterschiedlichen Anldufe und Versuche aufgelistet werden, mit denen
man die jeweiligen Schwierigkeiten zu l6sen versuchte. Problematisch
dagegen ist der ,neuscholastische“ Interpretationsrahmen (der bei
Scheffczyk deutlicher zutage tritt als bei Késter). Denn einerseits
erschwert er durch seine Beschrdnkung auf die reine Lehrgeschichte
und sein simples Modell iiberlieferungsgeschichtlicher Zusammenhin-
ge das historische Verstdndnis der Geschichte der Erbsiindentheologie:
die paar schiichternen sozialgeschichtlichen Hinweise (Koster 1979, 9f,
110f) machen einen allzu zufalligen Eindruck, und auch hinsichtlich
der ideengeschichtlichen Vorstellungsweise hat sich diese Art der
Dogmengeschichtsschreibung schon sehr weit vom Standard vergleich-
barer profanhistorischer Bemiithungen'? separiert. Andererseits droht
dieser Interpretationsrahmen durch sein inhérentes apologetisches
Interesse’® die Vergangenheit ganz und gar zu funktionalisieren: Alle
AuBerungen, die sich irgendwie in die Gesamtintention einordnen
lassen, werden zu Momenten des Fortschrittes (vgl. Scheffczyk 1981,
64ff, 86f, 102f 143, 150, 159, 182ff) - das gilt selbst fiir duBere
Bedingungen (neuer Kommunikationskontext, neue Denkformen; vgl.
Scheffczyk 1981, 87f, 104ff; Késter 1979, 64ff),19 wiahrend widerstreben-
de AuBerungen durch Reduktion auf ihre #uBeren Bedingungen
unwirksam gemacht werden. Solange die Auseinandersetzung mit der
Gnosis im Mittelpunkt stehe (daher die personliche Siinde und ihre
Freiheit betont werden miissen), solange die Theologie durch ein
praktisch-aszetisches und pddagogisch-moralisierendes Interesse be-
stimmt sei (wie etwa im Osten), solange die Gnadenlehre noch nicht
geniigend geklért sei, solange sei eine Erbsiindenlehre unméglich
(Scheffczyk 1981, 46, 47, 48, 51, 53, 129, 150, 151f, 163f, 187). Auch der
interpretatorische Hinweis auf die bloB innerdogmatische Funktionali-
tat der Erbsiindenlehre (dunkles Spiegelbild der Soteriologie und
Gnadenlehre und so deren Unterstiitzung; vgl. Scheffczyk 1981, 187,
225, 228) verschiebt die hermeneutische Problematik nur auf das
Gebiet der Soteriologie. Wer sich nur auf diesen interpretatorischen
Rahmen stiitzte, konnte von dieser Geschichte der Erbsiindenlehre
dogmatisch bzw. systematisch nicht mehr viel lernen. Dank des ,,posi-
tivistischen Grundtons ist die historische Information dieser drei
vorliegenden Fasz. des Handbuchs der Dogmengeschichte fiir die
gegenwirtige Erbstindenlehre jedoch immer noch von groBer Bedeu-
tung. Auf jeden Fall zeigt sich aber auch hier wieder, daB die Erbsiin-
dentheologie weder historisch noch systematisch-dogmatisch voran-
kommt, wenn nicht die theologische Hermeneutik selbst eine theolo-
gisch und theoretisch anspruchsvollere Form gewinnt. Das gleiche
Urteil gilt auch fiir die historischen Arbeiten von A.-M. Dubarle.
Diese sind einerseits in ihrer Gesamtintention viel weniger apologetisch als
die Handbuch-Fasz. und dadurch auch im historischen Urteil offener: So wird
z. B. hier der Unterschied zwischen Cyrill von Alexandrien und Augustinus sehr
deutlich herausgearbeitet (25-33, bes. 30ff), withrend etwa Scheffczyk (1981, 131f)
Cyrill mit aller Macht in die Entwicklungslinie einzuordnen versucht, die zu
Augustinus hinfiihrt. So ist auch wiederholt das Bemiithen zu erkennen, die
Bedingtheit der theologischen Aussagen durch die jeweilige philosophische
Perspektive und auch den pragmatischen Charakter theologischen Sprechens
interpretatorisch zu berlicksichtigen (in bezug auf die augustinische Urstandsleh-

_re: 35ff, in bezug auf den Begriff des Ubernatiirlichen bei Thomas: 56ff, und auch

17 Représentativ dafiir etwa das Lexikon: Geschichtliche Grundbegriffe. Histori-
sches Lexikon zur politisch-sozialen Sprache in Deutschland, hg. von O.
Brunner, W. Conze, R. Koselleck, Stuttgart 1972ff, mit der Einleitung von R.
Koselleck Bd 1, XIII-XXVII, oder der Sammelband: Historische Semantik und
Begriffsgeschichte, hg. von R. Koselleck, Stuttgart 1979,

18 L. Scheffczyk setzt sich vor allem kritisch mit dem ersten umfassenden
quellenkritischen Werk zur Geschichte des Erbsiindendogmas auseinander,
mit ]. Gross, Geschichte des Erbsiindendogmas, 4 Bde, Miinchen 1960, 1963,
1971, 1972, der dort nachzuweisen versucht, dafl die christlichen Glaubens-
quellen keine Erbsiindenlehre, sondern nur eine ,Erbiibel“- oder ,,Erbtodleh-
re* kennen (vgl. Scheffczyk 1981, 8ff). Bei Koster auBert sich dieses (,neuscho-
lastische”) apologetische Interesse am deutlichsten in der simplen dogmati-
schen Kritik von Aufklérung und Deutschem Idealismus (Késter 1982, 147f,
152f, 158, 157f, 163f, 168) wie im Verstindnis der Aufklirung iiberhaupt
(111-128).

19 Es ist z. B. sicher richtig, daB die scholastische Entwicklung der Erbsiindenleh-
re wesentlich durch die Ablésung des Platonismus durch den Aristotelismus
sowie durch einen Prozef der Vergeistigung und Personalisierung (eine
gewisse Anthropozentrik) des Gottesverhiltnisses und damit eine neue Gna-
denlehre bestimmt ist (Kaster 1979, 61-68, 76ff, 122ff), aber damit ist zwangs-
laufig zugleich eine gewisse Entkosmisierung der ganzen Siindenvorstellung
verbunden. D. h. auch fiir die historische Interpretation ist es nicht belanglos,
wie man systematisch tiber die Sache denkt (Was ist der Mensch? Ist jede
Differenzierungsbewegung notwendig und sinnvoll? usw.).
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in bezug auf die Kontroversen der Reformationszeit: 65, 70, 75, 79f). So wird auch
der Begriff der (nichtdefinierten) ,traditionellen Lehre der Kirche” seines
falschen dogmatischen Anspruchs ausdriicklich entkleidet (82-87). Auf der
anderen Seite ist auch hier wieder das historische Urteil eine Funktion der
eigenen dogmatischen Position, deren hermeneutische Vorentscheidungen
undurchsichtig bleiben: am deutlichsten in der Beurteilung der reformatorischen
Erbsiindenlehre (Confessio Augustana und Luther, 60-81), die zwar ebenfalls
zunéchst historisch referiert wird und bei der auch die fundamentalen Gemein-
samkeiten mit der katholischen Erbsiindenlehre hervorgehoben werden, die aber
doch in einigen wichtigen Punkten von der eigenen Dogmatik, nicht mehr
akzeptiert werden kann (Imputationsvorstellung, Konkupiszenz, Taufwirkung;
vgl. 60 Anm. 1, 64f, 78ff).20 Ein anderes Beispiel ist der an sich schone Beitrag
iiber die Siinden der Viter in der Schrift (16-24), der die soziale Dimension der
Siinde in der Schrift herausarbeitet und sie als Korrektur des modernen Indivi-
dualismus zur Wiederaneignung empfiehlt. So weit, so gut. Aber eine solche
Textzusammenstellung lieBe sich auch fiir die personale und individuelle Dimen-
sion der Siinde erbringen. Die Gefahr einer beliebigen Funktionalisierung der
Glaubensiiberlieferung ist solange nicht gebannt, solange die Struktur der Uber-
lieferungsgeschichte nicht in die hermeneutischen Voraussetzungen der histori-
schen Arbeit eingeht. Das gleiche Manko auch im systematischen Teil der Arbeit,
wo das Verhiltnis Dogmatik-Heilige Schrift ohne besondere hermeneutische
Reflexion auszukommen meint und die entsprechende Berufung auf die Schrift
dann auch dementsprechend unvermittelt ausfallen mubl (vgl. 109ff, 124ff).

2.2 Die praktische Problemdimension

Ein weiterer hervorstechender Zug der gegenwértigen Erbsiinden-
theologie, ja der Siindentheologie iiberhaupt ist das verstirkte Bestre-
ben, in einer Art praktischer Selbstvergewisserung, den empirischen
Gehalt der Siinden- und Erbsiindenlehre wiederzugewinnen, nachdem
durch die traditionelle Natur-Gnade-Differenzierung bisher ihr meta-
empirischer Charakter im Vordergrund gestanden hatte. Dieser Ver-
such praktischer Selbstvergewisserung fiihrt die theologische Anthro-
pologie von selbst auf den Weg der Auseinandersetzung und des
Gespridchs mit den Humanwissenschaften. Auch hier scheint sich
wieder ein gewisser Schwerpunktwandel abzuzeichnen. Wihrend in
der ersten Phase sozialtheologische Variationen dominieren — bezeich-
nend der Erfolg, den die Siinden- und Erbsiindentheologie P. Scho-
onenbergs gefunden hat —, sind es in der Gegenwart verstarkt psycho-
theologische Interpretationsversuche — wiederum ablesbar am Erfolg
der Trilogie E. Drewermanns. In der Tat ist die Vermittlung von
Dogmatik und Psychoanalyse bei Drewermann am weitesten vorange-
trieben und zugleich auch am ausfiihrlichsten methodologisch reflek-
tiert. Indem er im 2. Bd seiner , Strukturen des Bisen® die klassischen
Schulen der Psychoanalyse als ,eine Phinomenologie der Grundein-
stellungen, die den Menschen seelisch zerstoren oder heilen kénnen*
(S. XX) einsetzt, versucht er dort nachzuweisen (m.E. mit grofer
Plausibilitét), ,,Wie sich der Glaube an Gott in einem auch empirisch
heilen Leben auswirkt und wie umgekehrt ein Leben ohne Gott die
Maglichkeiten zerstéren mub, die zum Gelingen des Daseins an sich
gegeben wiren“ (ebd. XIX), dies jedenfalls in dem Sinn, ,daB die
phylogenetisch und ontogenetisch bedingten Formen der Angst...
durch das Auftreten des Bewubtseins ins Unendliche gesteigert wer-
den und letztlich nur eine absolute Antwort auf die radikale Infrage-
stellung des menschlichen Daseins durch die Angst zulassen” (ebd.
XLVII). Auf diese Weise erhilt nicht nur der Inhalt des Erbstindendog-
mas eine neue Anschaulichkeit, sondern gewinnt auch die theologische
und philosophische Anthropologie eine neue Bedeutung fiir die
humanwissenschaftliche Theorienbildung - jedenfalls in einem ersten,
sehr fruchtbaren Anlauf. Denn gelést sind die schwierigen methodolo-
gischen Probleme der Vermittlung von Theologie, Philosophie und
Humanwissenschaften noch keineswegs. Eine solche anthropologische
(nicht sozialpsychologische und sozialhistorische) Interpretation der
Psychoanalyse ist nicht nur fiir viele ihrer Vertreter immer noch eine
Zumutung,? es erscheint auch in der Tat zweifelhaft, ob das richtige
Programm einer anthropologischen Integration des Denkens zu einer
solchen Enthistorisierung der menschlichen Psyche und zu einer so
weitgehenden Identifikation von Anthropologie und Tiefenpsychologie
bzw. von Anthropologie und (im Mythos sich artikulierender) archai-

% Sowohl in den hermeneutischen theologischen Voraussetzungen wie auch in
der historischen Analyse fiihrt hier der Beitrag von W. Breuning und B.
Higglund weiter: Siinde und Erbsiinde, in: Confessio Augustana. Bekenntnis
des einen Glaubens. Gemeinsame Untersuchung lutherischer und katholischer
Theologen, hg. von H. Meyer und H. Schiitte, Paderborn/Frankfurt 1980,
79-104 (ein Beitrag, der von Dubarle zwar genannt wird, mit dem er sich
jedoch nicht auseinandersetzt).

21 Vgl. auch ]. Scharfenberg, ... und die Bibel hat doch recht — diesmal
psychologisch? Zu Eugen Drewermanns Konzept der Siinde als ,Neurose vor
Gott“, in: Wege zum Menschen 31 (1979) 297-302.

scher Erfahrung fithren muB, wie das bei Drewermann geschieht.
Gewill, die noch unbewiltigten Grundprobleme im Bereich der
Erkenntnistheorie, Wissenschaftstheorie und Fundamentaltheologie
(Verhiltnis Natur-Geschichte, Natur-Gnade usw.) wirken sich in ande-
ren Arbeiten noch viel gravierender aus. Von der Vermischung bis zur
Trennung von Theologie und Psychologie finden sich alle Schattierun-
gen. Als Beispiel fiir das erstere Extrem kann die historische und
didaktische Skizze iiber die Geschichte der Erfahrungen des Bdsen
und seiner Verarbeitung dienen, die Siegfried Vierzig? vorgelegt
hat.

Der Teil A bietet Informationen und einen Kommentar (12-64), und zwar
iiber Erfahrungen und Symbole des Bésen (12-18), Verarbeitungen und Bewdlti-
gungsversuche in verschiedenen Traditionen (18-45), Problemaspekte (Leiden,
Feindbilder) (45-61) sowie Konsequenzen und Verdnderungen (61-64). Der Teil B
versucht dann eine unterrichtliche Konkretion (64-108). Indem der Autor mit S.
Freud Geschichte als ,,dynamisch-materialistischen ProzeBl der Verarbeitung des
Konflikts von Triebbediirfnissen und Realitétsanforderungen® versteht (19), gibt
es fiir ihn zwei Moglichkeiten der Konfliktbearbeitung: ,,Einmal den bewuBten
Ausgleich zwischen unbewufitem Trieb und Realitét, den das Ich leistet und
damit dem Realitdtsprinzip Geltung verschafft, oder die Verdrangung des Kon-
flikts ins Unbewubte, der sich dann in neurotischen Stérungen, in Projektionen
und Rationalisierungen #uBert” (20). Zwar ist noch zuzustimmen, wenn gesagt
wird: ,Die Problemgeschichte der Erfahrungen des Bésen ist voll von neuroti-
schen Projektionen und Rationalisierungen® (20), aber die simplen reduktionisti-
schen Voraussetzungen fiithren in Verbindung mit einer unbefragten Anthropo-
zentrik zu einer viel weitergehenden (reduktionistischen) Interpretation der
Uberlieferung: Gen 3 wird zur kollektiven Projektion der patriarchalen Gesell-
schaft, die ihre Angste mit Hilfe einer Diffamierung der Frau zu iiberwinden
sucht (21ff), ein Text, der dann durch Augustinus iibersteigert wird ,zu einer
Lehre von der Erbsiinde, die durch sexuellen Umgang ,vererbt’ wird. Bei ihm ist
dann das Sexuelle generell das Bése, und damit werden Jahrhunderte christlicher
Sexualfeindlichkeit eingeleitet” (25). Auch die ,mythische Gestalt des Teufels ist
eine — verhdngnisvolle — Variante der projizierenden Verarbeitung von Erfahrun-
gen des Bosen" (27; vgl. 27ff). Erst recht gilt das von der Hexe, die seit dem 13. h.
von der mittelalterlichen Kirche ,zur Ursache allen Ubels gestempelt worden® ist
,mit allen schrecklichen Folgen der Hexenverfolgung und Vernichtung" (33ff). So
einfach ist das. Die philosophischen und theologischen Bewiltigungsversuche
finden sich dann ebenfalls folgerichtig eingeordnet unter ,,Verdriangungen und
Rationalisierungen des Bosen“ (36-39). Aber auch in den humanwissenschaftli-
chen Aggressionstheorien sieht der Autor ,Verharmlosungen und Neutralisie-
rungen des Bosen® (39-45). Das Ergebnis der unreflektierten Voraussetzungen ist
nicht nur simpel, sondern auch verwirrend. Denn einerseits ist das Bése in der
Realitidt, namlich in der Endlichkeit und Schwiche des Menschen grundgelegt
(61f), andererseits ist seine Bewiltigung in erster Linie, eine Frage rechter
Erziehung und Sozialisation (62ff), einerseits wird das Bose zuwenig ernstgenom-
men, andererseits ist es bloB eine padagogische Frage. So wichtig die kritische
Selbstreinigung der Uberlieferungsgeschichte ist — so einfach sollte sie nach
Drewermann nicht mehr in Angriff genommen werden (das Buch wird sogar
zitiert; gelesen worden kann es nicht sein.)

Umgekehrt geht Gunda Schneider-Flume® in ihrer Ausein-
andersetzung mit dem Konzept der psychosozialen Identitdt Erik H.
Eriksons vor.

Bereits das 1. Kap. (Die Notwendigkeit theologischer Rede von Siinde, 13-31)
arbeitet die Spezifitat der theologischen Siindenlehre heraus; im 2. Kap. (Luthers
Siindenverstédndnis als Anleitung zur Rede von Siinde heute, 32-59) wird das
Menschsein ganz vom Siindersein her bestimmt. Das 3. Kap. behandelt ,das
Verstindnis der psychosozialen Identitét bei Erik H. Erikson® (60-102), das 4.
Kap. (Die Identitdt des Siinders, 103-133) konfrontiert damit noch einmal die
theologische Rede. Literaturverzeichnis (134-140).

Indem die Autorin die (insbesondere an Luthers Siindenverstind-
nis gewonnene) theologische Bestimmung des Menschen als Siinder
mit der Beschreibung des menschlichen Lebens als Erlangung psycho-
sozialer Identitit im Sinne Erik Eriksons konfrontiert, wird die Theolo-
gie hier zur Ideologiekritik. D. h. sie macht die ideologischen Voraus-
setzungen des Identitdtskonzepts offenbar: die Absolutsetzung des
Ichs (das Ich als einziger Garant der aus der Identitdtsverwirrung
erschlossenen Identitit) und das Leistungsprinzip (einzige Schuld ist
die Nichtherstellung der Identitit) (60-102). Zugleich wird auch die
Begrenztheit des funktionalistischen Religionsverstindnisses der
Psychoanalyse (Religion als Antwort auf anthropologische Bediirftig-
keit und als Stabilisierung der Identitit) sichtbar (86-93, 116-125). Auf
diese Weise werden zwar die Spezifitit der theologischen Aussage und
die Eigenstindigkeit der Psychoanalyse gewahrt, die theologische
Anthropologie erhilt auch wieder eine neue wissenschaftstheoretische

22 Vierzig, Siegfried: Das Bose. — Stuttgart u. a.: Verlag W. Kohlhammer 1984, 111
S. (Kohlhammer Taschenbiicher 1040) kart. DM 16,-.

23 Schneider-Flume, Gunda: Die Identitit des Siinders. Eine Auseinanderset-
zung theologischer Anthropologie mit dem Konzept der psychosozialen Identi-
tdt Erik H. Eriksons. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1985, 140 S. kart.
DM 29,80.
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Relevanz, aber die praktische Selbstvergewisserung wird zum bloBen
Postulat. Denn wenn Siinde und Erbsiinde rein theologische Bestim-
mungen sind, nur der Erfahrung des Glaubens zuginglich sind (25-31,
32-59, 103-133), dann muB offenbleiben, wie die Forderung nach einer
»konkreten Theologie“, die die konkrete Geschichte Gottes mit den
Menschen in den Phénomenen der Welt zu verifizieren und mit den
Erkenntnissen der Humanwissenschaften (hier speziell mit der
Beschreibung des menschlichen Lebens als Erlangung der psychosozia-
len Identitét im Sinne Eriksons) zusammenzudenken versucht (11, 30f,
107-110), noch realisiert werden kann. Ein konkretes, gelungenes
Beispiel fiir ein solches Zusammendenken bietet Jiirgen Werbick in
seinem Buch iiber Schulderfahrung und Bullsakrament, das auch einen
beachtenswerten Abschnitt iiber die Erbsiindenlehre enthlt.2:

Das 1. Kap. (Die christliche Rede von Schuld und Umkehr — Auf Kosten der
Freiheit?, 7-64) konfrontiert die Glaubensiiberlieferungen mit gesellschaftlichen
und geistigen Bedingungen der Neuzeit, insbesondere mit psychoanalytischen
Deutungen der Schulderfahrung, und schlieBt mit einem Exkurs iiber ,,Siinde als
Thema theologischer Anthropologie. Zu Wolfhart Pannenbergs Anthropologie in
theologischer Perspektive und Otto Hermann Peschs ,Frei sein aus Gnade.
Theologische Anthropologie’ (56-64). Das 2. Kap. behandelt ,die christliche
Erbstindenlehre und die Realitdt der Siinde* (65-89), das 3. Kap. ,Gottes
Auseinandersetzung mit dem Bésen® (90-122), d. h. Leiden, Unheil und Versoh-
nung durch Gott in Jesus Christus. Das 4. Kap. betrifft das BuBisakrament: ,,Die
Beichte — das briiderliche Gericht“ (123-166). Der Bd schlieBt mit Kap. 5
(Leitsétze zu einer verantwortlichen christlichen BuBerziehung, 167f), einem
Namensverzeichnis (169f) und einem Sachverzeichnis (170-172).

Einerseits werden in diesem Gespriich im Ausgang von der Theolo-
gie fragwiirdige Voraussetzungen von Erziehungs- oder Wissenschafts-
konzepten (wie z. B. des emanzipatorischen Erziehungsideals, eines
allzu selbstverstandlichen Gesellschafts- oder Ichideals, der Religions-
kritik) ideologiekritisch problematisiert (14, 16, 31), andererseits wer-
den aber die Erkenntnisse des neuzeitlichen Denkens und Wissens
(darunter besonders die Psychoanalyse) zur Konkretisierung der theo-
logischen Rede von der Schuld eingesetzt, und zwar sowohl zu deren
Reinigung und Kritik wie auch zu deren Verdeutlichung und Explika-
tion (7ff, 11ff, 15ff 26ff). Auf diese Weise kann gerade auch die
Erbsiindenlehre eine neue praktische Selbstvergewisserung erfahren.

»Die Erbsiindenlehre verschirft die christliche Auslegung der Schulderfah-
rung in ungeahnter Weise; und sie bringt sie eigentlich auch erst an den Punkt,
wo sinnvoll von Erlésung gesprochen werden kann“ (55). Diese Verschirfung
wird freilich nur erzielt in einer kritischen Transformation des traditionellen
Verstdndnisses von Erbsiinde. Indem zugleich der Einspruch der aufgeklirten
Neuzeit ernstgenommen und als Instrument der Zerstérung einer sich selbst
milverstehenden Theologie verwendet (Beispiel Reimarus) (65-73) und zugleich
unmittelbar an die in Rém 7 artikulierte (und von der Aufklérungskritik nicht
mehr verstandene) Siindenerfahrung des Paulus angekniipft wird, wird nun
Erbsiinde (vor allem auch Anregungen von Ricceur und Drewermann aufneh-
mend) zum Symbol einer Grunderfahrung des Christen, daB namlich der Mensch
»Tater und Opfer der Siinde zugleich® ist (73ff), ,,daB all unser Tun dem Tod und
der Zerstérung zuarbeitet, weil es von ausbeutender, todbringender Begierde
zumindest mit-bestimmt ist“ (76), seitdem der Mensch in der Uberschreitung
seiner geschopflichen Grenze alle Verhéltnisse durch das Rivalititsprinzip ver-
wirrt hat (84ff), dall aber damit keine Entschuldigung verbunden ist (80ff). Es ist
eine Grunderfahrung, die sich ,kaum noch begrifflich auflésen®, hochstens in

Bildern aussprechen liBt (77ff), in der Erzahlung vom Siindenfall (Gen 3), in den

Bildern des Sogs, des Teufelskreises und des Erbes, die alle Erfahrungen
benennen ,in jenem offenbar undurchdringlichen Geflecht von Ursachen und
Wirkungen, zu dem die bedingten Reflexe der Rivalen sich verkettet haben®
(79).

Indem die Erbsiindenlehre derart auf eine spezifische Erfahrung
hin interpretiert wird, gewinnt sie von neuem an empirischem Gehalt,
ja selbst an theoretischem Sinn. Zwar wird hier nicht mehr erértert,
welchen theoretischen Status und welche Funktion die Erbsiindenleh-
re (Erbsiindendogma und Erbsiindentheologie) in einem solchen
Zugriff besitzen,® aber es ist offenkundig, daB am ehesten an eine
syntaktische oder pragmatische Funktion innerhalb des doktrinellen
»Oystems® zu denken ist;

»Vielleicht liegt genau hier der Ansatzpunkt fiir die spezifische Leistung der
Erbstindenlehre. Sie beharrt nimlich auf der Schuldfrage und verbietet zugleich
jede Schuldzuweisung. Sie beharrt auf der Schuldfrage, weil sie den Menschen
daran hindern will, das Bése als bloBes Verhiingnis von sich weg- und letztlich
auf Gott abzuwilzen. Sie verbietet jede Schuldzuweisung, weil sie dem Men-
schen die Position des unschuldigen Beschuldigers prinzipiell bestreitet* (80f).

% Werbick, Jirgen: Schulderfahrung und BuBsakrament. — Mainz: Matthias-
Griinewald-Verlag 1985, 172 S. (Griinewald-Reihe) kart.

% Dazu habe ich selbst einen sprachlogischen Vorschlag vorgelegt: S. Wiedenho-
fer, ,Erbsiinde” — eine universale Erbschuld? Zum theologischen Sinn des
Erbsiindendogmas, in: ThQ 162 (1982) 3044,

Ungekldrt bleiben auch noch einige andere theoretische Fragen:
insbesondere die Frage nach dem Ursprung der Erbsiinde - wie ist das
zu verstehen: Der Mensch ist ,immer schon“ Siinder, er ist ,von
Anfang an“ auf seine Grenze fixiert und dadurch im Bann der
Rivalitat? (84ff) und die Frage nach der Universalitit der Erbsiinde —
wie ist zu verstehen, wenn etwa gesagt wird:

»Die Kategorie des ,Erbes’ verweist auf eine Geschichte des Scheiterns, in der
jeder Mensch neu daran scheitert, iiber das Scheitern der Viter schipferisch
hinauszukommen, und in der deshalb keiner dem andern gegeniiber als der
schuldlose Richter auftreten diirfte” (82), oder: ,Kein Mensch kann zum Subjekt
dieser Geschichte werden, so daB er - die Solidaritit im Bosen umgreifend —
einen neuen, unschuldigen Anfang in diese Geschichte hineinbringen kénnte*
(ebd.); ,Jeder Mensch mufl Verantwortung dafiir iibernehmen, daB das Bése in
Grenzen gehalten wird. Und jeder scheitert in dieser Verantwortung, faktisch,
aber nicht notwendigerweise und vor allem nicht notwendigerweise in jeder
neuen Tat“ (ebd.)?

Hier ist offenbar von der Lehre und ihrem Verstindnis die Rede.
Solche Fragen miissen theoretisch geklart werden. Vermutlich wird
das solange Schwierigkeiten bereiten, solange nicht eine adiquate
Theorie der Erfahrung und eine adiquate Logik theologischer Rede zu
Verfiigung steht und solange die Ebenen der Erfahrung und ihrer
Symbolisierung in Mythos, Erzéhlung, Gottesdienst und Lebenspraxis
sowie der begrifflich operierenden doktrinellen Reflexion nicht deutli-
cher unterschieden werden.?¢ Das bestitigt sich sofort, wenn man sich
noch der letzten Problemdimension zuwendet.

2.3 Die systematische Problemdimension.

2.3.1 Wiederum ist die Erbsiindenlehre einer der anschaulichsten
Belege dafiir, daB eine Reihe grundlegender hermeneutischer Voraus-
setzungen der theologisch-systematischen Reflexion immer noch unge-
klért sind. Dazu gehért z. B. auf jeden Fall der interkulturelle Aspekt
theologischer Hermeneutik. Was nimlich in der gegenwirtigen Erb-
stindentheologie noch kaum Beriicksichtigung gefunden hat, ist der
triviale und keineswegs unbekannte Sachverhalt, daBb die Erbsiinden-
lehre zunéchst ein Produkt der abendléndischen Entwicklung ist. Ein
gutes Beispiel fiir den unentwickelten Stand dieser Problemstellung ist
die im iibrigen sehr verdienstvolle Dokumentation einer Tagung, die
im Jahr 1982 an der Hochschule St. Augustin europiische und afrikani-
sche Theologen iiber das Thema ,Schuld, Sithne und Erlésung*
miteinander ins Gespréch zu bringen versuchte ?” Dieses Gesprich hat
zumindest in den Referaten noch nicht stattgefunden, weil die europii-
schen Teilnehmer nur den abendléndisch-westlichen Diskussionsstand
skizzieren sollten, auf dessen Hintergrund dann die afrikanischen
Hauptreferate gehort werden sollten, die sich ihrerseits auf eine Dar-
stellung afrikanischer Gegebenheiten beschrinkten.22 Als solche sind

% Die Fruchtbarkeit eines solchen Zuganges laft sich an Hand von ersten
Versuchen bereits erahnen; vgl. B. O. McDermott, From Symbol to Doctrine:
Creation and Original Sin, in: ChiSt 19 (1980) 35-50. Auch die Dokumentation
eines interdisziplindren Kollogquiums, das die Stiftung Oratio Dominica 1985
veranstaltete, geht in diese Richtung, insofern dort die Frage nach dem
Verhiltnis von Mythos und Geschichte gerade an der Hand der Adam-
Thematik wiederaufgenommen wird. Eine typische Sammlung von Tagungsre-
feraten allerdings, deren Zufilligkeiten durch den Gesamtrahmen nur locker
zusammengehalten werden: Vom alten zum neuen Adam. Urzeitmythos und
Heilsgeschichte. Hg. von Walter S trol z. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1986,
223 8. (Verdffentlichungen der Stiftung Oratio Dominica, Weltgesprich der
Religionen 13) kart,; fiir unsere Fragestellung am wichtigsten der Beitrag von
H. Riedlinger, Der Ubergang von der Unschuld zur Siinde. Zur geschichtlichen
und geistlichen Auslegung des Mythos von Adam, Eva und der Schlange, ebd.
11-42, der vor allem Anregungen K. Hiibners, P. Ricceurs und E. Drewermanns
aufgreift. Die {ibrigen Beitriige: H.-P. Miiller, Babylonischer und biblischer
Mythos von Menschenschépfung und Sintflut. Ein Paradigma zur Frage nach
dem Recht mythischer Rede (ebd. 43-68); P. Schiifer, Adam in der jiidischen
Uberlieferung (ebd. 69-93); G. Neumann, Heilsgeschichte und Literatur. Die
Entstehung des Subjekts aus dem Geist der Eucharistie (ebd. 94-150) - eine
ausfithrliche Ubersicht iiber die Gegenwart des Adam-Mythos in der Dich-
tung; R. Strubel, Zur tiefenpsychologischen Auslegung der Adam-Christus-
Typologie (ebd. 151-181); E. Brandenburger, Alter und neuer Mensch, erster
und letzter Adam-Anthropos (ebd. 182-223).

%7 Schuld, Siihne und Erlésung in Zentralafrika (Zaire) und in der christlichen
Theologie Europas. Hg. von Karl Josef Rivinius. — St. Augustin: Styler
Verlag 1983, 298 S. (Veroffentlichungen des Missionspriesterseminars St. Au-
gustin bei Bonn, 33) kart. Der 1. Teil (Die ethischen Normen und ihre
verpflichtende Legitimation, 23-102) versammelt Vortrége iiber das Menschen-
bild (vor allem seinen sozialen Charakter) und iiber die ethischen Normen. Der
2. Teil behandelt ,,das Problem von Siinde, Schuld und Vergebung” (103-193),
der 3. Teil (Die Frage nach der christlichen Verkiindigung, 195-293) befaBt sich
mit soteriologischen und eschatologischen Fragen,

28 Auf die Erbstindentheologie bezogen scheint dieser Stand bis heute zu gelten.
Jedenfalls ist mir keine Untersuchung bekannt geworden, die die Frage in ihrer
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sie nun freilich fiir die gegenwirtige Erbsiindentheologie von gréBter
Bedeutung. Denn in ihrer Beschreibung der zentralafrikanischen Kul-
tur und Religion zeigt sich, dab dort sowohl in den grundlegenden
ontologischen und anthropologischen Voraussetzungen wie auch im
Verstdndnis von Schuld und Siihne selbst gerade jene Momente im
Mittelpunkt stehen, die in der abendléndischen Entwicklung immer
stidrker in den Hintergrund gedringt worden sind: Sein als Einheit,
Vereinigung und Gemeinschaft von sichtbarer und unsichtbarer Welt,
Leben als Teilhabe am Leben der Ahnen, der Mensch als striktes
Gemeinschaftswesen,?® sowie Objektivitiat, Kollektivitdt und Materia-
litdt der Siinde.®* Damit deckt sich ziemlich genau, was P. Ricceur in
seiner ,,Symbolik des Bosen“ unter dem Begriff ,Makel* als archaische
Erfahrung der Schuld zusammengefaBt hat.3! Es ist unbestreitbar, daB /
die Erbsiindenlehre gerade mit dieser archaischen Erfahrung der’
Schuld, wie sie sich auch noch in den rezenten ,,primitiven” Stammes-
kulturen findet, zusammenhéngt. Zur Klarung der Erbsiindentheologie
ist daher erstens die Klarung der hermeneutischen Grundfrage nach
der (interkulturellen und geschichtsphilosophischen und -theologi-
schen) Geltung und Bedeutung von archaischen (kulturellen und
religiosen) Erfahrungen und deren spitere Differenzierungen vorausge-
setzt.®2 Zweitens ist aber auch die Kldrung der inneren Logik von
Uberlieferungsprozessen erforderlich. Denn die abendlindische Erb-
siindentheologie bezieht einen GroBteil ihrer Schwierigkeiten daraus,
daB sie innerhalb eines Prozesses fortschreitender Personalisierung,
Subjektivierung und Individualisierung der Siinde formuliert wurde.®
Ein zweites damit zusammenhédngendes hermeneutisches Grund-
problem, das einer dringenden Erérterung bedarf und das seine Viru-
lenz wiederum in der Erbsiindenlehre in aller Deutlichkeit enthiillt, ist
das Verhaltnis von Anthropologie und Kosmologie. Bereits im Mittelal-
ter setzt sich eine fortschreitende Entkosmisierung der Erbsiindenlehre
durch, und in der gegenwirtigen Erbsiindentheologie (z. T. sogar noch
in den evolutionstheoretischen Versuchen) ist die anthropozentrische
Perspektive fast perfekt. Wéhrend sich in der Religionsphilosophie im
Zusammenhang mit der Erérterung des Problems des Bésen von
neuem eine kosmische Perspektive aufzutun scheint (weil das Bose
unmdoglich auf menschliche Freiheit allein zuriickgefithrt werden
kann) und sich damit verbunden auch eine Neurezeption der Engel-
und Damonenlehre anbahnt (als Ausdruck der kosmischen Dimension
des Biisen),* hat der Versuch von Richard J. Pendergast, die Erbsiin-

interkulturellen Problematik aufgerollt hitte, weder eine europiische, noch
eine auBereuropéische (soweit die Zeitschriftenschau von , Theologie im Kon-
text" hier ein einigermaBen zutreffendes Bild vermittelt).

2 Vgl. dazu vor allem die aufschlufireichen Beitriige von Mwene-Batende,
L’Africain et sa communauté, ebd. 36-45; Atal Sa Angang, La communauté:
Entrave et/ou tremplin pour 'épanouissement de la personne? ebd. 46-70;
Mulago gwa Cikala, Fin ultime de I'homme africain dans sa religion traditio-
nelle et son accomplissement dans le Christ. Religion africaine et fin ultime de
I'homme, ebd. 222-253.

3 Vgl. dazu die wichtigen Beitrige von Mbonyinkebe Sebahire, Faute, Péché,
Pénitence et Reconciliation dans les Traditions de quelques sociétés d’Afrique
Centrale, ebd. 147-164; Issiaka-Prosper Laléyé, La personnalité négro-africaine
comme lieu d'interrogation sur la genése de la faute et du péché, ebd. 126-146.
Ergédnzend sei hier auch noch auf den Tagungsband hingewiesen: Schuld und
Umbkehr in den Weltreligionen, hg. von Michael Sievernich und Klaus Philipp
Seif (Veroffentlichungen der Rabanus-Maurus-Akademie), Mainz 1983, der
einige Beitrige bringt, die in eine dhnliche Richtung zielen.

31 P, Ricceur 1971, II (s. Anm. 4) 33-56.

32 Bezeichnend fiir den Stand des interkulturellen ProblembewubBtseins ist der
Fall des belgischen Theologen A. Vanneste, der lange Jahre in Afrika gearbeitet
hat, lange Jahre sogar Dekan der Theologischen Fakultit von Kinshasa gewe-
sen ist, der aber eine Erbsiindenlehre vertritt, in der der abendlindische Trend
zur Subjektivitit, Individualitét und Personalitit der Siinde gewissermalen auf
die Spitze getrieben ist: Die Erbsiinde als das Gesamt der personlichen Siinden
— europdischer kann eine Erbsiindenlehre eigentlich gar nicht mehr sein. Von
seinen zahlreichen Arbeiten vgl. besonders: Het dogma van de erfzonde.
Zinlose mythe of openbaring van een grondstructuur van het menselijk
bestaan? Tielt/Utrecht 1969 (franz. und engl. Ubers.); O en est le probléme du
péché originel?, in: EThL 52 (1976) 143-161; Le péché originel. Vingt-cing ans
de controverses, in: EThL 56 (1980) 139-146; Le péché originel selon A.-M.
Dubarle, in: EThL 60 (1984) 351-357. Eine ganz und gar europdische Perspekti-
ve liegt z. B. auch dem indischen Beitrag von J. Mattam, A Pastoral Approach
to Original Sin, in: Vidyajyoti 43 (1979), 377-383, zugrunde.

3 Vgl. dazu auch die Ubersicht von S. Ubbiali, Peccato personale et peccato
originale, in: ScC 107 (1979) 450488,

34 Als Beispiele vgl. L. Oeing-Hanhoff, Die Philosophie und das Phinomen des
Bosen, in: Realitdt und Wirksamkeit des Bésen, hg. von K. Forster, Wiirzburg
1965, 37-68; ders., Das Bése im Weltlauf. Zum Theodizee-Problem in Philoso-
phie und Theologie, in: Das Ubel in der Evolution und die Giite Gottes, hg. von
W. Bohme (Herrenalber Texte 44), Karlsruhe 1983, 50-67 (mit Verweis auf C. S.
Lewis und H. Doms); ders., Negativitit und Béses in philosophischer Sicht, in:

denlehre in einem evolutionstheoretischen Kontext wieder kosmisch
zu erweitern, indem er den Engelfall als ersten Siindenfall, als Erstur-
sache des Bésen und als Grund des physischen Ubels mit einer Reihe
wichtiger Hinweise neu ins Spiel gebracht hat,® m. W. in der gegen-
wirtigen Erbsiindentheologie kaum Spuren hinterlassen.% Aber keine
zukiinftige Erbsiindentheologie wird am Problem einer fragwiirdigen
Anthropozentrik auf die Dauer vorbeikommen.

2.3.2 Das grundlegende systematisch-theologische Problem der
Erbslindenlehre bleibt jedoch die Frage, wie sich die Universalitit der
Erbsiinde (ihre Notwendigkeit) und ihre Schuldhaftigkeit zugleich
aussagen lassen. Die ganze jiingere Diskussion dreht sich praktisch um
diese Frage.®” Den ausfiihrlichsten Losungsvorschlag dazu hat in jiing-
ster Zeit E. Drewermann im 3. Teil seiner ,,Strukturen des Bosen®
vorgelegt.38

Die Hauptthese dieses wichtigsten der drei Teile der ,Strukturen des Bosen®,
die in besonderer Weise Anregungen Kierkegaards verpflichtet ist, lautet: Die
Angst ist es, die bose macht, und zwar die geistige Angst vor sich selbst, die
Angst im Feld der Gottferne: ,So enthilt die ganze vorliegende Arbeit in ihren
drei Binden eigentlich nur einen einzigen Gedanken: dall der Mensch als
bewubtes Wesen sein eigenes Dasein ohne Gott nicht ertragen kann und dabB aus
dieser Unertréaglichkeit alle Formen des Bosen als Verfahren einer verzweifelten
Selbstverstimmelung und Selbstzerstérung erwachsen miissen; dall es daher,
positiv gewendet, ein und dasselbe ist, an Gott zu glauben und mit sich selbst
und darin auch mit allen anderen und aller Welt ringsum wieder ins rechte Lot
zu kommen; . . . und es gerade deshalb des Menschen ganze Schuld ist, aus Angst
in einem Leben ohne Gott in dieser Angst und in dem ,Elend’ seines Daseins zu
verkommen® (T. 3, LXI). Umn die jahwistische Urgeschichte auf den Begriff zu
bringen und die philosophische Paradoxie einer gleichzeitigen Behauptung der
Allgemeinheit und der Schuldhaftigkeit der Stinde theologisch verstindlich zu
machen, wird nach einem kritischen Gesprdch mit Hegel und Sartre, das eine
gereinigte Dialektik als denkerisches Instrumentarium zur Verfugung stellt, die
Aufgabe, zu deren Bewiiltigung Kierkegaard zu Hilfe gerufen wird, so formuliert:
»Alles hiingt daran, die Geschichte von Gen 3,1-7 so zu lesen, dab sie jedermanns
Geschichte ist, als eben die Geschichte, wie jedermann vor Gott schuldig wird.
Die Aufgabe lautet daher, die phinomenale Notwendigkeit des Bésen von Gen 3
her so zu interpretieren, dall diese Notwendigkeit sich aus einer Notwendigkeit
innerhalb der menschlichen Freiheit selbst ergibt, jedoch so, daBb das Bestehen
dieser Notwendigkeit — gegen Hegel — vor Gott Schuld ist* (T. 3,427). Indem die
Stinde mit Kierkegaard als ,Selbstabschaffung der Freiheit, als Fesselung der
Freiheit aus Angst vor der Freiheit” gedeutet wird (457), wird zum einen die
Nicht-Notwendigkeit der Angst (Verzweiflung, Siinde) verstiandlich: Die Existenz
entscheidet sich am Verhalten zu Gott; Verzweiflung als Gottvergessenheit ist
Schuld, weil sie aus dem Vollzug des Selbst, des Geistes resultiert (460ff). Zum
anderen hilft Kierkegaards Begriff der Verzweiflung auch die Notwendigkeit
verstehen: Die Selbstzerstérung der Freiheit muB notwendig eintreten, wenn der

Mensch sich nicht zu Gott verhilt, wenn er sich zu sich selbst verhilt (381). Die |

Lasung ist also nur auf der Ebene der Theologie und des Glaubens méglich: ,erst
der Glaube erkennt die scheinbare Notwendigkeit der Verzweiflung aus Angst
als Schuld, denn erst im Glauben begreift der Mensch, dafl ihm in all seiner
Verzweiflung stindig Gott gefehlt hat und dabB er nur in diesem Fehlen Gottes
sich selbst verfehlen mubte” (502). Angst und Verzweiflung sind psychologisch
und philosophisch notwendig, theologisch aber nicht (als Abfall von Gott sind sie
Schuld): ,Die Siinde des Menschen entsteht mit Notwendigkeit aus der Angst
des Daseins, aber es ist die Schuld des Menschen, daB die Notwendigkeit der

2 e

Angst zu einer Notwendigkeit der Flucht, der Selbstbegriindung, des Verstopfens |
des durchlocherten Daseins, zu einer Notwendigkeit des Wie-Gott-sein-Wollens |
gerét®; ,,der Prozel der Angst ist notwendig, und die Angst entsteht notwendig |

aus der Freiheit, ja, sie ist diese selbst; aber es ist nicht notwendig, dafl der
ProzeB der Angst notwendig zum Abfall von Gott und zum Zerfall mit sich selbst
fithrt. Der Beweis fiir diese psychologische und phéanomenologische Unnétigkeit
ist der Glaube" (545). So ist es letztlich der Glaube, der den Menschen schuldig
spricht: ,, Erbsiinde’ ist die Existenzweise, die der Mensch als iiberwunden
erkennt, wenn er zum Glauben gekommen ist. ,Erbsiinde‘ besteht in diesem
Sinne in dem allenthalben anzutreffenden Versuch des Menschen, sein eigenes

L. Oeing-Hanhoff und W. Kasper, Negativitit und Béses, in: Christlicher
Glaube in moderner Gesellschaft 9, Freiburg/Basel/Wien 1981, 150-175; A.
Platinga, The Nature of Necessity, Oxford 1974, 192.

3 R. ]. Pendergast, The shattered mirror: Sin in the cosmos, in: Sciences et Esprit
22 (1970) 203-239.

36 Charakteristisch ist eher die Kritik, die A.-M- Dubarle 1983 (s. Anm. 13,
118-121, an Pendergast tibt.

37 Vgl. die Literatur in Anm. 1: eine knappe Ubersicht auch in meinem oben
Anm. 25 genannten Beitrag.

38 S. Anm. 9. Inhalt: A. Das Problem von Freiheit und Notwendigkeit und der
Gegensatz von Sinnlichkeit und Sittlichkeit in der Philosophie 1. Kants (1-59);
B. Die Frage nach dem Verhdltnis von Freiheit und Siinde in der Philosophie
G. W. F. Hegels (60-197); C. Die Phinomenologie des Fiirsichseins und die
Theorie der Entfremdung in der Philosophie und Dichtung ]. P. Sartres
(198—435); und als wichtigster Abschnitt: D. Angst, Verzweiflung und Glaube -
die Kierkegaardsche Trias (436-562). Das Buch schlieBt dann mit: E. Riick-
schau und Thesen (564-588), einem Literaturverzeichnis (589-608) und einem
ausfiithrlichen Register (609-656).
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nichtiges Dasein aus sich selbst zu rechtfertigen; und dieser notwendig verzwei-
felte Versuch muf so lange dauern, bis der Mensch erkennt, daB er sich nicht
rechtfertigen kann, und zugleich erfdhrt, daB er gerechtfertigt ist von Gott*
(553).

Was leistet diese Neuinterpretation der jahwistischen Urgeschichte
und der Erbstindenlehre? Auf jeden Fall stellt sie eine hervorragende
Psychologie des ,Stindenfalls* dar, d. h. sie macht den Ursprung der
Erbstinde verstandlich, wie keine andere Theorie: die Angst der
Freiheit vor sich selbst als Angelpunkt zwischen Unschuld und Schuld.
Und sie gibt der Erbsiindenlehre durch ihre Verbindung von Theolo-
gie, Anthropologie und Psychoanalyse einen empirischen Gehalt, wie
kaum eine andere Theorie: (etwas verkiirzt ausgedriickt) ohne Gott
mub der Mensch krank werden. In einer gewissen Weise verdeutlicht
sie auch die Universalitit der Erbsiinde: Ist die menschliche Freiheit
einmal abgestiirzt, kann sie sich nicht mehr selbst retten. Was sie aber
m. E. nicht leistet, ist die Losung des systematisch-theologischen
Grundproblems der Erbsiindenlehre. Die bekannte Aporie tritt auch
hier wieder zutage: Entweder geht die Angst dem Abfall von Gott
voraus. Dann ist unter der Bedingung, daB der Zusammenhang ein
notwendiger ist, die Schuldhaftigkeit des Abfalls in Frage gestellt,
wihrend unter der Bedingung, der Nichtnotwendigkeit des Zusam-
menhanges die Universalitit des Abfalls zur reinen Behauptung wird.
Geht der Abfall der Angst urspriinglich voraus, so ist zwar unter
bestimmten Bedingungen (Einheit der Menschheit) die Universalitit
der Verzweiflung einsichtig zu machen, aber dann wird die Schuldhaf-
tigkeit der Verzweiflung zum Problem, Wird der Zusammenhang von
Abfall und Angst nicht auf den Anfang der Menschheitsgeschichte,
sondern auf ,jedermann® in ihr bezogen, dann wird wieder die
Universalitdt des Abfalls zum Problem. Fiir alle diese Méglichkeiten
gibt es Hinweise im Text:

Einerseits fallen Angst und Abfall beim Jahwisten nur faktisch, nicht ontolo-
gisch zusammen (237; vgl. 245f); andererseits scheint sich aber die Seinsnichtig-
keit des BewuBtseins in der Angst duBern zu miissen und die Angst in die
Selbstrechtfertigung umschlagen zu miissen (vgl. 258, 259, 260f, 308). Einerseits
ist die Angst bedingt durch den Abfall (481); andererseits ist es umgekehrt: ,Die
Gottesfeindschaft resultiert erst aus der Angst des Menschen, die ihn Gott
verlieren la6t“ (538). Die Unterscheidung zwischen psychologisch-philosophi-
scher Ebene (Notwendigkeit) und theologischer Ebene (Schuld) scheint mir an
dieser Stelle allzusehr eine ad-hoc-Konstruktion zu sein.

Die systematisch-theologische Grundfrage der Erbsiindenlehre muf}
auch nach dieser nicht nur voluminésen (ja teilweise allzu redundan-
ten), sondern auch inhaltlich und methodologisch &uBerst wichtigen
und die ganze Diskussion weiterfithrenden Arbeit m. E. weiterhin
offenbleiben.

Dieses Urteil ist auch auf die anderen systematisch-theologischen
Versuche der Auflésung des erbsiindentheologischen Grundproblems
auszudehnen, sowohl auf die mehr , dogmatischen“* wie auch auf die

3 Dazu wiére vor allem die biblisch inspirierte Erbsiindentheologie von A.-M.
Dubarle 1983 zu rechnen, der gegeniiber den beiden extremen Tendenzen, die
sich in der Negierung einer Weitergabe der Siinde treffen, der Behauptung
einer Universalitit der siindigen Situation bzw. der Behauptung einer Univer-
salitét der personlichen Siinden, eine vom Dogma verlangte Universalitiit der
Stinde verstandlich zu machen versucht, indem er einesteils die sozialen
Einfliisse betont, auf denen die Siinde den Menschen ergreift (111-118),
andernteils die spezifische Willentlichkeit erldutert, mit der diese soziokultu-
rellen Einfliisse aufgenommen werden: Der Zustand der Erbsiinde sei in
dhnlicher Weise willentlich wie die Muttersprache (121-124) oder iiberhaupt
eine Willentlichkeit besonderer Art (129). Im ersten Fall ist die Analogie weit
iberzogen (,Muttersprache” liegt auf einer anderen Ebene als ,Schuld“/
»Stinde“), im zweiten Versuch ist solange eine schlechte Ausrede zu sehen,
solange nicht die System-Bedingungen genannt werden, die eine solche
Auskunft sinnvoll machen. Anders verfahrt P. Meisenberg in seiner Bonner
Diss. von 1978: Heil und Unheil der Menschheit in konkreter Geschichte. Ein
systematischer Beitrag zur Neuaussprache der Erbschuldwahrheit in der
katholischen Theologie der Gegenwart (Disputationes theologicae 7), Frank-
furt/Bern/Cirencester 1980, der nach der Erdrterung der exegetischen Grund-
lage (9-55), der kirchlichen Lehraussagen (57-66) und der Krise der traditionel-
len Erbsiindenlehre (67-79) im wichtigsten 4. Kap. ,.die bleibende Frage nach
Ursprung und Bewiltigung des Bosen® in Angriff nimmt (81-136). Wird die
Einheit der Menschheit als die eine Bedingung der Méglichkeit universaler
Schuld im AnschluB an K. Rahner und K. Barth rein theologisch, nédmlich
christologisch begriindet (82-91), so wird die Schuldiibertragung als weitere
Bedingung im Anschlufl an Scheler auch philosophisch zu begriinden ver-
sucht: Geschichtliche Existenz ist Existenz in einer gemeinsamen geschichtli-
chen Horizontvorgabe (91-99), so daB nun auch eine negative Horizontvorgabe
vom Anfang der Menschheit her denkbar erscheint (99-111). So iiberzeugend
der Gedanke der Horizontvorgabe im Zusammenhang der Geschichtlichkeit
der Existenz ist, eine vorgegebene Schuld vermag auch er nicht zu begriinden.
So ruht hier die Gesamtargumentation letztlich auf der rein theologischen

mehr ,apologetischen“.# Nur ein Beispiel sei etwas ausfiihrlicher
vorgestellt: Markus Knapp erértert in seiner Wiirzburger Diss. die
Erbsiindenlehre im Zusammenhang einer historisch-materialistischen
Wirklichkeitsinterpretation, ndmlich der Geschichtsphilosophie Th. W.
Adornos, die sich selbst als eine Art sékularisierter Erbsiindentheologie
begreift.4! Letztlich geht es ihm darum, verstindlich zu machen,

»~warum christlicher Glaube als einen ,universalen Siindenzusammenhang’
deutet, was Adorno als universalen Herrschafts-, Verblendungs- und Schuldzu-
sammenhang bezeichnet“, bzw. ,die Miglichkeit eines Erfahrungsgehaltes auf-
zuweisen, den die theologische Erbsiindenlehre auch Adornos Philosophie
gegeniiber fiir sich reklamieren kann, und zugleich ihren spezifisch theologi-
schen Sinn angesichts eines in historisch-materialistischer Tradition stehenden
Denkens zu erldutern® (6). Zunéchst wird Adornos Geschichtsphilosophie inso-
fern als Deutungshilfe in Anspruch genommen, als sie in der Form einer
negativen Dialektik die Einheit und die Kontingenz des Unheilszusammenhan-
ges der Geschichte, d. h. die Notwendigkeit, mit der das Besondere Teil des
unwahren Allgemeinen ist, und die Moglichkeit einer Erlosung, die letztlich in
der Vermutung einer irrationalen Katastrophe in den Anfingen griindet, zusam-
menzudenken versucht (224-234). Dann aber wird mit Hinweis auf das theologi-
sche Spezifikum der Erbsiindenlehre (der Mensch macht sich zum Mittelpunkt,
weil er sich von Gott abwendet; wahres Leben ist dem Menschen unverfiighar)
(234-244) die bleibende Ambivalenz der Philosophie Adornos benannt: Die
Maglichkeit eines versdhnten Lebens bleibt grundsitzlich in Frage gestellt,
solange der Einspruch gegen die Macht des absoluten Todes nicht begriindet
werden kann (245-253). Angesichts dessen besteht die Relevanz der Erbsiinden-
lehre darin, dafl sie auf dem Hintergrund der christlichen Botschaft, die die
Entmachtung eines alles mit unwiderruflicher Vernichtung bedrohenden Todes
verkiindet, die Einheit der Menschheitsgeschichte zur Sprache bringt: ,Die
Menschheit vereinigt sich vor Gott in der Siinde, und zwar nicht nur so, daB sie
die Summe einzelner Stinder ist. Das Durchherrscht- und Bestimmtsein der
Menschheit vom Prinzip sich selbst absolut setzender Herrschaft 14Bt sie zur
Einheit werden® (256f; vgl. 253-264). ,Christliche Theologie kann daher an
Adornos negative Philosophie ankniipfen und zugleich hinausfithren iiber die in
ihr aufscheinende Aporie, die sich angesichts der Idee universaler Versshnung
einerseits und der Maglichkeit eines ,absoluten Todes' andererseits auftut®
(271).

Man wird diesem Gesamtergebnis der nicht uninteressanten Arbeit
(die freilich in der Auseinandersetzung mit anderen Autoren allzu
schludrig verfihrt; vgl. z. B. 124 Anm. 47, 229 Anm. 8, 235f Anm. 14,
256f Anm. 46) zustimmen kénnen.# Das Gespriach mit Adornos histo-
risch-materialistischer Geschichts- und Gesellschaftstheorie zeigt dar-
iiber hinaus, daB das, was die christliche Erbsiindenlehre sagen will, so
irrational nicht sein muf. Eine andere Frage aber ist, ob mit der
Einbeziehung dieses philosophischen Gesprichsbeitrages die systema-
tisch-theologische Grundfrage der Erbsiindentheologie nun auch wirk-
lich gelost ist. Dies ist m. E. nicht der Fall. Zwar werden aus dogmati-
schem Interesse die theologischen Problemstellen der Adornoschen
Theorie des Unheilszusammenhanges deutlich markiert - das apologe-
tische Interesse einer eventuellen philosophischen Unterstiitzung
erlaubt' es aber offensichtlich nicht mehr, auch die fragwiirdigen
philosophischen Voraussetzungen dieser Theorie kritisch ins Auge zu
fassen. So bleibt die Universalitdt des Schuldzusammenhanges auch
hier wieder letztendlich mehr vorausgesetzt als verstindlich gemacht
und begriindet. Denn die Universalitit des Bannes hingt bei Adorno
wesentlich von einem bestimmten Komplex von Grundannahmen ab:
vom gewalttdtigen Charakter der Natur, von der Dialektik von Natur

Behauptung der Einheit der Menschheit in Christus (Universalitit der Erlo-
sung). Da auch die umgekehrte Argumentation geldufig ist (Notwendigkeit der
Erlosung durch Christus wegen der Universalitit der Erbsiinde) besteht
solange der Verdacht einer zirkelhaften Argumentation, solange nicht ihre
logischen Bedingungen genannt sind (wie sie sich aus dem ,,Systemcharakter”
des Glaubens ergeben).

%0 Nicht mehr beriicksichtigt werden konnte: G. Martelet, Libre reponse 4 un
scandale. La faute originelle, la souffrance et la mort, Paris 1986; vgl. dazu
einstweilen: G. Haeffner, Eine ermutigende Theologie der ,Erbsiinde®, in: StZ
205 (1987) 425-427.

41 Knapp, Markus: ,Wahr ist nur, was nicht in diese Welt paBt.“ Die Erbsiin-
denlehre als Ansatzpunkt eines Dialoges mit Theodor W. Adorno. - Wiirzburg:
Echter Verlag (1983). X und 300 S., kart. DM 39.—. Nach der Einleitung (1-6)
folgt zunichst eine Darstellung der Verblendungstheorie Adornos auf dem
Hintergrund ihrer Voraussetzungen (2. ,Das Ganze ist das Unwahre. Ein
Versuch, Theodor W. Adorno zu verstehen, 7-95), dann wird unter Einbezie-
hung der jiingeren Erbsiindentheologie ,die theologische Lehre von der Erb-
stinde* in einer Interpretation der Schrift und des Tridentinums skizziert
(96-193), um schlieBlich nach , Uberlegungen zur Methode einer theologischen
Auseinandersetzung mit Theodor W. Adorno“ (194-223) im 5. Kap. den
Versuch eines Dialogs mit Theodor W. Adorno zu unternehmen (5. Erbsiinde
und Naturgeschichte, 224-286). Literaturverzeichnis (287-299), Abkiirzungs-
verzeichnis (300).

42 Ahnliche im Grunde auch G. Scherer 1981 (s. oben Anm. 11), 130-167.
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und Selbsterhaltung (das Interesse an Selbsterhaltung zwingt zur
Ausiibung von Gewalt = Naturbeherrschung als Reaktion auf die
Gewalt der Natur) und von der notwendigen Subsumption des Sub-
jekts unter diesen neuen Herrschaftszusammenhang. An dieser Dialek-
tik von Natur und Geschichte héingt die Universalitét des geschichtli-
chen Verblendungszusammenhangs. Nicht nur der Theologe sollte sich
griindlich priifen, ob er diese Voraussetzungen teilen will.# An diesem
Punkt fillt die Arbeit zweifellos weit hinter Drewermann zuriick, der
sich der Verhiltnisbestimmung von fachwissenschaftlichen, philoso-
phischen und theologischen Aussagen iiber den Menschen in beispiel-
gebender Weise gestellt hat.

Versucht man den Gesamteindruck zusammenzufassen, den der
heutige Stand der Erbsiindentheologie vermittelt, so scheinen die

43 Kritischer als Knapp hier Scherer 1981, 148-167.

Grunderfahrungen, die das Erbsiindendogma bezeugen und festhalten
will, heute eher an Evidenz als an Problematik gewonnen zu haben. In
diesem Sinn kann man also wohl nicht von einer Krise des Erbsiinden-
dogmas sprechen. Dafiir macht aber die Erbsiindentheologie der
Gegenwart nicht nur einen &uBerst hektischen, sondern auch einen
ziemlich verwirrenden Eindruck — so als ob jemand immer wieder in
neuen Anldufen gegen die selbst geschaffenen Gitter des eigenen
Kifigs anrennt, aber nicht fihig ist, die Gitter zu entfernen. M. a. W.:
Solange nicht eine aus den Grundstrukturen des christlichen Glaubens
selbst gewonnene theologische Hermeneutik eine addquatere und
einheitlichere Auslegung der Uberlieferungsgeschichte des Glaubens
erlaubt und solange nicht eine angemessene Syntaktik, Semantik und
Pragmatik religiéser und theologischer Rede zur Verfiigung steht, wird
gerade die Erbsiindenlehre, in der die hermeneutischen Probleme
offensichtlich nur schwer iiberspielt werden konnen, zwangslaufig
diesen desolaten Eindruck reproduzieren.

Theologische Realenzyklopidie. In Gemeinschaft mit Horst Robert Balz u.a.
hrsg. von Gerhard Miiller. Bd XV, Heinrich II - Ibsen. — Berlin, New York:
Walter de Gruyter 1986. 808 S. Halbleder DM 320.—

Inzwischen liegen mehr als die Hélfte der geplanten Bde der TRE
vor. Der hier zu besprechende Bd enthilt wiederum eine Fiille wichti-
ger und fundierter Beitrége.

Er beginnt mit dem konstruktiven Artikel Heinrich II aus der Feder von
H. Zimmermann. Dabei konnte das neue Buch von Klaus Guth, Die Heiligen
Heinrich und Kunigunde. Leben, Legende, Kult und Kunst (Bamberg 1986) noch
nicht verwertet werden. Die Arbeit von G. Beck, St. Heinrich und St. Kunigunde,
erschien nicht in Berlin, sondern in Bamberg. Der Artikel Heinrich IIL
stammt ebenfalls aus der Feder von H. Zimmermann und gibt einen informativen
Uberblick, bei dem u. a. die kirchenhistorische Bedeutung der Regierung Hein-
richs 111 als die ,,Epoche der deutschen Pépste* gewiirdigt wird.

AufschluBreich ist der Beitrag iiber Heinrich IV. von E. Boshof, der
feststellt, daB Heinrich nicht der geniale Reformer war, als der er mitunter
gesehen wurde.

Heinrich VIIL von England wird von W. Delius dargestellt. Er erinnert
an seine ,Assertio septem sacramentorum®, die im 16. Jh. 20 Auflagen erlebte.
Seine Ehescheidung und anschlieBende Heirat mit Anna Boleyn, die er 1536
hinrichten lieB, seine weiteren Heiraten und die Hinrichtung seiner Frau Katha-
rina werden erwihnt. D. spricht mit Recht von der skrupellosen Grausamkeit des
Konigs. Bei der Literatur wiren die Arbeiten von P, Fraenkel zu ergdnzen.

Materialreich ist auch der Beitrag lber Heinrich von Langenstein,
{iberraschend die Feststellung, dal seine konziliaristischen Schriften vom Tri-
dentinum rezipiert wurden. Zu erginzen wire der Forschungsbericht: Die
Erforschung des Konziliarismus: Die Entwicklung des Konziliarismus (Darmstadt
1976). Uber seinen Sentenzenkommentar wire F. Stegmiiller nachzutragen.
Noch nicht verarbeitet werden konnte die Arbeit von A. Landi, Il Papa deposto
(1986).

Der Artikel iiber den Paderborner Kirchenhistoriker Adolf Herte ist an
verschiedenen Stellen zu berichtigen; so z. B. die Behauptung des Vf.s iiber die
Lutherkommentare des Cochlaeus. Darin steht nicht, daB Luther vom Teufel
gezeugt wurde. Cochlaeus erklirt vielmehr ausdriicklich, daB er diese Behaup-
tung nicht glaube. Auch die Formulierung: ,,Luther, der mit einer Dirne verméhl-
te falsche Prophet®, findet sich nicht in den Lutherkommentaren. Herte war nie
Pfarrer in Hoxter. Auf die Schwichen seiner Arbeit hat soeben K. Repgen in der
FS fiir Kardinal Hoffner (299, 133) aufmerksam gemacht. Die Hoffnung von
Herte, daB auf seinen ,Cochlaeus® als Gegenstiick eine Arbeit iiber die Magde-
burger Centuriatoren erscheinen werde, hat sich bis heute nicht erfiillt.

Der Artikel Hessen bietet einen Uberblick iiber die hessische Geschichte,
erortert die Christianisierung des Landes, wiirdigt die hl. Elisabeth als Landespa-
tronin, die Einfithrung der Reformation durch Philipp von Hessen, erwahnt
dessen ,Nebenehe“, berichtet itber das Zeitalter des Absolutismus und die
politische Neuordnung im 19. Jh. sowie {iber die Entwicklung von 1918-1945.

Kenntnisreich sind die Ausfithrungen iiber Hieronymus und Hilarius
von Poitiers. Auch Hildegard von Bingen hat einen eigenen Beitrag
erhalten, in dem ihre Bedeutung fiir die mittelalterliche Geistesgeschichte
herausgestellt wird.

Fundiert ist der Beitrag iiber Erzbischof Hinkmar von Reims von R.
Schieffer.

Der Artikel iiber Hippolyt von Rom zeigt eine gute Literaturkenntnis.

Uber das Kloster Hirsau und die Hirsauer Reform berichtet (mit neuester
Literaturverarbeitung) Suso Frank.

Die Hochkirchliche Bewegung in Deutschland behandelt Reinhard
Mumm. Nach ihm ist die Michaelsbruderschaft nicht zur Hochkirchlichen
Bewegung zu zéhlen.

E. Reiter bietet eine kurze, aber informative Wiirdigung von Bischof Hel-
ding.

Bei Emanuel Hirsch wird seine Haltung gegeniiber dem Dritten Reich
vorsichtig angesprochen, seine Beratertiitigkeit fiir die Reichskirchenregierung
erwahnt.

Der Artikel von J. Rief tiber Hirscher zeichnet sich durch vorziigliche
Literaturangaben aus. Der Beitrag Hochschulen, kirchliche von G.
Ruhbach behandelt leider nur die evangelischen kirchlichen Hochschulen und
{ibergeht die historisch bedeutsameren katholischen kirchlichen Hochschulen.

Eine sachliche Wiirdigung findet Melchior Hoffmann.

Karl Holl wird als universaler Kirchenhistoriker gewiirdigt. Zur Weimarer
Republik habe er jedoch kein inneres Verhiltnis gefunden und viele seiner
Schiiler (Vogelsang, Riickert, Bornkamm und Kittel) hétten versucht, den valki-
schen Aufbruch im Jahre 1933 mit dem Geiste Luthers zu durchdringen.

Umfassend ist der Artikel Homiletik . Darin wird im historischen Teil von
spitmittelalterlichen Predigern wie Ulrich Surgant und Hieronymus Dungers-
heim gesprochen. Die bedeutenden katholischen Prediger des 16. Jh.s wie
Johannes Eck, Friedrich Nausea, Michael Helding und die iibrigen katholischen
Prediger mit ihrer umfangreichen Predigttitigkeit werden iibergangen. Helding
z. B. hat allein 128 Predigten iiber die Spriiche Salomos gehalten. Eck hat im
ersten Jahr nach seiner Priesterweihe 48mal gepredigt. Seine zahlreichen
gedruckten Predigten haben stark nachgewirkt. Die Bestimmungen des 5. Late-
rankonzils iiber die Predigt werden nicht erwihnt. Das Konzil von Trient hat
nicht allein die Sakramentsverwaltung als Mittelpunkt der kirchlichen Praxis
bekriftigt, sondern auch die Bedeutung der Predigt herausgestellt. Zu korrigieren
ist das Urteil des Vf.s, dab das Tridentinum eher ,ex negativo“ der Predigt
gedenke. Tatsichlich hat das Konzil in seinen Reformdekreten die Ausiibung der
Predigt nachdriicklich gefordert. Ein Blick in die ,Geschichte des Konzils von
Trient* von Hubert Jedin hitte den Vf. vor seinem Fehlurteil bewahren kénnen.
Das Tridentinum hat sogar eine strenge Predigtpflicht fiir die Bischofe betont.
Auch sonst finden sich ausgesprochen einseitige Urteile. So liest man: ,Die
katholische Homiletik des 19. Jahrhunderts kann sich mit den evangelischen
Bemiihungen nicht messen.” Die mangelnde Kenntnis des Vfs wird deutlich,
wenn er von dem ,,Vorfeldcharakter* der Predigt bis zum II. Vaticanum spricht.

Beim Artikel Honorius I. wiren die Arbeiten von P. Stockmeier zu
erginzen.

Eingehend wird Honorius 111 gewiirdigt.

Honorius Augustodunensis findet eine umfassende Darstellung aus
der Feder von Rh. Haacke und M. L. Arduini.

Im Artikel Stanislaus Hosius zeigen sich Einfliisse von iiberholten
Arbeiten, wie z. B. von K. Benrath (1900) und B. Elsner (1911). Der V£. zitierte
noch die Urteile Benraths, die nicht gerade eine tiefere Kenntnis der Schriften
des Hosius bezeugen. Bei der Bewertung der polemischen Schriften von Hosius
hat der Vf. nicht beachtet, daB Luther sich einer weitaus scharferen Sprache
bediente. Hingewiesen sei auf den fundierten Artikel iiber Hugo von St.
Viktor. Informativ ist der Beitrag Humanismus. Er erdrtert u.a. das
Verhiltnis von Renaissance und Humanismus, Humanismus und Reformation
und zeigt die Hauptprobleme der neueren Forschung auf. Im Abschnitt Huma-
nismus und Reformation werden auch kleinere Gréfien, wie Johannes Sturm,
erwihnt. Eine Erwihnung der katholischen Humanisten und ihr Verhéltnis zur
Reformation sucht man leider vergebens.

Der Artikel Humiliaten stammt von Viktor Selge. Dabei stellt sich die
Frage, ob es sich bei dem Mordanschlag auf Borroméus nur um einen aus dem
Orden geplanten Anschlag handelte. Hus — Hussiten werden von Franz
Machilek umfassend auf 25 Seiten gewiirdigt. Fundiert ist der Beitrag tiber
Edmund Husserl.

Ulrich von Hutten wird von Skalweit in seiner Grifie und in seinen
Schwiichen dargestellt.

AufschluBreich ist auch der Artikel iiber das Hospitalwesen. Das
katholische Spitalwesen erlebte nach dem Tridentinum eine neue Bliite.

Im Artikel Hymnen wird die Entwicklung in der westlichen und der
orthodoxen Kirche aufgezeigt. Der Bd schlieBt mit einer Wiirdigung des norwegi-
schen Dramatikers Heinrich Ibsen.

Der vorliegende Bd ist ein wertvolles Arbeitsinstrument, auch wenn
einzelne Beitrige nicht dem neuesten Forschungsstand entsprechen. Man
darf dem Unternehmen einen weiteren guten Fortgang wiinschen.

Freiburg i. Br. Remigius Badumer
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Anfinge der Theologie. XAPICTEION. Johannes B. Bauer zum J4nner 1987.
Hrsg. von Norbert Brox, Anneliese Felber, Wolfgang L. Gombocz,
Manfred Ketsch. — (Graz/Wien/Kéln): Verlag Styria (1987). XVIII, 449 S.
geb. 6S 480.~/DM 69—

Eine FS aus Anlall des 60. Geburtstags des Grazer Ordinarius fiir
Dogmengeschichte und ékumenische Theologie, des ersten habilitier-
ten Osterreichischen Laientheologen, Johannes Baptist Bauer, in Form
einer Danksagungs- und Ehrengabe. Dabei werden vor allem Themen
aufgegriffen, die mit den Anfingen der Theologie der Zeit der Bibel
und der Apostolischen Viter und der Patristik in Beziehung stehen.
Denn Bauer hat sich vor allem als Exeget, Kenner der Vitertheologie,
der Okumene und der praktischen Bibelarbeit einen Namen gemacht.
Die Beitrédge dieses Bdes sind in 5 Hauptabschnitte eingeteilt: Alt- und
neutestamentliche Aufsitze, patristische Untersuchungen, Fragen der
Theologie allgemein und Skumenische Abhandlungen. Unter diesen
Beitrégen, die insgesamt ein hohes Niveau aufweisen und z. T. wichti-
ge Teilthemen des Leitthemas behandeln, ragen besonders heraus die
Aufsétze von P. Hofrichter, Strukturdebatte im Namen des Apostels
(zur Abhéngigkeit der Pastoralbriefe untereinander und vom ersten
Petrusbrief); P. Trummer, Der ,Sanfte’ Jesus und der ,Zornige' Gott
(Zum Wechselverhiltnis von Jesus- und Gottesbild); J. Heuberger,
Samenkérner Christi, des Simanns, auf griechischem Boden (Zur
patristischen Wirkungsgeschichte von Mt 13,23 parr.); N. Brox, Die
unverschamten Fragen des Hermas; U. Faust, Idee und Wirklichkeit
des Friedens in den Briefen des Ambrosius; Ph. Harnoncourt, Die
Notwendigkeit von bleibenden Spannungen in der Okumene: G.
Larantzakis, Diachrone ekklesiale Koinonia (Zur Bedeutung der Kir-
chenviter in der orthodoxen Kirche); O. Kénig, Okumenismus versus
Okumenismus? (Zum Aufbruch der Theologie der Dritten Welt im
,nachékumenischen® Zeitalter).

P. Hofrichter meint, eine Abhingigkeit von 1/2 Tim von Tit und 1 Petr
erweisen zu kénnen. Wahrscheinlich war Tit das Grundmodell von 1/2 Tim, aber
der Abhingigkeitsnachweis der Past von 1 Petr iiberzeugt nicht. Bedeutsam ist
der Aufweis des Einflusses des Christusglaubens auf die christliche Gottesvor-
stellung durch P. Trummer. Der ,gniidige* Gott ist die Frucht dieses Einflus-
ses. Instruktiv ist die patristische Auslegungsgeschichte der Simannsparabel, vor
allem deswegen, weil die biblische Grundkonzeption sich immer wieder durch-
setzt. Der Ansatz von Brox, das dialektische Verhiltnis des stindigen Fragens
des Hermas an die himmlischen Gestalten seiner Visionen und Gleichnisse nach
deren Sinn und der héufigen Zuriickweisung dieser Fragen als unverschimt und
nutzlos zu kldren, erhellt den letzten Grund dieser Dialektik: Entweder vermit-
telt Gott durch seine Offenbarungen auch deren Sinn oder er tut es nicht.
Apokalyptische Neugier niitzt nichts. Wer offen ist fiir Gott, wird aber zuletzt
verstehen. Harnoncourt macht auf die bleibende Vielfalt theologischen
Verstehens und religitser Ausdrucksformen auch bei dkumenischer Einheit aller
Christen aufmerksam, die im Geheimnis Gottes und in den Deutestrukturen
menschlichen Verstehens begriindet ist. Deshalb ist theologische Vielfalt in
kiinftiger Okumene legitim und nétig. Bedeutsam ist der Hinweis auf die
parallele Entwicklung von ékumenischem Streben und der Entwicklung eines
einheitlichen WeltbewuBtseins und einer Weltgemeinschaft, die eine kosmische
Erweiterung der 6kumenischen Perspektive erforderlich macht.

Ein reichhaltiger, sehr anregender Bd, der sowohl den Jubilar
wiirdig ehrt, wie auch den Herausgebern und Mitarbeitern gut ansteht.
Ein Nachwort des Verlegers auf die bedeutsame theologische Berater-
tatigkeit des Geehrten, eine Liste seiner Verdffentlichungen und ein
Register runden das stattliche Werk ab.

Passau Otto B. Knoch

Wonneberger, Reinhard: Leitfaden zur Biblia Hebraica Stuttgartensia. — Gottin-

gen: Vandenhoeck & Ruprecht (1984). VI, 136 S. kart. DM 14.80

Die ,Biblia Hebraica Stuttgartensia“ (BHS), die Nachfolgerin der
»Biblia Hebraica Kittel“, wurde hinsichtlich der Ed. seit ihrem Erschei-
nen in der Fachliteratur schon des &fteren kritisiert. Die Kritik betrifft
nicht nur wissenschaftliche Positionen, bei denen es immer Meinungs-
verschiedenheiten geben wird. Die BHS weist vielmehr Mingel auf, die
den Umgang mit ihr ganz erheblich erschweren. So liegen dem
Apparat nicht einheitliche Kriterien zugrunde: er wurde von verschie-
denen Experten erarbeitet, die sich untereinander nicht abhstimmten
und in der Ed. ihre Kriterien auch nicht darlegen. Die Auswahl der
Lesarten wird nirgendwo gerechtfertigt. Die BHS erklirt auch die
Siglen und die Apparatsprache im ganzen nicht. Kurz, eine Editions-
kunde, wie sie das NT von Nestle-Aland exemplarisch bietet, fehlt. So
stellt das vorliegende Buch W.s eine wirkliche Hilfe fiir alle jene dar,
die erstmals die Arbeit mit der BHS aufnehmen. Es nimmt aber auch
Stellung innerhalb der fachwissenschaftlichen Diskussion iiber Krite-
rien und Technik einer einwandfreien Ausgabe der hebriischen
Bibel.

Der ,Leitfaden” fithrt zunichst, mit klug ausgewéhlten Beispielen
dokumentiert, in die Textkritik und deren exegetische Relevanz ein. Er
stellt den Text der BHS und die Masora vor. Er erklért das Referenz-
system, wonach ein Text Hauptquelle ist, dem andere Uberlieferungs-
varianten als Abweichungen zugeordnet werden. Die Apparatsprache
wird aufgeschliisselt, die Siglen, deren Zusamenhang und deren text-
kritische Aussagen werden erlédutert. Sind schon diese Kapitel, die in
kleine und kleinste Paragraphen eingeteilt sind, von kritischen Bemer-
kungen durchzogen, so ist der Editionskritik zusitzlich ein eigenes
Kapitel (79-88) gewidmet. Ein Anhang enthilt in klarer, didaktisch
geschickter Gliederung Fragen zur Textgeschichte fiir Anfinger, text-
kritische Besonderheiten einzelner Biicher des AT, Beispiele zur Text-
kritik, eine Genealogie zur Textgeschichte, eine Ubersicht zu den
Sprachverwandtschaften sowie Corrigenda zur BHS. Umfangreiche
Verzeichnisse (Literatur, Siglen, Termini, Symbole, Stellen usw.)
ergénzen den Text.

Angesichts der problematischen Ed. der BHS sind weite Personen-
gruppen auf ein solches Hilfsmittel angewiesen.

Miinster Sigrid Loersch

Riitersworden, Udo: Die Beamten der israelitischen Konigszeit. Eine Studie zu
sr und vergleichbaren Begriffen. — Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz: Kohlham-
mer (1985). VIII. 169 S. (Beitréige zur Wissenschaft vom Alten und Neuen
Testament, 6. Folge, Heft 17) kart. DM 44—

Die Studie ist die tiberarbeitete Fassung einer bei S. Herrmann 1981
in Bochum erstellten Diss.

In einer kurzen Einleitung (1-3) skizziert R. im AnschluB an M. Weber
den Typ des biirokratischen und den des patrimonialen Beamtentums. Letzte-
rem, das vor allem durch eine persénliche Bindung des Beamten an den
Herrscher gekennzeichnet ist, ordnet er die Verwaltungen der &gyptischen und
mesopotamischen GroBreiche zu.

Im 1. Kap. (4-19) untersucht er Stellung und Aufgabe der “badim (,,Diener®)
des Konigs in einer ersten Abgrenzung von den $arim (,Beamten“). Dem atl
Textbefund nach sind beide Gruppen deutlich zu unterscheiden. Die ,, Diener des
Konigs" begegnen vereinzelt als Arbeiter und Soldaten, weitaus am hiufigsten
aber im Bereich des koniglichen Hofwesens: Als Oberbicker und Mundschenk
sind sie mit der Fithrung des kéniglichen Haushaltes befaBt, sie iiben die
Aufsicht {iber die Giiter des Kénigs aus und treten als Boten in seinen Dienst.
Neben den Verwandten und dem ,Freund des Konigs“ gehiren sie zum ,Haus
(bét) des Konigs". Im 2. K a p. (20-91) untersucht R. sdmtliche Vorkommen von 4z,
Hierbei unterscheidet er zwei Gruppen. Zur ersten Gruppe (23-56) rechnet
er die Beamtentitel, die aus einer Zusammensetzung mit sr (also: $r + nomen
rectum) gebildet werden. Hierunter fallen vor allem die verschiedenen militéri-
schen Rénge, also die Anfiihrer (1) von tausend, von hundert, von fiinfzig, von
zehn. Bei diesen ,Beamtentiteln ist sr ein Bildelement; es dient zum Ausdruck
der Verfiigungsgewalt {iber einen bestimmten Bereich von Personen wie auch
Sachen ... (64). Zu einer zweiten Gruppe (64-91) rechnet er die Beamten-
titel, die mit absolut gebrauchtem érjm bezeichnet werden. Diese bilden die
Gruppe der hichsten Beamten im Staat. Dazu gehoren: der Aufseher iiber die
Fronarbeiten, der Freund des Kénigs, der ,itber das Haus®, der Schreiber und der
mzkjr, ferner der Vorsteher der Distriktpriafekten, der Priester und der Anfithrer
der Kereter und Peleter. Die letzten drei werden von R. nur genannt (91), den
anderen widmet er, ausgehend von den Beamtenlisten Davids (2 Sam 8,16-18;
20,23-26) und Salomos (1 Kén 4,2-6) eine eingehende Untersuchung ihres
Aufgabenbereiches und ihrer Herkunft stets auf dem Hintergrund #gyptischer,
kanaandischer, syrischer, araméischer und assyrisch-babylonischer Parallelen
(71-91). Diese hichsten Beamten im Staat werden als srjm bezeichnet, ihre Titel
werden aber nicht mit sr gebildet. Im 3. Kap. (92-95) zieht R. Bilanz: ,Der ‘bd
gehort in den Herrschaftsbereich des Konigs ... er ,ist immer abhingig vom
Konig; die sjm dagegen sind eine Gruppe von Funktionstrigern, die an der
Herrschaftsausiibung teilhaben . . . der ‘bd steht in einem viel engeren Abhéngig-
keitsverhaltnis zum Konig als der &7 (94). Im 4. Kap. (96-114) untersucht R.
Titel, die nicht mit $r gebildet sind, und deren Tréger nicht zu den $rjm gehéren.
Darunter fallen u. a. der ngjd (101-105), der $tr (109-111) und der $pf (112f). Am
interessantesten ist das 5. Kap. ,Wirkung und Wertung des Beamtentums im
AT" (115-146), worin R. u. a. der Entwicklung des Beamtentums (117-124), seiner
Rolle als sozialer Faktor (125-138) und seiner Beurteilung bei den Propheten, im
Dtn, DtrG und in der Chr (138-146) nachgeht.

Mit der vorliegenden Untersuchung leistet R. einen wichtigen
Beitrag zur Erforschung der Institutionalisierung und Bewertung von
Herrschaft im alten Israel. Er legt das Material vor und wertet es
sorgfaltig und behutsam aus. Er stellt keine gewagten Thesen auf; wo
das Material zur eindeutigen Antwort nicht ausreicht, zeigt er ver-
schiedene Interpretationsméglichkeiten auf und 4Bt Fragen offen, so
u. a. beim srjs (98) und beim mzkjr (90f). Er beriicksichtigt die Diachro-
nie der Texte nach dem derzeitigen Stand der Forschung (soweit davon
die Rede sein kann), z. B. Ex 18; Num 31; Dtn 1,15 (25f); 1 K6n 9,23 (42).
Eigene literar- und redaktionskritische Untersuchungen stellt er — von
kleinen Ausnahmen (129 Anm. 19) abgesehen — nicht an. Die konse-
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quente Unterscheidung von ‘bd und sr (4-19; 92-95) und die sehr
informative und differenzierte, allerdings knapp gehaltene Darstellung
im 5. Kap. sind besonders hervorzuheben. Vielleicht hétten die einzel-
nen Funktionen und Tétigkeitsfelder der Beamten, aber auch der
Diener des Konigs, durch eine Kombination von Textauswertung,
sozialgeschichtlicher Vergleiche und Auswertung archéologisch-topo-
graphischer Untersuchungen stérker herausgearbeitet werden kon-
nen.

An zwei kleineren Punkten méchte ich eine Frage stellen bzw. eine
Ergidnzung anbringen: (1) Im Anschlufl an Euler rechnet R. zum Haus
des Herrschers seine Briider und Schwestern, die er als Verwandte
zusammenfabt, ferner Loser, Freund, ,Grofer” und Priester (16f).
Gehoren aber zum Haus des Konigs nicht auch seine Frauen, und sind
zu seinen Verwandten nicht auch seine Kinder und die Kéniginmutter
(gebira) zu rechnen? (2) Das Amt des Aufsehers tiber die Fronarbeiten
ist zwar im AT nur in der Zeit der vereinigten Kénigreiche von Israel
und Juda belegt (72); der Titel sr 1 hms findet sich aber auch auf
einem hebr. Siegel des 8. Jh.s, ein Hinweis darauf, daf diese Institution
auch in nachsalomonischer Zeit weiterbestand (vgl. Avigad, The Chief
of the Corvée: JE] 30 [1980] 170-173). Das Inhaltsverzeichnis konnte
besser gegliedert und tibersichtlicher gestaltet sein. Gerade bei diesem
Buch wiiren ein Stichwortverzeichnis und ein Stellenregister hilfreich
gewesen.

Kleinere Druckfehler (S. 15 Z. 7; S. 10 Anm. 50; S. 33 Z. 11, 3. Wort $zj statt $r;
S. 98 Z. 10 fehlt ,srjs* dasselbe ebd. Anm. 19; S. 100 Anm. 30; S. 110 Z. 13: sfrjm
statt §ptjm; S. 121 Z. 6) fallen nicht ins Gewicht.

Insgesamt ein detailreiches und informatives Buch, das ich gerne zu
Rate ziehen werde.

Miinster Ludger Schwienhorst-Schénberger

Blenkinsopp, Joseph: A History of Prophecy in Israel. From the Settlement in
the Land to the Hellenistic Period. — Philadelphia: The Westminster Press
1983. 287 S., englische Ausgabe: London: SPCK (1984). 287 S. kart. £ 9.50

Der Vf. méchte in seinem Buch eine Bilanz ziehen iiber fast zwei
Jahrhunderte Forschung am AT und versucht, das Phdnomen der
Prophetie und ihrer Entwicklung in Israel und Juda insgesamt von den
Anfingen bis in die hellenistische Zeit historisch in den Blick zu
nehmen. Unter den programmatlschen AuBerungen der Elnlmtung
sind hervorzuheben seine Bedenken gegeniiber der Annahme einer
vollig eigengeprigten ephraimitischen prophetischen Linie vom ,,Elohi-
sten® iiber Hosea und Jeremia zum Deuteronomium; demgegeniiber
hélt der Vf. die Priagung der Propheten durch ihre Herkunft (Stadt/
Jerusalem — Land/Juda) fiir entscheidender. Ferner mochte er die
Prophetie nicht in abwertendem Gegensatz zu anderen Ausdrucksfor-
men des religiosen Lebens darstellen.

Ebenfalls der Einfithrung dient das 1. Kap. ,Prolegomena: Defining the
Object of Study“ (19-52). Der Vf. nimmt dort zunéchst einige Gedanken seines
Buches ,,Prophecy and Canon® (1977) auf und versucht dann in einem kurzen
Abschnitt ,Modern Critical Study of Prophecy” (26-35), Probleme der Forschung
von Heinrich Ewald bis zur Gegenwart zu skizzieren. Er nennt dabei vornehm-
lich Fragen nach dem RedaktionsprozeB der Biicher, nach dem Verhiltnis der
Propheten zu prophetischer und anderer theologischer Tradition und zum Kult
und anderen Institutionen, nach den Unterscheidungskriterien , ,wahre/falsche"
Propheten und Autorititen, nach den Ubergingen vom prophetischen Bewubt-
sein und Handeln zur tradierten und kanonisierten Literatur und nach der
literarischen Analyse der Prophetenbiicher. In dem Abschnitt , The Social
Location of the Prophet“ greift der V. einige interessante religionssoziologische
Beobachtungen auf. Zum Beispiel: ekstatische und andere aufféllige Phanomene
trdten in Zeiten von starkem Druck vor allem in benachteiligten Schichten auf als
ritualisierte Rebellion gegen Machtstrukturen der Gesellschaft’, sie erhohten das
Selbstwertgefiihl und manchmal den Status der Gruppe, Ekstatikertum gehére in
die Anfinge einer Religion und sei immer Bedrohung etablierter religidser
Autoritit. Das Nichteintreffen von Voraussagen bzw. die Nichtbestétigung eta-
blierter Grundannahmen miiften durchaus nicht zum Zusammenbruch eines
Uberzeugungssystems fithren.

Das 2. Kap. ,,From the Beginnings to Amos“ (53-79) verweist zuerst auf einige
der seit lingerem hekannten Zeugnisse prophetischer AuBerungen und Tétigkei-
ten im Alten Orient wéihrend des 2. und 1. Jahrtausends vor Chr. von Mesopota-
mien, Syrien und Hatti bis Agypten. Ob und in welchem Sinne Mose (mit Hos
12,14) als Prophet aus einer Seherfamilie beschrieben werden kénne oder ob
nicht eher Josuas Dienst am Orakelzelt in Analogie zum vorislamischen kahin zu
betrachten sei, 1Bt der Vf, offen und beginnt seine ,Geschichte der Prophetie in
Israel” mit einer Nachzeichnung der Texte in 1 Sam iiber den militdrischen und
administrativen ,Richter®, Seher, Opferpriester, Gottesmann, prophetischen
Gegner des Konigtums, Nazirder und Konigsmacher Samuel. Auch in den
folgenden Abschnitten begniigt der V. sich damit, seine Nacherzdhlung der
AT-Texte, z. B. ither die Hofpropheten Davids, tiber Elija, Elischa und andere
Propheten in Israel, in eine knappe politisch-historische Hintergrundbeschrei-

bung einzubetten, die ihrerseits ebenfalls weithin den Koénigsbiichern entnom-
men ist.

Dem 3. Kap. , The Period of Assyrian Expansion® (80-137) stellt der Vf. eine
Skizze der Zeit des Neuassyrischen Reiches voran und behandelt danach die
gingigen Einleitungsfragen zu den Biichern Amos, Hosea, Jesaja 1-39 und Micha.
Jedem Abschnitt ist eine gut ausgewihlte internationale Bibliographie vorange-
stellt, aus der zahlreiche wertvolle Beobachtungen im Text verarbeitet werden,
z. B. zu Rede- und literarischen Formen, zu Riickgriffen auf und Neuinterpreta-
tionen von Tradition, zur Redaktionsgeschichte der Biicher, zur Kult- und
Sozialkritik, zur Bedeutung des Faktums, daB fiir diese Propheten gerade die
gesellschaftliche und politische Ebene der ,Ort’ der Moral ist.

In #hnlicher Weise geht der Vf. auch in den restlichen Kap. voran: 4. ,,The
End of National Independence” (138-176; zu Zef, Dtn, Nah, Hab, Jer), 5.
~Between the Old Order and the New“ (177-224; zu Obd, Ez, Dt]Jes mit
ausfithrlichen Uberlegungen zu den Tradentengruppen und -schulen), 6. ,,Pro-
phets and Prophecy in the Second Commonwealth (225-280; zu Hag, Sach, Mal,
Joél, Chr, Jona). Ein Index der herangezogenen Bibelstellen (281-287) steht am
Ende des Buches.

Auch nach wiederholter Lektiire stellt sich keine ungetriibte Freu-
de iiber dieses mit so umfassender Kenntnis der wissenschaftlichen
Literatur geschriebene Werk ein. Schuld daran sind aber nicht nur die
otechnischen® Méngel: Die Unart, seitenweise Anmerkungen erst
jeweils am Ende eines Kap. aufzuhéufen, bedeutet eine Leseerschwe-
rung; es fehlt ein Autorenindex, mit dessen Hilfe man leicht zu den
reichen bibliographischen Angaben zuriickfinden kénnte, die jetzt auf
die Anfinge der Abschnitte verstreut stehen (wenn schon der Platz fiir
eine Zusammenstellung der benutzten Literatur gespart werden sollte);
noch wichtiger wiire ein Sachindex gewesen, mit dessen Hilfe man
z. B, auf einen Blick hétte sehen konnen, was fiir unterschiedliche
Inhalte und sprachliche Wendungen der Vf. unter die Bezeichnung
,Deuteronomic” oder ,Priestly“ einordnet. Der das ganze Buch durch-
ziehende undifferenzierte Gebrauch von ,Deuteronomic editor/redac-
tion/scribes/Deuteronomists” 146t leider den inzwischen erreichten
Stand der Forschung weitgehend unbeachtet.

Bedenken werden auch durch eine Anzahl von Auferungen und
Urteilen geweckt, auf die in diesem Rahmen nur fragend und andeu-
tend aufmerksam gemacht werden kann. Fiir wen ist der nur in groben
Umrissen und wenigen Linien gezeichnete Riickblick in die For-
schungsgeschichte gedacht? Der Unkundige bekommt ein unsachge-
miBes Gesamtbild, der Fachmann bedauert die Globalititen und
vermiBt fiir einige Urteile eine priizise Argumentation, Selbstverstand-
lich ist jede Interpretation von Zeugnissen der Vergangenheit und
Gegenwart von philosophischen und kulturgeschichtlichen Einfliissen
geprigt, die aber die Erkenntnis nicht nur einschrinken miissen,
sondern vor allem auch erschlieflen kénnen.

Im 2. Kap. schwiicht das mangelhafte Bild, das sich der Vf. iiber das
nichtstaatliche Israel-Juda und die Konigszeit gemacht hat, die Plausi-
bilitit seiner Ausfithrungen iiber das Prophetenwesen der frithen Zeit.
Der VE. schenkt der politisch-theologischen Problematik des Ubergangs
zu Staat und Konigtum keine Aufmerksamkeit, duBert vielmehr
Bewunderung fiir Davids Genius, die Herrschaft iiber die Stimme zu
erringen, verkennt die problematische Stellung Salomos in Israel,
behauptet weiter ein ,,charismatic leadership” in Israel im Unterschied
zum dynastischen Prinzip in Juda und gewinnt seine ,,Geschichte der
Prophetie“ in dieser Zeit weithin durch eine Nacherzdhlung der
Samuel- und Kénigsbiicher.

Wenig {iberzeugend bleibt in den folgenden Kap. die Einschitzung
der Bedeutung der ,national independence’ und der vom V{. angenom-
menen ,royal patronage’ (bzw. von deren Verlust) fiir Gestalt und
Verstindnis der Prophetie. Sind Veridnderungen in (nach)exilischer
Zeit wirklich aus dem BewuBtsein abzuleiten, daB die vorexilische
Prophetie unter anderem daran gescheitert sei, sichere Kriterien zur
Unterscheidung von falscher Prophetie zu liefern und ,to provide a
firm basis for the ongoing life of the community' (257)? Der Vi
rechtfertigt nicht die Redeweise vom ,Second Commonwealth® und
bestimmt nirgends seinen fiir die nachexilische Zeit mehrfach verwen-
deten Begriff ,,Sekten®; auch bleibt unklar, wieviel Wahrscheinlichkeit
er den gelegentlich zitierten Hypothesen von Morton Smith zubilligt.

Mit Recht hat der Vf, die Wichtigkeit der Prozesse von Rezeption,
Tradierung, Adaptation, Neuinterpretation und Weiterfiihrung der
Prophetenworte und -handlungen in den einzelnen Biichern betont
und die dabei mitwirkenden sozialen und politischen Faktoren zu
erheben versucht. Hat ihm aber die Suche nach der Kontinuitét nicht
doch zu sehr eine eindringende Sympathie mit den Auslisergestalten
dieser Prozesse verwehrt, ihn oft auf eine AuBenansicht beschrankt
und ihm so den theo-logischen Zugang zur Geschichte der Prophetie
sehr erschwert?

Frankfurt am Main Helmut Engel
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Beyerlin, Walter: Weisheitliche Vergewisserung mit Bezug auf den Zionskult.
Studien zum 125. Psalm. ~ Freiburg/Schweiz/Gottingen: Universititsverlag /
Vandenhoeck & Ruprecht 1985. 92 S. (Orbis Biblicus et Orientalis 68), brosch.
sfr 22.~
Diesem kurzen Wallfahrtslied von fiinf Versen, dessen Textgestalt

und Inhalt sich gegen eine schnelle und zu glatte Deutung strauben,

widmet Vf. eine detaillierte Untersuchung mit dem heutigen differen-
zierten exegetischen Methodeninstrumentarium. In jedem Bereich
basiert er kenntnisreich auf dem heutigen Wissensstand und ist
bemiiht, ihn fortzuentwickeln und so das Gesamtverstindnis von Ps

125 weiterzufithren und zu sichern. Bei einem Lied, das zu solch

unterschiedlichen Interpretationen Anlal} gibt, ist es angebracht und

geschickt, daB B. erst nach der ausfithrlichen Text-, Literar- und

Stilkritik seine auf ihnen griindende Ubersetzung des Ps 125 bietet.
Traditions-, Redaktions- und Gattungskritik betrachten je auf ihre Weise den

festgestellten Text und fithren abschliefend zur Frage nach dem Sitz im Leben.

So wird es fiar Vf. klar, dafl es abwegig ist, Ps 125 als Klage- oder Vertrauenslied

des Volkes zu bestimmen. Wesentlich geprégt ist das Lied vielmehr in seiner

primédren und sekunddren Fassung von weisheitlichen Elementen und von
prophetischer VerheiBung, an die sich Bitte und Wunsch schlieBen, In der spiten

Zeit einer Kultkrise versucht der Psalmist die verunsicherten Adressaten in

Fragen des Heils und der Gerechtigkeit Jahwes mit seinem Lied zu vergewissern.

Urspriinglich war der Sitz des priméren Psalms im Leben weisheitlicher Kreise

ohne direkten kultischen Bezug. Sekundir wird der Psalm dann von den

Jerusalempilgern als Wallfahrtslied iibernommen und verwendet. Vielleicht

gelangt er wihrend eines letzten Halts vor Jerusalem angesichts der heiligen

Stadt und der sie umgebenden Berge zum Vortrag. ,Er beriihrt dabei eine Reihe

von Traditionen, bleibt aber im wesentlichen weisheitsbestimmt und vergewis-

sert so, Jahwe sei noch immer heilsméchtig und gerecht; wer ihm vertraue, sei
bereits, antizipando, im Heil“ (81). B. folgert in seinen Darlegungen, in spiterer

Zeit habe némlich auch der Tempelkult sich weisheitliches Gut angeeignet und

sich des Ps 125 als liturgischer , Wiedergebrauchsrede” (81) bedient.

Man kann B. bescheinigen, dall seine Ausfithrungen konsequent
und stringent sind und mit groBer Uberzeugungskraft vorgetragen
werden. Vor allem macht er es plausibel, warum und wieso der
urspriinglich akultische Psalm spiter in die Liturgie der Jerusalemwall-
fahrer ithernommen wurde. Diese Tatsache veranlaBt mich zu der
Vermutung, daB die Weisheitslehrer sich zu keiner Zeit in ihrer
Liturgie von der Kultgemeinde ginzlich abgesondert haben, sondern
vor allem in der nachexilischen Zeit in lebendigem Austausch mit den
Toralehren und den Vertretern des prophetischen Erbes blieben und so
auch den Tempelkult ,auf dem Zion“ mitgestalteten. Von solch spiter
Synthese zeugt der Ps 125.

Regensburg Heinrich Gross

Vigtle, Anton: Offenbarungsgeschehen und Wirkungsgeschichte. Neutesta-
mentliche Beitréige. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1985). 328 S. geb. DM
76—

Im wissenschaftlichen Werdegang des Vf.s (1910 geboren, seit 1951
Professor fiir Exegese des NT - zuerst in Trier, dann in Freiburg)
spiegelt sich exemplarisch die Offnung der katholischen Exegese in
diesem Jahrhundert. Sie ist das, was sie ist, nicht zuletzt durch Vigtles
akribische, die nationale und internationale Literatur umfassend kri-
tisch sichtende, referierende und die einzelne Position auch relativie-
rende Art der Darstellung. V. laBt zu recht exegetischen Fragen ihren
Raum. Er beleuchtet und durchdringt ,Beweis“-Verfahren einzelner
Hypothesen (auch dogmatischer Art der eigenen Kirche und anderer
Kirchen) unnachgiebig. Indem er die historisch-kritische Methode mit
vollendeter Meisterschaft vorfiihrt, bietet er eine durch und durch
angestrengte Exegese und eine — wenn auch spannende — anstrengende
Lektiire. Im Abwiégen der Argumente ist er unnachahmlich. V. selbst
bezeugt mit seiner exegetischen Karrnerarbeit die , Notwendigkeit und
auch die Not der Exegese®, wie er in bezug auf 2 Petr 3,15f die Last im
Umgang mit den zum Teil schwer verstindlichen Paulusbriefen in der
spatapostolischen Zeit treffend umschreibt (326).

Will man die Geschichte der katholischen Exegese paradigmatisch
an einem Aufsatz verfolgen, so empfiehlt sich der Beitrag ,Das
Problem der Herkunft von Mt 16,17-19" (109-127) aus dem Jahre
1973, der fiir den vorliegenden Nachdruck um ein ausfiihrliches
Nachwort (127-140) weitergefiihrt wurde.

Die Grundthese dieses Aufsatzes lautet: Mt 16,17-19 bilden kein einheitliches
Traditionsstiick, vielmehr erscheint als ,,wahrscheinlichere Hypothese®, ,daB das
Petrusbekenntnis 16,16 als matthiische Potenzierung des markinischen Bekennt-
nisses und die dieses beantwortende Seligpreisung 16,17 als redaktionelle Bil-
dung des Evangelisten zu erkldren ist“ (138). Exegese ist fiir V. Auslegung im
Gesprich, so daB der Aufsatz endet mit der Aufforderung zur weiteren Diskus-
sion iiber die Herkunft von 16,18-19. DaB der Makarismus des Petrus in Vers 17

eine Bildung des Evangelisten ist und daher aus der Diskussion um die Herkunft
der vormatthiischen Uberlieferung der PetrusverheiBung in den Versen 18-19
auszuscheiden hat, war bereits auch schon u.a. eine These des Aufsatzes
»Messiasbekenntnis und PetrusverheiBung. Zur Komposition Mt 16,13-23 par.,
der sich im fritheren, ebenso lesenswerten Aufsatzband ,,Das Evangelium und die
Evangelien. Beitrige zur Evangelienforschung® aus dem Jahre 1971 findet
(137-170). Dieser frithe Aufsatz aus der vorkonziliaren Zeit - er erschien
urspriinglich in: BZ 1 (1957) 252-272; 2 (1958) 85-103 — galt aufgrund seiner
These, die Geschichtlichkeit des matthiischen Textes kénne schwerlich iiberzeu-
gen, der damaligen rémischen Studienkongregation als Symptom einer verwerfli-
chen Entwicklung der katholischen Bibelwissenschaft und sei daher anzupran-
gern. Konnte der Verlag im Klappentext 1971 noch lapidar festhalten: ,Der
Nachweis, daB das Caesarea-Bekenntnis keinesfalls der historische Ort der
PetrusverheiBung ist, gilt in der Diskussion von Mt 16,18f lingst als bare
Selbstverstindlichkeit”, so zeigt die jlingste Diskussion mit den Thesen von R.
Pesch, G. Kiinzel, C. Kihler u. a,, daB im Jahre 1985 — wohl im Kontext einer
allgemein restaurativen, konservativen gesellschaftlichen Grundorientierung, von
der die Exegese nicht unbeeinfluBt betrieben wird —, diese Selbstverstindlichkeit
nicht mehr zutrifft. Auch gegen solche modischen Zeitstromungen ist auch die
Sammlung der Aufsitze aus den Jahren 1972-1984, in der Regel urspriinglich in
Festschriften verdffentlicht, gerichtet. Mit philologischer Unbestechlichkeit wen-
det Vf. sich nicht nur gegen allzu hypothesenfreudige ehemalige Schiiler,
vielmehr auch gegen mancherlei Vorurteile unter Skumenischer Perspektive.
Neben den fachexegetischen Impulsen sind es vor allem V.s abgewogene Stel-
lungnahmen zu neuralgischen Punkten heutiger dkumenischer Diskussion (auf
den S. 205-328), die diesen Sammelband andere Biicher dieser Gattung weit
iiberragen l4ft und als Pflichtlektiire fiir alle Okumeniker empfiehlt.

Die Beitrdge beschdftigen sich im einzelnen mit folgenden Themen, wobei
iiber die Halfte synoptische Fragen behandeln:

»Theo-logie® und ,Eschato-logie“ in der Verkiindigung Jesu? (11-33) Der
seschatologische” Bezug der Wir-Bitten des Vaterunser. (34-49) Bezeugt die
Logienquelle die authentische Redeweise Jesu vom ,Menschensohn“? (50-69)
Herkunft und urspriinglicher Sinn der Taufperikope Mk 1,9-11. (70-108) Das
Problem der Herkunft von , Mt 16,17-19. (109-140) Grundfragen der Diskussion
um das heilsmittlerische Todesverstindnis Jesu. (141-167) Das markinische
Verstidndnis der Tempelworte. (168-188)

Im 2. Teil geht Vf. Fragen der paulinischen Verkiindigung, speziell der Frage
der Naherwartung bei Paulus nach: Rém 13,11-14 und die ,Nah“-Erwartung.
(191-204) Paraklese und Eschatologie nach Rém 13,11-14. (205-217)

Im 3. Teil werden wichtige Aspekte des kirchlichen Amtes behandelt:
Exegetische Reflexionen zur Apostolizitit des Amtes und zur Amtssukzession.
(221-279) Petrus und Paulus nach dem Zweiten Petrusbrief. (280-294)

Auch im 4. Teil beschiftigt Vf. sich mit der jiingsten ntl. Schrift, indem er
néherhin nach dem Phénomen kanonischer Schriften und nach der kompetenten
Schriftauslegung fragt: Die Schriftwerdung der apostolischen Paradosis nach
2 Petr 1,12-15. (297-304) ,Keine Prophetie der Schrift ist Sache eigenwilliger
Auslegung” (2 Petr 1,20b). (305-328)

Der Titel des Buches ,Offenbarungsgeschehen und Wirkungsge-
schichte” impliziert ein theologisches, hermeneutisches Programm,
aber auch einen wirklich neuralgischen Punkt - nicht nur unter
tkumenischen Aspekten. Gemil der Einfiihrung versteht V. den Titel
so: ,,Alles nachdosterliche Verkiinden, Glauben und Leben bis hin zum
vielstimmigen Chor der spéter im ,Neuen‘ Testament versammelten
Einzelschriften 146t sich als Ant-wort auf das durch und an Jesus
erfolgte Offenbarungsgeschehen und deshalb in einem wahren Sinn als
Wirkungsgeschichte begreifen” (5). Diese — implizit — theozentrisch-
christologische Deutung des Offenbarungsgeschehens als Ursprungsge-
schehen macht die Frage nach den Grenzen des Kanons, nach einem
schriftgemél verstandenen Evangelium als MaBstab aller Wirkungsge-
schichte und nach einem auch nachneutestamentlichen Offenbarungs-
geschehen zur zentralen Problematik, wie das tiefschiirfende und
differenzierte Gesprich mit Heinz Schiirmann (der auffallenderweise
oft diese Funktion fiir den VA. hat) iiber den Kanon und das maBgeblich
bleibende Vorkatholische und Vorevangelische andeuten kann
(266-279). Einen wegweisenden Entwurf dazu sollte Vf. selbst schrei-
ben, ein erster Aufsatz hitte den vorliegenden Sammelband trefflich
abgerundet. Gute Ansitze finden sich jedoch bereits in seinem Aufsatz
»Die hermeneutische Relevanz des geschichtlichen Charakters der
Christusoffenbarung® von 1967 im ersten Sammelband (a.a.0. 16-30).

Im Rahmen einer Rezension sind die Beitrige im einzelnen nicht
im entferntesten angemessen zu wiirdigen. Unter 6kumenischem und
hermeneutischem Aspekt seien jedoch vielleicht folgende Aspekte in
der Reihenfolge der Beitrége eigens betont.

Die Brotbitte im Vaterunser wird kontextuell verstanden:
»Gib uns die fiir heute notwendige Nahrung, damit wir uns um das
einzig Notwendige, um die Erfiillung deines Willens und damit um das
Eingehen in das Heil der Gottesherrschaft sorgen kénnen® (47), womit
aber eine Deutung aus einer konkreten Jiingersituation (49) nicht
ausgeschlossen ist. Die Taufperikope Mk 1,9-11 setzt zwar das
hist. Faktum der Taufe Jesu durch Johannes voraus, ist aber eine vom
nachosterlichen Glauben gestaltete, ,,das historische offenbarende Wir-
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ken Jesu voraussetzende ,Christusgeschichte’, die ,von ihrem
Ursprung her” die Frage beantworten will, ,wer und was der von
Johannes getaufte Jesus in Wirklichkeit ist, der den prophetischen
Taufer ablosende, hohere und endgiiltige Verkiinder der eschatologi-
schen Heilsaktion Gottes” (108). Zur redaktionellen Bildung des
Petrusbekenntnisses in Mt 16,16f sieche oben. Hinsichtlich der vieldis-
kutierten Frage um ein heilsmittlerisches Todesverstdndnis
J esu scheint es ,noch nicht gelungen zu sein, Jesu Konzeption eines
heilseffizienten Sterbens seiner Gottes- und Gottesreichbotschaft iiber-
zeugend zu- und einzuordnen“ (165), wo hingegen der irdische Jesus
wohl fiir sein gegenwirtiges Wirken den Anspruch erhoben (hat), dai
sich an der Stellungnahme zu seiner Botschaft das endgerichtliche
Schicksal der Einzelnen entscheidet® (52).

Hinsichtlich der paulinischen Theologie verficht V1. entge-
gen anderer, neuerer Deutungen, daB Paulus bis in den Rémerbrief
hinein ,,die Naherwartung unabgeschwécht aufrechterhalten* hat und
»sogar intensivieren will“ (203). Ahnlich dezidiert wird die Einheit von
Ethik und Eschatologie nach Rém 13,11-14 betont (212-217; hier hitten
protestantische Gegenthesen noch deutlicher angesprochen werden
kénnen). Nicht das Nachlassen der Naherwartung ist entscheidende
Voraussetzung fiir das Aufkommen konkreter Parénesen bei Paulus, da
deren normativer Inhalt nicht von der Naherwartung bestimmt ist.

Okumenisch weiterfiilhrend beim evangelisch-katholischen Ge-
sprich iiber das biblische Amts- und Apostolatsverstdndnis sowie zur
Frage nach der Sukzession sind die beiden gewichtigen Aufsitze im
dritten Teil.

Das Ergebnis lautet: ,Statt von der Voraussetzung, Pauli Theologie der
konkreten Gemeinde und aller deren Dienste sei priméir eine Komponente seines
Apostolatsverstandnisses, ist nach wie vor von der Charismentheologie als dem
grundsétzlichen und addquaten Ausdruck des paulinischen Konzepts und Ideals
einer Gemeinde auszugehen . .. Der wohl bestbegriindeten Interpretation zufolge
schrieb Paulus jeder Gemeinde die prinzipielle Fahigkeit zu, durch das Zusam-
menspiel ihrer charismatischen Begabungen ihre Lebensvollziige zu ordnen bzw.
die gestérte Ordnung wiederherzustellen, und verstand er sein Entscheidungen
filllendes Eingreifen in die innere Ordnung einer Gemeinde als subsididre Akte,
durch die er dieser zur vollen Funktionsfihigkeit verhelfen wollte* (262). Dafiir,
~daB der Monepiskopat der Alten Kirche von Anfang an in geradliniger Sukzes-
sion durch Handauflegung bis auf die Urapostel oder Paulus zuriickgefiihrt
werden kann®, 146t sich (mit Schiirmann) ,kein unanfechtbar geschichtlicher
Beweis erbringen” (266f), wobei Schiirmann dieses Defizit der Beweisbarkeit aber
als irrelevant versteht. Wichtig fiir das ,Spitzenproblem der okumenischen
Amtsdiskussion® (268 Anm. 5), konkret fiir das Selbstverstdndnis des Bischofs
von Rom im Sinne des ,Petrus“-Amtes ist auch das Verhiltnis des Petrus und
Paulus in 2 Petr als der jiingsten ntl. Schrift, wohl aus dem zweiten Viertel des 2.
Jh.s. Von einer Uberordnung der Lehrvollmacht Petri {iber die der anderen
Apostel oder iiber die des Paulus ist nicht die Rede, vielmehr gilt niichtern
festzustellen: Petrus ,stellt der Lehrautoritit des Apostels Petrus die des Apostels
Paulus zur Seite, ohne auf ein Ubergewicht der Vollmacht des einen gegeniiber
dem anderen abzuheben“ (294). Wohl ist 2 Petr ,zweifellos die Stelle des
neutestamentlichen Corpus, an der sich das Prinzip der Schriftwerdung der
apostolischen Tradition am ausdriicklichsten zu Wort meldet” (303 unter Hin-
weis auf 2 Petr 1,12-15), womit parallel zur spiteren kanonischen Wertschatzung
der Evangelien der Weg zu einem analogen Verstindnis der Apostelschriften
vorbereitet ist. Was die spezielle Frage kompetenter Schriftauslegung in 2 Petr
betrifft, so ist die exklusive Begrenzung auf das apostolische Amt ,exegetisch
nicht tragfidhig” (325), da der Vf. sich nicht gegen die ,gewohnlichen” Christen
richtet, vielmehr eine sachgerechte Schriftauslegung nur den Falschlehrern
abspricht.

Sicherlich ist der Vf. fiir seine Gesprichspartner (auch an die
Inhaber der leitenden Amter in der eigenen Kirche ist gedacht) nicht
immer bequem. Dies kann aber auch nicht Sinn einer historisch-
kritisch niichternen, philologisch prézisen und zugleich an aktuellen
Fragen der Kirchen leidende Exegese sein. Dies macht ,die Notwen-
digkeit und auch die Not der Exegese" (326) aus. Nur so diirfte sie
wirklich Gehor verdienen, was diesen lesenswerten Bd des Vf.s in
hohem MaBe zu wiinschen ist.

Paderborn Hubert Frankemdlle

Kliesch, Klaus: Apostelgeschichte. — Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk
(1986). 167 S. (Stuttgarter Kleiner Kommentar — Neues Testament, 5) kart.
DM 19.80
In der kleinen Kommentarreihe erbringt der Autor einen vorbildli-

chen Beitrag, ein’so umfangreiches Buch wie die Apostelgeschichte auf

165 kleinformatigen Seiten exegetischen Laien nahezubringen. Eigene

Thesen kénnen nicht entwickelt werden, wohl aber fachwissenschaftli-

che Auslegungen gezielt pointiert werden. In dem ,Vorwort* an den

slieben Leser” erldutert K. seine Absichten. Der Leser soll Freude am
lukanischen Erzéhlwerk finden. ,,Es geht nicht so sehr um die Entdek-
kung dessen, was im Anfang war, sondern um den Eindruck, den die
erzihlte Geschichte in erzihlten Geschichten heute und jetzt auszuls-
sen vermag" (10).

An diese Zielsetzung hilt sich Vf. konsequent. Die Erzdhlbewegung
von Jerusalem bis Rom, vom apostolischen Zwélferkreis zum Vélker-
missionar Paulus wird deutlich. ,,Lukas méchte den Leser bewegen, so
wie Jesus die Botschaft vom Reiche Gottes zu verkiinden und so wie
die zwdlf Apostel und Paulus die Lehre iber Jesus Christus weiterzu-
geben“ (159). Die didaktische Zielsetzung der Gattung ,pathetische
Geschichtsschreibung” wird zutreffend ausgewertet, leider aber fehlen
nihere Ausfithrungen zur Erzdhlweise und zum Historizitdtsbezug
dieser Gattung. Ein Exkurs wire zumindest angebracht gewesen. Der
Exkurs zu den ,Reden” trdgt ein wenig dazu bei, die Funktion von
Reden als Geschehensdeutungen von der Gattung der antiken
Geschichtsschreibung her zu verstehen. Ansonsten bringen die zahlrei-
chen Exkurse wertvolle und notwendige Hintergrundinformationen.
Der Friithdatierung der Griechenlandmission des Paulus, der sogenann-
ten 2. Missionsreise, auf 39 vor dem Apostelkonzil nach Liidemann,
vermag ich mich allerdings nicht anzuschlieBen. Ich schenke der
lukanischen und paulinischen Anordnung (Gal 1-2), daB erst nach dem
Apostelkonzil die Griechenlandmission eingesetzt hat, noch immer das
meiste Vertrauen. Gut gefallen hat mir hingegen, dal in der ersten
Missionsrede des Paulus in Pisidien und in der Petrusrede auf dem
Apostelkonzil der ,Paulinismus® deutlich herausgestellt wurde, daB
das Heil nicht mehr vom Gesetz kommt. Lukas folgt Paulus nicht nur
in der Chronologie der Missionstdtigkeit. Dall Lukas aber auch von
Paulus kontrir abweichen kann, indem er ihn zum vorbildlichen
Pharisiier noch nach seiner Bekehrung stilisiert, wird an der Beschnei-
dung des Timotheus deutlich, die nach K. unhistorisch ist. So gelingt
es, einerseits die Eigenwilligkeit der lukanischen Theologie, anderer-
seits aber auch ihre Verwurzelung in den grofen Vorgdngern wie
Paulus herauszuarbeiten.

Ein Anhang bietet anregende Fragen und Impulse zur Bibelarbeit
an den einzelnen Kapiteln der Apg.

So handelt es sich um einen fliissig geschriebenen Kommentar, der
fiir das aufmerksame Lesen der Apostelgeschichte den verstdndnisvol-
len Dialogpartner bildet — ,,und Philippus fragte: ,Verstehst du auch,
was du liest?*“ (Apg 8,30).

Miinster Detlev Dormeyer

Liste der koptischen Handschriften des Neuen Testaments. I: Die sahidischen
Handschriften der Evangelien, 1. Teil. Bearbeitet von Franz-Jiirgen
Schmitz und Gerd Mink. Mit einem Vorwort von Barbara Aland. —
Berlin, New York: Walter de Gruyter 1986. XXIII, 471 S. (Arbeiten zur
neutestamentlichen Textforschung, Bd 8) Ln. DM 148.—

Eine Neuausgabe der Evangelien des sahidischen NT ist ein drin-
gendes Desiderat sowohl fiir die Koptologie wie auch fiir die ntl.
Textforschung. G. “Horners Ausgabe der sahidischen Evangelien
erschien 1911 (The Coptic Version of the New Testament in the
Southern Dialect, otherwise called Sahidic and Thebaic, die ersten 3
Bde von 7, Oxford 1911-1924). Sie dokumentiert den damaligen Stand
des Wissens, der inzwischen stark erweitert ist. Zum einen verfiigen
wir heute iiber ganze Hss. wie z. B. die von H. Quecke herausgegebene
Hs. der Sammlung Palau-Ribes in Barcelona mit Lk, Joh und Mk. Zum
anderen ist die Notwendigkeit erkannt, Hss., deren Blétter oft iiber
mehrere Sammlungen zerstreut sind, zu rekonstruieren, wihrend
Horner sich damit begniigte, die Fragmente, wie er sagte, zu einem
fortlaufenden Text zusammenzustellen. Notwendige Vorarbeit fiir eine
Neuausgabe der sahidischen Evangelien ist eine Liste der entsprechen-
den Hss., deren 1. Teil nun vorliegt.

In einem Vorwort informiert B. Aland tiber die im Institut fiir ntl.
Textforschung in Miinster geleistete Arbeit (V-XIII). Unter den Num-
mern sa 1 — sa 10 sind sodann die gréBeren und wichtigsten Hss.
beschrieben (1-26). Die folgenden Ziffern bis 100 bleiben frei fiir
Ergdnzungen. Weitere Hss. werden dann von sa 101 — sa 130 gezéhlt
(29-452). In diesem Teil vor allem liegt die verdienstvolle Leistung der
beiden Bearbeiter, denen es gelungen ist, die Zusammengehorigkeit
vieler Seiten und Fragmente zu entsprechenden Codices zu erkennen.
Den AbschluB} bilden ein ,vorlidufiger Index der Bibliotheksorte, ein
yvorldufiger Index der Horner-Sigel” und ein ,vorlaufiges Literaturver-
zeichnis“. Zum 2. Teil der Handschriftenliste schreibt B. Aland, dab
dieser in Vorbereitung sei (XIII). Er soll die Beschreibung der iibrigen
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sahidischen Evangelienhandschriften und Lektionare sowie Nachtréige
und Ergénzungen enthalten.

Man mubB den Bearbeitern des Bdes dankbar sein. Zu wiinschen ist
ein guter Fortgang der Arbeit.

Mainz Theofried Baumeister

Pfeiffer, Heinrich: Gottes Wort im Bild. Christusdarstellungen in der Kunst. -
Miinchen, Zirich, Wien: Neue Stadt; Wuppertal: Brockhaus 1986. 104 S.
45 Abb. farbig, 38 s.-w. Ln. DM 68.—/sfr 68.—/6S 531.—

Der V., Prof. fiir christliche Kunstgeschichte an der Pépstlichen
Universitdt Gregoriana in Rom, legt mit diesem Buch das Ergebnis
langjdhrigen kunsthistorischen und theologischen Denkens und For-
schens iiber das Bild Christi in der Kunst vor. Leitender Gesichtspunkt
und Deutungsprinzip ist ,,das Wort der Schrift“: Es ist nach Auskunft
des Vf.s der gemeinsame theologische Grund, der die Christusbilder
aller Zeiten prégt. Die Methode, die Prdsentation und Deutung des
{iberaus komplexen Gegenstandes bestimmt, ist also eine systematisch-
theologische. Der Aufbau des Werkes in sieben Kapiteln entspricht den
sieben Grundtypen, in denen Christus, das ewige Wort Gottes, in den
verschiedenen Epochen der christlichen Religionsgeschichte gleichsam
Bild geworden ist. Hintergrund der Darstellung ist die andere zeitliche
Gestalt des Gotteswortes, das Wort der Schrift: Wie der Vi. in der
Einleitung betont, ist es ,dem Christusbild gleichgestimmt, erfalit es
gleichsam von innen her, und daher ist allein dieses Wort letztgiiltige
Norm fiir die beschreibende Deutung".

Die drei ersten Kapitel stellen dar, wie aus der an Geist und Schrift des
antiken Judentums orientierten Bilderlosigkeit des Urchristentums unter dem
EinfluB der hellenistisch-rémischen Kultur bis zum Ende des byzantinischen
Bilderstreits im 9. Jh. ein praktisch in der gesamten Kirche anerkannter und auch
durch die philosophische und theologische Reflexion begriindeter Typus der
Christusikone sich entwickelte. Die éltesten Fresken der romischen Katakomben
und die Skulpturen der christlichen Sarkophage enthalten sowohl die Wiederga-
be biblischer Szenen als auch symbolische Darstellungen Christi (Lamm, Fisch,
Chi-Rho). Beide Formen christlicher Bildersprache, die der ausfiihrlichen Erzdh-
lung der alt- und neutestamentlichen Heilsgeschichte und die des reduzierten,
eindriicklichen, aber ausdeutungsfidhigen Symbols, sind iiber das Mittelalter
(Biblia pauperum) bis in die Gegenwart lebendig geblieben. Die Présentation des
anbetungswiirdigen und triumphierenden Gott-Menschen in der Tradition anti-
ker Gotterbilder zeigen schon die Mosaiken von S. Pudenziana und S. Maria
Maggiore in Rom aus der ersten Halfte des 5. Jh.s, dann aber auch die
triumphalen Gemélde des verherrlichten Christus der Renaissance (Raffaels
Disputa im Vatikan) und des Barock (Martin Knollers Kuppelfresko der Auferste-
hung Christi in der Abteikirche von Neresheim). Uberhaupt gibt der Vf. im
Rahmen dieses zweiten Kapitels eine Interpretation bedeutender Bilder des
auferstandenen und richtenden Christus, darunter des Weltrichters von Michel-
angelo in der Sixtinischen Kapelle des Vatikan und der Osterszene ,Noli me
tangere” von Correggio im Prado zu Madrid. Die nach strengen Regeln auf dem
Hintergrund des Inkarnationsdogmas und der Urbild-Abbild-Theorie geschaffe-
ne Christusikone ist Gegenstand des dritten Kapitels. Noch in den romanischen
Crucifixi des Westens zeigt sich der EinfluB byzantinischer Vorstellungen, nach
denen die Majestét Gottes auch im leidenden und sterbenden Christus sichtbar
wird.

In dem Kapitel, das tiberschrieben ist: ,Der Glaube belebt die Phantasie der
Kiinstler”, beschreibt der Vf. eine seit dem 13. Jh. im Bereich des westlichen
Christentums beginnende und bis ins 19. Jh. sich fortsetzende Entwicklung, die
den in Bild und Plastik dargestellten Christus in gréBere Nihe zum Menschen
riickt. Zum erstenmal in der gotischen Kathedralplastik (Chartres, Reims), dann
aber ganz deutlich in Giottos Zyklus der Arenakapelle zu Padua (Judaskuf!)
kommt die subjektive Sicht und individuelle Deutung des Kiinstlers zur Geltung.
»Im Abendland bekommen die Werke mehr und mehr das Geprige der Person-
lichkeit des sie schaffenden Kiinstlers, werden zum Ausdruck seiner kiinstleri-
schen Phantasie, der freilich die Grenzen der Ehrfurcht und des persénlichen
Taktes gesetzt sind" (54).

Die Gottes- (und Menschen-)Verlassenheit Jesu, wie sie auf zahlreichen
Bildern des Crucifixus der frithen Neuzeit (Michelangelo, Van Dyck, Velazquez),
aber auch des 19. (Caspar David Friedrich) und 20. Jh.s (Salvador Dali, Graham
Sutherland) ihren Ausdruck findet, ist Gegenstand des ndchsten Kapitels.
Sodann zeigt der Vf. anhand eindrucksvoller Beispiele, wie die Kiinstler iiber die
ganze christliche Kunstgeschichte hin Christus inmitten der Menschen darge-
stellt haben. Hierher gehdren Gruppenbilder, die Christus zusammen mit seinen
Jiingern zeigen, wie ein Fresko der romischen Domitillakatakombe aus dem 4. Jh.,
aber auch Gespriichs- und Einzelszenen, wie der ,Zinsgroschen" von Tizian in
Dresden und Rembrandts ,Emmausjiinger” im Louvre. Das letzte Kapitel gibt
einen Einblick in die Vielfalt moderner Gestaltungen des Christusthemas. Viele
der vom Vf. analysierten Beispiele bringen Christus in Beziehung mit einer dem
Kiinstler gleichzeitigen Situation des Leidens und der Bedriickung. Von besonde-
rer Eindriicklichkeit ist Lovis Corinths , Ecce homo*: ,Er ist einer der Entwiirdig-
ten, der Getretenen, der Gefangenen eines Lagers unserer Zeit. Leiden, Angst
und Ausgeliefertsein, das ist die Aussage des Bildes* (84). Der Vf. fragt, ob man
vor einem solchen Bild beten kénne. Doch handelt es sich vielleicht um das
gemalte ,,Confiteor” oder ,,De profundis” des Kiinstlers selbst, der sich als Pilatus
dargestellt hat.

Der Vf hat die Beispiele zu den einzelnen Themen sorgfiltig
ausgewihlt und mit groBer Einfithlungsgabe interpretiert. Eine Kritik,
die sich an dem festmachte, was auch noch hitte beriicksichtigt
werden miissen, wiirde es sich leicht machen. Dennoch mag dem
Rezensenten der subjektive Hinweis auf zwei Komplexe von Christus-
darstellungen gestattet sein, die er vermibt hat: einmal diejenigen des
irischen und germanischen Frithmittelalters (als Beispiele seien
genannt: Abt Muiredachs Kreuz im Kloster Monasterboice, Irland, und
die Christusfigur auf dem Runenstein des dénischen Konigs Harald
Blauzahn in Jelling auf Jiitland); sodann die Kreuzigungs- und Abend-
mahlsszenen Tintorettos in Venedig. Eine tatsichlich gravierende
Liicke ist aber wohl doch das ginzliche Fehlen eines Hinweises auf die
Bedeutung des Franziskanertums fiir die christliche Kunstgeschichte,
und hier wiederum fiir die Passionsthemen (Kreuzigung, Schmerzens-
mann, Pieta) bis ins Spétmittelalter und dariiber hinaus.

DaB der Vf. sich um eine grundlegende, malistabgebende Theorie
seines Werkes bemiiht hat, zeichnet dieses vor blof summarisch-
kunsthistorischen Kompendien aus. Wenn jedoch ,das Wort der
Schrift“ als ,letztgiiltige Norm fiir die beschreibende Deutung” angege-
ben wird, so zeigt sich, daB die theoretische Grundlage von Vf. nicht
geniigend durchdacht ist. Es sei nur daran erinnert, dafl die oberdeut-
schen und schweizerischen Reformatoren (Zwingli, Bucer, Calvin u. a.)
sich fiir den von ihnen vertretenen Standpunkt, ,das under Christen
gar kein bild nit sol sin“, gerade auf Gottes Wort beriefen. Der Vf. hat
sich aber im Rahmen seiner Voriiberlegungen zur Grundlage seines
Werkes weder mit dem biblisch begriindeten Ikonoklasmus der Refor-
mationszeit noch mit demjenigen des Mittelalters (Libri Carolini,
Cistercienser, Wyclif) auseinandergesetzt. Hitte er dies getan, so hitte
er feststellen kénnen, dafl die in den heiligen Schriften des antiken
Judentums und des Urchristentums geronnene Gedankenwelt nicht
schlechthin die Grundlage christlicher Kunst ist. Die jiidisch-christli-
che Heilsgeschichte gibt gewissermallen so etwas wie die ,Drehbii-
cher” fiir die kiinstlerische Gestaltung her. Zur Bildwerdung sind aber
noch andere Impulse notwendig. Sie kommen vor allem aus dem
(auBerbiblischen!) philosophisch-theologischen Denken und der Volks-
frommigkeit. Die Ikonoklasten aller Zeiten kénnen sich deshalb mit
groBem SelbstbewuBtsein auf das Wort der Bibel berufen. Bei den
Bilderfreunden dagegen spielt das Traditionsargument die tragende
Rolle, weil sie sich der mangelnden Fundierung ihres Standpunktes in
der Schrift wohl bewuBt sind. Demnach kann auch das Wort der
Schrift nicht einfachhin als Mafistab fiir Deutung und Beurteilung des
Christusbildes genommen werden, sondern der gesamte Komplex der
gewachsenen theologischen und kultischen Tradition einer Epoche
christlicher Relgions- und Kulturgeschichte. (Es kommt allerdings dem
Buch zugute, daB der Vf. nicht immer konsequent im Sinne seiner
Interpretationstheorie verfahren ist.) Dariiber hinaus kann man, bei
allen berechtigten Fragen, die an die neuzeitliche Bibelwissenschaft zu
stellen wiiren, nicht einfach von einem dogmatischen Verstindnis der
Heiligen Schrift ausgehen, wie es allenfalls in dem voraufgeklirten und
vorrationalistischen Zeitalter noch méglich war.

Unbeschadet der hier geiulerten Kritik an einzelnen Punkten sei
festgehalten, daB es sich um ein in auBergewshnlichem Mafe gelunge-
nes Werk handelt, das geeignet ist, die wissenschaftliche Diskussion
ebenso anzuregen wie die religitse Meditation. Hierzu tragen vor allem
auch der klare Stil des Vf.s und die weiterfithrenden Literaturangaben
bei. Ein besonderes Lob verdient die Zusammenstellung des Bildmate-
rials und die hervorragende Dokumentation zu den einzelnen Werken
im Anhang. Der dreispaltige Satz kann dagegen wohl nicht als beson-
ders gegliickte drucktechnische Lésung angesehen werden.

Tibingen Helmut Feld

Hallonsten, Gasta: Meritum bei Tertullian. Uberpriifung einer Forschungstradi-

tion II. — (Malm&): CWK Gleerup (1985). 336 S. kart. skr. DM 120.-

Die vorliegende Publikation stellt die vom V{. im 1. Teil seiner Diss.:
Satisfactio bei Tertullian (vgl. meine Rez. in: ThRv 81 [1985] 204/5)
angekiindigte Fortsetzung der Untersuchung des Verdienstgedankens
bei Tertullian dar. Dieser konkretisiert sich nach Meinung der For-
schung in den Begriffen satisfactio und meritum, wobei die Tendenz
dahin geht, im Terminus meritum ein Kausalverhiltnis zwischen Werk
und Lohn ausgedriickt zu finden.

Die eingehende Darstellung der Bedeutungsbreite der Worte der meritum-
Gruppe sowohl im antiken Sprachgebrauch als auch bei Tertullian (23-169) labt
den Vf. zu dem berechtigten Schlub gelangen, dab aufgrund der Verwendung
dieser Worte in den Schriften Tertullians nicht auf eine Verdienstlehre geschlos-
sen werden kann, wie sie die Forschung fiir Tertullian in Anspruch nimmt
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(127.169). Selbst die geringe Anzahl von Stellen, in denen die Problematik der
Verdienstlehre anklingt, laBt im Kontext keinen Zusammenhang mit einem
Anspruchs- oder Kompensationsverhiltnis zwischen den Werken des Menschen
und dem Lohn von seiten Gottes erkennen.

Die eingehende Beschiftigung mit den Quellen bewahrt den Vf. jedoch vor
der Behauptung, dab es bei Tertullian keine Verdienstlehre in dem von der
Forschung postulierten Sinn gibt. Diese ist aber nicht auf die Begriffe meritum
und satisfactio als termini technici eingeschréankt (129) und hat fiir Tertullian
nicht den Stellenwert, den die Systematik bei ihm festzustellen meint.

Die Untersuchung fithrt den Leser zu der Erkenntnis, dab die Forschung den
jeweiligen Kontext weitgehend unberiicksichtigt liel, um die eigenen Thesen
durch Tertullian bestétigt zu finden. Dabei gelingt es dem Vf. aufzuzeigen, dafl
nur eine duBere Ahnlichkeit der Aussagen Tertullians mit denen spéterer
Kontroverstheologie vorliegt (174). Am Beispiel von Seeberg und Nygren weist
der Vf. auBerdem auf weitreichende Fehldeutungen Tertullians unter dem
Aspekt der Verbindlichkeit der ,lex" hin, die bei Tertullian einen anderen Klang
hat als in reformatorischer Theologie (174-188).

Obwohl die Arbeit im Hinblick auf den Verdienstgedanken bei
Tertullian zu einem vorwiegend negativen Ergebnis kommt, besteht ihr
Wert jedoch darin, erneut auf die Notwendigkeit eines ausgedehnten
Quellenstudiums aufmerksam zu machen, um zu einer der frithchrist-
lichen Literatur und ihrer theologischen Bedeutung addquaten Wiirdi-
gung zu gelangen.

Minster Maria-Barbara von Stritzky

Feldmann, Erich: Die ,Epistula Fundamenti“ der nordafrikanischen Mani-
chier. Versuch einer Rekonstruktion. — Altenberge/Soest: Akademische
Bibliothek/CIS-Verlag 1987. XI, 178 S. kart. DM 49.80
Feldmann hat sich seit vielen Jahren mit dem philosophischen und

religiosen Werdegang des jungen Augustinus befaBt. Die vorliegende

Arbeit kann man eine Vertiefung und eine Erweiterung eines wichti-

gen Kapitels seiner Diss. bezeichnen: ,Der Einflufl des Hortensius und

des Manichidismus auf das Denken des jungen Augustinus von 373

(Miinster 1975)“, in der schon der Versuch einer ,Rekonstruktion der

.Epistula Fundamenti*“ unternommen wurde, (I, 239-357). Die vollstén-

dige Rekonstruktion dieser fiir die Manichder in Nordafrika grundle-

genden Schrift ist bis heute noch nicht moglich und wird auch wohl
nicht vollstdndig méglich sein, obschon inzwischen neue Texte publi-
ziert wurden. F. selbst schreibt dariiber im Vorwort: ,,Die vornehmlich
in Augustinus’ Streitschrift ,Contra epistulam Manichaei, quam vocant

Fundamenti‘ (aus dem Jahre 396) mitgeteilten Fragmente der Briefe

bekamen Sinn und Leben, ihr méglicher Zusammenhang schilte sich

mehr und mehr heraus.”

So hat F. dann 11 Fragmente zusammengestellt und sie in ausfiihr-
lichen Kommentaren erldutert. In ihnen tritt die Eigenart des nordafri-
Kkanischen Manichdismus hell hervor; auch die Abweichung von mani-
chiiischen Texten, die in anderen Sprachen auf uns gekommen sind,
wird deutlich hervorgehoben.

F. zieht in gewisser Weise selbst das Resumée: ,Die hier vorgelegten
Fragmente und die erschlossenen Lehrstiicke, deren Kommentierung zum besse-
ren Verstandnis und der weiteren ErschlieBung dienen soll, gibt gewill nicht den
ganzen Inhalt der epistula fundamenti wieder” (114). Die bisherigen Arbeiten
anerkannter Forscher (z. B. Cumont; 78) werden in sachlicher Form gewiirdigt
und ergénzt.

Von grofem Interesse ist auch die prézise und ausfiihrliche Gegeniiberstel-
lung des ,,Christus” in den Evangelien und bei dem Manichaismus der ,.epistula
fundamenti“, wenn sie auch nach Augustinus’ Zeugnis beinahe die ganze Lehre
der Manichéer enthélt (102). Ahnlich werden auch anderen Anschauungen wie
itber ,Adam und Eva®, ,Licht und Finsternis“ u. a. gegeniibergestellt.

F. hat Quellen und Literatur im umfassender Weise herangezogen;
dadurch wird die Lektiire des Buches nicht zu einer Erholung, aber der
wissenschaftliche Wert ist bedeutend. Man gewinnt einen guten Ein-
blick in die religitse Situation Nordafrikas am Ende des 4. Jh:s, die zu
einer grofien Verwirrung auch innerhalb der Kirche fithren muBte.

Miinster Bernhard Kétting

Podskalsky, Gerhard: Christentum und theologische Literatur in der Kiever
Rus’ (988-1237). — Miinchen: Beck (1982). XIII, 361 S. Lw. DM 158.—
Anzuzeigen ist ein Buch, das fiir Jahrzehnte seinen Wert behalten

wird. Es ist ein Nachschlagewerk, das der Slavist und Theologe Ludolf

Miiller schon im Geleitwort als ,nastol’naja kniga“, als , Tischbuch®,

bezeichnet hat, und das in der Tat inzwischen auch fiir sowjetische

Fachgelehrte als ein solches ,, Tischbuch” unentbehrlich geworden ist,

denn auch in der Sowjetunion, an den Quellen, ist diesem Handbuch

nichts an die Seite zu stellen. So sehr auch die einheimische Forschung
vor und nach der Revolution um Bibliographien, Gesamtdarstellungen

und Nachschlagewerke bemiiht war, was P. S. 6-10 wiirdigt, — es
mangelte bisher ganz entschieden an einem Kompendium, das die
tstliche und westliche Forschung sachlich und unvoreingenommen
beriicksichtigt, und, wie das vorliegende Buch, dem geistlichen Cha-
rakter der Literatur des Kiever Rubland die notwendige, in der Sowjet-
union nicht erlaubte Beachtung zollt. Wie weit der Theologiebegriff
durch Uberdehnung strapaziert wird, sei dahingestellt. Jedenfalls ist
erfreulich, daB fast die gesamte Kiever Originalliteratur beriicksichtigt
wird, also mehr erscheint, als man dem Titel nach erwarten kann.

Es geht dem Autor, wie in der Einleitung dargelegt, um eine
theologische Betrachtung der altrussischen Originalliteratur der Kiever
Periode. Da er hierbei, sich auf den geistlichen Charakter stiitzend,
eigentlich nur das Igor’lied auszunehmen hat, macht sein Hand-
buch nicht nur dem Theologen, sondern auch dem Philologen, dem
Literatur- und Kulturhistoriker interessant und wertvoll.

In der Anlage folgt P. ganz bewuBt und so weit wie moglich dem im
gleichen Verlag erschienenen Kompendium von H. G. Beck ,Kirche
und theologische Literatur im byzantinischen Reich”, Miinchen 1959,
21977 (= Byz. Handbuch im Rahmen des Handbuchs der Altertums-
wissenschaft 11,1). In der Tat, die Gliederung in a) Kirche generell, b)
theologische Literatur und c¢) Theologie, bestimmt, zusammen mit
korrespondierenden Unterabschnitten, das éltere wie das hier anzuzei-
gende Standardwerk.

Den 1. Hauptteil ,B. Die russische Kirche: Entstehung — Organisation —
Geistiges Leben“ (11-82) begreift der Vi in aller Bescheidenheit als einen
,geschichtlichen Uberblick®, gedacht als ,Hintergrund der theologischen
Betrachtung der einzelnen Werke® (5), nicht als erschépfendes Handbuch nach
Art der inzwischen veralteten kirchengeschichtlichen Darstellungen von Metro-
polit Makarij (1857—1883) oder von E. E. Golubinskij (21901-1917). ! Doch bietet P.
eine selbstindige Zusammenfassung der Aspekte, Problemkreise, der kirchlichen
Entwicklung und nicht zuletzt der Grundlagen (Ubersetzungstitigkeit, Bildung
usw.) der Kiever Theologie und Literatur, — immer auf der Grundlage neuerer
Forschungen, wie schon der Blick auf die umfinglichen FuBnoten mit den
Nachweisen der neueren und neuesten Forschungsliteratur zeigt. P. selbst (6)
zollt auch dem veralteten Standardwerk Golubinskijs einen vielleicht zu groBen
Respekt. Wenn auch die neuere Forschung um eine Auseinandersetzung mit
Golubinskij nicht herumkommt, so doch eher aus dufileren Griinden, vor allem,
weil die sowjetische Forschung in ihrem Antiklerikalismus die Kirchengeschichte
striflich vernachldssigt hat. Die Revision von Golubinskijs Einschdtzung der
literarischen Quellen ist iiberféllig. Sie ist auch von den wenigen kirchen- und
frémmigkeitsgeschichtlichen Darstellungsversuchen russischer Emigranten wie
z. B. G. Fedotov? nicht geleistet worden, die P. zu Recht als essayhaft bezeichnet.
Schon in diesem Teil gebiihrt dem Vf. das Verdienst, den Forschungsstand in
bewundernswerter Umsicht zusammengefalit zu haben. Er hat damit endlich
eine zwar knappe, aber wissenschaftlich solide Darstellung geboten. Mit einem
Wort: fiir die weiteren Forschungen iiber Christianisierung RubBlands, kirchlichen
Status, Bistiimer, Synoden, hiretische Bewegungen, Moénchtum, Literatur und
Bildung und fiir weitere die kulturelle Situation und Tradition des christianisier-
ten Rubland betreffende Fragen bietet P. in diesem Abschnitt seines Buches, das
den Charakter eines eingehenden Forschungsberichtes hat, verldaBliche Grundla-
gen. Eine fiir diesen Teil hilfreiche Karte, die man hier vermiBt, findet sich in den
»Anhéngen“ (280). Schon hier ist zur Ehre des Vi.s zu sagen, was das Handbuch
auch als Ganzes auszeichnet: er wiigt stets die Meinungen behutsam ab, er
ergreift lieber keine Partei statt eines zu raschen Urteils, in diesem Teil etwa S.
76/77 iiber die Frage: wer kann die Kiever Kultur fiir sich beanspruchen: Russen,
Ukrainer oder WeiBrussen?

Der 2. Hauptteil ,C. Die theologische Literatur der Kiever Rus’
(988-1237)" (83—271) ist wie schon bei Beck nach Gattungen untergliedert. Da P. —
im Unterschied zu Beck — es ,nur” mit 250 Jahren einer durch wenig Verénde-
rungen gekennzeichneten Entwicklung zu tun hat, verzichtet er auf eine der
Gattungsteilung {ibergeordnete Zeit- oder Epochengliederung. Er tut dies sehr zu
Recht, weil die ,Epochen* im MA ohnedies keine durchgreifende Bedeutung
gewonnen haben. Es handelt sich ja bestenfalls um Verdnderungen innerhalb der
Gattungen — um ,gattungsspezifische Entwicklungen® (S. 84). Das Erkenntnisin-
teresse des Vfs ist dabei vornehmlich auf die Frage gerichtet, welche der
byzantinischen Literaturgattungen in der Kiever Literatur ,,ausfallen”, - namlich,
wie sich herausstellt: Dogmatik und Exegese (ein leitmotivischer Befund: 5, 20,
170, 274).3

Behandelt werden Homiletik, Hagiographie, Asketik, Dogmatik/Polemik,
kanonistische Literatur, Wallfahrtsberichte, Chronistik, liturgische Dichtung und
Sammelwerke. Auf annihernd 200 S. werden in diesem Hauptteil die Werke der
Kiever Literatur eingehend und umfassend, mit der Dokumentation der Ausga-

1 Metropolit Makarij (= M. P. Bulgakov): Istorija russkoj cerkvi. Bd 1-12. SPb
1857-1883 (Reprint: Diisseldorf 1968-1969); E. E. Golubinskij: Istorija russkoj
cerkvi. I, 1-2; II, 1-2. 2. Aufl. M. 1901-1917 (Reprint: The Hague-Paris 1969).

2 G. Fedotov: The Russian Religious Mind. I. Kievan Christianity. Cambridge,
Mass. 1946, 2. Aufl. 1966.

3 Dazu vgl. auch G. Podskalsky: Gattungsprobleme in der theologischen Literatur
der Kiever Rus’ (988-1237). In: W.-H. Schmidt (Hrsg.), Gattungsprobleme der
ilteren slavischen Literaturen. Berlin-Wiesbaden 1984. S. 339-347, bes. 342.
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ben und der Sekundérliteratur zu den Autoren, den Werken, ihren Strukturen,
Quellen, Situationen dargestellt. Der Charakter eines umsichtigen und in streiti-
gen Fragen sorgfiltig abwigenden Berichts {iber die Forschungsprobleme
bestimmt auch diesen Teil.

Wihrend die Homiletik der Kiever Periode im Unterschied zur spiteren
vorpetrinischen Zeit in Rubland von groBer Bedeutung war, steht es im Falle der
wichtigen hagiographischen Gattung eher umgekehrt. P. kann fiir die
Kiever Zeit nur die Werke {iber Boris und Gleb, Vladimir, Feodosij Pecerskij und
die russischen Texte zu Nikolaos von Myra, ferner {iber Leontij Rostovskij und
Avraamij Smolenskij namhaft machen. Dal} er S. 138 zwei nichthagiographische
Texte anfithrt und in einem Anhang noch die hagiographischen Zeugnisse aus
spaterer Zeit iiber sieben Hierarchen und Fiirsten der Kiever Periode nachweist,
ist verdienstlich. Es bleibt aber ein Befund, der leider nicht expliziert wird: der
nationalrussische Heiligenkult in breitem Umfang setzt erst nach der Tatarenzeit
ein. Hierzu stimmt ja auch, daB die S. 160 als nicht erhalten erwihnte Vita
Antonii (des Klostergriinders Antonii Pecerskij) nach iiberzeugender neuerer
Forschung in der Tat nicht existiert hat.4

Im Abschnitt Asketik, was, wie P. bemerkt, sich gegeniiber Homiletik und
Hagiographie schwer abgrenzen 1d6t, weil, so muBl man erginzen, Asketik gar
keine Gattung darstellt, behandelt Vf. Sendschreiben (poslanija), drei Ménchs-
predigten Kirills von Turov, die er in dem Abschnitt ,,Homiletik“ ausgespart hat,
und vor allem das Kiever Paterikon.

In der Gruppe Dogmatik/Polemik kann P. eigentlich nur polemische
(zumeist antilateinische) Traktate behandeln; die Dogmatik ist auf russischem
Boden so gut wie gar nicht entwickelt, eine Eigenart, die P., wie erwihnt, mit
Recht deutlich herausstellt. Auch die polemischen Sendschreiben der Kiever Zeit
stammen hédufig von Kirchenfiirsten griechischer Abstammung.

Wihrend auch die kanonistische Literatur Kievs stark vom byzanti-
nischen Kirchenrecht her geprégt ist, kann P. mit den beiden frithen Werken der
Wallfahrtsliteratur und mit der Chronistik originellere Schopfungen
darstellen. Die Einbeziehung der mit den byzantinischen Ménchschroniken
vergleichbaren russischen Chronistik (Kiev, Rostov, Vladimir-Suzdal’ und Nov-
gorod) in eine Darstellung der theologischen Literatur ist zu begriiBen. P.
rechtfertigt das, indem er die ,theologischen Grundiiberzeugungen® darin akzen-
tuiert.

Im Abschnitt Liturgische Dichtungbehandelt P., sich der Problematik
der gattungsmibBigen Zuordnung durchaus bewuBt, die sluzba (Akoluthie),
Lesung (Paroimia) und pochvala (Hymne - besser: Eukomion?) auf die Kiever
Heiligen sowie die ca. 30 iiberlieferten Gebete Kirills von Turov.

Die letzte Gruppe erscheint unter dem Verlegenheitstitel Sammelwerke,
Anonyma-Pseudepigrapha, Sonstiges- Ausblick (1273-74).
Hier kommt Vf. noch einmal auf Teile der Ubersetzungsliteratur zuriick, die er —
gewissermalien als Rahmenbedingungen fiir die Entstehung der Kiever literari-
schen Kultur - schon einleitend (56-72) behandelt hatte. Der auch explizit so
bezeichnete Nachtragscharakter dieses Abschnitts wird auch daran deutlich, daB
unter den Anonyma - Pseudepigrapha nun personal und zeitlich schwer zuweis-
bare, teils den Kirchenvitern zugeschriebene Predigten, Mahn- und Festreden
behandelt werden, die zweifellos in der 1. Literaturgruppe Homiletik besser
untergebracht wiren. Ebenso verhalt es sich mit den hier behandelten polemi-
schen oder kirchenrechtlichen Traktaten, Gebeten und Heiligenviten ungesicher-
ter Herkunft. Selbst die beiden Werke nicht-theologischer Art, das Igor’lied und
das Slovo resp. Molenie Daniils, werden hier noch einmal nachgetragen, und die
als Ausblick behandelte theologische Literatur nach dem zweiten Tatareneinfall
1237 setzt eigentlich iiberfliissigerweise den geschichtlichen Aspekt {iber den mit
der Gliederung nach Gattungen entschiedenen Primat der Literatursorte.

Unbegreiflich ist in diesem Kap. auch die Beurteilung von Pseudepigraphen.
P. teilt den Fehler vieler Forscher, die Anonyma und Pseudepigrapha in einem
Atemzug zu nennen, als gehorten beide zusammen. Dabei verhilt es sich doch
umgekehrt: Pseudepigrapha haben mit den nichtanonymen Werken gemeinsam,
daB sie namentlich autorisiert sind, daB das Bediirfnis vorlag, sie auch maglichst
wirksam, etwa mit den Namen der Kirchenviter, zu autorisieren.

Bedeutsam ist das knappe, aber gehaltvolle Kap. ,,D. Grundziige der Theolo-
gie in der Kiever Rus™ (273-278). Die originire zusammenfassende Charakteristik
zeigt noch einmal, wie weit dieses Handbuch von einer bloBen Aufzihlung der
Materialfiille entfernt ist. Nach P. handelt es sich im Falle von Kiev nicht um eine
Theologie im Sinne von logisch-diskursiver Entfaltung der Glaubenssitze, son-
dern im rhetorischen Sinne. Eigentlich miisse man statt von Theologie von
russisch-orthodoxer Spiritualitdt sprechen. Nicht die theologische Forschung,
sondern die praktische Ubung (Gebet, Fasten, Liturgie, Ikonenmalerei) steht im
Vordergrund. Der Vergleich der Kiever Literatur mit der westlichen Theologie
des MA ist dem Vf. natiirlich ohne Beriicksichtigung des 90 Prozent der hsl.
Uberlieferung ausmachenden byzantinischen Fundaments nicht moglich.
Fruchtbarer ist ihm die Betrachtung der unterschiedlichen Strukturen der
theologischen Literatur in Byzanz und Kiev. Die Kiever Rus’ sei in dieser
Hinsicht geprigt durch das Fehlen der klassischen Bildung, das Fehlen der
Genres Dogmatik und Exegese, sie trage gewisse nationale Ziige, der Kampf mit
heidnisch-volkstiimlichen Elementen sei stdrker spiirbar, das Fehlen biographi-
scher Quellen zeuge von einem geringeren SelbstbewuBtsein der altrussischen
Autoren. Die Kirche stebe in der Kiever Rus’ eher neben, nicht unterhalb der

4 R. Bosley: A. A. Sachmatovs These einer verschollenen Vita des Heiligen
Antonij. In: G. Birkfellner (Hrsg.), Sprache und Literatur AltruBlands. Aufsatz-
sammlung. Miinster: Aschendorff (1987) (= Studia Slavica et Baltica 8), S.
=50

staatlichen Macht. Das Ménchtum sei stirker koinobitisch geprigt. Damit sind
nur einige Thesen P.s in dem SchluBabschnitt referiert.

Es folgen als Anhénge aus der Feder des renommierten polnischen Histori-
kers Andrzej Poppe nicht nur die hdufiger zu findenden Verzeichnisse der
Kiever Metropoliten und Fiirsten, der byzantinischen Kaiser und Patriarchen
und der rémischen Pépste, sondern auch detaillierte Hinweise und biographische
Skizzen der Metropoliten und Bischéfe sowie der im Buch erw#hnten Fiirsten.
Nachtrige und Register beschliefien das Buch.

Bei einem so fakten- und quellengesittigten Werk wie dem vorlie-
genden Handbuch kénnen Monita, zumal aus philologischer und
literaturwissenschaftlicher Sicht, nicht ausbleiben. Unter zwei
Aspekten offenbart das Handbuch Schwiéchen: bei der Beurteilung der
Ubersetzungsliteratur und bei der Einschitzung der Gattungsfragen.

Was die literarischen G attun gen betrifft, so hat es der rezensie-
rende Literaturwissenschaftler mitunter schwer, dem Theologen zu
folgen, wie schon am Beispiel der , Asketik“ sichtbar wurde. DalB
Asketik sich in verschiedenen Literaturformen (Sendschreiben, Reden,
Traktaten, Paterika) &uBern kann, wird aber von P. auch selbst als
Abgrenzungsschwierigkeit gesehen. Erfreulich ist dabei, daB P. das
Kiever Paterikon (das er stets mit dem russischen Begriff , der Paterik“
kennzeichnet, irritierend zwar, aber wohl nur, um den Unterschied
dieses Werks iiber das Kiever Hoéhlenkloster zu den griechischen
Viaterbiichern zu kennzeichnen?) nicht, wie das oft in Literaturge-
schichten geschieht, unter die Hagiographie einreiht. ,Fragantworten®
(s. Register) ist als Gattungsbegriff wohl nur dann mit Erfolg einzufiih-
ren, wenn er, wie hier, dem Leser als Lehniibersetzung von ,,Erotapok-
riseis* bewult bleibt. ,M#rchenlegende” (143 iiber Antonij Rimljanin)
ist eine dem mittelalterlichen Begriff von Legendérem und Wunderba-
rem nicht gerecht werdende moderne Abwertung; P. ist leider nicht
der erste und wohl auch nicht der letzte, der so anachronistisch iiber
altrussische unglaubwiirdige Heiligenlegenden urteilt. Als Gattungs-
begriff ist die Bezeichnung untauglich. Wenn Vf. S. 138 zwei nichtha-
giographische Texte der Hagiographie nur aus zeitlichen und inhaltli-
chen Griinden subsumiert, so zeigt das vielleicht die fiir Gesamtdar-
stellungen typischen Rubrizierungsnéte. Dab die ,,sluzby* und ,,Hym-
nen” auf Heilige der liturgischen Dichtung (warum Dichtung? - so
miiBte man freilich auch H. G. Beck fragen, der daneben aber auch den
Begriff Hymnographie braucht), nicht der Hagiographie mit eingerech-
net werden, ist wohl einzusehen. Wenig akzeptabel dagegen ist das
Lob in Fn. 389 fiir die Einteilung der ,Predigtarten“ bei Kasper,
wihrend dieser doch mit ihr im Falle der Osterpredigten Kirills von
Turov selbst nicht zurechtkommt und eingestehen mul: ,Derartige
Uberschneidungen zwischen einzelnen Genreformen lassen sich
nattirlich nicht vermeiden.“s Vermeidbar wire es eher, wenn man nicht
wie er (und andere) nach verschiedenen Kategorien unterteilte, z. B.
mal nach dem Verhiltnis des Predigers zu seinem Publikum (paréneti-
sche Predigt), mal nach dem Verhiltnis von Prediger und seinem
Gegenstand (exegetische Predigt), mal nach dem Stil und AnlaB
(konventionelle Panegyrika, Festtagspredigt).

Unklar ist schlieBlich, mit welcher Begriindung P. (3) von einer
~geringen Differenzierung der literarischen Genera“ spricht, denn in
der literaturwissenschaftlichen Forschung ist man seit Eremin und
Lichatev der gegenteiligen Meinung, die altrussischen Gattungsgren-
zen seien scharfer ausgezogen als in der Neuzeit. Dagegen spricht man
von der Multifunktionalitit (dem ,,Synkretismus®) einzelner Werke, —
was an der genannten Stelle vielleicht gemeint ist.

Gravierender noch ist das Problem der Ubersetzungslitera-
tur. Wie P. mehrfach betont (4, 246, 273), macht der Anteil ibersetzter
Werke in der hsl. Uberlieferung der Kiever Literatur etwa 90 Prozent
aus.5 Die Ubersetzungsliteratur wird im Handbuch zweimal behandelt,
erstens als Teil der Einbindung der Kiever Literatur in die altere
siidslavisch-orthodoxe Tradition (56-72), zweitens im Abschnitt ,,Sam-
melwerke . . .“ (246-271). Die erneute Behandlung iibersetzter Literatur
macht sogar den Eindruck einer nachtréiglichen Korrektur der Konzep-
tion des Handbuchs. Das Unbehagen des Autors, 90 Prozent auBer acht
lassen zu miissen, wird hier und auch anderwirts im Buch deutlich. S.
185 schreibt er sehr direkt: , Eine umfassende Darstellung des Kirchen-

5 K.-H. Kasper: Die Zeitverbundenheit der altrussischen Predigtliteratur. In:
Zeitschrift fiir Slawistik 3. 1958. S. 336-350, hier 338.

8 Zur hsl. Uberlieferung gehoren selbstverstindlich auch Manuskripte der spite-
ren Zeit, die die Literatur der Kiever Rus’ bezeugen. Zu den Pergamenthand‘
schriften der Kiever Zeit selbst verfiigen wir seit kurzem iiber eine wertvolle
Beschreibung, hrsg. von S. O. Smidt u. a: Svodnyj katalog slavianorusskich
rukopis'nych knig, chranjas¢ichsja v SSSR. XI-XIII vv. M. 1984. P. hat die
Vorarbeiten dazu, bes. von L. P. Zukovskaja fiir sein Handbuch (vgl. Register)
durchaus benutzen kénnen.
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rechts in der Kiever Rus’ ist nicht denkbar ohne die Einbeziehung der
Ubersetzungsliteratur (wie auch in anderen Gattungen...).” In der
Tat: das Ziel des Vf.s, durch die Darstellung der Kiever Originallitera-
tur deren Eigenart zu ermitteln, ist methodisch nicht abgesichert, - so
sehr man den SchluBfolgerungen S. 273ff auch zustimmen méchte.
Literarische Ubersetzungen bilden stets einen angeeigneten, ,nostrifi-
zierten“ Bestandteil der iibernehmenden Kultur. Das gilt, obwohl &fter
tibersehen, fiir die auf nationale Eigenart bedachten Literaturen der
Neuzeit, erst recht fiir die Literaturen des MA, die bekanntlich der
»Asthetik der Identitit”, dem Prinzip des ,nihil novum dicere* fol-
gen.’

Beriicksichtigt man die Ubersetzungsliteratur, so wiirde das
gezeichnete Bild vielfaltiger und ritselhafter: welche Notwendigkeit
bestand, die ,Erzdhlung vom weisen Akir“, den ,Physiologos®, die
»Erziahlung vom Indischen Reich“, den , Kosmas Indikopleustes®, die
»Alexandreis”, ja auch ebensowenig aktuelle Chroniken wie Johannes
Malalas oder Georgios Hamartolos zu iibersetzen? Neben der systema-
tischen Aneignung der christlichen Fundamente (Bibel, Patristik, litur-
gische Biicher usw.) spielte offenbar der Zufall eine nicht geringe Rolle.
Die Crux besteht darin, daB mangels Vorarbeiten die Sichtung und
Bewertung jener ,90 Prozent“ die Arbeitskapazitdt eines Einzelnen
weit liberschreitet. Das ganze Problem ist im Handbuch leider nicht
deutlich genug gesehen resp. fiir den Leser geklart.

An kleineren Fehlern, Versehen und Verschreibungen sind aufgefallen:
— 1. Klejn statt J(oachim) Klein (9)
— Zeilensalat S. 6 und 7 oben, Z. 1-2
— Man erwartet, dal die Psalmen von Ps. 10 ab nach der slavischen, der
Septuaginta entsprechenden Zihlung zitiert werden, - das ist, soweit ich tiber-
priift habe, nur S. 105 (Hinweis auf Ps. 78) der Fall. Meist jedenfalls folgt P. der
Zihlung der Lutherbibel.
- Bei Wortern wie Rhythmus, rhythmisch und Apophthegmata, frijagami versagt
die Orthographie mehrmals (104, 113, 61, 160, 336, 229 Fn. 1051).
- Die nach der Vita des Avraamij von Smolensk (zit. Ausgabe S. 27) mehrfach
zitierten Glubinnyja knigy sollten so, oder nach der modernen Schreibung Golu-
binye knigi zitiert werden (50, 140, 240, 276).

Besonders in den Fufinoten gibt es gelegentliche Schreibfehler. Ich beschrin-
ke mich darauf, die Schreibung Lichagev, Chrui¢ev, Ponomarev, Priselkov (ohne
Bezeichnung des & anzumerken, wogegen konsequent und richtig Erémin,
Démin geschrieben wird.

Dem Hinweis auf séapov in Fn. 811 fehlt die Heft-Nr. (Sovetskaja archeolo-
gija 7.1962, 2).

Gelegentlich 146t P. sich auf iiberholte Forschungsansitze ein, wie z. B. in Fn.
658 die bloBe Stoffwanderung des ,,Blinden und Lahmen“. Die um 1900 bemerk-
ten Motivquellen aus ,,1001 Nacht" oder den ,,Gesta Romanorum* sind irrelevant.
Allerdings freut man sich bei einem Handbuch eher iiber zu viel als zu wenig
Hinweise.

SchlieBlich halte ich (zu Fn. 828) den Begriff lodyga nicht fiir unklar. Die
Bedeutung ist ,Knochel, d. h. MittelfuBknochen iiber dem Hufgelenk bei Klau-
entieren, also ein Gliickswiirfelspiel, wie es schon bei den Alten (lat. talus, gr.
Gotpdyadog) iiblich war. Es wird in altrussischen Warterbiichern nur eine falsche
Nebenbedeutung, namlich ,Sockel” (podnozie) statt , Wiirfel* angegeben.

Die einschlidgige Forschungsliteratur ist von P. mit bewundernswiirdiger
Vollstindigkeit erfaBt; S. 329-331 hat er selbst noch bibliographische Ergéinzun-
gen nachgetragen. Allerdings schreitet die Forschung heute schnell voran;
erfahrene Medidvisten wie K. Onasch® verdffentlichen Nachschlagewerke, und
Nachwuchswissenschaftler beginnen fast unbemerkt, sich der Detailforschung zu
widmen. Als Beispiel nenne ich zum Thema ,Boris und Gleb“ die abgelegenen
Arbeiten der sibirischen Wissenschaftlerin L. S. Soboleva zwischen 1975 und
1981 und die von dem Amerikaner Franklin Sciacca zwischen 1975 und 1985.2

Die angezeigten Schwichen und die sehr seltenen Streitpunkte
oder Fehler mindern die VerldBlichkeit des Handbuchs tiberhaupt
nicht. Im Gegenteil: auch technisch kommt der Vf. dem Benutzer in
jeder Weise entgegen: es gibt, was heute leider nicht mehr selbstver-
stindlich ist, noch echte F uBnoten, sie sind durchgezéhlt und erlau-
ben dem Autor dadurch zahlreiche niitzliche Verweisungen, die
schnell auffindbar sind, selbst dann, wenn sie um eine Ziffer differie-
ren (beobachtet bei Fn. 86 auf 43, statt 42; von Fn. 97 auf 88, statt 89).

7 Ju. M. Lotman: Lekcii po struktural’noj poétike. Vvedenie, teorija sticha. Tartu
1964 (Reprint: Providence, Rhode Island 1968). S. 171ff; K. D. Seemann: Thesen
zum mittelalterlichen Literaturtypus und zur Gattungssystematik am Beispiel
der altrussischen Literatur, In: W.-H. Schmidt (Hrsg.), Gattungsprobleme der
dlteren slavischen Literaturen. Berlin-Wiesbaden 1984, S. 279.

8 K. Onasch; Kunst und Liturgie der Ostkirche in Stichworten, unter Berticksich-
tigung der Alten Kirche. Leipzig 1981; Wien-Koln-Graz 1981.

9 Ich nenne nur die jeweils letzten Arbeiten: L. S. Soboleva: Istorieskie paremii
Borisu i Glebu. Maloizvestnyj pamjatnik Kievskoj Rusi. Kand. Diss. Leningrad
1981; F. Sciacca: The Cult of Boris and Gleb. Ph. D. dissertation, Columbia
University. 1985.

Dabei kommt P. mit einem geringen Abkiirzungsverzeichnis (XIII) aus,
d. h. die bibliographischen Noten sind gut lesbar. Zu vermissen war
nur in Fn. 658 die im Abkiirzungsverzeichnis nicht vorhandene Aufls-
sung von GCS (= Griechische Christliche Schriftsteller, hrsg. v. der
Kirchenviterkommission der PAW).

Eine grofe Hilfe bieten auch die Register, die alle Namen und
Daten aus den FuBnoten mit erfassen.

Neben dem behutsamen Urteil des Vf.s kommt dem Unternehmen
in Diktion und in den FuBnotenkommentaren zugute, daB ein ausgebil-
deter Theologie und Byzantinist sich einer slavistischen Aufgabe
angenommen hat. Im Vergleich zu seinem Lehrer H. G. Beck, der in
seinem auf die byzantinische Literatur bezogenen Handbuch durchaus
noch unbefangen vom ,hagiographischen Roman® oder von kiinstleri-
scher Originalitét sprach, merkt man dem Autor den moderneren, die
Andersartigkeit der mittelalterlichen Literatur beachtenden Stand-
punkt an.

Es liegt am Charakter des rezensierten Buches, daB diese Rezension
so spit erscheint: ein Handbuch wie dieses muBl man nicht nur lesen
oder gar iiberfliegen, man muB es bei der Forschungsarbeit zu Rate
gezogen haben. Und dabei hat es die Probe vollauf bestanden. Es reiht
sich wiirdig in die vom gleichen Verlag herausgegebenen Bde des
~Handbuchs der Altertumswissenschaft resp. des ,Byzantinischen
Handbuchs” ein. Sein Autor Gerhard Podskalsky, dessen hauptséchli-
che Forschung auf dem Gebiet der byzantinischen Theologie lag und
liegt, ist durch dieses Nachschlagewerk mit einem Schlage auch zur
slavistischen Autoritéit geworden.

Berlin Klaus-Dieter Seemann

Die Kartduser. Orden der schweigenden Monche. Hrsg. von Marijan Zadni-
kar in Verbindung mit Adam Wienand. — Koéln: Wienand (1983). 394 S.
Ln. DM 58.—-

Der vorliegende Bd setzt die Reihe der Publikationen zur Geschich-
te des Ordenswesens und einzelner Orden fort, mit denen sich der
Wienand-Verlag ein eigenes Profil geschaffen hat. Wie bei den in den
letzten Jahren erschienenen Bden iiber die Benediktiner, Zisterzienser
und Prémonstratenser handelt es sich bei dem von dem slowenischen
Kunsthistoriker M. Zadnikar und dem Seniorchef des Verlags, A.
Wienand, hrsg. Bd um ein groBziigig, sachverstdndig und liebevoll
gedrucktes und illustriertes Buch, das nicht in erster Linie fiir den
engen Kreis von Fachleuten, sondern fiir die stetig wachsende Schar
derjenigen bestimmt ist, die sich fiir das Ordensleben in Vergangenheit
und Gegenwart interessieren.

Wie bei den anderen Bden handelt es sich auch bei diesem um einen
Sammelband, der Beitrige mehrerer Autoren enthilt. Mit der Geschichte des
Ordens im engeren Sinne beschiftigen sich Hubertus M. Bliim O.Cart., der
Bibliothekar der Kartause Marienau, und der seit Jahren mit der Geschichte der
Kartéuser befalte Bielefelder Historiker Heinrich Rii thing. Der eine gibt einen
kurzen Uberblick iiber die Entwicklung des Ordens von seinen ersten Anfangen
bis zur Gegenwart, der andere liefert einen gediegenen und informationsreichen
Beitrag zur Geschichte der Kartausen in der Ordensprovinz Alemannia inferior
von 1320 bis 1400, dem er einen weiteren fiir Organisation und Spiritualitit des
Ordens aufschlufireichen Beitrag zur Geschichte der Visitationen im Kartiu-
serorden folgen 1d6t. Auf die Spiritualitit des Ordens gehen mehrere Autoren mit
eigenen Beitrdgen ein. Nach allgemein gehaltenen Einfithrungen in die Spirituali-
tat der Kartduser und ihren Modus vivendi aus der Feder des Marienauer
Bibliothekars konzentrieren sich A, Wienand auf die Marienverehrung der
Kartduser, der Augsburger Spezialist fiir spédtmittelalteriche Frommigkeitsge-
schichte, A. Baier, auf die Darstellung der Kartduserspiritualitit in der Vita
Christi des Ludolf von Sachsen und der Erfurter Emeritus E. Kleineid am auf
ihren Niederschlag in der Erfurter Kartduserbibliothek. In einer breit angelegten,
reich mit Illustrationen ausgestatteten Darstellung der frithen Baukunst der
Kartéduser fithrt der Hrsg. in die Prinzipien der Kartduserarchitektur ein, womit er
einen Uberblick tiber die Architektur einer Reihe élterer Kartausen verbindet.
Speziell mit der Kélner Kartause beschiftigt sich der Mitherausgeber A. Wie-
nand, wobei der Akzent auf ihrer Bedeutung in Spitmittelalter und friiher
Neuzeit liegt, ein Thema, mit dem sich G. Chaix in seiner 1981 als 80. Band der
Analecta Cartusiana erschienenen Théese auf grundsitzliche Weise beschiftigt
hat. Den AbschluB des Bdes bildet, wie man das &hnlich von dem schon in 2,
Aufl. erschienenen Zisterzienserband des gleichen Verlages kennt, ein von H. M.,
Bliim erarbeiteter Elenchus der Kartausen der vier ehemaligen deutschen
Ordensprovinzen sowie eine Liste der Kartduser-Schriftsteller im deutschspra-
chigen Raum, Beide liefern auf bequeme Weise niitzliche Informationen.

Es wird dem Benutzer des Bdes nicht entgehen, dal eine Reihe von
Beitrdgen nicht mehr ,taufrisch” sind, sondern in dieser oder jener
Form bereits frither veréffentlicht wurden. Das kann das Verdienst der
Hrsg. und des Verlages nicht schmailern. Der Bd fiillt in dieser Form
eine Liicke, die mit der Tatsache zusammenhingt, daB der Orden
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entsprechend den fiir seine Spiritualitét maBgeblichen Prinzipien die
Beschéftigung mit seiner eigenen Geschichte lange vernachlissigt oder
Aubenstehenden tiberlassen hat. Erst in den letzten Jahrzehnten hat
sich diese Situation gedindert. In Frankreich, Italien, England, aber
auch in Deutschland und Osterreich, Belgien und den Niederlanden
beschiftigt man sich inzwischen &hnlich intensiv, wie das schon seit
lingerem im Hinblick auf andere Orden der Fall ist, mit der Geschichte
und Spiritualitdt der Kartéiuser. Im deutschsprachigen Raum hat der
Orden in dem an der Salzburger Universitét lehrenden |. Hogg einen
»Sachwalter” gefunden, der mit groBer wissenschaftlicher Kompetenz,
hohem Engagement und starkem persénlichen Einsatz zum Motor der
neueren Kartduserforschung geworden ist und in seinen fast 100 Bden
umfassenden Analecta Cartusiana eine Sammlung von Quellen und
Forschungen zur Geschichte des Ordens bereitgestellt hat, die in ihrer
Art einmalig ist. Lesern, die sich durch den vorliegenden Bd zu einer
intensiveren Beschaftigung mit dem Orden der schweigenden Ménche
veranlaBit sehen sollten, werden gut daran tun, nicht achtlos an diesem
»Schatzhaus” vorbeizugehen.

Berlin Kaspar Elm

Kilwardby, Robert: Quaestiones in librum primum Sententiarum. Hrsg. von
Johannes Schneider. — Miinchen: Verlag der Bayerischen Akademie der
Wissenschaften. In Kommission bei der C. H. Beck'schen Verlagsbuchhand-
lung Miinchen 1986. 56*. 308 S. (Bayerische Akademie der Wissenschaften.
Veroffentlichungen der Kommission fiir die Herausgabe ungedruckter Texte
aus der mittelalterlichen Geisteswelt, Bd 13) kart. DM 65.—

Kilwardby, Robert: Quaestiones in librum tertium Sententiarum. Teil 2:
Tugendlehre. Hrsg. von Gerhard Leibold. - Miinchen: Verlag der Bayeri-
schen Akademie der Wissenschaften. In Kommission bei der C. H. Beck-
'schen Verlagsbuchhandlung, Miinchen 1985. 279 S. (Verotfentlichungen der
Kommission fiir die Herausgabe ungedruckter Texte aus der mittelalterlichen
Geisteswelt, Bd 12) kart. DM 60.—

Nach der kritischen Edition des TeilesI der Quaestiones zum 3.
Sentenzenbuch des Robert Kilwardby durch E. Géssmann (vgl. Rez. in:
ThRv 80 [1984] 38—40) liegen nun 2 weitere Teilbinde der Gesamtaus-
gabe des Werkes von Kilwardby vor. Die fehlenden Binde der Quistio-
nen zum 2. und 3. Sentenzenbuch sind in Vorbereitung. Diese Edition
leistet fiir das Verstéindnis der Geistesgeschichte des 13. Jh.s und das
umfangreiche philosophische und theologische ceuvre des bekannten
englischen Dominikanertheologen und spiteren Erzbischofs von Can-
terbury (t+ 10. 9. 1279) ganz wesentliche Hilfen. Vor den GroBen dieses
Jahrhunderts, Albert und Thomas, diirfen deren Vorginger, die ihnen
in vielfacher Hinsicht den Weg bereitet haben, nicht iibersehen wer-
den.

Der Quistionen-Kommentar des Kilwardby ist nicht das Werk
eines Bakkalars, der die 4 Sentenzenbiicher des Petrus Lombardus zu
Anfang seiner theologischen Lehrtatigkeit zu erkliren hatte; er ist das
reife Werk des Magisters, der in ,,magistralen Disputationen” (vgl. Sent.
I g.5, ed. Schneider 15) die anstehenden theologischen Probleme
diskutierte. Alexander von Hales hat bekanntlich diese Methode, die
Themen des Lehrbuchs der Theologie in Quistionen abzuhandeln, voll
entwickelt, und er hat auch dieser Disputation ihre literarische Form
und Struktur gegeben. Eine umgreifende Frage muB mit allen Teilfra-
gen zusammen behandelt werden. Diese Verfugung von Grund- und
Teilfragen macht die Zahlung der Quistionen oft sehr schwierig.
Kilwardby war vor seinem theologischen Lehramt und vor seinem
Eintritt in den Predigerorden Magister artium. Mit der Kunst und dem
Wissen des Grammatiklehrers und Logikers differenzierte er die Fra-
gen und gliederte das Material (vgl. Sent. I q.36, ed. Schneider
93-119).

Ubereinstimmend wird die Entstehungszeit des Kommentars von
den Herausgebern in Kilwardbys magistrale Lehrtitigkeit in Oxford
um 1256 angesetzt. Damit stimmt auch iiberein, daB sich der Magister
in der Disputation vor allem mit Bonaventura auseinandersetzte.

Der Franziskanertheologe Bonaventura und sein Ordenskollege
Richard Fishacre OP (t+ 1248) waren die vorrangigen Gespriichspartner
Kilwardbys bei seinen Disputationen. Beide Kollegen hatten sich bei
der Auslegung der Sentenzenbiicher streng an das Textbuch gehalten
und auch der Autoritit Augustins in einer betont neuplatonischen
Uberlieferung uneingeschrinkte Hochachtung entgegengebracht. Kil-
wardby hatte sich als Magister artium intensiv mit den logischen,
ethischen und naturphilosophischen Schriften des Aristoteles beschif-
tigt; er erkannte die Notwendigkeit, daB das theologische Lehrbuch,

das immerhin schon vor einem Jahrhundert entstanden war, dem
neu-aufkommenden und vielfiltig andringenden Weltwissen Rech-
nung tragen mubte.

Neben einer tabellarisch aufgelisteten Zitatensammlung der Viter (,Origina-
lia Patrum") verwendete er als Enchiridion der Vatersentenzen am haufigsten die
Sentenzenbiicher des Lombarden. Auf diese verweist er seine Horer immer
wieder, um die aktuellen Themen und Probleme zu demonstrieren. Er hielt sich
aber nicht mehr sklavisch an die Themenfolge im Textbuch, sondern brachte die
Fragen in einem neuen ProblembewuBtsein zur Sprache. Augustins wissen-
schaftstheoretische Unterscheidung von ,res* und ,signa“, ,frui* und ,uti“ die
Petrus Lombardus an die Spitze seines Sentenzenwerkes setzte, stellt Kilwardby
zuriick (Sent. I q. 18-30, ed. Schneider 43-68) und diskutierte zuerst den
Unterschied der theologischen und philosophischen Erkenntnis (vgl. ebd. q. 12,
ed. 29-32). Das philosophische Wissen ist im Verstindnis der aristotelischen
Analytik strenges, argumentatives Beweis-Wissen; das Wissen aus dem Glauben
aber ist praktisches Handlungswissen. Im Verlauf der Disputationen zum 1.
Sentenzenbuch hat Kilwardby wesentliche Positionen Augustins zuriickgenom-
men, z. B. in der Trinitatstheologie, wie M. Schmaus schon friiher aufgezeigt hat,
bzw. in der Ideenlehre, wie ]. Schneider in einem Exkurs zur Edition dargelegt
hat (ebd. 32*-54%). Kilwardby suchte keinen Ausgleich zwischen Aristoteles und
Augustin, sondern er bemiihte sich, die Glaubenswahrheit logisch-grammatika-
lisch auszusagen und ihre praktische Bewandtnis aufzuzeigen.

In den Quastionen zur Tugendlehre, die G. Leibold edierte, muBte
Kilwardby die (Mitte des 13. Jh.s) aktuellen Fragen des Verhiltnisses
der 3 theologischen Tugenden zu den 4 Kardinaltugenden klaren und
damit das Problem der Zuordnung von Tugend und Gnade, natiirlicher
und gnadenhafter Tugend diskutieren. Auch darin ging Kilwardby
ither das Textbuch hinaus. Dem Dekalog widmete er im Unterschied
zu Petrus Lombardus keine speziellen Fragen. Bemerkenswert ist, daB
Kilwardby bereits vor Albert und Thomas den Ubergang von der
neuplatonischen Ethik (des Cicero und Macrobius, dessen Werk er
gelegentlich auch unter dem Namen des Plotin anfiihrt) zur Nikoma-
chischen Ethik vollzog. Diese letztere konnte er in der Ubersetzung des
Robert Grosseteste beniitzen, die um 1246/47 entstanden war.

Der Sentenzenkommentar Kilwardbys ist in 2 Hss. vollstindig erhalten,
némlich in Cod. lat. F 43, Chapter Library, Worcester (= W) und in Cod. lat. 131,
Merton College, Oxford (= M), in zwei weiteren Hss. teilweise, namlich in Cod.
Vat. lat. Ottob. 161 (= V) 2. und 3. Buch, und in Cod. lat. 61 Bibl. municip.,
Toulouse nur der Kommentar zum 2. Buch. Ob Cod. lat. 100 Bibl, Pxbl. Provinc.
Tarragona Teile des Kommentars von Kilwardby enthalten, konnte J. Schneider
nicht kléren, da die genannte spanische Bibliothek keine Filme besorgte. Leider
ist diese Erfahrung mit spanischen Handschriftenbibliotheken kein Einzelfall;
trotzdem aber ein wissenschaftliches ,scandalum®. Die hsl. Verbreitung des
Quistionenkommentars Kilwardbys ist vergleichsweise mit anderen Dominika-
nertheologen nicht sehr groB; gleichwohl gilt es zu beriicksichtigen, daB nach F.
Stegmiiller, Repertorium commentariorum, nr. 742, eine Reihe von Textzeugen
des MA verlorengingen.

Die beiden englischen Hss. W und M haben nicht nur wegen ihrer Vollstén-
digkeit besondere Bedeutung fiir Edition; sie bezeugen unbhéngig voneinander
(in zweifacher Uberlieferung) den authentischen Text. Sie weichen ,in ihren
Lesearten voneinander nur geringfiigig ab® (J. Schneider 21*) wenn man von den
Randnotizen in M absieht. Fiir das 3. Buch ist die Handschriftenlage komplizier-
ter. M. und V bezeugen nach den Beobachtungen von G. Leibold (Sent. IIIL. 2,
33*-38") einen einheitlichen Textstrang, so daB nur deren gemeinsame Lesearten
bei der Textarbeit ins Gewicht fallen und mit denen von W konkurrieren.

Die Textzusétze, die sich in den Randnotizen in M finden und mitunter sehr
umfangreich sein kénnen (vgl. Sent. I g. 30, ed. 67 Sent. IIL. 1 g. 1, 4f, q. 5, 57; q.
19, 86; q. 35, 146f, 149, 150, 157; Sent. I1L. 2, q. 1, 5, 7, 8; q. 22, 75; q. 26, 91f, q. 28,
108, 109; q. 56, 214) geben hinsichtlich ihrer Herkunft und Bedeutung noch
ungeklérte Fragen auf. Auch in den Quistionen zum 2. Sentenzenbuch stehen
diese Ergdnzungen am Rand von M. Die Editoren sind der Meinung, daB sie von
anderer Hand stammen und nicht authentisch sind. Einige Erginzungen in den
Kommentaren zum 2. und 3. Buch sind aber gedanklich weiterfithrend, so daB
méglicherweise auch an eine Uberarbeitung dieser Biicher durch den Autor
gedacht werden kénnte.

Am Ende muB noch einmal das Problem der Zihlung der Quistio-
nen erwihnt werden. J. Schneider hat sich im grofen und ganzen an
die Zahlweise in W gehalten, obgleich auch diese nicht unbedingt
urspriinglich sein muB. Sie entspricht (mit einigen Abweichungen) der
in (,Tabula super Sententias“) vorgegebenen. Diese Tabula ist ein
umfangreiches alphabetisches Register zu den 4 Biichern des Quistio-
nenkommentars, das noch eine sehr genaue Untersuchung und auch
die kritische Edition verdient. Auch der Schreiber von M iibernahm bis
q. 22 diese Zahlung (anfangs sogar mit der Untergliederung a - c¢/d). G.
Leibold hat im Anschluff an E. Géssmann in Sent. III. 2 neu gezihlt.
Die Methode von |. Schneider verdient den Vorzug. Bei der Edition der
Quéstionen des 2. und 4. Buches sollte die Zihlweise von W (unbe-
schadet notwendiger Korrekturen) beibehalten werden. Der Fortfiih-
rung der Edition kann man nur ein , prospere procedere” wiinschen.

Bochum Ludwig Hodl
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Katholische Theologen der Reformationszeit. Bd 2 und Bd 3. Hrsg. von Erwin
Iserloh. — Miinster: Aschendorff 1985/86. 136/102 S. (Katholisches Leben
und Kirchenreform im Zeitalter der Glaubensspaltung, 45 u. 46) kart. DM
26.-/24~
In den letzten Jahren sind mehrere Sammlungen von Theologen-

biographien aus verschiedenen Zeitrdumen der Geschichte erschienen.

Teils sind sie mehr in der Art eines Lexikons, teils mehr in einer

bewuBten und beschrinkten Auswahl gefaBt. Herr Iserloh, wohl der-

zeit der bekannteste Reformationshistoriker, hat dem 1. Bd ,Katholi-
sche Theologen der Reformationszeit”, einen 2. und einen 3. angefiigt.

In der Auswahl wurde wohl darauf geachtet, dab die wichtigsten

Vertreter der Zeit erfalit werden und zum anderen ein Autor gefunden

wird, der die notige Sachkenntnis aufweist. Jedem Beitrag ist ein

Verweis auf das Werkverzeichnis und auf die Literatur beigegeben. Die

Literaturangaben sind auf den neuesten Stand gebracht.

Es sind Theologen vorgestellt, die weniger bekannt und noch kaum erschlos-
sen sind, wie Jacobus Latomus (Jos E. Vercruysse), Hieronymus Dungersheim
(Theobald Freudenberger), im dritten Bd Konrad Wimpina (Remigius Biaumer),
Johannes Mensing (Vinzenz Pfniir) und bekanntere Gestalten, wie Bartholoméus
von Usingen (Remigius Baumer), Jodocus Clichtoveus (Peter Fabisch), Friedrich
Nausea (Remigius Bdumer). Zum andern finden sich Darstellungen von Theolo-
gen, deren Theologie oder Ausschnitte aus ihrer Theologie in groBeren Arbeiten
bereits erschlossen sind, wie Michael Helding (Heribert Smolinsky), Girolamo
Seripando (Klaus Ganzer), Johannes Driedo (Peter Fabisch). Zu anderen Theolo-
gen geben die Biographien guten Zugang, zeigen aber, daB eine ErschlieBung des
Denkens und der Einstellung dieser Theologen notwendig wire. Hier wire zu
verweisen auf Thomas Murner (Erwin Iserloh) und Johannes Mensing (Vinzenz
Pfniir). Eines eigenen Hinweises sind die beiden Darstellungen von John Fisher
(Remigius Bdumer) und Thomas Morus (Hubertus Schulte Herbriiggen) wert.
Ulrich Horst hat sich mit zwei groBen Gestalten aus seinem Orden befalt, mit
Ambrosius Catharinus und Melchior Cano. Ernst Walter Zeeden stellt Berthold
von Chiemsee vor und beschreibt recht iibersichtlich den Inhalt seiner Werke.
Karlheinz Diez schildert sehr knapp den Lebensgang von Petrus Canisius und
gibt zu erkennen, dal leitendes Interesse fiir Canisius war, ,die gelehrte
Schultheologie nutzbar zu machen fiir die Verkiindigung und die Bildungsarbeit“
(3,98), und wie er nach dem Eintritt in den Jesuitenorden von einer mehr
mystischen Grundeinstellung zu einer gegenreformatorischen kommt.

In diesen Beitrdgen wird deutlich, wie sehr sich Theologen fiir den
salten” Glauben eingesetzt und wie sehr sie sich um Verstindigung
bemiiht haben. Es ist uns kaum bekannt, dall etwa schon Hieronymus
Dungersheim nach der Summa des Thomas von Aquin lehrte. Er sucht
die Leipziger Disputation zu verhindern und schreibt Briefe an Luther,
um ihn zur Riickkehr zu bewegen. Erst dann verfalit er eine ganze
Reihe von Schriften. Von vielen der Theologen, so auch von Dungers-
heim, kann gesagt werden, daB sie angesehene und gute Prediger sind.
An den Gestalten Ambrosius Catharinus und Melchior Cano kann
Ulrich Horst einen bedeutsamen Wandel der theologischen Methode
und der Anerkennung von Autorititen aufzeigen, der spiter dann
wirksam wird. Ambrosius Catharinus hat mehr die Theologen des
eigenen Lagers herausgefordert, als es der gemeinsamen Sache dienlich
war. Sein EinfluB miiite noch erschlossen werden. Klaus Ganzer ist es
gelungen, aus tiefer Kenntnis der Vorgéinge um das Konzil von Trient
und der Lebensgeschichte Seripandos eine Skizze zu geben, die diesen
Augustinereremiten und Kardinal als einen der Minner der italieni-
schen Reform in all seiner ernsthaften Frémmigkeit und seinem tiefen
Glauben zeigt. Es wird deutlich, in welch geistlicher und geistiger Kraft
Seripando zu den Texten des Konzils von Trient, vor allem zur
Rechtfertigungslehre, beigetragen hat. Daneben werden die vielen
Enttduschungen, die Seripando von offizieller Seite der Kirche bereitet
wurden, benannt. Sehr interessant wire, zu erfahren, wie dieser
Ordensmann Enttduschungen verarbeitet hat. Hubertus Schulte Her-
briiggen arbeitet in der Darstellung der Lebensgeschichte des Thomas
Morus heraus, wie dieser Humanist zum Kontroverstheologen wurde
und mehr und mehr in diese Funktion hineinwuchs. Er kann auch
Verdnderungen in seinen theologischen Arbeiten aufzeigen und Hin-
weise geben, wie er mehr und mehr in die Auseinandersetzung um den
Kbénig hineingezogen wurde. Der Aufbau der einzelnen Beitrage ist in
sich dhnlich. Es wird zunéchst der Ablauf des Lebens geschildert, die
Werke werden vorgestellt und dann die Theologie wiedergegeben.

Passau Philipp Schifer

Schrier, Alois: Die Kirche in Westfalen im Zeichen der Erneuerung
(1555-1648). Erster Band: Die Katholische Reform in den geistlichen Landes-
herrschaften. — Miinster: Aschendorff (1986). XI, 612 S.

Der anerkannte Altmeister der westfalischen Kirchengeschichte
legt hier im Rahmen einer umfangreichen und handbuchartigen

Gesamtdarstellung einen weiteren Bd vor (bisher erschienen: Die

Kirche in Westfalen vor der Reformation, 1967; Die Reformation in
Westfalen, 2 Bde, 1979 und 1983).

Nach einer allgemein gehaltenen Einfiihrung iiber Wesen und
Verlauf der katholischen Reform geht Vf. der Reihe nach auf die
einzelnen geistlichen Territorien Westfalens ein: die Hochstifte Min-
den, Osnabriick und Paderborn, das Herzogtum Westfalen nebst dem
Vest Recklinghausen, und schlieBlich das Hochstift Miinster, wobei
letzterem fast ebenso viel Raum gewidmet ist wie den tibrigen Landes-
herrschaften zusammen.

Bekanntermaben versteht sich Vf. als dezidiert katholischer Kir-
chenhistoriker; als solcher beobachtet er das Geschehen ganz aus dem
Blickwinkel der katholischen Kirche. Damit sind naturgeméaB bestimm-
te Wertungen und Sehweisen verbunden, die nichtkatholische Histori-
ker sicherlich nicht immer teilen werden. In seiner Wortwahl hingegen
erscheint V. duberst maBvoll und ausgewogen.

Die gehaltvolle und wohl fundierte Darstellung ist ganz offensicht-
lich eine Frucht vieljdhriger Beschéftigung mit der westfélischen Kir-
chengeschichte — Vf. hat die einschldgige (auch lokalgeschichtliche)
Literatur verarbeitet und das so entstandene Bild an zahlreichen
Stellen durch eigene Forschungen ergénzt. Es wird gewiB keine iiber-
triebene Fehleinschitzung sein, wenn man in diesem Opus ein zukiinf-
tiges Standardwerk sieht.

Selbiges betrachtet Vf. selbst nicht als AbschluB, sondern als
Anregung fiir weitere Forschungen (Einfiihrung, VI).

Da er sich zuvirderst mit den maBgeblich handelnden Personen
und Institutionen befalit, hat er in der Tat manche Themen in den
Hintergrund treten lassen und dadurch kiinftige Forscher zur Betiti-
gung aufgefordert. Zu denken wire inshesondere an strukturgeschicht-
liche Fragestellungen, wie beispielsweise Frommigkeit oder Mentalita-
ten, Volkskultur oder Niederkirchenwesen. An ergiebigen Quellen
fehlt es mit Sicherheit nicht. Es sei in diesem Zusammenhang nur an
die Visitationsprotokolle erinnert, die zum gréfBeren Teil noch unbe-
niitzt in den Archiven schlummern.

Tiibingen Peter Thaddédus Lang

Pietismus und Neuzeit. Ein Jahrbuch zur Geschichte des neueren Protestantis-
mus. Im Auftrag der Historischen Kommission zur Erforschung des Pietis-
mus, hrsg, von Martin Brecht u. a. Bd 10, Schwerpunkt: Friedrich Chri-
stoph Oetinger. — Bd 12, Schwerpunkt: Philipp Jakob Spener. — Géttingen,
Vandenhoeck & Ruprecht (1984), (1986). 309, 245 S. kart. je DM 48.—

Es wird jeweils eine interessante Zusammenstellung von Schwer-
punktbeitrdgen, weiteren Aufsdtzen (z. B. Bd 12 iiber ]. S. Bach und die
»Geistlichen Biicher” seiner Bibliothek), Ubersichten (Bd 12 zur
Zinzendorf-Ausgabe), einer ,Pietismus-Bibliographie”, ausfiihrlichen
Rezensionen (die weit {iber den Pietismus hinausgehen) und Personen-
/Ortsregister geboten. Ein Blick in die 19 Sparten der Bibliographie
zeigt die Breite des wissenschaftlichen Ansatzes: Vorgeschichte; Theo-
logie und Frémmigkeit; Spener, Francke, Zinzendorf, Arnold, Terstee-
gen; Okumene; Literaturkunst usw. In vielfiltiger Hinsicht wird also
eine Arbeits- und Forschungshilfe angeboten.

R. Piepmeier leitet Bd 10 mit ,Friedrich Christoph Oetinger —
Distanz und Gegenwirtigkeit” (9-21) ein.

In einer Zeit der Krise (1702-1782) lehrte dieser einen Chiliasmus, versuchte
eine Art mystischer Gesamtsynthese (die Zentralschau) unter Einbeziehung der
Alchemie (geistig-geistliche Tiefe materieller Vorgdnge) mit der bekannten These
von der Leiblichkeit als dem ,Ende des Werkes Gottes” (69) und baute auf der
universalen Erlésungslehre (Christus erlést nach Rém 8,21f auch die Natur) eine
Lehre des christlichen Lebens auf. Im Zeitalter des ,New Age“ und der
Gesprichsversuche von ,Mystik und Physik" (H.-P. Diirr) ist es verlockend, nun
einzelnen theologischen Aussagen des wiirttembergischen Pfarrers nachzugehen:
der Auseinandersetzung mit der damaligen rationalistischen Philosophie (G.
Spindler, 22-65); dem Symbolbergriff (P. Delhaye, 66-89) und seinem Nachwir-
ken (zu ,Goethes Faust”, U. Gaier, 90-123). M. Brecht moniert mit Recht, dab
~der Spatpietismus ein vergessenes oder vernachléssigtes Kapitel der protestanti-
schen Kirchengeschichte* sei (124-151). Theologiegeschichten, wie E. Hirschs
monumentales Werk, degradieren Personlichkeiten wie Oetinger, Hamann, Clau-
dius, Lavater usw. einfach als ,fromme AuBenseiter”. Bei Brecht werden nun
auch Verbindungen zur Okumene, zu den Kreisen um J. M. Sailer oder um die
Fiirstin v. Gallitzin, zur katholischen Auffassung von Ritus und Kult usw.
angedeutet. Spitestens hier wird bewubt, daB das interkonfessionelle Gespréach
zu kurz kommt. Auf den ,hermeneutisch” angehauchten Symbolbegriff bei
Oetinger wiirde neues Licht aus der Tradition des , geistlichen Sinnes" fallen, die
Kardinal de Lubac groBriumig (biblisch: Origenes bis M. Luther; politisch-
kosmologisch: von Joachim von Fiori bis Schelling) dargestellt hat. Aber es ist
wohl dem Spezialinteresse der Autoren zuzuschreiben, daB z. B. auch ein Name
wie Teilhard de Chardin (ein Oetinger des 20. [h.s) fehlt. Auch die weiteren
Aufsitze tiber ,Semlers Lehre von der Heilsordnung®, , Pennsylvanien als Asyl
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des frithen deutschen Pietismus®, ,Die Franckeschen Stiftungen .. .“ dpkumen-
tieren eine sorgféltige, aber eben doch Spezialistenarbeit der Autoren. Ahnliches
gilt von den ausgezeichneten Rezensionen, wo auch — erfreulicher Weise — harte
Kritik auch einmal Platz haben kann.

Bd 12 ist (auber den beiden schon erwihnten Arbeiten) ganz dem
1705 gestorbenen Philipp Jakob Spener gewidmet; seine Téatigkeit in
der Frankfurter BarfiiBerkirche (heute Paulskirche) wie seine Pia
Desideria (1675) werden als Beginn des innerprotestantischen Pietis-
mus gewertet.

Worte wie ,Innerlichkeit”, ,,Geistliche Erneuerung", ,, Sammlung der From-
men* charakterisieren seine Spiritualitdt. Der deutliche Akzent gegen die lutheri-
sche Orthodoxie (,,Gott ist nicht schon objektiv in der Predigt . . . sondern erst da,
wo der Heilige Geist den Glauben wirkt.“ 13) brachte fiir den ab 1686 in Dresden
wirkenden Prediger Konflikte mit der Landeskirche, die ihn nach Berlin (Probst
von St, Nikolai) fithrten. Die Beitrige des Buches geben vor allem Referate der
Internationalen Spener-Tagung (Berlin 1985) wieder und umreiBlen seine breite
Tétigkeit. Starker als im Oetinger-Band ziehen die Vf. der Aufsidtze Konsequen-
zen fiir die Reform der Kirche von heute - vielleicht allerdings manchmal doch
zu einfach, die heutige schwierige Lage der Seelsorge verkennend (,Er spannt
den Bogen von der Schrift zum Kopf, zum Herzen des Hérers und seinem Tun.
Billiger wird es auch heute nicht gehen®, 89), aber stets anregend. Die hiner allen
Anregungen liegende Betonung des ,Geistlichen® schien mir am aktuellsten im
Blick auf ,die Reform des Theologiestudiums® (M. Brecht, 94-108). Wie im
vorigen Bd wird nur selten ein Blick itiber den konfessionellen Zaun getan. Er
wird schérfer in manchen — wiederum sehr erhellenden - Rezensionen. So ist H.
Fischer Recht zu geben, wenn am ,Handbuch der Dogmen- und Theologiege-
schichte III* (hg. Andresen) die fast villige MiBachtung der gesellschftlichen
Perspektiven kritisiert (daB ,R. Slenczka die Theologie der Befreiung mit einer
Seitenbemerkung abtut“), zugleich ist man erstaunt, dal er die Unterscheidung
zwischen Modernisten wie A. Loisy und deutschen Reformkatholiken wie H.
Schell oder A. Ehrhard miBbilligt (184f).

Als katholischer Leser, dessen Interesse auf die Spiritualitit geht,
nimmt man beide Bde gern zur Hand; denn zwei wichtige Akzente
werden sichtbar: die konkrete Leiblichkeit der Frommigkeit bei Oetin-
ger und der geistliche Aspekt bei Spener. Die 6kumenische Besinnung
darf an diesen evangelischen Theologen nicht voriibergehen.

Minchen Josef Sudbrack

Heitzer, Horstwalter: Georg Kardinal Kopp und der Gewerkschaftsstreit
1900-1914. - Kéln, Wien: Bohlau Verlag 1983. XIX, 259 S. (Forschungen und
Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte Ostdeutschlands, Bd 18) Ln.
DM 78,—

Der Gewerkschaftsstreit — eine deutsche Variante der die gesamte
Kirche belastenden Auseinandersetzungen um den Integralismus — hat
in den eineinhalb Jahrzehnten vor dem Ersten Weltkrieg dem sozialen
Katholizismus und besonders der katholischen Arbeiterbewegung
kaum mehr gutzumachenden Schaden zugefiigt. Oswald v. Nell-
Breuning, der die wichtigsten Akteure noch aus persénlichem Erleben
kennende 97jéhrige Nestor der katholische Soziallehre, betonte vor
einigen Jahren in einer Besprechung der Monographie ,Die Christli-
chen Gewerkschaften 1894-1933,! sie zeige ,,die AuBensicht dessen . . .
was ihm von der Innensicht her schmerzlich bekannt ist“, und sie
zeige, wie sehr die Christlichen Gewerkschaften durch ,,die Auseinan-
dersetzung in ihrem Aufbau und in ihrer Wirksamkeit gehemmt
waren®.2 Im Mittelpunkt stand die Frage, ob sich katholische Arbeiter
in interkonfessionellen christlichen Gewerkschaften zusammenschlie-
Ben sollten oder nur in ,Fachabteilungen” innerhalb der auf Pfarrei-
und Dibzesanebene bestehenden Arbeitervereine, wie es die im , Berli-
ner Verband® zusammengeschlossenen Mittel- und Ostdeutschen
Arbeitervereine gegen die ,K6In-M. Gladbacher Richtung” (Volksver-
ein) forderten. Der Verlauf des Streites hing wesentlich mit der
Einstellung der Bischéfe zusammen und mit deren Verhiltnis zu den
beiden sich gegeniiberstehenden Richtungen. Mit diesem Teil der
»Innensicht* und vor allem mit der Frage, ,welche Initiativen der
deutsche Episkopat bzw. der Papst und die rémische Kurie von 1900
bis 1914 ergriffen haben, um den geradezu verbissenen Auseinander-
setzungen der deutschen Katholiken ein Ende zu machen* 3 beschiftigt
sich das vor einigen Jahren erschienene Standardwerk von Rudolf
Brack. Wohl die wichtigste Gestalt war dabei Georg Kardinal Kopp von
Breslau. Thm ist vorliegende Untersuchung gewidmet. Sie hat sich das
Ziel gesetzt, ,das Verhiltnis des Breslauer Fiirstbischofs zu den christ-
lichen Gewerkschaften, dem integralen Berliner Verband und zu den

1 Michael Schneider, Die Christlichen Gewerkschaften 1894-1933, Bonn 1982

2 Oswald von Nell-Breuning, Die Christlichen Gewerkschaften 1894-1934, in:
Stimmen der Zeit 200 (1982) 710-713, 711

3 Rudolf Brack, Deutscher Episkopat und Gewerkschaftsstreit 1900-1914. Kéln-
Wien 1976, 3 :

im Kontext des Gewerkschaftsstreites stehenden Organisationen und
Personlichkeiten zu analysieren® (7).

Nach einer informativen Ubersicht in der Einleitung iiber die
Quellenlage schildern 12 Kapitel den vielschichtigen, verworrenen und
nicht immer leicht iiberschaubaren Ablauf der Auseinandersetzun-
gen.

Zunéchst werden die Wirksamkeit des Volksvereins in Schlesien bis 1900, die
christlichen Gewerkschaften bis zur Jahrhundertwende sowie die M. Gladbacher
Vorstellungen von ,,parititischen Gewerkschaften® erirtert. Nahziel der fiithren-
den Personlichkeiten des Volksvereins, vor allem seines Generalsekretiirs August
Pieper, waren interkonfessionelle christliche Gewerkschaften, ihr Fernziel pariti-
tische Gewerkschaften, die sdmtliche Arbeiter eines Industriezweiges ,,auf dem
neutralen Boden des Aus-dem-Spiele-lassens aller religibsen und politischen
Anschauungen” (36) umfassen sollten. Christliche Gewerkschaften hielten sie
nur so lange fiir notwendig, wie die Sozialdemokratie ,die Arbeiter der freien
Gewerkschaften fiir ihre politischen Zwecke miBlbrauche” (43). Der Abwehr
religids-neutraler Gewerkschaften galten das von Kopp initiierte Fuldaer Pastora-
le von 1900 und seine massive Intervention nach dem Mannheimer Vorstands-
beschluB des Volksvereins von 1902 zugunsten der christlichen Gewerkschaften.
Eine wichtige Rolle spielte dabei die EinfluBnahme des Berliner Verbandes auf
Einstellungen und Entscheidungen des Kardinals. Die Aktivitdten vor allem der
»Berliner* in Breslau, die Entwicklung des Gewerkschaftsstreites bis 1908 und die
Bemiithungen um einen Frieden zwischen M. Gladbach und Breslau 1904 und
1909 sowie die Griinde fiir das Scheitern dieser Bemithungen werden in den
folgenden Kapiteln geschildert. Einer der Griinde lag in der Persénlichkeitsstruk-
tur Kopps, in der ,Sprunghaftigkeit seiner Handlungen®. Der stéindige ,, Wider-
streit zwischen seiner grundsétzlichen Bejahung des Berliner Systems” und dem
Bemiihen, als Vorsitzender der Fuldaer Bischofskonferenz ,den Frieden im
Episkopat zu erhalten®, der mehrheitlich auf seiten der christlichen Gewerk-
schaften stand, verstirkte diese ,Sprunghaftigkeit” (250; vgl. 108-112, 114f,
124-129). Die scharfe Kritik, die Kopp 1910 am ,verseuchten Westen“ iibte und
die sich nicht zuletzt gegen den Kardinal von Kéln richtete, sein ,,Sillon-Brief*
mit der Androhung einer kirchlichen Verurteilung des Volksvereins im gleichen
Jahr, das Ja und Nein des Breslauer Oberhirten zur Arbeit der ,Sozialen
Kommission* der Fuldaer Bischofskonferenz sowie seine Auseinandersetzungen
mit Rom und den Bischéfen von K6ln und Paderborn nach dem Erscheinen der
Enzyklika , Singulari quadam* 1912 sind Themen der letzten Kapitel. Hier geht es
vor allem um Ursachen und Folgen des tiefreichenden Gegensatzes zu seinen
westdeutschen Amtsbriidern, um die Griinde fiir die wachsende Isolierung im
deutschen Episkopat und um den schweren Konflikt mit dem rémischen Kardi-
nalstaatssekretdr Merry del Val. Als Kardinal Kopp am 4. Mérz 1914 nach
dreitédgigem Todeskampf starb, machte sich allenthalben ,neben der Trauer auch
Erleichterung breit“ (248).

Man darf den Gewerkschaftsstreit wohl ohne Ubertreibung als ein
tragisches Geschehen bezeichnen, tragisch fiir die (katholische) Arbei-
terbewegung, fiir die Christlichen Gewerkschaften selber und fiir den
Volksverein, tragisch aber auch fiir die deutsche Kirche insgesamt, fiir
den Episkopat und - H. zeigt dies — fiir seinen Vorsitzenden, der eine
zentrale Gestalt in dieser Auseinandersetzung war. H.s Untersuchung
ist keine umfassende Darstellung, wohl aber gibt sie einen punktuellen
Einblick in die Geschichte des Gewerkschaftsstreites und einiger
seiner wichtigen Personen und Organisationen. Bei aller kritischen
Analyse 1aBt der Autor das Bemiihen erkennen, die Gestalt des
Breslauer Kardinals und sein Tun auch von seinem Selbstverstindnis
her zu sehen und zu beurteilen.

In diesem Zusammenhang darf angemerkt werden, daB der Hin-
weis Oswald v. Nell-Breunings, es sei ,nicht so sehr ein Streit um
katholisch-konfessionelle oder christlich-interkonfessionelle Gewerk-
schaften als vielmehr ein Streit, ob {iberhaupt Gewerkschaften oder
nicht (2), gewesen, gerade den Kern der Einwinde der ,Berliner"
trifft. Sie wollten nur ,,Fachabteilungen“ als Untersektionen der Arbei-
tervereine, da ,die katholischen Arbeiter nicht die moralische Fihig-
keit haben, selbstindig die Grundsitze des Christentums auf das
wirtschaftliche Leben richtig anzuwenden® (71), und sie lehnten den
Streik als Kampfmittel ab. Nach dem gewerkschaftlichen Selbstver-
stdndnis handelte es sich damit bei den ,Fachabteilungen® nicht
(mehr) um Gewerkschaften. Die Untersuchung H.s ist ein informativer
Beitrag zur Kirchengeschichte im allgemeinen, zur Geschichte der
christlichen Gewerkschaftsbewegung im Kaiserreich und zum Gewerk-
schaftsstreit im besonderen sowie zur Biographie von Georg Kardinal
Kopp.

Bochum Franz-Josef Stegmann

Midl, Ludwig: Priesterfortbildung um die Mitte des 19. Jahrhunderts. Darge-
stellt am Beispiel der Pastoralkonferenzen von 1854-1866 im Bistum Eich-
stitt. — Regensburg: Verlag Friedrich Pustet (1985). 328 S. (Eichstitter
Studien, N.F. Bd 21) kart. DM 64.—

An Arbeiten zur Geschichte des Weltklerus besteht in den deutsch-
sprachigen Landern kein UberfluB. Um so mehr ist es zu begriifen, da}
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der Regens des Eichstitter Priesterseminars sich in der hier anzuzei-
genden Untersuchung mit einem zentralen Thema priesterlichen
Lebens befaBt. Er beschréinkt sich dabei zwar auf die wenigen Jahr von
1854 bis 1866 in dem damals noch kleinen und in sich geschlossenen
Bistum Eichstitt, doch verdient diese Arbeit, die offenbar vom Interes-
se an heutiger Priesterweiterbildung angeregt wurde, Aufmerksamkeit
weit tiber das Bistum Eichstétt hinaus.

Priesteraushildung und -weiterbildung bilden nicht erst aus heutiger Sicht
eine Einheit, sondern auch in der Vergangenheit hat man dies, wenn auch
vielleicht unreflektierter, dhnlich gesehen. So wundert es nicht, dab die Ansitze
zu einer systematischen, vom Bischof geleiteten und verantworteten Priesterwei-
terbildung parallel zu den Bemiihungen um eine verbesserte Priesterausbildung
in Seminarien in der Zeit nach dem Tridentinum aufkam. Wegweisend hat
diesbeziiglich K. Borrom#us gearbeitet. Aber auch Vinzenz von Paul, Papst
Benedikt XIII. und Papst Benedikt XIV. haben der Priesterweiterbildung ihre
Aufmerksamkeit zugewandt und diese zu normieren gesucht. Dabei konzentrier-
te sich das Interesse im wesentlichen auf die Behandlung von Casus conscientiae
und auf liturgische Fragen. Ein groBziigigeres Konzept entwarf dann der Kon-
stanzer Bistumsadministrator H. I. v. Wessenberg zu Beginn des 19. Jh.s. Dieses
verstirkte Bemithen um die Priesterweiterbildung ist im Kontext der Normie-
rung der Priesteraushildung und der immer stirkeren Herausbildung eines
Didzesanklerus zu sehen.

Auch der Eichstatter Bischof K. A. von Reisach (1836—46) hat schon zu
Beginn seiner Amtszeit die Organisation einer Priesterweiterbildung erwogen,
die sich an jenes umfassende Konzept von Priesterausbildung anfiigen sollte, das
er in seinem Priesterseminar zu verwirklichen suchte. Aber erst sein Nachfolger
G. von Ottl (1846-66) hat diesen Plan dann in die Tat umgesetzt. Den ersten
zwolf Jahren der 1854 eingerichteten Eichstitter Pastoralkonferenzen gilt der
Kern der Untersuchung. Vf. begriindet diese Einschrinkung damit, daB das
Institut nach dem Tode Ottls durch Bf. F. L. von Leonrod einschneidend verén-
dert wurde.

Die dem Eichstitter Klerus 1854-66 zur Behandlung vorgeschriebenen The-
men waren dem Gebiet der Dogmatik, der Moral, des Kirchenrechtes, der
Liturgie und schlieBlich der Pastoral entnommen. Sie zielten auf die Vermittlung
einer Sicht der Kirche als Mysterium und des Priesters als Stellvertreter Christi
in seiner Gemeinde. Die Konferenzen bildeten nach Vf. zu ihrer Zeit nach
Struktur und Praxis das Muster einer ,fast beispielhaften Priesterweiterbil-
dung®”.

Fiir die Jahre nach 1871 diagnostiziert Vi. einen Verlust an spiritu-
eller Tiefe zugunsten eines stirker betonten Formalismus. Eine trotz
des begrenzten Untersuchungsraumes vorziigliche Arbeit.

Citta del Vaticano Erwin Gatz

Kirchen und Gesellschaft in beiden deutschen Staaten. Hrsg. von Gisela
Hellwigund Detlef Urban .- Kéln: Verlag Wissenschaft und Politik 1987,
224 S. (Edition Deutschland Archiv), kart. DM 16.80
Es ist sicher heikel, in einem Sammelband mit einer Fiille von

Beitrigen, das Verhiltnis von Kirche und Gesellschaft in beiden

deutschen Staaten darzustellen, und dies dazu noch auf relativ weni-

gen Seiten. Es handelt sich denn auch nicht um einen wirklichen

Systemvergleich, wie der Titel miBverstanden werden kénnte. Aus

katholischer Sicht ist den Hrsg. Dank dafiir zu sagen, dall sie den

Versuch unternehmen, die katholische Kirche in ihre Darstellung

miteinzubeziehen. Dazu schreibt T. Mechtenberg in einer Rezension

(Deutschland Archiv 20, 1987, 644):

»Wenn in dem vorliegenden Sammelband die Darstellung der katholischen
Kirche in der DDR stérker zuriicktritt, so ist dies auch eine Folge einer mit einer
duberen Abgrenzung verbundenen Scheu vor Publizitit. Zitationsfahige Quellen
sind daher rar, so daB eine Darstellung der katholische Kirche in der DDR, die
einen Anspruch auf Wissenschaftlichkeit erheben konnte, bis heute fehlt. Dieser
Mangel wirkt sich auch auf den vorliegenden Bd aus. Dal die Herausgeber trotz
dieses ihnen wohl bewuBten Defizits eine Darstellung beider Kirchen in ihrem
Verhiltnis zu den Gesellschaften der Bundesrepublik und der DDR versucht
haben, verdient Respekt.*

In der Tat ist nach wie vor zu beklagen, daB es in der Bundesrepu-
blik keine kontinuierliche Forschung zur Entwicklung der katholi-
schen Kirche in der DDR gibt. Trotz der von Mechtenberg dafiir
genannten Griinde sollte doch nun, mehr als 40 Jahre nach der Teilung
Deutschlands, vielleicht an einem Lehrstuhl fiir Kirchengeschichte ein
entsprechender Forschungsschwerpunkt eingerichtet werden. Dal eine
Aufarbeitung in einem solchen schmalen Sammelband nicht geleistet
werden kann, bestenfalls eine nicht in allen Punkten ganz befriedigen-
de Information gegeben werden kann, das ist aufgrund der Quellenlage
mehr als verstindlich. So verwundert es nicht, daB in dem Kapitel iiber
den Weg der Kirchen von 1945 bis heute die Darstellung der katholi-
schen Kirche durch E. A. Jauch und G. Hellwig (7—44) schwécher
ausfillt als der Beitrag von R. Henkys iiber die evangelische Kirche
(45-90), der ja seit Jahren als Kenner der evangelischen Kirche in der

DDR bestens ausgewiesen ist (vgl. ThRv 79, 1983, Sp. 300ff; ebd. 80,
1984, Sp. 509)

In weiteren Kapiteln werden das gesellschaftliche Engagement der Kirchen
sowie die Beziehungen zwischen Kirchen und Christen in beiden deutschen
Staaten in mehreren Beitrdgen angesprochen. Breiten Raum nimmt dabei die
kirchliche Entwicklungsarbeit ein, doch werden auch die kirchliche Jugendarbeit,
das Friedenszeugnis, die Umweltproblematik, Caritas und Diakonie, sowie
Jugendsekten und Jugendaustausch behandelt. Eine Reihe von Beitrdgen besteht
aus Interviews mit fiir die einzelnen Themen jeweils kompetenten Gespréchs-
partnern. Besondere Beachtung verdient dabei ein Beitrag iiber das Bediirfnis
nach Religion (181-190).

Angesichts des ausgesprochen defizitiren Wissens katholischer
Theologen, vor allem der Theologiestudenten, beziiglich der Entwick-
lung der Kirche in der DDR wire es zu wiinschen, daB das vorliegende
Buch in alle katholisch-theologischen Seminarbibliotheken eingestellt
wiirde. Es bietet insgesamt einen beachtlichen Uberblick und labt
durch eine Fiille von sonst nicht so leicht zuginglichen Literaturanga-
ben weiterfinden.

Miinster Klemens Richter

Fisichella, Rino: La rivelazione: evento e credibilita. Saggio di Teologia Fonda-
mentale, — Bologna: Edizioni Dehoniane (1985). 391 S. (Corso di Teologia
Sistematica, Bd 2) kart. Lit 25 000

Kurz nach dem Erscheinen der drei jiingsten fundamentaltheologi-
schen Arbeitsbiicher im deutschen Sprachraum? hat Fisichella, Profes-
sor fiir Fundamentaltheologie an der Gregoriana, einen recht eigen-
standigen ,,Entwurf der Fundamentaltheologie” herausgebracht, der in
seiner entschiedenen Abkehr von traditionellen Argumentationsmu-
stern wie zugleich im konsequenten Fortschreiten auf dem vom
Vaticanum II gewiesenen Weg interessante Perspektiven eroffnet.

In der Einfiithrung (,Von der Theologie zur Fundamentaltheologie®)
umreifit F. die wissenschaftstheoretische Situation, die sich vom II. Vat. Konzil
und der daran anschlieBenden Diskussion her fiir eine zeitgeméfe Fundamental-
theologie (Fth) ergeben hat. Als positive Daten werden festgehalten: die
(Wieder-)Entdeckung der Offenbarung als Zentrum fiir die Einheit der Fth, der
personalen und dialogischen Dimension der Offenbarung, der Glaubwiirdigkeit
als Bedeutsamkeit des Glaubens fiir die je aktuelle Existenz und der Hermeneu-
tik als Angelpunkt des fth.ischen Diskurses; als Gefahren: der fragmentari-
sche Charakter, eine exzessive Ausweitung der Inhalte und von daher eine
~Amobenhaftigkeit“ der Fth; als wichtigste Instanzen rationaler Verantwor-
tung: Philosophie, Historie, Soziologie, Psychologie. Trotz dieser vielschichtigen
Ausgangslage wird der Versuch einer Neubestimmung der Fth gewagt. Fth
wird immer die theologische Disziplin des ,,Warum?“ bleiben. Vor dem Leittext
1 Petr 3,15 sollte aber der noch grundlegendere Text Din 6,20 (nicht ,, Dt 26“: S.
31!) beachtet werden, der die Frage des im Glauben neu Hinzutretenden nach
dem Grund gliubigen Handelns mit der Erzéhlung der Heilsgeschichte beant-
wortet, und im Blick auf 1 Petr 3,15 selbst sollte der Kontext der Stelle bewuBt
bleiben: Es geht um rational verantwortete Verkiindigung, die sich vor den
Ernstfall des Blutzeugnisses gestellt weiB (vgl. 31f). Damit ist der Sinn des
zweiteiligen Aufbaus des vorliegenden Buchs (Teil I: ,,Das Ereignis der Offenba-
rung”, Teil II: ,Die Glaubwiirdigkeit der Offenbarung”) bereits angedeutet.
Zunichst werden aber noch einige Charakteristika einer zeitgemifien Fth
umschrieben: Methodologisch ist ein Pluralismus erfordert, der eine umfas-
sende Begegnung von menschlichem Wissen und Glaubenserfahrung erlaubt. Die
Strukturist grundlegend durch den zweifachen Adressaten der Disziplin — der
Glaubende und ,,der andere“ — bestimmt. Im Unterschied zur Dogmatik, die es
mit der Offenbarung in ihren Einzelgeheimnissen zu tun hat, geht es der Fth um
eine Verantwortung der Offenbarung als eines integralen Ganzen (globalita), die
durch Offenheit, Optimismus und Katholizitit im Sinne von Universalitét
gekennzeichnet ist. Inhaltlich gesehen, ist die Fth weder eine Funktion der
gesamten Theologie (im Sinne von Geffré und Rahner) noch bloBe Einfithrung
dazu. Sie ist schlieBlich auch nicht Theodizee (,teodicea” im umfassenden Sinn
einer ,,demonstratio religiosa“), die philosophisch einen Zugang zu Gott und den
Menschen als einen potentiellen ,Horer des Wortes” aufweist. Es gilt, den
traditionellen, zu engen Anschlufl der Apologetik an nur eine Form philosophi-
schen Denkens zu iiberwinden und den rein theologischen Charakter der Fth
wiederzugewinnen, deren normativer Inhalt allein die Einzigartigkeit Jesu im
gottlichen Heilsplan ist.

Wenn das Objekt des ersten Teils der Fth das integrale Ereignis der
Offenbarung ist, so geht es darin zugleich um den Glauben und seine anthropo-
logischen Bedingungen: ,.eine Theologie der Offenbarung liefert die unabdingba-
ren Voraussetzungen durch die Konstruktion einer christlichen Anthropologie,
weil sie mit ihrem Inhalt die entscheidenden und vitalen Aspekte aller Anthropo-
logie beriihrt“ (37). (Wird damit die philosophische Frage nach dem ,Hérer des
Wortes“ implizit nicht doch als integraler Teil der Fth behauptet?) Aus dem
Aufweis des wechselseitigen Bezugs von Offenbarung und Glaube ergibt sich
notwendig eine dritte Fragedimension: das Problem der Vermittlung der Offen-
barung in der Geschichte. Im zweiten Teil der Fth geht es um die Selbstrechtfer-
tigung (autogiustificazione) der Kirche — das eigentlich apologetische Moment der

1 Vgl. ThRv 82 (1986) 89-102.
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Disziplin, das im Aufweis des einzigen in der Welt aufgerichteten Zeichens als
definitiver Sinnstiftung fiir den Menschen besteht.

Bei der Durchfithrung dieses Programms wird im ersten Teil, ,das
Ereignis der Offenbarung”, zundchst (Kap. I) der Sinn von Geschichte als
hermeneutischem Horizont der Offenbarung umrissen. Die Frage nach dem
Ereignis der Offenbarung setzt bei ,,Christus, Offenbarer und Offenbarung des
Vaters” ein (Kap. II). Als entscheidende Momente des Jesusereignisses (,Mitte
der Geschichte®) stellt der Vf. Taufe, Verkiindigung, Taten, Tod und Auferste-
hung Jesu heraus und streift dann kurz die Theologie der Synoptiker, der
Apostelgeschichte, des Paulus und des Hebréerbriefs. (Dabei féllt auf, dal3 F. alle
fiinf Momente als Explikation des Bewubtseins Jesu und sein Selbstbe-
wubBtsein als Basis der ntl. Christologien versteht: vgl. 63.) Von hierher geht
der Blick zuriick auf das AT (,,Geschichte auf dem Weg") und wird mit wenigen
Strichen das ,Begreifen des Geschichtsereignisses” bis hin zum Vaticanum II
skizziert.

Kap. III, ,Die Antwort des Menschen auf die Offenbarung”, ist den anthro-
pologischen Bedingungen gewidmet, die der Mensch in das Drama der Offenba-
rung einbringt. Kurz wird das Selbstverstindnis des Menschen im Alten Agyp-
ten, in Mesopotamien, der griechischen Philosophie, im Horizont &stlicher
Religionen und im AT umrissen. Auf letzterem fuBen die ntl. Autoren in ihrem
Grundverstindnis von Wahrheit, Freiheit und Heil. In K a p. IV, , Die Weitergabe
der Offenbarung”, wird zunichst das Faktum von Tradition im AT und NT
festgehalten, sodann die Entwicklung des Traditionsbegriffs von der Patristik bis
zum Vaticanum II skizziert. AbschlieBend versucht F., eine Antwort auf die auch
auf diesem Konzil offengebliebene Frage nach einer Kriteriologie authentischer
Tradition zu geben. Das Problem der ,,Wahrheit der Offenbarung” (K a p. V) wird
merkwiirdigerweise (hier 6ffnet doch schon der Traditionsbegriff von ,Dei
Verbum® eine umfassendere Perspektive!) auf die Frage nach der Wahrheit der
Schrift (Inspiration, Irrtumslosigkeit) beschrinkt.

Neue Wege zu traditionellen Fragen beschreitet der Vf. in Teil II, ,Die
Glaubwiirdigkeit der Offenbarung”. In Kap, VI-VIII wird zunéchst die Fragestel-
lung erértert, Kap. IX bietet die inhaltliche Durchfithrung unter dem Titel
»,Fundamentalchristologie“ (Cristologia fondamentale).2 In K a p. VI, ,,Die Glaub-
wiirdigkeit als konstitutives Thema der Fundamentaltheologie“ wird die Unauf-
gebbarkeit der traditionellen Frage betont; allerdings stehe sie seit dem Vatica-
num II unter dem Leitmotiv ,,von d e n Zeichen zu d e m Zeichen".

Kap. VII, ,Das Zeichen als ausdruckgebende Sprache der Glaubwiirdigkeit*,
enthilt zundchst wichtige philosophische Kliarungen. Was hier etwa im Riickgriff
auf H. U, v. Balthasar grundsétzlich zur Sprache gesagt wird - ,das Schweigen,
als menschliche Kategorie, stellt den héchsten und tiefsten Ausdruck der
Kommunikation dar“ (181f - mit kritischem Verweis auf zeitgendssische, aus-
schlieBlich strukturale und linguistische Analysen, insbesondere auf den ent-
schiedenen Abweis jeder ontologischen Gegriindetheit von Sprache bei U. Eco) -
wire auch im Hinblick auf eine transzendental-pragmatische Reduktion der
Sprach- auf eine Argumentationsgemeinschaft bedenkenswert. In einem zweiten,
theologischen Anlauf wird sodann die fiir die gesamte Studie zentrale Kategorie
der Bedeutsamkeit (,significativita“) eingefithrt, die den Unterschied des Ansat-
zes von F. einmal gegeniiber der zeitgenossischen Sprachphilosophie, zum
anderen gegeniiber einer fritheren, statisch-metaphysisch orientierten Fth am
besten deutlich werden laBit. Das Zeichen als ErschlieBung von letztgiiltigem
Sinn: hier wird die Ebene rein philosophisch moglicher Sprachanalyse, zugleich
aber auch der traditionelle Kontext von Glaubwiirdigkeitserweisen (etwa durch
Riickfithrung eines mirakulésen Phinomens auf seine transzendente Ursache)
gesprengt. ,Der Mensch wird eher bereit sein, sich fiir die vom Zeichen
ausgehende Botschaft zu entscheiden, wenn dieses nicht nur in vollem Sinn
signifikant ist im Hinblick auf die Wirklichkeit, die ihn transzendiert, sondern
vor allem wenn es signifikativ ist, d. h. in dem Mabe, wie es dem Leben Sinn gibt,
indem es den Zustand des Widerspruchs iiberwindet*” (191).

Kap. VIII, ,Historische Verifikation der Glaubwiirdigkeit: Hermeneutik und
Jhistorischer Jesus, bietet einen Uberblick iiber die Problementwicklung von der
walten Frage nach dem historischen Jesus® {iber die Kerygmatheologie zur ,,neuen
Riickfrage”. F. teilt den in Reaktion auf Bultmann entstandenen Optimismus, in
ausreichendem Mabe ,authentisches Jesusgut“ aus der ntl. Tradition aussondern
und dieses fth.isch als Basis des Kerygmas verwenden zu konnen.

Auf dieser Grundlage nimmt der Vf. in K a p. IX zunichst die Frage nach den
drei Hoheitstiteln Jesu auf, die mehr als andere die Persénlichkeit Jesu und das
Verstindnis erhellen, das die nachésterliche Gemeinde davon gewonnen hat. Der
Titel Messias bringe am besten die Kontinuitédt des Glaubens Israels an die
Gegenwart Jahwes fiir das Volk zum Ausdruck. Jesus habe sich nicht als Messias
bezeichnet, sei sich aber bewuBt gewesen, die mit diesem Titel verbundenen
Erwartungen zu erfiillen, ohne sich in ein bestimmtes Schema solcher Erwartun-
gen einzwingen zu lassen. Im BewuBtsein, die definitive Erfiilllung der géttlichen
Verheilungen zu zeigen, habe er in seiner Person die Ziige des leidenden
Gottesknechts mit der Herrlichkeit des kommenden Richters verbunden. Diesel-
be Dialektik von Herrlichkeit und Leiden bringe der Menschensohntitel
zum Ausdruck, den Jesus selbst eben wegen dieser Ambiguitidt benutzt habe.
Wiéhrend diese beiden Wiirdenamen funktional die heilsgeschichtliche Rolle Jesu
bezeichneten, driicke der Titel Sohn Gottes eine ontologische Wahrheit aus,
die sich im Menschensohn verwirklicht. Jesus habe ihn nicht ausdriicklich auf
sich angewandt, aber klar gezeigt, daB er sich bewuBt war, Sohn Gottes zu sein
(wie besonders das Winzergleichnis und die , Abba“-Anrede zeigten). Unter der

2 Worunter hier allerdings etwas wesentlich anderes verstanden wird als im
gleichnamigen Buch von K.-H. Ohlig, Miinchen 1986, vgl. meine Rez. in: ZKTh
110 (1988).

Uberschrift ,Jesus, der Auferstandene® (man gewinnt den Eindruck, als handele
es sich um einen vierten Hoheitstitel) wird — nach einigen Bemerkungen {iber die
traditionelle Behandlung des Themas in den Manualien sowie iiber die Diskus-
sion bei R. Bultmann, W. Marxsen und H. R. Schlette und einem kurzen Blick
auf das ntl. Zeugnis (1 Kor 15,3~4; Mk, Mt, Lk, Joh) — der Versuch eines
theologischen Verstehens der Ergebnisse unternommen.

Das duBerlich etwas unscheinbare Kap. X, ,,Von der historischen Verifika-
tion zur Bedeutsamkeit der Offenbarung” (12 Seiten!) enthilt die m. E. zentral-
sten Ausfithrungen des ganzen Buchs: eine dichte, eng an das Werk von
Balthasars angeschlossene Darstellung des Themas ,,Glaubhaft ist nur Liebe®, in
der F. knapp die wichtigsten Ergebnisse seiner Monographie ,, Hans Urs von
Balthasar. Amore e credibilita christiana® (Rom 1981) zusammenfalit: In Jesus
Christus wird die trinitarische Selbstmitteilung Gottes erfahrbar, in der der
Mensch zugleich zur héchsten Form seiner Selbstverwirklichung findet. Mitte
dieses Geschehens ist die Verlassenheit des Sohns am Kreuz. In der Kirche
ereignet sich glaubhafte Vermittlung jenes Geschehens, insofern sie auf diese
Mitte hin transparent bleibt: ,Der héchste Ausdruck wird immer noch das
Martyrium sein, das nicht nur fiir die Kirche die Form der groBten von
Christus geschenkten Liebe darstellt, sondern dem Nichtglaubenden bezeugt,
dafl man auch dem Tod im Namen des Glaubens Sinn beimessen kann“ (337).

In Kap. XI ,Die Kontinuitit des Zeichens in der heutigen Welt“, umreifit F.
kurz, wie, nach der Hinwendung der Fth ,,von den Zeichen zu d e m Zeichen®,
nun erst angemessen wieder der Ubergang ,,von d em Zeichen zu d e n Zeichen*
gemacht werden kann. Die traditionelle Konzentration auf Wunder und Prophe-
zeiungen miisse im Anschlub an ,,Gaudium et spes” auf die ,Zeichen der Zeit*
hin aufgesprengt werden. So anregend diese Ausfiihrungen im einzelnen sind,
wird hier der Gebrauch des Terminus ,,Zeichen” doch ein wenig ambivalent. Der
Vf. unterscheidet nicht deutlich genug, inwieweit jeweils die symbolische Pra-
senz der Offenbarung selbst gemeint ist oder Ankniipfungspunkte im weltlich-
kulturellen Bereich angesprochen werden, die von sich her nicht Zeichen in
jenem ersten Sinn sind, aber der bevorzugte Ort, wo heute Offenbarung vermit-
telt werden kann.

Nach SchluBbemerkungen, die die Ergebnisse des Buchs kurz zusam-
menfassen, fiigt F. vor der allgemeinen Bibliographie noch einige knappe Bemer-
kungen zu fth.ischen Neuerscheinungen (bis 1985!) an, die im Werk selbst nicht
mehr beriicksichtigt werden konnten (corr.: P. Eicher statt P. Heicher, 363).

F.s Entwurf einer Fth bietet wertvolle Anregungen, die in der
internationalen Diskussion beachtet werden sollten. Zwei Fragen seien
zum Schlufl wenigstens kurz angeschnitten. (1) In der romanischen
Tradition verankert, verweist F. philosophische Vorfragen auBerhalb
der Fth (vgl. 35). Wie schon angedeutet, bediirfte es hier weiterer
methodologischer Kldrung, insofern der Vf. im Zentrum seiner Argu-
mentation — in der Frage nach der ,significativita“ — die Auseinander-
setzung mit der Philosophie durchaus einbezieht. (2) F. ist sich bewuBt,
daB die Glaubwiirdigkeit inkarnatorischer Offenbarung nicht schon
hinreichend mit dem Aufweis von deren Bedeutsamkeit gesichert
ist, daB vielmehr auch die Frage nach der Faktizitat, nach dem
wirklichen Ergangensein einer geschichtlichen Selbstmitteilung Gottes,
vor der historischen Vernunft verantwortet werden mufB. Im Hinblick
auf diese zweite Frage bieten allerdings Kap. IX und X zwei hermeneu-
tisch miteinander schwer zu vereinbarende Ansitze zu einer Antwort.
Der historisch-kritische Riickgang auf das SelbstbewuBtsein Jesu und
seine Auferstehung (IX): Abgesehen von der kontroversen Diskussions-
lage (die im vorliegenden Buch doch nur sehr verkiirzt zur Sprache
kommt) wird nicht recht deutlich, ob das historische Fundament fiir
das christliche Kerygma im SelbstbewuBtsein Jesu, in den Osterer-
scheinungen oder in einer Kombination von beidem ausgemacht wer-
den soll. Wie fast generell in der Ara nach Bultmann bleibt die von
Lessing/Kierkegaard aufgeworfene Frage nach dem ,,garstigen Graben“
zwischen einem unbedingten Engagement und der als Basis dafiir
herangezogenen Evidenz mit bloBem Wahrscheinlichkeitscharakter
ungeldst (und weitgehend unbeachtet). — Die im AnschluB an H. U. von
Balthasar gegebene Antwort hingegen (X) iiberwindet die Schwiche
der Kerygmatheologie, ohne deren Problemhorizont zu vergessen:
durch Verweis auf die geschichtliche Vermittlung der Selbstmitteilung
Gottes im je gegenwirtigen Zeugnis. Insofern geht es in Kap. X um
einen Ubergang von der ,historischen Verifikation“ nicht bloB zur
sBedeutsamkeit” der Offenbarung, sondern zugleich um den
methodisch addquaten Zugang zur Beantwortung der Frage, wie das
wirkliche Ergehen des die Existenz erhellenden (,signifikativen®)
Offenbarungsereignisses geschichtlich manifest wird. — Wie so oft in
der heutigen fth.ischen Diskussion 148t sich die hermeneutische
Unausgeglichenheit der verschiedenen ,Riickfragen nach Jesus® auch
im Werk F.s an schwer miteinander zu vermittelnden Antworten auf
die Frage nach der fiir die Begriindung des Glaubens entscheidenden
Evidenz aufzeigen. Zum einen gilt der Tod Jesu am Kreuz als das
duberste Kriterium der Glaubwiirdigkeit der Offenbarung fiir jeden
Menschen (vgl. 334, 357, 37). Zum anderen werden, im Hinblick auf die
Jiinger, die dsterlichen Begegnungen mit dem verherrlichten Jesus als
das entscheidende Ereignis fiir die Umwandlung ihres Lebens und die
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Erkenntnis, daB eine neue Ordnung fiir die Schépfung angebrochen ist,
angesehen. Hier wird die weitere fth.ische Diskussion anzusetzen
haben, um das hermeneutische Defizit bei dem durchschnittlichen
Riickfragen nach dem ,historischen Jesus® bzw. der Basis des Oster-
glaubens zu iberwinden.

Freiburg i. Br. Hansjiirgen Verweyen

Kugelmann, Lothar: Antizipation. Eine begriffsgeschichtliche Untersuchung. -
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht (1986), 374 S. (Forschungen zur syste-
matischen und 6kumenischen Theologie, Bd 50) kart. DM 74.—

Die an der Evangelischen Fakultit der Universitdt Miinchen ange-
fertigte Arbeit nimmt sich eines zentralen theologischen Themas
heutiger Theologie an. Nach der Einleitung des Vfis ,kommt die
spezifische Relevanz von Antizipation erst dort in den Blick, wo nach
den Bedingungen der Moglichkeit von ,Theorie’ gefragt wird” (15). Die
Arbeit geht von der Prémisse aus, dal die Geschichte dem Begriff
iiberlegen ist. Dies hdnge mit der Einsicht zusammen, ,daB die
Geschichte in ihrer Unabgeschlossenheit und Zukunftsoffenheit am
Ort des endlichen sie begreifenden Individuums immer nur vorldufig
als ganze erkannt werden kann“. (17) So kommt schon in der Einlei-
tung der Kern der (Pannenberg’'schen) Antizipationstheorie ins Spiel.
Dies sei aber dann nicht zirkuldr, wenn diese Vorwegnahme nur als
Arbeitshypothese verstanden werde. (17)

Aus solcher Weichenstellung problemgeschichtlicher Analyse setzt Vf. in
Teil A mit der ntl. Fragestellung und deren Wirkungsgeschichte an. (23-58) So
werden ]. WeiB, R. Bultmann und U. Wilckens behandelt (wobei Cullmanns
Position nach der Uberschrift von Punkt 3 nicht erwartet wird).

Nach Auskunft des Vf.s (18) erhalten die Thesen der Schrift , Offenbarung als
Geschichte® fiir den weiteren Gang der Arbeit programmatischen Charakter;
denn sie stehen in der Wirkungsgeschichte des Antizipationsverstdndnisses bei
WeiB und bilden zugleich den Ubergang zur anthropologischen und philosophi-
schen Fragestellung. Der Gedanke der Vorwegnahme des Endes erlaubt es nach
Pannenberg ,von schon geschehener Offenbarung Gottes zu sprechen”. (Zit.
53) Nur eine abgeschlossene Geschichte als ganze sei begreifbar. Das Problem,
Antizipation (bzw. antizipiertes Wissen) und Freiheit Gottes miteinander zu
vereinen wird bekanntlich mit der These gelost, ,dall mit Jesus ,das Ende der
Geschichte schon da ist'“. (54) Das Ende der Geschichte sei jedoch nicht zu
verwechseln mit einer bereits abgeschlossenen Geschichte. Pannenberg habe mit
Recht in seiner spiteren Arbeit den Begriff der , Strittigkeit” eingefiihrt, um der
Vorlaufigkeit unseres Wissens Rechnung zu tragen. (56)

‘Mit dieser Programmatik sind die Weichen klar gestellt und damit
kann die Arbeit in den weitaus intensivsten Teil ihrer Analysen
vorstoBen. (Teil B: 60-235)

Als Entdecker des Zusammenhangs von Antizipation und Zeit wird Her-
mann C o h e n ausfiihrlich vorgestellt. Hier schlégt das Forscherherz des Autors.
»In der philosophischen Tradition ist — soweit wir sehen - erstmals im Denken
Hermann Cohens der Versuch unternommen worden, die zeitliche Struktur des
Begriffs Antizipation zu denken. Dieser Befund legimiert es, auf das scheinbar so
weit von der Theologie entfernt liegende theoretische und abstrakte Denken
eines fast vergessenen Philosophen einzugehen.” (60) In der Tat, es lohnt sich,
diese Konzeption dem Vergessen zu entreiBen und fir die Theologie (und
Philosophie) fruchtbar zu machen. Vf. versteht es, hier einen schwierigen Stoff
aufzuarbeiten und fiir heutige Systematik fruchtbar zu machen.

Ein erster Anlauf ist mehr philosophiegeschichtlich orientiert. (61-88) Wich-
tig erscheint vor allem der von Cohen entwickelte Zeitbegriff als Bedingung des
Zidhlens, wonach es keinerlei logische Operationen gibt, die nicht Zeit bréduchten.
Wenn die Mehrheit als Ergebnis ,zeitbedingter Addition zugleich Einheit sein
soll, dann bedarf es dazu eines eigenen Modus der Zeit: der ,antizipierte(n)
Zukunft®. (86) So erscheint die (mathematische) Reihe als der ausgezeichnete
Modus der Zeit, weil hier die , Titigkeit des Reihens® in den Blick kommt, die
sich nach vorwirts richtet. Warum? V. gibt folgende Interpretation des Cohen-
schen Gedankengangs: ,,In der Reihe wird ,das Folgende, als ein Folgensollendes,
Folgenmiissendes (erzeugt). Das Folgende wird also vorweggenommen'.” (87)
Erzeugt wird also, daB es ein folgendes Glied der Reihe geben kann. ,Nur die
Vorwegnahme selbst bildet die T#tigkeit und die Tat der Erzeugung.” (Zit. Cohen
87) So wird die antizipierte Zukunft gegeniiber der Vergangenheit zum priméren
Zeitmodus. (88) Antizipation ist also ,die Methode der Erzeugung der Glieder
einer unendlichen Reihe“. (88) Der ProzeB, eine unendliche Reihe zu denken,
erzeugt sich selbst mit Hilfe der Antizipation. (88) Das reine Denken bildet nach
riickwirts und vorwirts eine unendliche Reihe (83), deren Operation eben die
antizipierte Zeit erheischt.

In einem zweiten Kap. wird Kants Verstindnis der temporalen
Antizipation entfaltet.

Nach gewissenhafter Exegese des Schliisseltextes in der Kritik der reinen
Vernunft (B 303, zit. 90) hilt Vf. als Ergebnis fest, dall bei Kant Antizipation ,die
Bedingung der Maglichkeit, empirische Erkenntnis a priori zu bestimmen®, sei
(97), wobei der Sinnlichkeit in Raum und Zeit selbst ein apriorisches Moment
zukommt. SchlieBlich finde sich in Kants Kapitel ,,Antizipationen der Wahrneh-
mung” (B 207f) auch der Hinweis auf Epikurs Verwendung des Begriffes

,Prolepsis“. Dies veranlaBt Vf., an dieser Stelle Kant zu verlassen und dem Begriff
in der antiken Philosophie und bei Klemens von Alexandrien nachzugehen - ein
methodischer Schritt, der sicher nicht nur Vorteile hat. (110-125)

Erst nach diesem Zwischenstiick erfolgt die Riickkehr iiber Kant zu
Cohen.

Ein Schliisselsatz des reifen Cohen laute: ,Die Antizipation ist das Charakte-
ristikum der Zeit."“ (Zit. 133) Antizipation muB als ,Grundtat der Zeit* verstan-
den werden. (132) Nach eindriicklicher Analyse kommt Vf. im Vergleich von
Kant und Cohen zu folgendem Ergebnis: Wahrend bei Kant die Verstandes-
formen antizipiert sind und sich beziiglich der antizipativen Struktur der
Anschauungsformen Probleme ergeben, obwohl Kant grundsétzlich mit Hilfe des
Antizipationsbegriffes ,eine Klammer zwischen Form und Inhalt (Materie)*
findet, ,,erweist sich bei Cohen das reine Denken selbst als antizipativ. , AuBer-
lich betrachtet ist es die Bestimmung der Zeit als Kategorie der Antizipation, die
den wesentlichen Fortschritt Cohens gegeniiber Kant bildet.” (149) Die Probleme
beziiglich der Wahrheitsfrage diirfen dabei nicht {ibersehen werden. (153).

Der zweite Teil der philosophischen Analysen wendet sich M.
Heidegger zu. (155-191) Fiir die Antizipationsthematik erscheint
nach Vf. nur Sein und Zeit von Bedeutung,

Heideggers Programm laute dort, ,,dafl das, von wo aus Dasein iiberhaupt so
etwas wie Sein unausdriicklich versteht und auslegt, die Zeit ist“. (Zit. 157)
Ahnlich wie in Cohenes Gedanken der Allheit, kann Heidegger die Ganzheit des
Daseins nur durch eine Vorwegnahme aufdecken. Damit riickt wie von selbst
Heideggers Todesverstédndnis in Sein und Zeit in den Mittelpunkt des Antizipa-
tionsproblems. Vf. kommt nach exakten Einzelanalysen (166-186) zu dem Ergeb-
nis, daB in Sein und Zeit ,,die Wahrheit der Antizipation als unstrittige unabhan-
gig von der Erfahrung” vorausgesetzt sei. Im Gegensatz zu Cohen werde bei
Heidegger ein konkreter Inhalt antizipiert, der allerdings ,,durch keine Erfahrung
im Lebensvollzug des Menschen fraglich oder gar strittig“ werden kénne. (186)
Somit schlieBt die Endgiiltigkeit des Vorlaufens zum Tod eine Korrigierbarkeit
aus. (187) Es geht bei Heidegger geradezu um ein ,apriorisches (d. i. unabhéngig
von jedweder Erfahrung sich vollziehendes) Vorlaufen zum eigenen Tod“. (188)
Vf. geht so weit zu sagen, damit bilde der ,Gedanke des eigenen Sterbenmiis-
sens” das Woraufhin des Vorlaufens, ,dessen Wahrheit von vorneherin festge-
schrieben wird“. (189) Heideggers Kehre habe dann gezeigt, dal die Méchtigkeit
des Daseins, sich im Vorlaufen des Todes selbst zu begriinden, doch nicht so gro3
sei. So verliere sich mit der Kehre auch der Antizipationsgedanke. (189f)

Nach zwei Exkursen zu Husserl und Bultmann (191-207) steht die
gravierende Schlubfolgerung, daB nicht Husserl, sondern Cohen der Vater des
Antizipationsgedankens in Sein und Zeit sei, eine These, die sich wegen
inhaltlicher Analogien nahelegen mag, fiir die der Leser aber auch gerne
historische Verbindungslinien gezogen sihe. (Der Beleg S. 198 scheint mir trotz
alledem nicht hinreichend.)

Das 6. Kap. befaBt sich mit K. Rahners philosophisch gegriinde-
tem und theologisch gewendetem Antizipationsverstindnis. (207—-235)

VI, sieht bei (dem frithen) Rahner einerseits eine Radikalisierung des Kanti-
schen Ansatzes (durch Ausweitung des Vorgriffs auf das ,transzendentale
Ideal®), der sich ,einer zeitlichen Strukturierung... ginzlich verschlieBt“ (207),
andererseits erhdlt der Vorgriff als ,excessus” ekstatische Ziige, die an Hegel
erinnern. (207. 210f) Bei Rahner erscheine der ,,Vorgriff“ als das , iibergreifende
Erfassen der weiteren Méglichkeit, durch das die in der Sinnlichkeit in concretio-
ne gehabte Form als begrenzte erfaBt und so abstrahiert wird“. (Zit. 211) Das
Antizipierte sei bei Rahner das Woraufhin des Vorgriffs, das letztlich mit dem
»Sein“ gleichgesetzt werde. (218) Dabei diirfe bei Rahner das ,,Vor* nicht zeitlich
verstanden werden; es sei ein logisches Ausgreifen. (220) Weder mit Kant noch
mit Cohen habe Rahners ,Vorgriff* viel zu tun. (221) Kein Wunder also, wenn
die Materie gegeniiber der Form ins Hintertreffen gerate. (Vgl. 218) Weil im
Urteil nicht nur auf die Fiille der Potentialitit, sondern auf Sein vorgegriffen
wird, miisse das Woraufhin Realgrund aller Realisierung sein. (222)

Der Darstellung des Rahnerschen Ansatzes folgt die kritische Erérterung.
(226-235) Als eigentliche Problematik ergibt sich fiir Vf. die Identifizierung von
Sein und Erkennen bei Rahner. Der Vorgriff kénne nur dann auf Sein gehen,
wenn zwischen Sein und Erkennen tatsdchlich Identitit herrscht. Will man sich
kritisch der von Rahner behaupteten Wirklichkeit des Antizipierten ndhern, so
miifite die zentrale These des Gesamtsystems, die der Identitdt von Sein und
Erkennen aus den Angeln gehoben werden. (228) Auf dem Hintergrund von L. B.
Puntels Kritik der transzendentalen Thomisten wendet sich Vf. vor allem der
Gottesfrage bei Rahner zu. Wenn der Vorgriff als Bedingung der Méglichkeit von
gegen-standlicher Erkenntnis auf Sein vorgreift, so wird im Vorgriff letztlich auch
»die Existenz eines absoluten Seins mitbejaht”. (Zit. 232) Zwar gehe der Vorgriff
nach Rahner nicht unmittelbar auf Gott, aber dennoch sei Gott ,,das Postulat fiir
den gelungenen Vorgriff ~ und damit zundchst nur Produkt menschlicher
Subjektivitat . . .“ (234) Trotz K. Fischers Interpretation kommt Vf. zu der These:
~Wenn Rahner zugibt, daB im Vorgriff ein Wissen um das Dasein Gottes
mitgegeben ist, so ist dies m. E. nicht anders denkbar, als daB im Vorgriff Gott als
absolut gesetzt wird — andernfalls, dies ist die einzige Alternative dazu, gibt es
eben kein Wissen um Gott in der conversio ad phantasma.“ (234) V{. gibt freilich
zu, daB beim mittleren und spiteren Rahner die Geheimnishaftigkeit Gottes, die
Ltenebra ignorantiae” verscharft werde, so dall dann von der Geschichtlichkeit
des Menschen nicht mehr vollig abstrahiert wird. (235)

Hier werden ohne Zweifel die Schwichen eines transzendentalen Ansatzes
angezeigt, die vor allem in der Tendenz zum Identititsdenken, das von der
Geschichte abstrahiert, begriindet sind.
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Was nun ist der theologische Ertrag der ausfiihrlichen philosophi-
schen Analysen? VI. stellt sich in einem letzten Teil (C) dieser Frage.
(237-274)

Zundchst formuliert V. das nach aller Vorarbeit doch recht iiberraschende
Ergebnis von der Strukturdhnlichkeit von Anamnesis und Antizipation, woran
auch schon , Offenbarung als Geschichte® festgehalten habe. Erst so werde der
empirische Bereich zum ,, Kampffeld strittiger Wahrheitsanspriiche aufgewertet*.
Andererseits kénne dem Skeptizismus gewehrt werden. Die ,Konvergenz zwi-
schen Denken und Sein findet nicht am Anfang, sondern am Ende statt, wobei
freilich offenbleiben muB, ob die Hoffnung der Christen oder der Abgrund des
Nihilmus am Ende giiltig sein wird®, (245) (Ob die eschatologische Alternative:
Identitit oder Nichts angesichts der unten vertretenen Trinititsthese wirklich
gilt?)

Eine Auseinandersetzung mit Hegel legt sich nahe, die denn auch kurz
unternommen wird. Bloch und Pannenberg werden dabei als die Positionen
vorgestellt, die das zyklische Denken Hegels durchbrechen, indem sie den Begriff
letztlich als Vorgriff verstehen, wenngleich Bloch der Dominanz der Vergangen-
heit und damit einem Modell der Extrapolation des Vergangen-Gegenwiirtigen
auf Zukunft hin unterliege, wihrend Pannenbergs Hegelkritik in grundlegender
Verschiedenheit zu Blochs anamnetischer Extrapolation gelesen werden miisse.
(Vgl. 248-258)

SchlieBilich wendet sich Vf. dem Werk Moltmanns zu, das dem Verdikt
unterliege, Zukunft mehr nach dem Modell der Extrapolation gedacht zu haben,
die sich somit eher als blof futurische Zukunft und nicht als ,adventus®
erweise.

Beinahe iiberraschend gerit die Arbeit an ihr Ende. Der Antizipa-
tionsbegriff sei weit mehr von seiten der Philosophie gefihrdet als von
seiten der Theologie. (275) Die Philosophie kenne schlieBlich auch gar
nicht die spezifisch theologische Prigung des Antizipationshegriffes,
wie er insbesondere in der Reich-Gottes-Thematik und der prolepti-
schen Struktur der Auferweckung Jesu deutlich werde. Unter drei
Voraussetzungen spiele der Antizipationsbegriff in der Theologie eine
Schliisselrolle, wenn némlich (1.) die Vorlaufigkeit der menschlichen
Wahrheitserkenntnis mit der Endlichkeit des Subjektes in Verbindung
gebracht wird, (2) die Gleichzeitigkeit ungleichzeitiger Zeitmodi
gedacht werden kann, (3.) die Zukunft gegeniiber Vergangenheit und
Gegenwart ihre Privalenz erhilt. (276)

Vi, expliziert dies anhand von drei Thesen, womit zugleich ein Riick- und
Ausblick verbunden wird. (277-287) In einer ersten These heilt es: ,,Glaube und
Erkennen bringen als proleptische Akte ihre transitive Struktur und ihre notwen-
dige Beziehung auf das konkrete Individuum zum Ausdruck.” (277) In ihrer
proleptischen Struktur sind Glaube und Erkennen nicht einander entgegenge-
setzt. Soll weder der Vorgriff des Erkennens noch der (die gesamte Existenz
betreffende) Vorgriff des Glaubens eine abstrakte Wahrheit sein, so miisse er als
»Einheit von Wahrheit und ihrer Differenz* gedacht werden, womit ,die fakti-
sche Endlichkeit des erkennenden Subjekts” thematisiert werde. (280)

Eine individualistische Engfithrung des Glaubens ist hier freilich der Preis,
der zu zahlen ist! (Vgl. 280f)

Insbesondere aber impliziert die These, daB die proleptische Struktur der
Gotteserkenntnis eine ,Verendlichung® des Gottesgedankens vermeide: ,In -
dem die menschliche Reflexion den Anspruch auf vorliufige Wahrheit nicht
iiberbieten kann, indem sie so ihre eigene Endlichkeit bedenkt, wird sie
allererst der Méglichkeit absoluter Wahrheit gewahr, in die hinein sie aufgeho-
ben werden kann.“ (281) Die Zukunft Gottes ist zugleich gegenwirtig und
zukiinftig oder besser als gegenwirtige zukiinftig. Die zeitliche VerfaBtheit des
menschlichen Individuums sei dabei der Ort einer Differenz, die nicht logisch-
abstrakt aufgelést werden kann. (282)

Die zweite These lautet: ,Durch die Prolepse als Gleichzeitigkeit des
Ungleichzeitigen kann der Chorismos zwischen Zeit und Ewigkeit aufgehoben
werden.” (283) Darf man Gegenwart verstehen als ein gleichzeitiges Festhalten
von Vergangenheit und Zukunft, so lasse sich zugleich das Verhltnis von
immanenter und dkonomischer Trinitit aus der Struktur der Prolepse besser
bestimmen. Aber die immanenttrinitarische Selbstunterscheidung diirfe nicht in
dem Sinn strittig sein, dab sie noch in einer ausstehenden Zukunft der Bewih-
rung unterliegt. Zwar sei Jesus strittig in seinem Anspruch, doch diese Strittigkeit
griinde zugleich im ewigen Verhiltnis Jesu zum Vater. (285. 284) Hier wird m. E.
mehr behauptet, als in der Kiirze der Argumentation eingeholt werden kann.

SchlieBlich greift These 3 auf einen Grundgedanken der gesamten Arbeit
zuriick, wenn sie der Extrapolation die Prévalenz der Antizipation gegeniiber-
stellt. Der Antizipationsgedanke versuche die Gegenwart Gottes in der Schép-
fung mit dem Gedanken der noch ausstehenden Zukiinftigkeit Gottes zu verbin-
den. Weil Jesus die Gegenwirtigkeit der Basileia behauptet, so bedingt gerade
deren Gegenwiirtigkeit ,die Zukiinftigkeit und Strittigkeit der Wahrheit dieser
Behauptung”, (286) Die Gegenwirtigkeit des Reiches gebiete aber auch das
Engagement des Christen fiir die Welt, ohne daB sein Handeln in die Gefahr
gerdt, den abwesenden Gott zu ersetzen und die Heilsgeschichte selbst zu
machen. (286f)

Die Arbeit, deren Inhalt hier ausfiihrlich referiert wurde, ochne den

Reichtum der Gedankenfithrung auch nur annihernd erfassen zZu,

konnen (aber auch ohne dariiber zu klagen, was nicht behandelt
wurde), greift eine theologische Thematik von weitreichendster Grund-

lagenbedeutung auf. In katholischer Terminologie wiirde man sagen, es
handle sich um eine fundamentalthelogische Arbeit im besten Sinn.

Liest man die Arbeit von den theologischen SchluBthesen her ohne
die philosophischen Analysen, so ist der Eindruck, den sie beim Leser
hinterldfit, ambivalent. Einerseits kénnte man nimlich meinen, die
theologischen Thesen seien philosophisch ganz unschuldig, so daB sie
genauso vor allen philosophischen Analysen (und ohne sie) stehen
kénnten. Andererseits geben sie zu Fragen AnlaB, die ihre philosophi-
sche Unschuld heftig bestreiten: Ist es nicht das einzelne, einsame
Subjekt des Glaubens, das als Gegeniiber einer Transzendenz gedacht
wird und das zwar nicht als ,Sein zum Tode®, wohl aber als Sein der
Endlichkeit beinahe solipsistisch enggefiihrt wird? Gibt es tatsachlich
nur in katholischer Tradition das Theologumenon der ,communio
fidelium et cogitantium®, die gerade im Miteinander des Glaubens in
Kirche und Welt an ihrer Endlichkeit leiden? Die Erfahrung des Todes
anderer, von der VI. S. 280 fast beildufig und durchaus nicht aus
fritheren Uberlegungen abgeleitet spricht, wire m. E. ein Einstieg in
ein anderes Paradigma von Antizipation, das den Gedanken der
Strittigkeit und der Gleichzeitigkeit von Vergangenheit, Gegenwart
und Zukunft nicht weniger radikal fassen konnte, ohne theologisch
beim einsamen Glaubenden stehenbleiben zu miissen.

Ein Schliisselwort der SchluBthesen ist fiir mich ferner das Wort
»~Festhalten, (283) Es erscheint mir wie ein Signal, daB die philosophi-
schen Gewihrsleute doch hintergriindig ein gehoriges Gewicht erhal-
ten haben. Wird hier nicht zuletzt auch der Glaube im Rahmen eines
intentionalen BewuBtseins ausgelegt, in dem der Mensch immer noch
Herr der Zeit bleibt? Vielleicht hat das Zihlen in der Zeit seine
notwendige Funktion. Vielleicht ist auch der frappierende Gedanke
Cohens vom Zusammenhang von Zeit und Zihlen zur Beschreibung
partieller Endlichkeitserfahrung wichtig. Ist aber die Zeit — etwa nach
E. Lévinas — nicht noch viel radikaler ein Widerfahrnis, ilter zu
werden, ohne jegliches Zutun? Wie sollen wir dagegen méchtig sein,
Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft ,festzuhalten“? Gerit hier der
Gedanke der Antizipation nicht doch gegen alle Absichten des Autors
in die Gefahr, von den konkreten Leiden zumal auch der Vergangen-
heit zu abstrahieren, gegen die kein Festhalten in Gleichzeitigkeit
méchtig ist und gegeniiber denen der Ausgriff auf die Zukunft doch
zur vertréstenden Extrapolation werden kénnte?

So sehr also die Antizipationsthese m. E. die Einbindung in eine
kommunikative Ekklesiologie verlangt, so sehr miifite eine ,Passions-
theorie” der Zeit und der Geschichte in die Soteriologie eingebunden
werden. Die angestammte Heimat des Antizipationsbegriffes in der
Eschatologie miiBte deshalb nicht riickgingig gemacht werden. Im
Gegenteil. Es wiirde sich vielmehr zeigen, daB er gerade deshalb
eschatologische Relevanz hat, weil er die iibrigen Traktate fundamen-
tal mitbestimmt. Ob freilich die vom Autor vertretene Trinititsthese
wirklich die Alternative: Identitit oder Nihilismus, zu denken zuldBt,
erscheint mir fraglich. Nicht weniger fraglich finde ich, ob das eschato-
logische Sein zuletzt als Identitdt zu denken sei.

Solche und dhnliche Fragen, die sich hier stellen, sprechen wohl fiir
das hohe Niveau der Arbeit, iiber das man sich angesichts einer
gewissen Philosophiemiidigkeit im Bereich der Theologie nur freuen
kann.

Leider ist die Drucklegung der Arbeit in einer Gestalt erfolgt, die dem Leser
die Lektiire nicht leicht macht. Als in dieser Hinsicht auch selbst gebranntes
Kind frage ich mich, wie lange es sich die Verlage angesichts der fortschreitenden
Méglichkeiten der Textverarbeitung noch leisten kénnen, Forschungsarbeiten
von solchem Rang in so uniibersichtlicher Form zu veréffentlichen.

Bonn Josef Wohlmuth

Probleme und Perspektiven dogmatischer Theologie. Zusammengestellt und
hrsg. von Karl Heinz Neufeld. Bearbeiter und Hrsg. der deutschen Ausgabe
Lothar Ullrich. — Leipzig: St.-Benno-Verlag 1986. 557 S. geb. DM 49.80
Es handelt sich hier um die deutschsprachige Ausgabe eines Sam-

melwerkes, das im Rahmen einer von der Pontificia Universita Grego-

riana (Rom) veranstalteten Reihe zu Grundproblemen einzelner theo-
logischer Disziplinen von K. H. Neufeld herausgegeben wurde. Die
deutsche Ausgabe besorgte der Erfurter Dogmatiker Lothar Ullrich.
Der Bd zur Dogmatik, dem es ,um eine Bestandsaufnahme dogma-
tischer Theologie” (13) geht, aber auch Perspektiven kiinftiger dogmati-
scher Theologie aufzeigen will, verfolgt ein doppeltes Ziel. Jenen, die
sich am Beginn ihres theologischen Studiums befinden, soll ein sowohl
inhaltlicher als auch methodischer Uberblick verschafft und weiteren
Kreisen ein erster Einblick in die Entwicklung der Dogmatik seit dem
II. Vatikanum gegeben werden.
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In einem 1. Teil geht es um Voraussetzungen dogmatischer Theolo-
gie. Hier werden von R. Osculati (Mailand), X. Léon-Dufour (Rom), W.
Kern (Innsbruck), L. F. Ladaria (Rom) und B. Lonergan (1) die entschei-
denden Einleitungsfragen abgehandelt.

Der 2. Teil bringt Beitrdge zu den einzelnen dogmatischen Trakta-
ten. P. Sequeri (Mailand), Z. Alszeghy (Rom) und D. Wiederkehr
(Luzern) #ubern sich in einem 1. Kap. zu Fragen der Eschatologie, der
theologischen Anthropologie und der Soteriologie. In einem 2. Kap.
behandeln R. P. McBrien (Notre Dame, Indiana), U. Kiihn (Erfurt, z. Z.
Wien), Y. Congar (Paris) und D. Zadra (Chicago) Probleme der christli-
chen Spiritualitit, der Okumenischen Theologie, der Ekklesiologie und
der Sakramentenlehre. Ein 3. Kap. schlieBlich bringt Arbeiten von G.
Greshake (Freiburg), R. Blazquez (Salamanca) und F. Bourassa (Mont-
réal) zur Gnadenlehre, Christologie und Trinitétslehre.

Entsprechend der sich mehr und mehr durchsetzenden Meinung,
dal auch der politische und sozio-kulturelle Kontext von Theologie zu
den loci theologici zu zdhlen ist, bietet der abschliefende 3. Teil
Analysen und Programme unterschiedlicher kontextueller Theologien.
K. Rahner () skizziert die spezifische Bedeutung der europaischen
Theologie fiir die Theologien der Weltkirche. J. C. Scannone (Buenos
Aires) stellt die unterschiedlichen Stromungen der lateinamerikani-
schen ,Theologie der Befreiung” vor. L.]. O’Donovan (Cambridge,
Mass.) berichtet iiber die Situation der Theologie in den USA. A.
Ngindu Mushete (Kinshasa) untersucht anhand missionstheologischer
Modelle des 20. Jh.s und der Theologie unterschiedlicher Vertreter der
afrikanischen Theologie und der ,,Black Theology“ die Bedeutung der
Wirklichkeit Afrikas fiir die afrikanische Theologie. G. M. Soarez-
Prabhu (Pune) stellt die asiatische Form der ,Theologie der Befreiung"”
und die asiatische Theologie der Religionen vor. Im letzten Beitrag
unternimmt Ph. |. Rosato (Rom) den Versuch, das Programm einer
sinternationalen Theologie” zu umreiBen.

Die einzelnen Beitrige des vorliegenden Bdes zur Dogmatik sind
von unterschiedlicher Qualitit. So ist der Beitrag von Rosato eine nicht
sehr originelle Synthese unterschiedlicher theologischer Ansitze, die
wenig spezifisch fiir die rém. Theologie sein diirfte. Gegeniiber den
einzelnen Entwiirfen kontinentaler Theologien wirkt er, vor allem in
der deutschen Ausgabe, wie ein austauschbarer Appendix nationaler
Konkretisierung. Die theologisch-systematischen Uberlegungen Als-
zeghys zu den protologischen Berichten diirften kaum dem aktuellen
exegetischen Forschungsstand entsprechen. So sieht Alszeghy in Gen
1,26 noch einen Hinweis auf die gottliche Trinitdt und in Sir 17,1-12
den ,Ubergang von der funktionalen Deutung des Bildes Gottes zu
einer Wesensdeutung” (158).

Da es nicht moglich ist, auf alle Arbeiten im einzelnen einzugehen,
sollen fiir eine ndhere Besprechung im folgenden nur die Arbeiten von
Zadra und Rahner dienen. Thre Auswahl ist zwar relativ willkiirlich; sie
1aBt sich aber damit begriinden, daB beide zum Profil des zu bespre-
chenden Werkes nicht unerheblich beitragen.

(1) D. Zadra, Sakrament und Zeit (250-272)

_ Ausgehend von sozialpsychologischen, symbol- und handlungstheoretischen
Uberlegungen versucht Z. in seinem Beitrag einen Zugang zur sakramental-
liturgischen Praxis der Kirche zu gewinnen (vgl. auch: Symbol und Sakrament,
in: Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft, Bd 28, Freiburg 1982, 88-121).
Durch Analyse der Zeitlichkeit symbolischer Handlungen sollen Kategorien fiir
das Verstdndnis ,der Zeit im symbolischen Ablauf des christlich-liturgischen
Jahres® (251) bereitgestellt werden.

Religiése Systeme griinden fiir Z. wesentlich in symbolischen Handlungen,
wobei diese durch eine ,Heilige Geschichte“ zu einer iibergeordneten Sinn-
einheit verbunden sind (251). Die fiir diese Einheit des religitsen Systems
konstitutiven symbolischen Handlungen stellen in ihrer Einheit eine geschichtli-
che Deutung unseres Lebens dar. Z. bezeichnet dieses Symbolsystem als , figura®
(252). ,Figura" ist ein handlungs- und symboltheoretischer Grundbegriff und
bezeichnet fiir Z. beim christlichen Symbolsystem ,,das geschichtliche Gedécht-
nis und Ritual wie auch die institutionellen Symbolelemente® (252).

Fiir eine Theologie der Sakramente scheint der Begriff , Figur” eine besonde-
re Signifikanz zu gewinnen. So hat im deutschen Sprachraum P, Hiinermann in
den letzten Jahren mehrere Beitrédge zum Verstidndnis von Sakramenten vorge-
legt, in denen er diese als ,,Figuren des Lebens", d. h. als konstitutive kommuni-
kative Handlungen zu verstehen sucht (vgl. Sakrament — Figur des Lebens, in:
Ankunft Gottes und Handeln des Menschen, Freiburg 1977, 51-87; Die sakra-
mentale Struktur der Wirklichkeit. Auf dem Wege zu einem erneuerten Sakra-
mentenverstindnis, in: HerKorr 36 (1982) 340-345; Lebensvollziige der Kirche.
Reflexionen zu einer Theologie des Wortes und der Sakramente, in: Theorie der
Sprachhandlungen und heutige Ekklesiologie, Freiburg 1987, 27-53).

Im Unterschied zu Hilnermann versteht Z. nicht die Einheit der sakramenta-
len Handlung, sondern die Einheit der dominierenden Symbole des christlichen
Symbolsystems als Figur des Lebens und untersucht ihre spezifische Zeitlichkeit
im Ablauf des liturgischen Jahres.

Das liturgische Jahr versteht Z. als ,performatives Symbolsystem von Festen”
mit einer spezifischen, von der kosmischen Zeiteinheit unterschiedenen Chrono-
logie. Bei der Zeiteinheit des liturgischen Jahres handelt es sich weder um lineare
Progression noch um zyklische Wiederkehr. Die Zeitlichkeit des liturgischen
Jahres ist als ,periodische Wiederkehr* zu bestimmen, wobei Ostern das Zen-
trum fiir den periodisch-kalendarischen Vollzug des christlichen Symbolsystems
ist (253).

Symbole sind fiir Z. ,Funktionen intentionaler Relation“ (255) und ,,wirken
als generative Strukturen von Wert und Bedeutung” (254). Anders als die
»Darstellungstheorie” reduziert Z. Symbole damit nicht auf ,Zeichen®, die nur
metaphorisch auf eine Wirklichkeit verweisen. Symbole sind konstitutive Bedin-
gungen einer Beziehung zur Wirklichkeit, die man als Intentionalitdt bezeichnen
kann. ,Sie sind Strukturen, die sowohl die beginnende Wahrnehmung der
Wirklichkeit als auch die Anfangsweisen des Wirklichkeitsbezugs mit der Erar-
beitung konkreter Formen der Beziehung und ihrer Artikulation in der Zeit
verbindet“ (256). Da es innerhalb des christlichen Symbolsystems um die schép-
ferische Beziehung zwischen Gott und Mensch geht, kann man sagen, daB die
symbolische Intentionalitéit der ,figura“ die generative Form dieser Beziehung ist
(257). ,,Das symbolisch sakramentale System ist die Vermittlung der intentionalen
Form und des intentionalen Vorgangs, der das Subjekt durch die Initiative und
die Gabe Gottes bindet und verwandelt” (270).

In allen religissen Symbolsystemen geht es nach Z. um Konstitution,
Umwandlung und Wiederholung intentionaler Beziehungen. Diese Dimension
symbolischer Intentionalitit sucht Z. durch drei aus Handlungstheorie, Sprach-
philosophie und Entwicklungspsychologie bekannte Modelle begrifflich zu
bestimmen: das performative, epigenetische und ontogenetisch-phylogenetische
Modell (258ff. 270). Performativ ist ein religiéses Symbol, weil es eine Beziehung
bzw. ein Beziehungsgefiige konstituiert. Epigenetisch, weil es sowohl im Objekt
wie im Subjekt der symbolischen Intentionalitit eine dynamische Umwandlung
bewirkt. Das Performative und Epigenetische symbolischer Intentionalitdt ver-
bindet sich in ihrer periodischen Wiederholung. Die damit verbundene dynami-
sche Erneuerung der durch das religitise Symbol vermittelten Beziehung besitzt
eine Strukturdhnlichkeit zur Periodik ontogenetisch-phylogenetischer Entwick-
lung (258f).

Das Performative, Epigenetische und Ontogenetisch-Phylogenetische symbo-
lischer Intentionalitdt macht nach Z. ihre spezifische Zeitlichkeit aus. Fiir das
religitse Symbolsystem des Christentums verdeutlicht er die spezifische Zeitlich-
keit symbolischer Intentionalitit am Zentrum des liturgischen Jahres: dem
Ostertriduum und der Ostervigil mit ihrer altkirchlichen Feier der Initiationssa-
kramente: Taufe, Firmung, Eucharistie (264ff).

Z. handlungs- und symboltheoretisches Verstdndnis der Wirklichkeit sakra-
mentaler Handlungen stellt zweifelsohne einen instruktiven Beitrag zur Sakra-
mententheologie dar. Sein Symbolbegriff bringt aber auch nicht zu unterschit-
zende Probleme mit sich. Wenn man nimlich Sakramente als Ausdruck intentio-
naler Beziehungen zur Wirklichkeit bestimmt, wird nicht deutlich, wie sich so
die besondere sakramentale Gottesbegegnung denken 14Bt. Man kann sakramen-
tale Handlungen ja nicht auf intentionale Beziehungen reduzieren. Um ein
geeignetes Interpretament fiir die Wirklichkeit sakramentaler Handlungen zu
sein, miibte die phdnomenologische Engfithrung in Z.s Symbolbegriff (Symbole
als Funktion intentionaler Beziehungen zur Wirklichkeit) durch eine ausdriickli-
che Reflexion auf das Freiheitsgeschehen sakramentaler Gottesbegegnung iiber-
wunden werden.

(2) K. Rahner, Aspekte europédischer Theologie (383—400)

Eines der groBten Probleme der romisch-katholischen Kirche im 20. Jh.
diirfte der theologische Pluralismus sein. Zwar hat es immer unterschiedliche
Theologien gegeben, so z. B. die antiochenische und alexandrinische Schule zur
Zeit der Herausbildung des christologischen Dogmas. Fiir R. hat aber der
theologische Pluralismus heute eine Dimension erreicht, durch die die geschicht-
liche Identitat des christlichen Glaubens ernsthaft in Frage gestellt ist. Die
christliche Theologie ist heute nicht mehr einfach die Theologie des abendlandi-
schen Kulturkreises. Die globale Verbreitung des Christentums und das damit
anbrechende Zeitalter einer aktuellen Weltkirche (389) bringen es mit sich, daB
die christliche Theologie in den verschiedensten Kulturkreisen ganz unterschied-
liche Gestalten aufweist. Dies gilt in besonderer Weise im Bereich der rém.-kath.
Kirche.

Auf diesem Hintergrund stellt sich fiir R. die Frage, ,wie eine konkrete
Religion mit ihren konkreten LebensduBerungen, Riten, Bildern usw. eine Reli-
gion iiberall und in allen Kulturen sein kénne, ohne ihre geschichtliche Identitat
zu verlieren" (387).

R. ist sich dariiber im klaren, daBl das Problem der geschichtlichen Identitét
des Christentums nicht unterschitzt werden darf (386). Zwar gibt es eine
sakramentale Einheit der Kirche, und das Bekenntnis zu Jesus Christus dem
Gekreuzigten und Auferstandenen verbindet die Ausgestaltung der christlichen
Theologie in den verschiedenen Kulturkreisen trotz ihrer Differenzen. Unver-
zichtbar ist dariiber hinaus aber das internationale theologische Gesprich, in
dem es nicht nur um gegenseitiges Verstehen, sondern bei der Wahrnehmung
einer Gefihrdung der Identitit des christlichen Glaubens auch um wechselseitige
Kritik gehen mub.

Besondere Bedeutung fiir die Identitét des christlichen Glaubens im Zeitalter
der aktuellen Weltkirche hat fiir R. die européische Theologie.

(a) Die Glaubensgeschichte Europas gehort zur geschichtlichen und normativ
bleibenden Vergangenheit auch der christlichen Vilker Asiens, Afrikas und
Lateinamerikas (393). (R. hdtte hier zum Beispiel auf die Normativitdt des
christologischen Dogmas der Kirche hinweisen kénnen.) Die européische Theolo-
gie mub deshalb ,fiir eine noch gar nicht auf ein Ende hin absehbare Zeit . ..
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Hiiterin und Bewahrerin der Glaubenstradition der ersten zwei Jahrtausende des
ausdriicklichen Christentums” (393) sein. Natiirlich, so R., kann fiir die nicht-
europdische Theologie nur die sana pars der europdischen Glaubensgeschichte
normativ sein. Dies allerdings in Zweifel zu ziehen hieBe, das Traditionsprinzip
aufzugeben.

(b) Die europiische Theologie darf sich aber nicht nur als Hiiterin und
Bewahrerin der Tradition verstehen. Sie muB, im richtig verstandenen Sinne,
zugleich politische Theologie sein. Sie hat in kritischer Reflexion zu unterschei-
den zwischen dem Wesen des Christentums und der europiischen rational-
technischen Zivilisation, die fiir die Vélker Asiens, Afrikas und Lateinamerikas
nicht nur eine Chance, sondern in vielem auch eine Gefahr ist. Die europiische
Theologie hat ,,ein Christentum anzubieten, das weniger amalgamiert ist mit den
Irrtiimern und Fehlhaltungen, die in der modernen Zivilisation stecken” (395).

(c) Eine dritte Aufgabe fiir die europiische Theologie sieht R. darin, Vermitt-
lerin zwischen den nichteuropéischen Theologien zu sein. Schon von der
Struktur und der finanziellen Ausstattung ihres Wissenschaftsbetriebes her ist
die europdische Theologie (neben der nordamerikanischen) dazu pridestiniert.
Eine Vermittlung und Koordination der auBereuropdischen Theologie ist deshalb
notwendig, weil im Zeitalter der aktuellen Weltkirche die unterschiedlichen
kontinentalen Theologien nicht isoliert nebeneinanderstehen diirfen (396). Um
die Identitdt des christlichen Glaubens im Zeitalter der aktuellen Weltkirche zu
wahren und je neu zu realisieren, ist ein weltweites theologisches Gesprich
gefordert.

(d) Aus der Inkulturation der christlichen Botschaft in nichtabendlindischen
Kulturen ergibt sich eine vierte Aufgabe fiir die europiische Theologie. Sie hat
auf die Gefahren hinzuweisen, die dem christlichen Glauben und der Theologie
durch bestimmte Elemente nichtabendlindischer Kulturen drohen kénnen. Die
Erfahrung der européischen Theologie mit ihrer eigenen Geschichte der wechsel-
seitigen Duchdringung von Kultur und Glaube beféhigen sie dazu. Allerdings
muB die europidische Theologie ,geschwisterlich und zugleich bescheiden von
ihrer geschichtlichen Erfahrung her die anderen Theologien auf solche Gefahren
aufmerksam machen® (397).

(e) SchliefBilich hat die europ#ische Theologie die Aufgabe, aus der Entwick-
lung eigenstindiger, nichteuropiischer Theologien zu lernen. Besondere Bedeu-
tung hat fiir R. dabei die ehrliche Auseinandersetzung mit ihrem jeweiligen
sozio-kulturellen, insbesondere ihrem oft recht komplexen religivsen Kontext,
z. B. den ostlichen Weltreligionen. Dem kann man nur lebhaft zustimmen. Mehr
als fraglich diirfte aber R.s Meinung sein, neben der europiisch-abendlindischen
Theologie existierten zur Zeit faktisch kaum eigenstindige Theologien (398). Dies
mag vielleicht fiir Asien zutreffen; fiir Afrika und Lateinamerika stimmt das so
sicherlich nicht. Hier finden wir heute einen ganz neuen Typus von Theologie,
nicht nur eine geschichtliche Gestalt des européisch-abendldndischen Theologie-
typus.

(f) Die Bedeutung der Ausfithrungen R.s zur europiischen Theologie liegt
darin, dal hier von einem der bedeutendsten Theologen des 20. Jh.s auf ihre
entscheidende Aufgabe im Zeitalter der aktuellen Weltkirche hingewiesen wird:
angesichts der Entwicklung eines theologischen Pluralismus mit bisher nie
dagewesenen AusmaBen, die zweitausendjihrige Tradition des Christentums
gegeniiber den neuen Theologien der Vilker Asiens, Afrikas und Lateinamerikas
zur Geltung zu bringen und so einen Beitrag zur je neu zu realisierenden Einheit
des Christentums zu leisten. Dies ist eine mutige Stellungnahme, wenn man
bedenkt, daB sie bei nicht wenigen Theologen den Vorwurf des Eurozentrismus
hervorrufen diirfte.

Abschliefend noch eine kritische Anmerkung zu der von Lothar
Ullrich besorgten dt. Ausgabe. Beabsichtigt war, die Beitridge der
italienischen Originalausgabe durch reprisentative bibliographische
Angaben zu ergénzen (9). Man fragt sich, warum dies nicht konsequent
geschehen ist. So fehlen zum Beispiel bei den Beitrigen von Sequeri
und Alszeghy weitere bibliographische Angaben; in anderen Fillen, so
zum Beispiel bei der Arbeit von Ladaria (Was ist ein Dogma? Das
Problem des Dogmas in der heutigen Theologie), sind sie recht mager
ausgefallen und keinesfalls reprisentativ. Man hitte sich in einem
Werk, das beansprucht, Probleme und Perspektiven dogmatischer
Theologie namhaft zu machen, fiir alle Beitriige so vorziigliche biblio-
graphische Angaben gewiinscht wie beim Beitrag von D. Wiederkehr.
Obwohl der Gesamteindruck des Bdes durch die teilweise unzurei-
chenden Literaturverweise etwas getriibt wird, kann man seine Lektii-
re doch empfehlen. Einzelne Beitrige werden sicherlich auch im
theologischen Grundkurs ihre Verwendung finden.

Tibingen Helmut Hoping

Bode, Franz-Josef: Gemeinschaft mit dem lebendigen Gott. Die Lehre der
Eucharistie bei Matthias Joseph Scheeben. — Paderborn, Miinchen, Wien,
Ziirich: Schéningh, 1986. XIII, 522 S. (Paderborner Theologische Studien,
Bd 16) kart.

Nachdem vor einigen Jahren K. H. Minz in einer griindlichen
Studie die Trinitétstheologie des Kélner Dogmatikers erschlossen hat,
lenkt B. nun unsere Aufmerksamkeit auf die Eucharistielehre Sch.s.
Der Vf. sieht sein Anliegen darin, ,,das Geheimnis der Eucharistie von
einem theologiegeschichtlich interessanten Ort aus, an dem sich patri-
stische und scholastische Tradition zu verbinden suchen, im Kontext

der groBen ,Mysterien’ des Christentums zu erhellen, oder . . . euchari-
stietheologische Konturen im Lichte des Denkweges und der Denkform
der Theologie Sch.s nachzuzeichnen und damit sowohl der tieferen
Durchdringung der gewaltigen theologischen Lebensleistung Sch.s zu
dienen als auch das Geheimnis der Eucharistie als das zu erweisen,
was es nach dem II. Vat. ist: fons et culmen totius vitae christianae“

(2).

In einem 1. Kap. geht es darum, Ort und Art der Theologie Sch.s
festzustellen (4—47).

Nachdem B. den #4uleren Lebensweg Sch.s skizziert hat, beschreibt er
»Landschaft“ und , klimatische Bedingtheiten“ (die Rémische Schule, die Tiibin-
ger Schule, die Neuscholastik), sodann die ,Bodenschichten fiir die Verwurze-
lung der Theologie Sch.s, schlieBlich dessen Schaffen in der theologischen und
kirchlichen Umwelt seine Zeit in Kéln. Theologische Asthetik und Mystik sind
die ersten Punkte, von denen aus versucht wird, die Eigenart der Theologie Sch.s
zu erfassen; der theologische , Denk-weg® erscheint als Entfaltung einer Grundin-
tuition; theologische Organo-logik und Ana-logik erdffnen die ,,Denk-form® als
»Verklarung“ der Begriffe. Daran anschlieBend wird kurz einiges zum Schrift-
verstdndnis und zur Exegese sowie zum Verstindnis der Vitertradition bei Sch.
gesagt.

Das 2. Kap. entfaltet die Grundgedanken Sch.s zur Eucharistie
innerhalb seines theologischen Lebenswerkes (48-234).

Dabei erweisen sich die ,Mysterien des Christentums® als erste und einzige
~Systematisierung” der Eucharistielehre Sch.s. Das Mysterium der Eucharistie
steht dort im Zusammenhang mit dem Mysterium der Kirche und ihrer Sakra-
mente. Liegt auch die ,Einwurzelung von Eucharistie und Kirche in der
gesamten Trinitdt und Heilsékonomie begriindet, so erweist sich dennoch die
Lehre Sch.s in ihrer Eigenart als stark christozentrisch ausgepréigt. In seinen
Studien zum MeBkanon wird aber auch erkannt, welche Bedeutung der Epiklese
und der , Tat der Kirche” im eucharistischen Geschehen zukommt.

In einem 3. Kap. werden die ,,Verwurzelungen® der Aussagen Sch.s
zur Eucharistie in Schrift, Tradition und zeitgendssischer Theologie
ergriindet (235-275).

Das 4. Kap. in dem B. Schwerpunkte, Grenzen und Perspektiven
der Eucharistielehre Sch.s aufzeigt, ist das wichtigste dieser Diss.

Es ergeben sich vier Schwerpunkte: 1. Das trinitarisch-doxologische ,Kon-
struktionsprinzip“. Hier ist das Mysterium Fidei wie folgt differenziert: Jesus
Christus als Zentrum, der Heilige Geist als Dynamis, der Vater als Ursprung und
Ziel des eucharistischen Geschehens; Eucharistie als sakramentales consortium
divinae naturae.

2. Die ,Kernthese" dieser Theologie erklart die Eucharistie als umfassende
Koinonia.

3. Die Auswirkungen dieser ,Kernthese“ finden sich im Verstindnis der
Eucharistie als Opfer, wobei der Gegenwartsweise Christi in der Eucharistie
besondere Aufmerksamkeit geschenkt wird; die pneumatologische Dimension im
Versténdnis der Epiklese tritt hervor; auch die ekklesiale Dimension wird nicht
tibersehen: Kirche versteht sich von der Eucharistie her; schlieBlich hat Euchari-
stie als umfassende Koinonia auch kosmische Dimension.

Zum AbschluB} seiner Arbeit weist B. auf die Grenze der Euchari-
stielehre Sch.s hin (325-327). Wichtiger ist ihm jedoch, den weiterfiih-
renden Perspektiven nachzugehen, also der Frage, wie sich die Theolo-
gie Schs in den Lehren des II. Vat. niedergeschlagen hat, wie sie
dariiber hinaus in Sakramententheologie, Liturgie und Okumene heute
fruchtbar werden kénnte (341-358).

Die Studie des Bonner Theologen - angeregt durch ]. Hofer,
ausgefithrt unter der Leitung von W. Breuning — ist in theologiege-
schichtlicher Sicht als eine hervorragende Leistung zu werten. Sie
macht die Eucharistielehre Sch.s in ihrer genetischen Entfaltung erst-
mals durchschaubar und bietet in ihrer systematischen Darstellung
etwas von dem, was Sch. selbst durch einen frithen Tod verwehrt blieb.
Der theologische Ernst des Kélner Dogmatikers geht auf B. iiber; so
bleibt zu erwarten, daB die Intensitit des Fragens, die Weite und Tiefe
des Denkens, verbunden mit solider Arbeit und priziser Aussage der
theologischen Erneuerung in unserer Zeit dienen wird.

Wiinschenswert wire, wenn in einer anderen Untersuchung die in
324-325 skizzierten Nachwirkungen der Eucharistielehre Sch.s einge-
hender erforscht wiirden; sie sind von B. auf dem Weg zum II. Vat. und
zur Theologie der Gegenwart etwas zu schnell abgehandelt worden.
Noch wiinschenswerter wire jedoch, wenn B. in einem eigenen Ent-
wurf (etwa in einer Habil.?) jene ,inneren“ Grenzen iiberschreiten
wiirde, die er 326-327 skizziert.

Fulda Elmar Fastenrath

Schwarz, Hans: Divine Communication. Word and Sacrament in Biblical,
Historical, and Contemporary Perspective. — Philadelphia: Fortress Press
(1985). XII, 162 S. kart. US-$ 10.95
Das Schlagwort von der (evangelischen) Kirche des Wortes und der

(katholischen) Kirche des Sakramentes ist bekannt. Obwohl das Unge-
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niigen des Wortes bekannt sein miiBte, wird es immer wieder zitiert.
Der Lutheraner Hans Schwarz, Professor fiir systematische Theologie
in Regensburg, argumentiert nun gegen diese undifferenziert-plakative
Redeweise, indem er sich — gestiitzt auf biblische und historische
Einsichten — dem urspriinglichen Anspruch der reformatorischen For-
mel ,Wort und Sakrament“ (vgl. etwa CA 7) stellt. Zwar werden
sowohl (das) ,,Sakrament” als auch das ,,und®, d. h. das Verhiltnis von
Wort und Sakrament nur am Rande, dann aber in einer prizisen
Bestimmung thematisiert:

In einem ersten Zugang zum Thema «The Biblical Understanding of the
Word of God» (5-19) untersucht Schwarz, was ,,Wort Gottes* (God's word/word
of God) eigentlich heifit. Es meint nicht das Reden iiber Gott (welches immer nur
unzureichend bzw. symbolisch sein kann), sondern die Selbstmitteilung Gottes.
In seinem Wort teilt Gott sich so mit, wie er selbst ist; von daher ist dieses Wort
immer schon auf Antwort und Dialog hin angelegt. Im zweiten Teil ,The
Dynamics of God’s Word* (21-50) legt Sch. die Bedeutung des Wortes Gottes als
dem Gnaden-Weg der Selbstmitteilung Gottes systematisch aus. Im einzelnen
behandelt er die Themen ,Gesetz und Evangelium“, ,Wort als Gebot“ (mit
Hinweisen zum Thema ,Bube"), ,Gebet und Liturgie sowie ,Wunder als
sichtbares Wort* jeweils so, daf} das theo-logische Motiv, Gottes Interesse an den
Menschen, im Vordergrund steht. In diesem wie im ersten Teil bleibt deutlich,
daB das Wort Medium (means) der Selbstmitteilung Gottes ist; eine besondere
Wirkmacht eignet ihm daher nur und insofern als Gott sich in ihm engagiert. So
versteht Sch. denn auch die Wunder nicht als Machttaten, sondern als Zeichen,
als sichtbare Worte, die die Nidhe Gottes und seines Reiches anzeigen. Wichtig ist
schlieBlich noch die Herleitung der Bezeichnung ,Kirche des Wortes': Sch. sieht
in ihr nicht eine Kirche des Sakramentes zuriickgewiesen, sondern die Vorstel-
lung, der Heilige Geist kénne auch ohne das (dem Menschen von auBen
zugesprochene) Wort erlangt werden. Dies erlaubt ihm dann im Folgenden eine
unbefangene Darstellung der Sakramente, d. h. - in seiner Tradition — der Taufe
(59-89) und des Abendmahles/der Eucharistie («The Lord’s Supper») mit einem
Anhang iiber die Ordination (91-146), die er in Verldngerung seiner Ausfiithrun-
gen zum Wort beide ganz als Tun Gottes, als sein sichtbares Wort versteht (vgl.
z. B. 65, 130, u. 6.), was besonders an der Kindertaufe (die er gegen verschiedene
Einwiénde verteidigt) deutlich wird. (75-85). Von Bedeutung sind dann allerdings
weniger die einzelnen Bemerkungen zu den beiden Sakramenten. Hier referiert
Sch. weitgehend den Stand der theologischen Forschung, auch neuerer Entwick-
lungen im Bereich der katholischen Theologie und der Okumene; so listet er z. B.
auf, welche Konvergenzen in der Eucharistie-Theologie der verschiedenen Tradi-
tionen (112-129) durch exegetische (91-96) und theologie-geschichtliche Untersu-
chungen (96-122; hier auch Ausfithrungen zu den Ostkirchen) erméglicht wur-
den. Zwar hétte hier wohl der eine oder andere Akzent — etwa zur Opferproble-
matik — anders gesetzt werden kénnen, wichtiger ist jedoch die grundsitzliche
Offenheit gegeniiber anderen Traditionen, die sich in Formulierungen spiegelt
wie z. B. ,verschiedene Begrifflichkeiten, die auf je ihre Weise die Gegenwart
Christi im Sakrament (der Eucharistie) geltend machen (124).

Das eigentlich Neue und Uberraschende in dem Buch liegt jedoch
in den wenigen Auflerungen am Rand: im Exkurs {iber ,,Die Natur und
Wirksamkeit der Sakramente“ (51-59) und im Nachwort (147-150).
Zunéchst geht Sch. auf die Unterschiede gegeniiber dem katholischen
Sakramentenverstidndnis ein und arbeitet heraus, daBl weder das ,opus
operatum’ noch die ,Disposition des Empfingers’ Protestanten von
Katholiken trennen; lediglich in dem Zusammenhang Christus — Kir-
che — Sakramente sieht Sch. (im Anschlub an K. Rahner) groBere
Unterschiede: in der katholischen Kirche seien die Sakramente zu sehr
als Vollziige der Kirche gesehen, was wiederum ermégliche, mehr als
sieben anzufiihren. Er sieht allerdings auch, daB die anderen Sakra-
mente signifikante Handlungen sind, die in den protestantischen
Kirchen als solche und eben nicht als Sakramente — da nicht von Jesus
Christus eingesetzt — vollzogen werden (52; 148f). Aus all diesen
Einzelbeobachtungen ergibt sich fiir Sch. dann eine nahezu katholi-
sche Verhéltnisbestimmung von Wort und Sakrament: Wer die Sakra-
mente entschieden zuriickweist, hat (auch) ein verkiirztes Verstidndnis
vom Wort, denn eine Begegnung mit dem Wort, die nicht zu einer
Teilnahme an den Sakramenten fiihrt, ist keine wirkliche Begegnung
mit Gott (58). Die Sakramente sind notwendig, weil Gott den ganzen
Menschen mit allen Sinnen ansprechen will (59, 148f). Gott selbst
schafft mit der Umdeutung von Wasser, Wein und Brot Lebens-
Mittel(!) des ewigen Lebens; daher wiirde eine Geringschitzung der
Sakramente eine Geringschitzung des zentralen Heilsereignisses
implizieren (149).

Sch. legt keine streng wissenschaftliche Monographie vor (Anmer-
kungsapparat und Literaturverzeichnis sind knapp gehalten; erleichtert
wird die Lektiire durch ein sorgfiltig erstelltes Namens- und Sachver-
zeichnis). Sein Beitrag ist im Gegenteil fiir ein breiteres Lesepublikum
konzipiert. Dem kommt die Gabe des Vf.s entgegen, komplizierte und
vielschichtige Sachverhalte in einer einfachen aber nicht vereinfachen-
den Sprache darzustellen. Dem Buch wiinscht man aber vor allem

deshalb eine weite Verbreitung, weil es in der konsequenten Besin-
nung auf die ,Sache’ Divine Communication auch der Okumene
dient.

Mainz Alois Moos

Knoche, Hansjiirgen: Einigung der Kirchen — mit wem? Zu den Thesen von Karl
Rahner (t) und Heinrich Fries. — (Miinchen): Dr. Behrendt Meta-Verlag
(1986) VIII, 177 S. kart. DM 23— (Subskr.)

Die Thesen und der wesentlich dazugehérende Kommentar von K.
Rahner und H. Fries (Einigung der Kirchen — reale Méglichkeit, Reihe
Quaestiones disputatae, Bd 100) haben sowohl innerkatholisch als auch
bei evangelischen Theologen eine rege Diskussion ausgeldst. Wie
bekannt leiden die Verfasser unter der gegenwirtigen dkumenischen
Stagnation und der zdgernden Haltung der Kirchenleitungen beziiglich
weitergehender Schritte. Mit ihren Thesen wollen sie neue Impulse
geben und schlagen eine Lésung vor, die sich auf alle GroBkirchen
beziehen soll. In der theologischen Auseinandersetzung mit den The-
sen wurden u. a. erhebliche Bedenken gegeniiber einer solchen pau-
schalisierenden und nivellierenden Sicht der sog. ,,GroBkirchen“ zur
Sprache gebracht.

Die vorliegende Studie von Hansjiirgen Knoche, einem Ministerial-
rat aus Hannover, versucht eine weitere Schwéche der Rahner-Fries-
Konzeption aufzuweisen. Der Vf. fragt nach dem Adressaten der
Vorschldge. Engagiert und ohne Tabu unterzieht er markante Erschei-
nungen in der Wirklichkeit der bundesrepublikanischen evangelischen
Kirchen einer schonungslosen Kritik. Der Haupteinwand gegen die
Rahner-Fries-Thesen lautet: ,unrealistisch”. Inzwischen hat H. Fries
anderenorts zu dieser Kritik geduBert, die Thesen richteten sich priméar
an die katholische Kirche als einem wichtigen Bezugspunkt (ThQ
[1980] 311). Man mub sich jedoch fragen, was ein solches Argument fiir
die zu verhandelnde Sache erbringt.

In einem I. Teil seiner Studie beschiftigt sich der Vf. mit der
Zwiespiltigkeit der kumenischen Situation.

Ziemlich direkt weist er auf die groBen Probleme und Schwierigkeiten hin,
die er nicht zuletzt in Verkiindigung und Lehre, in Theologien und Verhalten der
evangelischen Kirchen zu orten vermeint. Es ist ein fatales und daher in
gewissem Sinne auch deprimierendes Bild, was dem Leser vor Augen gefiihrt
wird. Hier nur einige Beispiele: Die evangelischen Kirchenleitungen dulden
weitgehend den theologischen Atheismus, lehnen aber gleichzeitig alle katholi-
schen Neigungen ab (54). Es gibt einen ,Urprotestantismus®, ein ,protestanti-
sches Urgestein®, bestehend aus solchen, die daran glauben, daB} das ,eigentlich
Evangelische” das Antikatholische sei (11). Zwischen den duBersten Extremen
der gespaltenen evangelischen Theologien gibt es den Mindestkonsens eines
~protestantischen Prinzips“, das aber noch von niemandem formuliert werden
konnte (53). ,,Der Kitt, mit dem das ganze labile Gebilde zusammengehalten wird,
ist leider immer noch vorwiegend der antikatholische Affekt* (57). Der herr-
schende Pluralismus, die innerprotestantischen Spaltungen, die Unfihigkeit,
verbindliche Glaubensentscheidungen zu treffen, fithren logischerweise zu der
alles entscheidenden Frage, wer im evangelischen Raum fiir wen spricht.

Der Rezensent fiihlt sich gehemmt, die Ansichten und Urteile eines
von manchen Phinomenen in seiner Kirche enttiuschten und in
seinem okumenischen Engagement verwundeten Christen im Detail
nachzuzeichnen. Der Vf. der Studie ist viele Jahre hindurch in der
»Koordinierungsgruppe fiir Arbeiten an der kirchlichen Einheit* aktiv
gewesen und hat das Scheitern mancher ihrer Initiativen erlebt. Ob
jedoch die existentiellen Erfahrungen in ihrer subjektiven Gestalt,
zuweilen in harter Sprache zum Ausdruck gebracht, eine wirkliche
Hilfe in der gegenwartigen Situation sind, ist bei allem Respekt vor der
Wahrhaftigkeit und Offenheit der Uberzeugungen des Autors zu-
bezweifeln. Das gilt im besonderen von der Empfehlung an die katholi-
sche Kirche, sich mehr als bisher der ,Kirche des Schweigens” inner-
halb des Protestantismus zuzuwenden. Diese schweigende Kirche
denke und handele vollig anders als die Minderheit an den kirchenpo-
litischen Schaltstellen. Sie sei bereit, ein Glaubensbekenntnis zu
akzeptieren, das mit der groBen Mehrheit der katholischen Christen
bekannt werden konnte (90). Wie ein solches Bekenntnis ,etwa®
aussieht, versucht der Vf. auf nahezu vier Seiten zu formulieren.
SchlieBlich miindet der 1. Teil ein in elf Thesen, die ein leidenschaftli-
ches Plidoyer fiir die Ergénzung der kirchen-offiziellen Okumene
durch konkrete Schritte der Basis-Okumene enthalten (105-121).

In einem kiirzeren II. T e il behandelt der Autor die ,Mariologie als
Paradigma*“ fiir eine evangelisch/katholische Verstindigung.

Da in der Mariologie noch schwierige ékumenische Barrieren zu sehen sind,
sollen einige hdufig auftretende protestantische Milverstéindnisse ausgeraumt
und Ansatzpunkte fiir weiterfithrende Diskussionen namentlich im Zusammen-
hang mit den mariologischen Aussagen des II. Vat. Konzils aufgezeigt werden.
Dabei hélt der Autor sich im wesentlichen an die definierten Glaubenssitze iiber
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Maria. Ziel der Studie ist, der Mariologie einen ,iiberkonfessionellen und auch
im evangelischen Sinne schriftgemélen Standort im Gesamtzusammenhang
unseres Glaubens zuzuweisen".

Das Buch ist letztlich keine theologische Auseinandersetzung mit
den Rahner-Fries-Thesen, wie es der Titel nahelegen kénnte, sondern
eher aus AnlaB ihrer Publikation herausgegeben worden. Es handelt
sich um eine engagierte, tabufreie Analyse des Ist-Zustandes der
Kirchen, namentlich des Protestantismus und um ein Plddoyer fiir die
Wiederentdeckung der inneren Katholizitdt. Es will zur Sammlung der
sich zur Katholizitit Bekennenden ermutigen und so neue Wege zur
Einheit zeigen. Leider werden dem Leser bei zahlreichen Zitationen
die Quellenangaben bzw. Belege vorenthalten, um sie in ihrem Stellen-
wert richtig gewichten zu konnen und sie nicht als willkiirlich ausge-
wihlte oder als singuldre, einseitig liberzogene Stimmen einschétzen
zu miissen. Je realistischer und je wahrhaftiger die Kirchen sich
gegenseitig sehen, um so fruchtbarer werden ihre Begegnungen und
Dialoge. Zumindest in dieser Intention kann wohl jeder Christ dem
Autor beipflichten.

Paderborn Aloys Klein

Leuenberger, Samuel: Cultus Ancilla Scripturae. Das Book of Common Prayer
als erweckliche Liturgie — ein Vermichtnis des Puritanismus. — Basel:
Friedrich Reinhardt Kommissionsverlag 1986. XIV, X, 403 S. (Theologische
Dissertationen, Bd 17), kart. sfr 38.—

Die an der Theol. Fak. der Univ. Stellenbosch, Siidafrika, vorgelegte
Diss. versteht sich als Einlassung in die innere Auseinandersetzung der
Church of England iiber den Stellenwert des offiziellen Book of
Common Prayer von 1662 (BCP 1662) im Kontext der gegenwiirtigen
liturgischen Reform. Sie ist ein — von konservativ-evangelikalen Vor-
aussetzungen ausgehendes — engagiertes Votum fiir die Uniiberbietbar-
keit und Unersetzbarkeit des alten BCP 1662 als des klassischen
Vermichtnisses anglikanischer Reformationsgeschichte, demgegen-
iiber sich die Angebote der modernen liturgischen Reform als -
anglokatholischen Wurzeln entsprungene — Erscheinungen modernisti-
scher Auflsung erweisen.

Von dieser Zielsetzung her ergeben sich zwei Stofrichtungen der
Untersuchung: eine positive, die die Entstehung und Gestaltung des
BCP aus den prigenden Impulsen englischer bzw. in England wirken-
der Reformatoren nachweist; und eine negative, die den Verlust dieser
reformatorischen Urspriinge durch Oxfordbewegung und nachfolgen-
de Entwicklungen bis hin zum Entmythologisierungsprogramm J. A.T.
Robinsons als Hintergrund der Formulare des Alternative Series Book
von 1980 (ASB 1980) versteht. Ein Plidoyer fiir den bleibenden
aktuellen Wert des BCP 1662 als klassischer, d. h. {iberzeitlich giiltiger
religioser Form beschliefit die Argumentation.

Die Untersuchung der Entstehungsgeschichte des BCP méchte ein Zweifa-
ches aufzeigen: einmal, daB in Inhalt, Form und sprachlichen Stil des BCP 1552
als mafigebliche Impulse die iibereinstimmenden Grundanliegen der fithrenden
Reformatoren in England — neben Thomas Cranmer kommen dessen wichtigste
theologische Berater, der Italiener Petrus Martyr Vermigli, der StraBburger
Martin Bucer und der Englinder John Hooper zur Darstellung - Eingang
gefunden haben; und zum anderen, daf} trotz des machtpolitisch vorherrschen-
den Einflusses hochkirchlicher Krifte im Elisabethan Settlement, unter den
nachfolgenden Stuarts wie schlieBlich auch bei der Restauration unter Charles II.
die von den Puritanern verteidigte reformatorische Substanz des BCP 1552
ungeschmilert in die Endfassung von 1662 hiniibergerettet werden konnte.

Gleichzeitig dient die entwicklungsgeschichtliche Darstellung inhaltlich der
Verdeutlichung, dal es bei dieser reformatorischen Substanz um drei unter-
scheidbare, aber miteinander verbundene Elemente geht, wie sie im Titel der
Arbeit angesprochen sind: theologisch um Schriftprinzip und Rechtfertigungsleh-
re, pastoral um Glaubenserweckung und Herzensumkehr, kirchlich um die
puritanische Verbindung von reiner Lehre, reinem Leben und reinem Kult.
Hochkirchliche Einfliisse, die sich dennoch auf die Gestaltung des BCP nieder-
schlagen konnten, beziehen sich auf #sthetisch-rituelle, kaum auf textliche
Elemente; sie verstirkten — ohne Beeintriichtigung der genannten evangelikalen
Anliegen — den sakralen Charakter und die Athmosphére der Anbetung im
Gottesdienst der Kirche von England und bedeuten nach dem Urteil des Vf.s
einen gliicklichen Ausgleich der puritanischen Tendenz zur rituellen Kargheit.

Fasziniert von der Verbindung des Asthetischen mit dem Reformatorischen
nennt der Vf. das BCP eine ,groBartige Synthese katholischer Gottesdienststruk-
tur mit evangelisch-biblischem Denken®. Es ist fiir ihn — mit einem Zitat von
Gregory Dix — ,nicht ein ungeordneter Versuch, einen katholischen Ritus zu
schaffen, sondern der einzige erfolgreiche Versuch, den es je gegeben hat, der
Lehre von der Rechtfertigung allein liturgischen Ausdruck zu verleihen* (Uber-
setzung des englischen Zitats durch den Rezensenten). Durch Vermittlung der
ganzen Heiligen Schrift in Pfarr- und Hausgemeinde, durch Hervorhebung des
Dreitakts von ,Siinde-Gnade-Glaube” in Gebetstexten und Exhortationen sowie
eine zu Herzen gehende Sprache erweisen sich die drei Hauptgottesdienste —

Morning- und Eveningprayer sowie Abendmahlsliturgie - als , liturgisches Echo®
der erwecklichen Predigt der Viter des Puritanismus, und gestalten sich so zu
einer ,,Mini-Evangelisation“ von bleibendem Wert.

Die Wirksamkeit dieser ,erwecklichen Substanz® des BCP zeigt sich auch
noch im Zusammenhang der Oxfordbewegung des 19. [h.s. Die Hochschitzung,
die diese katholische Erneuerung innerhalb der Kirche von England dem BCP
1662 entgegenbringt, fithrt — trotz der Theologie der Traktarianer, in der die
reformatorischen Grundanliegen preisgegeben sind — zu Erweckungsbewegungen
in vielen Pfarrgemeinden sowie zu Ordensgriitndungen, die sich mit missionari-
schem Geist in ihren Dienst stellen. Doch ist dieses Aufleben evangelikaler
Impulse im Kontext der anglo-katholischen Erneuerung zum Absterben verur-
teilt wie das wurzellose Aufblithen von Schnittblumen in der Vase. Da die
Traktarianer in der Verteidigung der Offenbarungswahrheit gegen rationalisti-
sche Infragestellung — trotz ihres Ansatzes bei einem fundamentalistischen
Schriftprinzip — nicht zum Grundsatz der Selbstinterpretation und geistlichen
Klarheit der Schrift unter dem inneren Zeugnis des Heiligen Geistes gelangten,
sondern eine verbindliche und geschichtlich sich fortentwickelnde kirchliche
Tradition neben der Schrift zum Prinzip kirchlicher Lehre erheben, verlagert sich
ihr Schwerpunkt von der Soteriologie auf die Inkarnationslehre, von der Suche
nach Rechtfertigung und Umkehr auf die Frage nach der Kirche und ihrem Ort in
Schopfung und Geschichte. Damit verbindet sich das Interesse an der Einheit mit
den orthodoxen und der rémisch-katholischen Kirche auf der Basis des Consen-
sus Quinquesaecularis. Bei Charles Gore und William Temple vollzieht sich dann
die Synthese dieses katholischen Traditionsbegriffs mit einem modernistischen
Geschichtsverstidndnis, die in der Theologie |. A. T. Robinsons die ,horizontale”
Existenzerfahrung des modernen Menschen zum hermeneutischen Prinzip wer-
den laBt und damit die kirchliche Lehre dann doch an den Rand der rationalisti-
schen Selbstaufhebung fiihrt.

Die von der modernen liturgischen Reform innerhalb der Kirche von England
hervorgebrachten Formulare des Morning- und Eveningprayer und der Abend-
mabhlsliturgie sind im Zusammenhang dieser anglokatholisch-modernistischen
Synthese zu sehen. Uber eine Angleichung an orthodoxe und romisch-katholi-
sche Tradition (vgl. bes. die Wiedereinfithrung von Anamnese und Epiklese)
hinaus weisen diese Formulare fiir den Vf. eine ,,6kumenische” Tendenz auf in
dem negativen Sinne ,jener Geisteshaltung, welche sich weltweit herrschenden
Trenden wie Pluralismus, Sozialismus, Humanismus, Pazifismus, Relativismus
usw. anpaBt“. Mit allerdings manchmal schon inquisitorisch anmutendem
Scharfsinn wei} er diese Ungeister der heutigen Welt hinter allen Abweichungen
vom angestammten Gottesdienstbuch der Kirche von England aufzuspiiren. Er
vermibt die nachdriickliche Einschérfung der normativen und heteronomen
Autoritit der Schrift, das eindringliche BewubBtmachen der siindhaften Verdor-
benheit des Menschen, die zu Herzen gehende Mahnung zur Umkehr, die
verbindliche Eindeutigkeit in der Verkiindigung biblischer Wahrheit. Mit der
anthropologischen Leib-Seele-Dichotomie und der Unsterblichkeit der Seele
riickt auch die Ausrichtung des einzelnen auf das ewige Leben nach dem Tode
aus dem Blickfeld; ein horizontales Heilsverstindnis erhilt geniigend Raum. Es
geht dem ASB 1980 - so die Diagnose des Vfs — um die voraussetzungslose
Ehrung und Bestitigung des heutigen Menschen in einer pluralistischen Gesell-
schaft mitsamt seiner Orientierungslosigkeit und auf diesem Wege um den Bau
einer pluralistisch geformten, organisatorischen Welteinheitskirche ohne Wahr-
heitsanspruch, ohne Scheidung und Entscheidung, auf letztlich ideologischer
Basis.

Die vorliegende Diss. verfolgt ein praktisches Ziel. Es geht ihr nicht
um die Vorlage neuer kirchen-, theologie- oder liturgiegeschichtlicher
Forschungsergebnisse, sondern um ein aus Theologie- und Liturgiege-
schichte begriindetes Votum im Zusammenhang einer aktuellen kirch-
lichen Auseinandersetzung. Dies geschieht in entschiedener und enga-
gierter Parteinahme, und zwar mit dem Anliegen klarer Abgrenzung
des eigenen Standpunktes, nicht mit dem der Uberbriickung und
Harmonisierung bestehender Gegensdtze. Doch wird man dem V£
auch in dieser ausdriicklichen Parteilichkeit persénliche Aufrichtigkeit
und Transparenz bescheinigen. Soweit es um den Aufweis geschichtli-
cher Zusammenhiénge und um die positive Wiirdigung der reformato-
risch-erwecklich-puritanischen Anliegen des BCP geht, wird man ihm
weder die Treue zu den Fakten bestreiten noch ein lebendiges Ver-
stindnis und Gespiir fiir die urspriinglichen Absichten Cranmers und
seiner Berater sowir der spidteren Puritaner. Seine persénliche Wert-
schitzung und Liebe fiir seinen Gegenstand, das BCP als klassische
Synthese von liturgischer Asthetik und erwecklichem Geist, vermogen
auch den Leser, der von weniger einseitigen Voraussetzungen ausgeht,
zu erwdrmen. Die personliche Authentizitéit seiner positiven Anliegen
erweist sich auch darin, daf seine negativen Stellungnahmen zu
divergierenden theologischen Standpunkten und Entwicklungen bei
aller sachlichen Schirfe, unbeugsamen Penetranz und verbliiffenden
Einseitigkeit frei sind von Verbitterung und vom Tonfall alarmierter
Agitation, wie er so oft aus traditionalistischem Lager — sei es katholi-
scher oder evangelikaler Prigung - zu héren ist. Freilich wird man den
VE. nicht aus der Verantwortung entlassen wollen, in der Auseinander-
setzung mit den Hintergriinden und Ergebnissen der heutigen liturgi-
schen Reform solcher Agitation wohl doch bewult ,,Munition“ anzu-
reichen.
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Es ist klar, daB die Grenze und das eigentlich Unangenehme und
Beunruhigende solcher Art von Stellungnahme in der hermetischen
Abriegelung des eigenen Erfahrungs- und Reflexionshintergrundes, in
der puristischen Kontaktscheu gegeniiber jeder Beriithrung mit diver-
gierenden Standpunkten und Sehweisen liegt. Diese werden mit groBer
Schiarfe — und in unverriickbarer Perspektive — wie durch dicke
Glasscheiben hindurch wahrgenommen, die sicherstellen, dal auch
nicht die geringste Beimischung fremder Luft den eigenen, zwar engen,
aber Geborgenheit und Orientierung spendenden, geistigen Lebens-
raum verunreinigt. Dabei ist sich der V{. des emotionalen und sozialen
Hintergrundes seines Votums durchaus - wenn auch unkritisch
zustimmend — bewuBt. Ausdriicklich beschreibt er in einem eigenen
Abschnitt die ,,romantischen Eigenheiten“ der durch das BCP geprig-
ten Liturgie und Frémmigkeit. Dazu gehort neben iiberwiltigender und
Ehrfurcht einfléBender Schénheit das Erlebnis der Kirche als bergen-
den MutterschoBes; zu solcher Geborgenheit tragen bei: dogmatische
Sicherheit sowie die verklirte Lebensordnung biirgerlicher Héuslich-
keit (,das Niedlich-Héusliche), verbunden mit politischem Konserva-
tivismus. Bei einer Diss., die an einer siidafrikanischen theologischen
Fakultat eingereicht wurde, riicken solche unschuldigen Einstellungen
und Werte abendldndisch-christlicher Tradition und Kultur - {iber den
volligen Mangel kirchlich-okumenischer Dialogfihigkeit hinaus, der
sich beim Vf. damit verbindet — ins Umfeld zumindest einer erschrek-
kenden Blau#ugigkeit und Unféhigkeit zu gesellschaftspolitischer Ver-
antwortung. Es sind nicht nur die theologischen Einsichten inkarnato-
rischer Spiritualitdt und Kirchlichkeit, die dem Vf. im Horizont der
wverbindlichen Pietas”, wie erweckliche Glaubigkeit sie iibt, gédnzlich
entgehen. Fragwiirdig bleibt vor allem, was man sich im Kreis dieser
kirchlich-h&uslich-politischen Geborgenheit inhaltlich vorstellt unter
der Siinde, von der, bzw. unter der Gerechtigkeit, auf die hin man sich
unter dem Anruf von Gottes Wort bekehrt. In welchem Sinne versohnt
mich Gottes Gnade in meinem Verhiltnis zur Schoépfung, zur
Geschichte, zur Welt? In welchem Sinne verpflichtet mich Gottes Wort
gegeniiber dem Menschen, der gesellschaftlich nicht mit mir in den
mich bergenden Kreis gehort?

Im beigefiigten Lebenslauf heilit es, daB der Vf. als Sohn eines
reformierten Pfarrers 1942 in Moutier geboren wurde und nach mehr-
jahrigen Gymnasialstudien im Benediktinerkolleg von Sarnen sein
Studium an der Evangelisch-Reformierten Fakultiit in Bern absolvierte.
Er erginzte es durch Studienaufenthalte in Oxford und den USA;
ersteres fiithrte zur eingehenden Beschiftigung mit dem Anglikanis-
mus, letzteres zur Entdeckung ,erwecklichen” Christentums. Dessen
Impulse suchte er als landeskirchlicher Pfarrer in der Schweiz weiter-
zufithren, wihrend er nebenher neun Jahre an seiner These arbeitete.
»Wihrend der Auseinandersetzung mit seiner These wurde er von der
Richtigkeit biblisch-reformatischer Wahrheit {iberzeugt.“ Es scheint,
daB der Schiileraufenthalt im Benediktinerkolleg seine religiise Sensi-
bilitat zwar bleibend fiir die dsthetische Seite frithkatholisch geprigter
Liturgie hat aufschlieBen, nicht aber von dem latenten Schuldgefiihl
schweizerisch-reformierten Christentums gegeniiber aller geschopfli-
chen und inkarnatorischen Wirklichkeit hat heilen kénnen. Ein refor-
matorisch-erwecklich-puritanisch interpretiertes BCP bot ihm wohl
die gliickliche Synthese des in seinen Jugendjahren angelegten religio-
sen Konfliktmaterials und damit die gesuchte Fluchtburg inmitten der
heutigen pluralistischen Orientierungslosigkeit.

Sprachlich ist das Buch in einem geradlinigen, griffigen, angeneh-
men Stil geschrieben. Eigentiimlich bleibt freilich, daB es iiberhaupt in
deutscher Sprache erschienen ist, wo es doch in eine aktuelle inner-
englische Diskussion einzugreifen sucht. Mit seinen vielen uniibersetz-
ten Zitaten im Englisch des 16./17. Jh.s ist es ohnehin nur fiir solche
deutschen Leser zuginglich, die keine Miihe darin finden, es ganz auf
englisch zu lesen. Im inquisitorischen Stil des Vf. miilte man fragen:
entzieht er sich der Kritik einer in der Sache kundigeren, engagierten
und unmittelbar betroffenen englischen Leserschaft? Wie es zur Vorla-
ge der These an einer theologischen Fakultit in Siidafrika kam, bleibt
unerkldrt. Ein freundlich-kritisches Geleitwort von Gottfried W.
Locher, Koniz/Bern, geht der in einem Schweizer Verlag publizierten
These voraus.

Trier JohannesLiitticken OSB

Liturgie - ein vergessenes Thema der Theologie? Festgabe zum 70. Geburtstag
von Emil Joseph Lengeling. Mit Beitriigen von A. Angenendt, D. Emeis, M.
MaGarijo-Guembe u. a. Hrsg. von Klemens Richter. = Freiburg, Basel,
Wien: Herder (1986). 192 S. (QD 107) kart. DM 39.-

Im Jahr 1969 schrieb der damalige Miinsteraner Liturgiewissen-
schaftler Emil Joseph Lengeling: ,Die Geschichte der Theologie des

Ordo ist ein besonders lehrreiches — und unerfreuliches — Beispiel
dafiir, wohin der Weg fithren muB, wenn man dem Hang der spekula-
tiven Vernunft, scheinbar logische Systeme aufzubauen, zu sehr ver-
traut und dabei neben anderen positiven Quellen die Liturgie als Jocus
theologicus nicht oder ungeniigend beachtet”,! und zwei Jahre spéter:
»Die mittelalterliche und neuzeitliche Entwicklung der Praxis und
Lehre des Krankensakraments gehort zu den traurigsten Kapiteln in
der Theologie und Pastoral der Sakramente.“? Auf diese und andere
»Fehlentwicklungen der systematischen Theologie” machte der am 18.
Juni 1986 Verstorbene in seinen Verdffentlichungen immer wieder
aufmerksam. Nachdem sein Schiiler und zweiter Nachfolger auf dem
Miinsteraner Lehrstuhl, Klemens Richter, die beiden anderen Anliegen
von Lengelings liturgiewissenschaftlichem Arbeiten — die Erneuerung
des Gottesdienstes und ihre Ubernahme in die pastorale Praxis sowie
die theologische Grundlegung des Gottesdienstes — bereits durch zwei
Festschriften zum 60. und 65. Geburtstag gewiirdigt hatte,* gelang es
ihm, anldBlich des 70. Geburtstages (26. Mai 1986), nochmals zwolf
Kollegen und Freunde des Verstorbenen zur Mitarbeit an einer dem
dritten groBen Anliegen Lengelings, der angemessenen Beriicksichti-
gung der Liturgie in den anderen theologischen Disziplinen, gewidme-
ten ,,Quaestio disputata“ zu gewinnen.

Der Titel des Buches ist als Frage formuliert, die freilich mit dem
ersten wiederum als Frage formulierten Satz des Vorworts implizit
schon bejaht wird: ,,Wie kommt es, daB} die Liturgie kein zentrales
Thema westlicher Theologie ist“, obwohl das Zweite Vatikanum sie
versteht als den ,Gipfel, dem das Tun der Kirche zustrebt, und
zugleich die Quelle, aus der all ihre Kraft strémt“ (so in Wirklichkeit
SC 10, wihrend LG 11, worauf verwiesen wird, von der Eucharistie als
der,,Quelle und dem Hohepunkt des ganzen christlichen Lebens®
spricht)?

Die Antwort auf diese Frage 140t sich am ehesten dem Beitrag des
orthodoxen Theologen A. Kallis (42-53) entnehmen, fiir den — eben
im Gegensatz zur westlichen Anschauung -, Theologie im eigentlichen
Sinn des Wortes nicht eine gewdhnliche Wissenschaft ist, nicht das
Reden von Gott als die Erforschung eines objektivierten Gegenstandes
meint, sondern die Begegnung mit dem Heil in Christus, die ihren
genuinen Ausdruck in der Doxologie findet, in der die Kirche den in
ihr gelebten Glauben artikuliert® (45).

Fiir den orthodoxen Theologen ist die Liturgie ,ein Prinzip theologischen
Denkens und Wirkens®, versteht sich Theologie als ,liturgische Theologie“ (42f).
Orientierungspunkt allen theologischen Studiums und Forschens miifite seiner
Ansicht nach die Liturgiewissenschaft, nicht Exegese oder Dogmatik, sein, Pflege
liturgischer Spiritualitdt Aufgabe aller theologischen Disziplinen (52).

In der letzten Forderung trifft der orthodoxe Theologe sich mit dem
evangelischen, F. Merkel (33-41), der, obwohl oder gerade weil es
»an keiner deutschen evangelisch-theologischen Fakultdt und Kirchli-
chen Hochschule einen Lehrstuhl fiir Liturgiewissenschaft gibt* (34),
die Frage, ob Liturgie ein vergessenes Thema der evangelischen Theo-
logie sei, mit dem Satz zusammenfassend beantwortet: ,Eine Theolo-
gie, die die Liturgie vergiBe, hitte sich selbst vergessen“ (41). Dem
stimmt J. J. Petuch owski fiir seine Religion in dem kurzen Aufsatz
iber ,Die Liturgie als Thema der jiidischen Theologie* (28-32) zu,
wenn er sagt, der Satz ,Lex orandi est lex credendi behalte ,trotz der
Verschiedenheit der orthodoxen und der reformatorischen Auffassun-
gen fir die religitsen Juden der verschiedenen Richtungen seine
Gultigkeit bis zum heutigen Tag” (32). Und der Religionswissenschaft-
ler A. Th. Khoury, der iiber ,Religionswissenschaft und Kult*
schreibt (54-64), widerlegt die aus den Religionen selbst und aus einer
sikularisierten Mentalitdt kommenden Einwinde gegen den Kult, um
deutlich zu machen, dal} der Kult seinen Platz behalten mub, ,,weil die
Offenheit fiir das Transzendente - die Gottverwiesenheit — ein
menschlicher Wesenszug ist” (64), wobei er u. a. deutlich macht, daB
auch in anderen Religionen der der Gottheit entgegengebrachte, ,gelei-

1 E. ]J. Lengeling, Die Theologie des Weihesakraments nach dem Zeugnis des
, neuen Ritus: L] 19 (1969) 143 f.
Ders., Todesweihe oder Krankensalbung?: L] 21 (1971) 212.

3 Ders., Kritische Bilanz. Liturgische Bildung des Klerus und der Laien in den
Aussagen des Zweiten Vatikanischen Konzils in den rémischen Ausfithrungs-
bestimmungen und in den reformierten liturgischen Biichern, Regensburg 1976,
17 sowie 113-115 (Anm. 5).

4 Zum 60. Geburtstag das zusammen mit Th. Maas-Ewerd unter Mitwirkung von
41 weiteren Autoren herausgegebene Sammelwerk: Gemeinde im Herrenmahl.
Zur Praxis der MeDBfeier (Pastoralliturgische Reihe in Verbindung mit der
Zeitschrift ,Gottesdienst”), Einsiedeln u. a. 1976; zum 65, Geburtstag die neu
herausgegebene Sammlung von Aufsitzen Lengelings: Liturgie — Dialog zwi-
schen Gott und Mensch, Freiburg-Basel-Wien 1981.
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stete”, zu ihr aufsteigende Kult nicht als Ursache des Heils oder gar als
die Gottheit in den Dienst des Menschen zwingende magische Hand-
lung mibBverstanden werden darf, sondern kultisches Handeln auch
dort Ausdruck ist des Wissens um die Abhéngigkeit von der Gottheit,
die allein ,Gnade erweist, Leben schenkt und Gaben austeilt” (57).

Diese Sicht der Dinge wird nun auch aus der Einfithrung des
Herausgebers (9-27) deutlich. K. Richter unternimmt es, die Liturgie
als zentrales Thema der Theologie darzustellen.

Er tut es ganz in der Nachfolge seines Lehrers, den man aus manchen Sitzen
zu horen meint, indem er zunéchst die , Liturgie als Mitte christlichen Lebens
(9-14) beschreibt. Er zeigt danach die Notwendigkeit auf, der Liturgie und der
Liturgiewissenschaft den ihr gebiihrenden Platz in der nachkonziliaren Theolo-
gie zu sichern (14-21) und macht auf das Verhiltnis der verschiedenen theologi-
schen Disziplinen zur Liturgie als einem der Grundvollziige der Kirche aufmerk-
sam (21-27). Bei den Ausfithrungen stiitzt sich Richter auf die einschlagigen
AuBerungen der Dokumente des Konzils und der nachkonziliaren Erneuerung.
Im Hinblick auf die Liturgiewissenschaft kommt vor allem Artikel 16 der
Liturgiekonstitution (auch wenn er nur mit Bezug auf die Priesterausbildung
formuliert wurde) in Betracht, mit dem die Konzilsviter die Liturgiewissenschaft
zum Hauptfach in den theologischen Fakultéten erklarten und die Dozenten der
iibrigen theologischen Fécher aufforderten, ,insbesondere die der dogmatischen
Theologie, die der Heiligen Schrift, der Theologie des geistlichen Lebens und der
Pastoraltheologie, von den inneren Erfordernissen je ihres eigenen Gegenstandes
aus, das Mysterium Christi und die Heilsgeschichte so herauszuarbeiten, daBl von
da aus der Zusammenhang mit der Liturgie . .. deutlich aufleuchtet®. Der Hrsg.
hofft nun, daB die Mitarbeiter mit ihren Beitriigen ,ein lingst iiberfilliges
Gespriich in Gang setzen kénnen, das noch stiirker zu erhellen vermag, welche
Bedeutung die Liturgie als Glaubensquelle fiir die Theologie haben sollte, damit
die Liturgie kein vergessenes Thema der Theologie bleibt* (27).

In der gebotenen Kiirze einer Rezension kann, zumal es sich um ein
Sammelwerk handelt, ein solches Gespriich nicht eigentlich aufgenom-
men, konnen héchstens einige Hinweise dazu gegeben werden. Von
den acht Abhandlungen katholischer Theologen kommen zwei aus der
biblischen, einer aus der historischen, zwei aus der systematischen und
drei aus der praktischen Theologie. Hilfreich fiir ein Gesprich mit der
Liturgiewissenschaft sind gewill die Aufsidtze von P. Weimar tiber
»Kult und Fest. Aspekte eines Kultverstindnisses im Pentateuch”
(65-83) und K. Kertelge iiber den ,Gottesdienst als Berufung und
Aufgabe der Kirche nach dem Neuen Testament® (84-98), wobei die
These des Alttestamentlers, Liturgie habe ,weniger den Charakter
einer ,Feier’, sondern den eines ,Festes' (82), in der Allgemeinheit, mit
der sie formuliert ist, in Frage gestellt werden kann, insofern es
sicherlich Liturgie-, Feiern“ gibt (z. B. Krankensalbung, Begribnis), die
nicht als ,Feste” begangen werden kénnen.

Der unmittelbare Nachfolger Lengelings auf dem Miinsteraner
Lehrstuhl, der in der Erforschung der Frommigkeitsgeschichte beson-
ders ausgewiesene Kirchenhistoriker A. Angenendt, hat in einem
urspriinglich als Vortrag konzipierten Beitrag — bedauerlicherweise
ohne Anmerkungsapparat — die Zusammenhénge von ,,Liturgiewissen-
schaft und Kirchengeschichte am Beispiel der frithmittelalterlichen
Taufgeschichte® (99-112) aufgezeigt.

Er bescheinigt der Liturgiewissenschaft zwar, dall sie ,sich seit jeher der
Historie bedient” hat, wihrend sich die Historie erst neuerdings in stirkerem
Mabe auch fiir die Liturgie zu interessieren beginnt (99), doch wird die Liturgie-
wissenschaft die Anregung zur Beschiftigung mit der weithin noch unerforsch-
ten mittelalterlichen Liturgie annehmen und bei ihren historischen Studien auch
dem Rat zur ,Erarbeitung des weiteren mentalitétsgeschichtlichen Umfeldes"
(100) folgen miissen.

Einer eingehenden Auseinandersetzung bediirfte der Beitrag H.
Vorgrimlers tiber die ,Liturgie als Thema der Dogmatik* (113-127)
—nicht in seinem ersten Teil, in dem die Notwendigkeit einer groBeren
Respektierung der Liturgie als Glaubenszeugnis hervorgehoben, die
liturgietheologische Forschungsarbeit Lengelings anerkannt und die
Mboglichkeit, innerhalb einer theologischen Fakultét dem Liturgiewis-
senschaftler, der sich nicht nur als Historiker versteht, die Sakramen-
tentheologie als Lehraufgabe zuzuweisen, bejaht wird, sondern in
seinem zweiten Teil, in dem Anfragen an die Liturgiewissenschaft
gerichtet werden.

Der Vf. wiinscht hier, daB es dem Volk erlaubt sein miiBte, ,in seiner
Spontaneitdt und Kreativitit seine jeweils eigene Liturgie hervorzubringen* (126).
Die Liturgie kennt einen Bereich, in dem dies dem Volk schon iiber zwanzig
Jahre moglich ist: Die Fiirbitten. Sie sind Oratio fidelium, Gebet der Glidubigen.
V. kritisiert nun gerade ,die Fiirbitten der Liturgie®, weil sie sich am Gottesver-
stindnis Jesu orientieren, das nicht mehr das unsere ist, und dem praktischen
kirchlichen Verhalten ,acsi deus non daretur” widersprechen; erst spiter
schrinkt er den zunéchst pauschal erhobenen Vorwurf durch das Wort , hdufig*
etwas ein (120f).

Die lateinische Kirche kennt vor allem zwei Gottesdienste, in denen Fiirbit-
ten gesprochen werden: Die Vesper und die Me[feier. In der Vesper sind die

Fiirbitten tatsdchlich amtlich vorgegeben, freilich mit der Moglichkeit, besondere
Anliegen einzufiigen. Wenn nun hier beispielsweise gebetet wird, Gott mége sich
der Kranken erbarmen und den alten Menschen nahe sein (Mittwoch der 2.
Woche im Jahreskreis), so erbittet die Kirche hiermit keine Wunder. Sie ist sich
vielmehr der Notwendigkeit der medizinischen Versorgung der Kranken und
Alten durchaus bewubt, glaubt allerdings, dall ,jede gute Gabe und jedes
vollkommene Geschenk® — auch die Genesung aufgrund &rztlichen Kénnens —
»von oben“ kommen (Jak 1,17). Und wenn Jesus um die Einheit aller Glaubenden
gebetet hat (vgl. Joh 17,20-26) und die Kirche das gleiche tut, indem sie Gott
bittet, die Christen zur Einheit zusammenzufiithren (z. B. Montag der 1. Woche
im Jahreskreis), so bedeutet dies keinen Widerspruch zu den praktischen
odkumenischen Bemithungen, da jedem Christen der paulinische Gedanke ver-
traut ist (oder sein miifite), daB Gott es ist, der das Wollen und das Vollbringen
bewirkt, noch iiber unseren guten Willen hinaus (vgl. Phil 2,13).

V. denkt bei seinen Ausfithrungen vermutlich aber zuerst an die Fiirbitten in
der MebBfeier. Dazu mub festgestellt werden, dal es hier keine amtlich festgeleg-
ten Texte gibt. Das in den Fiirbitten der MeBfeier zum Ausdruck kommende
(vom Vf. als nicht mehr ,das unsere“ kritisierte) Gottesverstindnis ist nicht das
der amtlichen Liturgie, sondern eben wohl doch ,das unsere, d. h. das jener
Gldubigen, die die Fiirbitten formuliert haben, seien es Amtstriger oder Laien.
Man wird zugeben miissen, dall hier nicht selten Texte vorgetragen werden, die
den Eindruck erwecken, als wolle man ein wunderbares Eingreifen Gottes
erbitten (,,daB alle Kranken gesund werden®), als laufe man Utopien nach (,,daB
alle Menschen sich bekehren und in allem den Willen Gottes erfiillen®), als wolle
man sich vor der Weltverantwortung driicken und Gott vorschreiben, in welcher
Weise er in das Alltagsgeschehen einzugreifen habe (,dall er den Hungernden
Brot gebe, den Obdachlosen Wohnung und den Gefangenen die Freiheit®).

Aber wiren denn nicht dhnliche oder noch schlimmere Fehler zu befiirchten,
wenn neben der amtlichen eine vollstéindig von einzelnen oder Gruppen beliebig
erstellte Liturgie gefeiert wiirde? Oder wie sonst hiitte man sich die vom Vi
geforderte ,, Volksliturgie“ und ihre Feier vorzustellen? Auch wenn ,der kirchli-
chen Einheit wegen . . . wesentliche Strukturen® (126) von der Hierarchie festge-
legt wiren, wiirde es mit Sicherheit nicht nur zu Spaltungen, sondern auch zu
einer Glaubensverengung und damit einem Glaubensschwund in der Kirche
kommen. Geht es dem Vf. freilich nur darum, in der Gottesdienstfeier keine
+Uniformitdt zu erzwingen (etwa: in der Begrenzung der Anzahl der Hochgebets-
texte, im Verbot der Laienpredigt, der Ministrantinnen, in Kleidervorschriften
usw.)” (126), dann lduft er offene Tiiren ein, wenngleich man wird zugeben
miissen, daB auf diesem Gebiet innerhalb des ,,Rémischen Ritus“ in nichster Zeit
weitere Schritte zu unternehmen wiren (z. B. die Erarbeitung eigener Normen
und Texte fiir die Eucharistiefeier in den jungen Kirchen, wie dies etwa fiir Zaire
geschehen ist, bis hin zu einer immer wieder geforderten ,Missa simplex* neben
der Hochform des sonntéglichen Gemeindegottesdienstes). Zu bedenken bleibt
freilich, daB es fiir die Feier anderer Sakramente (z. B. der Eingliederung in die
Kirche und vor allem der Trauung) mancherorts lingst vom Rémischen Ritus
abweichende Formen geben kénnte, wenn man sich um ihre Erarbeitung bemiiht
hatte.

Die von M. MaGarijo-Guembe vorgelegten , Uberlegungen fiir
einen Dialog zwischen Orthodoxie und Katholizismus im Hinblick auf
den Satz ,Lex orandi — lex credendi* (128-152), vor allem die zusam-
menfassenden Thesen, sind in diesem Zusammenhang hilfreich und
bedenkenswert.

Die Aufsdtze des Pastoraltheologen D. Emeis tiber ,Die Liturgie
als Thema der Katechetik” (153-161) und des Religionspidagogen R.
Sauer iber ,Die Liturgie als Thema der Religionspidagogik®
(162-171) machen nicht nur deutlich, dal} die Liturgie in der Sakramen-
tenkatechese und im sonstigen religionspidagogischen Bemiihen zu
wenig beachtet wird, sondern benennen auch Wiinsche an die Liturgie-
wissenschaft, die, soweit sie die Wissenschaft tatsdchlich betreffen,
durchaus einer Erdrterung wert sind und erfiillt werden kénnen.

Fiir manche Wiinsche sind freilich die Liturgiewissenschaftler nicht oder nur
indirekt die richtigen Adressaten. Dies gilt vor allem fiir das Problem der Sprache
in den liturgischen Biichern (159f), das in einer muttersprachlichen Liturgie
sicher niemals als auf lange Zeit oder gar endgiiltig gelost betrachtet werden
kann. Es gilt aber auch von den praktischen Ubungen (169), die im Rahmen des
Wissenschaftsbetriebes nicht geleistet werden kénnen. Hier wird man sich neben
der wissenschaftlich verantworteten ErschlieBung der tatsichlich gefeierten
Liturgie weitgehend darauf beschridnken miissen, historisch und theologisch
fundierte Kriterien zu liefern fiir die praktische, pastoralliturgische Arbeit, die
dann in einer eigenen Ausbildungsphase geleistet werden muB, in der man leider
viel zu oft meint, ohne liturgiewissenschaftliche Fundierung auszukommen.

Als letzter schreibt K. Liidicke tiiber ,Liturgie und Recht®
(172-184) und macht deutlich, daBl der Kanonist oft genug gezwungen
ist, bei gottesdienstlichen Handlungen nur nach Giiltigkeit und
Erlaubtheit zu fragen, withrend nach der Aussage der Konzilsviter in
SC 11 den Seelsorgern ans Herz gelegt wird, nicht nur minimalistisch
auf den giiltigen und erlaubten Vollzug der Liturgie, sondern auch auf
die bewubBte, titige und geistlichen Gewinn bringende Teilnahme der
Gldubigen an der Liturgie zu achten, wozu wiederum die Liturgiewis-
senschaft ihren Beitrag zu leisten hat. Er macht dann aber auch auf die
fiir Liturgie und Recht in gleicher Weise gegebene Grundrechtsbin-
dung aufmerksam und begriindet mit Hilfe dieses Prinzips die vom
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CIC 1983 seiner Meinung nach erméglichte Zulassung von Frauen zum
Ministrantendienst.

Eine Erginzung der bis auf 247 Nummern angewachsenen Biblio-
graphie E. ]. Lengelings® sowie ein Personen- und Sachregister schlie-
Ben das Buch ab. Es macht erneut deutlich, daB eine Kirche und ihre
Theologie etwas mehr als zwei Jahrzehnte nach Abschluf eines Kon-
zils noch lange nicht eine durch und durch von diesem Konzil geprigte
Kirche und Theologie sind.

Miinchen Reiner Kaczynski

Schmid-Keiser, Stefan: Aktive Teilnahme. Kriterium gottesdienstlichen Han-
delns und Feierns. Zu den Elementen eines Schliisselbegriffes in Geschichte
und Gegenwart des 20. Jahrhunderts. — Bern-Frankfurt/M.—New York: Peter
Lang (1985). Teil I 530 S. Teil II (Anmerkungen, Bibliographie) 298 S.
(Europidische Hochschulschriften Reihe XXIIT Theologie, Bd/Vol. 250), kart.
zusammen sfr 99.—

Die 1984 in Luzern vorgelegte Diss. des Schweizer Pastoralassisten-
ten und Kirchenmusikers Schmid-Keiser untersucht die Geschichte
und Aktualitdt des Begriffs ,,aktive Teilnahme®, der bisher trotz seiner
groBen Bedeutung fiir die liturgische Theorie und Theologie relativ
wenig in der wissenschaftlichen Forschung analysiert worden ist. Die
Arbeit ist in drei Hauptteile gegliedert.

Der 1. Teil befaBit sich mit den kirchlichen Dokumenten
19031961, wobei das Motu Proprio Pius X. von 1903, die Apostolische
Konstitution ,Divini Cultus” von 1928 und die Enzykliken ,Mystici
Corporis® von 1943 und , Mediator Dei” von 1947 den Untersuchungs-
gegenstand bilden. Die Mysterienlehre Odo Casels und Karl Rahners
Beitrag ,Die vielen Messen und das eine Opfer” werden einbezogen.
Ein besonderes Interesse des Vf.s gilt der Enzyklika ,Musicae sacrae®
von 1955 und der Instructio von 1958 mit ihren Aussagen beziiglich der
Kirchenmusik. Von den teilkirchlichen Dokumenten werden Richtli-
nien des Erzbistums Freiburg (1955), franzosische Richtlinien (1956)
und der Fastenhirtenbrief von Erzbischof Montini/Mailand hinzuge-
nommen. Der Codex Rubricarum (1961) sowie die Richtlinien der
Deutschen Bischofe (1961) und Schweizer Bischéfe (1961) bilden den
Abschlub.

Als Ergebnis der Textuntersuchungen stellt der Vf. fest, daB die Auffassung
von Liturgie ,absolut presbyterzentriert” ist und diese ,einseitig hierarchisierte
Betrachtungsweise” die Mitwirkung der Gldubigen nur als ,Sich-anschlieBen” in
yritualisierten Kultformen des Ausdrucks* zuldBt. Unter Teilnahme wird die
»Gesinnungsangleichung an Christus® verstanden, die in individualistischer Ver-
engung betont wird. Ansétze zu Verdnderungen zeigen sich in der Betonung der
liturgischen Rolle, im Zusatz ,bewulit und verstindnisvoll* zum Begriff der
Teilnahme und in der Forderung nach ,Verstindlichkeit* der Liturgie. Die
Aufarbeitung der untersuchten Dokumente in diesem 1. Teil bringt interessante
Ergebnisse zutage. So ist es von Wichtigkeit, daB im lateinischen Text (versio
authentica) des Dokumentes von 1903 von ,actuosa communicatione
...cum ... mysteriis et precibus”, im italienischen Urtext dagegen von ,,partici-
pazione attiva“ die Rede ist (12).

Bemerkenswert ist, daB im Fastenhirtenbrief des Erzbischofs Montini von
1958 gesagt wird: ,Vor allem muB man sich um die liturgische Versammlung
bemiithen” (130).

Die Problematik der Arbeit zeigt sich darin, daB sie ohne Sprachuntersu-
chungen und ohne Einbettung in die theologiegeschichtliche Vergangenheit mit
dem Begriff ,aktive Teilnahme” umgeht und damit den Aspekt der , Teilnahme*
nicht in den Gesamtvorgang von zeitgeschichtlichem Verstindnis und theologi-
schem Kontext einbezieht. Die vom V{. immer wieder belegte formale Dominanz
des Vorstehers ohne ,mitverantwortliche und partnerschaftliche Mit-Triger-
schaft der Glaubigen in einer ,,pyramidalen Schau von Kirche* zieht die gesamte
Aufmerksamkeit auf sich (62).

Weil das Attribut ,,aktiv nicht systematisch reflektiert wird, bleibt das breite
Feld von Teilnahme auch unter der Bedingung des ,,mehr passiven Dabeiseins”
unbearbeitet (vgl. aber 513: ,meditierend teilnehmen“). Interessant, aber wenig
integriert, sind Exkurse etwa auf Schillebeeckx und seine kritische Wiirdigung
Casels. Dabei zeigt sich die merkwiirdige Art des Vf.s Zitate aneinanderzufiigen
und kaum bearbeitet im Raum stehenzulassen, so daB es dem Leser iiberlassen
ist, den Stellenwert zu erschlieBen.

Schon im hist. Teil wird deutlich, daB die Vorliebe des Vf.s der liturgischen
Kleingruppe gilt (72), weil sie die ,,Gleichheit aller* in der ,,Symbolaktivitat“ (378)
ermdglicht. Zweifellos ist es ,ausgesprochen schwierig, die verschiedenen
Schichten des Begriffes ,aktive Teilnahme‘ genau voneinander zu trennen® (52).
Doch sollte der Blick auf die Feiergestalt der GroBgruppe — und sie ist in allen
Dokumenten vorausgesetzt — mit ihrer starken Symbolisierung des Vorstehers
nicht fehlen.

Der 2. Hauptteil behandelt die liturgische Bewegung des 20. Jh.s
bis zur ,Vorbereitung des 2. Vatikanischen Konzils“ (149-301). Nach
einem Uberblick iiber die liturgische Erneuerungsbewegung setzt sich

5 Die Verdffentlichungen Lengelings bis 1980 sind aufgefiihrt in den beiden in
Anm. 4 angegebenen Werken.

der V£. mit Lambert Beauduin, Ildefons Herwegen, Odo Casel, Romano
Guardini, Pius Parsch und Josef Andreas Jungmann auseinander.

Mit ausfithrlichen Zitaten wird die grundlegende Bedeutung Beauduins
verdeutlicht, der das ,,Recht des Volkes auf aktive Teilnahme®, das in der Taufe
begriindet ist, ekklesiologisch grundlegt und das Amt als ,,Dienst an der Kirche
und an Christus* definiert (183f). Die sehr anregenden Untersuchungen des Vf.s
zum Thema der Teilnahme bei den obengenannten Theologen kénnen hier nur
angezeigt werden.

In seiner Zusammenfassung sieht der Vf. in der ,Wiederentdeckung der
Elemente der Liturgiefeier iiberhaupt”, im Verweis auf die Bedeutung der
liturgischen Gemeinschaft und in der Betonung der anthropologischen Aus-
druckselemente (Guardini) erste Schritte zu einem erneuerten ,,offenen” Teilnah-
mebegriff. Die Defizite werden mit Zitaten aus einer Studie des Schweizer
Pastoralsoziologischen Institutes (1. Aufl. 1975; 2, Aufl. 1977; vgl. 297) beschrie-
ben. Die Liturgische Bewegung bleibt im Rahmen einer ,hierarchisch institutio-
nellen statisch-zentralistischen Betrachtungsweise der Kirche.*

Erst nach 1970 setzt das Kirchenverstindnis ,,primér bei der Gemeinde an“
und férdert ,Subsysteme®, in denen ,Wir-Bewubtsein“ als Grundlage pluraler
Gemeindebildung in , Koinonia“ méglich wird. Die Gemeinde ist — auch liturgisch
= ,Versammlung von Gruppen“ und dadurch ,Subjekt pastoralen Handelns".
Teilnahme und Teilhabe bedeuten wesentlich Kommunikation. Von daher ist es
deutlich, daB heute die ,anthropologischen Hinwege und Realisierungsmdglich-
keiten der aktiven Teilnahme (Guardini-Frage!)* Vorrang haben miissen.

Im 2. Hauptteil steht — wie im 1. Hauptteil - das leitende Interesse des Vf.s an
liturgischer Teilnahme als ,tdtigem Ausdruck in und durch Gruppen“ im
Vordergrund. Beeindruckend ist der Reichtum der erschlossenen Quellen.

Der 3. Hauptteil hat die Uberschrift: ,Das 2. Vatikanum und
seine Folgen in bezug auf den Begriff der aktiven Teilnahme der
Gléubigen in den Feiern des Glaubens” (311-530). Die fiir die Liturgie
wichtige Verdnderung im Kontext des Konzils sieht der Vf. in der
.ekklesiologischen Begriindung® aktiver Teilnahme, insofern die ,,Ver-
sammlung der Glaubigen” als ,,Kirche" beschrieben wird (328f).

Damit zeichnet sich die Maglichkeit ab, die ,sakramentale Représentation
Christi durch die Kirche" von der hist. Verengung auf die Hierarchie auf das
ganze Volk Gottes auszuweiten. In der Auseinandersetzung mit Lengeling,
Jungmann, Volk, Congar und anderen Theoclogen wird die , Verschiedenheit
tatiger Teilnahme® (335) in der ,Koinonia des Heiligen Geistes“ (339) verdeut-
licht. Damit zeichnen sich Konsequenzen im Bereiche des rituellen Mitwirkens
der Glaubigen als , Mit-Subjekten der liturgischen Aktion* (345) ab. Die Vorgaben
des Konzils zur Reform sind das Rollenprinzip, die Zeichenhaftigkeit des
Gottesdienstes, seine Verstdndlichkeit, die Funktionalitit des Kirchengebiudes,
die liturgische Bildung und die Gestaltungsaufgabe der Feiern des Glaubens.

In einem weiteren Schritt versucht nun der Vf. die ,Problemlage der
gegenwirtigen Realisierungen des Teilnahmeverstéindnisses darzustellen. Er
lehnt sich im weiteren Verlauf seiner [Therlegungen stark an eine niederlindische
Diss. von C. G. Kok (Amsterdam 1980) an. Dieser definiert die Liturgie als
»sakramentale Symbolaktivitit der lokalen Glaubensgemeinschaft® (363). Die
Dynamik der lokalen Glaubensgemeinschaft hat Vorrang in der Realisierung von
Teilnahme gegeniiber der ,objektivistischen Auffassung der Liturgie als ein
feststehendes, unveriinderliches Ganzes* (395). Nicht ,totale Unterschiedslosig-
keit“, aber ,fundamentale Gleichheit aller in der . . . sakramentalen Symbolaktivi-
tat“ ist die Grundlage aktiver Teilnahme. Wesentliches Hindernis sind die
~romischen Modelle und Ausdrucksformen®, die das ,,absolute Engagement® der
lokalen Glaubensgemeinschaft behindern und eine Entwicklung von der ,Hierur-
gie zur Liturgie” verhindern (so der Vf. nach Kok 382).

In einem léngeren Exkurs wird die Rolle der Musik als Element aktiver
Teilnahme behandelt.

Mit der Beschreibung des priesterlichen Dienstes als ,,Sammlung, Koordinie-
rung und Einung der Charismen in der Gemeinde als Ganzer* (446) beschreibt
der Vf. die Aufgabe des Vorstehers. Dazu muB die ,Struktur der abscluten
Ordination* hiniibergefiihrt werden in die ,Inbezugsetzung zur Gemeinde®, In
Anlehnung an Schillebeeckx (450) sieht der V. die Erneuerung der Liturgie
abhéngig von der ,Erfahrung als kontextuellem Beziehungsfeld von Leben und
Glauben”. Diese muB als ,,offene — nicht nur auf ritualistische Gesten reduzierte —
Teilnahme" die ,,privatistischen Feierformen® aufbrechen (453).

Die Verkiindigung soll so auf , gemeinsamer, interpretierter Praxis“ beruhen,
in der die Lebens- und Glaubenserfahrung im gegenseitigen Austausch vermittelt
wird. Glaube ist nicht nur Voraussetzung fiir fruchtbare Teilnahme, sondern
kommt erst wirklich zu sich selbst, ,indem er sich in symbolischer Weise
ausdriickt” (im AnschluB an Lukken, 455). Im Unterschied zur hist. wesentlich
als passiv verstandenen Rolle der Glaubenden braucht der Symbolausdruck ein
»Wechselspiel von Passivitdt und Aktivitdt“. So erscheint aktive Teilnahme als
»gemeinsames Gestalten des Gestaltetwerdens in Jesus Christus” (458).

Der Vf. bringt die kommunikative Sakramententheologie (Ganoczy, 464) ins
Spiel, um die ,ortskirchliche Kommunikationsdynamik® des liturgischen Han-
delns aufzuweisen.

Die Ergebnisse seiner Uberlegungen fiihrt der Vf. am Beispiel der Hochgebete
niher aus. Die Teilnahme der Gemeinde kann sich nicht in den Akklamationen
erschopfen. Erst die , notwendige und freie Entscheidung ortskirchlich gewachse-
ner Teilnahmeméglichkeiten® (449) durch gréBere Originalitit der Texte und
Verstarkung des dialogischen Charakters kann die Teilnahme weiterentwickeln.

Die rituelle Struktur der Liturgie bedarf einer Revision von der heutigen
soziokulturellen Situation her. Das ,operative Modell“ (Gelineau, 487) erméoglicht
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einen kreativen Umgang mit dem gesamtkirchlichen rituellen Programm. Eine
neue ,symbolische Praxis* ist gefragt, die nichts gemein hat ,mit der heutigen
christlichen Liturgie, die zum erstarrten Ritus geworden ist, der jede Phantasie
unterdriickt, jede konkrete Praxis ausschlieBt, der tendentiell nur noch den
Verstand anspricht, indem er den Wortgottesdienst in den Vordergrund stellt
und somit zur leeren Formel verkommt (Fehlen, 488)".

Die Liturgie bedarf der ,Basis einer bewubten Gemeinde®, die sich von der
Priesterzentriertheit gegenwirtiger Gemeinden“ absetzt.

In der gegenwirtigen Situation kommt es nicht nur auf die ,innere Anteil-
nahme® sondern vor allem auf die ,Expressivitit gottesdienstlichen Handelns
und Feierns® als ,,Audruckshandeln der mitfeiernden Glaubenden“ an.

Bei der Beschreibung der ,,Elemente liturgischen Symbolhandelns im Interes-
se der Forderung aktiver Teilnahme* (501) zihlt der Vf. unter den Uberschriften
+Raum geben®, ,In-Kommunikation-treten", ,Religidssein als das Erleben des
Festes und der Feier befreienden Glaubens®, ,Rituell handeln in Spiel — Gebérde
— Tanz — Bewegung®, ,Schauend, Horend, Schweigend, Meditierend teilneh-
men*, ,durch sprachlichen Ausdruck lobend, segnend und dankend teilnehmen®
und ,,Vorstehen beim Teilen des Wortes . . .“ die Elemente auf, die ihm wesent-
lich erscheinen. Der bereits beanstandete Mangel der Gesamtkonzeption wird
dadurch nicht behoben.

Am Ende seiner Arbeit stellt der V. noch einmal das Leitmotiv der , gemein-
samen Christusreprasentanz der Glidubigen“ als die Grundlage der ,ungeteilten
Kompetenz aller in den Feiern des Glaubens” heraus. In der Riickkehr zu dieser
 unteilbaren - aber doch verteilten* Feierkompetenz der Glaubigen, die die
,natiirliche Angemessenheit des Leitungs- bzw. Vorsteherdienstes™ betont, sieht
der V£. das Ergebnis der Entwicklung im 20. Jh. Die Realisierung ist eine Aufgabe,
die wesentlich von der ,neuen Partnerschaft” der Amtstriger mit den Glauben-
den abhingt.

Die Problematik der Arbeit besteht m. E. in der nicht geniigend
geklirten Einbettung von ,Teilnahme® in das Gesamt der liturgischen
Feier als Mysterium und Kommunikation, die sich im Ansatz und bei
der Auswertung der Quellen ebenso zeigt wie bei der Beschreibung der
gegenwirtigen Situation. Da die ,Expressivitit” im Vordergrund steht,
gelingt es dem V. nicht befriedigend, im ,Binnenraum* des ,, Teilneh-
mens” die verschiedenen anthropologischen und theologischen Schich-
ten freizulegen und zu ordnen. Die individuellen Voraussetzungen des
einzelnen Teilnehmers und die gruppensoziologischen Bedingungen
der versammelten Gemeinde sind zu beachten. In den Jahrhunderten
mit ,,verminderter Teilnahme“ im Sinne von reduzierter Expressivitit
sind die Gemeinden nicht ,teilnahmslos“ geblieben! Die ,innere Teil-
nahme® als Intra-Kommunikation und ,spirituelle Aktivitat“ héangt
nicht notwendig an ,,Sprech®- oder ,,Symbolaktivitit“. Das Phiénomen
der ,Rezeption“ in der Liturgie ist vielschichtig.

Die Bedeutung des vorliegenden Werkes liegt darin, daB es ein
heute noch - oder wieder — hochaktuelles Thema der Liturgiewissen-
schaft und liturgischen Praxis hist. aufarbeitet, ein reiches Quellenma-
terial vermittelt und einen wichtigen Diskussionsbeitrag einbringt.

Das betonte Interesse des Vf.s an ,Expressivitit” und , Kooperation®
vor dem Hintergrund der Gruppenliturgie fordert dazu heraus, die im
Nachlassen des ,Gottesdienstbesuchs” zutage tretenden Stoérungen
liturgischer Kommunikation intensiv auf die ,inneren, in der Feier
selbst liegenden Ursachen hin zu analysieren. Weitere Untersuchun-
gen in der Richtung, die von der vorliegenden Arbeit aufgewiesen
worden ist, sind dringend zu wiinschen.

Bamberg Franz Kohlschein

Midali, Mario: Teologia Pastorale o Pratica. Cammino Storico di una Riflessione
fondante e scientifica. — Roma: LAS (Libreria Ateneo Salesiano) (1985). 382 S.
(Biblioteca di Scienze Religiose, 69) (Studi di Teologia Pastorale) kart.
L. 25 000.—

Im Vorwort wird der Zweck des Buches wie folgt beschrieben: Es
soll die oft recht oberflichliche und schlecht fundierte Diskussion iiber
Pastoral- und Praktische Theologie auf den neuesten Stand bringen
durch eine Darstellung ihres Werdeganges von ihren Anfingen bis
heute. Daraus ergeben sich dann auch fiir unsere Zeit viele praktische
Konsequenzen.

In der Einleitung wird auf den Titel und Untertitel des Buches
niher eingegangen. Der Autor versucht zu erkldren, warum seiner
Meinung nach beide, Pastoral- und Praktische Theologie, mehr oder
weniger dasselbe sind und dal} der einzige Unterschied (wenigstens in
Deutschland) darin bestehe, daB ,Pastoraltheologie” ein katholisches
Phinomen, und ,Praktische Theologie“ im wechselvollen Lauf der
Geschichte sein protestantisches Gegenstiick darstelle.

I. Teil: Geschichte der Pastoraltheologie — Einige entscheidende Momente:

Beginnend mit den Nachwirkungen des Konzils von Trient springt hier der
Autor stindig zwischen dem katholischen und protestantischen ,Lager” in
Deutschland hin und her, um einige entscheidende Entwicklungsmomente der
Pastoraltheologie im katholischen, und der Praktischen Theologie im protestanti-
schen Lager anzugeben, und das herauf bis zum II. Vatikanum.

II. Teil: Das Pastoralmagisterium des II. Vatikanums: Hier wird beschrie-
ben, wie das Konzil die guten Aspekte von katholischer (Pastoraltheologie) und
protestantischer (Praktische Theologie) Seite sozusagen miteinander verschmol-
zen, zugleich aber auch neue Wege erkundet hat, auf denen wir heute noch
weiterwandern und weitersuchen.

III. Teil: Aktuelle Ausrichtungen und Projekte im europdischen Bereich:

Der GroBteil dieses langen Abschnittes beschéftigt sich wieder mit verschie-
denen katholischen und protestantischen Weiterentwicklungen in Deutschland
nach dem II. Vatikanum. Kurz behandelt werden auch noch die Werke und der
EinfluB des Pater Liégé aus Paris, Marcel van Caster aus Briissel, und den
Vertretern des (klinischen) Pastoralpsychologietrainings aus Nordamerika.

IV. Teil: Pastoraltheologie im Kontext der lateinamerikanischen Theologie
der Befreiung:

Dieser Abschnitt behandelt erst einige geschichtsbedingte Voraussetzungen,
dann verschiedene Tendenzen und Stromungen innerhalb der Theologie der
Befreiung, und schlieBlich Pastoraltheologie, die im Dienst dieser praktischen
Befreiungstétigkeit steht.

Die Zusammenfassung beinhaltet schlieBlich noch einige interessante Vor-
schlédge und Uberlegungen fiir die Zukunft.

Das Buch stellte sicherlich eine Fundgrube an interessanten Infor-
mationen, Stellungnahmen und kurzen und prignanten Zusammenfas-
sungen der pastoraltheologischen Beitrige von so verschiedenartigen
Autoren wie etwa S. Rautenstrauch, M. Luther, F. Schleiermacher, A.
Graf, F. Klostermann, P. A. Liégé, N. Greinacher, K. Lehmann, J.
Heinrichs, H. Steinkamp und vielen anderen dar.

Aus der Vielzahl der deutschen Namen wird man natiirlich schlie-
Ben, daB das Buch die deutsche pastoraltheologische Tradition und
ihre Hauptvertreter italienischen Lesern zugénglich machen méchte,
um gleichzeitig mehr pastoraltheologische Arbeiten in Italien anzure-
gen. Das scheint aber nicht ganz der Fall zu sein, denn in der
Einleitung bemerkt der Autor ausdriicklich, daB er sich nur deshalb so
intensiv mit der pastoraltheologischen Lage und Entwicklung in
Deutschland abgabe, da nur dort die Pastoral- oder Praktische Theolo-
gie nach streng wissenschaftlichen Prinzipien und Kriterien weiterent-
wickelt werde und worden sei und deshalb auch so viel seridse
Literatur dariiber verfiighar wire.

Das fithrt zu der Frage: Fiir wen ist das Buch geschrieben worden?
Die Einleitung jedenfalls erweckt den Eindruck, daB es fiir die Offent-
lichkeit gedacht sei, aber fiir welche Offentlichkeit? Da das Buch in
italienischer Sprache vorliegt, wird es fiir die deutsche Offentlichkeit
kaum in Frage kommen. Die italienische Offentlichkeit aber wird ihre
Schwierigkeiten damit haben, denn besonders der erste und der dritte
Teil des Buches setzt eine gute Kenntnis deutscher Geschichte, Kultur
und Mentalit4t voraus. Das Buch diirfte also nur fiir italienische Leser
in Frage kommen, die diese Kenntnisse haben.

Es ist sicher wahr, daB es bis heute in Italien keine (wissenschaft-
lich aufgebaute) pastoraltheologische Tradition gibt, die etwa mit der in
Deutschland vergleichbar wire. Das kann aber nicht die Tatsache
rechtfertigen, daB in einem Buch dieser Grifenordnung (385 S.) die
pastoraltheologische Situation und Entwicklung in Italien selber kaum
Erwihnung findet. Bleibt nur zu wiinschen, daB sich diese Lage bald
andert, und daB das besprochene Buch von Mario Midali einen
wichtigen Beitrag dazu leisten kann.

Miinster Dieter Emeis/P. Peter Mair

Oberthiir, Rainer: Angst vor Gott? Uber die Vorstellung eines strafenden Gottes
in der religivsen Entwicklung und Erziehung. - Essen, Verlag die blaue eule,
(1986). 141 S. (Religionspidagogische Studien Bd 4) kart. DM 24.—
Oberthiirs Arbeit erscheint in der Reihe ,Religionspiddagogische

Perspektiven®, die sich als Diskussionsforum fiir religionspéidagogische

Fragestellungen versteht. Aufgegriffen werden Probleme, die sich auf-

grund sozialer und anthropologischer Bedingungen der religiosen

Erziehung aufdréngen und fiir die im Interesse des Kindes und des

jungen Menschen und auch im Interesse der Glaubenstradition

Losungsvorschlidge gefunden werden miissen. Die vorliegende Abhand-

lung ist ein typisches Beispiel fiir die aktuellen und praxisrelevanten

Themen, die behandelt werden. Der Vf. informiert kurz und zutreffend

iiber die Vorstellung eines strafenden Gottes und die damit verbunde-

nen Angste. Er hilt sich dabei in erster Linie an psychoanalytisch
gedeutetes biographisches Material, das er sowohl glaubensgeschicht-
lich als auch entwicklungs- bzw. sozialpsychologisch durchleuchtet,
ohne die religionspiddagogische Leitlinie aus dem Auge zu verlieren. Es
verdient besonders erwihnt zu werden, wenn der Autor klarstellt, dafl
nicht jegliche Vorstellung des strafenden Gottes auf angstmotivierende

Religiositit oder auf repressive religiése Erziehung zuriickgefithrt wird,

sondern fiir solche Vorstellungen auch Argumente herangezogen wer-

den, die auf Erfahrungen aus der Auseinandersetzung mit der alltégli-
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chen Wirklichkeit hinweisen. Man wird dem V{. zustimmen, wenn er
fordert: der Erzieher mub um die strukturellen Wurzeln der Religiosi-
tdt und um die Reifungskrisen in der Kindheit mit ihren drohenden
Fixierungen Bescheid wissen; er mub} seine eigene religiése Entwick-
lungsgeschichte und seine Kindheitserlebnisse aufarbeiten, um sensi-
bel zu werden fiir die Situationen des Kindes; er bedarf selbst des
Grundvertrauens und des Selbstwertgefiihls, um ein iibertragungsfrei-
es Erziehungskonzept durchfithren zu kénnen; er soll darauf verzich-
ten, dem Kind mit religiésen Denk- und Handlungsmustern Antworten
auf Fragen zu geben, die es nicht oder noch nicht stellt; er darf weder
den guten, noch den strafenden Gott als Erziehungsmittel ,, miBbrau-
chen”. Das ist nicht neu und in dieser Allgemeinheit der Aussage zu
unbestimmt, um konkretem religionspddagogischem Handeln eine
Richtung geben zu kénnen. Mag der Hrsg. der Reihe auch darauf
hinweisen, dal der Leser keine Handlungsanweisungen erwarten diir-
fe, so sollten sich die Autoren dennoch nicht davon dispensieren,
exemplarisch aufzuzeigen, wie im einzelnen Fall die praktische
Umsetzung der Orientierungshilfen geschehen kénnte; denn als prak-
tisch-theologische Disziplin muBl die Religionspiddagogik auch zeigen
kénnen, wie ihre Erkenntnisse in paddagogisches Handeln umgemiinzt
werden kénnen.

Regensburg Johann Hofmeier

Moral begriinden, Moral verkiinden. Hrsg. von Giinter Viert, mit Beitrdgen
von Alfons Auer, Hans Rotter, Albert Biesinger, Adrian Holderegger. —
Innsbruck, Wien: Tyrolia-Verlag (1985). 111 S. kart. DM 26.—

Das Bindchen enthilt die Beitréige eines Symposions an der Uni-
versitdt Salzburg, das dem Gesprdch zwischen einer ,autonomen
Moral im christlichen Kontext”, wie sie A. Auer vertritt, und dem
»heilsgeschichtlich personalen Ansatz“ Hans Rotters dient. Neben
Auer und Rotter referierte auch A. Biesinger, der vom Standpunkt des
Religionspddagogen zu beiden Positionen Stellung bezog. Eine bei
anderer Gelegenheit gehaltene Gastvorlesung von A. Holderegger zum
Thema Suizid ist ebenfalls mitversffentlicht.

Das Symposion sollte der ,Reflexion auf die Grenzen der Tragfahigkeit der
einzelnen Modelle“ (7) dienen, der ,, Anregung zur Entwicklung neuer Modelle
und zum Weiterdenken®. Nach der Lektiire der Referate und Gesprichsbeitrage
hat man allerdings einen Eindruck, vor dem Weiterdenken wiire eine Bestands-
aufnahme dariiber angebracht, worin denn nun der Dissens besteht. A. Biesinger
dubert (80): ,In den Grundelementen stimmen beide Ansiitze hochgradig iiber-
ein.” Bei Rotter finde sich ,,(noch) nicht ein (in) sich schliissiges und transparen-
tes Normbegriindungsmodell“, was Auer bereits vorgelegt habe.

A. Auer legt dar, daB er nicht einfach einen ,radikalen Autonomismus®
itbernimmt, auch nicht einfach die Vorstellung Kants. ,Mit dem Begriff ,Autono-
mie* wurde eine Vorstellung aufgegriffen, die den geistigen Grundwillen der
Neuzeit ebenso priignant wie faszinierend zum Ausdruck bringt. Die unumstrit-
tenen Kerngehalte dieser Vorstellung sind die Authentizitat des Sittlichen, die
Zusténdigkeit der Vernunft fiir seine Erkenntnis und die Unbedingtheit seines
Anspruchs.”

Das Programm einer ,autonomen Moral im christlichen Kontext“ beinhalte:
1.Dieethische These von der Wahrheitsfihigkeit sittlicher Aussagen; 2. die
theologische These von der ,Bedeutung der christlichen Botschaft fiir das
sittliche Handeln und fiir die Findung und Begriindung sittlicher Normen* als
neuem Sinnhorizont; 3. die Lehramtsthese beziiglich einer differenzierteren
Bewertung kirchlicher Kompetenz ,fiir die Statuierung weltethischer Weisun-
gen”. Auf die Kritik an seiner Rezeption der Autonomievorstellung geht Auer in
einem eigenen Abschnitt ein.

H. Rotter setzt seinen ,heilsgeschichtlich-personalen Ansatz“ von der
autonomen Moral wie von der moraltheologischen Tradition ab, indem er den
jeweiligen Gottesbegriff, Naturbegriff und den ,Begriff der mitmenschlichen
Beziehungen* erdrtert.

In den Ausfithrungen Rotters wird nicht ganz klar, auf welcher
Ebene des moralischen Diskurses ein heilsgeschichtlich-personaler
Ansatz etwas austrigt. Er wendet sich nur negativ gegen die Auffas-
sung (31), ,daB die theologische Begriindung des biblischen Ethos
weitgehend Parinese sei, also eigentlich nur ein frommes Zureden, das
mit der rationalen Begriindung des sittlichen Handelns von sich nichts
zu tun habe“. Darin zeige sich ein ,viel zu distanziertes Verhéltnis zur
Bibel“ in der zeitgenossischen Moraltheologie. Dazu wiren einige
Fragen zu stellen:

1. Ist eine ,autonome Moral“ falsch, weil (angeblich) weniger
fromm? Es kann hier nicht um eine ,reductio ad impietatem® gehen; es
wiére zu zeigen, zu welchen falschen Ergebnissen die autonome Moral
aufgrund eines , distanzierten Verhiltnisses“ zur Bibel kommt.

2. Wo liegt nach Rotter der biblische Beitrag zu einer ,rationalen
Begriindung des sittlichen Handelns“? Geht es um das sittliche Han-

deln als Ganzes? Dann wire der Beitrag metaethischer Art. Dall die
biblische Paréinese metaethische Implikationen enthilt, diirfte aber
zwischen Rotter und den Vertretern der autonomen Moral iiberhaupt
nicht umstritten sein.

Oder geht es um das sittliche Handeln im einzelnen? Dann wiére
der biblische Beitrag normativ-ethischer Art; er wére -als solcher
aufzuweisen. Allerdings beansprucht Rotter nicht, ,,ausschlieBlich von
einem biblischen Gottesbegriff konkrete Einzelnormen zu deduzieren®
(42). L

3. Rotter kénnte sich mit dieser AuBerung unversehens auf die
Anklagebank setzen, auf die er die ,zeitgendssische Moraltheologie”
verweist. DaB die Bibel vielerlei Paréinese enthéilt, wird man kaum
bestreiten kénnen. Auch durch die Umschreibung von Parinese als
ofrommes Zureden® sollte man nicht den Eindruck eines distanzierten
Verhaéltnisses zu Teilen der Bibel erwecken.

Bemerkenswert ist, dab Rotters Kritik sich sowohl gegen die zeitge-
néssische wie die traditionelle Moraltheologie richtet. Er geht also
(durchaus zu Recht) davon aus, daB eine ,,autonome Moral“ so uner-
héort neu nicht ist. Allerdings wéren hier beziiglich seiner Gegeniiber-
stellung von ,naturhafter Objektivitdt“ und ,personalem Ansatz"
Bedenken anzumelden. Eine autonome Moral im Sinne Kants etwa
griindet sich auf die Selbstzwecklichkeit des Menschen als sittlichen
Wesens, als Person. Ist das kein personaler Ansatz? Hier wird keines-
wegs ,,Moral einfach nach den objektiven Gesetzen der Natur mit ihrer
Unerbittlichkeit*” (35) gedacht. ,DabB z. B. der Leib zum Leben Nahrung
braucht, begriindet fiir sich noch kein sittliches Sollen.“ Zweifellos.
Aber welche Ethik behauptet das? Hochstens eine, der man mit G. E.
Moore den naturalistischen Fehlschlufl vorwerfen miiite. Aber bedarf
es zu dessen Zuriickweisung eines heilsgeschichtlichen Ansatzes?
Geniigt hier nicht eine schlichte axiologische Reflexion?

Mit Auer weil sich Rotter verbunden in der Betonung der Kommu-
nikabilitdt und ,, Wahrheitsféhigkeit” der Moral: sie verfolge dies Anlie-
gen im Sinn des Theologumenous vom ,anonymen Christen“. Diese
Lehre wird nun jeder Vertreter einer autonomen Moral bejahen kén-
nen. Wer sittlichen Gehorsam iibt, der verhilt sich mindestens unthe-
matisch zu Gott als sittlichem Gesetzgeber, in dem ist faktisch schon
die heiligmachende Gnade wirksam. Auch eine ,autonome Moral“
kann als Adressaten letztlich nur Menschen guten Willens haben,
also anonyme Christen. Der Stinder dagegen ist Adressat des Rufes zur
Umbkehr, nicht moralischer Belehrung. Aber was ist dann das Proprium
eines heilsgeschichtlich-personalen Ansatzes, wenn etwa die , theologi-
sche Begriindung des biblischen Ethos“ auch dem anonymen Christen
zuginglich ist? Wo man sich an Menschen richtet, die sittlichen
Gehorsam praktizieren, aber den Anspruch Jesu, authentischer Ver-
kiinder des Willens Gottes zu sein, nicht anerkennen, da bringt man in
seiner Auslegung der sittlichen Forderung diesen Anspruch als solchen
nicht zur Geltung. Vertritt man dann also nicht eine autonome Moral
(was nicht ausschliefit, daB man die sittliche Botschaft der Bibel
inhaltlich auslegt)? Es bleibt also die Frage: Was will ein heilsge-
schichtlich-personaler Ansatz?

Bemerkenswert ist Auers Hinweis (47), er habe selbst ,,als Professor
mehr als zehn Jahre hindurch ein streng glaubensethisches Konzept
vorgetragen”. Die Enzyklika ,Humanae Vitae® bzw. die Mitarbeit in
der Pipstlichen Kommission habe ihn erfahren lassen (48), ,,daB die
bisherige Argumentationsweise nicht mehr tragt und daB die Kompe-
tenz des kirchlichen Lehramts in Fragen der Moral differenzierter
gesehen werden mubl®, Zweifellos hat diese Enzyklika sowohl die
Frage der Normierungstheorie, also die Problematik deontologischer
Normen bewuBtgemacht und die Frage nach der Kompetenz des
kirchlichen Lehramts in Fragen der Moral, die Problematik des blofy
authentischen Lehramts auf die Tagesordnung gebracht. Es solle dabei
aber betont werden, daB die Position von ,,Humanae Vitae“ nicht die
einer Glaubensethik ist, daB also die Problematik der Normierungs-
theorie von der Frage der Bedeutung von Glaubensaussagen in Fragen
der Moral strikt zu trennen ist.

Paderborn Werner Wolbert

Breuning, Wilhelm / Eid, Volker / Lohfink, Gerhard / Mieth, Dietmar / Weber,
Helmut: Der ethische KompromiB. - Freiburg/Schweiz: Universititsverlag /
Freiburg im Br.: Herder (1984). 148 S. (Studien zur Theologischen Ethik, 12)
kart. sfr 29—

Bei dem vorliegenden Sammelband handelt es sich um die Referate,
die 1983 auf dem alle zwei Jahre stattfindenden FachkongreB der

Moraltheologen und Sozialethiker, damals in Trier, gehalten wurden.
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Im Gegensatz zum Buchtitel driickt das Thema des Kongresses , Radi-
kalitdt und KompromiB in der christlichen Ethik“ die eigentliche
Problematik aus: Sind Radikalitdt und KompromiBl im Bereich der
Moral unvereinbare Gegensitze?

Wie der Trierer Moraltheologe Helmut Weber in seiner ein-
fithrenden Lesehilfe herausstellt, sollte in den einzelnen Referaten
~uber das Miteinander zweier Aufgaben reflektiert werden: des unein-
geschrinkten Bekennens zu den Forderungen des Evangeliums und
der gewil ebenfalls notwendigen Suche nach Verstindigung tiiber
ethische Fragen in den heutigen kirchlichen und gesellschaftlichen
Bedingungen: dab iiber dem Bekenntnis zum Evangelium die Aufgabe
der Verstindigung nicht vergessen wird und iiber der Suche nach
Verstidndigung nicht die Forderungen des Evangeliums®. Sieht man die
einzelnen Referate in einer Zusammenschau, so wird das Kompromif-
thema schwerpunktmébig auf drei Ebenen diskutiert: 1. auf der Ebene
der Haltung und des Handelns des einzelnen, der sich recht unter-
schiedlichen und nicht selten widerspriichlichen Normanforderungen
gegeniibersieht (Eid, Mieth); 2. auf der Ebene der Kirche, die zu den
Uberzeugungen, Idealen und Wertvorstellungen anderer Gruppen in
der Gesellschaft Stellung beziehen und konkret entscheiden mull, wo
und wie weit sie mit ihnen zusammenwirken will (Eid, Lohfink,
Breuning); und schlieBlich 3. auf der Ebene der gesellschaftlichen und
politischen Gestaltung des Zusammenlebens (Mieth).

In dem einleitenden Referat (in dem Sammelband als zweites abgedruckt)
,Die gestorte Kommunikation iiber das Ethische. Fakten und Hintergriinde”
(59-76) skizziert der Bamberger Moraltheologe Volker Eid zunidchst die
aktuellen Dissense in der Gesellschaft, fragt dann nach den Ursachen und kann
dabei die gesellschaftlichen und kulturellen Wandlungen als die wesentlichen
ausmachen. In diesem Kontext verweist Eid auf die christliche Gemeinde. Sie sei
von ihrem Wesen her der Ort, an dem die Kommunikation iiber das ethische
Gelingen und Handlungsgemeinschaft entstehen kénnten.

Ob sich die Radikalitidt des Evangeliums mit dem Eingehen von Kompromis-
sen vertrdgt, darum geht es dem Neutestamentler Gerhard Lohfink in
seiner biblischen Riickfrage ,Radikalitét des Ethischen im Evangelium® (15-58).
Lohfink bezieht sich insbesondere auf die Bergpredigt und gelangt durch Unter-
suchungen der textuellen und ideellen Umgebung der Vollkommenheitsforde-
rungen Jesu zu der These, daP die von Matthéus in der Bergpredigt kunstvoll
komponierte sittliche Botschaft Jesu sich weder an den isolierten einzelnen richte
noch an die Menschen allgemein. Thre eigentlichen Adressaten seien vielmehr
Israel und die Jiinger, die in der Konzeption des Matthdus die Kirche prifigurie-
ren. L. versteht die provozierenden Worte Jesu nicht als ,sittliche Normen“,
sondern als hermeneutische Leit- und Richtlinien fiir die sachgerechte Aktuali-
sierung der Situation, die in der Kirche unter der Fithrung des Heiligen Geistes
stdndig neu zu geschehen hat. Die gesellschaftliche Relevanz der Bergpredigt
sieht L. darin, dab die ,,Kirche als Kontrastgesellschaft Gottes” die Sozialordnung
der Bergpredigt fiir die Welt transparent machen miisse. Von hierher sind dann
auch die Bedenken L.s gegen den Kompromil als Kategorie christlicher Ethik zu
sehen.

Der Bonner Dogmatiker Wilhelm Breuning zeigt in seinem Beitrag die
»Konsensbildung in der christlichen Gemeinschaft* auf (77-112). Dem Dogmati-
ker geht es hier weniger um die Moral als vielmehr um die Konsensfindung in
Glaubensfragen. Dab in diesem Rahmen auch der Kompromily eine Méglichkeit
zur Konsensfindung sein kann, zeigt B. unter anderem am ersten Konzil von
Konstantinopel paradigmatisch auf. Anhand der 6kumenischen Frage vermag es
B. im Anschluf an Uberlegungen von Karl Rahner auch aufzuzeigen, daB in
einem Konsens gar nicht alles aufgearbeitet zu werden braucht.

In dem abschlieBenden, aber grundsatzlichen Beitrag von dem Tiibinger
Moraltheologen Dietmar Mieth geht es um ,Christliche Uberzeugung und
gesellschaftlichen Kompromif}* (113-148). Uherzeugung und KompromiB8 sind fiir
M. keine absoluten Gegensdtze. Kompromisse seien aber nur dann ethisch
verantwortbar, wenn sie weder Sittlichkeit noch Wiirde zerstéren und wenn sie
gleichzeitig offenbleiben fiir jeweils bessere Kompromisse.

Insgesamt: Die Referate stellen wichtige Beitridge zur Grundlagen-
diskussion in der Moraltheologie dar.

Mainz Johannes Reiter

Ugorji, Lucius Iwejuru: The Principle of Double Effect. A Critical Appraisal of
its Traditional Understanding and its Modern Reinterpretation. — Frankfurt,
Bern, New York: Peter Lang (1985). 150 S. (European University Studies,
Series 23, Theology, Vol. 245) kart. sfr 34.—

Vf. nimmt die moraltheologische Diskussion um die Begriindung
jener Handlungen, von denen die traditionellen Lehrer der Moral-
theologie sagen, sie seien ,in sich schlecht” unabhingig von den
Umstédnden, den Folgen und den Absichten des Handelnden, zum
AnlaB, das Prinzip von der Handlung mit Doppelwirkung auf seine
urspriingliche Bedeutung und seine gegenwiirtige Neuinterpretation zu
untersuchen. Es soll in dieser moraltheologischen Diss. gepriift werden,
welchen Beitrag das rechtverstandene Prinzip leisten kann, um die

Schwierigkeiten bei der Begriindung jener Klasse von Handlungen zu
lésen, in denen eine gute Folge und ein in sich schlechtes (moralisches)
Ubel gleichzeitig aus einer Handlung hervorgehen kénnen. Im Mittel-
punkt der Untersuchungen steht die Frage nach der moralischen
Bedeutsamkeit der Unterscheidungen zwischen ,direkt und indirekt*
und zwischen ,,beabsichtigen und zulassen” (tun und lassen, aktiv und
passiv).

Da viele MiBverstindnisse von dem unterschiedlichen Gebrauch
wichtiger Termini herriihren, legt Vf. zunichst fest, was er unter
wdeskriptiver und préaskriptiver Sprache” (17-18), ,,Sittlicher Gutheit
und sittlicher Richtigkeit* (19) und ,teleclogisch und deontologisch®
(20-23) versteht. Dabei orientiert er sich an den von B. Schiiller in die
moraltheologische Diskussion eingefiihrten Begriffsbestimmungen.

Im 1. Hauptteil untersucht Vf. das traditionelle Verstidndnis des
Prinzips (25-100). Er begniigt sich aber nicht mit der Darstellung des
Prinzips, wie es gewohnlich im Abschnitt iiber die Wesensmomente
der sittlichen Handlung (De fontibus moralitatis) behandelt wird,
sondern er untersucht auch all jene Fille, in denen das Prinzip
angewendet wurde. Aufgrund dieses Vorgehens kann Vf. die nicht
eindeutigen aber fiir das Prinzip bedeutsamen Begriffe genauer bestim-
men und iiberzeugend nachweisen, daf} das Prinzip allein dort Anwen-
dung fand, wo aus einer Handlung auch etwas in sich Schlechtes
(intrinsece malum) hervorging.

Der Ursprung des Prinzips ist nicht eindeutig nachweisbar, klar ist aber, dali
es bereits im 16. und 17. Jh. angewendet wurde und zwar bei der Behandlung des
Skandals (Argernis) und der Mitwirkung bei der Siinde eines anderen sowie bei
der Frage der Tétung und des zweckwidrigen Gebrauchs bestimmter Féhigkei-
ten. All diese Handlungen wurden als in sich schlecht angesehen, erstere wegen
der Folgen (Siinden anderer) letztere aufgrund anderer Merkmale (,ex defectu
iuris in agente” oder der Naturwidrigkeit oder der Unvereinbarkeit mit dem
Willen Gottes).

Die Analyse der teleologisch begriindeten in sich schlechten Handlungen
ergibt, daB der Argernisgebende oder bei der Siinde eines anderen Mitwirkende
in vielen Fillen die Siinde des anderen nicht direkt beabsichtigt, seine Handlung
ist also nicht causa per se in bezug auf die Siinde, sondern causa per accidents.
Die Siinde als sittliches Ubel kann unstrittig niemals erlaubt sein, dagegen darf
bei entsprechend wichtigem Grund durchaus die Gefihrdung des anderen in
Kauf genommen werden; und zwar deshalb, weil der AnlaB oder die Gelegenheit
zur Siinde offensichtlich selbst kein sittliches, sondern ein nicht-sittliches Ubel
ist. Im Hinblick auf die voraussehbare Siinde eines anderen ist also die Unter-
scheidung zwischen ,ausfithren” und ,zulassen“ und damit von ,direkt“ und
sindirekt* ethisch relevant (58-69).

Gilt dies aber auch fiir die deontologisch begriindeten in sich schlechten
Handlungen? Zunichst erértert Vf, ob die tradierten Begriindungen fiir die
Schlechtigkeit in sich bestimmter Handlungen in sich stimmig sind. Viele
Einwiénde — die grébtenteils bereits aus den Schriften B. Schiillers bekannt sind —
sprechen dagegen. Gegenstand dieser Handlungen scheinen ebenfalls nicht-
sittliche Ubel zu sein, nicht aber sittliche Ubel, wie in der Tradition gelehrt wird
(69-82).

Die Bedeutung des Prinzips der Handlungen mit Doppelwirkung sieht der Vf.
darin, daB dieses Prinzip es erméglicht, deontologische Normen restriktiv zu
interpretieren (82-90).

Als Belege fiir diese These fiihrt er die Kontroverse iiber den direkten und
indirekten Schwangerschaftsabbruch zur Rettung des Lebens der Mutter aus
dem 16.-18. Jh. an und zum anderen die im 16. und 17. Jh. gefiihrte Kontroverse
iiber das direkte oder indirekte Wollen eines effectus per se (Beispiel: Tétung in
Notwehr). Gerade die letztere Diskussion war fiir das traditionelle Verstindnis
des Prinzips entscheidend. Eine in sich schlechte Wirkung kann nur dann als
indirekt gewollt angesehen werden, wenn sie gleich unmittelbar mit der guten
Wirkung aus der beabsichtigten Handlung hervorgeht. In einem solchen Fall darf
das in sich Schlechte aber nur dann indirekt gewollt werden, wenn ein entspre-
chend wichtiger Grund vorliegt (91-102).

Im 2. Hauptteil geht Vf. der Frage nach, ob Neuinterpretationen
des Prinzips, wie sie beispielsweise P. Knauer oder W. Scholz vorlegen,
notwendig und sinnvoll sind.

Uberzeugend weist er nach, daB P. Knauers Interpretation des Prinzips als
Grundprinzip einer normativen Ethik teleologischer Prigung mit dessen Hilfe
bestimmt werden kénne, wann eine Handlung, die auch nicht-sittliche Ubel zur
Folge hat, sittlich richtig sei, die Problematik der traditionellen deontologischen
Normen unterlduft. Bei einer teleologischen Normierung sei nach Meinung des
Vf.s das Prinzip aber iiberfliissig (103-123).

Einleuchtend sind auch die Argumente gegen die Neuinterpretation des
Prinzips durch F. Scholz, der ,schlechte Wirkungen“ bei entsprechend wichti-
gem Grund auch als ,direkt gewollt” fiir erlaubt hilt und der die nicht
gewiinschten Wirkungen generell als ,akzidentelle Wirkungen“ interpretiert.
Aber auch dies setzt bereits als bewiesen voraus, daB Gegenstand der Handlung
bei den deontologischen Normen nicht ein ,,in sich Schlechtes (malum morale,
intrinsece malum), sondern ein nicht-sittliches Ubel sei, das bei entsprechendem
Grund direkt gewollt sein darf (125-138).

VI, weist iiberzeugend nach - auch wenn die Ausfithrungen wegen
mancher vermeidbarer Wiederholungen mehrfach langatmig sind, -
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dab das Prinzip von der Handlung mit Doppelwirkung moralisch
relevant ist, wenn es tatséichlich deontologisch zu beurteilende Hand-
lungen gibt. In diesem Fall wire eine Uminterpretation des Prinzips
nicht erforderlich. Die Versuche im Hinblick auf eine teleologische
Normierung das Prinzip neu zu interpretieren, sind zwar interessant
und fiir die Frage der Begriindung von Normen bedeutsam, aber in der
Kontroverse iiber die Berechtigung und Giiltigkeit der deontologischen
Begriindungen werden keine neuen Argumente geliefert. Eher
erschwert die Neuinterpretation die Diskussion, weil das Prinzip bei
einem teleologisch argumentierenden Moraltheologen eine andere
Bedeutung und Funktion als bei einem deontologisch denkenden hat.

Wie das Ergebnis der Arbeit deutlich macht, vermag das Prinzip
also weder die Schwierigkeiten der deontologischen Normierung noch
den Streit zwischen Teleologen und Deontologen zu iiberwinden. Aber
auch ein solch negatives Ergebnis ist ein bedeutender Beitrag fiir die
moraltheologische Forschung.

Essen Hans-Josef Wilting

Figl, Johann: Dialektik der Gewalt. Nietzsches hermeneutische Religionsphilo-
sophie. Mit Beriicksichtigung unveréffentlichter Manuskripte. - Diisseldorf:
Patmos (1984). 412 S. (Beitrige zur Theologie und Religionswissenschaft)
kart, DM 54.—

Wenn vom Standpunkt einer ,,Philosophie im Horizont der Theolo-
gie” (379) ausdriicklich Atheismusforschung betrieben wird, wie es bei
Johann Figl der Fall ist, dann mul} notwendig auch Nietzsches Denken
als zentrale Herausforderung in Erscheinung treten. Die Auseinander-
setzung mit Nietzsche gerét in diesem Fall zur Probe auf die Haltbar-
keit der methodologisch ohnehin prekdren Position einer ,,christlichen
Philosophie”. Der V{. der hier anzuzeigenden umfinglichen Habilita-
tionsschrift ist auf diesem Gebiet kein Unbekannter; besonders erwith-
nenswert erscheint seine vorangegangene Untersuchung: ,Interpreta-
tion als philosophisches Prinzip. Friedrich Nietzsches universale Theo-
rie der Auslegung im spéten Nachlal.“ Berlin, New York 1982. (Mono-
graphien und Texte zur Nietzsche-Forschung 7.) — Dem frither entwik-
kelten Ansatz geht F. nun derart nach, dall er Nietzsches Werk
insgesamt einbezieht, freilich mit spezieller Gewichtung des frithen
und spéten Schrifttums. Natiirlich weckt es Neugier, wenn im Unterti-
tel des vorliegenden Buches die Beriicksichtigung unverdffentlichter
Manuskripte zugesagt wird und die immer irgendwie aktuell klingende
Thematik einer ,Dialektik der Gewalt” eine gewisse Rasanz verheif3t.
Die Einbeziehung von Unpubliziertem bleibt jedoch beschrinkt auf
Nietzsches Jugendepoche (nur dort ist dergleichen noch zu finden) und
dazu eigentiimlich halbherzig. Insgesamt fithrt das Buch in recht
ausladender Form F.s Grundgedanken weiter, demzufolge im Begriff
und Prozel der Hermeneutik der alles 6ffnende Schliissel zu Nietz-
sches Philosophie gefunden sei. ,Hermeneutik“ figuriert als Zauber-
wort zur Erhellung eines umfassenden, in der Religion speziell ,,dialek-
tisch” und gewaltsam werdenden Auslegungsvorgangs, auf den zuletzt
(fast) ohne Rest das Sein des Wirklichen — durch Nietzsche unter den
Titel des Willens zur Macht gestellt — zuriickgefiihrt werden kann. Das
religionsphilosophische Interesse folgt dabei der undiskutierten Pra-
misse von der Religion als einer besonderen Form der Welt-Auslegung,
nicht ohne dab beide, nédmlich , Welt* und ,,Auslegung®, einer genauen
begrifflichen Bestimmung bediirftig bleiben.

Der 1. Teil des Buches bietet dem Leser auf der Suche nach den biographi-
schen und geistesgeschichtlichen Voraussetzungen des ,Religions- und Herme-
neutikverstédndnisses Nietzsches* (39) einen interessanten Uberblick, freilich
ohne die letzte Griindlichkeit der Erforschung. Dieser Mangel mag damit
zusammenhingen, dab fiir F. die Betrachtung der Jugendepoche bis etwa 1868
nur Mittel zum Zweck, nicht aber eigener Forschungsgegenstand ist. F. interes-
siert daran Nietzsches Fortschreiten von einer ,konventionalistischen“ (52)
Religiositdt zur kritischen Philologie, vermittelt durch die (etwas undifferenziert
betrachteten) Lehrer der Schulpforte. Insgesamt diirfte F. die Hinwendung
Nietzsches zu fundamentaler, an der Bibelexegese geschulter Kritik und deren
»antagonistischen Bezug" (70) zur Religion richtig sehen. Wenn in Nietzsches
frithe Begegnung mit rationalistischer Bibelkritik und psychologisierender Deu-
tung biblischer Gestalten auch Jesus von Nazareth einbezogen erscheint (vgl. 61f),
dann diirfte dies merkenswert sein und zugleich erneut das Desiderat einer
umfassenden, textkundigen Untersuchung aller () AuBerungen Nietzsches zur
Person Jesu in Erinnerung rufen. Im Kontext des 19. Jh.s bietet der junge
Nietzsche das iibliche Bild des Glaubensverlustes durch historische Kritik (man
vergleiche nur Werner Kaegis groBe Burckhardt-Biographie, in der sich ein
dhnlicher Eindruck ergibt). Auch jene erste Konfrontation mit Grundproblemen
der Religionsbegriindung wird treffend nachgewiesen (vgl. 62f zur Aporetik der
Cottesbeweise), die in Nietzsches frithen, antizipierenden Entwiirfen wie ,,Fatum
und Geschichte” etc. ihren Niederschlag findet (69f liefert F. {ibrigens en passant

den von Biser lang gesuchten Beleg dafiir, dall Nietzsche Anselms ontologisches
Argument kannte, freilich nicht auf dem Weg tiber die Heine-Lektiire).

Von dieser Ausgangssituation her konnte Nietzsches Theologiestu-
dium schlieBlich nur auf die Ratifizierung der kritischen Abkehr vom
Christentum hinauslaufen (72ff). F.s Fazit ist richtig und im Grunde
unumstritten: Nietzsche gelangt zu einem fundamental-kritischen
BewubBtsein (vgl. 94), dem biographisch die klassische Philologie vorerst
auch als Mittel der Absage an die Theologie dient. Gleichwohl will bei
der Untersuchung der Jugendschriften keine restlose Zufriedenheit
aufkommen, weil F. auf halbem Wege innehilt und diese Phase eher
als Vehikel fiir eine positive, ,,geisteswissenschaftlich” orientierte Kon-
zeption von Hermeneutik bei Nietzsche behandelt, welche die Scharfe
der spdteren, nur metaphorisch-ironisch noch ,,Philologie” genannten
Kritik notwendig unterschétzen mufl. Auf dem von F. nachgezeichne-
ten Weg konnte sich ein glaubensloser, von Kant mittelbar und von
Schopenhauer unmittelbar beeinfluliter Philologe und Philosoph ent-
wickeln, aber eben nicht ohne weiteres ein — Nietzsche. Dabei wiire das
Wetterleuchten der kritischen, sich auch gegen die Philologie wenden-
den Radikalitit des Denkens (von den Zeitgenossen im philologischen
Lehr-Amte bekanntlich in heftigsten Formen wahrgenommen) durch-
aus in Nietzsches frithen Notizen aufweisbar, notabene in ldngst
publizierten Manuskripten.

Die Einzelheiten der im 2. Teil in weit ausholenden Grundsatzreflexionen
und mit stéindigem Blick auf Nietzsche entwickelten Problematik des Verstehens
und der davon abgeleiteten Hermeneutik kénnen hier nicht diskutiert werden. Es
mub bei der Feststellung von F.s bedenkenswertem Versuch bleiben, sowohl in
Nietzsches fritheren Schriften (vgl. 150ff die Analyse der NachlaBaufzeichnung
»Uber Wahrheit und Liige im auBermoralischen Sinne“) wie in den Hauptbegrif-
fen seines Denkens mit betrachtlicher Miihe eine ,gebrochene, durch die Kritik
hindurchgegangene Bejahung® der, zeitgendssischen historischen Methodologie®
(171) nachzuweisen. Wenn F. eine ,,positive Wiirdigung der Erkenntnisméglich-
keit historisch-kritischer Philologie” bis in Nietzsches ,letzte Schaffensperiode
hinein"“ (207) glaubt festhalten zu kénnen, dann mindert sich damit von selbst die
ungeliebte Destruktivitdt dieses Denkens. Nietzsche wire es somit vornehmlich
um ein doch noch irgendwie ,wissenschaftliches” Verstehen zu tun, nicht um
jene destruierende Uberwindung, der vor allem die Religion und das Christen-
tum scharfsichtig erschlossen gewesen wiren. Den Gedanken, dall Nietzsche das
Christentum in zentralen Wesensziigen hellsichtig erkannt und gleichwohl
negiert haben kénnte, mag F. nur in engeren Grenzen zulassen.

Immerhin zeigt die im 3. Teil entfaltete ,Spezialhermeneutik® zum
Wesen von Religion als nach innen und auBen gewaltsamer Interpreta-
tion, daB F. die Grenzen der Kritik betrdchtlich vorverlagert. Er
analysiert die ,Dialektik der Gewalt" (will sagen: der ,interpretativen
Gewalt“!) exemplarisch an Nietzsches Kritik der Kirchenviter und an
seiner Beurteilung der biblischen Exegese, wobei Nietzsches Urteil
bekanntlich dahin geht, den Theologen ein prinzipielles Unvermégen
zur Philologie zu attestieren. Aber dieses Urteil wird doch wohl nicht
zugunsten der ,Wissenschaft® gesprochen, denn letztere wird fiir
Nietzsche — wie F. S. 254ff dartut — zum Instrument der Tétung Gottes
und der Uberwindung des Christentums. Den Kern von Nietzsches
theoretischer Widerlegungsanstrengung darf man mit F. dabei in den
Abhandlungen ,,Zur Genealogie der Moral“ sehen: zuletzt wird, wie F.
weiter zu Recht zeigt, ,gewaltsam" filschende und zugleich selbstde-
struktive Weltauslegung aller Religion eingeordnet in den umfassenden
Perspektivismus des Willens zur Macht und damit zugleich in die
dionysisch-chaotische Aufhebung aller Wahrheit und damit auch jegli-
cher Philologie.

F. sieht letzteres freilich anders. Er behauptet S. 275, der absolute Perspekti-
vismus konstituiere geradezu eine ,Homogenitit zwischen dem Denken und
Sein“ und hebe den Widerspruch zwischen interpretativem Relativismus und
Wahrheitsanspruch von Nietzsches Welt-Auslegung gnoseologisch auf. Dies
jedoch ist eine Umdeutung, die durch eine Selbstaufhebung des Perspektivismus
— statt diesen ins Unendliche voranzutreiben — auf Schleichwegen wieder in die
»Affirmation®, in das gelobte Land einer recht herkémmlich anmutenden Sachre-
levanz von Nietzsches Religionsanalyse gelangen méchte. Es wire doch eben gar
zu erwiinscht, wenn es bei Nietzsche einen positiven, in geldufige Denkschemata
einzuordnenden Haltepunkt gdbe und nicht jene destruktive Perspektivitit, die
zugleich jede Hermeneutik als affirmative ,Lehre* von ,Wesenserkenntnis" (274
u.0.) in den unendlichen Strudel von Illusion, ,Liige“ und Machtwille zieht.
Nietzsches Christentumskritik hat ganz andere Absichten, als prophetisch korri-
gierend zu redlichem Umgang mit der Wahrheit aufzurufen! Zusammenfassend
konnte gesagt werden: Nietzsches letzte Reverenz vor dem zu iiberwindenden
Christentum besteht nicht darin, daB er hier oder dort ,positive* Restbestinde
gewtirdigt hétte, sondern darin, dal er seine Kritik — den Sieg {iber die ,,Schatten
Gottes” — derart tief und global glaubte ansetzen zu miissen, daB ihr Vollzug
unter den Titeln des Gottestodes, des Nihilismus und der ewigen Wiederkunft
des Gleichen sich selbst in jenen endlosen Aufhebungsprozefi hineinzuziehen
gezwungen war.

Das Resultat, zu dem F. in den gewichtigen SchluBkapiteln (9-12)
seiner Monographie gelangt, mull zuletzt wohl doch mit einiger Skep-
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sis betrachtet werden. Zunédchst zeichnet F. Nietzsches ,,Wesensbe-
stimmung der Religion” (278ff) im Anschlull an die spdten Schriften
und den NachlaB iiberzeugend nach: ein geschlossenes Auslegungssy-
stem der Gewalt und der selbstdestruktiven Grausamkeit, vereint in
dem einen Grundwesen des Willens zur Macht. In den Rahmen dieses
Systems wird das gesamte kirchliche, nach Nietzsche von Paulus
inspirierte Christentum samt seinen historischen Derivaten (Katholi-
zismus, Protestantismus) eingeordnet: also mit Nietzsche gewisserma-
Ben zur Konkursmasse der Historie geschlagen. Aus dieser in sich
schliissigen, weil das Prinzip des Willens zur Macht entfaltenden
Auslegung ragt dann S. 308ff merkwiirdig unvermittelt und un-schliis-
sig die Gestalt Jesu heraus, in deren ,Gewaltlosigkeit* und ,totalem
Pazifismus® (319) geradezu eine ,zumindest partielle Uberwin-
dun g des Bestimmtseins durch universales Machtstreben sowie durch
Prozesse gewaltsamer Interpretation” (307) gesichtet werden soll.

Nietzsche hat in der Zeit kurz vor dem Zusammenbruch - im , Antichrist"
und dem zugehorigen NachlaB - Jesus als den ,psychologischen Typus des
Erlosers” (KSA 6,199) und als krankhaftes Phianomen der Gewalt-Unfihigkeit
polemisch gegen das paulinisch bestimmte, konstitutiv aggressive Christentum
ausgespielt. Dabei kontrahiert er das authentische (d. h. als décadence-Typus zu
verstehende) Christsein in dem einen ,Christen” Jesus (,Der Antichrist* 39;
KSA 6,211), in dessen Singularitiit es zugleich an seinem Beginn schon endet und
sich aufhebt. Wird also das kirchliche Christentum als fundamentale Verfil-
schung des jesuanischen Ursprungs dargestellt, dann folgt daraus doch gerade
nicht, daB in Nietzsches Jesus-Deutung etwas anderes zu sehen wire als die ,,mit
der Strenge des Physiologen“ (KSA 6,200) unternommene Analyse eines déca-
dent von eigener Art. Das wie immer geartete ,proprium Jesuanum® (318) bei
Nietzsche fundiert wohl einen scharfen Widerspruch gegeniiber dem kirchlichen
Christentum, l4uft aber keinesfalls auf eine noch so partielle ,,Durchbrechung”
des Willens zur Macht hinaus. So als ob Nietzsche in heimlicher Jesus-Verehrung
am Ende sein Denken selbst aus den Angeln gehoben hitte. Derart kinnte nur
ein leider sich ausbreitendes Wunsch-Denken christlicher Autoren folgern; jede
zusammenhéngende Lektiire des , Antichrist* widerlegt diese Vorstellung.

Leider mangelt es an begrifflicher und philologischer Genauigkeit,
wenn F. S. 319ff immer steiler den bei Nietzsche doch als pathologi-
schen Grenzfall verstandenen Jesus (von dessen ,,Christentum* bestén-
dig mit und ohne Anfithrungszeichen - jedenfalls ungeklart — die Rede
ist) geradezu hagiographisch zum Unikum der Religionsgeschichte
steigert, ja ihn in eine ,exemte Position innerhalb der Menschheitsge-
schichte” (320) einweist: ndmlich als die einmalige Aufhebung des
Willens zur Macht im totalen Pazifismus (319). Es muB bedenklich
stimmen, wenn behauptet wird, diese Auffassung sei ,zumindest
implizit (...) in Nietzsches Jesus-Deutung gegeben® (320) und Nietz-
sche gebe davon ,ungewollt ein Zeugnis” (337). Diese apologetisch
anmutende Argumentation, die anscheinend wieder tiefer blicken will
als Nietzsche selbst, kann meines Erachtens nicht sonderlich ergiebig
sein, wenn es darum geht, zumindest skizzenhaft — wie F. dies in
seinen Schlubiiberlegungen S. 379ff versucht - eine ,philosophisch-
theologische Antwort" auf Nietzsches Herausforderung anzudeuten.

__ Die von F. diskutierten Méglichkeiten (Nietzsches Philosophie als
~Ubung des Zweifels“? als ,inspirative Quelle fiir eine gelduterte
Selbstinterpretation des Glaubens”? etc.) laufen zuletzt auf eine Her-
meneutik des Glaubens hinaus, die — vollig zu Recht — aus eigener
Vollmacht sich positiv begriindet, die sich dabei aber in Kontroverse
und Abwehr derart allgemein gegen Nietzsche stellt, daB der Sinn der
Auseinandersetzung zuletzt sich ins Unklare zu verfliichtigen
scheint.

Fazit: im ganzen scheinen mir die Verdienste von F.s Abhandlung
entschieden auf dem Feld der philosophischen Nietzsche-Interpreta-
tion zu liegen. Aus der hier geltend zu machenden theologischen
Perspektive war auf mancherlei Unklarheiten hinzuweisen. Darin liegt
zugleich ein Pladoyer fiir die gemeinsame Vertiefung einer lingst nicht
abgeschlossenen, spezifisch theologischen und dabei von apologeti-
schen Motiven unbedrdngten Klirung des Umgangs mit Nietzsches
Philosophie.

Bielefeld Peter Koster

Escriva, Josemaria: Die Spur des Si@manns. — Koln: Adamas Verlag 1986. XVII,

352 S. geb. DM 28.—

Das vorzustellende Buch des bereits verstorbenen Begriinders des
Opus Dei (der heutigen Personalprilatur) wurde als ,,Opus postumum*
1986 in deutscher Sprache unter dem Titel ,Die Spur des Sémanns®
verdffentlicht, weil der Vf. zu seinen Lebzeiten die Drucklegung des im
wesentlichen fertigen Manuskripts nicht mehr veranlaBt hatte. In der
duBeren Form und im Aufbau &hnelt das Werk einem anderen Buch
des Vf.s, das bereits 1939 unter dem Titel ,,Der Weg"“ erschien und

heute in rund 3 Millionen Exemplaren in iiber 30 Sprachen verbreitet
ist (IX). Der Leser findet unter fortlaufenden Nummern kurze, knappe,
aber iiberaus treffende Aphorismen, daneben lingere Ausfithrungen.
Was den spirituellen Gehalt betrifft, ergeben sich ebenfalls Uberein-
stimmungen mit dem Buch ,Der Weg"“, jedoch bringt “Die Spur des
Sémanns“ eine Fiille neuer Gedanken, neuer Perspektiven, neuer
Erfahrungen und Ratschlége.

Ein Hauptanliegen dieses Werkes erblickt Rez. in dem an jeden Katholiken
gerichteten Aufruf zum Apostolat, das immer ,ein Apostolat der katholischen
Glaubenslehre® sein wird. (Vgl. Nr. 225.) Damit wird einer hiufig geduBerten
Forderung in der Gegenwart nach innerer Erneuerung der Kirche und deren
nachhaltigem Hineinwirken in das gesellschaftliche Leben Rechnung getragen.

Was der Vf. iiber die Voraussetzungen fiir ein fruchtbringendes
Apostolat schreibt, zeugt von einem aufergewthnlichen Engagement
fiir Christus, seinen Herrn, und die Kirche sowie von reichen, pastora-
len Erfahrungen, die ihm aus zahlreichen Gespréchen und an ihn
gerichteten Briefen und aus seiner regelméBigen geistlichen Lesung
zugeflossen sind. Die einzelnen Nummern bieten den Lesern reichlich
Stoff fiir die tdgliche Betrachtung und geben ihrem Gebetsleben
mannigfache Impulse. Die Lektiire dieses Buches ist aus dem Grunde
zutiefst befriedigend, erhebend und ermutigend, weil der Vf. alles, was
er niederschrieb, durch seine Lebensfithrung bezeugt, durchlitten und
tapfer durchgestanden hat. Sein HeiligsprechungsprozeB, der 1981
erdffnet wurde, wird seinen heroischen Tugendgrad aller Welt kund-
tun.

Freiburg i. Br. Alfred Kromer

Weismayer, Josef: Leben in Fiille. Zur Geschichte und Theologie christlicher

Spiritualitdt. - Innsbruck, Wien: Tyrolia-Verlag (1983). 218 S. kart.

Was man selten findet: Dieses Buch des Wiener Universitits-
professor (Spirituelle Theologie) stapelt mit seinem Titel tief: Es stellt
ndmlich den gelungenen Entwurf einer modernen christlichen Spiri-
tualitit dar, in dem die Praxis des christlichen Lebens gut dargestellt,
der Hauptakzent aber auf dem theologischen Durchdringen und dem
biblisch-historischen Aufweis liegt.

Das 1. Kap. (9-21) leitet fragend-methodologisch ein: Spiritualitat
als gelebtes Leben - Spiritualitidt als theologische Reflexion. Dann
(22-79) werden die Grundziige des geistlichen Lebens entworfen
(Geistliches Lebens als .. .; Die theologischen Tugenden; Unterwegs-
sein und Dynamik; Gemeinschaftsbezug). Das 3., wichtigste Kap. iiber
die Dimensionen des geistlichen Lebens (80-189) greift nun die einzel-
nen Vollziige auf: Gebet (mit Mystik); Kirche und Mitmensch (mit
Charismen); Welt (darunter die Haltung zum Besitz); die Belastungen
(Aszese usw.). Zuletzt (190-218) wird iiber Berufung und die verschie-
denen Berufungen berichtet.

Herausstechend an diesem Entwurf ist die jeweils biblisch-historische Fun-
dierung der einzelnen Ausfithrungen. Das geschieht in einer klugen, gut geglie-
derten Weise, die deutlich aus der Didaktik des Vorlesungsbetriebs entstanden
ist. Das macht einen der Vorziige der Arbeit deutlich: Mit diesem Buch kann man
Jarbeiten” (in Unterweisung und in personlichem Gebrauch); die hilfreiche
Gliederung ist im Text noch weiter durchgearbeitet, als es im Inhaltsverzeichnis
erscheint.

Der andere Vorzug ist die solide Prdsentation des Stoffes. Anmerkungen
bringen Verifikationen dazu und verweisen weiter. Man hitte sie sich unter dem
Text gewtinscht, nicht aber — etwas mithsam nachzuschlagen -~ am Ende eines
jeweiligen Kapitels. Ebenso wiren — trotz der guten Gliederung, die vieles
aufschliefit — Indizes hilfreich gewesen. Das Buch gibt z. B. auch einen guten
Einblick in die Geschichte der christlichen Spiritualitit und in die biblische
Theologie des geistlichen Lebens. Ein Themen-Index hitte dies greifbarer
gemacht.

Das Ganze ist auch im sprachlichen Stil sehr sorgfiltig gearbeitet, bewegt sich
immer wieder auf den von Urs von Balthasar vorgezeichneten Linien, benutzt fiir
die geschichtlichen Belege ausgiebig das Dictionnaire de Spiritualité, fiir biblische
Nachweise aber eher die deutschsprachige Literatur.

Drei Hinweise mogen die Eigengestalt dieses Entwurfs einer Spiri-
tualitdt charakterisieren und weitergehende Perspektiven zeigen -
ohne daf} damit eine ,negative Kritik“ intendiert sei. Gerade in der
Spiritualitit braucht es den Mut zur eigenen Gestalt! a) Das Sakramen-
tale kommt auffillig knapp vor (67ff). b) Beziige zum literarisch-
kulturellen Leben der Gegenwart findet man kaum. c) Fragestellungen
aus der heutigen Psychologie — oder gar des augenblicklichen Psycho-
Booms - bleiben ebenfalls so gut wie villig ausgespart.

Mit Studium des Buches wird es einem bewulBt, wie arm wir im
deutschsprachigen Bereich an solchen Synthesen sind und wie dank-
bar man daher W. fiir seinen gelungenen Versuch sein mub.

Josef Sudbrack

Miinchen
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the Targums; p. 463—470: Mulder, Martin Jan: Einige Beobachtungen zum
Peschittatext von Ezechiel in seinen Beziehungen zum masoretischen Text
zur Septuaginta und zum Targum; p. 471-487: Pérez Fernandez, Migu-
el: Targum y midras sobre Gn 1,26-27; 2,7; 3,7.21. La creacion de Adan en el
Targum de Pseudo-Jonatin y en Pirgé de Rabbi Eliezer; p. 489-501: Ribera,
Josep: El profetismo segun el Targum Jonatan y el Targum Palestinense;
p.503-514: Rodriguez Carmona, Antonio: La muerte de Moisés segun
el Targum Dt 34,5; p. 515-532: Segert, Stanislav: Rendering of parallelistic
structures in the Targum Neofiti: The song of Moses {Deuteronomy 32:1-43);
p. 533-540: Tal, Abraham: Un fragment inédit du Targum Samaritain.

The listening heart. Essays in wisdom and the psalms in honor of Roland E.
Murphy. Ed. By Kenneth G. Hoglund . . . - (Sheffield:) JSOT Pr. (1987). XIII,
351 p. = The Journal for the study of the Old Testament. Supplement series
LVIII; £ 22,50; (cont.:] p.1-17: Crenshaw, James L.: Murphy’s axiom:
Every gnomic saying neegs a balancing corrective; p. 19-43: A bibliography of
Roland E. Murphy compiled by Elizabeth F. Huwiler, Jonathan T. Glass and
Catherine F. Severns; p. 45-76: Camp, Claudia V.. Woman wisdom as root
metaphor: A theological consideration; p.77-94: Cartledge, Tony W.

Conditional vows in the psalms of lament: A new approach to an old
problem; p.95-126: Fontaine, Carole R.: Queenly Proverb performance:
The prayer of Puduhepa; p.127-145: Gaventa, Beverly Roberts: The
rhetoric of death in the wisdom of Solomon and the Letters of Paul;
p. 147-159: Glass, Jonathan T.: Some observations on Psalm 19; p. 161-180:
Hoglund, Kenneth G.: The fool and the wise in dialogue; p.181-197:
Howell, James C.: Jerome's homilies on the psalter in Bethlehem;
p.199-215: Huwiler, Elizabeth F.: Patterns and problems in Psalm 132;
p.217-235: Jamieson-Drake, David W.: Literary structure, genre and
interpretation in Job 38; p.237-245: Lyons, Ellen Louise: A note on
Proverbs 31.10-31; p.247-257: McCann, J. Clinton, Jr.: Psalm 73: A
microcosm of Old Testament theology; p. 259-276: Geller Nathanson,
Barbara H.: Reflections on the silent woman of Ancient Judaism and her
Eagan Roman counterpart; p.281-298: O'Brien, Julia M.: Because God
eard my voice: The individual thanksgiving Psalm and vow-fulfillment;
p-299-312: White, John B.. The sages’ strategy to preserve Salom;
p.313-334: Wilson, Frederick M.: Sacred and profane? The Yahwistic
redaction of Proverbs reconsidered.

Altes Testament und christliche Verkiindigung. Festschrift fiir Antonius H. J.
Gunneweg zum 65. Geburtstag. Hrsg. von Manfred Oeming u. Axel Graup-
ner. — Stu [u.a.:] Kohlhammer 1987. 422S; Lw. DM 89,~ S.420-422:
Bibliographie Guneweg; tenth. u. a.:] 8.30-51: Kaiser, Otto: Schicksal, Leid
und Gott. Ein Gesprich mit dem Kohelet, Prediger Salomo; S.95-111:
Schmidt, Werner H.: Werk Gottes und Tun des Menschen. Ansitze zur
Unterscheidung von ,Gesetz und Evangelium“ im Alten Testament?;
S.165-183: O e ming, Manfred: ,Man kann nur verstehen, was man liebt.”
Erwagungen zum Verhéltnis von Glauben und Verstehen als einem Problem
alttestamentlicher Hermeneutik; S.246-270: Becker, Uwe: Der innere
Widerspruch der deuteronomistischen Beurteilung des Kénigtums @am Bei-
spiel von 1 Sam 8; S. 287-308: Graupner, Axel: Jeremia 45 als ,SchluB-
wort“ des Jeremiabuches; S.309-343: Hermisson, Hans-Jiirgen: Jahwes
und Jeremias Rechtsstreit. Zum Thema der Konfessionen Jeremias;
S. 344-352: Herrmann, Siegfried: Die Herkunft der ,,ehernen Mauer”. Eine
Miszelle zu Jeremia 1,18 und 15,20; S. 353-365: M aier, Johann: Psalm 1 im
Licht antiker jidicher Zeugnisse; S.366-384: Schmithals, Walter: Der
Konflikt zwischen Kirche und Synagoge in neutestamentlicher Zeit;
S.385-389: Soggin, J. Alberto: ,Imago Dei“ — Neue Uberlegungen zu
Genesis 1,26f; S.390-398: Straull, Hans: ,Sieh, Jahwes Erbbesitz sind
Sohne.“ Psalm 127 als ein Lied der Ermutigung in nachexilischer Zeit;
S.399411: Wiirthwein, Ernst: Prophetisches Wort und Geschichte in
den Kénigsbiichern. Zu einer These Gerhard von Rads.

3. Neues Testament

Trummer, Peter: Aufsitze zum Neuen Testament. — Graz: Eigenverl. des
Instituts fiir Okumenische Theologie und Patrologie an der Univ. Graz 1987.
224 S. = Grazer Theologische Studien XII; kart. 8S 240,—.

Panimolle, Salvatore Alberto: Il discorso della montagna Mt 5-7.. Esegesi e
vita. — Cinisello Balsamo (Milano): Ed. Paoline (1986). 230 p.; Lire 14 000.
Merendino, Rosario Pius: Testi anticotestamentari in Mc 1,2-8. ~ RBibl 35,
1987, 3-25; p. 27-50: Guerra, Francesco: Col 2,14-15: Cristo, la croce e le

potenze celesti.

Dautzenberg, Gerhard: Reich Gottes und Evangelium in der Johannesapoka-
lypse. Ein Versuch zu Apk. 4-22. — Theologische Standorte . . ., Gielen 1986,
7=31.

Derrett, ]. Duncan M.: No stone upon another: Leprosy and the temple. -
Journal for the study of the New Testament 30, 1987, 3-20; p.21-37;
Chouinard, Larry: Gospel christology: A study of methodology; p. 39-57:
Seifrid, M. A.: Jesus and the law in Acts; p. 59-70: Kreitzer, Larry J.: A
numismatic clue to Acts 19.23—41; The Ephesian cistophori of Claudius and
Agrippina; p. 71-87: Arnold, Clinton E.: The ‘Exorcism’ of Ephesians 6.12
in recent research: A critique of Wesley Carr’s view of the role of evil powers
in first-century AD belief; p. 88-102: Desjardins, Michel: The portrayal of
the dissidents in 2 Peter and Jude: Does it tell us more about the ‘Godly’ than
the ‘Ungodly’?; p.103-119: Rohrbaugh, Richard L.: ‘Social location of
thought’ as a heuristic construct in New Testament study.

Kieffer, René: Die Bibel deuten — das Leben deuten. Einfithrung in die
Theologie des Neuen Testaments (Nytestamentlig teologi, dt. Aus d. Schwed.
von Manfred Hofmann). — Rgb: Pustet 1987. 283 S.; kart. DM 48,-.

Schenk, Wolfgang: Die Sprache des Matthius. Die Text-Konstituenten in
ihren makro- und mikrostrukturellen Relationen. - Gé&: Vandenhoeck &
Ruprecht 1987. 493 S.; Lw. DM 98,—.

Kettenbach, Guenter: Das Logbuch des Lukas. - Ffm [u. a.:] Lang (1986).
218 S. = Europdische Hochschulschriften XXIII, 276; sfr 48,—

Burge, Gary M.: The anointed community. The Holy Spirit in the Johannine
tradition. — GrR, Mich.: Eerdmans (1987). XVIII, 269 p.; $ 19,95.

Rodriguez Ruiz, Miguel: Der Missionsgedanke des Johannesevangeliums.
Ein Beitrag zur johanneischen Soteriologie u. Ekklesiologie. - Wii: Echter
g’erl. 1987. 397 S. = Forschung zur Bibel LV; kart. DM 48,— [Diss., Wiirz-

urg

Bittn e]r. Wolfgang |.: Jesu Zeichen im Johannesevangelium. Die Messias-
Erkenntnis im Johannesevangelium vor ihrem jiidischen Hintergrund. — Tii:
Mohr 1987. XI, 334 S. = Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament I1, 26; kart. DM 78,— [Diss., Basep

O'Reilly, Leo: Word and sign in the Acts of the Apostles. A study in Lucan
theology. — R: Ed. Pont. Univ. Gregoriana 1987. 242 p. = Analecta Gregoriana
CCXLIII = Ser. Fac. Theol.: sectio B, n. LXXXII. [Diss., Rom. Gregoriana]

Liidemann, Gerd: Das frithe Christentum nach den Traditionen der Apostel-
geschichte. Ein Kommentar, - G6: Vandenhoeck & Ruprecht (1987). 285 S.

Esler, Philip Francis: Community and gospel in Luke-Acts: the social and
political motivations of Lucan theology. -~ Cambr: Cambridge Univ. Press
E\;ﬁ:’l i{\i, 270 p. = Society for New Testament studies. Monograph series

;& 25—,

Wildhaber, Bruno: Paganisme populaire et prédication apostolique d’aprés
I'exégése de quelques séquences des Actes. Eléments pour une théologie
lucanienne de la mission. - Genéve: Ed. Labor & Fides 1987. 226 p., 1 fig. = Le
monde de la Bible; sfr 40~ [Diss., Freiburg/S]

Theissen, Gerd: Der Schatten des Galilders. Historische Jesusforschung in
erzihlender Form. — (Mchn:) Kaiser (1986). 269 S., 1 Kt.; kart. DM 32,-.
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Falk, Harvey: Jesus the pharisee. A new look at the jewishness of Jesus. - NY,
Mahwah: Paulist Pr. 1985. VII, 175 p.; $ 8,95.

Schramm, Tim - Kathrin Lé6wenstein: Unmoralische Helden. Anstébige
Gleichnisse Jesu, — Gé: Vandenhoeck & Ruprecht (1986). 204 S.; DM 28,—.
Eller, Vernard: Christian anarchy. Jesus' primacy over the powers. - GrR,

Mich.: Eerdmans 1987. XIV, 267 p.; $ 13,95.

Caba, José: Resucité Christo, mi esperanza. Estudio exegético. — Madr: Editorial
Catolica 1986. XXXII, 407 p. = Biblioteca de autores cristianos 475.

Matera, Frank J.: Passion narratives and Gospel theologies. - NY, Mahwah,
N.J.: Paulist Pr. (1986). XI, 256 p. = Theological inquiries; $ 12,95.

M[a]cCurley, Foster R. — Jahn R e um a n n: Witness of the word. A biblical
theology of the Gospel. — Phil: Fortress Pr. 1986. XXV, 500 p., fig.; $ 19,95.

Warnecke, Heinz: Die tatsichliche Romfahrt des Apostel Paulus. — Stu: Verl.
Kath. Bibelwerk (1987). 164 S. = Stuttgarter Bibelstudien CXXVII; kart. DM
33,80 [lDiss.. Bremen]

Marshall, Peter: Enmity in Corinth: Social conventions in Paul’s relations
with the Corinthians. — Tii: Mohr 1987. XVI, 450 p. = Wissenschaftliche
Untersuchung zum Neuen Testament II, 23; kart. DM 98— [Diss., North
Ryde. Uberarb.]

Herman, Zvonimir I.: Liberi in Cristo. Saggi esegetici sulla liberta dalla legge
nella Lettera ai Galati. — R: Ed. Antonianum 1986. 234 p. = Spicilegium
Pontifici Athenaei Antoniani XXVII; Lire 25 000.

Maynard-Reid, Pedrito U.: Poverty and wealth in James. — Maryknoll, N.Y.:
Orbis Books (1987). 136 p.; $ 8,95.

Jasper, David: The New Testament and the literary imagination. Foreword by
Sallie McFague. -~ Lo: Macmillan 1987. X1V, 111 p.; £ 25~

Metzger, Bruce M.: The Canon of the New Testament: its origin, development,
and significance. - Oxf: Clarendon Press 1987. X, 326 p.; £ 30,~.

Boismard, M-E.— A. Lamouille: Synopsis graeca quattour Evangeliorum.
— Lv, P: Peeters 1986. LXXVIIIL, 418 p.; FB 2000.

Bovati, Pietro: Ristabilire la giustizia. Procedure, vocabolario, orientamenti. —
R: Biblical Institute Pr. 1986. 446 p. = Analecta biblica CX; Lire 45 000 [Diss.,
Roma. Istituto Biblico]

Ong, Walter ].: Text as interpretation: Mark and after. — Semeia 39, 1987, 7-26;
p.27—46: Farrell, Thomas ], SJ: Kelber’s breakthrough; p.47-68:
Boomershine, Thomas E.: Peter's Denial as polemic or confession: The
implications of media criticism for biblical hermeneutics; p. 69-96: Bartho-
lomew, Gilbert L.: Feed my lambs: John 21:15-19 as oral gospel; p. 97-106:
Kelber, Werner H.: Biblical hermeneutics and the ancient art of communi-
cation: A response; p. 107-134: Kelber, Werner H.: Narrative as interpreta-
tion and interpretation as narrative: hermeneutical reflections on the gospels;
p. 135-148: Schneidau, Herbert N.: “Let the Reader Understand.”

L Kirchen- und Dogmengeschichte

1. Allgemeines

DieHandschriften des Germanischen Nationalmuseums Niirnberg. Bd. II:
Die lateinischen mittelalterlichen Handschriften. Teil 2: Hs 22922-198390.
Anhang. Beschrieben von Hardo Hilg. — Wiesb: Harrassowitz 1986. XXV,
200 S. = Kataloge des Germanischen Nationalmuseums Niirnberg.

Bibliographie der deutschsprachigen Benediktiner: 1880-1980 [Bayer. Bene-
dii(tineraﬁad. e. V., Sitz Miinchen. Hauptschriftl. u. Administration Aegidius
Kolb]. Bd. I. — S[ank]t Ottilien: EOS-Verlag 1985. XXIII, 414 S. = Studien und
Mitteilungen zur Geschichte des Benediktiner-Ordens und seiner Zweige:
Er?nzungsband XXIX; DM 98,

Katalog gedruckter deutschsprachiger katholischer Predigtsammlungen.
Unter Mitwirkung von Franz M. Eybl, Heinrich Kabas, Robert Pichl und
Roswitha Woytek hrsg. von Werner Welzig. Bd. II. - Wien: Verl. der Osterr.
Akademie der Wissenschaften 1987. 920 S. = Osterr. Akademie der Wissen-
schaften, Phil.-hist. Klasse. Sitzungsberichte Bd. 484; Lw. DM 128,-.

Schwager, Raymund: Theologie — Geschichte — Wissenschaft. - ZKTh 109,
1987, 257-275.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Theologenlexikon. Von den Kirchenvitern bis zur Gegenwart. Hrsg. von
Wilfried Hérle und Harald Wagner. — Mchn: Beck 1987. 268 S. = Beck’sche
Reihe CCCXXI; kart. DM 19,80.

Ommeslaeghe, Florent van: Un jubilé. 150 ans de nouveau bollandisme. —
AnBoll 105, 1987, I-XII; p.5-23: Halkin, Francois: Une Vie grecque de
sainte Marie-Madeleine BHG 1161x; p. 25-63: Dolbeau, Frangois: Vie
latine de sainte Ame composée au XI® siécle par Etienne, abbé de Saint-
Urbain; p. 65-85: Declerck, José: Les recensions grecques de la Passion de
S. Pancrace, martyr 8 Rome BHG 1408-1409; p. 87-103: Butler, Lawrence:
Two twelfth-century lists of Saints’ resting places; p. 105-129: Jones, David:
The medieval lives of St. Richard of Chichester; p.130-131: Dolbeau,
Francois: Le légendier perdu de la Cathédrale de Coimbre; p.133-134:
Noret, Jacques: Un fragment de la Vie de Marie I'Egyptienne a New
Haven: 1pr 135-138: C oquin, René-Georges: Ou faut-il localiser le Monaste-
re de la Crypte Dayr al-Qabw?; p.139-140: Pasini, Cesare: Alcune
integrazioni all'edizione della Passione di San Dommino BHG 2109;
p- 141-151: Delmer, Marie-Thérése: En marge des Acta Sanctorum, Saint
«Jambonusy; p. 167-199: Zanetti, Ugo: Apophtegmes et histoires édifiantes
dans le Synaxaire arménien.

Congar, Yves: Romanité et catholicité. Histoire de la conjonction changeante
de deux dimensions de I'Eglise. — RSPhTh 71, 1987, 161-190.

Hilberath, Bernd Jochen: Der Personbegriff der Trinititstheologie in Riickfra-
ge von Karl Rahner zu Tertullians ,Adversus Praxean®. - Innsbr, Wien:
Tyrolia 1986. 365 S. = Innsbrucker theologische Studien XVII; kart. DM 69,—
[Habil.-Schr., Mainz]

Moosa, Matti: The Maronites in history. — Syracuse: Syracuse Univ. Pr. 1986.
391 p; $ 35~

3. Alte Kirchengeschichte

The Qumran community. Ed. by Michael A. Knibb. — Cambr: Cambridge
Univ. Pr. 1987. X1, 275 p. = Cambridge commentary on writings of the Jewish
& Christian world 200 BC - AD 200; £ 32,50.

Walsh, Michael |.: The triumph of the meek. Why early Christianity succeeded.
— San Francisco [e. a.]: Harper & Row (1986). 265 p., ill.; $ 17,45.

Chavasse, Antoine: A Rome, 'eucharistie, rite unigcateur de I'Eglise locale. —
RBén 97, 1987, 7-12; p.13-27: Wankenne, Ludovic-Jules — Baudouin
Hambenne: La lettre-encyclique de Severus, évéque de Minorque au
début du Ve siécle; p. 28-41: Etaix, Raymond: Trois nouveaux sermons a
restituer a la collection du Pseudo-Maxime.

Robert, René: Le temoignage d'Irénée sur la formation des évangiles. - RThom
95, 1987, 243-259.

Kannengiesser, Charles: Athanasius von Alexandrien in heutiger Sicht. —
ZKTh 109, 1987, 276-293.

Jacobs, Manfred: Die Reichskirche und ihre Dogmen. Von der Zeit Konstantins
bis zum Niedergang des westromischen Reiches. Mit 10 Karten im Text. —
Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1987. 182 S. = Zuginge zur Kirchengeschichte
ITI; kart. DM 16,80.

Klock, Christoph: Untersuchungen zu Stil und Rhythmus bei Gregor von
Nyssa. Ein Beitrag zum Rhetorikverstindnis der griechischen Viter. — Ffm:
Athendum 1987. 334 S. = Beitrdge zur klassischen Philologie 173; kart.
DM 68, [Diss., Mainz]

Williams, Rowan: Arius: heresy and tradition. — Lo: DLT 1987. XI, 348 p.

G 6decke, Monika: Geschichte als Mythos. Eusebs , Kirchengeschichte®, — Ffm
[u.a:] Lang 1987. 305 S. = Europdische Hochschulschriften XXIII, 307;
sfr 65,~ [Diss., Regensburg]

Orazzo, Antonio: La salvezza in Ilario di Poitiers. Cristo salvatore dell'uomo
nei “Tractatus super Psalmos”. — Napoli: d’Auria 1986. 196 p.; Lire 30 000.
Militello, Cettina: Donna e chiesa. La testimonianza die Gievanni Criso-
stomo. - Palermo: Ed. dell'Opera Univ. per la Facolta Teologica di Sicilia

1985. 249 p. = Facolta Teologica di Sicilia. Studi III; Lire 20 000.

Homo Spiritalis. Festgabe fiir Luc Verheijen OSA zu seinem 70. Geburts-
tag. Hrsg. von Cornelius Mayer unter Mitwirkung von Karl Heinz Chelius. -
Wii: Augustinus-Verl. 1987. 496 S. = Cassiciacum XXXVIII; kart. DM 118,
[enth.:l] S. 3-60: Mayer, Cornelius, OSA: Augustins Lehre vom homo
spiritalis’; S. 61-75: Oroz Reta, José, ORSA: Por la conversion al ser. Un
capitulo de ontologia agustiniana; S.76-99: Turrado, Argimiro, OSA: La
utopia y la dialéctica vital de la Biblia como caracteristica esencial de la
mentalidad de S. Agustin; S.100-117: Feldmann, Erich: Sinn-Suche in
der Konkurrenz der Angebote von Philosophien und Religionen. Exemplari-
sche Darstellung ihrer Problematik beim jungen Augustinus; S.118-135:
Folliet, Georges: (Traheres/«contrahere peccatumn. Observations sur la
terminologie augustinienne du péché; S.136-170: Testard, Maurice: La
superbia dans les Confessions de saint Augustin; S. 171-184: Rin g, Thomas
Gerhard, OSA: Die pastorale Intention Augustins in Ad Simplicianum de
diuersis quaestionibus; S. 185-191: Arminjon, Jean-Victor Serge, OSA: La
lettre de saint Augustin & Casulanus; S. 195-206: Bavel, Tarsicius Jan van,
OSA: “And honour God in one another” Rule of Augustine 1,8; S. 207-224:
Berrouard, Marie-Frangois, OP: La premiére communauté de Jérusalem
comme image de l'unité de la Trinité. Une des exégéses augustiniennes d'Act
4,32a; S. 225-239: Madec, Goulven: Le communisme spirituel; S. 240-258:
Vogiié, Adalbert de, OSB: L’horaire de I'Ordo monasterii. Ses rapports avec
le monachisme égyptien; S. 259-275: Bonner, Gerald: Augustine’s attitude
to women and ‘amicitia’; S.276-294: Lawless, George P, OSA: An
Augustine glossary of monastic terms; S.295-310: Zumkeller, Adolar,
OSA: ,Propositum’ in seinem spezifisch christlichen und theologischen
Verstidndnis bei Augustinus; S. 311-326: Ham man, Adalbert G., OFM: Les
origines du monachisme chrétien au cours des deux premiers siécles;
S.327-339: Solignac, Aimé, SJ: Le monachisme et son réle dans 1'Eglise
d'aprés |'Enarratio in Psalmum 132; S.340-353: Laplume, Stanislas-
Kostka: Un Augustin francais du XVII® siécle: le Pére Ange Le Proust
(1624-1697); S. 357-377: Geerlings, Wilhelm: Rémisches Recht und Gna-
dentheologie. Eine typologische Skizze; S. 378-390: Marin, Marcello: Ago-
stino e l'interpretazione antica di Gal 4,24. Note sulla fortuna di «llegoria in
ambito latino; S. 391-399: Poque, Suzanne: L'écho des événements de 'été
413 & Carthage dans la prédication de saint Augustin; S. 400-408: Doignon,
Jean: L’extrait du fragment 10 (Miiller) de la Consolation de Cicéron chez
Augustin, Cité de Dieu 22,20. Sa transmission par Lactance; S.411-424:
Verbraken, Pierre-Patrick, OSB: Le Sermon 57 de saint Augustin pour la
tradition de 1'Oraison dominicale; S. 425-439: Bastiaensen, Antoon Adri-
aan Robert, CM: Sur deux passages des Confessions; S. 440-445: Gabillon,
Aimeé: Sur quelques passages du livre 7 des Confessions; S. 446-459: Dek -
kers, Eligius, OSB: Sur la diffusion au moyen age des ceuvres moins
connues de saint Augustin.

Gauthier, Nancy: Les images de I'au-dela durant l'antiquité chrétienne. -
REAug 33, 1987, 3-22; p. 23—48: Hiibn e r, Wolfgang: Der ordo der Realien in
Augustins Frithdialog De ordine; p.49-69: Doucet, Dominique: L'Ars
Memoriae dans les Confessions; p. 70-84: Frahier, Louis Jean: L'interpré-
tation du récit du jugement dernier Mt 25,3146 dans I'ceuvre d'Augustin;
p.85-89: Delmaire, Roland: La date de |'ambassade d’'Alexander a Cartha-
ge et I'élection de I'évéque Eugenius; p. 90-112: Boulouis, Agnés: Référen-
ces pour la conversion du monde paien aux VIIe-VIII® siécles: Augustin,
Césaire d’Arles, Grégoire le Grand; p. 113-127: M e ws, Constant ].: Guibert
of Nogent's Monodiae JII, 17 in an appendage to the De haeresibus of
Augustine; p.132-136: Peyrafort, Monique: Un nouveau fragment du
Commentaire augustinien de Florus de Lyon sur les Epitres de saint Paul;
p.137-146: Hebert, Bernhard: Antike Bildvorstellungen in der Ikonogra-
phie des hl. Augustinus?

Neusch, Marcel: Augustin. Un chemin de conversion. Une introduction aux
«Confessions». — (P:) Desclée de Brouwer (1986). 138 p.; F 65,~.

Studer, Basil: Zur Gottesfrage bei Augustinus. — MThZ 38, 1987, 143-152,

Wetzel, James: The recovery of free agency in the theology of St. Augustine. —
HThR 80, 1987, 101-125.

Hunter, David G.: Resistance to the virginal ideal in late-fourth-century Rome:
The case of Jovinian. — TS 48, 1987, 45-64.

Gamber, Klaus: Das Patriarchat Aquileja und die bairische Kirche. Gesammel-
te Studien. — Rgh: Pustet 1987. 112 S., graph. Darst. = Studia patristica et
liturgica XVII; Lw. DM 32—

Korol, Dieter: Die frithchristlichen Wandmalereien aus den Grabbauten in
Cimitile/Nola. Zur Entstehung und Ikonographie alttestamentlicher Darstel-
lungen. — Mstr: Aschendorff 1987. 226 S., 3 Tabellen, 34 Abb. im Text, 27
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Farb- u. 169 SchwarzweiBabb. auf 56 Tafeln = Jahrbuch fiir Antike und
Christentum. Ergéinzungsband XIII; Lw. DM 148,—.

4, Mittelalter und Neuzeit

Die Bischofskirche Sankt Martin zu Mainz. Mit Beitr. zur Geschichte des
Domes u. e. bibliograph. Handreichung. Festgabe fiir Hermann Berg. Hrsg.
von Friedhelm Jiirgensmeier. — Ffm: Knecht 1986. 318 S., Ill. (z. T.r?arb.] =
Beitréige zur Mainzer Kirchengeschichte L; Pp. DM 75,—.

Remling, Ludwig: Bruderschaften in Franken. Kirchen- und sozialgeschicht-
liche Untersuchungen zum spitmittelalterlichen und frithneuzeitlichen Bru-
derschaftswesen. — Wii: Schoningh in Komm. 1986. XXXVI, 442 S. = Quellen
und Forschungen zur Geschichte des Bistums und Hochstifts Wiirzburg
XXXV; kart. DM 78,—.

Meyer, Andreas: Ziirich und Rom. Ordentl. Kollatur und pépstl. Provisionen
am Frau- und GroBmiinster 1316-1523. — Tii: Niemeyer 1986. XI, 625 S., 1
graph. Darst. = Bibliothek des Deutschen Historischen Instituts in Rom
LXIV; Lw. DM 162,- [Diss., Ziirich]

5. Mittelalter

Martin, John Hilary: The injustice of not ordaining women: A problem for
medieval theologians. — TS 48, 1987, 303-316.

Hartmann, Wilfried: Il vescove como giudice. La giurisdizione ecclesiastica su
crimini di laici nell'alio medioevo secoli VI-XD. — RSCI 40, 1986, 320-341;
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nes de misioneros franciscanos a Ameérica; p. 577-615: Garcia, Se%astian:
Accion Misionera de la Provincia Bética franciscana en Ameérica; p. 653-683:
Garcia Oro, José, OFM: Santa Cruz de Indias: hombres e ideas de
Cisneros en Ameérica; p. 719-749: Aguirre, Carmen - Leandro Tormo:
Algunas caracteristicas de los Franciscanos en Nuevo México durante el
primer siglo 1535-16355; p. 809-822: Arenas Frutos, Isabel: Los francisca-
nos en Florida 1573-1763; p. 823-835: Romero Cabot, Ramén: La evan-
gelizacion franciscana en Apalache: los martires de Ayubale; p. 865-883:
Marti y Mayor, José: Las misiones del Oriente peruano y el P. Narciso
Girbau y Barcelé, OFM: p. 925-936: Mora Merida, José Luis: Las misio-
nes del Paraguay en la nueva crénica franciscana.

Riiger, Wo_]fﬁang: Theorie der religibsen Mischung in Zentral-Mexiko im
ersten Jahrhundert nach der Eroberung. — Hohenschiftlarn: Renner Verlag
1986. V, 181 S.; kart. DM 32,- [Diss., Koln]

Oss, Adriaan C. van: Catholic colonialism. A parish history of Guatemala
1524-1821. — Cambr [e. a.]: Univ. Pr. (1986). XX, 248 p. = Cambridge Latin
American Studies LVIL

Schoenborn, Ulrich: Gekreuzigt im Leiden der Armen. Beitrige zur kontex-
tuellen Theologie in Brasilien. JHrsg.]: Institut fiir Brasilienkunde e. V. —
Mettingen: Brasilienkunde-Verl. (1986). 204 S., Abb. = Brasilien Taschenbuch
VII; kart. DM 9,80.

Bujo, Bénézet: Afrikanische Theologie in ihrem gesellschaftlichen Kontext. —
Diis: Patmos-Verlag 1986. 151 S. = Theologie interkulturell; kart. DM 26,—.

Shenk, Calvin E.: The Ethiopian Orthodox Church’s understanding of mission.
— Mission studies IV, 1, 1987, 4-20; p. 21-34: A ssad, Maurice: Mission in the
Coptic Church. Perspective, doctrine and practice.

Carof, A.: Origins of Christianity in the Andaman Islands. - Indian theological
studies 23, 1986, 317-334.
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V.Religionswissenschaft und -geschichte

The Charles Strong lectures 1972 — 1984. Ed. by Robert B. Crotty. — Lei: Brill
1987. XVIII, 206 p.; hil 68,-.

The Holy Book in comparative perspective. Ed. by Frederick M. Denny and
Rodney L. Taylor. — (Columbia, S.C.:) Univ, of South Carolina Pr. (1985). VIII,
252 p. = Studies in comparative religion; $ 19,95.

Martinson, Paul Varo. A theology of world religions: interpreting God, self,
and world in Semitic, Indian, and Chinese thought. — Minneapolis: Augsburg
1987. 272 p.; $ 24,95.

Morris, Brian: Anthropological studies of religion: an introductory text. —
Cambr: Cambridge Univ. Press 1987. X, 369 p.; £ 27,50,

M atronenund verwandte Gottheiten. Ergebnisse e. Kolloquiums. Veranst. von
der Gottinger Akad.-Komm. fiir d. Altertumskunde Mittel- u. Nordeuropas.
[Red.: Gerhard Bauchhenss u. Giinter Neumann.] ~ Kéln: Rheinland-Verlag;
Bonn: Habelt 1987. 254, 29 S., Ill. = Beihefte der Bonner Jahrbiicher XLIV.

Bottéro, Jean: Mythes et rites de Babylonie. Préface de Michel Fleury. —
Genéve: Slatkine; P: Champion 1985. IV, 348 p. = Bibliothéque de 'Ecole des
Hautes Etudes IVe sect., T. 328; sfr 70,—.

Peirone, Federico José — Giuseppe Rizzardi: La spiritualita islamica. — R:
Ed. Studium 1986. 205 p. = La spiritualita non cristiana. Storia e testi V.
Islam in Asia. Religion, politics and society. Ed. by John L. Esposito. — NY, Oxf:

Oxford University Pr. 1987. VI, 272 p.; $ 29,95.

Ray, Benjamin C.: Stonehenge: A new theory. — HRel 26, 3, 1987, 225-278;
p.279-294: Carrasco, David: Star gatherers and wobbling suns: Astral
symbolism in the Aztec tradition; p.295-308: Sadowski, Piotr: The
“Cosmic Caesura” theme in the Hamlet story: A study in comparative
mythology; p.309-327: Miller, Alan L.. Of weavers and birds: Structure
and symbol in Japanese myth and folktale.

Briick, Regina und Michael von: Ein Universum voller Gnade. Die Geisteswelt
des tibetischen Buddhismus. — Frb/B, Bas, Wien: Herder 1987. 159 S. =
Herderbiicherei 1257; kart. DM 9,90.

Silverblatt, Irene Marsha. Moon, sun, and witches: gender ideologies and
class in Inca and colonial Peru. — Princeton: Princeton Univ. Press 1987.
XXXIII, 266 p.; $ 39,50.

Weller, Robert P.: Unities and diversities in Chinese religion. — Wash: Univ. of
Washington Pr. 1987. 215 p.; $ 22,50.

Buckley, Joruun Jacobsen: Female fault and fulfilment in gnosticism. — Chapel
Hill, Lo: The University of North Carolina Pr. (1986). XIV, 180 p. = Studies in
religion; $ 32,50.

Horig, Monika — Elmar Schwertheim: Corpus cultus Iovis Dolicheni
«CCIDs, — Lei: Brill 1987. XXIV, 422 p., 28 fig,, 133 pl. = Etudes préliminaires
aux religions orientales dans I'Empire romain CVI; hfl 220,

Chu Hsi and Neo-Confucianism. Edited by Wing-tsit Chan. — Honolulu:
University of Hawai Press 1986. XII, 644 p.

VL. Religionsphilosophie

0'Daly, Gerard: Augustine's philosophy of mind. — Lo: Duckworth 1987. XII,
241 p.; £ 29,50.

Pegueroles, Juan: San Agustin. Un platonismo cristiano. — Bar: Pormociones
Publ. Universitarias (1985). 279 p. = Biblioteca Universitaria de Filosofia V.

Mitchell, Timothy A.: David Hume's anti-theistic views. A critical appraisal. —
Lanham [e. a.]: University Pr. of America (1986). X, 161 p.; $ 11,25.

Geyer, Hans-Georg: Hegels kritische Rezeption der metaphysischen Gottesbe-
weise, — Unterwegs fiir die Volkskirche. Festschrift fiir D. Stoodt. .., Ffm
1987, 217-226.

Burggraeve, Roger: Het gelaat van de bevrijding. Een heilsdenken in het
spoor van Emmanuel Levinas. — Tielt, Weesp: Lannoo 1986. 232 blz. = Woord
en beleving VIII; hfl 29,50.

Becker, Thomas: Geist und Materie in den ersten Schriften Pierre Teilhard de
Chardins. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1987). 239 S. = Freiburger theologi-
sche Studien CXXXIV; kart. DM 48,-.

Arnett, Ronald C.: Communication and community: implications of Martin
Buber’s dialogue. Foreword by Maurice Friedman. — Carbondale: Southern
linois Univ. Press. 1986. XXII, 216 p.

Barrett, J. Edward: The contributions of Charles Hartshorne to American
philosophical theology. — Religion and philosophy in the United States of
America. Proceedings of the German-American Conference at Paderborn,
July 29 - August 1, 1986, Peter Freese (ed.)..., Essen (1987), 47-60;
p. 369-386: Hard wick, Charles D.: “Faith” in a naturalist theology: Henry
Nelson Wieman and American radical empiricism; p.427-446: Kelly,
Eugene: Pragmatism and platonism in Santayana’s philosophy of religion;
p.583-602; Milligan, Charles S.: The pantheistic motif in American
religious thought; p. 657-671: Roth, John K.: American ground: Philosophy
and religion in the United States; p. 685-696: Shaw, Marvin C.: Critical
naturalism in classical American phii)osophy: The naturalistic metaphysics of
Dewey and Santayana.

Bolterauer, Lambert: Philosophie als Religionsersatz — Wesen und Schicksal
der neuzeitlichen Gnosis. — Die Aufgaben der Philosophie in der Gegenwart.
Akten des 10. Int. Wittgenstein Symposiums, 18. — 25. 8. 1985 Kirchberg am
Wechsel, Osterreich, Wien 1986, 339-344; S. 345-347: Bachmaier, Peter:
Kann Philosophie logisch Ersatz fiir die Religion sein? S. 348-351: Bronk,
Andrzej: Die Philosophie und die Kulturkrise; S. 352-354; Burr, Ronald:
Wittgenstein's non-representational religious pictures; S.355-360: Ny -
strand, Stig.: When God was absent?; S. 361-363: Wuchterl, Kurt: Logik
und Argumentation in der Religionsphilosophie.

VII. Fundamentaltheologie

Brambilla, Franco Giulio: L'epistemologia teologica di Edward Schille-
beeclkx. Dal «prospettivismo gnoseologico» a una ermeneutica storico-pratica
della rivelazione. — Teologia 12, 1987, 13—45.

Dalferth, Ingolf U: Mythos, Ritual, Dogmatik. Strukturen der religiésen
Text-Welt. — EvTh 47, 1987, 272-291; S. 292-308: ] 6 rn s, Klaus-Peter: Odipus
und Christus. Theologische Arbeit am Mythos; S.342-350: Luibl, Hans
Jiirgen: Die Wahrheit des Mythos.

Thiel, John E.: Theological responsibility: Beyond the classical paradigm. —
ThSt 47, 1986, 573-598.

Standort und Bedeutung der Hermeneutik in der gegenwirtigen Theologie.
Vortréige anliBlich des Bonner Hermeneutischen Symposiums 1985 gehalten
in der Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Univ. Bonn. Hrsg. von Wolfgang
Kuhlmann. — Bonn: Bouvier 1986. 116 S. = Bonner akademische Reden LXI;
kart. DM 24,—; [enth. u.a:] S.13-42: Kuhlmann, Wolfgang: Was ist und
wie ist giiltiges Verstehen moglich?; S. 43-62: Ge se, Hartmut: Hermeneuti-
sche Grundsitze der Exegese biblischer Texte; S.63-76: Knauer, Peter:
,Neuer Wein in neue Schliduche.” Welches neue Vorverstindnis bringt die
christliche Botschaft mit sich?; S.77-100: Zirk er, Hans: Erzéhlungen und
Uberzeugungen im gemeinsamen Geschick. Ein Beitrag zur Hermeneutik
.Narrativer Theologie®; S.113-116: Auswahlbibliographie zur Hermeneutik
von 1976-1986.

Brattinga, Teije: Theologie en wetenschap: is diskussie mogelijk? Peiling naar
de verhouding van geloof, wetenschap en theologie. — TTh 27, 1987, 235-258;
p. 259-277: Drees, Wim B.: Theologie over buitenaardse personen. Verken-
ning en voorlopige afweging van standpunten.

Knuth, Hans Christian: Verstehen und Erfahrung. Hermeneutische Beitrédge
zur empirischen Theologie. — (Hannover:) Lutherhausverlag (1986). 140 S.
Kenny, Anthony: Reason and religion: essays in philosophical theology. — Oxf:

Blackwell 1987. X, 182 p.; £ 17,50.

Dean, William: American religious empiricism. — Albany, NY: State Univ. of
New York Pr. 1986, XVI, 150 p. = SUNY series in religious studies; $ 29,50.

Hopper, Jeffery: Understanding modern theology. I: Cultural revolutions and
new worlds. — Phil: Fortress Press (1987). IX, 178 p.; § 14,95.

Edwards, David L.: The futures of Christianity. — Lo [e.a.:] Hodder &
Stoughton (1987). 479 p.; £ 16,95.

Chenu, Bruno: Théologies chrétiennes des tiers mondes. Théologies latino-
américaine, noire américaine, noire sud-africaine, africaine, asiatique. Préface
des Marie-Dominique Chenu. - P: Ed. du Centurion 1987. 213 p.; F 85,~.

Heine, Susanne: Wiederbelebung der Géttinnen? Zur systematischen Kritik
einer feministischen Theologie. - G6: Vandenhoeck & Ruprecht (1987).
201 S.; kart. DM 24,80.

Gonzalez, Carlos Ignacio, SI: La teologia de la liberacion a la luz del
magisterio de Juan Pablo 11 en América Latina. — Greg 67, 1986, 5-46.

Théraios, Démetre: Le malaise chrétien. Archétypes marxistes de la théologie
de libération. — Geneéve: Georg Ed.; P: O.E.LL. 1987. 380 p.; sfr 38,—.

Mclntyre, J.: Faith, theology and imagination. — Edinburgh: Handsel Press
1987. VI, 176 p.; £ 9,50.

Kunz, Erhard, S]: Wie erreicht der Glaube seinen Grund? Modelle einer
,analysis fidei” in der neuzeitlichen katholischen Theologie. — ThPh 62, 1987,
352-381.

Runzo, Joseph: Reason, relativism and God. - Houndmills [e. a.:] Macmillan
(1986.) XVIII, 290 p. = Library of philosophy and religion; £ 11,95.

Lenning, Per: Der begreiflich Unergreiigare. .Sein Gottes® und modern-
theologische Denkstrukturen. — Gé: Vandenhoeck & Ruprecht (1986). 390 S.
= Forschungen zur systematischen und 6kumenischen Theologie XLIX.

Lill, Marcel: Zeitlichkeit und Offenbarung. Ein Vergleich von Martin Heideg-
gers ,Sein und Zeit* mit Rudolf Bultmanns ,Das Evangelium des Johannes".
- Ffm, Bern, NY, P: Lang 1987. 354, XVI S. = Europdische Hochschulschrif-
ten XXIII, 313; sfr 72.— [Diss., Saarbriicken]

VIII. Dogmatik

Méossinger, Richard: Zur Lehre des christlichen Gebets. Gedanken iiber ein
vernachlissigtes Thema evang. Theologie. — G&: Vandenhoeck & Ruprecht
1986. 298 S. = Forschungen zur systematischen und ékumenischen Theologie
LIIT; kart. DM 68,~ [Diss., Tiibingen. Uberarb.]

Lacoste, J.-Y.: La théologie et I'Esprit. - NRTh 109, 1987, 660-671.

Balthasar, Hans Urs von: Homo creatus est. — Eins: Johannes Verl. 1986.
384 S. = Skizzen zur Theologie V; Lw. DM 45,—.

Hebblethwaite, Brian: The incarnation: collected essays in Christology. —
Cambr: Cambridge Univ. Press 1987. VIII, 184 p.; £ 22,50.

Wevers, H(erbert) E(ric): Jezus Christus van waar komt hij? Een systematisch-
theologisch en bijbels-theologisch onderzoek naar het oorsprongsdenken in
de christologie en de preéxistentie als facet hiervan, iutgaand van de huidige
chr(iistoﬁogie wvan beneden“. — Delft: Meinema (1986). 171 blz.; hfl 24,50 [Diss.,
Leiden

Helminiak, Daniel A.: The same Jesus: a contemporary christology. - Chicago:
Loyola Univ. Press 1986. XXIII, 337 p.; $ 15,95.

Dalferth, Ingolf U.: Der Mythos vom inkarnierten Gott und das Thema der
Christologie. - TThK 84, 1987, 320-344.

Descamps, Albert: Jésus et 1'église. Etudes d’exégese et de théologie. Préface
d'A. Houssiau. — Leuven: University Pr.; Peeters 1987. XLV, 641p. =
Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium LXXVII; FB 2500;
p. XIX-XXV: Bibliographie A. Descamps.

»Auf Hoffnung hin sind wir erlost (Rém 8,24). Biblische und systematische
Beitrdge zum Erlosungsverstindnis heute. Hrsg. von Ingo Broer. - Stu: Verl.
Kath. Bibelwerk (1987). 184 S. = Stuttgarter Bibelstudien CXXVIII; DM 35,80;
Banth.:] S.1142: Miiller, Karlheinz: Erlésung im Judentum; S.43-66:

autzenberg, Gerhard: Reich Gottes und Erlosung; S.67-94: Broer,
Ingo: Auferstehung und ewiges Leben im Johannesevangelium; S.95-118:
Schrage, Wolfgang: Heil und Heilung im Neuen Testament; S. 119-148:
Kessler, Hans: Reduzierte Erlosung? Zum Erlésungsverstindnis der
Befreiungstheologie; S.149-184: Werbick, Jiirgen: Die Soteriologie zwi-
schen ,christologischem Triumphalismus” und apokalyptischem Radikalis-
mus.

Galot, Jean: Dieu et la femme. Marie dans I'cuvre du salut. — Louvain: Ed.
Sintal 1986. 419 p.; F 207,

Tillard, Jean Marie Roger: Eglise d’églises. L’ecclésiologie de communion. — P:
Ed. du Cerf 1987. 415 p. = Cogitatio fidei CXLIIL; F 149,—.

Sabugal, Santos: La Iglesia sierva de Dios hacia una eclesiologia servicial. —
Zamora: Ed. Monte Casino 1987. 171 p.

Semeraro, Marcello: Per una eoclesioFogia pneumatologica. Linee e scienta-
menti nel magistero della Chiesa cattolica. — Nicolaus 13, 1986, 243-264.
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Hoffmann, Peter: Amt und Gemeinde in der Sicht der sog. Papiere. — Ffm
[u.a:] Lang (1986). 290 S. = Europaische Hochschulschriften XXIII, 227
sfr 62,— [Diss., Bochum)

Dietrich, Albert: Gnadenlehre und Sakramentenlehre bei Leonardo Boff. Eine
textimmanente Untersuchung. — Rheinfelden: Schiuble 1987. VII, 103 S. =
Religionswissenschaft und Theologie II; kart. DM 39,80.

Wood, Susan, SCL: The marriage of%aptized nonbelievers: Faith, contract, and
sacrament. — ThSt 48, 1986, 279-302. -

Moos, Alois: , Krankensalbung” oder ,Letzte Olung”? Stellungnahme in einer
Kontroverse. — Im Angesicht des Todes ..., St. Ottilien 1987, 791-812;
S.813-836: Nocke, Franz-Josef: Wandel eschatologischer Maodelle. Vier
Beispiele von Korrelation zwischen Glaubensiiberlieferung und neuer Erfah-
rung; S. 837-854: Mo ltmann, Jiirgen: Liebe — Tod — Ewiges Leben. Entwurf
einer personalen Eschatologie.

Nachtwei, Gerhard: Dialogische Unsterblichkeit. Eine Untersuchung zu
Joseph Ratzingers Eschatologie und Theologie. — Leipzig: St. Benno-Verlag
1986. XXIX, 345 S.

IX. Konfessionskunde und 6kumenische Theologie

Roensch, Manfred - Werner K14 n: Quellen zur Entstehung und Entwicklung
selbstidndiger evangelisch-lutherischer Kirchen in Deutschland. — Ffm, Bern,
NY: Lang 1987. 594 S. = Europdische Hochschulschriften XXIII, 299.

Ahlberg, Sture: Messianic movements. A comparative analysis of the Sabbati-
ans, the People’'s Temple and the Unification Church. — Sto: Almqvist &
Wiksell 1986. 128 p. = Acta Universitatis Stockholmiensis. Stockholm studies
in comparative reﬁgjon XXVI; scr 90,-.

Biermans, John T. The odyssey of new religious movements: persecution,
struggle, legitimation. A case study of the Unification Church. — Lewiston,
NY: Mellen P. 1986. 216 p. = Symposium series XIX; $ 49,95.

Eckardt, Arthur Roy: Jews and Christians: the contemporary meeting. —
Bloomington: Indiana Univ. Press 1986. 177 p.; $ 19,95.

Schliiter, Richard: Die ,Grunddifferenz zwischen den Konfessionen. Zur
bisherigen rémisch-katholischen Diskussion als Frage nach méglichen Moti-
ven und Zielen. — OekRu 36, 1987, 302-320; S. 321-331: Rothermundt,
Gottfried: Ein Dialog beginnt. Die baptistisch-lutherischen Gespriche seit
1979.

Mikkeli 1986. The seventh theological conversations between the Evangelical-
Lutheran Church of Finland and the Russian Orthodox Church Mikkeli, June
3rd - 11th 1986. Edited by Hannu T. Kamppuri. — Helsinki: Luther-Agricola-
Gesellschaft 1986. 158 p. = Publications of Luther-Agricola Society B XVI.

Buddhist-Christian dialogue. Mutual renewal and transformation. Ed. Paul
0. Ingram, Frederick J. Streng. — Honolulu: University of Hawaii Press 1986.
248 p., graph. fig; $ 10~; [cont.:] p. 15-33: Buri, Fritzz A comparison of
Buddhism and Christianity according to a history of problems; p. 35-51:
Augustine, Morris ].: The sociology of knowledge and Buddhist-Christian
forms of faith, Fractice. and knowledge; p. 53-74: Maraldo, John C.: The
hermeneutics of practice in Dégen and Francis of Assisi; p. 77-94: Ingram,
Paul O.: Interfaith dialogue as a source of Buddhist-Christian creative
transformation; p. 95-114: Ichimura, Shohei: Sunyata and religious plura-
lism; p.115-136: Corless, Roger |.: The mutual fulfillment of Buddhism
and Christianity in coinherent superconsciousness; p. 139-154: Abe, Masao:
The problem of evil in Christianity and Buddhism; p.155-176: King,
Winston L.: No-self, no-mind, and emptiness revisited; p. 177-184: Streng,
Frederick ].: Selfhood without selfishness: Buddhist and Christian approa-
ches to authentic living; p. 197-215: Yagt, Seiichi: Paul and Shinran; Jesus
and Zen: What lies at the ground of human existence?; p. 217-230: Honda,
Masaaki: The encounter of Christianity with the Buddhist logic of Soku: An
essay in topological theology.

Europdischer Kontext umfy die Rezeption des Lima-Dokumentes. Bericht der
4 Studienkonsultationen iiber BEM der Konferenz Europiischer Kirchen
1984/85. — Zii: CVB Buch + Druck 1986. 201 S. = Konferenz europdischer
Kirchen Genf, 1986. Studienheft XVII; sfr 24,-.

Schiitz, ]. Georg: Das ordinationsgebundene Amt: ,sakramentales Zeichen“
oder ,Sakrament“? Anfragen an das sakramentale Amtsverstindnis der
Lima-Konvergenzerkldrung. — Catholica 41, 1987, 143-165.

Kasper, Walter: Grundkonsens und Kirchengemeinschaft. Zum Stand des
okumenischen Gesprichs zwischen katholischer und evangelisch-lutheri-
scher Kirche. - Th() 167, 1987, 161-181.

Geldbach, Erich: Okumene in Gegensitzen. Mit dem Memorandum ,,Refor-
matorische Kirchen und ékumenische Bewegung" in dt. und engl. Sprache. —
Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1987. 230 S. = Bensheimer Hefte LVXI.

Gariboldi, Ronald: The art of theological reflection: an ecumenical study. Ed.
[by] Jean S. Novotny. — Lanham [e. ai? Univ. Press of America 1987. 142 p.

Ein Schritt zur Einheit der Kirchen. Kénnen die gegenseitigen Lehrverurtei-
lungen aufgehoben werden? — Rgb: Pustet (1986). 147 S.; kart. DM 19,80;
Enth.:] S.942: Hauschild, Wolf-Dieter: Die gegenseitigen Lehrverwer-

ngen der Konfessionen im 16. Jahrhundert. — Hintergrund — Wirkung -
historische Berechtigung; S. 43-66: Hiinermann, Peter: Theologische Kri-
terien und Perspektiven der Untersuchung zu den gegenseitigen Lehrverwer-
fungen des 16. Jahrhunderts; S. 67-97: Pannenberg, Wolthart: Das Ergeb-
nis der Untersuchung zu den gegenseitigen Lehrverwerfungen und seine
okumenischen Perspektiven; S.99-125: Wilckens, Ulrich: Glaubensge-
meinschaft und Kirchengemeinschaft. Zur Frage nach dem Verhéltnis zwi-
schen Einheit und Pluralitat in der Kirche; S. 127-147: Lehmann, Karl: Ist
,der Schritt zuriick” ein ékumenischer Fortschritt? Die Aufarbeitung der
gegenseitigen Lehrverurteilungen der Kirchen: Ertrag und kiinftige Perspekti-
ven aus katholischer Sicht.

X.Moraltheologie

Belmans, Théo G.. L'immutabilité de la loi naturelle selon saint Thomas
d’Aquin. - RThom 95, 1987, 23—44.

Bruch, Richard: Das sittliche Naturgesetz bei Thomas von Aquin. - ZKTh 109,
1987, 294-311.

Vereecke, Louis: La théologie morale du Concile de Trente a s. Alphonse de
Liguori. — Studia moralia 25, 1987, 7-25; p. 27-77: Capone, Domenico: La

«theologia moralis» di S. Alfonso. Prudenzialita nella scienza casistica per la
prudenza nella coscienza; p.79-103: Majorano, Sabatino: La teologia
morale nell’insieme del pensiero alfonsiano; p. 105-121: Velocci, Giovanni:
Antonio Rosmini e s, Aﬁ‘onso de Liguori; p. 123-161: Weiss, Otto: Alfonso
de Liguori und die deutsche Moraltheologie im 19. Jahrhundert.

Soete, Annette: Ethos der Rettung — Ethos der Gerechtigkeit. Studien zur
Struktur von Normbegriindung und Urteilsfindung im Alten Testament und
ihrer Relevanz fiir die ethische Diskussion der Gegenwart. — Wii: Echter Verl.
1987. 359 S., graph. Darst.; kart. DM 48,— [Diss., Bonn]‘

Inglis, Tom: Moral monopoly: the Catholic Church in Irish society. — Dublin:
Gill & Macmillan 1987. XII, 251 p.; $ 25,

Il problema del nuovo nella teologia morale. A cura di Lorenzo Alvarez-
Verdes. - R: Ed. Rogati; Ed. Accademia Alfonsiana (1986.) 268 p. = Quaestio-
nes morales — Accademia Alfonsiana II; Lire 15 000; [cont.:] p. 5-26: Alva-
rez-Verdes, Lorenzo: La sfida del nuovo nella Teologia Morale; p. 27-54:
De la Torre, Julio: Lo statuto filosofico del nuovo; p. 55-78: Molari,
Carlo: L'ermeneutica del nuovo. Ricerca sulle ragioni teologiche del nuovo e
della sua funzione; p. 79-98: Demmer, Klaus: Il nuovo nell'attuale proble-
matica intorno allo specifico dell’etica cristiana; p.99-128: Alvarez-
Verdes, Lorenzo: Il nuovo nel messaggio etico della Bibbia; p. 129-150:
Williamson, David: Il nuovo nel contesto del «ricordo». Le nuove soluzio-
ni desunte da antichi principi nelle leggi dell’Antico Testamento; p. 151-167:
Grossi, Vittorino: A proposito della novita etica nei Padri della Chiesa;
p.169-190: Rostagno, Sergio: Il nuovo nell'etica protestante; p. 191-216:
Eutanasia e suicidio; p. 217-266: Economia e morale.

Bloesch, Donald G.: Freedom for obedience: evangelical ethics in contempo-
rary times. — San Francisco [e. a.:]: Harper & Row 1987, 342 p.; § 24,45.

W en z, Gunther: Welt als Gespriichsstoff. Erwégungen zum Naturverhiltnis des
neuzeitlichen Menschen. — ZevE 31, 1987, 250-270; S. 271-295: Sitter, Beat:
Wie ldBt sich 6kologische Gerechtigkeit denken?; S. 296-316: Frey, Christo-
fer: Die Ethik und die Frage nach dem Ganzen. Soziobiologie und evolutiona-
re Erkenntnistheorie in Konkurrenz zur Schépfungstheologie und Schop-
fungsethik; S.317-335: Suggate, Alan M.: Der christliche Glaube und die
Gesellschaft: Eine britische Perspektive.

Harms, Wolfgang: Frei sein — gehorsam handeln, gehorsam handeln — frei
werden. Ein Beitrag zur theologisch-ethischen Diskussion um das Verhiltnis
von Freiheit und Herrschaft im Protestantismus des 20. Jahrhunderts,
dargestellt am Gehorsamsbegriff. - Ffm [u. a.:] Lang 1987. 309 S. = Europdi-
sche Hochschulschriften XXIII, 308; sfr 65, [Diss., Hamburg. Hochschule der
Bundeswehr]

Die Unantastbarkeit des menschlichen Lebens. Zu ethischen Fragen der
Biomedizin. Instruktionen der Kongregation fiir die Glaubenslehre. Mit
einem Kommentar von Robert Spaemann. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1987).
95 S.; kart. DM 12,80.

Kriicken, Wolfgang: Kriegsdienstverweigerung. Politisch-ethisch-theologi-
sche Erinnerungen und Erwigungen zu einem unbewiiltigten Problem. — St.
Ottilien: EOS Verl. 1987. 574 S. = Dissertationen. Theologische Reihe XXIII;
kart. DM 58,- [Diss., Bonn. Uberarb.]

Johnson, James Turner: The quest for peace: three moral traditions in western
cultural history. — Princeton: Princeton Univ. Press 1987. XX, 295 p.; $ 30,—.

P eace in a nuclear age: the bishops’ pastoral letter in perspective. Ed. gy Charles
J. Reid. — Wash: Catholic Univ. DFAmeriCB Press 1986, 426 p.; $ 44,95.

Krusche, Giinter: Bekenntnis und Weltverantwortung. Die Ekklesiologiestudie
des Lutherischen Weltbundes. Ein Beitrag zur 6kumenischen Sozialethik. —
B: Evangelische Verlagsanstalt (1986.) 254 S.; kart. DM 22,- [Diss., Leipzig.
Uberarb.]

XI. Theologie des geistlichen Lebens

Halkin, Francois: Translation du Chef de S. Abibus, un des trois confesseurs
d’Edesse, BHG 740m. — AnBoll 104, 1986, 187-297; p. 299-314: Dolbeau,
Frangois: Une liste ancienne d’apétres et de disciples, traduite du grec par
Moise de Bergame; p. 315-323: Devos, Paul: Saints garants de la foi jurée:
André, Ménas, Nicolas; p. 324-326 Appendices: Le texte du Coislin 283
- Le serment dans I’Apophtegme 1497 — S. Euthyme, autre garant du
serment; p.327-335: Oikonomidés, Nicolas: Le dédoublement de S.
Théodore et les villes d’Euchaita et d'Euchaneia; p. 337-348: Esbroeck,
Michel van: Le substrat hagiographique de la mission khazare de Constantin-
Cyrille; p. 349-370: McCulloh, John M.: Herman the Lame's martyrology
through four centuries of scholarship; p. 371-381: Detorakis, Theocharis:
La main coupée de Jean Damascene BHG 885c; p.383—402: Datema,
Cornelis — Pauline Allen: A homily on John the Baptist attributed to
Aetius, presbyter of Constantinople; p.403-418: Orme, Nicholas: Two
saint-bisﬁops of Exeter, James Berkeﬁzy and Edmund Lacy; {) 419-426:
Clayton, Mary: Assumptio Mariae. An eleventh-century anglo-latin poem
from Abingdon; p. 427-429: Fros, Henryk: Liste des translations et inven-
tions de 'époque carolingienne; p. 431-442: Van der Straeten, Joseph:
Catalogues récents de manuscrits. Quatorziéme série; p.443-444: Devos,
Paul: Voyage marin sur un manteau: S. Peregrinus eremita; p.445-452:
Noret, Jacques: L'expédition canadienne a Soli et ses résultats pour
l'intelligence et la datation de la Vie de S. Auxibe; p. 453—455: ~: A propos
des vies de S. Euthyme, abbé « 473

Englert, Robert W.: Bernard and Dante. Rituals of grief. — The American
Benedictine review 38, 1987, 1-13; p. 50-64: Fran k, Karl Suso: Eusebius of
Caesarea and the beginnings of monasticism.

The medieval mystical tradition in England. Exeter symposium IV: Papers
read at Dartington Hall, July 1987. Ed. by Marion Glasscoe. — Cambr: Brewer
1987. 195 p.; £ 25—,

Largier, Ni}l]daus: Anima mea liquefacta est. Der Dialog der Seele mit Gott bei
Mechthild von Magdeburg und Heinrich Seuse. — IKaZ 16, 1987, 227-237.

Antonio Domingues de Sousa Costa, OFM: Studio critico e documenti inediti
sulla vita del Beato Amedeo da Silva nel quinto centenario della morte. -
Noscere sancta, Miscellanea in memoria di Agostino Amore ... Vol. II, R
1985, 101-360; p. 361-384: Janeiro, Isaac Vazquez, OFM: «Nemo publice
venerari praesumat.» Parecer inédito de fray Juan de Rada < 1608 sobre el
culto debido a los siervos de Dios; p. 385-428: Boa ga, Emanuele, OCarm: Le
alterne vicende di un processo di beatificazione. Il caso della Serva di Dio
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Suer Rosa Maria Serio; p. 429-416: Del Re, Niccolo: Il Venerabile Giorgio
da Augusta OFMCap. e il principe Gaetano Boncompagni Ludovisi.

Protestant spiritual traditions. Ed. by Frank C. Senn. — NY, Mahwah, N.J.:
Paulist Pr. (1986). 273 p.; $ 9,95.

Artola, Antonio Maria: La muerte mistica segiin San Pabloe de la Cruz. Texto
critico y sintesis doctrinal. — Burgos 1986: Impr. de Aldecoa. 307 p. =
Publicaciones de la Universidad de Deusto Teologia - Deusto XIX.

Rey-Mermet, Théodule: Alfons von Liguori. Der Heilige der Aufklarung
1696-1787,. Aus dem Franz. iibertr. von Elisabeth Darlap. — Wien, Frb/B, Bas:
Herder 1987. 700 S.; Lw. DM 98,—.

Garcia Rojo, Ezequiel: El judaismo en Edith Stein. -~ Revista de espirituali-
dad 46, 1987, 171-209; p. 211-237: ~: Edith Stein: Conversion y vida cristiana;
p.239-276: Amata Neyer, Maria: Edith Stein, Carmelita Descalza;
p.277-300: Herstrith, Waltraud: Edith Stein: Vida, obra, mensaje.

Schneiders, Sandra M.: Theology and spirituality: Strangers, rivals, or
partners. — Horizons 13, 1986, 253-274.

Hausman, Noélle: Vie religieuse apostolique et communion de I'église. L'en-
seignement du concile Vatican II. Préface D’A. Houssiau. — P: Ed. du Cerf
1987. 244 p.; F 110,~.

Ferlay, Philippe: Dieu Trinité dans notre vie. — P: Nouvelle Cité (1985). 191 é)

Michel, Aimé: Métanoia. Phénomeénes physiques du mysticisme. Postface de
Marc de Smedt. — P: Michel 1986. 283 p. = Spiritualités vivantes. N.S. LVIL

Hemmerle, Klaus: Gerufen und verschenkt. Theologischer Versuch einer
geistlichen Ortsbestimmung des Priesters. — Mchn, Zii, Wien: Verl. Neue
Stadt 1986. 218 S.; kart. DM 26,—.

Monachesimo e ordini religiosi del medioevo subalpino. Bibliografia degli
studi 1945-84. Regione Piemonte. — Torino: 0.G.V. 1985. 238 p.; Lire 18 000.

XII. Christliche Sozialwissenschaften

Homan, Roger: The sociology of religion: a bibliographical survey. - NY E:(e. a.]
Greenwood 1986. 309 p. = Bibliographies indexes in religious studies IX.
Gleixner, Hans: Die ethische und religiése Sozialismuskritik des Vladimir
Solov'ev: Texte und Interpretation. — St. Ottilien: EOS-Verlag 1986. 436 S. =
Dissertationen: Theologische Reihe XVII; kart. DM 45~ [Habil.-Schrift,

Passau

Defois, gérard: Les chrétiens dans la société. Le mystére du salut dans sa
traduction sociale. — P: Desclée 1986. 278 p. = Le christianisme et la foi
chrétienne I; F 120,-.

Fenn, Richard: The dream of the perfect act: an inquiry into the fate of religion
in a secular world. ~ Lo: Tavistock 1987. XX, 180 p.; £ 25,~.

Newman, Jeremiah: Return to the sacred: a socio-religious analysis. — Dublin:
Four Courts Pr. 1986. 141 p.; £ 6,95.

Avyalon, Hannah - Eliezer Ben-Rafael, and Stephen Sharot: Seculariza-
tion and the diminishing decline of religion. - Review of religious research 27,
1986, 192-207; tp 208-225: Stump, Roger W.: Regional variations in the
determinants of religious participation; p.226-244: Cornwall, Marie —
StanL. Albrecht, Perry H. Cunningham, and Brian L. Pitcher: The
dimensions of religiosity: A conceptual model with an empirical test;
p. 245-254: Mueller, Daniel P. and Philip W. Cooper: Religious interest
and involvement of young adults: A research note.

Adams, James Luther: Voluntary associations. Socio-cultural analyses and
theological interpretation. Ed. by |. Ronald Engel. — Chicago: Exploration Pr.
1986. XII, 404 p.; $ 14,95.

Maduro, Otto: Religion und gesellschaftliche Auseinandersetzungen. (Aus
dem Span. iibersetzt von Karel Hermans ...) Mit einer Einleitung von
Frangois Houtart. — Frb/S: Ed. Exodus 1986. 201 S.

Pois, Robert A.: National socialism and the religion of nature. - NY: St. Martin’s
Pr. 1986. XI, 190 p.; $ 29,95.

Teklak, Czeslaw, OFM: Visione marxista su san Francesco e sull'Ordine
Francescano. — Antonianum 61, 1986, 746-764.

Berzosa Martinez, Raul: “Gaudium et Spes n. 76", veinte afios después
del concilio: Bases juridico-formales de la doctrina conciliar-postconciliar
sobre las relaciones Iglesia-comunidad politica. - Burgense 28, 1987,
169-198.

Stackhouse, Max L. Public theology and political economy. Christian
stewardship in modern society. — GrR, Mich.: Eerdmans Publ. 1987. XIV,
177 p. = Library of christian stewardship; $ 8,95.

Laux, Bernhard: Die institutionelle Ordnung der Massenkommunikation aus
sozialethischer Sicht, — Ffm [u. a.:] Lang 1986. XII, 413 S. = Europiische
Hochschulschriften XXIII, 296; sfr 75, [Diss., Bamberg]

Gegen Unmenschlichkeitin der Wirtschaft. Der Hirtenbrief der katholi-
schen Bischéfe der USA ,Wirtschaftliche Gerechtigkeit fiir alle”. Aus deut-
scher Sicht kommentiert von Friedhelm Hengsbach S]. — Frb/B, Bas, Wien:
Herder (1987). 318 S.; kart. DM 19,80.

Der Mensch und seine Arbeit. Eine Ringvorlesung der Universitidt Miinchen.
Wolfhart Pannenberg ... Hrsg. und eingeleitet von Venanz Schubert. - St.
Ottilien: EOS Verl. (1986). 417 S. = Wissenschaft und Philosophie III; kart.
DM 19,80; [enth. u. a.:] S. 23—46: Pannenberg, Wolfhart: Fluch und Segen
der Arbeit; S.213-254: Korff, Wilhelm: Wandlungen im Verstdndnis der
Arbeit aus der Sicht der christlichen Soziallehre.

Arbeitslosigkeit — ein Appell an die Kirchen. Fallstudie iiber die gesell-
schaftliche Verantwortung von Christen und Kirchen am Beispiel der Krise in
der Stahlindustrie Lothringens. Im Auftrag . . . hrsg. und bearb. von Eckehart
Lorenz unter Mitarbeit von Michel Hoeffel. — Erl: Martin-Luther-Verl. 1986.
127 S. = Studien aus dem Lutherischen Weltbund; kart. DM 14,—.

XIII. Kirchenrecht

Marx, Siegfried: Staatskirchenrecht — Gegenstand, Wesen und Bedeutung fur
den Unterricht an Theologischen Fakultiten. Festvortrag ... — St. Ottilien:
EOS Verlag (1987). 31 S. = Fuldaer Hochschulschriften III; kart. DM 4,80.

Ehlers, Dirk: Die gemeinsamen Angelegenheiten von Staat und Kirche. -
ZevKkKR 32, 1987, 158-185.

Bach, Albert: Die politische Betitigung geistlicher Amtstriger nach evangeli-
schem und katholischem Kirchenrecht in der Bundesrepublik Deutschland
unter Beriicksichtigung der kirchenrechtlichen Entwicklung seit 1918. - Rgh:
Roderer 1987. 383 S. = Theorie und Forschung XXV. Kirchenrecht I.

Hoeren, Thomas: Kirchen und Datenschutz. Kanonistische und staatskirchen-
rechtliche Probleme der automatisierten Datenverarbeitung. — Essen: Ludge-
rus Verl. 1986. 262 S. = Miinsterischer Kommentar zum Codex Iuris Canoni-
ci. Beih. I; kart. DM 48,—.

Huysmans, R. G. W.: Het recht van de leek in de Roomskatholieke Kerk van
Nederland. — Hilversum: Gooi & Sticht 1986. 221 blz.; hfl 39,90.

Kalb, Herbert: Die Unméglichkeit der Naturalrestitution wegen Zufalls bei der
laesio enormis. Bemerkungen zu einer Streitfrage zwischen Kanonisten und
Legisten. — OeAKR 36, 1986, 14-47.

Erdo, Peter: Quid significat «lex» in iure canonico antiquitatis saeculis III-VIL.
— PerRMCL 76, 1987, 381—412; p. 413-446: De Paolis, Velasio: An possit
superior religiosus suffragium ferre cum suo consiglio, vel suo voto dirimere
paritatem sui consilii; p. 447—-495: Beyer, Jean: Quaesita et dubia de societa-
tibus vitae apostolicae solvenda; p.497-523: Stankievicz, Antoni: De
relatione inter libellum litis introductorium et actionem in iure canonico;
p.525-572: Urrutia, Francisco Javier: Bibliographia de libro III C.I.C.

Castillo Lara, José, SDB: Some general reflections on the rights and duties of
the christian faithful. - Studia canonica 20, 1986, 7-32; p. 33-47: Murray,
Donal B.: The legislative authority of the episcopal conference; p.49-67:
Sauvageau, Fidéle: La vie monastique contemporaine et 'application du
nouveau droit; % 69-84: Gramunt, Ingatius, and Leroy A. Wauck: Moral
certidute and the collaboration of the court expert in cases of consensual
incapacity; p. 85-104: McManus, Frederick R.: The ministers of the sacra-
ment of marriage in western tradition; p. 105-121: Morrisey, Francis G.:
Decisions of espiscopal conferences in implementing the new law; p. 123-146:
Read, Gordon F.: Totius vitee consortium: the implications for jurispruden-
ce; p.147-179: Hannon, John: Diocesan consultors; p.181-196: Mar-
chand, Jean-Yves: Les agents de pastorale: perspectives offertes par le Code
de 1983; p. 197-219: M e t z, René: Innovation et anachronismes au sujet de la
nomination des évéques dans de récentes conventions passées entre le
Saint-Siége et divers Etats 1973-1984.

Abate, Antoniano M.: Il Consenso matrimoniale nel nuove Codice di diritto
canonico. — MonEccl 111, 1986, 445491,

Baudot, Denis: L'inséparabilité entre le contrat et le sacrement de mariage. Le
discussion aprés le concile Vatican II. - R: Ed. Pont. Univ. Gregoriana 1987.
396 p. = Analecta Gregoriana CCXLV = Series Facult. Iuris Canonici: sectio
B XLVII; Lire 54 000,~ [Diss., Roma. Gregoriana]

El ,consortium totius vitae”. Curso de derecho matrimonial y procesal
canénico para profesionales del foro VID. — Salamanca 1986: Impr. Kadmos.
472 p. = Bibliotheca Salmanticensis. Estudios LXXXIII; pes 2640; [cont.:]
p.11-35: Olmos Ortega, Maria Elena: La definicion del matrimonio y su
objeto esencial: 1917-1960; p. 37-68: Molina Melia: Antonio: La ‘commu-
nitas vitae et amoris’ en el Concilio Vaticano II;, p.69-107: Mostaza
Rodrigues, Antonio: El ‘consortium totius vitae' en el nuevo Cddigo de
Derecho Canénico; p. 111-187: Diaz Moreno, José M. La admision al
matrimonio canénico de los cristianos que no tienen fe; p. 189-238: Lopez
Aranda, Manuel: La relacion interpersonal, base del matrimonio;
p.239-279: Panizo Orallo, Santiago: La ‘falta de libertad interna’ en el
consentimiento matrimonial; p. 281-343: Aznar Gil, Federcio R.: Homose-
xualismo, transexualismo y matrimonio (1965-1984); p. 347-377: Serrano
Ruiz, José M.2: La determinacién del capitulo de nulidad del matrimonio en
la disciplina canénica vigente; p.379-400: Garcia Failde, Juan José:
Algunos problemas procesales planteados por las anomalias psiquicas en las
causas de nulidad; p. 401-447: Palomar Gord o, Maximo: El Defensor del
Vinculo en el nuevo CIC; p.449-469: Munoz Rojas, Tomas: Apuntes
sobre los procesos matrimoniales civiles.

XIV.Pastoraltheologie und Katechetik

Glorieux, Achille: Les étapes préliminaires de la Constitution pastorale
«Gaudium et spes». — NRTh 108, 1986, 388—403.

Gemeindepraxis in Grundbegriffen. Okumenische Orientierung und Per-
spektiven. Christof Bdumler; Norbert Mette (Hrsg.). — Mchn: Kaiser; Diis:
Patmos (1987). 422 S.; DM 58,~. :

A dictionary of pastoral care. Edited by Alastair V. Campbell. — Lo: SPCK
Press 1987. XI, 300 p.

Wir Kirchentrdumer. Basisgemeinschaften im deutschsprachigen Raum. Hrsg.
von Walter Ludin . .. - Olten, Frb/B: Walter-Verl. 1987. 202 S.; DM 19,80.
MacCaslin, Patrick, and Michael G. Lawler: Sacrament of service, A vision
of the permanent diaconate today. — NY: Mahwah, N.].: Paulist Pr. (1986). V,

150 p.; $ 7,95.

Buttrick, David: Homiletic. Moves and structures. — Phil: Fortress Press
(1987). 498 p.; $ 24,95.

Jordan, Merle Richard: Taking on the Gods. The task of the pastoral counselor.
- Nashv: Abingdon Pr. 1986. 160 p.; $ 10,95.

Lartey, Emmanuel Yartekwei: Pastoral counselling in inter-cultural perspecti-
ve. A study of some African «Ghanaian) and Anglo-American views on human
existence and counselling. - Ffm [u. a.:] Lang (1987). 230 p. = Studien zur
interkulturellen Geschichte des Christentums XLIII; sfr 51,-.

Angerhausen, Julius: Die Vergessenen unserer Nichstenliebe. Beitrige zur
Seelsorge im Justizvollzug. — (Mchn u. a.:) Verl. Neue Stadt 1987. 150 S. =
Theologie und Glaube; kart. DM 18,—.

Versohnte Christen, Versohnung in der Welt. BuBpastoral u. BuBpraxis
heute. Osterreichische Pastoraltagung, 2. — 4. 1. 1986. Im Auftr. . . . hrsg. von
Helmut Erharter u. Rudolf Schwarzenberger. — Wien [u. a.:] Herder 1986.
151 S.; kart. DM 23,80.

Wilson, John: Education in religious understanding: a report from the founda-
tion for education in religion and morality. — Lanham [e. a.:] Univ. Press of
America 1987. 78 p.; $ 19,75.

Scharer, Matthias: Thema, Symbol, Gestalt. Religionsdidaktische Begriin-
dung eines korrelativen Religionsbuchkonzeptes auf dem Hintergrund the-
men-(R. C. Cohn)/symbolzentrierter Interaktion unter Einbezug gestaltpida-
gogischer Elemente. — Graz [u.a.:] Verl. Styria 1987, 367 S.; kart. DM 55,-
[Diss., Salzburg]

Johannsen, Friedrich — Christine Reents: Alttestamentliches Arbeitsbuch
fiir Religionspiéidagogen. — Stu [u. a.:] Kohlhammer 1987. 223 S., Abb., Kt.,
Tab. = Kohlhammer Taschenbiicher 1041; kart. DM 24,—,
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Schwieger, Michael: Zur Theologie der Befreiung. Materialien zum theologi-
schen Denken und christlichen Leben in Lateinamerika. - (G&:) Vandenhoeck
& Ruprecht (1987). 341 S. = Analysen und Projekte zum Religionsunterricht
XX; kart. DM 26,80.

Stella, Pietro: Die neuzeitlichen Katechismen in Italien und Frankreich. Ihre
Verbreitung in der Situation des Analphabetismus und des Unglaubens. —
Religionspadagogische Beitrdge 20, 1987, 6-25; S. 2644: Gianetto, Ubaldo:
Neue Formen der Katechese und deren Verhiltnis zu den Katechismen der
italienischen und franzésischen Region im 20. Jh.; S.45-62: Paul, Eugen:
Zur Geschichte des Katechismus in Deutschland, besonders in neuerer Zeit;
S.63-73: Stachel, Giinter: Bemerkungen zur Problematik von Katechis-
men, ausgehend vom ,Katholischen Erwachsenen-Katechismus* 1985;
S.74-79: Alberich, Emilio: Heutige Bedeutungen eines Katechismus.
SchluBbemerkungen zum VI. deutsch-italienischen Treffen in Benediktbeu-
ern; S.80-89: Sauer, Ralph: Der Katechismus eine kiinftige Form der
Claubensunterweisung?; Resiimee der deutsch-italienischen Tagung in Bene-
diktbeuern vom 29. 9. - 2. 10. 1986; S.89-94: Cravotta, Giovanni: Hypothe-
se fur einen ,Narrativen Katechismus®. Aus den Arbeitskreisen der dlt(zutschn
italienischen Tagung in Benediktbeuern; S. 100-126: M ette, Norbert: , Tra-
dierungskrise” als Herausforderung fiir religionspidagogische Theorie und
Praxis.

Dienst, Karl: Der Erziehungsauftrag in der allgemeinbildenden Schule. -
Theologische Standorte..., Gielen 1986, 189-200; S.201-212: Heine-
mann, Horst: David — Konig von Gottes Gnaden. Zur Vorbereitung von
Unterrichtsprojekten fiir die Mittelstufe; S. 213-238: Jendorff, Bernhard:
Unbekannt: Katholische Religionslehrerstudenten?; S.239-258: Schma-
lenber%], Gerhard: Vom Erzihlen — und seiner Geschichte. Oder: die
Anfange heutiger Erzahltheorien bei H. Scharrelmann; S. 259-274: Stroh,
Werner: Uberlegungen und Anfragen zur religionspddagogischen Relevanz
der Logotherapie; S.275-288: Veit, Marie: ,Sicherheit® und ,GewiBheit“.
Padagogisch-psychologische Anmerkungen zu einem theologisch-politischen
Problem; S. 289-300: Vierzig, Siegfried: ,Rudolf Bultmann und die Pid-
agogik®; S. 301-320: Worm, Heinz-Lothar: Reynke de Vos — ein Religions-
padagoge?

XV. Liturgiewissenschaft

Meersseman, G. G, OP: Les capitules du diurnal de Saint-Denis Cod.
Verona Cap. LXXXVIII, Saec. IX. — Frb/S; Ed. Universitaires 1986. X, 114 p.
= Spicilegium Friburgense XXX; sfr 29,-.

Vilares Cepeda, Isabel: Dois manuscritos littirgicos medievais do Mosteiro
de S. Vicente de Fora de Lishoa. — Didaskalia 15, 1985, 161-230.

Ringel, Klaus-Heinrich: Der Wortschatz der Liturgie von 1530 bis zum Ende
des 16. Jahrhunderts. — B: Schmidt 1987. 514 S. = Philologische Studien und
Quellen CXVI; kart. DM 118, [Diss., Bonn]

Spétling, Luchesius G., OFM: Die Bedeutung der Consuetudines Fructu-
arienses fiir die Liturgiegeschichte. — Noscere sancta. Miscellanea in memo-
ria di Agostino Amore . .. Vol, I, R 1985, 9-18; p. 10-35: Caruana, Edmund,

OCarm: The problem of the sanctoral in the Carmelite rite after the Council of
Trent until 1672; p. 37-68: Colombotti, Tarcisio Luigi, OFM: Il mistero
della Redenzione celebrato nella Santa Chiesa di Milano; p. 69-97: Agrelo,
Santiago, OFM: «Celebrare». Desde la liturgia al derecho.

Kiippers, Kurt: Didzesan-Gesang- und Gebetbiicher des deutschen Sprachge-
bietes im 19. und 20. Jahrhundert. Geschichte — Bibliographie. — Mstr;
Aschendorff (1987). XII, 182 S. = Liturgiewissenschaftliche Quellen und
Forschungen LXIX; kart. DM 44,-.

Traicca, Achille M.: Odo Casel e il movimento liturgico. — EL 101, 1987,
153-181.

Chupungco, Anscar ].. The Pontifical Liturgical Institute: A Benedictine
service to the Church. — Ecclesia orans 4, 1987, 23-56; p. 57-65: Marini, P.:
L'influsso del Pontificio Istituto Liturgico nella vita gella Chiesa; p. 71-83:
Tesi di laurea discusse nel Pontificio Istituto Liturgico 1962-1987; p. 87-102:
Neunheuser, Burkhard: Liturgiewissenschaft: Exakte Geschichtsfor-
schung oder (und) Theologie der Liturgie?; p. 103-120: Scicolone, Ilde-
brando: L'utilizzazione delle fonti nella riforma liturgica del Vaticano II.

Schermann, Josef: Die Sprache im Gottesdienst. — Innsbr-Wien: Tyrolia-
Verlag 1987. 211 S. = Innsbrucker theologische Studien XVIII; kart. DM 42~

Diss., Innsbruck. Uberarb.]

Lodi, Enzo: Infondi lo spirito degli apostoli. Teologia liturgico-ecumenica del
ministero ordinato. — Padova: Ed. Messaggero 1987, 191 p. = Caro salutis
cardo. Studi VI; Lire 20 000.

Cecchinato, Angelo: Celebrare la confermazione. Rassegna critica dell’attua-
le dibattito teologico sul sacramento. — Padova: Ed. Messaggero 1987. 323 p. =
Caro salutis cardo. Contributi III; Lire 28 000.

Moldovan, Teofil: Relacién entre anafora y lecturas biblicas en el domingo de
la samaritana de la liturgia cuaresmal hispanica. — Didlogo ecuménico 22,
1987, 165-221.

Karpinski, Peter: Annua dies dormitionis. Untersuchungen zum christlichen
Jahrgedéchtnis der Toten auf dem Hintergrund antiken Brauchtums. = Ffm
[u.a:] Lang 1987. 314 S. = Europidische Hochschulschriften XXIII, 300;

.. sfr 65, [Diss., Miinster]

Uhlein, Hermann: Mysterion an den heiligen Entschlafenen. Das Begribnisri-
tual bei Dionysius Areopagita. — Im Angesicht des Todes. .., St. Ottilien
1987, 1043-1086; S. 1087-1134: F el my, Karl Christian: Die Verwandlung des
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