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Zur Aktualitat

Das Buch ist mit rein wissenschaftlichen Anspriichen geschrieben.
Dab es zeitlich so gelegen kommt, diirfte seinem Vf. eher ungelegen
sein. Seine Aktualitit betrifft allerdings weniger den Zeitgeist im
weiteren Sinne? als vielmehr die Tatsache,

1 Hossenfelder, Malte: Die Philosophie der Antike 3: Stoa, Epkureismus und
Skepsis. — Miinchen: Verlag C. H. Beck (1985). 252 S. (Geschichte der

Philosophie, Bd III) br. DM 29.80

2 Immerhin kann Vf. schreiben: , Wo immer Bediirfnisbefriedigung ein Ziel des
Handelns ist, gibt es zwei Wege, dieses Ziel zu erreichen: Man kann versuchen
entweder moglichst viel Befriedigung oder moglichst wenig Bediirfnisse zu
haben. Die Neuzeit hat den ersten Weg beschritten, iiber die Behandlung der
AuBenwelt, der Hellenismus den zweiten, iiber die Behandlung der Innenwelt,
und da sich heute gegen die Richtigkeit der ersten Bedenken erheben (.. .)

daB die hellenistische

Skepsis und Glaube

Fernando Inciarte

der hellenistischen Philosophie’

Philosophie (wieder: vgl. unten I u. II) im Kommen ist. Und was die
Skep31s angeht, in der Vf. die reifste Gestalt dieser Epoche sieht, so ist
sie wenigstens in einer ganz bestimmten Hinsicht sogar langst da,
namlich als das, was man den Riickzug aus der Wahrheitsfrage nennen

kionnte, Gelegentlich wird bei philosophischen Diskussionen noch ganz

naiv an sie erinnert. Die Reaktion ist vorauszusehen: O, ja, richtig, wir
miissen endlich die Wahrheitsfrage stellen; helfen Sie mir bitte ein

wenig: Wie lautet die Wahrheitsfrage? . ..

Riickzug ist immer aus etwas in etwas, in unserem Fall aus der
Wahrheit in den Sinn. Es ist nun auffallend, daB den zwei in der
westlichen Welt vorherrschenden Arten des Philosophierens, der ana-
lytischen und der hermeneutischen, dieser Zug gemeinsam ist. Es sei
denn, der Wahrheitsbegriff wird in den Sinnbegriff zuriickgenommen,

kommt dem Hellenismus neue Aktualitit zu® (25). Einfache Ziffern i{l}ﬁlaTﬂbidie Aletheia (wie in der hermeneutischen Philosophie und Theologie

mern beziehen sich auf Seiten des besprochenen Buches.
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allerdings auf dasselbe hinauslduft. Auch in der analytischen Philoso-
phie wird das Wort Wahrheit hie und da, und sogar ofters, noch
gebraucht. Doch die Frage nach Sinn und Sinnlosigkeit wird auch hier
auf jeden Fall fiir grundlegender gehalten als die sogenannte Wahr-
heitsfrage.

Die Entsprechung hierzu liegt bei der hellenistischen Skepsis in
deren Riickzug von der Erkenntnis- oder Wissensfrage zu der Frage
nach der Meinung oder nach dem Glauben, wobei das Wort ,,Glauben*
zunichst in seiner schillernden Vieldeutigkeit bleiben mag. Und auch
wenn diese Parallele bei niherem Besehen nicht ganz problemlos ist,
so liegt dies in der Hauptsache daran, daB} auf beiden Seiten — damals
wie heute — nicht von vornherein klar ist, wie der genannte Riickzug
von der Wahrheit in den Sinn oder aber von dem Wissen in den
Glauben genauer zu verstehen ist und ob die skeptische Urteilsenthal-
tung nicht sogar einen Riickzug sogar aus dem Glauben, ein (mogli-
cherweise undurchfithrbares) Leben ohne Meinungen (und ohne
Sinn?) einschlieft. Falls dieses Leben aber nicht nur tatséchlich
undurchfiihrbar, sondern selbst von der radikalsten Art hellenistischer
Skepsis so nicht akzeptiert worden wire (eine heute umstrittene
Forschungsfrage), wiirde die Parallele allerdings etwas weniger proble-
matisch sein.

Bei all dem stellt sich die Frage, inwiefern solche Vergleiche
(einmal zwischen philosophischen und theologischen Begriffen [,,Glau-
be“!], zum anderen zwischen Begriffen, die verschiedenen Epochen der
Philosophie [oder der Theologie] angehoren), fruchtbar oder auch nur
moglich sind. Auch zu dieser letzten Frage gibt das Buch reichlich
AnlaB (vgl. unten III). Im iibrigen fand eine Auseinandersetzung
zwischen Skepsis und Glauben bereits im Streit zwischen den skepti-
schen und den sog. dogmatischen Schulen dieser Epoche statt.

i

Von den zwdlf geplanten Banden dieser Geschichte der Philosophie
sind bisher fiinf erschienen. Drei davon sind der antiken Philosophie
gewidmet. Der erste (von H. Réd selbst) geht von Thales bis Demokrit,
der zweite (von A. Graeser) behandelt die Sophistik, die Sokratik, Plato
und Aristoteles, der dritte schlieBlich ist der Stoa, dem Epikureismus
und der Skepsis sowie dem Kynismus, dem Peripatos, der Alten und
der Neuen Akademie gewidmet, einer Epoche also, der hellenistischen,
die im Vergleich zu der klassischen von der Forschung, bis vor kurzem
jedenfalls, eher vernachlissigt worden war.? Diesem Umstand tragt die
unterschiedliche Behandlungsart dieser zwei Epochen in den entspre-
chenden Bden Rechnung. Der 2. Bd (von A. Graeser) rdumt der
ausdriicklichen Auseinandersetzung mit der Forschung einen gréfieren
Raum ein als der 3., der bemiiht ist, erst einmal ein detailliertes
Gesamtbild dieser philosophischen Periode zu vermitteln. Das Ergeb-
nis ist eine bei aller Differenziertheit durch ihre Geschlossenheit und
philosophische Folgerichtigkeit beeindruckende Darstellung. Die Uber-
lieferungslage, die (vor allem was die Urspriinge, an denen es Vf. am
meisten gelegen ist, angeht) sehr bruchstiickhaft ist, bringt es allerdings
mit sich, dal diese Leistung nicht ohne ein Element hypothetischer
Rekonstruktionsarbeit zu vollbringen war,* an der allerdings die kiinfti-
ge Forschung nicht wird vorbeigehen konnen. Ich selbst mull mich

3 Zu der Tagung iiber hellenistische Philosophie 1978 in Oxford bemerkte der
verstorbene Aristotelesforscher G. E. L. Owen (Doubt and Dogmatism. Studies
in hellenistic Philosophy, ed. by Schofield et al., Oxford 1985, Preface): ,,A field
too often tilled by clever but isolated husbandmen is now opened to philoso-
phers and scholars of philosophy who might otherwise have supposed that
epistemology went lackadaisical after Aristotle and rivived only with Descartes
... Here, then, is a joint breakthrough.*

4 Was Vf. am Ende seines eigenen Beitrags zu einem der Sammelbinde (The
norms of Nature. Studies in hellenistic ethics, edited by M. Schofield and G.
Striker, Cambridge 1986), die den Durchbruch der Forschung auf diesem
Gebiet markieren (vgl. oben Anm. 3), sagt, gilt gewissermaBen auch fiir seine
Gesamtdarstellung: ,I cannot of course prove that this explanation is the only
possible one; there would in any case be little chance of that when we are
engaged in reconstructing the background to a philosophy. I am just suggesting
it as a method of forging plausible links between the evidence we have
inherited; a mere hypothesis that looks for further confirmation.”

Die Abweichungen gegeniiber der vorherrschenden Meinung der Forschung
sind zum Teil betréichtlich, so z. B., wenn V. den Bericht des Sextus Empiricus
tber die Entstehung der pyrrhonischen Skepsis (vgl. 150f mit wértlichem
Zitat), dem man bisher vertraut hatte, in Zweifel zieht. Nach V. ergab sich die
Epoche nicht einfach aus der Pattsituation (Isosthenie), zu der jeder Versuch
faktisch fithrt, zwischen gegensétzlichen Meinungen zu entscheiden, sondern
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aber im Haupttext auf einige Bemerkungen (mehr aus AnlaB des
Buches denn iiber das Buch selbst) aus dem Grenzbereich zwischen
Philosophie und Theologie beschridnken. In der Hauptsache dienen
diese Bemerkungen nur dem Zweck, die Bedeutung der hellenistischen
Philosophie auch fiir diesen Grenzbereich angesichts des erneut
erwachten Interesses fiir sie etwas niher zu beleuchten, als dies dem
VI. sein streng historisches Vorgehen erlaubt.®

Die Ansicht, auBer durch Plato, Aristoteles und den Neuplatonis-
mus (vornehmlich {iber Augustinus, Boethius und arabisch-jiidische
Einfliisse) habe sich die antike Philosophie kaum auf das Christentum
und die christliche Theologie, jedenfalls positiv, ausgewirkt, ist weit
verbreitet. Beschrdnkt man seinen Blick auf die Zeit bis zum Ende des
Mittelalters (und nimmt man den von den frithen Kirchenvitern her
mehr oder weniger indirekten Einflub der Stoa aus), durfte diese
Ansicht auch stimmen. Sobald man aber auf die Neuzeit blickt, dndert
sich das Bild. Da, wo christliche Philosophie und Theologie spezifisch
neuzeitlich und nicht blof Verlangerung der Scholastik waren, wurden
sie nicht weniger von der Philosophie der hellenistischen als von der
der klassischen Periode beeinfluBt. Um nur das vielleicht Auffalligste
zu erwahnen: Noch nach Trient ist der politiktheologische und -philo-
sophische Kampf gegen die Hugenotten im Frankreich Richelieus mit
Waffen gefithrt worden, die aus dem Arsenal der antiken Skepsis
stammen. Wie Jerichotrompeten um La Rochelle und anderswo nimmt
sich das publizistische Trommelfeuer aus, das unter der Fiithrung der
Jesuiten gegen das Prinzip des Gewissens als Kriterium der Richtigkeit
bei der Bibelauslegung entfacht wurde. Es handelt sich dabei wohl um
einen Fall von Adaption, keineswegs aber um ein Milverstindnis. Das
entsprechende Rezept, nunmehr auf weiterreichende apologetische
Ziele gerichtet, ist noch bei Pascal wirksam, ndmlich eine bemerkens-
werte Mischung aus Skeptizismus und Fideismus, wie sie uns etwa bei
dem Wettargument entgegentritt.” Und die Einstellung Pascals zu den
Jesuiten sowie seine durch den Jansenismus vermittelte Ndhe zum
Calvinismus indizieren nur das Ausmal} der Verbreitung dieses Misch-
rezepts. So seltsam und noch fiir die Neuscholastik sogar unannehm-
bar diese Mischung nun auch gewesen sein mag, so sehr hatte sie sich
bereits vorher zur Bekdmpfung der gerade in politiktheologischer
Hinsicht so vielen Wandlungen unterworfenen Calvinisten geeignet.
Der tiefere Grund dafiir kann jetzt in H.s Buch historisch gut nachge-
priift werden.

Das Buch ist im crescendo angelegt. Sein durchgehendes Thema ist die
Entwertung aller uns (als Einzelwesen) nicht erreichbaren ,Giiter” zum Zwecke
der Sicherung eines (selbstverstindlich individuellen) Gliicksgefiihls: bei den
Stoikern die Entwertung aller duBeren, von der Vernunft nicht kontrollierbaren
Dinge und Umstidnde durch Riickzug auf das einzig wahre, innere Gut der

direkt aus einem EntschluB (vgl. 165) gegen jedes Wahrheitsstreben angesichts
der Tatsache, dab kein Gut, weder &uBerlich noch innerlich, beliebig verfiigbar
sei. Unter diesen Umsténden wird das Gliick am ehesten dadurch gesichert,
daB man sich eingesteht, vorerst nicht zu wissen, worin es besteht. Dann
koénnte man immer noch Meinungen haben (die fiir das Handeln aufkommen)
und doch keine UUberzeugungen.

Im Zusammenhang mit dem gemeinschaftlichen Leben der epikureischen
Schule nach festen Regeln bemerkt der Vf.: ,Die frithen Organisatoren der
christlichen Kirche haben denn in dieser Hinsicht auch viel von den im
iibrigen von ihnen verachteten Epikureern gelernt” (101). Schon S. Sudhaus
(.Epikur als Beichtvater”, in ARW 14 [1911], 647-8) griff eine merkwiirdige
Gemeinsamkeit auf. In ihrem Beitrag , Therapeutic arguments: Epicurus and
Aristotle” zum selben Sammelband (s. 0. Anm. 4) riickt M. Nussbaum einiges
zurecht: It [Epicurean ,confession‘] has far more in common with practices of
modern psychiatry than with any superficially similar Christian custom”
(a.a.0., S. 49). Andererseits gingen die Epikureer so weit, um der psychischen
Gesundheit der ,,Patienten” willen Denunziationen und dhnliche Praktiken zu
befiirworten — ein interessanter Fall von Dialektik der Aufklarung.

Wie sehr diese Mischung in einer Zeit erneuter Unsicherheit ihre Aktualitat
behalten kann, beweist z. B. das erste Kapitel (,Glauben in der Welt von
heute“ mit Abschnitten wie ,Zweifel und Glaube* und ,Der Sprung des
Glaubens®) in ]. Ratzingers Einfithrung in das Christentum (Miinchen 1968,
17-52). Die Verbindung von Glauben und Skepsis braucht im iibrigen nicht
immer fideistisch zu sein. Diese Verbindung kann némlich als hypothetisch
angenommen werden: Gesetzt den Fall, wir kénnten zwischen kontradikatori-
schen Aussagen etwa iiber Gottes Existenz rational nicht entscheiden ...
Philosophisch geht es letztlich um die Frage, ob man sich entschlieBen kann
(oder darf), etwas zu glauben (vgl. vom Rez. ,Praktische Wahrheit. Bemerkun-
gen im Anschlull an Aristoteles” in Wahrheit und Begriindung, herausgegeben
von Volker Gerhardt und Norbert Herold, Wiirzburg 1986, 45-71 und , Kontin-
genz und Willensfreiheit® in Neue Hefte fiir Philosophie, 24/25, Gottingen
1985, 106-145, v.a. 137-145 sowie mit Bezug auf die antike Skepsis M. F.
Burnyeat ,,Can the sceptic live his scepticism?” in Schofield et al. [eds.] a.a.0.,
40: ,,. . .it is a good philosophical question whether it is not possible in some
circumstances to decide or will to believe something. . .%)
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Tugend; beim ,Hedonisten malgré lai*

Epikur, der sich iiber den von der

Vernunft nicht steuerbaren Charakter von Lust- und Unlustempfindungen kei-
nen Illusionen hingab, die Depotenzierung des Lustbegriffs selbst auf den Status
reiner Unlustfreiheit; bei den Pyrrhoneern schlieBlich die Relativierung des
ganzen Entwertungsprogramms durch Verweigerung der Zustimmung zu allen
fiir objektiv gehaltenen Giitern, einschlieBlich der Zustimmung zu der Skepsis
selbst, die sich so nur auf die jeweils erreichten vermeintlichen Einsichten
erstreckt, eben deswegen aber eine endgiiltige Einsicht nicht prinzipiell aus-
schlieBt. Diese (von dem negativen Dogmatismus der Neuakademiker scharf zu
unterscheidende) sachlich letzte Aufgipfelung der hellenistischen Riickzugsstra-
tegie,® auf die hin das Buch in seiner bewundernswerten Geschlossenheit
angelegt ist, erlaubt nicht nur das duBere Mitmachen in der Welt — womit Vf. das
von Aristoteles her® bekannte Apraxiaargument gegen diese subtilste Art von
Skepsis entkriftet wissen mochte.’® Sie erkldrt es auch, inwiefern die katholi-
schen Kontroverstheologen glauben konnten, bei ihren Bemithungen um das
Traditionsprinzip und gegen das Gewissensprinzip auf den Pyrrhonismus bauen

8
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Sie wird vom V{. nicht als Zeichen der Resignation ausgelegt. Das Gesamtpro-
gramm der hellenistischen Philosaphie ,,ist weder das beleidigende Schmollen
des Enttduschten noch die entsagende Verlegung des Gliicks ins Jenseits noch
das Aussteigen aus der Zivilisation in alternative Lebensformen, sondern es ist
der innere Ausstieg aus der Welt in die distanzierte Gelassenheit des Unbe-
troffenen” (204).

Vgl. A. A. Long ,Aristotle and the History of Greek Scepticism“ in D. J.
(O’Meara, Studies in Aristotle, Washington D. C. 1981. S. 94 schreibt Long:
... it seems to have passed unnoticed that Aristotle, long before the stoics,
argued in Met. in a manner very close to their thesis of apraxia..." Der
Vergleich mit Humes praktischer Widerlegung des Pyrrhonismus auf dersel-
ben Seite ist allerdings mit Vorsicht zu nehmen. Dal sich Aristoteles zur
Widerlegung der Angriffe gegen den Nichtwiderspruchsatz auf die Praxis
(1008b 12-18), aber auch schon auf die Argumentationspraxis (1006a 18 — 1007a
20) beruft, unterliegt keinem Zweifel. Doch die Notwendigkeit des Nichtwider-
spruchsatzes ist nach Aristoteles nicht relativ auf unsere Bediirfnisse nach
Kommunikation oder auch nur nach Uberleben, sondern fillt am Ende mit der
Aristotelischen Theologie zusammen (vgl. vom Rez. ,Metaphysik und Kritik.
Zur Synthese zwischen Aristotelischer Metaphysik und Transzendentalphilo-
sophie“, in Wiener Jahrbuch fiir Philosophie, 1969, 67-91). Aristoteles eigenes
Apraxiaargument ist nur ein argumentum ad hominem, veranlaBt nicht von
der Sache, sondern nur von der Uneinsichtigkeit oder der Streitlust der Gegner
des Nichtwiderspruchsatzes. Mit anderen Worten: Aristoteles’ Metaphysik ist
nicht bloB eine Philosophie des gesunden Menschenverstandes. Es ist daher
ganz abwegig, wenn M. Nussbaum in ihrem sonst so hervorragenden Buch The
Fragility of Goodness (Cambridge 1986), S. 255, schreibt: ,,. . . the status of the
basic truths on which science is based is a status of necessity for discourse . . .
Kein Wunder, wenn ihr Aristoteles so in die Nihe des Protagoras gerit. Im
iibrigen kann Nussbaums Buch als die Vorgeschichte zu den hellenistischen
Bemithungen gelesen werden, mit der Ausgesetztheit der menschlichen Exi-
stenz der Kontingenz gegeniiber fertig zu werden. Deshalb darf man auf seine
Fortsetzung in ihren angekiindigten Oberlin-Vorlesungen zur hellenistischen
Philosophie gespannt sein.

Eine Anzahl von Interpreten, unter denen ]. Annas, ]. Barnes und M. F.
Burnyeat zu nennen wiren, halten demgegeniiber die pyrrhonische Skepsis
schon aus praktischen Griinden fiir unhaltbar. Indem sie dem Apraxiaargu-
ment Recht geben, betonen sie, dal} diese Art Skepsis gerade nicht — was sie
mit ihrer distanzierten Haltung erreichen sollte — alles lasse, wie es ist;
vielmehr sei sie extrem subversiv, da sie den Begriff der Moralitét selbst
untergrabe, wenn sie behaupte, dab unsere tradierten Auffassungen, nach
denen wir uns im Leben richten (und die folglich das Fithren eines normalen,
unphilosophischen Lebens erméglichen sollen), sich uns gleich einer (wohl
zweiten) Natur aufdrdngen und uns keinen Raum fiir Eigenverantwortlichkeit
lassen. Weit entfernt, folgenlos zu bleiben, wirke sich also diese Skepsis in
héchst virulenter und zersetzender Weise gerade auf das normale Leben aus,
dessen Sinn fiir Moralitét ja auf der Idee der Eigenverantwortlichkeit beruht.
Erst in der Neuzeit kénne man von einer Skepsis reden, die sich gegen ihre
maglichen Folgen fiir das normale Leben abschottet. Wann diese Abschottung
eintrat, ob schon etwa bei Descartes’ provisorischer Moral oder erst bei Kants
Unterscheidung von empirischem Realismus und transzendentalem Idealis-
mus, welcher letzter die Skepsis auf eine eben nicht mehr lebenspraktische
Ebene hebe, dariiber gehen die Meinungen auseinander. Man ist aber doch der
Auffassung, die distanzierte Haltung zu den eigenen Ansichten (Traditionen
usw.), die die pyrrhonische Skepsis verlangt, impliziere eine Distanz zu sich
selbst, eine Art Doppelleben oder Personlichkeitsspaltung, die gerade in
praktischen Dingen nicht, hichstens nur in einer lebensfernen Theorie mag-
lich sei (vgl. dagegen VI. 172). Der Einwand richtet sich also nicht so sehr gegen
die Behauptung ,Die Pyrrhoneer haben gezeigt, daB ein Leben ohne ]ede
ethische UTberzeugung méglich ist“ (172), als vielmehr dagegen, dies sei ein
gewdhnliches, unphilosophisches Leben, der Skeptiker konne ,weitermachen
wie bisher" (vgl. 171, vgl. 167f). V. bemerkt aber selber, daB ,.der pyrrhomsche
Entwurf nicht ganz leicht zu fassen ist, weil die Uberlieferung [gerade in
diesem Punkt: F.L] spirlich flieBt (167). — Ferner wird von der Gegenseite
gefragt, ob ausgerechnet die Urteilsenthaltung, und nicht vielmehr die prinzi-
piell dogmatische Haltung, die gesuchte Seelenruhe verschaffen kann (vgl. z. B.
|. Annas, ,Doing without objective values: ancient and modern strategies” in
M. Schofield and G. Striker (Hrsg), a.a.0., 23f). Hier kinnte Vf. auf seine
Unterscheidung zwischen einer urspriinglichen Epoché (,Innehalten* als

zu kénnen. Denn dieser meinte selber, gerade durch Festhalten an iiberkomme-
nen Traditionen (170ff, 1-180) das Fiihren eines normalen, unphilosophischen
Lebens erméglicht oder doch nicht behindert zu haben (172). DaB Vf. damit das
Selbstverstidndnis des Pyrrhoneers richtig interpretiert, so viel scheint unbestreit-
bar.11 Dal} andererseits die katholischen Pyrrhoniker, anders als ihre heidnischen
Vorfahren, in der Tradition einen objektiven Wert erblickten, den sie
mittels der Ergénzung des Gewissensskeptizismus durch den Traditionsfideis-
mus und so durch einen (dazu noch positiven) Dogmatismus erreichten, — das
betrifft nur die fiir den Philosophiehistoriker, nicht aber fiir die Akteure selbst in
ihrem Selbstverstindnis relevanten Unterschiede.l? Diese Unterschiede machen
deutlich, daBi die neuzeitlichen Autoren, ungeachtet ihrer Berufung auf die
Pyrrhoneer, sich mindestens ebenso sehr an die Neuakademiker halten, deren
ganz andere Einstellung vom Vf. besonders stark betont wird. Diese maglicher-
weise doch véllig verschiedene Filiation’® macht sich u.a. in der Tatsache
bemerkbar, dall die neuzeitlichen Autoren oft mit groBeren und geringeren
Wahrscheinlichkeiten arbeiten und nicht — wie die Pyrrhoneer — allein mit

11

12

»ethischem® EntschluB, nach Wahrheit nicht [weiter] zu suchen) und der
iiblichen Bedeutung von Epoché verweisen: ,Die Urteilslosigkeit ist zwar eine
notwendige Bedingung, reicht aber fiir sich allein nicht aus, die Ataraxie
herbeizufithren . . .“ (165). Er fugt allerdings hinzu: ,Es findet sich jedoch in
den Quellen keine klare Scheidung der beiden Begriffe von Epoché” (ibd.). Im
iibrigen scheint er hier der Gegenseite Recht zu geben, wenn er schreibt: ,Der
Nachteil der besonderen Form ihrer [der Pyrrhoneer] Skepsis war die prinzi-
pielle Unabgeschlossenheit” (163). Diese ergibt sich gerade aus der Selbstrelati-
vierung der pyrrhonischen Skepsis, in der Vf. sonst den Schliissel fiir deren
logische und praktische Stimmigkeit erblickt. Auch in anderen Fillen ist nicht
leicht zu entscheiden, ob Vf. diese reifste Art von Skepsis kritisiert oder
verteidigt. Ich meine Stellen, wo er auf ihren verborgenen Dogmatismus
verweist (163, 176). Auf der einen Seite will er mit seiner einheitlichen
Rekonstruktion zeigen, daB sich sogar die Widerspriiche nicht nur der skepti-
schen Schulen aus der ihnen allen gemeinsamen ethischen Befangenheit einer
Einstellung ergeben, fiir die das Gliick das axiomatisch angesetzte héchste Gut
ist. In diesem Sinne konnte dieser Dogmatismus als systemextrem (oder
»transzendental“) betrachtet und so das (skeptische) ,,System" selbst gegen den
Vorwurf einer internen Unstimmigkeit immunisiert werden. Auf der anderen
Seite wiirde eine solche Verteidigungslinie — falls sie vom Vf. in Anspruch
genommen worden wire — eben jene Unterscheidung zwischen Empirischem
und Transzendentalem, Normalem und Philosophischem voraussetzen, die
vielleicht zwar hinter Kant, bestimmt aber nicht hinter die scientia transcen-
dens des beginnenden Spétmittelalters zuriickverfolgt werden kann. Dieser
verborgene Dogmatismus der Skepsis fithrte nach Vf. die pyrrhonische Skepsis
dahin, entgegen ihren eigenen Grundsidtzen doch ein Wahrheitskriterium in
Gestalt der reinen Passivitiit der subjektiven Erscheinungen anzunehmen (vgl.
174-6). Die Pyrrhoneer benétigten das Passivitdtskriterium, um die Wahr-
heits(weiter)suche und damit die Unruhe der Seele zu unterbinden. Das
Ergebnis ist eine durchgéngige Situationsbezogenheit, die jedes Engagement
auch gegeniiber der eigenen Skepsis ausschlieBt (179) und ein ,Leben in
Anfithrungszeichen” (166) erméglicht. Der Pyrrhoneer ,legt seinem Handeln
die eigenen Phinomene zu Grunde" (179). Dies ist mit dem Glauben zu
vergleichen, ,den der Knabe seinem Erzieher entgegenbringt“ (ibd.). Aber
gerade darin ist der ,Nachteil“ der Unabgeschlossenheit als Herd innerer
Unruhe impliziert. AuBerdem wiirde die Gegenseite (hier speziell Burnyeat)
einwenden, die Ansetzung eines Unterschieds zwischen eigenen Phinomenen
im Sinne von Bewubtseinsempfindungen und #uBerer Wirklichkeit (ein-
schlieBlich des eigenen Korper) sei spezifisch neuzeitlich und allenfalls auf
Augustinus’ Contra Academicos (I11,26) zuriickzudatieren (vgl. unten III).

An anderen Stellen richtet sich Vf. ausdriicklich gegen das Selbstverstindnis
der hellenistischen Schulen. Das geschieht zumal im Zusammenhang seiner
sehr reflektierten Ausfithrungen zum Primat des Praktischen (14-23), Vf. sieht
das hellenistische Primat des Praktischen, an das er an Andeutungen Zellers
ankniipfend (vgl. 204, Anm. 3) seine Interpretationen héngt, als dogmatisch an
(vgl. 20). Dadurch wird die Ambivalenz (gegeniiber) der pyrrhonischen Skepsis
nur noch gréBer.

Sie betreffen schlieBlich die Frage nach dem Verhiltnis von Subjektivitit und
Objektivitit, die sich stark beriihrt, aber nicht ganz deckt mit der seit Platos
Theidtet (157 E ff) und Aristoteles’ Metaphysik (1010b 8f) in Antike und
Neuzeit virulenten Frage nach dem Verhiltnis von Traum und Wachheit.
Lohnenswert wire es, die von der konventionellen auch hier stark abweichen-
de Interpretation des Vf.s von Kants transzendentaler Deduktion der Katego-
rien (vgl. Kants Konstitutionstheorie und die transzendentale Deduktion.
Berlin/New York 1978) sowie seiner skeptischen Erweiterung von Wittgen-
steins Privatsprachenargument auf die Sprache {iberhaupt im Zusammenhang
mit seiner Auffassung iiber die Stimmigkeit der pyrrhonischen Skepsis zu
priifen (vgl. Kants Idee der Transzendentalphilosophie und ihr MiBbrauch in
Phénomenologie, Historik und Hermeneutik, in I. Heidemann u. W. Ritzel
[Hrsg.], Beitrage zur Kritik der reinen Vernunft 1781-1981, Berlin, New York
1981, S. 306-346). Ich mubB es mir hier versagen. Richtungweisend fiir die
Priifung diirfte die Solipsismusfrage sein und korrelativ dazu die der Entbehr-
lichkeit von Philosophie und Theorie.

Ein etwas anderes Bild erscheint in den Forschungen von M. Frede und G.
Striker, wo (allgemein gesprochen) der Unterschied zwischen Pyrrho (soweit
konstruierbar) und dem Pyrrhomismus ab Aenesidem stérker, dafiir aber
derjenige zwischen Pyrrhonismus und Neuakademie (etwa bei Carneades)
weniger stark betont wird.
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gleichstarken Beweisen fiir These und Gegenthese (Isosthenien). Auf der
anderen Seite konnte man den Fideismus als Vertrauen auf Realisierung der von
den Pyrrhoneern nie auszuschliefienden Miglichkeit auffassen, zu einem Gliick
zu gelangen, das jenes libersteigt, welches die Skepsis selbst verschaffen kann.15
Ob der Hauptunterschied des neuzeitlichen Skeptizismus zu der antiken Skepsis
darin liegt, dab nur jener fiir die Praxis wirkungslos ist, sei dahingestellt.1®
Jedenfalls konnte Hume beide unter Berufung auf den gesunden Menschenver-
stand (alles lauft weiter, als ob es die Skepsis nicht gébe) umgehen.?”

Doch damit habe ich — wie gesagt — nur die auffilligsten, weil
iberraschendsten Auswirkungen der hellenistischen Philosophie im
christlichen Raum erwihnt. So bedeutsam auch der Komplex Skepti-
zismus — Fideismus iiber Pascal hinaus blieb,’® so blieben diese
Auswirkungen keineswegs auf diesen Komplex beschrinkt.

II.

Es ist gewiB keine Ubertreibung zu sagen, daB bei der Etablierung
der neuzeitlichen Philosophie als BewuBtseinsphilosophie der helleni-
stische Einflull maligeblich gewesen ist. Hauptvermittlungsinstanz war
dabei (auller Augustinus) der Humanismus von Petrarca bis Erasmus
und Montaigne, dessen positiver Skeptizismus (,alles ist méglich®)
gegen das ,wenig ist denkbar® des negativen Skeptizismus die Briicke
zum Glauben bereits geschlagen hatte. So sehr Vf. nun sich durchweg
des Vorblicks auf kiinftige Positionen enthilt,’® so gut kann man bei
ihm auch den mdéglichen philosophiehistorischen Wurzeln eines so
méchtigen Verinnerlichungsschubes nachspiiren wie desjenigen der
neuzeitlichen BewuBtseinsphilosophie, deren theologische Folgen sich
am besten gerade in der Descartes® so sehr verpflichteten klassischen
franzosischen Spiritualitit Port Royals?t und Fénelons? verfolgen las-
sen.

Die Geschlossenheit von H.s Darstellung ergibt sich aus seinem
konsequent durchgehaltenen Versuch, alle philosophisch relevanten
Aspekte der hellenistischen Schulen — bis hin zu deren je eigenen
Widerspriichlichkeiten — aus dem unleugbaren Faktum der (vom Vf.
nicht einfach dem Polisverfall zugeschriebenen) damaligen Umstellung
auf den Einzelmenschen herzuleiten — so z. B. bereits die Verlagerung
des Hauptgewichts bei der Eudaimonia auf deren Empfindungs- und so
auch BewuBtseinskomponente. Wo es aber hauptsichlich auf individu-
elle Gliickssicherung angesichts eines als kontingent und zufillig
erfahrenen Laufs der Welt ankommt, da liegt die Entdeckung der
Privatheit nicht fern, und erkenntnistheoretische Fragen schieben sich
zwangslaufig in den Vordergrund; ebensosehr aber auch Fragen beziig-
lich der Selbstbestimmung. Denn sobald das Gliick nicht als Verwirkli-
chung einer Weltordnung, sondern als inneres Gefiihl verstanden wird,
kann es nur durch die Vergleichgiiltigkeit aller méglicherweise nicht
erreichbaren, und das heifit aller nicht selbstgesetzten Zwecke gesi-
chert werden — woraus sich dann das hellenistische Programm ergab.
Nun ist keine Frage, dab die Reaktion auf den griechisch-arabischen
Nezessitarismus bereits die spatmittelalterliche Scholastik auf die
Bahn erkenntnistheoretischer wie individualethischer Fragen gebracht
hatte und daP diese Reaktion kaum durch den Humanismus,? viel-

14 Vgl. dariiber R. Popkin, The History of Scepticism from Erasmus to Descartes,
rivised ed. Assen 1964. Eine weitere Ausgabe des Buches (Berkeley 1979) reicht
bis Spinoza.

15 R. Popkin, a.a.0., S. 50.

16 Vgl, aber cben Anm. 10.

17 Vgl. jedoch oben Anm. 9.

18 Ein Reflex davon hat sich erhalten in Rousseaus Streit mit dem Genfer Kleinen
Rat. Vgl. Lettres écrites de la Montaigne, v. a. 2. und 3. Brief, wo Rousseau auf
den Streit zwischen den calvinistischen und den katholischen Prinzipien bei
der Bibelauslegung zuriickgreift, der bei der Geburt der neuzeitlichen Philoso-
phie Pate gestanden hatte und sich in dem Streit darum fortsetzte, ob
Descartes’ Meditationes die Skepsis nicht doch nur subjektiv und damit
ebensowenig {iberwunden hatten, wie es das protestantische Gewissensprinzip
getan hatte.

18 Vgl. immerhin diesbeziiglich die interessanten Ausfithrungen S. 173f.

% Die zwei letzten Kapitel des in unserem Zusammenhang so wichtigen Buches
von Popkin (vgl. oben Anm. 14) sind Descartes gewidmet (,Descartes Conque-
rer of Scepticism” und , Descartes: Sceptique malgré lui*).

# Vgl. dariiber v. a. ]. Laporte, La doctrine de Port-Royal, Paris 1923-1952.

“2 Die Fénelon angekreideten quietistischen Gefihrdungen passen ganz vorziig-
lich zu der distanzierten Haltung der Pyrrhoneer, nur daB die Distanz hier
nicht nur bis zur eigenen Meinung iiber das Gliick reicht, sondern sogar bis
zum eigenen Gliick selbst.

2 Auf der anderen Seite wiire es nicht verwunderlich, wenn — so wie man durch
P. O. Kristeller gelernt hat, den Humanismus nicht mehr einfach als Nebener-
scheinung neben (oder gar als Gegner) der Scholastik zu betrachten -, sich

mehr durch Augustinus befliigelt wurde. Doch der Verstarkungseffekt
solcher Tendenzen? durch den Humanismus konnte nicht aushleiben.
Und diese Wirkung blieb der Skepsis nicht vorbehalten.

In diesem Zusammenhang darf ich auf den gewil noch viel gréBe-
ren Einflulb der Stoa auf die christliche Philosophie und Theologie kurz
noch zu sprechen kommen. Man hat sogar in bezug auf die Zeit um
Descartes von einem Neustoizismus gesprochen. Doch der stoische
Einflu beginnt natiirlich schon viel frither — bei den frithen Kirchenvi-
tern — und wird nicht einmal durch die aristotelisierende Hochschola-
stik unterbrochen.

Im Zusammenhang mit H.s Buch, das ausschlieflich auf Rekonstruktion der
urspriinglichen Lehren im Hellenismus ausgerichtet ist, ist der Umstand erwih-
nenswert, dal schon die Kirchenviter sich der Unterschiede bewubBt waren, die
selbst zwischen Stoa (von Skepsis oder gar Epikureismus ganz zu schweigen) und
der christlichen Lehre bestehen. In dieser Hinsicht ist die kritische Methode des
rechten Umgangs mit der antiken Kultur im allgemeinen und der antiken
Philosophie im besonderen, die die frithen christlichen Autoren entwickelten
oder anwandten,? gewill von entscheidender Bedeutung. Ich méchte hier nur
einen Punkt, der die Stoa betrifft, herausgreifen. Nur wenn Gutes und Béses ganz
in uns verlegt werden, werden wir Kontrolle iiber sie ausiiben kénnen. Die
Konsequenz davon angesichts der hellenistischen Entwertungsstrategie zum
Zwecke der Gliickssicherung war: Nur Selbstgesetztes darf als Gutes, Anzustre-
bendes, oder als Bdses, zu Meidendes anerkannt werden. Oder — wie H. es
ausdriickt — ,Damit wir kénnen, was wir wollen, miissen wir wollen, was wir
konnen®, es mufl m. a. W. in unserer Hand sein (4¢ fijpiv). Aber das widerspricht
schon dem Schopfungsbericht (vgl. auch 1 Tim. 4,4), nach dem alles, was
(Augustinus: weil es) Gott schuf, gut ist. Die &ulleren Dinge kénnen unter diesen
Umstidnden nicht indifferent (@51dgpopa) sein. Auch nicht die unwillkiirlichen,
natiirlichen Impulse im Inneren des Menschen. Entsprechend wird die auf
Sokrates (vgl. z. B. Euthydem, 258 E-283 A) zuriickgehende altstoische Giiterleh-
re vom hl. Augustinus modifiziert. Chr. Gnilka (a.a.0., S. 82) spricht von
~gewaltige[n], geistigen[n] Réume[n], die St. Augustinus von einer etwaigen
Vorlage und der hellenistischen Philosophie insgesamt scheiden.“ Und er fiigt
hinzu: ,Nicht die Art des Gebrauchs, den der einzelne von den Dingen macht,
bestimmt deren Wert, sondern umgekehrt” (a.a.0., S. 84). Ahnliches lieBe sich
zeigen fiir die natiirlichen inclinationes, auf die Thomas’ Lehre vom Naturgesetz
(Summa Theologiae, I-1I, q. 94, art. 2) aufbaut. Anders als die stoischen 6ppaf,
sind diese Tendenzen nicht indifferent (vgl. etwa 60), sondern gut, und sie sollten
ceteris paribus immer befolgt werden. Nur dal die Bedingung des ceteris paribus
nicht immer, vielleicht sogar selten erfiillt ist. Mit der Grundtendenz der
christlichen Lehre — zumindest bis Kants Umdeutung: nur der Wille ist (absolut)
gut — war so eher das Aristotelische als das stoische ,,Naturrecht” zu vereinbaren.
Dies liegt nicht nur daran, daB nach Aristoteles auch die meistgefihrdeten und
am wenigsten kontrollierbaren Giiter, ndmlich die 4uberen, das ihrige zum Gliick
beitragen,?® sondern auch an der Art und Weise, wie Aristoteles den Begriff des
Gebrauchs handhabt.

Auch Aristoteles macht némlich ausgiebig Gebrauch vom Begriff des natiirli-
chen Gebrauchs einer Sache (v. a. in Eth. Eud., VIII,1). Dieser ist derjenige, der
die Sache fiir den Zweck gebraucht, wozu sie von sich aus geeignet ist (geboren
bzw. geschaffen wurde): die Augen z. B. zum einfachen und nicht zum doppelten
Sehen (Schielen). Und der Hinweis darauf, daB das von Natur aus Rechte (pdoet
&ikarov) anders als das Feuer, das in Griechenland und Persien gleich brennt,
einer Umgewthnung fihig ist, dient nach dem Kontext nicht dazu (wie bei
Scotus), seine Variabilitdt, sondern eher (wie bei Thomas) seine Verletzlichkeit
(Verderbbarkeit durch schlechten Gebrauch) zu demonstrieren (eingeiibte Links-
hindigkeit!).

Ein sicherlich nicht direkt beabsichtigter Vorteil von H.s Buch ist es
nun, daf es, gerade wegen seines Bestrebens, die hellenistische Philo-
sophie mdglichst in ihren urspriinglichen Formen ohne spiitere Zuta-
ten zu rekonstruieren, die von den christlichen Autoren getibte Metho-
de der Chresis als kritischem Umgang mit den antiken Philosophen
besser zu verstehen erlaubt.

herausstellen wiirde, daB die Scholastik sich umgekehrt nicht so sehr gegen
den Humanismus abkapselte, wie man zunichst meinen méchte.

24 Man muf} auBerdem bedenken, daB der in der Neuzeit teilweise noch sogar
stark nachwirkende Aristotelismus in der Hauptsache Scotismus war, wobei
Scotus gerade in bezug auf Selbstbestimmung dem Stoizismus merkwiirdig
nahe erscheint (vgl. Rez. in der demnichst erscheinenden Kluxen-Fest-
schrift).

% Vgl. dazu Chr. Gnilka, XPHZIE. Die Methode der Kirchenviter im Umgang mit
der antiken Kultur. I. Der Begriff des ,rechten Gebrauchs®. Basel/Stuttgart
1984.

% Dal) auch sie nicht indifferent sind, daB auch sie wirklich gut sind, bedeutet
allerdings nicht, sie seien schon moralisch gut. Dazu muf der richtige
Gebrauch hinzukommen. Insofern aber die vormoralischen Giiter der gegen-
wirtigen teleologischen Ethik menschliche Handlungsweisen moralisch indif-
ferent machen sollen, sind die natiirlichen Giiter bei Thomas auch davon zu
unterscheiden. Fiir diese ganze Problematik siehe jetzt M. Rhonheimer, Natur
als Grundlage der Moral. Eine Auseinandersetzung mit autonomer und tele-
ologischer Ethik, Innsbruck/Wien, 1987 (vgl. z. B. S. 46 et passim).



185

1987 Jahrgang 83 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

186

HI.

Ist es erlaubt, Vergleiche zwischen Antike und Neuzeit in der
Weise zu ziehen, wie es hier geschehen ist? Nicht nur Vf.s Zuriickhal-
tung bei solchen Vergleichen, v. a. seine in der Einleitung des Buches
skizzierte Geschichtstheorie legt die Frage nahe. Diese Theorie wird
v.a. in Auseinandersetzung mit seinem Lehrer, Hans Blumenberg,
entwickelt (28-39). Dessen eigene Theorie — die Vf. fiir den Ubergang
vom Mittelalter zur Neuzeit nicht bestreitet — wird auf die Formel
gebracht: ,nicht das Neue verdréingt das Alte, sondern das vakuos
gewordene Alte saugt das Neue an“ (29), als Zerriittungstheorie
bezeichnet und schlieBlich als Erkldrungsmodell fiir die Entstehung
der hellenistischen Philosophie zuriickgewiesen. Die Zasur, die diese
bedeutet, wird demnach vom V{. scharf gezeichnet. Nicht neue Losun-
gen fiir alte Probleme werden in dieser Epoche gesucht, sondern neue
Fragestellungen ergeben sich aus einem weiter nicht ableitharen Wech-
selz” der geistigen Interessen, in diesem Fall aus der unerklérlichen und
erklarungsunbediirftigen Ausrichtung dieser Interessen auf das Indivi-
duum. So scharf nun die Abgrenzung gegen die klassische Philosophie
eines Plato und eines Aristoteles — weniger natiirlich gegen die kleine-
rer sokratischer Schulen — vom V£. vollzogen wird, so sehr wird damit,
wenn man so will paradoxerweise, die oben angesprochene Kontinuitét
iiber die Jahrhunderte hinweg mit der neuzeitlichen BewubBtseinsphilo-
sophie der Sache nach unterstrichen, mag letztere auch nicht i{iberall
den ungefragten Naturalismus und Eudidmonismus der hellenistischen
teilen. Das ist nun ein weiterer Punkt, wo Vf. stillschweigend eine
entschieden andere Position einnimmt als zumindest ein Teil der
Forschung. Vielleicht sollte man in diesem Fall allerdings besser sagen,
dieser Teil der Forschung nehme vielmehr eine entschieden andere
Position als VI, ein.

Fiir eben jenen Teil der Forschung kann von BewubBtsein im
neuzeitlichen Sinne selbst im Hellenismus nimlich nicht die Rede
sein. Die Trennung zwischen AuBen- und Innenwelt sei schon deshalb
damals nicht vollzogen, weil der eigene Leib im Hellenismus noch als
zum ,Ich“ gehorig angesehen wurde bzw. — umgekehrt ausgedriickt —
weil die AuBenwelt den Leib noch nicht einschloB. So etwas wie
Innerlichkeit oder Subjektivitét tauche philosophisch erst spater auf,
eben in Augustinus Contra Academicos und dann in der Neuzeit.
Damit wird eine These verbunden, bei deren Aufstellung die Gegensei-
te sich vom Vf. ausdriicklich absetzt.28 Die These ist, daf} es anachroni-

27 Hier zeigt sich die phdnomenologische Filiation des Vfs.
28 Vgl. F. M. Burnyeat a.a.0., S. 44 sowie M. Frede ,,Des Skeptikers Meinungen®,

stisch wire zu meinen, schon in der hellenistischen Philosophie hétte
man bei den Affektionen zwischen dem subjektiven Empfinden und
dem objektiven Vorgang in Augustinisch-Cartesischer Manier unter-
schieden.

Ich habe deshalb diese v. a. von M. F. Burnyeat energisch vertretene
Sondermeinung hervorgehoben, weil sie nicht erst die hier gezogenen
interepochalen Vergleiche, sondern auch schon Vfs geschlossenen
Rekonstruktionsversuch der hellenistischen Philosophie auf dem Hin-
tergrund der damals auf individuelles BewubBtsein und Gliicksempfin-
den umgestellten veridnderten geistigen Interessen empfindlich stéren
konnte. Ob sie recht hat, ist allerdings eine andere Frage. Auller Frage
steht es aber, auch fiir V., dab zumindest fiir die Skeptiker selbst die
Phianomene, auf die sie ihr praktisches Verhalten stiitzen wollten,
nicht ein neben dem ersten Reich der physischen und dem dritten der
ideellen Wirklichkeit selbstindiges zweites Reich darstellen, auf das
man sich als auf ein fundamentum inconcussum stiitzen kénnte, um
ein besseres wissenschaftliches Gebéude zu errichten als dasjenige, das
auf dem Fundament der duBeren Wirklichkeit und auf dem der
ideellen Formen von Aristotelismus und Platonismus errichtet wurde.
So bleibt der Status dieser Phinomene samt der auf ihnen beruhenden
~Meinungen®, die doch nichts geringeres als das Alltagsleben und die
Praxis selbst tragen sollten, merkwiirdig schillernd — und damit auch
das Ideal eines Lebens in Anfithrungszeichen. Vf.s Herz schlagt fiir
dieses Ideal. Aber nach skeptischen Voraussetzungen darf das Herz fiir
nichts schlagen. Kann es so iiberhaupt schlagen? Das ist die Paradoxie
der reifsten oder iiberreifen Art von Skepsis. Ist sie tiberhaupt lebens-
fahig? Und ist es Zufall, daB die englische Forschung umgekehrt zu der
Verneinung dieser Frage neigt? Nun, V£. hatte nicht die Aufgabe, sie in
dieser Allgemeinheit zu beantworten. Mit dem Hinweis auf die liicken-
hafte Uberlieferungslage kann er sich sogar aus ihr elegant wegstehlen.
Die Fiille an Erkenntnissen, die sein Buch vermittelt, zeugt indes von
dessen philosophiehistorischem Rang nicht weniger als die Fiille der
Fragen, die es aufwirft, von seinem philosophischen Rang zeugt. Ich
kann in diesem Zusammenhang die nur scheinbar weit hergeholte
Bemerkung nicht unterdriicken, dall das Buch gelesen werden kann als
ein Kommentar (und der Teil {iber die Skepsis sogar als ein Schliissel
zum Verstindnis) von Hans Blumenbergs letztem Buch ,Lebenszeit
und Weltzeit” (Frankfurt 1986).2° Der Apfel fallt nicht weit vom Baum.
Womit nicht gesagt ist, dem Baum blieben nur noch Blatter.

in: Neue Hefte fiir Philosophie, Heft 15/16 (1979), S. 124, wobei Frede nicht
soweit geht wie Burnyeat.

29 Vgl. etwa a.a.0., S. 231, iiber die Stabilitit der Geschichte Chinas als Volk ohne
Meinungen tiber Gott.

Dormition Abbey Jerusalem. Festschrift des theologischen Studienjahres der
Dormition Abbey Jerusalem fiir Abt Dr. Laurentius Klein OSB. — St. Ottilien:
Eos-Verlag, 1986, 233 S., 64 Farbtafeln, geb. DM 48.—

Der AnlaB fiir diese FS wird nicht mitgeteilt, ist aber sicherlich
nicht wie iiblicherweise im Geburtsjahr des damit geehrten Altabts
Laurentius Klein (1928) begriindet. Der Grund ist wohl eher darin zu
sehen, daf er, der bis 1969 Abt von St. Matthias zu Trier war, von da an
bis zur Ubernahme der Leitung der Okumenischen Centrale in Frank-
furt 1981 als Abt-Administrator der Abtei Dormitio in Jerusalem wirkte
und in dieser Zeit das Theologische Studienjahr in Jerusalem initiierte,
dessen Studienkurse er dann neun Jahre lang geleitet hat. Das wird
auch dadurch nahegelegt, dal} es sich um eine FS eben dieses Studien-
jahres fiir ihn handelt. Der Titel der FS macht zudem deutlich, dal es
zugleich um eine Darstellung dieser Benediktinerabtei in Jerusalem
geht. In der Tat zeigt auch der Inhalt der Sammlung, daB es um eben
diese beiden Schwerpunkte geht, die noch um neun Beitrdge zur
»Spiritualitas loci“ erganzt werden (49-129), in denen der Ort, auf dem
die Benediktinerkommunitét seit 1906 aufgrund einer Schenkung
durch Kaiser Wilhelm II. 1898 wirkt, der Zions-Berg (Zion III, das
christliche Zion auf dem Siidwesthiigel Jerusalems, das den Zion [, die
von David eroberte Jebusiterburg, und Zion II, den Tempelberg, ablé-
ste; vgl. dazu B. Pixner, Der Sitz der Urkirche wird zum neuen Zion,
65-76), im Mittelpunkt steht.

Einmal geht es also um die Benediktiner im Heiligen
Land und dabei besonders um die Abtei Dormitio in Jerusalem.
Dazu gehort seit dem Zweiten Weltkrieg auch Tabgha am See
Genesareth, wo der Verein vom Heiligen Land die byzantinische
Brotvermehrungskirche, das Heptapegon, zwischen 1980 und 1982
wiedererrichtet und den Manchen der Dormitio zur Betreuung tiberge-

ben hat; nachdem diese Stétte iiber 1300 Jahre unter Geréll verborgen
war, ist sie nun zu neuem Leben erstanden und ein besonderer
Anziehungspunkt fir viele Pilger.

Dariiber orientieren vor allem die Beitrdge von Abt Nikolaus Egender
(Gegenwart der Benediktiner im Heiligen Land, 21-24), Prior Immanuel Jacobs
(Geschichte der Benediktiner im Heiligen Land, 13-19; Geschichte der Abtei
Dormitio, 25-34; Die Kommunitit, 211-219; Tabgha - Oase des Gebets und titiger
Néchstenliebe, 221-229; Ausblick - statt eines Nachwortes: Studien- und
Bildungszentrum, Urgemeinde heute, 231-233) und P. Bargil Pixner (Tabgha,
der Eremos des Herrn, 35-47). Weitere durchaus bedeutsame Hinweise zu Arbeit
und Dienst der Benediktiner in Jerusalem heute (131-173) befassen sich mit dem
okumenischen Dialog (Shalom Ben-Chorin, Das christlich-jidische Ge-
spriich, 135-139; N. Egender, Das innerchristliche Gespréch, 141-147; Heribert
Busse, Gedanken zum christlich-islamischen Dialog, 149-156) sowie mit der
konkreten Friedens- und Sozialarbeit und der Géste- und Pilgerbetreuung (I.
Jacohs, 157-173).

Einerseits ausgezeichnete wissenschaftliche, andererseits mehr
meditative Beitrdge befassen sich mit der Bedeutung des Zion, die
vor allem von Gastprofessoren des Theologischen Studienjahres aus
dem deutschen Sprachbereich kommen. Hier hétte man sich allerdings
eine konsequentere wissenschaftliche Durchdringung der Bedeutung
des Zion in der Theologie von AT, NT und dem Christentum der
ersten Jahrhunderte gewiinscht.

Hervorzuheben sind die Untersuchungen von Walther Zimmerli (Jesaja
2,2-5; 49-54), Erich Z e n g e r (Ein biblischer Traum: Auferweckung des Zion - Ps
126; 55-63), Bargil Pixner (s. oben), Ferdinand Hah n (Die Bedeutung Jerusa-
lems fiir die Urgemeinde, 77-85), Bernhard W elt e (Uber den Sinn der Dormitio
Mariae auf dem Berg Sion in Jerusalem, 123-129) und Helmut Merklein (Jesu
Botschaft von der Gottesherrschaft und die Deutung seines Todes beim Letzten
Abendmahl, 93-101).
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All diese Beitrdge lassen insgesamt die allerdings nicht eigens
thematisierte Frage nach der Bedeutung Jerusalems in der heutigen
Theologie aufkommen. Es miiite durchaus lohnenswert sein, dieser
Frage in den einzelnen theologischen Disziplinen nachzugehen: Wel-
che Bedeutung hatte und hat in Glaube und Theologie die Rede vom
himmlischen Jerusalem, welcher Stellenwert kommt Jerusalem insge-
samt zu?

Einen eigenen Schwerpunkt dieser FS bildet das Kapitel iiber das
theologische Studienjahr der Abtei Dormitio von I. Jaco bs (175-210),
dem wohl besten Kenner dieser Einrichtung, hat er es doch von seiner
Grindung 1973 an begleitet. Da es sich um ein bislang zu wenig
gewtlirdigtes Unternehmen mit erheblicher Bedeutung fiir eine 6kume-
nisch verantwortete theologische Forschung und Lehre handelt, soll
hier etwas ausfiihrlicher darauf eingegangen werden.

Dieses 1987/88 schon zum 15. Male durchgefithrte Studienjahr bietet
deutschsprachigen Studentinnen und Studenten der katholischen und evangeli-
schen Theologie die Moglichkeit, wihrend ihres Studiums zwei Semester in
Jerusalem zu studieren. Das Programm bietet die Lehrveranstaltungen an, die an
deutschen Fakultiten fiir den Diplomstudiengang nach dem Grundstudium
(Vordiplom) vorgesehen sind. Dabei findet die Exegese des AT und NT besonde-
re Beriicksichtigung. Zusétzliche Schwerpunkte bilden Ostkirchenkunde, Litur-
gie, Judaistik und Islamkunde sowie Exkursionen zur Archéologie, Topographie
und Kunstgeschichte Israels, Jordaniens und des Sinai. Tréger ist die Theologi-
sche Fakultét des Pontificium Athenaeum S. Anselmi in Rom. Die evangelischen
wie katholischen Fakultdten haben es durch ihre Fakultitentage als ordentliche
Studieneinheit anerkannt. Die Finanzierung von Studierenden wie Professoren
erfolgt nach dem Baftg sowie durch den DAAD. Es werden jeweils etwa 21
Studierende aus Deutschland, 5 aus Osterreich und 3 aus der Schweiz nach
einem entsprechenden Auswahlverfahren aufgenommen, unabhingig von ihrer
Konfession.

Eine erste Auswertung beim DAAD 1981 ergab ein im ganzen
auBerordentlich positives Ergebnis. Das betrifft sowohl die Einmalig-
keit des wissenschaftlichen Angebots wie die Art des Studierens.

Zwischen 30 und 40 Professoren aus dem deutschen Sprachgebiet sowie aus
Israel bieten tiglich zwischen 6 und 8 Stunden an Vorlesungen, Seminaren und
Ubungen an. Dazu kommen eine Vielzahl an abendlichen Gastvorlesungen sowie
Kontakte, die nur in diesem Land moglich sind. Durch die einmalige 6kumeni-
sche Grundlage, aber auch durch das Zusammenleben von Lehrenden und
Lernenden werden miteinander Wege christlichen Lebens gefunden. ,Das Studi-
um durchdringt das Leben bis ins Mark und sucht seinen Ausdruck im gemein-
samen Stehen vor Gott — und es findet Gott sei Dank einen Weg im gemeinsamen
Gebet" (191). Das stellt nicht nur die Studierenden, sondern auch die Lehrenden
vor ganz neue Erfahrungen. Uber Fach-, Konfessions-, ja Religionsgrenzen
hinweg wird nicht nur in den Lehrveranstaltungen, sondern auch im Speisesaal
oder in abendlicher Begegnung miteinander gerungen — eine Erfahrung, die an
unseren grofen Fakultiten kaum méglich ist. Hinzu kommen die spirituellen
Erfahrungen, die nicht zuletzt mit der Integration in das benediktinische Leben
verbunden sind. Dabei hat es iiber all die Jahre hinweg keine Konversionen
gegeben, die Konfrontation mit Andersglaubigen zu keiner bleibenden Verunsi-
cherung, sondern zu einer bewuBteren Annahme des eigenen Bekenntnisses
gefithrt.

Allerdings gab es immer wieder (unberechtigte) Kritik von auBen,
die vornehmlich die kumenische Ausrichtung, aber auch das Mitein-
anderwohnen von Studenten und Studentinnen betrifft, worin vor
allem ein Problem fiir Priesteramtskandidaten gesehen wird.

Eine Statistik der ersten 10 Jahre zeigt aber, dal von den Teilnehmern (75
Prozent katholisch, ménnlich; 9 Prozent katholisch, weiblich; 10 Prozent evange-
lisch, ménnlich; 6 Prozent evangelisch, weiblich) 99 Prozent ihr Theologiestu-
dium abgeschlossen haben und 91,5 Prozent im kirchlichen Dienst titig sind. Von
den Priesteramtskandidaten haben 71 Prozent ihr Ziel erreicht; das diirfte der
normalen Rate entsprechen, die auch sonst durch Entscheidungen nach Freise-
mestern iiblich ist. 84 Prozent der evangelischen Pfarramtskandidaten haben
ebenfalls ihr Ziel erreicht. Und von den Laientheologen wurden immerhin 21
Priester oder Ordensleute, 64 Prozent Pastoralreferenten. Weiter ergaben sich
neben einer konfessionsverschiedenen 5 katholische Ehen, d. h. es haben sich 4,6
Prozent aller Studierenden hier kennengelernt und geheiratet,

Fiir die Kommunitat der Dormitio ergibt sich daraus die sicher
zutreffende Erkenntnis: ,Die 6kumenische Ausrichtung des Studien-
jahres entspricht nicht nur einem Grundanliegen unserer Klosteraufga-
ben, sondern sie ist der einzig mégliche Weg in die Zukunft, wenn man
an die eine Kirche Jesu Christi glauben will, die sich in der Vielfalt
ausprégt” (209). DaB diese Form der Ausbildung nicht nur fiir die
Studierenden lebens- und glaubensprégend ist, sondern auch in deren
spitere Arbeit im pastoralen oder wissenschaftlichen Dienst mit ein-
flieBt und so Multiplikatorenfunktion hat, muB kaum eigens betont
werden.

So bietet vorliegende FS nicht nur einen Einblick in das ora et
labora der Benediktiner auf dem Zion, sondern vermag auch fiir eine
Reflexion des theologischen Curriculums an unseren evangelischen

wie katholischen Fakultiten hilfreich zu sein. Was Abt Laurentius
Klein hier vor nunmehr 15 Jahren in die Wege geleitet hat, ist eine
Pioniertat, die die Wiirdigung durch eine solche FS voll verdient hat.

Miinster Klemens Richter

Theologisches Worterbuch zum Alten Testament. Bd. V, Lfg. 9/10. Hrsg. von G.
Johannes Botterweck, Helmer Ringgren und Heinz-Josef Fabry. —
Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz: Kohlhammer (1986). Sp. 1025-1208, Register S.
605-631, Titelbogen I-XIV, kart. DM 92.80

Mit der Lfg. 9/10 ist der Bd V abgeschlossen, welcher 1208 Spalten
(= 604 Seiten) umfaBt, weshalb der Registerteil, der direkt an die
Artikel anschlieBt, die Seitenzihlung aufnimmt (605ff).

Der vorliegende Fasz. enthélt Beitrige zu folgenden 20 Stichwor-
tern: ‘aebrah (vgl. THAT II 205-207), ‘ibri, ‘egael, sgalah, ‘ad (vgl. THAT
Il 207-209), ‘adah, ‘edah, ‘edaen, ‘edaer, ‘wd (vgl. THAT II 209-216),
‘wz, ‘wl, ‘awael (vgl. THAT 11 224—228} ‘6lam [vgl THAT II 228-243),
‘awon (vgl. THAT II 243-249), 4p, ‘wr, ‘iwwer, ‘ez, ‘dzab (vgl. THAT II
249-252).

Druckfehler konnten in geringer Anzahl festgestellt werden, und zwar: Sp
1058 Z. 2 v. u. Jes 20,10 statt 27,10; Sp 1061 Z. 10 v. u. Hos 10,15 statt 10,5; Sp 1069
Z. 24 v.u. Ps 89,10 statt 89,30; Sp 1105 Z. 21 v. u. Zef 2,4 statt 2,14; Sp 1164 Z. 15
v.u. 2 Sam 19,10 statt 19,20; Sp 1194 Z. 5 v. u. Ri 3,15.19 statt 13,15.19.

In den Corrigenda zu Bd V (631) blieben die in den Rez. (vegl. ThRv 82, 1986,
Sp 369f) angefiihrten Zitationsfehler in den Spalten 292, 304, 316, 317, 319, 364,
386, 421, 437, 457, 458, 459, 463, 480, 524, 526, 540, 557, 568, 653, 658, 772, 774, 878,
902, 928 unberiicksichtigt.

Wien Walter Kornfeld

Kohata, Fujiko: Jahwist und Priesterschrift in Exodus 3-14. — Berlin, New York:
Walter de Gruyter 1986. XII, 372 S. (BZAW Bd 166) Lw. DM 94—

Der V. dieser von Werner H. Schmidt betreuten Marburger Diss.
unterzieht auf dem Hintergrund der neu aufgeflammten Diskussion
um die Pentateuchquellen die Kapitel Ex 3-14 einer neuen literarkri-
tischen Untersuchung. Vor allem analysiert er eingehend die Texte, die
von der Berufung des Mose in Ex 3 (] und E) und 6 (P) handeln, die
Erzdhlungen von den ,Agyptischen Plagen* Ex 7-11, den Pascha-
Abschnitt Ex 12 und die Schilfmeerwunder-Erzédhlung Ex 13,17-14,31;
die dazwischen stehenden Texte werden, soweit nétig, einbezogen.
Der Forschungsstand wird zuvor (1-14) knapp, aber sachkundig umris-
sen.

Mit den iiblichen Methoden der Literarkritik erhebt K. jeweils iiberzeu-
gend den Text des Jahwisten und der Priesterschrift und, soweit nachweisbar,
auch des Elohisten, Dabei bestitigt er im groBen ganzen die ,klassische®
Quellenscheidung, doch gelingen ihm dabei auch wichtige und gut begriindete
Prazisierungen und nicht selten auch bedeutende Korrekturen. So weist er z. B.
nach, daB E in Ex 3 nicht eigentlich eine Offenbarung des Jahwe-Namens,
sondern nur eine Anspielung daran bietet und auch nach Ex 3 kaum den Namen
Jahwe, sondern weiterhin die Gottesbezeichnung Elohim verwendet; erst ein
Redaktor, wahrscheinlich JE, prizisiert in 3,15 die Anspielung von 3,14 auf den
Namen Jahwe hin. JE und dem Pentateuchredaktor weist der Vf. weniger
Textbestand zu als manche modernen Exegeten, aber mehr als die klassische
Pentateuchtheorie. |, E und P teilt er nicht mehr weiter auf, nimmt aber einige
wenige spdtere Zusdtze zu den drei Quellen und zu den Redaktionen an. Eine
Tabelle S. 372 veranschaulicht sehr iibersichtlich die Aufteilung auf ], E, P und
Redaktionen fiir Ex 3-7 und 12-14, zwei andere Tabellen S. 126 und 128 die
Aufteilung von Ex 7-11 (in den Erzéhlungen von den Agyptischen Plagen ist E
nicht nachzuweisen).

Fiir Ex 3 und 4 geht Vf. nach der literarkritischen Analyse sehr eingehend,
fiir die anderen Textkomplexe nicht mehr so auf Einzelheiten eingehend, den
Fragen nach, ob | und E eine gemeinsame Grundlage haben, ob die
jiingeren Quellen die &lteren gekannt bzw. beniitzt haben, ob nach JE die
miindliche Tradition weitergegangen ist und noch P beeinfluBt hat. Er lehnt die
heute von vielen Pentateuchforschern vertretene Hypothese, daB die spateren
sog. Pentateuchquellen nur Uberarbeitungsschichten sind, ab; er betrachtet sie
als je selbstédndige literarische Werke und halt auch an der seit Julius Wellhausen
angenommenen Datierung fest. | und E liegt eine von beiden bearbeitete nicht
wortlich fixierte Uberlieferung zugrunde. Soweit E nachgewiesen werden kann,
1Bt sich auch keine Bekanntschaft mit ], sondern nur mit der ihnen gemeinsa-
men Tradition feststellen. P hat JE gekannt, hat den von dieser Redaktion
bearbeiteten Stoff unter Hinzuziehung von aus der weitergehenden miindlichen
Tradition bekannten Stoffen ganz selbstindig {iberarbeitet, geht aber dabei in
den einzelnen Texteinheiten sehr unterschiedlich vor.

Nach der Herausarbeitung dieser gegenseitigen Beziehungen versucht Vf. die
verschiedenen Mose-Bilder und Vorstellungen iiber die Beziehungen zwi-
schen Jahwe und Mose, Jahwe und Israel und Jahwe und Agypten in den
einzelnen Quellenschriften und Redaktionen zu erfassen. Als Voruntersuchun-
gen dazu dienen ihm eine Reihe von Exkursen, z. B. iiber die ,Altesten®, iiber
den ,,Stock” in der Hand des Mose bzw. Aaron, iiber die Wendung ,,die Hand
ausstrecken”. Interessant ist auch ein Exkurs iiber die Verwertung der Tradition
in den Psalmen 78 und 105.
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So hat die Arbeit neue Grundlagen fiir eine sachgemilbe Exegese
des Buches Exodus gelegt. Nur an wenigen Stellen sieht der Rez. die
Dinge etwas anders. So kann man m. E. in Ex 4,1-8 kaum {iberzeugen-
de Griinde gegen die Zuteilung der beiden ersten ,Zeichen” an |
vorbringen; erst das dritte ,,Zeichen" hat ein Bearbeiter nachgetragen
(vgl. in V. 8 ,das letzte Zeichen", hinter dem man kein weiteres mehr
erwartet). Der Autor dieser Arbeit hat die Ausfithrungen seines Leh-
rers Werner H. Schmidt in den bisher erschienenen drei Lieferungen
seines Ex-Kommentars prizisiert und ergénzt und zur Fortsetzung des
Kommentars ausgezeichnete Vorarbeit geleistet, vor allem hat er den
Bestreitern der bisherigen Urkundenhypothese ,harte Niisse zu knak-
ken* gegeben und mub sie dazu veranlassen, ihre Positionen sehr
genau zu iitberpriifen. Der Autor der vorliegenden Untersuchung wird
neuestens bestiitigt durch die sehr eingehende Untersuchung eines
anderen groBeren Textkomplexes des Pentateuch, ndmlich der Josef-
Geschichte, durch Ludwig Schmidt (BZAW 167) [s.u.]. Der Rez.
spricht F. Kohata seinen Dank aus, weil er ihm, ohne es zu ahnen,
ausgezeichnet zugearbeitet hat fiir seinen eigenen Ex-Kommentar in
der ,Neuen Echter Bibel”, der Ende 1987 oder Anfang 1988 erscheinen
soll.

Miinchen Josef Scharbert

Aejmelaeus, Anneli: The Traditional Prayer in the Psalms. — Schmidt, Ludwig:
Literarische Studien zur Josephsgeschichte. - Berlin, New York: Walter de
Gruyter 1986. 310 S. (BZAW 167) Lw. DM 140.-

Die beiden in einem gemeinsamen Bd erschienenen Arbeiten haben
sowohl methodisch als auch thematisch nichts gemeinsam. Aus biblio-
graphischen Griinden sollte man solche Themenkombinationen in
einem Bd, wenn man sie nicht wenigstens unter einen gemeinsamen
Titel zusammenfassen kann, vermeiden.

Die Arbeit von Frau Aejmelaeus umfafit die S. 1-119; das Stellenre-
gister dazu steht S. 301-306. Die Vf.in untersucht hier die einzelnen
Elemente der ,,Gebete im strengen Sinn® in den individuellen Klagelie-
dern, bei denen sie die Anrede an Gott, die Bitte im Imperativ und die
Klage, eingeleitet gewohnlich mit k7, unterscheidet. IThre Hauptauf-
merksamkeit lenkt sie auf die ,imperative petition“, die sie nach
Formeln und den darin gebrauchten Verben analysiert. Es kehren
darin immer wieder die Imperative der Verben ,retten, helfen, erlésen,
sich erbarmen, horen, sehen, antworten, sich erheben, richten bzw.
Recht verschaffen® u. dgl. Zwar geht aus dem Inhalt der betreffenden
Bitten hervor, daB es sich um Krankheit oder Verfolgung durch Feinde
handelt, aber die genauere Situation des Beters wird dabei nicht klar.
Das ist auch nicht zu erwarten, weil es sich eben nicht um Gebete
handelt, die in einer aktuellen Notlage verfabt worden sind, sondern
um formelhafte Gebete, die moglichst viele Fromme, wenn sie zum
Heiligtum kommen, beten bzw. sich von den Priestern vorbeten lassen
konnen.

Die Klage ist in der Regel mit ki eingeleitet und erfiillt die Funktion einer
Motivation, und zwar gibt sie sowohl die Motive fiir das Gebet als auch fiir die
Erhérung durch Jahwe an. Das traditionelle Gebet findet sich in den dlteren
Psalmen in einfacher Form, in jiingeren aber kann es erweitert werden oder es
treten die einzelnen Elemente mehrmals auf. Die Vfin untersucht eine groBere
Anzahl von Psalmen auf diese Formmerkmale und glaubt so zu einer besseren
Unterscheidung von ilteren und jiingeren Psalmen zu kommen, Das Gebet
innerhalb der Klagepsalmen diirfte urspriinglich auf die private Form des Betens
zuriickgehen, aber schon friih eine traditionelle Form gefunden haben, die spéter
als ein Bestandteil in die schriftlich fixierten Psalmen einging. Nach dem Exil
sind weitere Formelemente und vor allem Wiederholungen der Gebetsformeln
dazugekommen.

Die Ausfithrungen der Vf.in sind nicht immer voll iiberzeugend,
man wird aber anerkennen, dab sie die Formgeschichte der Psalmen
weiter erhellt hat. Besonders beachtenswert scheinen mir die Ausfiih-
rungen zu den ki-Sétzen zu sein.

Die Arbeit von L. Schmid iiber die Josef-Geschichte umfalt die S.
121-297 und das Register ausgewihlter Bibelstellen 307-310. Auf dem
Hintergrund der heutigen Pentateuchforschung, die gerade die Joef-
Geschichte der Genesis als ein einheitliches literarisches Gebilde
ansieht, das sich einer Quellenscheidung widersetze, weist m. E. der
Vf. unwiderlegbar nach, daB auch in der Josef-Geschichte es bei den
Erkenntnissen der neueren Urkundenhypothese bleiben mub.

Der Vf. unterzieht alle Kapitel der Josef-Geschichte einer eingehen-
den literarkritischen Analyse, die eine klare Aufteilung des kanoni-
schen Textes auf die Pentateuchquellen ], E, JE, P und Pentateuch-
redaktor ergibt.

In Einzelheiten weicht er zwar ofter von der Zuweisung an eine der
genannten Quellen von anderen &lteren Vertretern der Quellentheorie ab, aber

im ganzen bestiitigt er die traditionelle Aufteilung auf die klassischen Penta-
teuchquellen. Auf den 8. 272-294 finden wir die genaue Verteilung der einzelnen
Verse auf |, E, P und die Redaktionen sowie den Versuch, eine Theologie der
einzelnen Pentateuchquellen zu entwickeln. Auch wird sorgfaltig untersucht,
welches Bild sich die Quellenautoren von Josef und seinen Briidern machen.
Bemerkenswert ist noch, daf in dieser Arbeit an P mehr Textmaterial zugewie-
sen wird, als es bisher bei den Vertretern der Quellentheorie der Fall war.

Man ist dem Vf. dankbar, daB er nach den vielen Irritationen, die
die neueste Literarkritik veranlaBt hat, die Erforschung der Josef-
Geschichte, aber auch die ganze Pentateuchforschung wieder auf ein
festes, tragfihiges Fundament gestellt hat. Die Vertreter der neuesten
Pentateuchforschung, die ] fiir sehr spét halten oder die einzelnen
klassischen ,Quellen” nur als Uberarbeitungen einer einzigen Quelle
bzw. nur einer miindlichen Josef-Tradition ansehen, werden sich
schwer tun, die klare Argumentationsweise des Vi.s zu erschiittern.
Nach dieser Arbeit und der Arbeit von F. Kohata iiber Ex 3-14 (BZAW
166, 1986) s. 0., wiinscht man sich weitere dhnliche Untersuchungen zu
groBeren Textabschnitten des Pentateuch.

Miinchen Josef Scharbert

Vogt, Ernst, SJ: Der Aufstand Hiskias und die Belagerung Jerusalems 701
v. Chr. — Rom: Biblical Institute Press (1986). VIII + 105 S. (Analecta Biblica
106), kart. Lit 23 000/US-$ 16.—

Die vorliegende Arbeit schliefit, so der Hrsg. A. L. Schokel im
Vorwort, ,die Verdffentlichung des monographischen Lebenswerkes*
des 1984 verstorbenen ehemaligen Rektors des Papstlichen Bibelinsti-
tuts in Rom ab. Es wurde vom Vf. ,als unvollendetes Manuskript mit
stenographischen Randnotizen hinterlassen”. E. Vogt hat sich in ein-
schligigen Artikeln mit dem in Frage kommenden Zeitabschnitt befaBt
(vgl. bes. Bib 45 [1964] 321-347; Bib 47 [1966] 427-437). Hier nun
versucht er, die gewonnenen Ergebnisse zusammenzufassen und eine
Gesamtiibersicht iiber die Ereignisse des Jahres 701 zu geben. Die
Studie ist eher historisch denn literarisch orientiert; die vorgelegten
Analysen zu 2 Kon 18-19 haben dann den Zweck, ,die Spreu vom
Weizen zu sondern® (39, Zitat von W. v. Soden), um moglichst nahe an
die tatsichlichen Ereignisse selbst heranzukommen.

V. geht in drei Schritten vor: zundchst analysiert er die , Ereignisse
vor der Belagerung Jerusalems® (Kap. 1), dann widmet er einen
Abschnitt den ,,Quellen iiber Sennacheribs Palastinafeldzug” (Kap. 2),
um schlieBlich die ,Ereignisse bei der Belagerung und Befreiung
Jerusalems® (Kap. 3) in den Blick zu nehmen.

Hieran schlieBen sich, lose angegliedert, eine Analyse von Ps 44 (Kap. 4), der
in der notvollen Situation 701 entstanden und von Hiskija selbst im Rahmen
einer BuBfeier gebetet worden sein soll (83), und einige Gedanken zum Problem
+Jesaja und das Ende der Invasion Sennacheribs im Jahre 701* (Kap. 5), die v. a.
Jes 22,1-14; 1,4-9 beriicksichtigen.

Er kommt zu folgenden Ergebnissen: :

1. Im Jahre 715/14 kommt es durch die volle Ubernahme der
Regierungsgewalt durch Hiskija zu einem Wechsel in der Aullenpolitik
Judas. In dieses Jahr fillt der Aufstand Asdods gegen Assur, fiir den
judiische Beteiligung feststeht. Ob allerdings das Zeugnis des Prisma-
fragments aus Ninive und des AT (Jes 20,1-6) zu so weitreichenden
Folgerungen, ndmlich Wechsel in der judédischen Aullenpolitik, berech-
tigt, erscheint fraglich, wie V. selbst anmerkt (33).

Dal Hiskija erst im 14. Jahr seiner Kénigsherrschaft die volle Regierungsge-
walt iibernommen habe, ergibt sich fiir V. aus seinem Ansatz der judiischen
Chronologie (vgl. Bib 45 [1964] 321-347) sowie aus der Hypothese, 2 Kon 18,13
biete eine historisch korrekte Zahlenangabe (25-33). Allerdings scheint mir die
alte These, 18,13 stehe in einem Bezugssystem zu 2 K6n 20,5 in Verbindung mit 2
Kon 18,2, immer noch die gréBere Wahrscheinlichkeit fiir sich zu haben.

Jedenfalls kommt es dann 702 zu einer groBen Aufstandsbewegung
phonizischer und paléstinischer Kleinstaaten, wobei Hiskija auf pala-
stinischer Seite eine fithrende Rolle spielt (2-3), gegen Assur.

Nach V. kommt es nicht schon 705 (beim Thronwechsel Sargons II. auf
Sanherib) zu Aufstinden, sondern erst 703 (im SO des Reiches). Das genaue
Datum fiir den Aufstand im Westen erschliefit er hauptsdchlich aus einer
umstrittenen Notiz in den Annalen Sanheribs (II, 59). Dort ibersetzt er a-di 4-$i
nicht wie iiblich mit ,vierfach“, sondern mit ,,zum vierten Mal®, mit dem Sinn,
daB im Jahre 701 jene Kleinfiirsten (vgl. II, 51-58) nach 705, 704 und 703 nun zum
vierten Mal ihren Tribut an Sanherib entrichten. Daraus folgt nach Vogt, dal sie
702 formell den Tribut verweigert haben (8-9 mit Anm. 40).

2. Fiir die Rekonstruktion der Ereignisse von 701 unterwirft V. die
vorhandenen Quellen einer kritischen Sichtung: fiir die assyrischen
Nachrichten, zumal die Annalen Sanheribs, hilt er fest, (1) ,,dab sie die
Einzelereignisse nicht immer in chronologischer Ordnung berichten®
und (2) daB die Annalen zur Verherrlichung des Grofkonigs abgefalit
sind (17; Belege, 17-21). Sie enthalten aber Tatsachen und liefern,
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wertet man sie den Einschrdnkungen gemé&l kritisch aus, wertvolle
Informationen.

Vogt erwdhnt in diesem Zusammenhang auch die ‘Azeqa-Inschrift, die
erstmals von N. Na'aman, BASOR 214 (1974) 25-39, aus zwei Bruchstiicken
zusammengefiigt, in die Zeit des 3. Feldzuges Sanheribs datiert wurde. Na’aman
rekonstruierte in Z.4 und 11 jeweils den Namen Ha-za-qi-ja-a-u. Kritik daran
sowie an der Datierung der Inschrift ist nicht ausgeblieben (vgl. R. Borger, BAL?,
134). Darauf weist der Herausgeber des Vogtschen Manuskripts hin (21 Anm. 15),
die einzige und, wie ich meine, im {ibrigen unpassende Anmerkung dieser Art.

Fiir die biblischen Berichte beschrinkt sich V. auf Bemerkungen zu
2 Kon 18,13-16 und 18,17-19,37.

a. 18,1316 ist fiir ihn ein annalistisches Dokument, welches aller-
dings nicht vollstdndig in das AT iibernommen wurde. V. vermutet
(mit W. Rudolph), daBl in ihm ehedem auch von der Belagerung
Jerusalems die Rede war, die Redaktoren dann aber zugunsten der
langen folgenden Erzdhlung diesen Bericht unterdriickten (24-25).

b. Fiir 18,17-19,37 schlieBt sich V. der Stadeschen These an, daf
hier zwei parallele Erzdhlungen {iber dasselbe Ereignis aufgefunden
werden konnen. Die erste rekonstruiert er so: 18,17-19,7.36-37, die
zweite: 19,9b-35 (34-35). Allerdings sind diese Erzidhlungen nicht, so
die allgemeine Ansicht, getrennt voneinander entstanden, sondern die
zweite erzahlt die erste ,in freier Nachahmung” (46) nach und wird in
sie iber die Briicke 19,8-9a eingefiigt.

Diese These hat ihre Schwichen: zundchst muB sie die Uberladenheit von
19,36 (wo sich offenbar zwei Erzéhlschliisse finden lassen) bagatellisieren (36-37);
dann mub sie 19,35 als Hohepunkt der zweiten Erzdhlung erweisen (36); wird
aber einige Seiten spiter 19,35 doch als spiter, wunderhafter Zusatz bewertet
(73), unterlduft dies die Uberarbeitungsthese betréchtlich. SchlieBlich vermag sie
nicht die Doppelung als solche zu erkldren.

Im Hinblick auf sein Argumentationsziel, die Anndherung an die
historischen Ereignisse 701, ordnet er beide Erzdhlungen so ein: ,Die
erste Erzdhlung geht (.. .) in irgendeiner Weise auf eine alte Tradition
zuriick, hat richtige Erinnerungen bewahrt und geht irgendwie auf die
Ereignisse selbst zuriick, auch wenn der Erzéhler die Erinnerungen
seinem Ziel der religiosen Erbauung dienstbar gemacht und seinem
Ziel entsprechend mit Einzelheiten ausgeschmiickt und lebhaft,
zuweilen fast dramatisch ausgestaltet hat” (44). Die zweite Erzdhlung
scheint ihm eingefiigt zu sein, ,das Ziel der erbaulichen Geschichte
nochmals und eindringlicher hervorzuheben® (47). Das, was die zweite
Erzahlung zusitzlich zur ersten zu berichten weiB, ist ,,geschichtlich
kaum wahrscheinlich, wenn nicht iiberhaupt ungeschichtlich® (44).

Die erste Erzdhlung ist Teil der ersten Hauptausgabe des Kénigsbu-
ches gewesen; diese wurde vor dem Tod Joschijas verfaBt, um zu
dessen religitser und politischer Erneuerungsbewegung aktiv beizutra-
gen (56). In seiner ersten Ausgabe endete das Kénigsbuch ehedem mit
2 Kon 22,25a (eine Position, die der F. M. Cross’ vergleichbar ist: s. N.
Lohfink, BETL 68 [1985] 24-48). V. vermutet deshalb die Entstehung
der ersten Erziéhlung zwischen 701 und 609 (58), die der zweiten
dagegen ,frithestens gegen Ende des Exils“ (59).

3. Nach der kritischen Sichtung der Quellen rekonstruiert V. den
Ablauf der Belagerung Jerusalems durch eine Zusammenschau des von
ihm fiir verlaBlich gehaltenen Materials, sowohl der assyrischen wie
auch biblischen Nachrichten (vgl. 62). Ist diese Methode auch durchaus
nicht unproblematisch, so sind die Ergebnisse dieser Vorgehensweise
im groBen und ganzen doch plausibel.

Einem Spezialproblem, der Befreiung Jerusalems und ihren historischen
Ursachen réumt V. breiten Raum ein (67-75). Er verwirft die frither gern
geduBerte Vermutung, hinter 2 Kon 19,35 verberge sich ein historischer Kern, so
zwar, dall das assyrische Heer die Belagerung Jerusalems wegen einer Seuche
habe abbrechen miissen, und betont nachdriicklich, 19,35 wolle ,.ein wirkliches
Wunder darstellen® (73). DaBl aber der Abzug der Assyrer ohne Eroberung
Jerusalems bzw. Bestrafung Hiskijas stattfand, mubte seine Griinde haben. V. gibt
sich nicht damit zufrieden, daB Sanherib bereits mit der Kapitulation zufrieden-
gestellt gewesen sei und auf Weiterungen deshalb habe verzichten kénnen (68).

Den Grund fiir Sanheribs Abzug sieht V. in Unruhen in Babylonien, genauer
in einem erneuten Aufstand des Marduk-apla-iddina, des Fiirsten von Bit Jakin
(69-71).

4. Hiskija als historische Persénlichkeit ist nach V. letztlich eine
tragische Figur. Seine Tragik besteht darin, daB er zwar ein frommer
Eiferer fiir Jahwe gewesen ist und so auch im Zuge des Aufstands
gegen Assur die erste Zentralisation des Jahwekultes durchgefiihrt hat
(vgl. 2 Kén 18,4.22: S. 4-5), aber leider in seinem Gottvertrauen nicht
erleuchtet war (6.75-76): ,,(D)enn er griindete es bloB auf seinen Eifer
filr den reinen Jahwekult und miBachtete den ihm vom Propheten
Jesaja verkiindeten Willen Gottes” (ebd.). Denn ,echter Jahwedienst®
besteht ,wesentlich im Gehorsam” (76). Konkret hétte Hiskija auf die
Stimme des Propheten Jesaja hiren sollen, der vor einem &gyptischen

Biindnis warnte, wie auch das assyrische Joch zu tragen mahnte. Statt
dessen verhandelte Hiskija mit Agypten und brach den assyrischen
Vasalleneid. Wahnte er, in all dem den Willen Gottes zu tun, und
hoffte auf sein Eingreifen, so mubBte er erfahren, dall dieser das
»Stillehalten” von ihm forderte und ihn deshalb auch zwang, ,das
fremde Joch von neuem auf sich zu nehmen® (77).

Nach V. miissen wir uns Hiskija nach 701 als einen gebrochenen
Mann vorstellen (77), dessen Politik das Land ,an den Rand des
Abgrundes” gebracht hat und dessen religiose Reform ,,zusammenge-
brochen” ist (ebd.).

Kritik am Detail ist schon geiibt worden. Entscheidender Mangel
der Studie scheint mir zu sein, dafl der Text 2 Kén 18-19 (20) nicht im
Kontext der Entstehung des Kénigsbuches gedeutet wird. Die These
einer vorexilischen Ausgabe desselben ist wohl nicht haltbar, was nicht
heilt, daB z. B. die erste Erzéhlung in wesentlichen Teilen der von V.
postulierten Zeit zwischen 701 und 609 entstammt. Der Hiskija in 2
Kon 18-20 wird erst dann recht verstanden, wenn vor dem Hinter-
grund der Katastrophe 587 das Licht wahrgenommen wird, das auf den
fallen mubite, dem 701 die Gnade der Errettung Jerusalems zuteil
geworden ist. Die Deutung Hiskijas und seiner Zeit aus dem Blickwin-
kel der Katastrophe von 587 (v. a. im Kén-Buch) ist keinesfalls zu
vermischen mit der zeitgenossischen des Jesaja, wie es V. tut, um jene
»Tragik des Hiskija* zu konstruieren.

Man merkt dem Buch den unabgeschlossenen Charakter an, vor
allem an Wiederholungen und Unausgeglichenheiten. Vermittelt es
auch einige erhellende Einsichten, so kommt man doch nicht umhin
festzustellen, dal} es der Komplexitét des literarischen wie theologiege-
schichtlichen Befundes von 2 Kén 18-20 nicht ganz gerecht wird.

Miinster Ludger Camp

Maiberger, Paul: Das Manna. Eine literarische, etymologische und naturkundli-
che Untersuchung, Teil 1: Text, Teil 2: Anmerkungen. — Wiesbaden: Otto
Harrassowitz 1983. XIX, 820 S. (Agypten und Altes Testament, Bd 6/1-2)
kart. DM 170.—

Die Arbeit verbindet Textuntersuchung mit Naturkunde, ordnet
beides in die jeweilige Forschungsgeschichte ein und verfahrt bei allem
ungewohnlich sorgfiltig, ja mit wohl nicht mehr iiberbietbarer Griind-
lichkeit. Der Leser, der sich durch die - leider nur etwas breit
ausgefallenen! — Ausfithrungen durcharbeitet, fithlt sich umfassend
und zuverlédssig informiert, tibrigens auch auf Gebieten (Flora und
Fauna), von denen er selbst nichts versteht. Ist dies in einer Zeit, die
selbst in der entsagungsreichen Forschung oft auf rasche Effekte zielt,
nicht viel?

Mit dem Manna wurde ,Israel nicht nur wihrend seines ganzen
Aufenthaltes in der Wiiste bis zum Eintritt in das Gelobte Land (Jos 5,
12) am Leben erhalten, sondern auch ... zum ersten Mal auf den
Sabbat hingewiesen® (3).

Dariiber hinaus fithrt das Manna zu der allgemeinen Einsicht, ,,daB
der M ensch nicht vom Brot allein lebt* (Dtn 8,3). SchlieBlich wird es
im Neuen Testament (Joh 6 u.a.) typologisch gedeutet als ,geistige
Speise” (1 Kor 10,3). Der Autor, ,der diese Entwicklungen verfolgen
und die dahinter stehenden theologischen Aussagen klar erkennen
mochte, mull deshalb mit aller Vorsicht und Geduld, wie bei einem
mehrmals iibermalten Kunstwerk, Schicht um Schicht freilegen, wenn
er die jeweilige Fassung zu Gesicht bekommen will“ (4). Es diirfte
neben Ex 16 , kaum ein Kapitel im Pentateuch geben, bei dem einzelne
Verse so zerstiickelt und um die Zuteilung an eine Quelle oder
Bearbeitungsschicht so gefeilscht wurde“ - gilt dies nicht in gleichem
oder héheren Male vom élteren Teil der Sinaiperikope?

Das einleitende Kapitel referiert zunichst die im 17. und 18. Jh.
erschienene Literatur zum - natiirlichen oder iibernatiirlichen? —
Manna, sodann die im 19. und 20. Jh. vollzogene Quellenschei-
dung in Ex 16, Dabei zeigt sich, wie unterschiedlich Einheit bzw.
Uneinheitlichkeit von Ex 16 beurteilt werden. Allerdings: ,,Die vorherr-
schende Theorie schreibt den Hauptbestandteil ... P zu und sieht ...
Fragmente einer aus | stammenden Uberlieferung® (86).

Ahnlich wie schon J. Wellhausen (37) geht M. in seiner eigenen Literar-
kritik von Doppelungen und Spannungen aus; dagegen scheidet — nach Ex 6 -

1 Das — im AnschluB an W. Richter (5f) — bewuBt gewihlte, formal methodisch
korrekte Verfahren fiihrt gelegentlich zu inhaltlichen Wiederholungen. Miissen
die Methoden der Exegese auch die Gliederung des Buches bestimmen? Ist in
dhnlicher Weise das Streben nach Vollstindigkeit nur Gewinn, nicht auch
Hindernis? Eine Hilfe fiir den Leser bieten allerdings die verschiedenartigen
Zusammenfassungen - bis hin zu den farbigen Abgrenzungen der literarischen
Schichten im hebriischen Text und in der deutschen Ubersetzung (806f).
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der Wechsel des Gottesnamens als Kriterium aus (97). Ausfithrlich werden
sprachliche Wendungen und syntaktische Besonderheiten untersucht. In dem auf
das analytische folgenden synthetischen Vorgehen unterscheidet M. zunéchst
nicht-zusammengehérige Teile (134ff), um dann Zusammengehoriges zu bestim-
men. Dabei wird ,die bisherige Ansicht bestitigt, daBl Ex 16 keinesfalls einheit-
lich ist* (423). Jedoch findet M. nicht das Werk einer Redaktion, in dem ein
priesterschriftlicher Hauptbestandteil mit jahwistischen Fragmenten verbunden
ist. Vielmehr wurde die ,einfache Einheit* oder ,Grunderzihlung® (A: V
1-3.6£.9-15.21.31.35a) in drei verschiedenen Stadien (B: V 22-26; C: V
16-20.32-34; D: V 4f 27-30) erweitert, auberdem glossiert (140.142). In der Form-,
Gattungs- und Kompositionskritik (143-222) werden der urspriingliche Bestand
und die einzelnen Schichten ndher untersucht.

Ist das gewonnene Ergebnis (mit der Herausarbeitung mehrerer
Stadien) nicht zu kompliziert? Die ,, Grunderzihlung” wire innerhalb
der Priesterschrift doch wohl isoliert und mag eher die ihr vorgegebene
Tradition grob umreifien; zum literarischen Werk der Priesterschrift
gehért wohl seit je die Einfithrung des Sabbats (B: V 22-26)2 Das
Problem bei noch so griindlicher Untersuchung eines Einzeltextes
bleibt: Ist die an ihm gewonnene Sicht bei Einordnung in den Gesamt-
zusammenhang des Pentateuch nicht zu modifizieren?

Die ,Traditionskritik* (223ff) untersucht eher die Rezeption der
Manna-Erzihlung, behandelt ndmlich Texte (wie Num 11; Dtn 8; Ps 78), die Ex
16 — oder die in Ex 16 enthaltene Tradition? — vorauszusetzen scheinen.

Der umfangreiche T eil I1der Arbeit gilt deretymologischen Unter-
suchung des — wohl arabischen — Wortes Manna, wihrend Teil II1 die
verschiedenen als Manna bezeichneten Naturprodukte vorstellt und sich nach
ausfithrlichem Referat der Forschungsgeschichte entscheidet: Auf der Sinaihalb-
insel, auch nur in bestimmten Gegenden, findet sich allein das Tamariskenman-
na,

Mit diesen Bemerkungen ist der Reichtum der Arbeit, die iiber
Sprache wie Realien sorgsam informiert, gewill nur angedeutet.

Bonn Werner H. Schmidt

Carmignac, Jean: La naissance des Evangiles Synoptiques. — Paris: O.E.LL. 1984.
103 S. kart. FF 80.—

C. legt in diesem kleinen Bd, wie er einleitend feststellt und auch an
anderen Stellen betont (8.77.95), das Ergebnis einer iiber 20jahrigen
Arbeit vor, welches mit der gegenwiértigen exegetischen Tendenz nicht
harmoniert, von welchem er aber abschlieBend die Hoffnung aus-
spricht, daB dieses die Grundlage der Exegese der syn Evv bis zum
Jahre 2000 sein werde (96). Als ,,sichere” Grundlage dieser Neuorientie-
rung formuliert C. die These, ,daB Markus, Matthdus und die von
Lukas benutzten Quellen in einer semitischen Sprache abgefalit wor-
den sind“, und zwar wahrscheinlicher in Hebriisch als in Aramaisch
(95).

In einem 1. Kap. (9-14) nennt C. die fiir seine neue Beurteilung der
Evv-Uberlieferung entscheidende Entdeckung, dafi nédmlich der von ihm im
Anschlub an die Ubersetzung der Qumran-Texte vorgenommene Versuch der
Ubersetzung des Mk in das Qumran-Hebriisch erstaunlicherweise ungewthnlich
leicht zu verwirklichen war (10). Die SchluBfolgerung, daB es sich bei den heute
griechisch vorliegenden Evv (der Plural wird dabei nicht differenzierend begriin-
det) um Ubersetzungen eines urspriinglich semitischen Originals handelt (12),
erfahrt im 2. Kap. (15-23) durch die Nennung bereits existierender Riickiiber-
setzungen des NT bzw. von Teilen daraus ins Hebriische eine Bekraftigung und
Unterstiitzung. Ausfiihrlich werden sodann im 3. Kap. (25-50) die Semitismen
nach 9 Kriterien aufgegliedert und beispielhaft vorgestellt, um dem etwa v. a. in
Deutschland verbreiteten Einwand zu begegnen, diese Semitismen seien zahlen-
miBig zu wenig, sie seien auf die semitische Muttersprache der Vf. zuriickzufiih-
ren, oder sie resultierten aus der mehr oder weniger bewuBten Nachahmung der
LXX (29). Es sind dies (1.) Semitismen durch Ubernahme einzelner Begriffe (z. B.
Amen, Abba) und (2.) aufgrund von Nachahmung; (3.) Semitismen in der
Denkweise, (4.) im Wortschatz, (5.) in der Syntax und (6.) Semitismen im Stil. Bei
den sodann (7.) aufgezihlten Semitismen in der Komposition (36—40) handelt es
sich nach C. um eindeutige Belege fiir eine urspriinglich semitische Formulierung
der Evv, was er z. T. durch entsprechende Riickiibersetzung zu belegen sucht.
Bei den Semitismen in der schriftlichen Uberlieferung (8.) (40-43) werden

Beispiele fiir fehlerhafte Abschriften, bedingt durch die hebrdische Sprache, -

benannt (wobei C. etwa die von ihm gegebene Erklarung fiir die Unterschiedlich-
keit der Reaktion der Frauen auf die Botschaft des Engels im Grab, Mk 16,8 ,mit

Z Die von M. (214.425) fiir die Einfiigung von V 22-26 in die Grundschicht
gegebene Begriindung, das Dekaloggebot ,Denk an den Sabbat!“ habe die
Erweiterung notig gemacht, iiberzeugt wenig. Gehort der Dekalog tiberhaupt
literarisch in diesen Kontext? Sind die Beziehungen zum Heiligkeits- und
Priestergesetz (213) so eng, daB V 22ff nicht zur priesterschriftlichen Grund-
schrift zihlen kann? Woher weiB dann Israel — von Ex 16 abgesehen — nach der
Priesterschrift vom Sabbatgebot, da die Ruhe Gen 2,1ff Gott vorbehalten bleibt?
So miiBte die einfache bzw. erweiterte Einheit stirker auf ihre Verankerung
gnd Intention innerhalb der Priesterschrift und deren Theologie befragt wer-

en.

Furcht und Schrecken® und Mt 28,8 mit ,Furcht und Freude®, - namlich
Verlesung der entsprechenden hebraischen Begriffe SMH und SMHH durch
Abschreiber — selbst entkriftet durch den Hinweis auf die sicher niherliegende
und zutreffende Maglichkeit der Riickfithrung des Mt-Textes auf die bewulte
Anderung; 42f). Die ,,Semitismen der Ubersetzung® (9.) (44—48) nennen sodann
unterschiedliche griechische Ubersetzungen, die auf ein und dasselbe Original
zuriickgefiihrt werden (aber auch hier kann beispielsweise einer der Belege,
ndmlich die Unterschiedlichkeit der Anrede an die Frauen, Mt 28,6 ,wie er
[Jesus] gesagt hat: ,Kommt' . ..“ und Lk 24,6 ,wie er euch gesagt hat", zweifelsfrei
aus der unterschiedlichen Uberarbeitung der Mk-Vorlage ihre Erkldrung finden).
Die aus den Semitismen gezogene Schlufifolgerung, daB unsere syn Evv (mit
Unsicherheit bei Lk) nicht urspriinglich griechisch abgefaBt, sondern aus dem
Hebriischen iibersetzt worden sind (50), wird im 4. K a p. (51-57) fiir die bislang
nach Meinung von C. noch ausstehende wirkliche Losung des syn Problems
ausgewertet: Mt habe als Quelle eine Form des Mk benutzt, welche zwei
urspriinglich selbstindige, hebrdisch verfaBte Stiicke umfafite: Mk (inhaltlich
identisch mit dem kanonischen Mk) und eine ,Redensammlung” (in etwa
identisch mit der Logienquelle der 2-Quellen-Hypothese); C. gibt dieser verloren-
gegangenen Schrift die Bezeichnung ,Marc Complété“. Lk habe dann unter
Zuhilfenahme von Ubersetzungen dieser Werke — C. nennt Mk, die Redensamm-
lung, den ,vervollstindigten Mk* und Mt, ohne jedoch literarische Abhéngigkeit
zu postulieren — und seiner eigenen Quellen - die sog. Kindheitsgeschichte (Lk
1,5-2,52), den ,,Reisebericht” (9,51-18,14) und die Passionsgeschichte (22,1-24,53)
- in griechischer Sprache sein Evangelium geschrieben. Im 5. K a p . (59-74) sucht
C. seine Hypothese zu stiitzen durch ,alte Zeugnisse”, angefangen bei Paulus
(koavh) Sedrikn in 2 Kor 3,6 konne gedeutet werden auf eine ntl Schrift, und fiir 2
Kor 8,18 wird ein Bezug auf Lk und sein Ev zumindest fiir méglich gehalten: 60f)
bis Eusebius von Cisarea. Mit der zeitlichen Festlegung der Apg auf die
Gefangenschaft des Paulus in Rom, 61-63, und entsprechend des Lk auf ,spite-
stens 58-60“ (68f), wird dann verkniipft die Datierung des Mt auf etwa die gleiche
Zeit, des ,vervollstindigten Mk* etwas vor 55, und der darin vereinigten
Schriften, hebr. Mk und hebr. Sammilung der Herrenworte, um 50 (69f). Fiir noch
wahrscheinlicher hilt er allerdings folgende Datierung: Mk um 42, ,,vervollstan-
digter Mk* um 45, Mt (hebr.) um 50, Lk (griech.) etwas nach 50 (71). Als Autor
des iltesten Ev, Mk, sei Petrus anzunehmen, die Ubersetzung ins Griechische
habe noch vor 64 Markus in Rom besorgt (72-74). Die im 6. Kap. (75-92)
vorgestellten 46 modernen Forscher, die sich fiir den semitischen Ursprung des
einen oder anderen Ev ausgesprochen haben (91; vgl. 76f), sollen belegen, daB
solche Meinung sich in ,respektabler Gesellschaft” kompetenter, moderner
Gelehrter befindet. Die wichtigsten Ergebnisse werden abschliefiend (93-96)
zusammengefaBt. Ein Register der ntl Stellen (97-99) und der zitierten Autoren
(100-102) sind angeschlossen.

Trotz der wiederholten Hinweise auf den hypothetischen Charakter
der vorgelegten Rekonstruktion der Geschichte der syn Evv und trotz
des Verweises auf die Notwendigkeit weiterer und detaillierterer
Studien sind hier doch die wesentlichen Entscheidungen vorgelegt, die
als tragende Sdulen der vorgestellten neuen Hypothese anzusehen
sind, die zugleich auch Anlab fiir die wohl ebenfalls entscheidenden
Anfragen sind: Es ist (1.) zu fragen, inwieweit die von C. aufgewiesenen
Semitismen nicht nur die Méglichkeit eines zugrundeliegenden
hebriischen (oder auch, s. E. weniger wahrscheinlich: araméischen)
Originals fiir Mk und Mt belegen kénnen, sondern die Hypothese
erlauben, eine solche Vorlage sei fiir diese unsere griechischen Evv als
notwendig vorauszusetzen. Diese Frage ist zu stellen auch auf dem
Hintergrund neuerer Arbeiten, die gerade vor einem vorschnellen und
umfassenden Riickgriff auf Semitismen warnen und die urspriingliche
Abfassung besonders auch des Mk in griechischer Sprache betonen
(vgl. M. Reiser, Syntax und Stil des Markusevangeliums, Tiibingen
1984). Und es ist (2.) zu bezweifeln, daD sich die erneute Hypothese von
Petrus als Verfasser des Mk auch inhaltlich untermauern laBt (die
Behauptung [72], , Tout le monde reconnait le caractére concret, vivant
du style de notre second Evangile, ou I'on retrouve les détails précis
d'un témoin qui raconte ses souvenirs®, ist jedenfalls nicht haltbar);
und die damit verkniipfte Frithdatierung aller syn Evv hat gegen sich
historische Argumente (z. B. die Bezeugung der Zerstérung Jerusalems)
und die Beobachtung einer zweifellos (etwa gegeniiber Paulus) voran-
geschrittenen theologischen Reflexion, beispielsweise in der Ekklesio-
logie und in der Eschatologie.

Ein wirklich klidrender bzw. vorhandene Hypothesen korrigierender
Beitrag zur Entstehung der syn Evv scheint auf diesem von C. einge-
schlagenen Weg nicht moglich zu sein.

Freiburgi. Br. Lorenz Oberlinner

Gnilka, Joachim: Das Matthidusevangelium. I. Teil, Kommentar zu Kap. 1,1 -
13,58. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1986. XVI, 518 S. (Herders Theologi-
scher Kommentar zum Neuen Testament, Bd 1/1) geb. DM 108.—

Fiir |. Gnilka ist die Beschéftigung mit Matthius ,.eine faszinieren-
de Sache® (Vorwort): Die Sprache des Evangelisten ist klar und
eindringlich und 1Bt ,bestimmt wichtige Anliegen” hervortreten, die
es mit dem praktischen Christentum zu tun haben - darin besteht
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»eine hohe Relevanz fiir das Christentum unserer Tage". Nicht zuletzt
sei das Mt-Ev. so angelegt, dall es sich ,dem AT und Judentum, das
heiBt, dem Herkommen des Christentums, stark verpflichtet weiB";
dieser Aspekt ist fiir G. von besonderer Bedeutung.

Die Kommentierung geschieht in fiinf Schritten: In I wird der Text
analysiert, in II folgt die Interpretation; nach einer Zusammenfassung
der matthéischen Schau des Textes (I1la) folgen in IIIb) eine historische
Beurteilung und abschlieBend (Illc) ein Teil, ,der Anregungen geben
will zur persénlichen Aneignung und Vermittlung des Textes” (S. V).
Die , Einleitungsfragen® (Verfasser, Adressaten, Abfassungszeit, litera-
rische Eigenart, Struktur u. drgl.) werden erst am SchluB des 2. Bdes
behandelt, nach G. aus dem Grund, weil sie ,,der normale Leser” an
dieser Stelle vermutlich auch besser versteht (ob diese Begriindung fiir
eine an sich uniibliche Umstellung — doch vgl. in der gleichen Reihe
schon Bd III/1 - tiberzeugt, miissen die Leser beurteilen).

Der vorliegende 1. Bd ist wie folgt gegliedert: Nach der Inhaltsangabe (VII-IX)
folgt das Literaturverzeichnis (XI-XVI). Kap. 1,1-4,16 bilden als , Vorgeschichte"
eine erste Kommentareinheit. Thr folgt der erste Hauptteil (Jesus verkiindigt die
Herrschaft der Himmel: 4,17-16,20), dessen Kommentierung nach der Gleichnis-
rede (13,1-53) zunichst abgebrochen wird. Eine weitere Untergliederung wird
nicht geboten, sieht man davon ab, dal die ersten drei Redekompositionen
(5,2-7,27: Die Rede vom Berg; 10,5-42: Die Rede zur Aussendung; 13,1-53: Die
Rede in Gleichnissen) als eigene Themenkomplexe hervorgehoben werden. Die
Perikopeneinteilung folgt im groBen und ganzen den iiberkommenen und
bewdhrten Vorbildern; die Tituli gehen zum Teil eigene Wege und iiberraschen
manchmal in ihrer sachlichen Formulierung (z. B. 5,27-30: Selbstiiberwindung
statt Ehebrechen; 9,18—26: Vom Glauben in Krankheit und Tod; 11,25-30: Das
Geheimnis des Sohnes).

Im Literaturverzeichnis sind die wichtigsten Kommentare und
Monographien angegeben, Vollstandigkeit anzustreben konnte nicht
im Interesse des Vf.s liegen. Weitere Literatur — vor allem Aufsitze und
Lexikonartikel — findet sich jeweils am Ende der Perikopenauslegung
und in den FuBnoten (im Literaturverzeichnis mull es heillen: Cope
0O.L.; Klausner J.).

In den ersten Teil des Kommentars sind (nur) vier Exkurse einge-
fiigt (Jungfrauengeburt, literarisches Genus von Mt 2, Auslegungspro-
blem der Bergpredigt, Intention des Wunderzyklus). Damit wird vom
Vf. signalisiert, daB fiir ihn die Gattung , Kommentar® Prioritit besitzt
und Exkurse nur sparsam — am besten wohl gar nicht — den Duktus der
Auslegung unterbrechen sollen; nicht zuletzt kommt diese Absicht
auch in der Kiirze der Exkurse zum Ausdruck (Exkurs 2 und 4
umfassen jeder nur etwas mehr als 2 Seiten). Auch hier werden viele
Leser ein Fragezeichen setzen, weil sie sich gerade aus Exkursen eine
gedringte Ubersicht und informierende Zusammenfasung wichtiger
Grundgedanken einer ntl Schrift erhoffen.

Von einigem Interesse ist Exkurs 1, der zum Thema ,,Jungfrauengeburt” die
Aussagen des Mt-Ev. vortrigt (a), dann (ausfiihrlicher) ,Religionsgeschichtliches”
bietet (b) und mit einer theologischen und historischen Beurteilung abschlieft (c).
DaB in Mt 1 und 2 eine ,Zweistufen-Christologie” vorliege, wird wohl kaum
ungeteilte Zustimmung finden. Auf der Suche nach dem religionsgeschichtlichen
Hintergrund stellt Vf. — in Anlehnung an E. Norden und M. Dibelius — vor allem
auBerjiidische Analogien und Parallelen vor (dgyptische, griechische, rémische).
Mégliche jiidische Vorbilder werden erwihnt (Sara, Rebekka, Lea, Zippora), aber
- entgegen der im Vorwort angegebenen Intention — nicht weiter verfolgt; die
Geburtserzidhlungen von Samuel, Samson u. a. werden nicht beriicksichtigt. G.
zieht das Fazit: ,Eine iiberzeugende religionsgeschichtliche Fremdableitung lieB
sich nicht ausfindig machen“ (30), und ,die historische Riickfrage nach der
Jungfrauengeburt mubl letztlich offen bleiben“ (ebda): Die Aussage sei eine
theologische und letztlich eine soteriologische. Dieses zuriickhaltende, aber der
Zuriickhaltung des Mt-Textes entsprechende Ergebnis wird dann jedoch durch
die Gegeniiberstellung mit der pln./joh. ,Praexistenz-Christologie” in einen dem
Mt fremden Gedankengang gedréngt.

Mit Interesse (und natiirlich auch mit gespannter Neugierde) liest
man bei der Einzelexegese jeweils Illc, die Versuche aus der Sicht
eines Exegeten, dem Leser Hilfestellung zu geben fiir persénliche
Aneignung und Vermittlung des Textes. G. ist sich bewuft, dal gerade
dieser Teil der Exegese entweder zu sehr subjektiv eingefdrbt werden
oder durch Fremdeinflufb zu einer Uberinterpretation fithren kann
(wird doch gerade hier teilweise moderne, nichttheologische Literatur
herangezogen), dal} also eine angebotene ,Plattform” fiir spirituelle
und kerygmatische Adaption leicht zu einer schiefen Ebene werden
kann. Er versucht dieser Gefahr dadurch zu entgehen, daB er nur
Akzente setzt und bemiiht ist, nicht iiber das hinauszugehen, was bei
der Textinterpretation an gesicherten Ergebnissen gewonnen wurde.
Auch hier wird der kritische Leser sich selbst ein Urteil bilden miissen,
der unter Umsténden fiir sich (und andere) eine andere ,,Nutzanwen-
dung"” erwartet. So wird nicht jeder G. folgen, wenn dieser zu 11,25-30
als zweite Interpretationsanregung vorschligt: ,Jesus ist in villiger

Verborgenheit das, was er ist. In ihm ist Gott ganz unserem Zugriff
entzogen und doch ganz bei uns.” Oder — um ein anderes Beispiel zu
nennen: Ist der Sinn des Doppellogions 8,18-22 vom V{. richtig gese-
hen, wenn er in Illc (315) vor allem die ,,Kirche der Armen* angespro-
chen sieht, bzw. deutet, daB} die Nachfolge durch einen ,,Reflex auf die
Weisheit eine neue Dimension erfahren® hat?

Trotz bestimmter Vorbehalte (etwa auch gegeniiber einer Anregung
zum Verstidndnis des ,,Vaterunser® vor dem Hintergrund der gegenwir-
tigen Vater-Mutter-Diskussion: 230-232) ist gerade dieser Interpreta-
tionsversuch des Mt-Kommentars innerhalb der ganzen Kommentar-
reihe ein positives Zeugnis fiir die Einsicht in die Notwendigkeit, der
analytischen Exegese Aussagen und Hinweise folgen zu lassen, die
dem Leser die Moglichkeit geben, hinter der aufldsenden Einzelexege-
se eine den Text tragende und zusammenhaltende Grundinterpreta-
tion zu erkennen. Der Kommentar ist somit ein gutes Beispiel fiir das
Bemiihen, historisch-kritische Exegese und theologische Vermittlung
miteinander zu verbinden; man darf mit Interesse auf die Publikation
des 2. Bdes warten.

Bochum Alexander Sand

Kremer, Jakob: Lazarus. Die Geschichte einer Auferstehung. Text, Wirkungsge-
schichte und Botschaft von Joh 11,1-46. — (Stuttgart): Kath. Bibelwerk (1985),
384 S. geb. DM 44.-

Der katholische Wiener Neutestamentler beschaftigt sich seit Jah-
ren mit der Eigenart, Problematik und Aussage der ntl Auferstehungs-
zeugnisse und stellt sich auch der Frage, wie deren Botschaft heute
Nichtfachleuten so vermittelt werden kann, dal sie diese Texte sachge-
recht verstehen. Er will dabei zwei Gefahren abwenden: einerseits ein
fundamentalistisches MiBverstidndnis, das alles wortlich nimmt, was da
steht, auch wenn die Textform so gar nicht verstanden werden will,
andererseits ein liberales, das alles nur bildlich deutet, auch dort, wo es
sich um historische Mitteilungen handelt.

Um beispielhaft zu zeigen, wie problematische Zeugnisse sachge-
recht auszulegen und zu verstehen sind, hat er die in der Exegese sehr
umstrittene Perikope von der Auferweckung des Lazarus gewihlt. Hier
sind auch sogenannte ,konservative” Forscher der Auffassung, dall es
sich um eine kerygmatische Wundererzidhlung handelt, bei der ein
historischer Kern einer vorauszusetzenden Uberlieferung nicht genau
festgelegt werden kann. Wie kann eine solche , Geschichte” textent-
sprechend und glaubensdienlich zugleich ausgelegt werden?

K. gliedert seine Studie in drei Abschnitte: 1) Der Text, 2) Die
Wirkungsgeschichte, 3) Die Botschaft.

Bei ,Text* untersucht er Textvorlage, Gattung, Kontext und Uberliefe-
rungsgeschichte und umschreibt das so gewonnene Ergebnis folgendermalen:
»Die vorliegende Lazarusgeschichte weist unverkennbare Anzeichen dafiir auf,
daB der Evangelist eine ihm vorgegebene schriftliche oder miindliche Nachricht
iiber eine Totenerweckung im Blick auf einen bestimmten Leserkreis und mit
eigenen Worten wiedergegeben hat* (108). Der Rekonstruktion eines Grundbe-
richts steht K. skeptisch gegeniiber, ebenso der Frage nach der Herkunft der
Lazarusiiberlieferung,

Diese Unsicherheit setzt nun die Frage in Gang, wie ein solcher Text
theologisch ausgewertet und verkiindet werden kann.

Der Vorbereitung eines eigenen Urteils dient K. ein Blick auf die , Wir-
kungsgeschichte”, niherhin die Auswertung des Textes im Altertum
(Kommentare, Homilien, Liturgie, Dichtung, Kunst), im Mittelalter und der
Reformationszeit sowie in der Neuzeit (besonders in exegetischer Hinsicht).
Daraus zieht Teil 3 Folgerungen fiir die heutige Auslegung unter Heranziehung
verschiedener hermeneutischer Uberlegungen. Grundlegend ist dabei die Uberle-
gung beziiglich Glaubwiirdigkeit und Wahrheit. Er kommt dabei zur Feststel-
lung: ,Jedenfalls deuten die Wirkungsgeschichte wie auch die neuere Textanaly-
se die Méglichkeit an, die theologische Aussage von Joh 11 und damit die
Wahrheit der Lazarusgeschichte zu erkennen, ohne daB sich der Leser durch die
UngewiBheit hinsichtlich der Historizitit des Geschilderten beirren 1a6t" (332f).
Er zeigt dann auf, daB die Lazaruserzdhlung auf beispielhafte Weise, wohl unter
Verwendung einer Uberlieferung, dargestellt, was der Glaube an Jesus Christus.
an konkreter Hoffnung den Christen schenkt: die Hoffnung auf Auferweckung zu
einem neuen, ewigen Leben. Dabei verdichten sich in der ,Geschichte* Uberlie-
ferungen von Totenerweckungen Jesu, von dessen Mitleid mit leidenden und
sterbenden Menschen, von der Kraft des Glaubens und von seinen Erscheinun-
gen als Auferstandener zu einem eindrucksvollen theologischen Zeichen. Dieses
Zeichen kann letztlich nur in der Kraft des Glaubens verstanden werden.

An den Aufweis dieser kerygmatischen Eigenart der Lazarusgeschichte
schliefit K. noch zwei instruktive Anhédnge an: einen Abschnitt iiber das echte
theologische Verstehen einer kerygmatischen Erzdhlung und iiber das theologi-
sche und methodisch reflektierte gliubig-naive Wesen solcher Texte und eine
Ansprache bei einem Begriibnis tiber unseren Text.

So ist eine mustergiiltige Verstehenshilfe mit exemplarischem Cha-
rakter entstanden, die einen wesentlichen Beitrag leistet zur Uberwin-
dung des garstigen Grabens zwischen historisch-kritischer Bibelausle-
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gung und gldubigem Verstehen und Verkiinden. Es bleibt zu hoffen,
daB sich viele Exegeten und Verkiinder von diesem Beispiel anregen
lassen und zeigen, wie recht betriebene moderne Auslegung zum
sachgemélen gldubigen Verstehen der christlichen Botschaft verhilft.

Passau Otto Knoch

Feld, Helmut: Der Hebréderbrief. — Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesell-

schaft 1985. VI, 141 S. (Ertrdge der Forschung, Bd 228) kart. DM 36.—

Diese informative Untersuchung iiber neuere Arbeiten zum Hebri-
erbrief enthilt folgende Punkte:

A. Literaturgeschichtliche Fragen: Verfasserfrage, Empfianger und Bestim-
mungsort, Datierung, AnlaB und Absicht, literarisches Genus, literarische Struk-
tur, religions- und literaturgeschichtlicher Hintergrund und Auslegungsgeschich-
te.

B. Theologische Fragen: theologischer Grundgedanke, Bedeutung des AT,
Christologie, himmlischer Kultus und Neuer Bund, Schopfung und Eschatologie,
christliche Existenz und Bewertung des Hebréerbriefes.

C. Eine Bibliographie einschlieBlich der Kommentare und anderer relevanter
Literatur.

Der Redaktionsschlull des Buches scheint 1984 gewesen zu sein.
Brauns Kommentar (Handbuch zum Neuen Testament) von 1984 ist
selbstverstindlich erwihnt, wurde aber anscheinend nicht haufig bei
der Untersuchung verarbeitet. Unter den patristischen Kommentaren
werden Frede, Ein neuer Paulustext und Kommentar I-II (1973) und K.
Reuss, Pauluskommentare aus der griechischen Kirche (1939), nicht
angefiihrt.

Reuss’ Arbeit ist besonders bemerkenswert; es ist aber bedauerlich, dabl es
nie zu einer 2. Aufl. des Buches gekommen ist, obwohl Reuss sie beabsichtigt
hatte. Die wertvollen Anmerkungen des Photius sind von ihm reproduziert
worden, aber leider ist die Hs bei Hebr 9, in dem der schwierige Abschnitt
9,15-19 enthalten ist, defekt. Hier bendtigen wir jede mogliche Hilfe.

Viele der zusammenfassenden Antworten der fritheren Arbeiten
sind besonders hilfreich. So liefert zum Beispiel der Forschungsbericht
itber den Hintergrund des Hebr#erbriefes eine wohliiberlegte und auf
den neuesten Stand gebrachte Darstellung der Beziehung zwischen
dem Hebrierbrief und der LXX. Bei der Behandlung der Verfasserfrage
werden die verschiedenen Spekulationen aufgezeigt; der Autor duBert
jedoch lobenswerte Vorbehalte ihnen gegeniiber. Das gleiche scheint
auch auf die Diskussion beziiglich der Empfinger und der Schreiber
des Hebriéerbriefes zuzutreffen. Wir sind jedoch der Meinung, dall aus
der Verbindung mit dem Rémerbrief mehr herausgeholt werden
kann.

F. fithrt an, daB P4 den Hebrierbrief direkt nach dem Rémerbrief
anordnet. Beruht diese Reihenfolge, die aus alter Zeit stammt, etwa auf
einer Uberlieferung, daB der Hebréerbrief in Wirklichkeit an eine
Gemeinde in Rom gerichtet war, und zwar derart, dab 1 und 2 Kor auf
1 und 2 Rém folgte? Diese Annahme versetzt uns in die Lage, eine
exaktere Definition von Ipdg ‘Efparovg und von 13,24 of dnd g "Ttokiog
zu geben.

Die Diskussion um die Datierung bringt wieder die Schwierigkeiten
ans Licht, die mit der Datierung des Hebréerbriefes vor oder nach 70 n.
Chr. zusammenhingen. Besteht der Tempelkult noch, oder wird die
Diskussion nur auf der Grundlage einer traditionellen Rekonstruktion
gefiihrt?

F.s Darstellung zeigt beispielhaft Gelehrtheit und gibt uns nach
allen Seiten einen vollen Uberblick iiber die Literatur und eine kluge
Fithrung zu ihrer Bewertung. Seine Arbeit ist sorgfiltig und klar.

Oxford George Dunbar Kilpatrick

(Aus dem Englischen iibersetzt von Elisabeth Wiemeyer)

Das Neue Testament in syrischer Uberlieferung. I. Die groBen katholischen

Briefe. In Verbindung mit A. Juckel, hrsg. und untersucht von Barbara Aland.

- Berlin, New York: Walter de Gruyter 1986. IX, 311 S. (Arbeiten zur

neutestamentlichen Textforschung, Bd 7) Ln. DM 240.—

Die syrische Textgeschichte des NT ist bisher nur teilweise
beschreibbar. Daf} also zu dieser wichtigen Ubersetzung des griechi-
schen NT noch erhebliche Arbeiten zu leisten sind, diirfte allgemeine
Zustimmung erhalten. Der vorliegende Bd aus dem bekannten Institut
fiir neutestamentliche Textforschung in Miinster will, begrenzt auf die
groBen katholischen Briefe (Jak, 1 Petr, 1 Joh), Teilaspekte dieser
syrischen Textgeschichte aufhellen.

Zwei Schwerpunkte kennzeichnen das Werk: die eigentliche edito-
rische Arbeit mit dem syrischen Text, dargeboten in ,Zitierblécken®
(18) auf den Seiten 140ff, beschrieben auf den Seiten 18—40, und — von
nicht minderer Bedeutung — die methodologische Prézisierung des

Miinsteraner ,, Teststellenprogramms* (44), mit dessen Hilfe nunmehr
fiir den syrischen Text eine entscheidende Einsicht in seine Textge-
schichte und ihre Zuordnung zum griechischen Text gelingt.

Der syrische Text wird so geboten, dal — wenn irgend maoglich - in
chronologischer Abfolge innerhalb eines Zitierblocks die Peschitta und die
Harklensis als Geriist dienen und ihnen die Zitate aus syrischen Originalwerken
und (Ubersetzungen zugeordnet werden. Dadurch kann jeder Benutzer die
Zeugen untereinander vergleichen und auch Schritte in Richtung auf die griechi-
sche Vorlage unternehmen. AuBerdem kénnen so insbesondere Beobachtungen
zur Rekonstruktion der verlorengegangenen Philoxeniana, die Philoxenius von
Mabbug etwa ein Jahrhundert vor der Harklensis erstellte, gemacht werden, wie
auch hier und da in die syrische Textiiberlieferung vor der Peschitta geblickt
werden, die bekanntlich fiir die katholischen Briefe ohne solchen bewidhrten
Zeugen wie die Vetus Syra ist.

Selbst wenn fiir die Peschitta und Harklensis noch kein eigener
kritischer Text erstellt wurde, so sind doch 9 Peschittahandschriften
im Apparat zugéngig gemacht, so daB der abgedruckte Text von
Gwillian iiberpriift werden kann, und es kénnen fiir die Harklensis-
Zeile, die H 1 wiedergibt, H 2 und H 3 vom Apparat her zum Vergleich
herangezogen werden. Ein besonderer editorischer Fortschritt sind
aber dariiber hinaus vor allem die zum Teil ganz neu und in erstaunli-
cher Fiille dargebotenen Zitate von syrischen Autoren und aus Uber-
setzungen. So darf man sagen: Noch nie stand einem Benutzer des NT
fiir die groPen katholischen Briefe eine solche Materialfiille der syri-
schen Uberlieferung zur Verfiigung.

Doch ist der Bd nicht nur fiir die Erforschung der syrischen
Uberlieferung von Bedeutung. Indem B. Aland versucht, die griechi-
sche Harklensisvorlage zu bestimmen und in die gesamte Textiiberlie-
ferung des NT einzuordnen, bedient sie sich des sog. Teststellenprog-
ramms, das iiberhaupt fiir die textkritische Methode entscheidende
Bedeutung hat, so daB auch derjenige, der nicht speziell an der
syrischen Textiiberlieferung des NT arbeiten will, paradigmatisch ein
Kapitel neutestamentlicher Textkritik als Zusammenspiel von EDV-
Untersuchungen und klassischem textkritischen Instrumentarium vor-
gefithrt bekommt. Der eigentliche Clou dabei ist dieser: Dort, wo die
Komplexitit und Variantenfiille eine qualifizierende Zuordnung von
Handschriften und damit ihre Einordnung in das Netz der ntl Gesamt-
iiberlieferung nach traditioneller Methode als auswegloses Unterneh-
men erscheinen lieB, kann durch eine Kollationierung von Teststellen
unter bestimmten vorher definierten Gesichtspunkten die Hilfe des
Computers eingesetzt werden. Seine Befragung fihrt zu ersten, aber
den weiteren Weg der Erkundung ebnenden Erkenntnissen, die es
erlauben, dall darauthin an richtiger Stelle und gezielt mit den traditio-
nellen Mitteln weitergearbeitet werden kann. Dieses Verfahren zeitigt
bei B. Aland im vorliegenden Einzelfall das Ergebnis, daB sie die
Vorlage fiir die Harklensis innerhalb der katholischen Briefe durch
eine neu entdeckte griechische Handschriftengruppe relativ genau
beschreiben kann: Dieser Gruppe Hk gehéren an Hke, 206, 429, 522,
614, 630, 1292, 1505, 1611, 2138, 2200, 2412, 2495. Randsiedler sind noch
1852 und 1448.

Zusammenfassend ist festzustellen: Der Bd von B. Aland ist ein
bedeutender - wenn auch noch lange nicht letzter — Schritt zur
Erkundung des ntl Textes und seiner Geschichte.

Raisdorf Jirgen Becker

Gnilka, Christian: XPHZIZ. Die Methode der Kirchenviter im Umgang mit der
antiken Kultur. 1. Der Begriff des ,rechten Gebrauchs®. — Basel, Stuttgart:
Schwabe 1984. 151 S. (Westfilische Wilhelms-Universitdt Miinster) kart. DM
30.- / sfr. 26.-

Die Begegnung der christlichen Heilsbotschaft mit der antiken
Kultur hat eine weitreichende Wirkungsgeschichte entfaltet, die das
Erscheinungsbild des abendldndischen Christentums nachhaltig
bestimmt hat. Dieser ProzeB der Begegnung und des Austausches
riickte schon in der Friihzeit ins BewuBtsein der Glaubigen, nicht erst
in der modernen Forschung, die nach wie vor von den Kategorien
Abfall oder Notwendigkeit geleitet wird. Der Vf. des vorliegenden
Werkes geht nicht von modernen Fragestellungen aus an das Problem
heran, sondern untersucht die Methode der Kirchenvéter im Umgang
mit der antiken Kultur anhand des Begriffs vom ,rechten Gebrauch®.

Ein Vorwort von Johannes Dérmann fithrt in den Fragenkreis durch
grundsitzliche Uberlegungen ein, um die Aufmerksamkeit auf das
bewubBte Vorgehen der Kirchenviter zu lenken, mit der sie die Ver-
schrankung des Evangeliums mit der Umweltkultur betrieben haben.
,Hatten die Viter nicht doch klare Vorstellungen und eine entspre-
chend ausgefeilte Begrifflichkeit?* (9). Ohne Zweifel ist es ein hilfrei-
ches Unternehmen, anhand des Kriteriums vom ,rechten
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Gebrauch® die Begegnung von Evangelium und Philosophie zu
untersuchen. Ob moderne Sprechweise indes nur Schwichen aufweist,
mag dahingestellt bleiben, da die Rede von der , Auseinandersetzung®
mit der antiken Kultur gréfere Bedeutungsbreite aufweist als das
Stichwort vom ,rechten Umgang®, indem gleichzeitig die Distanzie-
rung mit eingeschlossen ist. G. konzentriert sich jedenfalls in seiner
sorgfiltigen Untersuchung auf das Motiv vom ,,usus iustus” und zeigt
sein Vorkommen an einschldgigen Zeugnissen der Antike auf.

Dabei kommen zundchst philosophische und medizinische Texte
zur Sprache, und es zeigt sich, dafli XPHZIZ bereits Leitprinzip ,fiir diesen
Bereich antiken Denkens und Lebens* (43) ist. Da der gldubige Christ in einer
konkreten Welt existierte, kann es nicht wundernehmen, dall auch von den
kirchlichen Schriftstellern dieses Thema aufgenommen wurde, zumal sie Krite-
rien notig hatten, um eine angemessene Adaption kultureller Elemente zu
vollziehen. Tertullian, Klemens von Alexandrienund Origenes
sind die Kronzeugen fiir solches Vorgehen, wobei neben formalen Elementen die
Unterscheidung des Wahren vom Falschen immer eine Rolle spielt. Hier zeigt
sich, dafl neben dem formalen Prinzip des ,rechten Gebrauchs“ immer auch
inhaltliche Malstdbe zum Tragen kommen, um gegebenenfalls eine rechte
Auswabhl treffen zu kénnen. Das detaillierte Wortmaterial bestitigt jedenfalls den
Stellenwert dieses Kriteriums und es illustriert seine verschiedenen Anwen-
dungsgebiete.

Unter den spiteren Kirchenvitern sind neben den Uberlegungen zu den
Kappadokiern vor allem die Ausfithrungen itber Augustin bemerkens-
wert, da hier das beriihmte Begriffspaar uti - frui behandelt wird. Die Untersu-
chung bleibt nicht bei den gingigen Ausfiihrungen stehen, sondern fiihrt in das
begriffliche Bezugssystem ein. Man stimmt dem Vf. bei, wenn er sagt: ,,Damit hat
Augustin die Bedingungen, die der ,nutzende’ Christ erfiillen muB, tiefer gefaBt
als andere” (91). Augustins Bedauern in alten Tagen, dabB er den freien Kiinsten
so viel Raum gegeben habe (retr. I 3,4), weist allerdings auf die konkreten
Grenzen des Motivs. Der Ubergang zum Mittelalter wird an Cassiodor,
Maximus Confessorund Johannes von Damaskus exemplifiziert;
sie bestdtigen die Nachwirkung des Prinzips vom ,rechten Gebrauch®. Abschlie-
Bend stellt G. die Bienenarbeit als Modell der Rezeption vor und er erldutert an
verschiedenen Beispielen Kulturmetamorphose als Ergebnis des ,rechten
Gebrauchs®. Ein sorgfiltiges Register erschlieft Begriffe und Sachen, so daB sich
der ,rechte Gebrauch” des kenntnisreichen Werkes gut bewerkstelligen 1:Bt.

Die Analyse von XPHEIE in der antiken und frithchristlichen Litera-
tur trdgt dazu bei, den Vorgang der Begegnung der Antike mit dem
frithen Christentum schirfer zu sehen, in seiner Motivation tiefer zu
erfassen und die Argumentation jeweils ins BewuBtsein zu heben. Mit
der Konzentration auf dieses Motiv wird gewil} eine intensivere Kennt-
nis der Arbeitsweise vermittelt, andererseits kommt durch eine iiber-
greifende Schau vielleicht doch mehr dieser geistes- und theologiege-
schichtlich so bedeutsame Vorgang in Sicht, nicht zuletzt auch jene
Motive, die grundsitzlich einen Vorbehalt gegeniiber der Kultur der
Antike in sich bergen.

Miinchen Peter Stockmeier

Le Boulluec, Alain: La notion d’hérésie dans la littérature grecque. I1e-I1I°
siécles. Tome I: De Justin a Irénée. Tome I Clément d’Alexandrie et
Origéne. — Paris: Etudes Augustiniennes (1985), 662 S., kart.

Es erscheinen bisweilen Biicher, von denen man nicht recht
begreift, dall sie nicht ldngst frither geschrieben worden sind. Eine
Monographie iiber den frithchristlichen Haresie-Begriff, so nahelie-
gend und wichtig in vielen Zusammenhéngen, gab es bisher nicht (W.
Bauer, Rechtglaubigkeit und Ketzerei im dltesten Christentum, Tiibin-
gen 1934. 21964, hat diese Monographie nicht sein wollen). Freilich ist
das Unternehmen ungemein anspruchsvoll. Obwohl sich Vf. des hier
angezeigten Buches so hilft, daB er nur vier (freilich besonders
einschldgige) Autoren des 2. und 3. Jh.s ausfiihrlicher behandelt, ist
daraus ein Werk von mehr als 600 S. geworden. Das Thema ist diffizil,
das Quellenmaterial dazu riesig. Der Zufall will es, daB kurz vor und
kurz nach Erscheinen dieses Titels zwei grofie Lexika beim Stichwort
»Héresie" angelangt sind, ndmlich das RAC (N. Brox, Hiresie, Bd XIII,
Lieferung 98, Stuttgart 1984, 248-297) und die TRE (A. Schindler,
Héresie II. Kirchengeschichtlich, Bd 14, 1985, 318-341). Eine Diskus-

sion kommt hoffentlich in Gang, wenn alle drei Entwiirfe zum Ver-

gleich vorliegen. B. liefert mehr als eine Begriffsgeschichte i. e. S. und
spricht eine Reihe der bislang nie diskutierten Probleme um die
Denkform und Nomenklatur der hiresiologischen Literatur an. In
seiner Introduction, in der er diverse Fragen und Zielvorhaben formu-
liert, entledigt er sich z. B. einer Schwierigkeit des Historikers mit der
frithchristlichen Diktion, die bisher so gut wie gar nicht gesehen und
noch nicht methodisch geklart wurde: Der Theologie-Historiker, der
die Entstehung der Begrifflichkeit von Hiresie und Orthodoxie, die
Qualitdt dieser Antithese sowie die Fragen um die Kriterien der
frithkirchlichen Unterscheidung von Konsens und Dissens bearbeitet,

kann sich als Historiker nicht bequemerweise mit den implizierten
Parteilichkeiten indentifizieren und folglich auch die historisch
gewachsene Terminologie nicht unkritisch nachgebrauchen, wenn er
die dogmengeschichtlichen Prozesse von Konsensbildung und Aus-
grenzung und die historischen Definitionen von Wahrheit und Irrtum
analysieren will. Vf. driickt sich so aus (19f): Um dem Zirkel der
Werturteile, die im Begriff ,,Haresie“ stecken, und der Abstraktion der
Antithese von Heterodoxie und Orthodoxie zu entgehen, entschlieBt er
sich, lieber von hiresiologischen Vor- und Darstellungen oder Entwiir-
fen (,représentations hérésiologiques”) zu reden, und tut das im
ganzen Buch. Auf diesem Weg glaubt er auch, den Blick frei zu
behalten fiir die historischen Umsténde der Begriffsbildung ,,Héresie“
und fiir den kontingenten, relativen Charakter dieses Begriffs, weil der
Forschungsgegenstand so auf Distanz gehalten werden kann: ,Nous
voulons insister ainsi sur I'aspect fictif des éléments qui composent la
notion d’hérésie et sur l'enracinement culturel des schémes transmis-
sibles qui déterminent ses contours.” Auf diesem Weg kann man sich
auch vor der alten Illusion hiiten, der Orthodoxie komme in jedem Fall
die (zeitliche) Prioritit zu. Dieser Versuch luft nicht auf eine Bestrei-
tung der Lehr-Normen hinaus, iiber die das Christentum schon frith
verfigte und die die Basis einer Orthodoxie waren. Es geht indes
darum, die groBe Variationsbreite der Anspriiche auf Rechtglaubigkeit
wahrzunehmen und in den héresiologischen Texten die Mittel zu
entdecken, mit denen eine einzige unter den Richtungen sich in die
Lage brachte, alle ibrigen abweisen zu kénnen (19f). — Ich selbst hatte
nicht eine andere Sprachregel, sondern einen verdnderten Gebrauch
der alten Sprachregel vorgeschlagen und im RAC-Artikel (293) so
formuliert: , Fiir den Historiker ist die Verwendung auch der parteili-
chen Begriffe gleichwohl unvermeidlich. Sie sind ein heuristisch niitz-
liches Instrumentar, wenn eine bestimmte Distanz zur nachgesproche-
nen Diktion gewonnen ist ... Also ist historisch (besser: methodolo-
gisch) nicht ein konspiratives Nachgebrauchen, sondern nur ein des-
kriptiver Einsatz dieser Terminologie méglich. Auf der Seite inhaltli-
cher Beschreibung wird dann eine Nachfrage verdnderter Art nach den
Griinden und Motiven der alten Héresien moglich.“ Beide Vorschlige
schlieBen sich gegenseitig nicht aus. Es scheint mir, daB gerade an
dieser Stelle eine genaue Hermeneutik fiir die Interpretation histori-
scher Diskussionen gefragt ist. Auf das gravierende Defizit an kriti-
scher Distanz zur Sache und auf dessen Folgen bei den an den
altkirchlichen Streitereien Beteiligten hat A. Grillmeier, Mit ihm und
in ihm, 21978, 574f. 578, lingst hingewiesen. Es geht darum, das nun zu
beachten und in die nachtréigliche Bewertung der historischen Ablaufe
eingehen zu lassen.

VI. gibt ausdriicklich zu beachten, dab er viele griechische christli-
che Schriftsteller der héresiologischen Szene, sdmtliche Apokryphen
und die lateinischen Viter in seiner Studie unberiicksichtigt lieB,
verbiirgt sich dem Leser gegeniiber aber dafiir, daB dadurch nichts
verfdlscht wurde und das Gesamtbild sich andernfalls nicht nennens-
wert gedndert hétte (16f). An diesem Punkt habe ich meine Zweifel. Es
ist doch kritisch, wenn Tertullian mit seinem Traktat de praescr. haer.
(und auch anderen Texten) aus einer Darstellung der Hiresiologiege-
schichte und auch der Begriffsbildungsgeschichte von ,Hiresie” im
2./3. Jh. herausgehalten wird, weil er nichts qualitativ Beachtliches
oder Unterscheidendes iiber die Tradition (d.h. {iber Justin und
Irendus) hinaus sage. Zumindest in die als Hauptthese des Buches
(s.u.) entworfene Genealogie der christlichen Haresiologie seit Justin
palit er m. E. mit etlichen seiner formalen Argumente (RechtmiBigkeit
des Gebrauchs der Bibel; Verhiltnis von Kirche bzw. regula und
Haéresie u. a.) nicht hinein.

Um aus der reichhaltigen und interessant zu lesenden Arbeit im
Sinn des Vf. das Wichtigste zu referieren, halte ich mich an seine
Conclusion (547-555), in der er zuerst seine Thesen fiir die Beurteilung
der W. Bauerschen Konzeption einsetzt. Letztere erfihrt dabei Korrek-
turen, Modifizierungen und Verstirkung.

Zu den wichtigsten Ergebnissen gehort die frithe Existenz und entschei-
dende Rolle von kirchlichen Normen, die in der strittigen Opposition von
Wahrheit und Irrtum zur Unterscheidung aufgrund der jeweiligen Sukzession
befahigen (selbst bei einem liberalen Klemens von Al). Die Sukzessionsidee ist
nach Meinung des Vf. in diesem Fall von der antiken Haresiographie und
Historiographie entliehen, und zwar originell und kreativ von Justin , erfunden” -
eine m. E. bestreitbare These (s. u.). Justins Konzept wurde von (Hegesipp und
vor allem) Irendus ausgebaut, verfeinert, mit vielen sorgfiltig herausgearbeiteten
Nuancen. Klemens und Origenes ihrerseits gingen iiber die handfesten Kriterien
eines Irendus (Bischofslisten etc.) hinaus. Klemens rekurriert auf das Erbe
vollkommener Erkenntnis aufgrund verbaler Kontinuitit und Kommunikation
mit den Aposteln. Und obwohl er die konventionellen hiresiologischen Muster
kennt und beherrscht, operiert er nicht mehr mit einer Sukzession des Irrtums.
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Er praktiziert die Offnung fiir Philosophie und andere auBerchristliche Funde,
und von daher war er kein Mann der skrupulésen Selektion und Restriktion. Das
Prestige einer noblen und geheimen Uberlieferung ist es, was ihn iiberzeugt. Vor
solchem Hintergrund verteidigt er die Reinheit von Lehre und Leben vom Boden
der christlichen Ethik und der Bibel aus. Bei Origenes liegt die Sache ganz
dhnlich; seine persénlichen Erfahrungen mit den Kirchenvorstehern lassen ihn
nicht auf die Idee kommen, die Bischife fiir die héchsten Garanten der reinen
Lehre zu halten.

Wichtig ist, daB sich der frithkirchliche Haresiebegriff in einer Zeit bildete, in
der das Christentum es iiberwiegend mit dem Gnostizismus zu tun hatte. Das
trug maBgeblich zum Vergleich mit den philosophischen Schulen bei (s. u.), und
die pejorative Wortbedeutung von afpecig resultiert aus der Anleihe bei der
hellenistischen Hiresiographie einerseits und dem jiidisch-christlichen Thema
der falschen Propheten“, der ddmonischen Inspiration andererseits. Diese
Geschichte des Wortes hat auch das Ubergewicht der Doktrin (gegeniiber der
Lebenspraxis) in den Auseinandersetzungen verursacht. Zu den Folgen gehort es,
daB statt wirklicher Diskussion verstindnislose Kampfe stattfanden, in denen der
theologische Sinn der Auseinandersetzung nicht die Rolle spielte. Freilich
kionnen bei Theologen wie Origenes daraus respektable theologische Einsichten
und Entwiirfe resultieren, so dall man in der Héresie eine durch Provokation
produktive Kraft erkannte. Die Hiresie wurde aber auch dann bitter bekdampft.
Nachdem man sie zuerst auf unzulissige Einfliisse heidnischen Denkens zuriick-
fithrte, muBte das Spektrum der Charakteristik erginzt werden: Héresie ist
sophistische Taschenspielerei und orientierungslose Vielwisserei, die mit den
Mitteln der betriigerischen Imitation und der Liige arbeitet. Die Wahrheit wird
preisgegeben und verraten. Hiresie ist eine Wiederholung der Apostasie Satans.
Diese Einschitzung rechtfertigt umgehend jede Art von Mabnahmen zu ihrer
Bekampfung; der Ketzer hat sich selbst ausgeschlossen: ,L’hérésie implique
I'exclusion” (554). Die Kirche profitierte von der Héresiologie, weil bei deren
Bemiihungen und Erfolgen ('invention de 'hérésie) solche Eckpfeiler wie Tradi-
tion, Sukzession, Bibel und Exegese als kirchliche Normen gesetzt wurden. Die
Haresie spielte die Rolle der negativen Norm und ist fester Bestandteil des
begrifflichen Kodes der christlichen Dogmatik. Paradoxerweise steuert die abwei-
chende Lehre durch ihre Defekte und Defizite Richtung und Fortschritt der
orthodoxen Reflexion. Mit diesem ,paradoxe hérésiologique” meint Vf. den
Vorgang, dab die Arbeit an der Identifizierung und Abweisung der Hiresie zu
deren Internalisierung gefiihrt hat. Das bedeutet fiir die Geschichte der Theologie
ein Moment der Unsicherheit oder Unbesténdigkeit: ,,Si la norme crée l'erreur,
I'acte qui décide de I'erreur crée aussi la norme” (554), und diese Wechselwirkung
von Regel und Zufall verursacht Verinderungen an der Doktrin. Die Erforschung
der Hiresiologie zwingt zum Abschied von den Tréumen der Theologie-
Historiker, nach denen es sich in der Theologiegeschichte beispielsweise um eine
organische Entwicklung auf ihre Vollendung zu handelt. Die Tatsache der
Hiresie erinnert daran, daB die Dogmenentwicklung immer irgendwelchen
Gegenwartsfragen und auch zeitbedingten Zwéngen ausgesetzt ist.

Die letzten Zeilen des Buches spiegeln dann mit ziemlicher Schér-
fe, wie sich die Sache dem darstellt, der sich so intensiv in die
Dokumente und den ProzeD der altkirchlichen Héresiologie eingelesen
hat, wie es zur wirklichen Kompetenz fiir das Thema notwendig ist:

»Les hérésiologues anciens ... ont doué la notion d'hérésie de l'opacité
confondante qui en fait 'embléme, dans le discours laicisé, du comble de I'in-
compréhension et de I'aporie logique irréductible. Dans les termes de Wittgen-
stein: ,La ou réellement deux principes s'affrontent, qui ne peuvent étre conciliés
entre eux, chacon décréte alors que 'autre est un fou et un hérétique.’ . . . Depuis
Justin, parler d’<hérésie>, c'est décider la rupture irrévocable. Il n’est plus temps
de se demander: et si la logique du ,fou' avait raison, si ' <hérétique> disait vrai,
ou bien , comme peut encore le suggérer Clément, a lintérieur du discours
,orthodoxe’, si Satan se faisait parfois ,ange de lumiére'? L'ombre d'un doute, et
donc d'une question, puis d’une réponse, s'efface. On sait gré a Origéne, au seuil
de longs siécles d'intolérance et de guerres, d’hésiter devant une appellation si
redoutable” (555).

In diesen Sitzen ist das Klima der altkirchlichen Haresiologie
jedenfalls richtig eingefangen. Zugleich kénnen sie einen Eindruck von
der Art der Probleme, die in diesem Buch aufgegriffen werden, und
von der Art ihrer Beantwortung vermitteln. Diese Untersuchung geht
notwendige Schritte in Richtung einer Hermeneutik der frithkirchli-
chen Lehrentwicklung mit deren Begriffen von Wahrheit und Irrtum,
Konsens und Dissens, Identitit und Widerspruch. Dieser ProzeB ist ja
weitaus diffiziler, als ein parteilich naives Nacherzdhlen von histori-
schen Grenzziehungen im Feld des Dogmas das wahrhaben will und
wahrnehmen kann. Eine , Einspeisung® dessen, was man dariiber heute
aus der Forschung weil, ins christlich-kirchliche Allgemeinwissen ist
zugunsten des Abbaus fundamentalistischer MiBverstindnisse an der
Zeit, und zwar der gegenwiirtigen Toleranzfihigkeit wegen, die stindig
durch historisch falsche Vorstellungen unterbunden wird. Die Kirchen-
geschichte enthilt unerschopflich viel hilfreiches Potential, um das
Christentum fiir seine kiinftige Geschichte vor der Fortsetzung oder
Wiederholung gravierender Verengungen zu bewahren. Die Héresiolo-
gie ist darin besonders lehrreich.

Zu vielen Details und Perspektiven des wichtigen Buches mochte
man sich zustimmend oder kritisch duBern. Ich mub die eigentliche

+Rezension” auf die Hauptthese des Vf.s (als solche muBl man sie wohl
einstufen) reduzieren, die das betrifft, was er ,la naissance de 1’hérésio-
logie® nennt und als historische Ableitung des christlichen Haresiebe-
griffs und der polemisch-literarischen Hiresiologie vorlegt.

Diese T h e se lautet: Nachdem die christliche Literatur vor Justin, also bis in
die ersten Dezennien des 2. Jh.s hinein, noch keinerlei einheitliche und genauere
Darstellung von Abweichungserscheinungen, Spaltungen und Falschlehren und
auch keine spezifische Diktion oder Terminologie dafir bezeugt und vor allem
auch noch keinen Versuch macht, die Héresie doktrindr und genetisch zu
identifizieren (21-35), wird die Szene schlagartig verindert durch Justin, der
eine systematisierende Charakteristik der Héresie(n) einfithrte und eben die
christliche Haresiologie (d.h. das besondere Konzept von Darstellung, Bewer-
tung, Ableitung, Einordnung und theologischer Bewiltigung der Héresien) ,.erfin-
det” (36-91). Er liefert erstmals eine einheitliche Beschreibung des Phinomens
spalterischer Irrtiimer im Christentum. Dazu gehért Differenzierung, Benennung
und Schematisierung der diversen Gruppen und Lehren innerhalb eines genauen
historiographischen Rahmens. Es ist Leistung und Verdienst Justins, dieses
Konzept in seinem zwar verlorenen, dem Hauptinhalt nach aber aus Fragmenten
und den erhaltenen Schriften sowie seinen Nachfolgern geniigend erkennbaren
Syntagma als Grundlage der altkirchlichen Héresiologie insgesamt geschaffen zu
haben.

Worin liegt die Leistung? Wie sieht diese Haresiologie als Interpretament der
theoretischen und konkret-historischen Relation von Wahrheit und Irrtum aus? —
Interessant ist der Hinweis, daB die Kirche sich gerade zu der Zeit polemisch-
defensiv mit der Hiresie beschiftigen mubte, als sie apologetisch-werbend auch
ihren Standort gegeniiber der paganen Umwelt zu fixieren hatte, sc. zur Zeit
Justins. Beides hatte miteinander zu tun: Wahrend die Héresie als auffalliger
Dissens das Christentum in seiner dffentlichen Optik und Attraktivitdt desavou-
ierte, suchte die ,,GroBkirche* ihre Identitdt und Authentizitdt in der Art und
Weise gegen sie zu definieren, wie das nach damaligen Kriterien iberzeugen
konnte. Und so kam es, daB maBgebliche Elemente des frithkirchlichen Widerle-
gungs- und AusschluBverfahrens dem Bereich der heidnischen Kultur entlehnt
wurden (andere iibrigens dem Judentum).

Und das sieht der Vf. nun erstmals und exakt von Justin durchdacht: , Il
revient & Justin d’avoir inventé I’hérésie” (110) (sc. als auf den Begriff gebrachtes
Problem und Phinomen). Dazu hat Justin zwei Vorstellungsreihen kombiniert,
mit denen sich ein Modell zur Unterdriickung von Meinungsstreitigkeiten
entwickeln lieB. Zum einen rezipierte er aus der griechischen Historiographie
das Muster fiir die Beschreibung von Denkstrémungen (vgl. 52-54), indem er sich
auf die Tatsache der Vielzahl von Philosophenschulen bezog und mit Hilfe dieser
Analogie den Haretikern ihren Anspruch auf die Selbstbezeichnung als Christen
bestritt. Zum anderen spielen die christlichen Uberlieferungen von den
falschen Propheten, den dédmonischen Einfliissen und dem schédlichen Wider-
stand Satans gegen die Wahrheit ihre Rolle. Dabei wird die von Justin gewollte
Analogie zwischen den christlichen Sekten und den philosophischen Schulen als
die Entdeckung zur Erklérung der Entstehung der christlichen Héresiologie mit
groBer Sorgfalt entwickelt und untermauert: Man weill von daher endlich
zahlreiche Topoi der Héresiologie zu erkliren (z. B. die Diadoche, die Relation
zwischen Schulhaupt und Spéteren, die Reduktion auf den prominenten Haresi-
archen).

Es ist unmaoglich, das alles hier auszubreiten (siehe 36-112) und zu
besprechen. Aber an einer entscheidenden Stelle des Syndroms von
Argumenten, ndmlich beim Einsatz der unterstellten Parallele oder
Analogie in den Philosophenschulen, scheint mir der Beweisgang
miBgliickt — mit weitreichenden Konsequenzen fiir das entworfene
Gesamtbild der ,naissance de I'hérésiologie”. Ich meine nicht einmal
diverse Schwierigkeiten der These wie die Widerspriichlichkeit, dab
Vf. wiederholt betont, es handle sich in der Philosophiengeschichte
bloB um eine Analogie (nicht eine durchgingige Parallele) und alle
negativen Qualitdten von Entstehung, Gehalt und Wahrheitsbegriff bei
den Hiresien wiirden nach Justin auf diese Schulen nicht zutreffen,
withrend die Analogie im ilibrigen aber das genaue Modell fiir die
héresiologische Beschreibung abgibt. Sondern ich meine ganz schlicht
die philologische Operation der Thesen-Ableitung aus dem Text, die
nicht ganz untypisch fiir die gesamte Studie ist. Sie wird (36f) sehr
rasch entfaltet und spiter wiederholt abgerufen oder rekapituliert.
Noch einmal: Die Neuheit bei Justin besteht darin, daB er die diversen
Tendenzen innerhalb des Christentums unter ausdriicklicher Bezug-
nahme auf die Tatsache von ,Schulen” in der Philosophie aipéoeig
nennt und so sein hiresiologisches Darstellungsschema gewinnt, das
nach ihm nur noch (angereichert und variiert) fortgeschrieben wurde.

Der Beweis verlduft so (36f): Vf. zitiert die Passagen Apol I 7,3 und 26,6
(spéter kommen gelegentlich die zugehorigen Texte 4,8 und Dial 35,6 hinzu), in
denen von Justin folgende Parallele gezogen ist: Leute mit verschiedensten
Lehrmeinungen nennen sich alle mit derselben Bezeichnung ,Philosophen®;
andere Leute mit verschiedenen Lehrmeinungen nennen sich alle mit derselben
Bezeichnung ,,Christen”, Es folgt nach den Zitaten die vom Vf. weiter nicht
erlauterte Feststellung, es sei mit diesem Vergleich klar, woher die Bezeichnung
alpéosic (die aber in den zitierten Texten nicht vorkommt) stammt. AuBerdem ist
dem Vf. wichtig, dab Justin die gemeinsame Benennung (als ,,Christen®) im Fall
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der christlichen ,,Schulen* fiir miBbréuchlich halte. Infolge dieses MiBbrauchs
und Schwindels bekomme afpeoig bei Justin den pejorativen Sinn. Die aipéoeig
sind fiir ihn die ,Sekten, die den Christennamen usurpieren, nie die Philoso-
phen. Ergebnis somit: ,La notion d’hérésie est née* (37).

Diese meine Wiedergabe hat nicht gekiirzt, wiewohl Nachtridge und
Erklarungen verstreut folgen. Die Argumentation mub iiberpriift wer-
den, weil mit ihr die These von der durch Justin programmatisch
eingesetzten Analogie der Philosophenschulen zum Entwurf christli-
cher Hiresiologie m. E. steht und fillt. Verschiedenes ist kritisch zu
sagen. Zuerst, daB Justin in den fraglichen Texten nicht auf ,Schulen”
der Philosophie abhebt, die er dabei seriés bleiben liefe, sondern die
Tatsache demonstriert, daB im Christentum wie im Bereich der Philo-
sophie Leute mit den unterschiedlichsten Ansichten trotz dieses Mei-
nungs-Chaos doch jeweils eine einheitliche Bezeichnung tragen oder
reklamieren: hier ,,Christen”, dort ,,Philosophen”. In beiden Fillen ist
das flir Justin eine unterschiedslos bedenkliche Praxis, wie iibrigens
auch im dritten Fall, ndmlich bei den jiidischen ,,Sekten” (aipéosic im
neutralen Wortsinn der Zeit), wo nach kompetentem Urteil der
gemeinsame Name ,Juden“ nicht wirklich fiir alle gelten darf (Dial
80,4). Justin will mit diesen Hinweisen auf Philosophen und Juden die
Christen vor den Ungerechtigkeiten seitens der Behérden schiitzen,
die die Folge solcher unzuléssigen Verallgemeinerungen von Gruppen-
zuweisungen sein kénnen, sonst nichts. Es geht, wie die Diktion der
Texte zwingend zeigt, um jeweils ,,scheinbare” (86Eavtec) und ,wirkli-
che” (yevépevor) Philosophen/Juden/Christen. Die Wendung 1é adroig
dpecta doypaticovtes (qui professent les opinions qui leur conviennent)
in Apol I 7,3 kann nicht als Deskription einer Schulrichtung verstanden
werden (die vom Vf. anderswo beigezogene Unterscheidung der ersten
und spiteren Philosophen aus dem Prolog zum Dialog mit Tryphon 2,2
spielt hier keine Rolle). Die Floskel &k naviég heibt ,in Bausch und
Bogen“ (nicht: ,,d’'une fagon générale” in einem neutralen oder sogar
positiven Sinn; vgl. K. Bayer, Justin. Philosoph und Mirtyrer. Die erste
Apologie, Miinchen 1966, 80) und diskrediert die als Parallele anvisier-
te Gleichmacherei in dem einen Namen ,Philosoph”. Kontext und
Diktion der Texte beweisen, was Apol I 4,8 besonders deutlich macht:
Ein (viel zu allgemein gebrauchter) Name sagt noch nichts iiber die
Qualitat des einzelnen Trigers, und folglich mull (wie man es bei den
Philosophen ohnehin tut) im Einzelfall gepriift werden. — Hiresiologi-
sche Absichten und Ableitungen im speziellen Sinn kann ich daran
nicht erkennen. Man wehrt sich hier lediglich gegen die nachteilige
Gleichstellung aufgrund des Christennamens mit Leuten, denen man
diesen Namen abspricht, wobei das fiir die Kirche nachteilige Phino-
men der ketzerischen Abweichung durch die Parallelen verharmlost
werden soll: Das gibt es iiberall. Die ausdriickliche Berufung Justins auf
die Philosophenschulen, mit der Vf. fiir seine Entstehungs-These
maBgeblich argumentiert, findet sich in dieser Form m. E. bei Justin
nicht. Nicht haltbar ist auch die Annahme, Justin nenne aus ganz
genauen Griinden die christlichen Sekten ,Hédresien®, nicht aber die
Philosophenschulen: Der Terminus kommt hier (auBer Dial 80,4: s. 0.)
tberhaupt nicht vor und spielt insgesamt eine schwache Rolle bei
Justin (im qualifizierten, d. h. wertenden Sinn bloB Apol I 26,8; Dial
80,3 sowie Dial 35,3; 51,2 im Zitat von 1 Kor 11,18f). AuBerdem stimmt
es nicht, daB Justin den weiten Begriff , Philosophen® fiir rechtens, den
weiten Begriff ,Christen” fiir MiBbrauch hélt. Der Name ,,Philosoph*
soll hier in jeder Hinsicht die Parallele sein. Vf. liest die Texte zu
spekulativ. Seine kurze Bemerkung (70), dall das Vorkommen des
Terms ofpecig im (von Justin fiir ein Jesus-Logion gehaltenen) Text 1
Kor 11,18f zusammen mit verwandten Texten wie Mt 24,11.24 eine
polemisch orientierte katechetische Tradition zu Justins Zeit produ-
zierte, geniigt vollauf, die negative Bedeutung des Terms zu erkliren.
Die Texte, in denen die Geburtsstunde der Héresiologie gesehen wird,
ermdglichen die unternommene Ableitung m. E. nicht, die in sich auch
reichlich kompliziert und widerspriichlich rekonstruiert ist. Damit ist
nicht behauptet, es sei nichts Richtiges zu Justin gesagt. Gerade bei
ihm mit seiner dafiir ausreichenden Kenntnis der philosophischen
Szene (die beispielsweise bei Irendus nicht vorgelegen wire) ist es
geradezu wahrscheinlich, daB er sein Syntagma nach den Usancen
damaliger Bilanzierungen von Wahrheit und Irrtum innerhalb der
Philosophie anlegte, méglichst zu Lasten der Hiretiker. Aber die
behauptete Ableitung aus der angenommenen Analogie ist nicht nach-
weislich.

Ohne ihre Anordnung um diese These herum behalten indes fast
alle Details thren Wert (z.B. das aufschluBreiche Kapitel iiber das
Thema ,,Sukzession®: 84-91). Fiir wie ungemein wichtig und richtig ich
die Hauptergebnisse zum altkirchlichen Héresiebegriff (unabhingig
von der These zu seiner Entstehung) im hermeneutischen Sinn halte,

habe ich oben zu formulieren versucht. Wenn es Sinn hat, von der
Aktualitdt einer historischen Untersuchung zu reden, dann ist dieses
Buch ein Beispiel ersten Ranges dafiir.

Regensburg Norbert Brox

Regulae Benedicti Studia. Annuarium Internationale. Bd 12 (1983). Vierter
Internationaler Regula-Benedicti-Kongrel. Hrsg. von Bernd Jaspert. -
Hildesheim: Gerstenberg Verlag (1985), 248 S., geb. DM 98.—

Das unter Federfithrung von B. Jaspert erscheinende Jahrbuch
bedarf keiner Vorstellung mehr. Es ist als Forschungsbeitrag zur
Regula Benedicti und aller damit verbundenen Fragen ldngst einge-
fithrt und anerkannt. Der 12. Jahresband vereinigt die Vortrdge des 4.
Internationalen Regula-Benedicti-Kongresses (4.-10. 10. 1982 in
Ampleforth Abbey, York). Dazu kommen Rezensionen, wobei Mona-
stica und Benedictina im Vordergrund stehen, aber auch Literatur aus
anderen Bereichen vorgestellt und besprochen wird.

Die Beitrdge entsprechen der Thematik des Jahrbuches: Benedikt
und seine Regel. Die Thematik ist in verschiedenen Richtungen entfal-
tet:

A. de Vogiié, OSB, Les dates de saint Benoit et de sa Régle d'aprés quelques
travaux récents (11-27); A. Borias, 0SB, Comment Benoit a élaboré le chapitre 3
de sa Régle (29-37); Ph. B. Corbett, The Use of , diversus” in the Regula Magistri
(39-41); O. Hagemeyer, OSB, ,Memor quae praecepit Deus (Regula Benedicti
7,11) (43—47); O, Hagemeyer, OSB, ,,Si melius aliter iudicaverit" (Regula Benedicti
18,22) — Psalm 104 als Auswahlpsalm - (49-58); A. L. Conde, Transcendencia
doctrinal de una expresion literaria: Las metaforas en la Regula Benedicti (59-82);
L. Schmieder, OSB, Dimensionen der Umkehr in der Benediktusregel — Geistli-
che Impulse aus einer existentialen Interpretation (83-88); E. de Bhaldraithe,
OCist, Faith in the Rule of St. Benedict - Witness to a Primitive Theology
(89-110); U. K. Jacobs, Zur juristischen Struktur des benediktinischen Sanktions-
systems (111-119); F. Simmler, Satztypen im &ltesten deutschen Benediktinerre-
gel-Druck (121-140); D. von der Nahmer, ,Dominici scola servitii“ - Uber
Schultermini in Klosterregeln (143-185); A. Borias, OSB; Etudes de Bernd Jaspert
sur le monachisme (187-192); T. G. Kardon, OSB, Hard Obedience: Benedict's
Chapter 68 and Beyond (193-202); K. Zelzer, Nochmals ,,A propos de la tradition
manuscrite de la régle bénédictine” (203-207).

Damit sind Hagiographie, Regelgeschichte, Rechtsgeschichte, Theo-
logie und Spiritualitit angesprochen. Der schmale Band der Benedik-
tusregel regt zu diesen Arbeiten an. Fiir einen Teil der Autoren ist das
Gesprach mit dem Text von existentieller Betroffenheit begleitet, fiir
den anderen Teil zeigt der Band eindrucksvoll die iiberzeitliche Bedeu-
tung des altkirchlichen Regeltextes.

Freiburg i. Br. Karl Suso Frank

Studia Patristica XVIIL Vol. 1: Historica-Theologica-Gnostica-Biblica. Papers of

the Ninth International Conference on Patristic Studies Oxford 1983. Ed. E.

A. Livingstone. - Kalamazoo, Michigan: Cistercian Publications (1985).

XIII, 358 S., kart. § 40.—

Es ist zu begriiben, dal} die Vortrdge des Oxforder Patristikertref-
fens schneller als sonst erscheinen. Anzahl und Vielfalt der vorliegen-
den meist kleineren Beitriige erlauben keine Einzelbesprechung, nur
einige exemplarische Hinweise auf die angesprochenen Themenkom-
plexe.

Innerhalb des Abschnitts ,Historica nehmen sozialgeschichtliche
Fragen groBeren Raum ein. Auffallend ist, daB erneut Probleme von
Gewalt, Krieg und Frieden bei den Vitern diskutiert werden.

Im Bereich der , Theologica“ werden v. a. christologische und ekkle-
siologische Streitpunkte diskutiert, wobei auch Fragen der Amterstruk-
tur beriicksichtigt werden.

Rein numerisch tritt die Beschiftigung mit den ,,Gnostica® sehr
zuriick, wahrend im Komplex der ,Biblica“ die Auslegungsgeschichte
breiten Raum einnimmt.

Wer sich in die vielen Aufsitze vertieft, namentlich der Fachmann,
wird reiche Belehrung erhalten, aber auch zur Diskussion herausgefor-
dert werden.

Bochum Rosemarie Niirnberg

Torrell, Jean-Pierre / Bouthillier, Denise: Pierre le Vénérable et sa vision du
monde. Sa vie — son ceuvre. L’homme et le démon. - Leuven: Spicilegium
sacrum Lovaniense 1986. XL, 454 S. (Etudes et documents, Fasc. 42) kart.

Die beiden Autoren, deren je eigene Beitriige nicht gekennzeichnet
sind, haben das Buch dreigeteilt.
In der einleitenden Bibliographie wirkt es stérend, daB das im Zentrum des

Werkes stehende opus des Petrus Venerabilis, De Miraculis, zwar im Text nach
der neuen Editon von Bouthillier (Corpus Christianorum, Continuatio mediaeva-
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lis) geboten, aber nach Migne zitiert wird. Auch léngst edierte Werke wie Bedas
Historia ecclesiastica gentis Anglorum oder das Epitaphium Adelheidis Auguste
QOdilos von Cluny werden nach Migne zitiert. Die Dispositio rei familiaris
Cluniacensis des Petrus Venerabilis erscheint in der Bibliographie (XXI) in den
Ausgaben von Baluze und Migne, wihrend S. 30, Anm. 3 die zutreffende Edition
— Recueil des chartes de I'abbaye de Cluny, hg. von A. Bernard u. A. Bruel, Bd 5,
Paris 1894 Nr. 4132 — wenigstens in Klammern abgekiirzt steht.

Dererste Teil des Buches bietet eine biographische Skizze von
Petrus Venerabilis, die im groBlen und ganzen den Forschungsstand
von 1967 (Edition der Briefe des Petrus Venerabilis durch Giles
Constable) wiedergibt. Gleichzeitig mit dem hier besprochenen Buch
erschien und konnte daher von den Autoren noch nicht zitiert werden
dasjenige von Else Maria Wischermann, Marcigny-sur-Loire. Griin-
dungs- und Frithgeschichte des ersten Cluniacenserinnenpriorates
(1055-1150) (Miinstersche Mittelalter-Schriften 42) Miinchen 1986.
Doch macht sich an manchen Stellen der biographischen Skizze
bemerkbar, daB einschldgige deutsche Forschungen von den Autoren
nicht rezipiert wurden.

So wird S. 20, 25, 34, 49 und passim ordo cluniacensis als ordre im Sinn von
Ménchsorden verstanden, obwohl sich die Cluniacenser die Ordensverfassung
erst im 13. Jahrhundert gaben und ordo cluniacensis z. Zt. des Petrus Venerabilis
im Gegensatz zu Cluniacensis ecclesia (Gemeinschaft aller Professen von Cluny
und aller rechtlich von Cluny abh#ngigen Klgster mit diesem) die Art und Weise
monastischen Lebens im Kloster Cluny meinte, oder es wurden im Blick auf die
Cistercienser nicht die Berliner Ordens-Studien aus der Schule von K. Elm zur
Kenntnis genommen. Ebenso fehlen die in Miinster erschienenen Forschungen
zur Prosopographie der Cluniacenser sowie zu deren Toten- und Armensorge,
aber auch die neuen Erkenntnisse zur Benediktsverehrung seit Odo von Cluny in
dem von Christel Meier und Uwe Ruberg hg. Band Text und Bild, Wiesbaden
1980, S. 383-407, dort, wo die Autoren die Miracula s. Benedicti, Benedikts-
Sermo und -fest in den Mittelpunkt ihrer Betrachtung riickten (201).

Fiir den Historiker, aber nicht nur fiir diesen, erscheint der zwei -
te Teil des Buches iiber Datierung, Konzept und historischen ,,Con-
texte* von De Miraculis von besonderem Interesse. Zweifellos hat die
von Denise Bouthillier 1979 in den Mediaeval Studies besprochene, der
bisherigen Forschung noch unbekannte Handschrift Neuchatel,
Armoire de Fer A 25 (N) hier Bewegung in &ltere Vorstellungen
gebracht.

Nach Meinung der Autoren existierte De Miraculis schon im Friihjahr 1135
in Form einer gekiirzten, aus zwei Biichern bestehenden Sammlung, das erste
Buch die Vita des Cluniacenserménchs Gerardus enthaltend, das zweite eine
Reihe elf unterschiedlicher miracula, das erste Buch im Blick auf Eucharistie und
Bulle, das zweite auf Erscheinungen Verstorbener ausgerichtet. Nach seiner
Riickkehr aus Spanien im Oktober 1142 bis zu seinem Aufbruch nach Italien
Mitte April 1144 habe der Abt sein Werk iiberarbeitet. So sei das erste Buch zu
der ausfithrlichen Sammlung geworden, die in den gedruckten Fassungen von De
Miraculis vorliegt. Dazu habe Petrus nicht das erste Buch der gekiirzten Samm-
lung angetastet, deren Text intakt erhalten geblieben sei, sondern das zweite
Buch tiefgreifend umgeformt: Aus elf seien 20 Kapitel geworden, die urspriingli-
che Anordnung sei verindert worden, fiinf schon vorhandene Kapitel umgearbei-
tet und zugunsten stirkerer Kohirenz des Ganzen erweitert worden. Dabei hétte
die Umgruppierung von miracula-Berichten nach Regionen Cluny ins Zentrum
des Konzepts geriickt, und sei die herausragende Rolle der Abtei im Kampf gegen
Satan unterstrichen worden. Die reuelationes defunctorum hétten dabei wach-
sende Aufmerksamkeit gegeniiber den ablehnend-hiretischen Anschauungen
der Petrobrusianer von der Gemeinschaft der Lebenden mit den Verstorbenen
signalisiert. Buch II der ausfithrlichen Sammlung sei wahrscheinlich sehr bald
nach Beendigung des Konzepts des Buches I entstanden und zwar mit den
jetzigen Kapiteln II, 1 und 2. Die Vita des Matthaeus von Albano, zwischen 1136
und 1144 spitestens abgefaBt, und vor 1144 vielleicht unabhdngig von De
Miraculis existierend, kénnte nun neu durchgesehen und durch Einleitung und
SchluBteil (seit Sommer 1144) erweitert worden sein. Den Rest des Buches II
kinnte Petrus ohne festen Plan geschrieben haben. Kapitel II, 24 wire dann
entsprechend seinem Inhalt Ende 1144 oder Frithjahr 1145 verfaBt worden. Die
folgenden Kapitel entzogen sich sicherer Datierung. Ein Traum des Petrus in II,
25 liige vor Weihnachten 1145, II, 27 noch spiter, die Auferweckung eines toten
Kindes iiber dem Grab des Maiolus gegen 1149, endgiiltig redigiert erst 1156. Das
letzte miraculum hitte sich 1155/56 ereignet und wire bald darauf niederge-
schrieben worden. Also hitte Petrus Venerabilis seit Beginn seines Abbatiats bis
vor seinem Tod an De Miraculis gearbeitet, Zeichen fiir die Bedeutung dieses
Werkes im Leben des Abtes.

Die Autoren rdumen selbst ein (133ff), daB diese Rekonstruktion
des Entstehens von De Miraculis teilweise hypothetischen Charakter
besitzt, Die genaue und vollstindige Textanalyse zum Zweck der
Datierung und Rekonstruktion der Entstehung des Werkes erwartet
man von der Einleitung zur o. g. neuen Edition.

Im AnschluB an die Erérterungen des Entstehens und Aufbaus von
De Miraculis erinnern die Vf. an ihre weiterfithrenden Erléduterungen
zum Wunderbegriff des Petrus Venerabilis im Sinn von miranda opera,
der vieldeutig war, in ihrer Abhandlung in der Revue thomiste 80,
1980.

Von 60 Kapiteln des Werkes betreffen 34 Visionsberichte (138), 12 reuelatio-
nes defunctorum, hauptsichlich aus der Zeit des Abtes selbst (140f), 17 Erzahlun-
gen handeln von Dimonen (142f). Zweifellos dienen diese Feststellungen der
Charakteristik des Werkes des Petrus Venerabilis, das als Exempla-Sammlung
der Belehrung iiber die unsichtbare Wirklichkeit, zu der die miracula hinlenken
sollen, diente (148f). Die Autoren betonen zu Recht, welche Bedeutung es haben
mulite, wenn Petrus Venerabilis mit De Miraculis den einzigartigen Kampf
Clunys gegen Satan zu einer Zeit heraushob, als das Selbstverstédndnis der
Cluniacenser durch das Pontius-Schisma geschwiicht gewesen sein diirfte. Trotz-
dem besaB De Miraculis seine groBte Breitenwirkung bei den Cisterciensern (152
mit Anm. 49). S. 155ff werden die historiographischen Elemente von De Miracu-
lis, bezogen auf die Zeit des Abtes, angesprochen.

Es folgen Ausfithrungen iiber De Miraculis im Gesamt des literari-
schen Werkes des Abtes von Cluny und im Zusammenhang mit
benediktinischen, cluniacensischen und cisterciensischen Traditions-
striangen.

Hier erinnern die Autoren an theologisch wichtige Aussagen des Petrus
Venerabilis in Abwehr der Lehren des Peter von Bruis. Die fides ecclesiae rettet
auch die, die ihren Glauben nicht selbst ausiiben kénnen (Kindertaufe und Gebet
fiir Verstorbene). Steinernes Kirchengebéude und die lebende ecclesia fidelium
sieht Petrus nicht als Alternativen, sondern als Weg zur geistlichen communio
sanctorum. Das Kreuz gar aus dem christlichen Leben herausnehmen zu wollen
kidme nach Petrus Venerabilis einer Ablehnung des Gekreuzigten gleich. Die
sakramentale Vergegenwirtigung des Leibes und Blutes Christi in der Eucharistie
hat der Abt von Cluny gegen Peter von Bruis so verteidigt, dal diese Verteidigung
schon mehrfach, auch bei den Autoren des hier besprochenen Buches, Gegen-
stand theologischer Abhandlungen war. Fiir die mittelalterlichen Vorstellungen
von der Gemeinschaft der Lebenden mit den Verstorbenen war die Auffassung
des Petrus, daB ja Lebende und Verstorbene zum corpus Christi gehérten und
aus der communio sanctorum die Reversibilitdt von Verdiensten folgere, von
Bedeutung. So konnten Werke der Lebenden Toten, solche der Verstorbenen
Lebenden niitzen, so wie auch Lebende Lebenden und Tote Toten helfen
kénnten, Zweifellos war hierbei der dem Monchtum seit langem vertraute
Gedanke stellvertretender Siihne fiir Petrus Venerabilis eine Selbstverstandlich-
keit. Die Autoren sehen im Vergleich von De Miraculis mit Contra Sarracenos,
Adversus Judaeos und Contra Petrobrusianos ,l'unité organique du dessein
apologétique de Pierre“ (188). Die Vergleiche fithren zu der Aussage ,...en
définitive cette ceuvre ne s'explique que par son auteur et ses intentions
spécifiques” (219). Da freilich die verglichenen Werke monastischer Traditionen
von den Autoren nur iiberflogen werden konnten (228), versuchen sie im dritten
Teil des Buches, ihre Aussage im Blick auf die ,Démonologie” des Abtes von
Cluny zu verifizieren.

So diirften — mit dem Vorbehalt, dal dies nur ein theologisch
interessierter Laie schreibt — neben den Charakteristika von De Mira-
culis im zweiten Teil die Kapitel des dritten Teils Gewinn fiir
theologische Betrachtung abwerfen.

Die quantitativen Feststellungen — 462 Erwdhnungen des Teufels im Gesamt-
werk des Petrus, 126 in De Miraculis (240), 61 verschiedene Bezeichnungen fiir
den Teufel (242), stets nach biblischem Sprachgebrauch (263) bringen die
Autoren zur Erkenntnis, dall die Ddmonologie in der ,spiritualité militante de
I'abbé de Cluny“ (316) (- Mdénchtum ist militia spiritualis ) keine besondere
Rolle gespielt (262) und sich Petrus auf diesem Feld unterdurchschnittlich
engagiert habe. ,Sobriété exemplaire” und ,valeur symbolique précise” werden
den ddmonologischen Aussagen des Petrus zugeschrieben (424). Diese Ddmono-
logie sei ,essentiellement fonctionelle” (426) gewesen, der Teufel als Feind der
Menschen, Ankldger im Sinn eines unfreiwilligen Helfers gottlicher Gerechtig-
keit, als Exekutor des gottlichen Gerichts und gefallener Engel, also eine
unsichtbare, unsterbliche ,,créature spirituelle” dargestellt. Dabei stiinde Petrus
Venerabilis in der Tradition des Augustinus und Gregors d. Gr. ,sur le démon il
est plus spiritualiste qu'Augustin®, ,sur 'enfer il I'est davantage que Grégoire".
.+ ..50us les apparences d'une littérature ,populaire’, il a démythologisé le
matériel qu'il a utilisé et I'a ainsi implicitement critiqué” (428). Grenzen hitte
ihm darin die Mentalitit seiner Zeit gesetzt.

Mit ihren Reflexionen iiber das miraculum bei Petrus Venerabilis
namlich als fundamentale Kategorie und Realitdt im Glauben,
gebraucht, um Glaubenswahrheiten einem Publikum zu veranschauli-
chen, das daran glaubt, als Zeichen fiir Gottes Eingreifen in die Welt,
der Heiligen und Toten erlaubt, den Sterblichen ein Echo zu bringen,
so wie auch dimonische Wunder nicht ohne Zulassen Gottes erfolgten;
gebraucht, um den Menschen das Diesseitige, Alltdgliche durch das
Jenseitige zu erkldren und zu relativieren und zwar einer Gesellschaft,
die bereit war, Worte und Dinge als Zeichen zu verstehen und ein
miraculum Glauben schaffen zu lassen (431f), wollen sich die Autoren
von Le Goff, Lecouteux und Poirion unterscheiden, nicht im Sinn des
Widerspruches, sondern der erginzenden Vervollstindigung (429,
Anm. 2). Sie wulten, daB die Ddmonologie nur ein Aspekt des Werkes
des Abtes von Cluny sein kann, dal} zur ErschlieBung seines ,univers
religieux“ auch ,le monde des défunts et celui de la sainteté” (427)
gehorten. Ziel ihres Buches ist: ,faciliter I'intelligence cordiale de ce
livre singulier” (De Miraculis) (161). Dem Buch sind ein Verzeichnis der
benutzten Handschriften, eine ,Table des thémes principaux® (440ff)
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(nicht als Sachregister gedacht!) und ein Personennamenregister beige-
geben, das auch die Namen von Autoren wissenschaftlicher Werke
einschlieft, Personen identifizierende Angaben aber nur duferst spar-
sam anbietet.

Minster Joachim Wollasch

Van der Vekene, Emil: Bibliotheca bibliographica historiae Sanctae Inquisitio-
nis. Bibliographisches Verzeichnis des gedruckten Schrifttums zur Geschich-
te und Literatur der Inquisition. — Bd 1. LXII, 601 S.; Bd 2, 554 S. - Vaduz:
Topos 1982/1983.

»5inn und Zweck dieser Bibliographie ist es, der historischen
Wissenschaft ein moglichst umfassendes Verzeichnis des gedruckten
Schrifttums zur Ketzer-Inquisition zur Verfiigung zu stellen® (XTII).
Mit diesen Worten erbffnet van der Vekene (= V.) das Vorwort seines
zweibdndigen Werkes, das auf seinem 1963 verdffentlichten Bd ,,Biblio-
graphie der Inquisition. Ein Versuch“ fuBt und durch eine mehr als
zwanzigjdhrige ,,Sammeltitigkeit* (XIII) angereichert worden ist. Der
V. ist seit geraumer Zeit an der Luxemburger Nationalbibliothek tatig.
Er firmiert als einziger Hrsg. der iiber 4800 Titel, obwohl er von
zahlreichen Mitarbeitern aus den verschiedensten Landern unterstiitzt
wurde, denen er sich dankbar verbunden weiB (XIII-XIV). Pedro Sainz
Rodriguez, der Inhaber des Lehrstuhls fiir Bibliographie an der Univer-
sitdt Madrid, bezeichnet V. in seinem Geleitwort als einen ,, Autodidak-
ten, der sich seit seiner Jugend dem behandelten Thema gewidmet
habe (X). Mit vollem Recht bescheinigt er ihm, ein , bewundernswertes
Arbeitsinstrument* (IX) geschaffen zu haben, das einen imponierenden
Eindruck erweckt. Vorwort, Benutzerhinweise, Abkiirzungen, das
systematische Inhaltsverzeichnis sowie die Zwischeniiberschriften der
Bibliographie (= B.) sind durchgehend dreisprachig angelegt: deutsch,
spanisch und englisch. Etwa 50 Frontispizien, von denen viele der
Privatsammlung V.s entstammen, lockern das Buch durch die Illustra-
tionen auf.

Angesichts des schier uferlosen Gebietes unterwirft V. seine B.
mehreren Ausgrenzungen. Die Kriterien fiir seine Auswahl las-
sen freilich erste Riickfragen aufkommen.

Wenn ,grundsétzlich der weltliche InquisitionsprozeB ausgeklammert* (XIV)
wird, mub der Historiker zumal fiir das hohe und spite MA den Einwand
erheben, dal eine solche Trennung fragwiirdig erscheint: Die mittelalterliche
Realitdt von der aufs engste verschmolzenen Einheit von Kirche und Staat steht
dieser kinstlichen Aufteilung entgegen. Um ein Beispiel zu wiihlen: Kaiser
Friedrich II. regelte 1231 die Ketzerverfolgung auf Sizilien, die er 1232 durch ein
Gesetz auf das Reich ausdehnte. Ketzer sollten von Staats wegen aufgespiirt und
Héresieverdéchtige einem kirchlichen Gericht iibergeben werden. Die Vollstrek-
kung des Urteils wurde wiederum durch den weltlichen Arm vollzogen.

Eher verstindlich erscheint dagegen das Ausklammern der ,Hexenverfol-
gung und der Hexenprozesse” (XIV), weil sie nicht a limine und direkt mit der
Inquisition (= 1) verkniipft waren. Auch der Hinweis auf die ,Ketzer- und
Sektenbibliographien (XIV) mag geniigen, damit die ,Kenntnis der grolen
europdischen Haresien® (XIV) wenigstens in groben Ziigen vorausgesetzt werden
kann.

Was die auf breitester Grundlage angelegte B. angeht, so werden
sich viele an der , Trennung zwischen wissenschaftlicher und pseudo-
wissenschaftlicher Literatur® (XV) stoBen.

Eine solche Zerteilung ist problematisch, subjektiv und in der Durchfithrung
kaum zu rechtfertigen. Diese alles zerschneidende Schere einmal als sinnvoll
vorausgesetzt, wére z. B. zu fragen, welches Genus V. der Literaturgattung
»Romane, Erzéhlungen, Dramen usw.“ (Nrr. 4544-4808) einrdumt, die an das
Ende der B. gestellt ist.

Die Aufteilung in ,Zeitgendssische Druckschriften” (XLIX) und
»Flugschriften und polemisches Schrifttum® (LI} kann auch nicht
tiberzeugen; oder sollten die zeitgendssischen Druckschriften samt und
sonders objektiv und serits gewesen sein?

Sodann bleibt unerfindlich, wieso im Kapitel ,Historische Abhand-
lungen und Schriften betreffend einzelne Personen® (LIII), welches als
umfangreich wie detailliert gelobt werden muf, eine Name wie Jan Hus
fehlt; dies auch deshalb, weil Hus in der Rubrik ,Béhmen' im Kapitel
»Historische Veréffentlichungen und wissenschaftliche Abhandlungen,
nach geographischen Gebieten geordnet (LIX) ebensowenig vor-
kommt. Auch den Namen des Englénders John Wyclif sucht der Leser
vergebens.

V. hat es verstanden, die ,Geschichte der I.* (Nrr. 1869-2589)
ausfiihrlich und minutiés nach Landern geordnet zu prisentieren. Die
Fiille der Gesamtdarstellungen und Einzelprobleme beeindruckt und
verdient Anerkennung. Allerdings scheint V. den prizisen Beginn der
L. wie deren Abschlufy eher als bekannt vorauszusetzen als im einzel-

nen darzulegen. Es braucht ja nicht eigens gesagt zu werden, daB von
der Festlegung dieser Grenzmarkierungen auch eine B. ihr Gesicht und
ihre Konturen erhilt.

Speziell, was das Ende der I. betrifft, bleiben deutliche Ungenauigkeiten im
Raum stehen, unter besonderer Beachtung der jeweiligen Unterschiede in den
einzelnen Léndern. Das Ende der Verfolgung der Irrgliubigen wird in der Regel
mit dem zuletzt stattgefundenen LsprozeB angegeben, demnach in Goa im Jahre
1817, in Portugal 1821 und in Spanien 1834. V. kemmt beziiglich Spanien an das
Datum 1800 heran, wie Nr. 2542 ausweist. Eindeutig iiber diesen zeitlichen
Rahmen hinaus diirften die Nummern 480 und 2159 gehen.

Was den enormen Umfang vorliegender B. anbelangt, bekennt V.
realistisch, daB} es sich um eine ,zwar angestrebte, doch sicher nicht
immer erreichte Vollstéindigkeit* (XV) handelt. Dies zu leisten, wiire
auch schier unméglich gewesen. Da V. aber versichert, ,daB jeder
Hinweis mit Dank angenommen und bereits jetzt an einem Nachtrag
gearbeitet wird, den wir in einigen Jahren zu verdffentlichen geden-
ken® (XV), seien einige Quellen- und Literaturangaben nachgetragen,
die in dem vielseitig aufgeschliisselten Register (2, 451-554) nicht
aufzuspiiren waren.

Quellen: Jacobus de Capellis, De erroribus catharorum, ed. D. Bazzocchi,
L’eresia catara (Bologna 1920; im Anhang), G. Lacombe, La vie et les ceuvres de
Prévostin (Paris 1927), ].N. Garvin - [.A. Corbett, The Summa contra haereticos,
ascribed to Praepositinus of Cremona (Notre Dame 1958).

Romische I.:]. Simor, De Sacris Congregationibus S. Officii et Concilii:
AfKKR 15 (1866) 133-140, (I. Taurisano), Series chronologica commissariorum S,
Romanae Inquisitionis ab anno 1542 ad annum 1916: Analecta sacri Ordinis
fratrum praedicatorum 24 (1916) 495-506, P. Paschini, Episodi della Inquisizione
a Roma nei suoi primi decenni: Studi romani 5 (1957) 281-301, O. Ortolani, Per la
storia della vita religiosa italiana nel Cinquecento: Pietro Cranesecchi. Con
estratti dagli atti del processo del S. Officio (Florenz 1963), U. Navarrete,
Commentarium (in Litteras Apostolicas motu proprio datae quibus Sacrae
Congregationis S. Officii nomen et ordo immutantur): Periodica de re morali,
canonica, liturgica 55 (1966) 614-652, H. Jedin, Die Autobiographie des Kardinals
Giulio Antonio Santorio (t 1602) = Akademie der Wissenschaften und der
Literatur. Abhandlungen der geistes- und sozialwissenschaftlichen Klasse Nr. 2
(Mainz 1969), N. Del Re, La Curia Romana. Lineamenti storico-giuridici =
Sussidi Eruditi 23 (Roma 31970) 89-101.

Index: A. Arndt, De libris prohibitis Commentarii (Ratisbonae 1895), A.
Boudinhou, La nouvelle législation de I'Index (Paris 1899), ders., 2. Aufl. Codici
aptati (Paris 1925), H. Reusch, Die Indices Librorum prohibitorum des 16.
Jahrhunderts (ND Niewkoop 1961), R. Bortolotti, Librorum prohibitio iuxta
Notificationem S. Congr. pro Doctrina Fidei die 14 iun. 1966: Periodica de re
morali, canonica, liturgica 56 (1967) 116-138.

Hus: P. De Vooght, L'hérésie de Jean Hus (Louvain 1960), A. Molnar, Les
résponses de Jean Hus aux quarante-cing articles: RthAM 31 (1964) 85-99.

Servet: R.H. Bainton, Michel Servet. Hérétique et Martyr (Genf 1958).

Varia: K. Pfaff, Beitréige zur Geschichte der Abendmahlshulle vom 16.~18.
Jahrhundert: RQ 38 (1930) 23-76, G. della Veneria, L’inquisizione medioevale e il
processo inquisitorio (Mailand 1939), ]. Héffner, Christentum und Menschenwiir-
de (Trier 1947), A. D’Costa, The Christianisation of Goa Islands (Bombay 1965),
H. Wolter, Héresie und Inquisition im 13. Jahrhundert: Handbuch der Kirchenge-
schichte III/2. Hrsg. von H. Jedin (Freiburg 1968) 263-273, W. Brandmiiller, Der
Fall Galilei - ein Konflikt Naturwissenschaft und Kirche?: Std7 182 (1968)
333-342, 399411, F. Marti Gilabert, La Iglesia en Espana durante la Revolucién
francesca (Pamplona 1971) 155-190, G. Hasenhiittl - J. Nolte, Formen kirchlicher
Ketzerbewiltigung = Texte zur Religionswissenschaft und Theologie. Histori-
sche Sektion 11/1 (Diisseldorf 1976), V. P. Crespo, La actitud de la Inquisicion
ante la Iconografia religiosa. Tres ejemplos de su actuacién (1571-1665): Hisp.
Sacra 31 (1978/79) 285-322.

An der Schwelle der Druckliegung vorliegender B. erschienen: W. Speyer,
Biichervernichtung und Zensur des Geistes bei Heiden, Juden und Christen =
Bibliothek des Buchwesens 7 (Stuttgart 1981) und J. Conteras, El Santo Oficio de
la Inquisicién en Galicia 1560-1700. Poder, sociedad y cultura (Madrid 1982).

Zusammenfassend dréngt sich folgender Gesamteindruck auf:
Einerseits besticht die gewaltige Fiille von zusammengetragenen Quel-
lenangaben und Literaturbeitréigen, die sich auf einen Zeitraum von
iiber 500 Jahren bezieht. Die iibersichtliche Anordnung, die gelegentli-
chen Rezensionsvermerke, der Besitzernachweis, die Titeliibersetzun-
gen in notwendigen Fillen sowie schlieBlich auch die eingestreuten
Kurzkommentare verdienen positive Erwahnung. Andererseits scheint
der ungeheure Stoff methodisch auf ténernen FiiBen zu stehen. Der
Bezugsrahmen und bestimmte GliederungsmaBstibe sind bisweilen
logisch wenig stringent oder scheinen im Einzelfall auszufallen, Viel-
leicht kann eine echte Beurteilung der I. nicht allein auf der histori-
schen Ebene ansetzen, da sie zumindest auch der religionsphilosophi-
schen und theologischen Ebene bedarf, um ein Ganzes zu bilden. Aus
diesen Griinden legt Rez. die beiden Béinde nicht ohne eine gewisse
Enttéuschung aus der Hand, ohne damit zugleich die anerkennenswer-
te Leistung des Vf.s schmilern zu wollen.

Euskirchen Helmut Moll
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Pani, Giancarlo: Martin Lutero. Lezioni sulla lettera ai Romani. (Rémerbriefvor-
lesung 1515-1516). I riferimenti ad Agostino — La giustificazione. - Roma:
Publicazioni Agostiniane (1983). 277 S. (Ordinazioni a: Publicazioni Agostini-
aen Economato Generale, Roma), kart.

Diese Diss., die an der Universitdt Rom geschrieben wurde, geht der
Abhingigkeit Luthers von Augustinus, die sich in der wichtigen frithen
Vorlesung zum Rémerbrief von 1515-1516 zeigt, nach. Untersuchungs-
gegenstand ist die Entwicklung des jungen Luthers und das Aufkom-
men seiner neuen Theologie von Glaube, Rechtfertigung und christli-
chem Leben. Ein wertvolles Ergebnis P.s Arbeit besteht im Aufzeigen
der Verbindungslinien, der unterschiedlichen Weisen, in denen
Luthers Paulusinterpretation in Beziehung steht zu den Romerbrie-
fauslegungen, die in den antipelagianischen Werken von Augustinus,
etwa De spiritu et littera, De nuptiis et concupiscentiis, De peccatorum
meritis et remissione und Contra Iulianum verstreut sind.

Unter Luthers 134 Verweisen auf und direkten Zitaten aus Augustinus iiber
den Romerbrief findet P. eine ansehnliche Vielfalt, sowohl hinsichtlich der Art
wie des Ausmafes, in der Luther ein Schiiler des Doctor gratiae der Kirche war.
In einigen Fillen, wie etwa bei der Spezifizierung des Bezugs von ego in Rém
7.7-25 - entweder auf den vorchristlichen Paulus oder auf den Konvertiten und
Apostel Paulus -, nimmt Luther die Augustinische Interpretation als den norma-
tiven Ausgangspunkt. Luthers eigener Beitrag bestand dann im umfassenden
Nachweis einzelner Textstellen, die belegten, dafl Paulus als Christ darunter litt
simul iustus et peccator zu sein (WA 56, 340-47). In vielféltigen weiteren Beziigen
bot Luther Augustinische Texte an, um Positionen zu erldutern und zu belegen,
die er selbst schon als Bestandteile seiner Bufitheologie vertrat. Ein schones
Beispiel fiir diese Weise der Berfung auf Augustinus zeigt sich auf der ersten
Seite der scholien, wo ein Zitat aus De spiritu et littera bestiitigt, da der Brief
zum groften Teil eine Attacke auf die Arroganz der Selbstgerechten ist, die ihren
eigenen Werken grobe Bedeutung zumessen (WA 56, 157,7-11). Luther war
jedoch schon davon iiberzeugt, daB die Vernichtung des Stolzes Sinn und Zweck
der Schrift iiberhaupt sei (cf. 233,5-19). In anderen Augustinerzitaten verwendet
Luther Textstiicke in tendenzidser Weise, indem er Schliisselbegriffe oder
Behauptungen, die sich im Original des Augustinus finden, ausliBt. In Contra
Julianum beschreibt Augustinus einen Kampf zwischen dem bonum naturale
rationis des Menschen und seinem malum originale peccati (11, 4,8), aber Luther
zitiert den Text, ohne das bonum naturale rationis zu erwidhnen (WA
56, 348, 1-8). Einige Zeilen spéter, in WA 56, 352,22-30, hat Luther sein Zitat des
Textes Contra Julianum II, 9,32 abgebrochen, bevor es sich auf die wirkungsvolle
Hilfe der Gnade bezog, die die rebellische Siinde bezihmt aus Furcht, sie kénne
sich wieder erheben, um Kontrolle iiber die Person zu gewinnen. In diesem
Zusammenhang spricht P. von Auslassungen, ,che sono non meno eloquenti
delle parole riportate” (p. 159).

Mitten in der Vorlesung, in Luthers Kommentar zu Rémer 8, nehmen die
Verweise auf Augustinus ab. In den Kapiteln 9-16 finden sich nur wenige
bestitigende Zitate, wodurch sich anzeigt, daB Luther in eine neue Phase seines
Entwicklungsprozesses als Theologe der christlichen Umkehr eingetreten ist.
Dazu kam, dal} der griechische Text des NT in Erasmus’ Ausgabe Mitte 1516
nach Wittenberg gelangte, und dadurch gewann Luther einen direkten Zugang
zum Text, der ihn in seiner Interpretation weniger auf patristische Hilfe angewie-
sen sein liel.

Ein zweiter wichtiger Punkt in P.s Buch ist die Rechtfertigungslehre, die
Luther im Rémerbriefkommentar vortrug. Er glaubt, dafi Luther einer duBeren
imputierten, angerechneten Gerechtigkeit den Vorzug gibt, die im Glaubigen
nicht einwohnt. Die Folgen der vererbten Siinden wirken zerstorend im gefalle-
nen Menschen, nicht nur in seiner hartnickigen Selbstsucht, sondern auch in
seinem iiberheblichen BewubBtsein, sich auf die eigene Fihigkeit zur Erlangung
des Heils zu verlassen. In P.s Verstindnis beschreibt Luther die gefallenen
Menschen als so verdorben und korrupt, da die Siinde eine natiirliche Substan-
tialitit hat, die bedingt, dal alle Menschen gegeniiber Gottes Gerechtigkeit nur
Dunkelheit und Feindseligkeit sind. Luthers Reaktion gegen den spitscholasti-
schen Optimismus {iber die Willenskraft des gefallenen Menschen war so
iiberméBig, daB er den Glaubigen nur als gerecht angesehen hat oder imputativ
gerechtfertigt sieht, und zwar durch einen gerichtlichen géttlichen Akt, der
vergleichbar ist der acceptatio unserer Werke und unserer Person bei Scotus und
Biel.

In diesem zweiten Punkt kommt P. zu einer bedenklichen Fehldeu-
tung von Luthers Gedanken. Schon ein kurzer Blick auf solch wichtige
Aussagen wie die Heidelberger Disputation, Thesen 25-28 (WA 1, 364f)
und den Sermo de duplici iustitia (WA 2, 145f) zeigt, daB Luther keine
Scheu hatte, von eingegossener Gerechtigkeit zu sprechen und von
einer Vereinigung mit Christus, die Verdnderung bewirkt. Neben
diesen Texten von 1518-1519 gibt es all die AuBerungen iiber Rechtfer-
tigung als einen mystischen Austausch mit Christus. Hier geht Luther
weit iiber die AuBerlichkeit von nur imputierter Gerechtigkeit hinaus.
Selbst in den Vorlesungen von 1515-1516 unterscheiden sich Luthers
Ansichten von Siinde und Rechtfertigung sehr von P.s selektivem und
einseitigen Bericht.

Gelegentlich spricht P. von diesen Vorlesungen als der Herausarbei-
tung einer Spiritualitét (61, 67), aber er zieht daraus nicht den eigent-
lich naheliegenden SchluB, daB ein solcher Sinn und Zweck eine

andere Sprechweise erlaubt und sogar erfordert als die der analyti-
schen Theologie. Geht man von den spirituellen Zielen Luthers aus,
dann dienen seine iibertriebenen Aussagen iiber menschliche Verder-
blichkeit einem durchaus giiltigen Ergebnis. Die ausgedehnten
Abhandlungen zur Siinde zielen in diesen Vorlesungen darauf hin,
eine existentielle Betroffenheit auszultsen. Da Luther die Ansicht
bestritt, daB der Mensch relativ leicht eine gute Gesinnung haben und
so unfehlbar die Gnade gewinnen kénne, rief er aus: ,Non sic, impii,
non sic! Sed opus est ut prostratus in cubiculo tuo totis viribus Deum
ores, ut etiam intentionem, quam presumpsisti, ipse tibi det. Non in
securitate a te et in te concepta vadas, sed a misericordia eius petita et
expectata® (WA 56, 501,15-18).

Luther, hier der geistliche Lehrer, polemisierte gegen eine Position,
die die Erbstinde in ihrer Bedeutung schmailerte; denn diese Lehre
machte die Bitte um Gnade, den gemitus pro gratia, tiberfliissig.

»Sancti solliciti sunt pro gratia Dei semper invocanda. Non confi-
dunt in bonam intentionem aut universam diligentiam suam, sed
semper adhuc sese malum agere timent. Quod timore humiliati gratiam
quaerunt et gemunt; qua humilitate et Deum sibi propitium faciunt®
(503,18-21).

Um solch ein Beten und Sehen zu verstidrken, vergroBerte Luther
die Bedeutung der Zerstérung durch die Siinde. Sein oft zitiertes
Scholion zu Rém 8,19, das zeigt, wie weit entfernt von Paulus eigent-
lich solche Vorstellungen wie essentia, accidens und actio/passio (WA
56, 371) sind, soll uns aufmerksam machen fiir die Tatsache, dalB
Luthers Aussagen tiber die Verderblichkeit der natura humana nicht
als scholastische Analysen der anthropologischen Strukturen zu lesen
sind.

AuBerdem ist P.s Darstellung von den Wirkungen der Rechtferti-
gung, wie sie Luther 1515-1516 sieht, in zwei Punkten unzureichend.
Zunéchst vernachldssigt er die reale Wirksamkeit, die Luther der
fides in dem ausfiihrlichen Scholion zu Rém 3,4-7 zuschreibt. Der
Glaubige ,rechtfertigt Gott in seinen Worten*, dadurch dal er in aller
Aufrichtigkeit zugibt, daB Gottes Urteil iiber seine Siinde wahr und
richtig ist. In einem demiitigen Akt der Selbstanklage macht sich der
Glaubige Gottes Wort zu eigen, bestitigt dessen Wahrhaftigkeit und
Richtigkeit und wird so wahrhaftig und gerecht.

,Et ita nos in verbun suum, non autem verbum suum in nos mutat;
facit autem tales tunc, quando nos verbum suum tale credimus esse, sc.
iustum, verum. Tunc enim iam similis forma est in verbo et in credente,
i. e., veritas et iustitia“ (WA 56, 227,4-7).

Einige Zeilen spiter verallgemeinert Luther, dab diese Wandlung
unserer Selbsteinschitzung die Verdnderung (mutatio, mutare) ist, die
die ganze Schrift und alle Werke Gottes intendieren (233,5-9). Diese
gewandelte Selbsteinschitzung beendet das vermessene Selbstvertrau-
en, das in der Tat die Siinde von groBter Bedeutung ist fiir die geistig
empfinglichen Seelen. Uberdies ist das Bekenntnis der Siinde ein
Geschenk Gottes in uns, aufgrund dessen (propter quod) uns Gott als
rechtschaffend beurteilt (227,19f). Indem sich die Gldubigen das Urteil
Gottes aneignen, unterscheiden sie sich wirklich in ihrem Selbstver-
stdndnis und ihrer Selbsteinschétzung von den Stolzen, die Gottes
Wort nicht aufnehmen.

Zum zweiten erarbeitet P. keine systematische Studie zu den
Wirkungen, die Luther der gratia in den Vorlesungen zum Romerbrief
zuschreibt. Die Elemente einer bemerkenswerten Theologie der gratia
sanans sind hier verstreut, wie ich in Man Yearning for Grace,
Wiesbaden 1969, S. 104ff gezeigt habe. Das sehnsiichtige Gebet ist der
Gléaubigen tiefste Hoffnung auf eine sanative Gabe, durch die Gott
anfangt, hartnidckige egoistische Ausrichtungen zu heilen. Das cor
incurvatum in se wird durch die caritas zu Gott umgekehrt, eine
caritas, die Gott und das Gute des Mitmenschen sucht. Durch diese
Gnade, ,liberi [sumus] et hilares ad opera legis, quaerentes non nisi
Deo placere et eius voluntatem facere® (WA 56, 235,21; auch 257,26;
271,11; 279,21; 336,14; 358,4). Luther stellt sich die Uberwindung der
konkupiszenten Selbstsucht vor, aber nur ,,per superabundantem grati-
ae infusionem" (391,22). Luthers verstreute Hinweise auf die Uberwin-
dung des Egoismus durch die Gnade stellen eine brillante Alternative
dar gegeniiber den spétscholastischen Thesen iiber die Gnade als einer
iibernatiirlichen Qualifikation, die Gott als notwendig verordnete,
damit ein Werk als verdienstlich angenommen und eine Person zum
ewigen Leben zugelassen werden kann (vgl. 274,11-18).

So kann man eine bemerkenswerte Bulispiritualitit dort finden, wo
P. einen anthropologischen Pessimismus Luthers behauptet. Dort, wo
P. Luther interpretiert als einen, der die Rechtfertigung auBerhalb des
Menschen ansiedelt, kénnen wir einen Luther finden, der fides in
beeindruckender Weise neu formuliert als eine wahrhaftige confessio



211

1987 Jahrgang 83 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

2

peccati, die sich Gottes umformendes Wort zu eigen macht. Luther
zeigt so das Werk der gratia sanans, ein zentraler Teil des Augustini-
schen Erbes, in einer Reihe von Texten auf, die von groBer Bedeutung
fiir Theologie und Alltagsleben sind.

Rom Jared Wicks
(Ubersetzung aus dem Englischen von Annegret Junkermann)

Schmidt, Heinrich Richard: Reichsstidte, Reich und Reformation. Korporative

Religionspolitik 1521-1529/30. — Stuttgart: Steiner Wiesbaden 1986. X1V, 366

S. (Verdffentlichungen des Instituts fiir Européische Geschichte Mainz, Abt.

Religionsgeschichte Bd 122) Lw. DM 86.-

Seit der bahnbrechenden Arbeit von Bernd Moeller tiber ,Reichs-
stadt und Reformation“ (1962) sind die Fragen nach Verlauf und
Bedeutung der kirchlichen Verdnderungen in den Stiddten sowohl fiir
ihre eigene Geschichte wie auch fiir die Entwicklung der Reformation
im Reich zu einem Schwerpunkt der Forschungen zur deutschen
Geschichte im 16. Jh. geworden. Zahlreiche Untersuchungen zu einzel-
nen Stidten haben unsere Kenntnisse bedeutend vermehrt; daneben
sind etliche Versuche - teils in Einzelstudien, teils in Beitragen zu
wissenschaftlichen Symposien — zur Diskussion gestellt worden, das
Verhéltnis von (Reichs-)Stadt und Reformation idealtypisch zu erfas-
sen. Auf der Grundlage einer vergleichenden Betrachtung der
Geschehnisse in den fiinf grofen oberdeutschen Reichsstddten Niirn-
berg, Strabburg, Frankfurt, Augsburg und Ulm soll die — bei Peter
Blickle angefertigte — Saarbriicker Diss. von H. R. Schmidt dazu einen
Beitrag leisten.

S. verfolgt in seiner Arbeit mehrere Ziele. Einmal geht es ihm
darum zu zeigen, dal Wechselwirkungen bestanden haben zwischen
dem Verlauf der Reformation in diesen groBen Reichsstddten und der
allgemeinen religionspolitischen Situation im Reich: von den Beschliis-
sen der Reichstage zur Luthersache und von der Riicksicht auf die
AuBenbeziehungen der Stadt, vor allem auf den Kaiser und die
benachbarten Fiirsten, auch den fiir das Kirchenwesen der Stadt
zustandigen Bischof, wurde die innerstidtische Entwicklung, zumal
die Haltung des Rates, beeinflulit; ebenso war die Religionspolitik der
Stadte auf den Reichstagen, ihr Anteil an den Beratungen und den
Reichsbeschliissen sowohl von jenen auswirtigen Riicksichten wie
auch von den innerstddtischen Geschehnissen bestimmt. Zum Nach-
weis dieser Wechselwirkungen hat S. sowohl das korporative Auftreten
der Reichsstidte als auch das spezifische Verhalten jener fiinf Stadte
auf den Reichstagen und den zwischenzeitlich veranstalteten Stadteta-
gen untersucht und dafiir bisher nicht verwertetes Material aus mehre-
ren stidtischen Archiven ausgewertet. Ferner hielt er es fiir notig, den
Gesamtablauf der Reformation in diesen Stidten wihrend der zwanzi-
ger Jahre des 16. Jh.s von neuem zu erdrtern, und zwar neben
gebiithrender Beachtung der genannten Wechselwirkung unter Beriick-
sichtigung von zwei Hauptproblemen: Bestimmung der Trdger der
reformatorischen Entwicklung in den Stidten, insbesondere des ent-
scheidenden Faktors fiir die Durchsetzung des neuen Kirchenwesens;
und Konkretisierung des Einflusses der verschiedenen Filiationen der
reformatorischen Theologie — Luthers einerseits, Zwinglis und Bucers
andererseits — auf das Geflecht der religiosen, sozialen und verfas-
sungspolitischen Zielsetzungen und Aktionen in den Stiddten. Unter
diesen Aspekten werden die fiinf Stiddte indessen nicht gleichgewichtig
behandelt. Niirnberg und StraBburg erfahren als Prototypen fiir patri-
zisch bzw. zunftbiirgerlich verfaBte Stidte — denn S. mibt der Verfas-
sungsordnung der jeweiligen Stadt fiir den Verlauf der Reformation
erhebliche Bedeutung bei — eine erneute eingehende Betrachtung unter
Heranziehung auch archivalischer Quellen, wihrend die drei anderen
auf der Basis des gedruckten Materials nur in groBen Ziigen bespro-
chen werden mit der Funktion, durch Aufweis von Parallelen oder
durch Erklarung der Griinde bei Abweichungen die am Beispiel der
beiden ersten Stidte aufgestellten Thesen zu erhérten.

Die untersuchte Zeitspanne hat S. in drei Abschnitte gegliedert.

In der ersten Phase (bis Ende 1523) gelangte die ,evangelische Bewegung®
trotz des Wormser Ediktes, das aber schon vom Zweiten Niirnberger Reichstag in
Frage gestellt wurde — S. wertet ihn deshalb als ebenso bedeutsam wie die beiden
Speyerer Reichstage —, vor allem in denjenigen Stadten bis an die Schwelle zur
Neuordnung des Kirchenwesens, in denen ,charismatische” Prediger wirkten.

In der zweite Phase (1524/25) kam es zu einer krisenhaften Zuspitzung, die
vorangetrieben wurde durch die das Wormser Edikt bekréftigenden Passagen des
Dritten Niirnberger Reichsabschieds, durch das kaiserliche Verbot der fiir
November 1524 in Speyer geplanten Versammlung der deutschen Reichsstinde
zur Behandlung der Religionsstreitigkeiten und durch die Verschmelzung von
gesellschaftlichen und religitsen Forderungen unter Berufung auf ,die Schrift”
im Bauernkrieg, der auch die Reichsstidte erfabte oder zum Reagieren notigte.

In der dritten, von dem retardierend wirkenden ersten Speyerer Abschied
geprigten Phase liberwog das Bemithen um Sicherung und Ausbau der neuen
Ordnungen unter Abwehr aller Tendenzen, die die Reformation noch weiter
treiben wollten. Mit dem Beitritt der Minderheit der Reichsstddte, darunter auch
drei der hier behandelten, zur beriihmten Protestation von 1529 ist fiir S. deren
Religionspolitik in ein neues Stadium getreten, indem sie sich nun bewufit gegen
den - bislang als wohlwollend eingeschétzten, nun aber klar als Gegner erkann-
ten — Kaiser enger an die Fiirsten anlehnten; dadurch ist die Begrenzung der
Untersuchung markiert.

Die wertvollen Ergebnisse der Arbeit sind m. E. in jenen Passagen
zu finden, in denen S. die korporative Religionspolitik der Stidte
erortert.

Dazu gehort der Nachweis, daB die Stadtréte schon sehr frith untereinander
iiber Méglichkeiten diskutiert haben, wie dem Loyalitatskonflikt zu entkommen
sei, der zwischen der von Kaiser und Reich seit dem Wormser Edikt erhobenen
Forderung, gegen die neuen Lehren vorzugehen, und dem Begehren grolier Teile
der stddtischen Bevolkerung nach Erneuerung der Kirche auf der Basis dieser
Lehren aufbrach. S. zeigt weiter, wie es den Reichsstddten auf dem Dritten
Niirnberger Reichstag noch einmal gliickte, gegen beschwerliche Auflagen des
Abschieds zur Religionsfrage einmiitig Protest einzulegen, wie aber die Solidari-
tit nur noch durch die Verwendung inhaltlich unpréziser Formeln aufrechterhal-
ten werden konnte. Wichtig ist sein Hinweis, dal} ,,Predigt des reinen Evangeli-
ums®, eine in den stiddtischen Verlautbarungen der frithen Jahre oft gebrauchte
Wendung, kein Indiz fiir lutherische Gesinnung ist, sondern eine ambivalente
Formel, die wegen ihrer Unbestimmtheit von allen Richtungen akzeptiert werden
konnte. Auch die Forderung nach einem Konzil war eine solche Konsensformel,
die — was bei S. nicht deutlich wird — im damals noch verbreiteten Konziliarismus
griindete. Ferner wird dargelegt, wie in den spiteren Jahren gemeinsame Politik
in der Religionsfrage kaum noch gelang, weil die Priorititensetzungen der
einzelnen Stadte immer stirker divergierten; auch sammelte sich um Uberlingen
eine Gruppe katholisch bleibender Stédte, welche die Stidtetage, deren Zweck
die Sicherung kollektiven Auftretens auf den Reichstagen und gegeniiber dem
Kaiser war, nicht mehr besuchte. So war in Speyer 1529 der Bruch in der
Solidaritit der Stiidte schon vor dem Anschlufl der Minderheit an die Protestak-
tion der Fiirsten so deutlich, daB Konig Ferdinand ihn taktisch auszunutzen
versuchen konnte.

Als mitverantwortlich fiir diesen Verfall erachtet S. auch die
Auswirkungen der Streitigkeiten unter den Theologen.

Fir die frithe Phase kann er dartun, wie die evangelische Lehre von der
Rechtfertigung hiufig in stiddtischen Verlautbarungen zu erkennen ist. Sodann
betont er, Luthers Zwei-Reiche-Lehre sei an den Interessen der stidtischen
Biirgerschaft vorbeigegangen und — aufier vom Niirnberger Rat — nicht rezipiert
worden, wihrend die Stellung, die Zwingli und Bucer der Gemeinde fiir die
Reinerhaltung der Kirche zuwiesen, wegen ihrer betrichtlichen Affinitat zur
politischen Mitwirkung der Biirgerschaft in zunftverfaBten Stidten in StraBburg,
Augsburg und auch Ulm grofle Aufnahmebereitschaft gefunden habe. Das
erkldre, warum in diesen Stidten die Neuerungen im Kirchenwesen vornehmlich
von der Theologie Zwinglis bzw. Bucers gepriigt waren, wihrend in Niirnberg
Rat und Prediger gemeinsam energisch gegen zwinglische und heterodoxe
Ansichten eingeschritten sind, von denen sie Gefahren fiir die Obrigkeitsstellung
des Rates aufkommen sahen.

Vermift habe ich die Kontrolliiberlegung, inwiefern die gesell-
schaftstheoretischen Auffassungen der Theologen durch das Vorbild
des Gemeinwesens, in dem sie jeweils lebten, beeinfluBt sind.

Was die Frage nach den Trdgern der reformatorischen Bewegung
anlangt, so ist das ganze Buch von der These durchzogen: in den
Reichsstédten war das ,,der gemeine Mann*“.

Die gegenteilige Ansicht, da} die Reformation in den Stidten eine Sache der
Eliten bzw. des Rates allein gewesen sei, wird, so weit ich sehe, nicht mehr
vertreten; sondern es zeichnet sich Einvernehmen ab, dall zwar manche Ratsher-
ren sich sehr frith der neuen Verkiindigung 6ffneten und durch ihre Anteilnahme
nicht unerheblich zu ihrer FuBfassung beigetragen haben, wihrend die Ratsgre-
mien in den ersten Jahren eine abwartende Haltung gegeniiber dem religiésen
Aufbruch eingenommen haben und ihre Aktivititen auch spéter haufig darauf
zielten, die Bewegung vor allem in geordnete Bahnen zu lenken. Es gibt in S.s
Arbeit zumal fiir die zweite Phase mancherlei Quellenbelege dafiir, daB Initiati-
ven von Predigern oder von der Biirgergemeinde ausgegangen sind und der Rat
die ohne ihn eingefilhrten Neuerungen im Gottesdienst dann geduldet oder
sanktioniert hat — und oft findet man dazu die in der Regel an Aufienstehende
gerichtete Begriindung, nur so kénne Aufruhr ,des gemeinen Mannes" verhin-
dert werden. So vermag ein hohergewichtiger Anteil der Biirgerschaft an der
stidtischen Reformation durchaus kriftig gestiitzt zu werden.

Doch bei S. ist das Pendel iiberweit nach dieser Richtung ausge-
schlagen. Er hat ndmlich befremdlicherweise seine Kernthese von
vornherein auf terminologische Festlegungen statt auf Quellenanalyse
gestellt. Als den ,gemeinen Mann“ definiert er ,alle Ménner in der
Stadt, die ein — auch minderes — Biirgerrecht besitzen und nicht durch
Reichtum, adlig/patrizische Lebensfiithrung oder Ratstatigkeit aus der
Allgemeinheit herausgehoben sind“ (32 A. 3). (Das ist eine Variante in
der Diskussion um die Auslegung dieses zeitgenossischen Terminus’,
die iibrigens die Unterschicht und alle Frauen ausschlieft.) Und von
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,evangelisch/reformatorischer Bewegung” ist nach ausdriicklicher
Festlegung von S. da zu sprechen, wo ,eine groBe Zahl von Men-
schen . .. gleichgerichtet handelt, um unter der absoluten Norm des
Gotteswortes . . . Anderungen in der Kirche . . . herbeizufiihren . . . Der
Rat gehort...nicht zur Bewegung” (32 A. 11). Nimmt man beide
Definitionen zusammen, kann allerdings nur noch ,der gemeine
Mann* als Triager der Bewegung iibrig bleiben. Die in der Arbeit auch
enthaltenen Belege dafiir, dall die Rite die Entwicklung indirekt oder
direkt forderten, indem sie keine Behinderungen zuliefen — wenn eben
das Wormser Edikt nur mangelhaft oder gar nicht befolgt, wenn
GegenmaBnahmen der zustidndigen Bischife nicht unterstiitzt oder gar
abgewehrt wurden — werden grundsitzlich unterbewertet. Selbst dann,
wenn der Rat reformatorische Initiativen ergriffen hat oder wenn er im
Stil einer Confessio argumentiert, sich auf das Gewissen beruft, steht
bei S. immer ,,der gemeine Mann® dahinter, dessen Bewegung sich der
Rat nur angeschlossen habe, obwohl S. keineswegs immer Belege dafiir
beibringen kann, daBl der Rat sich Druck aus der Bevilkerung hitte
beugen miissen. Die Wendungen von der bedrohlichen Haltung des
~gemeinen Mannes” hitten jedenfalls einer sorgsamen Einzelkontrolle
bedurft, ob sie konkreten Hintergrund hatten oder ob es sich um einen
Topos handelt — sie tauchen iibrigens schon vor der Reformation in
reichsstindischen Quellen 6fters auf! Wer kidme heute auf die Idee, aus
den Berufungen der politischen Parteien auf ,den Wahler* stdndige
Aktivitiaten oder gar entscheidenden Einflub dieser imagindren Grébe
abzuleiten? Fiir die Erkenntnis des realen Gewichts der Biirgermeinde
sind auch apodiktische und tiberzogene Sétze wie ,,der gemeine Mann
hat die Politik des Rates vorformuliert” (138) oder ,,die dritte Kurie war
auf den Reichstagen die Lobby der Untertanen® (330) oder ,die
Trennung der Reiche, die Luther vornahm, war nicht eines Geistes mit
dem gemeinen Mann" (206) alles andere als hilfreich.

Gelegentlich findet man bedenklich einseitige Quellennutzung
zugunsten der These: So 1Bt S. bei einem Gutachten Spenglers zum
kaiserlichen Verbot der Versammlung in Speyer (1524) unberiicksich-
tigt, daBb der Niirnberger Ratsschreiber die Strafandrohungen offen-
sichtlich nicht ernst genommen hat, und verkennt infolgedessen, dal
die von ihm empfohlene Betonung der Aufruhrneigung des ,,gemeinen
Mannes" keine echte Besorgnis spiegelt, sondern taktische Funktion
hatte (228). — Die Reaktion des Niirnberger Rats auf die eigenméchtige
Zeremoniendnderung durch zwei Prépste wird von S. iiberspitzt: erst
habe er ,ultimativ* die Riicknahme gefordert, dann aber tiberraschend
nachgegeben (153); die Quelle sagt aus, daB der Rat die Propste zwar
kritisiert hat, ihnen aber Gelegenheit zur Stellungnahme bot und sich
von ihrer Rechtfertigung iiberzeugen lieB. - Erwihnt sei noch die
Unstimmigkeit, daB} die Verstirkung der Schutzkrifte Niirnbergs, die
der Rat durch Verpflichtung einiger hundert Ménner aus der Hand-
werkerschaft vornahm, von S. einmal mit Sorgen vor Eingriffen des
Reichsregiments (104), das andere Mal aber als MaBnahme zum Schutz
des Rates vor Aufruhr (157 u. 207) motiviert wird. Gehorten diese Leute
eigentlich nicht zum ,gemeinen Mann“?

Fiir die Untersuchung der korporativen Stidtepolitik war die einge-
hende Behandlung der fiinf oberdeutschen Stidte zweifellos berech-
tigt. Hinsichtlich der anderen Aspekte stellt sich die Frage, ob nicht
durch stérkere Beriicksichtigung anderer Stidte anstelle der viel
Bekanntes wiederholenden Betrachtung der Standardbeispiele diffe-
renziertere Ergebnisse hitten erzielt werden kénnen. Die genannten
Schwiéchen in der Argumentation erwecken den Eindruck, daB S. in
seiner thesenfreudigen Arbeit zugunsten typologischer Zuweisungen
die Zwischenténe vernachlissigt hat.

Miinster Ernst Laubach

Gibler, Ulrich: Huldrych Zwingli. Eine Einfithrung in sein Leben und sein

Werk. — Miinchen: Verlag C. H. Beck (1983). 163 S. Ln. DM 34—

U. Gibler gibt uns hier in 11 Kap.n eine Ubersicht iiber das Leben
und das Werk des Ziircher Reformators. Jedes Kap., das mit einer
Bibliographie abschlieft, zeichnet sich zugleich durch seine Genauig-
keit und seine geistige Tiefe aus. Das Ganze bildet das erwiinschte
Handbuch, das in die Gedankenwelt Zwinglis in aller Kiirze einfiihrt.
Dies wurde durch die vorhergehende Monographie des Vf.s erméglicht,
die hier ihre Krénung findet: Huldrych Zwingli im 20. Jahrhundert.
Forschungsberichte und annotierte Bibliographie 1897-1972, Theologi-
scher Verlag Ziirich, 1975, 473 S.

Um kurz ins Einzelne zu gehen: in der Frage der ,reformatorischen
Wende* (46ff) stimmt der Vf. mit A. Rich und in etwa mit G. W. Locher
liberein, die beide geneigt sind, die Abhingigkeit Zwinglis sowohl
gegeniiber Luther wie gegeniiber Erasmus geringer anzusetzen. Die

Abhandlung ,De providentia“ (1530) enthilt eine Widerlegung der
Hauptthesen Luthers in der Auseinandersetzung mit Erasmus, vor
allem in der Frage des freien Willens (131). Zwar findet Fr. Biisser in
der Einfithrung zur neuen Ausgabe dieses Traktats in Corp. Reform.
Vol 113 (Zw.Op. VI/3), S. 54 eine wenigstens literarische Analogie
zwischen De Providentia und Luthers De servo arbitrio, es ist aber
moglich, dab bei diesem Datum Zwingli den Bruch mit den Luthera-
nern in Kauf genommen hitte — zum Teil unter dem Eindruck der
eucharistischen Kontroverse —, und zugleich seine Absonderung gegen-
itber Martin Bucer und den siiddeutschen Kirchen, wenigstens auf der
politischen Ebene. Auf diese Weise diente De providentia als das
Manifest der Unabhingigkeit und Originalitat Zwinglis.

Paris ]. V. Pollet

Kionig-Nordhoff, Ursula: Ignatius von Loyola. Studien zur Entwicklung einer
neuen Heiligen-Tkonographie im Rahmen einer Kanonisationskampagne um
1600. — Berlin: Mann (1982), 379 S. + 543 Abb., Lw. DM 290.—

Ist tiber Ignatius von Loyola ,,im Bilde®, wer dieses umfangreiche,
mit einem immensen Abbildungsteil versehene Werk gelesen hat?
Vom duBeren Eindruck her meint man eher, man halte wieder einmal
eines jener gewichtigen, recht allgemein gehaltenen Werke tiber Ignati-
us von Loyola (= I.) in den Handen. Doch wer mit diesem Bd ,,Ignatius
auf einen Schlag” zu bekommen hofft, den mul} diese Forschungsarbeit
enttduschen; thr Anspruch ist inhaltlich nicht nur bescheidener, son-
dern auch ernsthafter. Uber Ziel und Absicht informiert der — auf der
Einbandhiille nicht gedruckte — Untertitel: ,Studien zur Entwicklung
einer neuen Heiligen-Ikonographie im Rahmen einer Kanonisations-
kampagne um 1600“. Als Protestantin (!) versucht K.-N. mit der
iiberarbeiteten und erweiterten Verdffentlichung ihrer kunstgeschicht-
lichen Diss. an der Phil. Fak. der Universitit Bonn (1977) zum ersten
Mal, ,,aus kunstgeschichtlicher Sicht die Entwicklung von Heiligenkult,
Heiligenlegende und Heiligenbild am Beispiel des HI. Ignatius von
Loyola darzustellen”. Bedeutende protestantische Gelehrte haben sich
in unserem Jahrhundert zwar schon mit der Gestalt und dem Werk des
I. auseinandergesetzt und dabei aus ihren Forschungen wertvolle
Einsichten und Fragestellungen vermitteln kénnen (allen voran K.
Holl, gefolgt von H. Béhmer und schlieflich K. D. Schmidt). Nicht
minder gehaltvolle Informationen und in subtiler Forschungsarbeit
gewonnene Einsichten kann sich der Leser von dem vorliegenden
Werk auch erhoffen. Denn K.-N. bietet mit ihren Studien einen
Uberblick iiber Legende und Heiligenkult unter dem Gesichtspunkt,
wie sich diese in der Ikonographie des I. (bis zu seiner Heiligsprechung
1622) ausgestaltet haben. Kunstgeschichtlich bedeutsam sind dabei vor
allem K.-N.s Forschungsergebnisse zu Arbeiten von P. P. Rubens und
A. van Dyck und zu den Antwerpener Gebr. Wierx, zu ].-B. Barbé und
C. Galle d. A. Doch weit iiber den primédren kunstgeschichtlichen
Standpunkt hinaus reicht diese Abhandlung mit ihrer Untersuchung
der Frage nach der Funktion von Bildern fiir Kult und Kanonisation in
den Fachbereich der Kirchengeschichte, bes. in dem, was K.-N. sagt
zur Geschichte und Ikonographie der Heiligsprechung nach dem
Trienter Konzil. Der kunst- und kulturgeschichtliche Beitrag, den
K.-N. zur Geschichte des Jesuitenordens selbst, den I. mitgegriindet
hat, leistet, ist nicht hoch genug zu veranschlagen, weil er in der
bisherigen Ignatius-Biographik vernachldssigt wurde. Kaum erforscht
geblieben ist bislang nidmlich der unauflésbare Zusammenhang zwi-
schen der Produktion eines bestimmten Ignatius-Bildes (nach seinem
Tode) in Wort, Schrift und Bild und dem sich darin ausdriickenden
Selbstideal des Jesuitenordens. I. selbst hat sich zeitlebens zwar einem
Bild (und einer Abbildung) von sich und iiber sich entzogen. Erst in
seinen letzten Lebensjahren gab er dem Drangen seiner personlich
vertrautesten Mitbriider nach, sein Leben zu erzéhlen. So entstand der
sog. ,Pilgerbericht” teilweise aus personlichen Mitteilungen des I.,
teilweise aufgrund von stichwortartigen Notizen iiber die Lebenserzih-
lungen des I. Wenn K.-N. die Wurzeln der tiber I. nach seinem Tode
sich formenden Bildvorstellungen in allgemeinen Topoi der Ikonogra-
phie Jesu Christi und des Franz von Assisi, eines Dominikus u. a.
Heiliger sucht, dann kann sie dazu reichlichen Anhalt finden in den
Lebenszeugnissen des historischen I. selbst. Franz von Assisi, Domini-
kus und in allem die Mysteria des Lebens Jesu sind (nach dem
~Pilgerbericht* aus den Jahren 1553-1555) die Orientierungsgestalten
und Vorbilder seit I.s folgenreicher Lebensverinderung (die mehr ist
als nur eine ,,Bekehrung”) im Jahre 1521. So kénnen im Kontext der
frommigkeitsgeschichtlichen Fragen ebenfalls neue Perspektiven
erschlossen werden fiir die ,Katholische Reform* des 16./17. Jh.s, in
der nach K.-N. eine deutliche Riickbesinnung auf ,grolle Heiligenge-
stalten des Mittelalters erfalbar” wird.
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In einem Uberblick iiber den Inhalt des Werkes kénnen diese
Gesichtspunkte noch einmal verdeutlicht werden:

Das ,Vorwort“ (11f) ist erwdhnenswert, weil es im Zusammenhang der
Entstehung und Fertigstellung des Werkes und der damit verbundenen For-
schungsodyssee durch die ,.groBen Kunstsammlungen Westeuropas und Ameri-
kas* einen Erfahrungsbericht besonderer Art vermittelt und interessante Einblik-
ke in Forschungsgeschichte der noch von einer besonderen ,Liberalitat® (11)
bestimmten frithen 70er Jahre. Die ,Einleitung® (13-19) referiert den Ausgangs-
punkt der vorliegenden Untersuchungen iiber ,die Auseinandersetung zum
Verhiltnis von Kunst- und Gegenreformation“ (,Kunst und kirchlicher Propa-
ganda im Zeitalter der Glaubenskéimpfe") in kritischer Darstellung der bisherigen
Forschungsgeschichte, der gegeniiber dann ,das Arbeitsvorhaben“ K.-N.s niher
bestimmt wird. K.-N. zieht aus guten Griinden einer blof oder primér stilisti-
schen Betrachtung die ikonographische Analyse und Darstellung vor. Fiir die
Wahl des Untersuchungsgegenstandes bot sich fiir den Zeitraum zwischen 1590
und 1625 (nach Wittkower ein fiir die Kunst der Katholischen Refom malgebli-
cher Zeitraum) 1. an, der Griinder des Jesuitenordens, ,,da gerade diese religiose
Gemeinschaft, ihr Griinder und sein epochemachendes Buch der Exerzitien
immer wieder bei allgemeinen Deutungsversuchen besondere Beachtung gefun-
den haben® (16). Ausgehend vom ,Stand der Literatur zur Ignatius-Tkonographie*
bestimmt K.-N. ,die Aufgabe dieser Untersuchung”: eine moglichst vollstindige
Zusammenstellung der noch erhaltenen Bilder und der auf die Bildproduktionen
bezogenen Schriftquellen* als Materialsammlung anzustreben. Dabei soll die
Aufmerksamkeit von den bislang dominanten monumentalen Werken etwa eines
P. P. Rubens oder eines A. Pozzo auch auf ,viele unbekannte Stiicke, besonders
im Bereich der Graphik® gelenkt werden, von denen die aufschluBreichsten aus
der Zeit vor der Seligsprechung des I. (im Jahre 1609) stammen und die Anfange
der Ignatius-Tkonographie erkennen lassen. Nachweislich stehen die frithen
Bildproduktionen im ,offenkundigen Gegensatz zum damaligen kanonischen
Recht®, denn es ,handelt sich um Werke, die bereits vor jeder Genehmigung des
Kults entstanden sind und nach strenger kirchenrechtlicher Auffassung, ...,
eigentlich nicht existieren sollten” (18). Um so eindringlicher stellt sich von daher
auch die Frage ,nach der Funktion der Ignatius-Bilder im Rahmen der Kanoni-
sierungsbemiihungen* (18). K.-N. entwickelt ihre Untersuchungen hauptséchlich
in der Konzentration auf die Hauptwerke der sog. ,Antwerpener Schule”
(19) und deren Bildproduktionen sowie in der Untersuchung und Analyse der
Bedeutung des Wirkens von Pedro de Ribadeneyra S] fiir die Biographie,
die Bilder und den Kult des I. im Blick auf dessen Heiligsprechung(sprozef).
Diese ,,Anfinge der Ikonographie des I. im Zusammenhang mit den Bemiithungen
um eine Heiligsprechung” werden dann in dem (nach der Einleitung = L) II. Teil
ausfithrlich untersucht (21-128) in den Kap. A. ,Die Heiligsprechung des Ignatius
im Bild“, B. ,Historische Hintergriinde bei der Entwicklung des Ignatiuskultes®
und (am umfangreichsten) C. ,Die Bilder im Zusammenhang mit den Bemiihun-
gen um die Kanonisation, Ausbreitung, Chronologie, kultischer Wert®. Im III.
Teil (129-133): ,Die Ignatius-Tkonographie und die Definition der ,gegenreforma-
torischen Kunst™ untersucht und analysiert K.-N. noch einmal eingehender die
brisante Frage, wieso und aus welchen Griinden und Motiven die Jesuiten, die
nach dem Willen ihres Mitbegriinders 1. so papstergeben und kirchentreu wie
moglich sein sollten, die auch ,immer als die entschiedenste und disziplinierteste
Kerngruppe der Katholischen Reform verstanden werden®, dennoch ,,ganz offen-
sichtlich gegen kirchliche Grundsitze verstolien haben, wie sie von Clemens VIIL
1602" im Geiste des Konzils von Trient ,in Erinnerung gebracht worden waren®
(129).

Die umfangreichen Anmerkungen (137-198) beweisen, wie konsequent K.-N.
ihr Arbeitsvorhaben auch verwirklicht hat. Ein Beweis dafiir ist die Auseinander-
setzung mit R. Kuhns Beitrag (1970) zu Bernini und I. K.-N. weist u. a. nach, daf
Kuhn Berninis Skulpturen zwar ,,mit Hilfe moderner Theologie“ (vor allem Hugo
und Karl Rahners) interpretiert, ,die zwar die Entstehungszeit der Exerzitien,
nicht aber das gewandelte Textverstdndnis des 17. Jh.s beriicksichtigt” (15; vgl.
dazu 140, Anm. 37). K.-N.s Untersuchungen kénnen demgegeniiber den histo-
risch-kritischen Befund bestétigen, ,,daf} sich durch Kommentare zur Zeit Mercu-
rians und durch Aquavivas Direktorien zu den Exerzitien die Interpretation des
Textes gewandelt hatte“ (140). Dieses gewandelte Verstindnis der Theorie und
Praxis der ignatianischen Exerzitien ist fiir die ikonographische Analyse von
entsprechenden Bildproduktionen des 16./17. Jhis als eine Art ,Kanon® zu
beachten und zu beriicksichtigen.

Mit den ,Untersuchungen zu den wichtigsten frithen Bildkreisen der Ignati-
us-Tkonographie* (199-324, eingeleitet mit einer Inhaltsiibersicht, Abkiirzungs-
verzeichnis und Vorbemerkungen) beginnt der Materialteil der Untersu-
chung. Ausfiihrlich und méglichst vollstindig werden die verschiedenen Ignati-
us-Bilder und Bilderviten aus den frithen Bildkreisen untersucht und beschrie-
ben. Zahlreiche Ubersichtstafeln veranschaulichen die innere Entwicklung, die
gegenseitige Beziehung und den Aufbau der einzelnen Bildzyklen. Eine wichtige
Einsicht ergibt sich fiir die Datierung: ,Bis jetzt wurden die Jahresangaben“
einzelner Bildserien ,in den Dokumenten als Datierung akzeptiert. Doch zeigt
das Beispiel der Bildervita von Rom 1605/06, dafh Erscheinungsdaten nicht immer
Herstellungsdaten sind“. Das , Literaturverzeichnis® (325-346) beriicksichtigt die
bis Mitte 1980 erschienene Literatur. An einen kurzen ,Abbildungsnachweis"
(347) schliefit sich ein ausfiihrliches ,Register” (349-379) an, mit dem man das
umfangreiche Werk leicht erschlieBen kann. Den AbschluB und die Krénung des
Werkes bilden die 543 Abbildungen auf 216 Tafeln. Wer dieses reiche Bildmate-
rial betrachtet, weil den aufwendigen Einsatz zu schétzen, mit dem K.-N. vor
allem die erreichbaren Druckgraphiken der I.-lkonographie aus dem Zeitraum
vor der Heiligsprechung gesammelt hat. Der Betrachter erhilt einen zusammen-
hingenden Uberblick iiber im allg. schwer zugingliche graphische Serien iiber

das Leben des L, die teilweise lange vor ihrem offiziell genannten Erscheinungs-
jahr zu datieren sind (vgl. oben zur Datierung), weil sie in der Erwartung und
Vorwegnahme der Kanonisation des 1. oft lange vorher geschaffen worden sind.
Besonders deutlich ist das zu erkennen bei Abb. 4, die beweist, dab die
Kanonisation schon 17 Jahre vorher (1605/06) dargestellt wurde (vgl. dazu Abb. 2
anlaBlich der Heiligsprechung 1622).

Aufbau, Drucklegung und Ausfithrung des Werkes sind sehr sorg-
filtig und tibersichtlich. Der Materialteil der Arbeit (199-379 mit den
543 Abb.) ist in dem historisch-systematischen Abschnitt der Arbeit
(1-198) iiberzeugend erschlossen worden. Das Ergebnis der Untersu-
chungen K.-N.s zeigt, dal und wie gut sich die von ihr gewihlte
Methode und der ,,durchaus ,ketzerische'* (11) Ansatz ihrer Arbeit sich
bewihrt haben. K.-N. formuliert zu bescheiden, wenn sie ihre Arbeit
als nur vorbereitend ansieht (19). Sie ist vielmehr als bahnbrechend
anzusehen, und eine Fortsetzung dieser Forschungsarbeit ist sehr zu
wiinschen z. B. beziiglich der Bedeutung der ikonographischen Qua-
driga: Ignatius—Franz Xaver; Aloysius v. Gonzaga—Stanislaus Kostka
(vgl. dazu Abb. 249ff), die spdter dann als ,Portalfiguren” in den
Fassaden zahlreicher Jesuitenkollegskirchen stehen. Dieses ,faszinie-
rende Phinomen* der unauflisbaren Spannung und des untrennbaren
Ineinanders von ,geschickter Propaganda und tiefer Religiositat” laBt
sich nicht nur im Kontext der frithen I.-Tkonographie und bei der
geschickten Betreibung der Kanonisation des I. feststellen; die das
Schulwesen des 16./17. Jh.s noch stark priagende Padagogik der Jesui-
ten ist von dhnlichen Ziigen und Spannungen bestimmt in durchaus
klarer padagogischer Absicht. Dabei reprisentiert die genannte Heili-
gen-Quadriga vorbildhaft ein pidagogisches und religiéses Curriculum,
dessen Wirkung und Wandlungen sich auch ikonographisch erforschen
lassen.

Als Corrigenda sind lediglich zu vermerken: S. 15, Z. 10 v. u.
,Kuhn 1970%, statt 1971, und: S. 341, Z. 7 v. 0.: ,RAVIER 1973 . . . Paris
1973%, statt 0.0.

K.-N.s Untersuchungen sind nicht nur das Zeugnis eines selbstlo-
sen und eindrucksvollen Forschungsunternehmens, sondern sie zeigen
neben dem Interesse an der Thematik eine groBe ,Hochachtung® (11)
und Liebe zu Ignatius, dem Jesuitenorden und dessen Geschichte. Ein
diskreter Hinweis darauf mag auch die Widmung des Werkes geben:
,Fiir Oliver geboren am 31. Juli®, also an dem Sterbetag des I. und
seinem kirchlichen Gedenktag (Heiligenfest). Wenn in diesem Werk
auch die historische Gestalt und Person des 1. im Hintergrund geblie-
ben ist (von der Beschrinkung auf den gewdhlten Forschungsgegen-
stand her wohl notwendigerweise), so vermag der kritische Forscher-
geist der Autorin zusammen mit ihrem engagierten Interesse den Leser
eindeutig auch zu ermutigen, nunmehr hinter die frithen und spéteren
Bildproduktionen iiber I. zuriickzugehen und voller Einsicht in die
propagandistischen und ideologischen Uberlagerungen der histori-
schen Grundlagen der Person und Gestalt des 1. (vor allem durch die
nachignatianische Ordenstradition und -propaganda) wieder erneut
und unvoreingenommener zu fragen: Wer bist Du, Sankt Ignatius?

Frankfurt a. M./ Hermann Josef Repplinger S. J.

Hannover

Beckmann, Joachim: Das Wort Gottes bleibt in Ewigkeit. Erlebte Kirchenge-
schichte. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag 1986. X1, 778 S., Lw. DM
78.—

Nur wenige Gestalten haben iiber einen so langen Zeitraum hinweg
die evangelische Kirchengeschichte Deutschlands mitgepragt wie
Joachim Beckmann (1901-1987). Der junge Diisseldorfer Pastor gehdrte
1933/34 — im mutigen Widerstand gegen die Deutschen Christen und
den Reichshischof Ludwig Miiller - zu den Begriindern der Bekennen-
den Kirche. Als leitendes Mitglied der Rheinischen Kirche sowie des
Bruderrates der Evangelischen Kirche in Deutschland hat er den
kirchlichen Wiederaufbau mitbestimmt; von 1945 bzw. 1949 bis 1958
war er als Pfarrer bzw. Oberkirchenrat der theologische Dirigent im
Diisseldorfer Landeskirchenamt, daneben Dozent an der Kirchlichen
Hochschule Wuppertal (seit 1961 Honorarprofessor in Bonn), und
schlieflich gehérte er als Priises der Evangelischen Kirche im Rhein-
land 1958-71 und als Mitglied des Rates der EKD 1967-73 zu den
besonders einfluBreichen Personlichkeiten. Uber literaturgeschichtli-
che und theologische Themen hat er sich in einer Fiille groferer
Beitrige und praxishezogener Voten geduBert, was hier 745-757 die
ausfithrliche Bibliographie bezeugt. Als aktiver Kirchenpolitiker hat er
selbst Zeitgeschichte geschrieben: so vor allem durch die Bearbeitung
des Kirchlichen Jahrbuchs, erstmals in dem Berichtsband iiber die Zeit
193344 (1948 erschienen) und 194548 (von 1949), dann fiir die Jahre
1949-56 unter der Rubrik ,Kirchliche Zeitgeschichte”, bis 1973 nur
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noch als Herausgeber. B.s dort geiibte Methode, die sich hauptséchlich
wohl den Erfahrungen des Kirchenkampfs verdankt, prégt auch das
vorliegende Werk, zu dessen Ergénzung er selber seine sonstigen
umfangreichen Textausgaben nennt: Die wichtigsten Stationen werden
dokumentiert durch Abdruck zeitgendssischer Texte, die nicht kom-
mentiert oder interpretiert, sondern durch zuriickhaltende redaktio-
nelle Bemerkungen verbunden werden. Es handelt sich also weder um
eine Autobiographie noch um eine Kirchengeschichte im herkommli-
chen Sinne, sondern um eine ausgewihlte Dokumentation, die B.s
Lebenslauf als Leitfaden nimmt und den historischen Stoff vor allem
theologisch beleuchtet. Der Leser, der primér an Hintergrundinforma-
tionen eines Hauptakteurs interessiert ist, diirfte enttauscht werden;
wer aber eine umfassende, auf Quellen gegriindete Ubersicht iiber die
Kirchengeschichte 1933-1971 schiitzt und B.s stets wohlbegriindete,
gedankenreiche Lagebeurteilung kennenlernen will, der wird — nicht
zuletzt auch anhand einiger wenig bekannter Texte — reichen Gewinn
aus der Lektiire ziehen.

B. beschreibt im Vorwort (VII) seine Intention so: ,,Das Buch sollte also weder
eine wissenschaftliche Selbstbiographie noch eine wissenschaftliche Kirchenge-
schichte von 1933 bis 1971 werden. Fiir Letzteres sehe ich andere und Bessere am
Werk. Und fiir eine Selbstbiographie sehe ich zu viele Hindernisse; es gibt dabei
Probleme, die mir zu schwer sind. Ich schreibe lieber eine Darstellung, in der ich
als Wahrheitszeuge vorkomme, aber nicht mehr.” Die Objektivitit des Zeugnisses
spiegelt sich darin wider, daB die Hauptmasse aus Texten besteht; die Subjektivi-
tit des Zeugen kommt in der Auswahl zur Geltung. Der Aufbau ist im Grunde
nur am Beginn (1-25) auf B.s persénlichen Weg konzentriert: im I. Kap.
Jugendjahre (1901-1933)“. Das umfangreiche II. Kap. ,Kirchenkampf
(1933-1945)" bringt eine dem KJ 193344 weithin entsprechende, aber kiirzere
Textauswahl (26-327), die stets von B.s eigener Beteiligung am Zeitgeschehen
ausgeht, aber gerade deswegen den Blick auf die umfassende Handlungsebene
der Deutschen Evangelischen Kirche bzw. der Bekennenden Kirche lenkt.

Einzelheiten sollen hier nicht erwihnt werden. Eindrucksvoll deutlich wird

jedenfalls, was kirchliche Selbstbehauptung gegeniiber einem totalitdren
Unrechtsstaat bedeutete. Auf stiarkeres Interesse der zeitgeschichtlichen For-
schung diirfte das I1I. Kap. ,Wiederaufbau (1945-1971)" stofien, zumal dort B.
weitgehend in den abgedruckten Dokumenten als Verfasser bzw. Mitautor selber
zu Wort kommt (328-680). Man erfihrt z. B. interessante Einzelheiten {iber die
Ablésung des Diisseldorfer Konsistoriums durch die neue Kirchenleitung im Mai
1945 (329-348 mit Archivmaterial). AufschluBreich sind auch die von B. auf den
beiden ersten rheinischen Synoden 1946 und 1948 vorgetragenen Berichte der
Kirchenleitung (361-382 und 395-415). Dagegen bringen die eingestreuten Aus-
fithrungen iiber den Neubau der Evangelischen Kirche in Deutschland 194548
und der Abschnitt iiber die Umwandlung der Evangelischen Kirche der altpreu-
Pischen Union 1945-51 (443—477) kaum Neues. Ein instruktives Panorama der
Zeit 1958-71 bieten B.s Lageberichte als Préses vor der Landessynode (483680,
erginzt durch Ausziige im IV. Kap. ,Schwerpunkte meiner Wirksamkeit”, z. B.
702-714), die bislang in den gedruckten Protokollen zugiinglich waren. Teilweise
begegnen hier Texte aus der folgenden Sammlung, die im {ibrigen eine wichtige
Ergdnzung zu dem neuen Buch darstellt, weil sie vor allem die mehr persénli-
chen Auferungen B.s abdruckt: Joachim Beckmann: Hoffnung fiir die Kirche in
dieser Zeit. Beitriige zur kirchlichen Zeitgeschichte 1946-1974, Gottingen 1981
(Arbeiten zur kirchlichen Zeitgeschichte B,10).

Angesichts der enormen Materialfiille des Buches kann man es nur
bedauern, daB nicht — iiber das Namensregister 771-776 hinaus — auch
ein Dokumentenverzeichnis und ein Sachregister geboten werden. Das
mindert jedoch nicht den Wert des Buches. Es handelt sich um ein
hachst niitzliches Lesebuch bzw. Nachschlagewerk zur kirchlichen
Zeitgeschichte, dessen Charakter durch den regen Geist eines groBien
Kirchenmannes von seltener theologischer Bildung und Urteilskraft
gepragt wird.

Miinster Wolf-Dieter Hauschild

Kessler, Michael: Kritik aller Offenbarung. Untersuchungen zu einem For-
schungsprogramm Johann Gottlieb Fichtes und zur Entstehung und Wirkung
seines ,Versuchs' von 1792. — (Mainz): Griinewald (1986). 429 S. (T iibinger
Theologische Studien, Bd 26) kart, DM 48.~

Nachdem iiber 40 Jahre keine Monographie mehr zu Fichtes
Offenbarungskritik erschienen war, ist man erfreut, mit der bereits im
Wintersemester 1981/82 abgeschlossenen und endlich verdffentlichten
Diss. Kesslers ein sorgfiltig erarbeitetes Werk iiber Fichtes friihe
Schrift in Hinden zu haben, das diese zugleich im Kontext zeitgenossi-
scher Fragestellungen erschlieft.

Einleitende Bemerkungen zum gegenwirtigen Offenbarungsversténdnis (§ 1)
lassen bereits das hermeneutische Anliegen des Vf.s erkennen, Fichtes philoso-
phischen Beitrag nicht nur im zeitgeschichtlichen Rahmen zu wiirdigen, viel-
mehr auch im Hinblick auf die Frage, inwieweit er, vom heutigen Verstehenskon-
text her gesehen, neue Perspektiven erschlossen hat. Nach einem kurzen Blick
auf den frithesten religionsphilosophischen Ansatz Fichtes und einem ersten
Durchgang durch Fichtes Offenbarungsschrift gibt K. noch in der Einleitung eine
Gesamtschau iiber ,Religion und Offenbarung im Fortgang des Fichteschen

Denkens® (§2). Es folgen ein detaillierter Forschungsbericht (§3) und die
Bestimmungen von Ziel und Methode der Arbeit (§ 4). Unter ,IL Aspekte zur
Lebensgeschichte Fichtes und zur geistesgeschichtlichen Einordnung® werden
nach einer relativ ausfiihrlichen Biographie Fichtes (§ 5) wesentliche Fragestel-
lungen der Aufklirung als Hintergrund des Fichteschen Frithwerks skizziert
(§ 6). Im Kernstiick seiner Darlegungen, ,I1I. Darstellung der Fichteschen Offen-
barungskritik", erortert Vf. eingehend in zwei Schritten (§§ 7, 8) den Offenba-
rungsbegriff Fichtes von 1792/93 und die daraus abgeleiteten Kriterien zur
Erkenntnis authentischer Offenbarung. In einem weiteren Kapitel setzt sich K.
zunéchst mit Fichtes eigener Einschitzung seiner frihen Schrift auseinander
(§ 9) und wertet diese sodann als ,systematischen Hohe- und Wendepunkt der
Offenbarungskritik der Aufklarungszeit* (§ 10). Unter ,V. Aspekte zeitgendssi-
scher Wirkungsgeschichte® wird ein umfassender Uberblick iiber die Rezensio-
nen der Schrift gegeben (§ 11). AnschlieBend geht V. auf weitere Wirkungen (bei
F. 1. Niethammer, . Chr. R. Eckermann und F. E. D. Schleiermacher) ein.

K.s Arbeit zeichnet sich durch umfangliche Materialkenntnis, Sorg-
falt im Detail und einen groflen Reichtum an systematischen wie
historischen Perspektiven aus. Sie 1aBt die Fragestellung Fichtes im
Umfeld der gesamten Offenbarungsproblematik der Aufklirung und
im Vorblick auf die Neuorientierung des christlichen Offenbarungsver-
stindnisses lebendig werden, die sich nicht zuletzt diesem Ringen
gegen Ende des 18. Jh.s verdankt.

Mit den weitgesteckten Zielen verbinden sich allerdings einige
Mingel in der Analyse von Fichtes Offenbarungskritik selbst. Anders
als in der inzwischen erschienenen Einleitung zur Schrift in der
,Philosophischen Bibliothek (Bd 354, Hamburg 1983), die K. — abgese-
hen von einem kurzen Hinweis auf S. 91f — nicht mehr beriicksichtigt
hat, wurde auf einen Vergleich der , Kritik” von 1792 mit derem ersten
Entwurf von 1791 verzichtet; auch Hinweise auf die Anderungen in der
2. Aufl, von 1793 sind spirlich. Damit wurde die Chance vertan, einige
zentrale Probleme der Schrift in klarere Konturen zu riicken. Der
Uberblick iiber die weitere Entwicklung des Fichteschen Offenba-
rungsbegriffes ist informativ. Es fehlt ihm aber an systematischer
Schirfe, die nur auf dem Hintergrund eines klaren Erfassens der
gesamten Systementwicklung Fichtes zu gewinnen ist: ein Desiderat,
das sicher die Moglichkeiten einer Inauguraldissertation iibersteigt.
Auf jeden Fall hat K. (im Anschlub an die von M. Seckler geleistete
Vorarbeit) einen betrichtlichen Teil wichtigen Terrains gerodet, das
bisher fast noch theologisches Brachland war — und weiterer Bearbei-
tung dringend bediirfte.

Freiburgi. Br. Hansjlirgen Verweyen

Burgey, Franz: Technik und Heiliger Kosmos. Probleme der Theologie und der
Verkiindigung in einer von Wissenschaft und Technik geprigten Welt. -
(Wiirzburg): Echter (1985). XI, 263 S. kart. DM 28.—

Die Erfahrung der Abwesenheit Gottes in der modernen Kultur. Hrsg. von
Wolfhart Pannenberg. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht (1984). 191
S., 24 Abb. kart. DM 64.—

Wiederkehr von Religion? Hrsg. von Willi Oelmiiller. — Paderborn: Scho-
ningh (1984). 288 S. (Kolloquium Religion und Philosophie, Bd 1) kart. DM
29.80
Ist in der Moderne, in der sich Erfahrungswissenschaft und Tech-

nik immer enger und immer erfolgreicher verbinden, der Gedanke

eines , Heiligen Kosmos* noch sinnvoll? Geht unsere spirituelle Kraft
an der Jahrtausendwende iiber die schmerzliche oder gar leiden-
schaftslose ,Erfahrung der Abwesenheit Gottes in der modernen

Kultur*? hinaus und deutet sie gar auf eine ,Wiederkehr von Reli-

gion“?® Drei wichtige Neuerscheinungen stellen hier differenzierte

Fragen und geben erste Antworten.

Viele der Beitrige blicken von Entwicklungslinien der zweiten
Hilfte des neunzehnten Jh.s her auf die Gegenwart. Deshalb will ich
hier auf zwei Ereignisse der Jahre 1853/54 hinweisen, die geradezu als
Symbole fiir die dargestellten Problembereiche gelten kénnen. Das
erste dieser beiden Ereignisse ist der zu seiner Zeit berithmte , Mate -
rialismusstreit® im Deutschland von 1854. Zwei Jahre vorher
hatte in der ,, Augsburger Allgemeinen Zeitung® eine Polemik zwischen
dem Physiologen Rudolf Wagner und dem Zoologen Carl Vogt# tiber

1 Vgl. F. Burgey, Technik und Heiliger Kosmos, 1985.

2 Vgl, Die Erfahrung der Abwesenheit Gottes in der modernen Kultur, 1984.

3 Vgl. Wiederkehr von Religion?, 1984.

4 Vgl. zu dieser Kontroverse W. Broker, Politische Motive naturwissenschaftli-
cher Argumentation gegen Religion und Kirche im 19. Jahrhundert, Miinster
1973, bes. 12-42 und 232f, sowie H. Degen, Vor hundert Jahren: Die Naturfor-
scherversammlung in Géttingen und der Materialismusstreit, in: Naturwissen-
schaftliche Rundschau 7 (1954) 271-277.
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den Monogenismus begonnen. Dieser Streit erreichte 1854 die breitere
akademische f;')ffentlichkeit auf der 31. Versammlung deutscher Natur-
forscher und Arzte in Géttingen. Wagner bestritt hier der Naturwissen-
schaft das Recht, iiber die Natur der Seele Aussagen zu machen. Es
kam zu einer scharfen Antwort Carl Vogts aus der Sicht der naturwis-
senschaftlichen Materialisten.

Der Materialismusstreit ist Eckdatum einer einfluBlreichen materia-
listischen Naturphilosophie (etwa L. Biichner, E. Haeckel, ]. Mole-
schott, C. Vogt u. a.), die als ,wissenschaftliche Weltanschauung” das
Erbe des Christentums antreten wollte. Es sollte an die Stelle der
~anfinglichen Gottesopfer eine allméhliche Umwandlung des Kultus
der Gotter in den Kultus des Menschen” treten.5

Waihrend die Materialisten das Erwachen aus dem ,,langen mittelal-
terlichen Geisterschlaf“é feierten, verdffentlichte der Jesuit Joseph
Kleutgen 1853 den ersten Bd seiner ,, Theologie der Vorzeit®,
in der er gerade die ,Vorzeit“ des Mittelalters gegeniiber der heillosen
Moderne wieder in Geltung zu setzen versuchte. Kleutgen stellte schon
mit den ersten Sdtzen seiner ,Theologie der Vorzeit” fest, daB der
,Geist, welcher in unserer Zeit Europas Voélker mit immer gréBerer
Macht bewegt, (.. .) seinem Wesen nach dem Christentum feindselig”
sei.’

So stehen sich zu Beginn der technisch-wissenschaftlichen Moder-
ne Christentum und liberale, erfahrungswissenschaftlich und technolo-
gisch orientierte Kultur feindselig und in abstrakter Negation
gegeniiber.

Die drei Publikationen zeigen, was aus dieser Spannung geworden
ist. Was wurde aus dem erhofften ,Kultus des Menschen“? Lebt der
christliche Glaube heute noch im Blick auf die ,Vorzeit“ und in
apokalyptischer Angst?

i

Valerio Verra® fragt nach der Erfahrung der Abwesenheit des
christlichen Gottes im Grenzbereich der Philosophie und Weltliteratur
des neunzehnten und zwanzigsten Jahrhunderts. Er bezieht sich dabei
primér auf Positionen, die auf die Erfahrung der Abwesenheit Gottes in
der Zukun ft reflektieren. Hier versammeln sich die unterschiedlich-
sten Vorstellungen radikaler Hoffnung wie auch radikaler Verzweif-
lung.

Ernst Bloch zielt in seiner Religionskritik als Wiirdigung des materialisti-
schen Gehalts der Religion auf eine Befreiung von der religitsen Hoffnung auf
einen rettenden Gott hin zu der Hoffnung auf ein messianisches Reich des
Menschen, dem sich die Menschheit durch ein Transzendieren ohne Transzen-
denz nahert.

Das Gegenteil der Blochschen Hoffnung auf die bleibende und sich verstir-
kende Abwesenheit Gottes in der Zukunft ist Samuel Becketts Position, die Verra
anhand seines Stiickes iiber das ,Warten auf Godot* interpretiert. Fiir Beckett
scheint hier die Abwesenheit Gottes in der Vergangenheit und in der Gegenwart
auch auf eine Abwesenheit Gottes in Zukunft hinzuweisen und die Handelnden
in Hoffnungslosigkeit und absurden Sehnsiichten zu belassen.

Die Frage nach der Relevanz der Menschen in einem Kosmos, in dem Gott
vergangen wie zukinftig abwesend ist, fithrt von Beckett zu Nietzsche und
Sartre, die beide auf den ersten Blick die Bedeutungslosigkeit der Gottesfrage als
Bedingung der Moglichkeit wirklicher Freiheit zu feiern scheinen. Doch gibt es
bei beiden auch das Moment der Bedriickung durch eine Zukunft, in der es im
wahrsten Sinne des Wortes keinen Himmel individuentranszendenter Werte
mehr geben kann.

So ist zu vermuten, daB fiir das zeitgendssische kulturelle Empfinden die
Erfahrung der Abwesenheit Gottes nicht nur als Befreiung, sondern als
ineins Ungesichertheit und Einsamkeit erlebt wird, in der die Antwort auf
die Frage nach dem Wert des Menschen verloren geht. Aldous Huxley (Brave
New World) und George Orwell (1984) haben in ihren Romanen Zusammenhén-
ge zwischen Nihilismus, Tod Gottes, Totalitarismus und der Entwiirdigung des
Menschen zu bedenken versucht.?

S L. Biichner, Das kiinftige Leben und Die moderne Wissenschaft. Zehn Briefe
an eine Freundin, Leipzig 1889, 140. (Biichners Hauptwerk ,Kraft und Stoff*
erschien 1855 und war durch viele Auflagen und Ubersetzungen einer der
naturphilosophischen Bestseller seiner Zeit.)

6 L. Biichner, Fremdes und Eigenes aus dem geistigen Leben der Gegenwart,
Leipzig 1890, 29.

7 ]. Kleutgen, Theologie der Vorzeit (1853), zit. nach der Ausgabe Miinster 1867,
57

8 Der Titel seiner Untersuchung ist allerdings enger gehalten und enttduscht
Erwartungen: V. Verra, Die Erfahrung der Abwesenheit Gottes in der moder-
nen Philosophie, in: Hrsg. W. Pannenberg 1986, 39-52 (52-63 Diskussionspro-
tokoll).

9 Im Bereich der modernen Science Fiction gibt es sicherlich aktuellere und oft
auch bessere Beispiele als diese beiden iiblicherweise angefithrten Autoren.
Ich verweise etwa auf |. Brunner, Morgenwelt (1968), Miinchen 1980 und S.
Lem, Memoiren, gefunden in einer Badewanne (1961), Frankfurt 1979.

In ihren Interpretationen zu de Sade und Nietzsche gehen Pierre
Klossowski® und Michel Foucault auf philosophische Weise
diesen Zusammenhdngen von Atheismus und Totalitaris-
mus nach.

Fiir Klossowski stellt sich in de Sades Denken eine Radikalisierung des
Atheismus dar, ,der sich gleichsam experimentell priiffen will, indem der die
Vernunft der verderbten Natur ausliefert, in einem unstillbaren Selbstzersté-
rungsprozef), der die Entdeckung der eigenen metaphysischen Unhaltbarkeit und
der der anderen zu Ende fithren soll“ (Verra, 48).

Michel Foucault geht davon aus, daB Nietzsches Interpretation des Todes
Gottes letztlich die Proklamation des Todes seines Morders ist. Wenn der
Mensch namlich Gott verschwinden lasse, so verschwinden mit Gott alle MaBsta-
be, sich selbst als Mensch zu verstehen. Der Mensch entmenschlicht sich selbst
und tritt so von der Bildfliche ab. Der , Kultus des Menschen® als Selbstde-
struktion?

Wenn mit diesen beiden Positionen der Bereich geschichtsphilo-
sophischer Deutungen betreten wird, so ist es konsequent von Verra,
wenn er am Ende seiner Darstellung auf Martin Heideggers Metaphy-
sikkritik zu sprechen kommt. Zeigt sich im Nihilismus nicht das
Wesen der Metaphysik und hinter diesem die Ahnung eines geschick-
haften Heraufkommens einer neuen Verstehensgestalt?

Somit sind eine ,,Neue Religiositidt“ und eine ,,Neue Mythologie®
Hinweise auf eine solche geschickhafte Verschiebung oder nur Ober-
flichenphdnomene, die hinter dem Stand der Konsensfihigkeit, den
das Christentum erreicht hat, weit zurtickbleiben?

Der ,Neuen Religiositit” wendet sich W, Ch. Zimmerli2 zu.

Dabei mochte er nicht eine Phédnomenvielfalt neuer Religiositit aufzihlen,
sondern insofern philosophisch ansetzen, als er iiber den Begriff , Neue Reli-
giositéat, also iiber ihr Begreifen durch den Betrachter, redet. Wenn wir uns
dem Problem eines einheitlichen Phinomenbereichs ,Neue Religiositit’ nidhern,
zeigt es sich, daB der Begriff die verschiedenartigsten Gestaltungen umfalit.
Zweitens macht sich ,Neue Religiositit' als Art von ,Religiositit’ so identifizier-
bar, daf} sie mit ihr das Schicksal teilt, nicht an Uberpriifungskriterien wissen-
schaftlichen Wissens gebunden zu sein. Drittens ldbt sich zum Neuheitscharakter
dieser Religiositdt sagen, dall sich der groBte Teil dieser religidsen Titigkeiten
nicht im kirchlichen Bereich abspielt. Viertens entsteht dieser Begriff auf dem
Hintergrund der enttduschten, durch Erstaunen dann abgeltsten Erwartung, dafl
.eigentlich’ mit dem Absterben von Religion zu rechnen war, weil die nachaufkla-
rerische und technisch-wissenschaftliche Kultur der Religion keinen sinnvollen
Ort geben konne. Dieses scheinbar Erstaunliche wird aber erklirbar, wenn man
den historischen Denkbarbeitsbedingungen der neuen Religiositit nachgeht und
auf die abendlindischen Konstellationen von Glauben und Wissen reflektiert.

Die abendlindische ,Logos-Rationalitit, die wir als Wissen bezeichnen, ruht
auf einer mythischen ,Theo-logie’, die allerdings ganz offenkundig auch im
modernen Sinne als theoretisch leistungsfdhig angesehen werden muf, da sie die
Entwicklung funktionierender Techniken ermoglicht” (Zimmerli, 17). So stehen
sich also zundchst Logos und Mythos nicht auschliefiend gegeniiber. Erst die
christliche Religion wendet sich gegen dieses Verhiltnis, indem sie die Philoso-
phie ganz in die christliche Lehre integriert, bis diese Beziehung in der Hoch-
scholastik durch Thomas von neuem problematisierbar wird. Im Kontext der
Neuzeit wird dann die Berufung des Wissens auf den Glauben funktionalisiert.
Religion erhilt die Funktion der Absicherung der Wahrheit unseres Wissens und
der Legitimation der Moralitdt von Handlungen. Diese funktionalistische Ortung
des Glaubens relativ auf die Selbstgestaltung des Wissens éndert sich erst in den
letzten Jahrzehnten. In dem Moment namlich, in dem die ,Vermutung Raum
greift, auch und sogar das wissenschaftliche Wissen sei nicht besser begriindbar
als eine beliebige Sorte von Aberglauben oder Magie, werden auch religiose
Handlungen wieder salonfahig” (Zimmerli, 19). Die Selbstrelativierung des Wis-
sens, die wirkungsgeschichtlich durch den Historismus, die abstrakte Kunst, die
Problematisierung des Wahrheitsbegriffs und die Aufhebung der Grenzen regio-
naler Ontologien bedingt ist, begriindet ein neuartiges Selbstverhiltnis des
Denkens. Es beruht auf den beiden Primissen, daB alles Gewubte in sich durch
das nicht GewuBte reflektiert ist und daB weiterhin alles GewubBte eine untrenn-
bare Einheit von Realitdt und Fiktion darstellt. Aus dieser spannungsreichen
Situation ergibt sich dann leicht der Wunsch, dem stindigen Druck des Bewufit-
seins der generellen Vermitteltheit allen Wissens durch den Aufbruch in Rich-
tung einer neuen Unmittelbarkeit des Selbst zu entgehen - eine neue ,feste'
Identitdt zu finden. So realisiert sich hier der von Ludwig Biichner ersehnte
»Kultus des Menschen® als Ausdruck der Angst vor der In-sich-Reflektiertheit
einer hochentwickelten Kultur. Neue Religiositit ist somit nicht das ,Zeichen der
Zeit schlechthin®, sondern sie gehort in die Reihe der ,,Signaturen” unserer Zeit,
die es im Ganzen zu verstehen gilt (Zimmerli, 20).

Wenn Zimmerli unter die Merkmale des Begriffs der Neuen Reli-
giositdt das ihrer Unabhéngigkeit von Uberpriifungskriterien wissen-
schaftlichen Wissens zdhlt und auch von der historischen Vorausset-

10 P. Klossowski, Sade mon prochain, Prais 1947.

11 M. Foucault, Les mot es les choses, Paris 1966.

22 W. Ch. Zimmerli, Wie neu ist die neue Religiositit? Von Konsistenz und
Widerspruch in der Suche nach Unmittelbarkeit, in: Hrsg. W. Oelmiiller 1984,
9-24.
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zung ausgeht, daB das wissenschaftliche Wissen in den letzten Jahren
erst seine Konsensfihigkeit einzubtifen beginnt, so ist dem entgegen-
zuhalten, daB} seit dem Beginn der technologischen Revolution im
neunzehnten Jh. immer schon eine Bewegung existierte, die am Gno-
stizismus, am Okkulten und an der ,Morgenldnderei“ des Fernen
Ostens_interessiert war.!® Weiterhin sei darauf hingewiesen, dab in
vielen Aulerungsweisen Neuer Religiositdt Technologie- und Wissen-
schaftsglédubigkeit eine konstitutive Bedeutung besitzen. So verwenden
etwa die durch den heute noch praktizierenden Science-Fiction-Autor
Lafayette Ronald Hubbard begriindeten Scientologen ein sogenanntes
,E-Meter”, um den psychischen Sperren ihrer Mitglieder auf elektro-
technischem Wege auf die Spur zu kommen, indem sie vorgeben, diese
iiber viele Wiedergeburten hinweg verfolgen zu kénnen. Wer dariiber
hinaus eine Werbeschrift der Transzendentalen Meditation durchblat-
tert, wird immer wieder auf Fotos stoben, die grobe elektronische
Gerite zeigen, durch die der ,Maharishi-Effekt” einer Befriedung der
Naturgewalten und der Menschheit experimentell nachgewiesen wer-
den kann. Ein anderes, weniger bekanntes Beispiel sind die zahlrei-
chen parareligiésen Gruppen, die sich im Ideenfeld der Ufologie und
,Pra-Astronautik“14 des Erich von Déniken konstituiert haben und auf
das Heil aus dem Weltraum hoffen. Erinnert sei auch an den physika-
lisch und mystizistisch argumentierenden ,Wendezeit“-Propheten
Capra. Es widerspricht der These Zimmerlis nicht, differenziert sie
aber, wenn man davon ausgeht, dab die ,offizielle’ Wissenschaft in der
Entwicklung der technisch-wissenschaftlichen Kultur immer weniger
als Garant der Bewiltigung von Lebensproblemen akzeptiert wird, daBl
auf dem Hintergrund unserer epochalen Verstehensfigur ,Wissen-
schaftsglaubigkeit’ Wissenschaftsangst und -zweifel sich weitgehend
auch wieder auf oft gnostisch interpretierte Formen ,alternativer’
Wissenschaftlichkeit oder ,Grenzwissenschaften’ beziehen miissen. Es
existiert also eine Dialektik von Wissenschaftsangst und Wissen-
schaftsglaubigkeit, nicht eine einfache Negation der Wissenschaft
durch die Neue Religiositit, die sich — und hier sei Zimmerli wider-
sprochen — als gar nicht so neu erweist.

Der Rede von der ,Neuen Religiositit' entspricht auch die von der
Neuen Mythologie’, die, wie C.-F. Geyer darstellt, ebenso wie
die Neue Religiositit extensional die unterschiedlichsten Standpunkte
umgreift.1s

Gemeinsam ist den Vertretern einer Neuen Mythologie aber, dal} sie nicht in
der christlichen Tradition stehen, die seit ihren Anfingen versucht hat, gegen-
iiber der antiken Mythologie die Vorziige des jiidisch-christlichen Monotheismus
herauszuarbeiten und die Bedeutung des Mythischen im Christentum zu gewich-
ten und zu begrenzen. Sind etwa der Plausibilititsschwund des Christentums
und der Kirchen mit darauf zuriickzufiihren, daf die Bedeutung des Mythischen
im Christentum zu gering geachtet wurde? Kénnen méglicherweise die Versuche
zu einer nichtchristlichen Neuen Mythologie methodologische MaBstébe fiir die
Theologie bieten oder sind sie eher Sackgassen, Neuformen der Hoffnung auf
einen , Kultus des Menschen“?

Fiir Hans Blumenberg etwa bieten die Integrationsfihigkeit des Mythos und
seine Variationsbreite eine dem neuzeitlichen Wirklichkeitsverstindnis addquate
Ausweitung der Enge, die der Welt ,,dogmatischer Determination” (zit. bei Geyer,
42) eigen ist. Die Spannung zwischen Mythos und Logos wird durch die
Spannung zwischen Mythos und Dogma ersetzt. Blumenberg sucht nach dem
Grundmythos, der im Gegensatz zu moderner Wissenschaft und Monotheismus
den Bezug des Menschen zur Totalitidt erméglicht. Neue Mythologie ist dann
weder Monotheismus, noch Riickkehr zum antiken Paganismus, sondern Aufruf
zur , Theosis als der einzig verbliebenen Maglichkeit angesichts des Verdikts des
neuzeitlichen Wirklichkeitsbegriffs tiber jede Form von Offenbarung, Apotheose
oder religiéser Unmittelbarkeit” (Geyer, 44).

Am wirkungsvollsten unter den verschiedenen und zum Teil sehr
exotischen Standpunkten?” der neuen Mythologie auBerhalb der philo-
sophischen Diskussion ist der AnstoB, den Hans Peter Duerr, ein
Liebhaber der Position des anarchistischen Wissenschaftstheoretikers
Fegerabend, aus ethnologischer Perspektive fiir zahlreiche Epigonen
gab.

18 Vgl. dazu W, Gebhard, ,Der Zusammenhang der Dinge', Tiibingen 1984.
Erinnert sei auch an den zur Mitte des 19. Jh.s zur Massenbewegung werden-
den Spiritismus,

14 Vgl. dazu L. Hauser, Science Fiction und Religion, in: Materialdienst 48 (1985)
28-39.

15 C.-F. Geyer, ,Neue Mythologie' und ,Wiederkehr von Religion’, in: Hrsg. W.
Oelmiiller 1984, 25-54.

18 H. Blumenberg, Arbeit am Mythos, Frankfurt 1979.

17 So etwa R. Ehnis /]. Schittly, Die Hochzeit der Gudrun, Miinchen 1981 und H.
Rittgen / F. Rabe, Vulkantinze, Miinchen 1981. Hingewiesen sei an dieser
Stelle auf eine kritische Neuerscheinung zum Thema: H.-]. Heinrichs, Die
katastrophale Moderne, Frankfurt 1985.

Duerr arbeitete in seinem fiir die New-Age-Romantiker grundlegenden Werk
iiber die ,Traumzeit“8 an der Auffassung, daB wir von archaischen Kulturen
lernen kénnen, daB wir nur dann unser Leben so fithren kénnen, wie wir es uns
vorstellen, wenn wir uns bewuBt sind, dall wir zugleich auch unsere ausgegrenz-
ten Moglichkeiten sind, denen wir uns regelméDig in ekstatischer Weise ausset-
zen miissen. Duerr hat damit keinesfalls die Masse der sinnsuchenden und
politisch enttiduschten Apo-Geschédigten im Blick, sondern den Einzelgénger,
den ethnologischen Forscher, der vom ,Wege abkommt'. Seine Thesen wurden
aber miBverstanden und dienen einer New-Age-Bewegung als wissenschaftliche
Rechtfertigung des Auszugs ins Irrationale.

An dieser Stelle liegt der Schnittpunkt, an dem die Neue Mythologie mit den
sogenannten Jugendreligionen iibereinkommt. Wenn Geyer auf dem Hin-
tergrund seiner Reflexionen iiber die Rolle des Mythos in der christlichen
Tradition auf der einen und iiber die Neue Mythologie auf der anderen Seite ein
Fazit zum Thema ,Institutionalisierte Religion versus neue Mythologie® (Geyer,
52-54) zieht, kommt er zu dem SchluB, daB die verschiedenen Spielarten einer
,Neuen Mythologie zwar einem diffusen religidsen Bediirfnis entgegenkommen,
aber kein Signal einer méglichen Wiederkehr von Religion sind. Religion ist
néimlich mehr als eine Summe diffuser Gefiihle und individualistischer Sinnbe-
diirfnisse, mehr als ein ,Kultus des Menschen® als Ichkult, sondern ineins mit
aller personlichen Artikulation auch ein Institutionengeflecht, das weiterhin auf
Konsensféahigkeit achten muB.

Fiir den Aufsatz von Geyer gilt die gleiche Kritik, die ich schon im
Hinblick auf Zimmerlis Darstellung geduBert habe. Wenn man etwa die
naturwissenschaftlichen Schriftsteller des spiten neunzehnten Jh.s
(etwa: W. Bolsche, T. Fechner, auch E. von Hartmanns Philosophie des
unbewuBten Gottes) oder die mythische Gestaltungskraft der Expres-
sionisten denkt, so erscheint Neue Mythologie nicht ,neu’, sondern
eher als eine der technisch-wissenschaftlichen Moderne parallele
Grundfigur. DaB ,neue Mythologie' zur Zeit zum Thema wird, ist eine
eher kurzfristige Erscheinung, langfristig wirken allerdings die grund-
legenden Denkfiguren einer ,,Mythologie der Vernunft“ (Hegel), weil
sie eben zu den Grunddenkfiguren der Moderne gehoren.

Eine Variante des Ausdrucks neuer Mythologie im Sinne Blumen-
bergscher Theosis-Vorstellungen stellen atheistische Schriftsteller dar,
die ihren Atheismus selbst zum Problem ihres literarischen Schaffens
erheben und dabei in die Rolle atheistischer leidender Gottesknechte
geraten. Die Frage nach der Erfahrung der Abwesenheit Gottes in
autobiographischen Zeugnissen der modernen franzésischen Literatur
bezieht Hans Rudolph Picard!® auf Claude Roy,” Jean-Paul Sartre,2!
Simone de Beauvoir? und Michel Leiris.

Sie thematisieren ihre Glaubensverweigerung und ihre sich daraus ergeben-
den Versuche zu einer autonomen Ordnung der Welt. Metaphysische Einsamkeit
dient dazu, aus seinem ,Leben Literatur zu machen® (Picard, 75). Fiir Roy, de
Beauvoir und Jean-Paul Sartre ist die Rechtfertigung der Welt durch ihre
Transformation in Literatur das moralische und existenzielle Grundproblem des
Schriftstellers, Innerhalb eines schranken- und damit prinzipienlosen Univer-
sums ist aber eine solche Aufgabe nicht durchfiihrbar, weil dsthetische Gestal-
tung Prinzipien und Prinzipien eine (Schopfungs-)Ordnung voraussetzen.

Am weitesten in dieser atheistischen Ortung des Schriftstellers als Heilbrin-
ger eines gottfernen Kosmos geht Michel Leiris. Autobiographisches Schreiben
ist fiir ihn explizit von Vorstellungen wie Reinigung, Beichte, Siithneleistung,
Absolution, Ritual und Mythos geleitet. Zugleich soll Literatur so gefihrlich wie
ein Stierkampf sein. Im Schreiben setzt der Schriftsteller Angst und Leidensfa-
higkeit ein, um die Tragik und die hichsten Gehalte der Menschheit darzustel-
len.

Diese Literatur fithrt auf eine reine Ethik der Immanenz hin, die
keinerlei Inhalte, sondern reinen Appellcharakter an groBe und letzt-
lich diffuse Gefiihle besitzt. Der ,Kultus des Menschen® wird zum
Kultus des Schriftstellers.

Eine #hnliche Erfahrung des Leidens aus Gottesferne, die die
atheistischen franzosischen Schriftsteller machten, erlebten bildende
Kiinstler, wenn sie sich mit dem Bild des leidenden Christus beschif-
tigten. Die Erfahrung der Abwesenheit Gottes kann némlich zu einer
verstiarkten Prisenz seines Sohnes und damit des Kreuzes fiithren, wie
J].LA. Schmoll gen. Eisenwerth? ausfithrt. Dabei kann der

18 H.-P. Duerr, Traumzeit. Uber die Grenzen von Wildnis und Zivilisation,
Frankfurt 1978.

19 1. R. Picard, Die Erfahrung der Abwesenheit Gottes in autobiographischen
Zeugnissen der modernen franzésischen Literatur, in: Hrsg. W. Pannenberg
1984, 65-97 (Diskussionsteil: 65-97).

20 C. Roy, Moi je, essay d’autobiographie, Paris 1969.

21 1 -P. Sartre, Les mots, Paris 1964.

22 §, de Beauvoir, Mémoires d’'une jeune fille rangée, Paris 1958 und dies., La
force de l'age, Paris 1960.

23 M., Leiris, L’age d’homme précéde de De la littérature considérée comme une
tauromachie, Paris 1946.

241 A. Schmoll gen. Eisenwerth, Abwesenheit Gottes in der bildenden Kunst?,
in: Hrsg. W. Pannenberg 1984, 159-181 (Diskussionsteil: 182-191).
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bildende Kiinstler in eine dhnliche Lage geraten, wie sie das Schreiben
eines Michel Leiris charakterisiert.

Seit dem neunzehnten Jh. haben sich die Gewichte der christlichen
Ikonographie eindeutig verschoben. Nicht mehr Gott oder die Trinitat,
sondern Jesus steht im Mittelpunkt der bildenden Kunst, wenn sie sich
noch mit christlichen Motiven befalt.

Als aktuelles Beispiel einer solchen Darstellungsweise nennt
Schmoll gen. Eisenwerth neben anderen den Kiinstler Werner Knaupp,
der an das heroische und einsame Kiinstlerbild der franzésischen
Schriftsteller erinnert. Knaupp begab sich in Gegenden und Institutio-
nen, wo die Grenzen der ,physischen und psychischen Existenz von
Mensch und Natur® (Schmoll gen. Eisenwerth, 179) sichtbar werden.
So erprobte er sich in den Lofoten und am Atna, in der Sahara und der
Antarktis, in Sterbehdusern, Griiften, bei Totenverbrennungen am
Ganges, im Krematorium und der Nervenklinik. Aus diesen Grenzer-
lebnissen heraus destilliert er Bilder aus Kohle und Kohlegouache zu
Symbolen von Leibern und Képfen, die ausgebrannt wirken. Und erst
nach der Gestaltung dieser Leiber erkannte er die Ahnlichkeit mit
einem Kruzifix.

2

Fiihrte die absolute Bejahung der technisch-wissenschaftlichen
Moderne, die Proklamation des ,Kultus des Menschen®, an die Gren-
zen menschlicher Identitétsstiftung und Leidensfahigkeit, so geriet
umgekehrt die abstrakie Negation von Modernitit vor das Problem,
einer technisch-wissenschaftlichen Zivilisation keine Bilder ihrer
eigentiimlichen Bezogenheit auf den Gott Jesu Christi anbieten zu
konnen. Ist aber moderne Technik nicht sub ratione Jesu Christi
transzendierbar, wird theologisches Denken dem technologischen
Ethos unserer Zeit nicht gerecht und kann héchstens den aktuell
klingenden Chor derer, die die ,.instrumentelle Vernunft* (M. Horkhei-
mer) beklagen, bereichern.

Franz Burgey unternimmt den theologischem Denken kaum
vertrauten Versuch, technisch-wissenschaftliche Kultur
und Theologie miteinander zu verschnen.

,»Religion ist entweder alles oder nichts (. ..) so wie frither ein reifes Kornfeld
zur Andacht hat fithren kénnen, so miissen Wege erdffnet werden, daB ein
Arbeiter von dem Autozylinder, an dem er arbeitet, zur Transzendenzerfahrung
kommt* 25

Ein erster Ankniipfungspunkt im Hinblick auf eine Verséhnung christlichen
und technisch-wissenschaftlichen Denkens ergibt sich aus der Schéopfungs-
geschichte. In dem Auftrag zur Weltgestaltung unterscheidet sich die Gene-
sis radikal von der buddhistischen, hinduistischen oder griechischen Weltsicht,
in der der Kosmos nicht als Material der Selbstgestaltung, sondern als Maglich-
keit zur Schau wahrgenommen wird.

Trotz dieser schépfungstheologischen Eckdaten, die Ankniipfungspunkte zu
einem Dialog zwischen Christentum und technisch-wissenschaftlicher Welt
bieten, hilt sich aber heute immer noch ein Verstindnis von gottlichem Wirken,
das in der technisch-wissenschaftlichen Welt eher einen Gegenspieler sieht.

Es ist die unterschwellig immer noch wirksame Prémisse, dall der Mensch in
einer gottlich geplanten Schépfungsordnung eine feste Rolle spiele und dall Gott
direkt in die Schépfung eingreife, indem er Naturgesetze umgeht. Das Weltbild,
das ein derartiges Gottesbild tragen konnte, ist aber zerfallen.

Als eines der Symbole des Aufbrechens der Modernitit in der zweiten Hélfte
des 19. Jh.s hatte ich den 1854 in Deutschland aufflammenden ,Materialismus-
streit” angefiihrt. Auch Burgey weist auf das mechanistische Weltbild des 19. Jh.s
hin, das ein verbotener Ausweg aus den Triimmern des zusammengebrochenen
naturreligivsen Weltbildes ist. Der mechanistische Materialismus versuchte auf
der Prémisse einer universal, d. h. auch fiir den Menschen und die Geschichte
geltenden Mechanik eine neue, dem technisch-wissenschaftlichen Zeitalter ent-
sprechende ,wissenschaftliche Weltanschauung” zu konstruieren. Dieser Mate-
rialismus ist ein Umkehrruf an die Kirche und die Theologie, ihr eigenes
Verhiltnis zur Technik und Wissenschaft neu zu iiberdenken. Wenn sich
nimlich die Religion in abstrakter Negation des epochal Neuen als ,unfdhig
erweist, die neue Welt der Wissenschaft in ihre Weltdeutung zu integrieren, so
bleibt nichts anderes iibrig, als nach einerneuen Weltanschauung auszu-
schauen. Aus dieser Not erwuchs die mechanistische Weltanschauung.” Sie
entwickelte sich aus der Not der ,von der Religion im Stich gelassenen Wissen-
schaft” (Burgey 91).

Heutige Versuche einer Synthese von Wissenschaft und Religion treffen sich
alle in dem Ergebnis, daB die Sprache der Religion eine notwendige Weise, Welt
zu verstehen, ist und dab sich die Wissenschaftssprache in einem Ergéinzungsver-
héltnis zu jener befinde.

Burgey versucht — von diesem Konsens ausgehend - in einem ersten (vorldu-
figen, vgl. 184) Schritt, das Verhiltnis von religidser und naturwissenschaftlicher
Sicht auszuloten.

Beschiiftigen sich die positiven Wissenschaften mit Sachaussagen, mit der
Frage, wie die Welt ist, so ist das Problem, dal} (iberhaupt ,Welt' ist, Thema der

%5 F, Burgey 1985, 210.

Religion (,,Sachnorm* und ,, Wertnorm®, Burgey, 70). Der ,Regelkreis Theologie ~
Wissenschaften® (Burgey, 72) gestaltet sich dann so, daB die biblische Offenba-
rung, in der Wesens- und Wertaussagen in Form von Sachaussagen erscheinen,
durch die Wissenschaften als Instanz der Sachnormen befragt wird. So wird
dann deutlich, wo religios nebensichliche und wissenschaftlich iiberholte Sach-
aussagen und religiose Wahrheiten voneinander unterschieden werden miissen.
Die Theologie hat dann im néchsten Schritt die Aufgabe, die so wissenschaftlich
erhellte Offenbarung biblisch zu reflektieren und zugleich auf mogliche Grenz-
{iberschreitungen der wissenschaftlichen Reflexion zu achten.

Dieser sehr abstrakte und ausdriicklich als vorldufig gekennzeichnete ,Re-
gelkreis® Theologie - Wissenschaften wird nun im zweiten Haupt-
teil weiter entfaltet, Burgey geht hier davon aus, dall sich das Christentum seit
ungefihr zweihundert Jahren in einer epochal neuen Situation befindet. Um
diese Situation zu charakterisieren, empfiehlt es sich, das Wesen der heutigen
wissenschaftlichen Technik zu bedenken. Dariiber hinaus ist diese Reflexion
wichtig, um Vergleichspunkte zu finden, von denen her wissenschaftlich-techni-
sche Kultur und christlicher Glaube in ein Gesprich eintreten kénnen.

Die heutige ,wissenschaftliche Technik® (Burgey, 115) ist eine Erscheinung
der letzten 150 bis 200 Jahre. Sie enthélt Momente der neuzeitlichen Wissen-
schaft und der empirischen Technik oder ,Erfahrungstechnik” (Burgey, 116).
Beide Momente werden erst im 19. Jh. endgiiltig miteinander verbunden. Die
Erfahrungstechnik ist das geriteschaffende und -gebrauchende Handeln des
Menschen, der versucht, durch einen ,Umweg® (Burgey, 116) Hindernisse zu
iiberwinden. Erfahrungstechnik gehort unmittelbar zur Hominisation. Sie ist also
nicht eine kontingente Erfindung, sondern anthropologisch grundlegend und
gehort sogar in den Rahmen der Grundlagen des Aufbaus der anorganischen und
organischen Materie.

Burgey arbeitet dies am Beispiel des Katalysators heraus. Ein Katalysator
bewirkt auf den ersten Blick durch seine bloBe Anwesenheit die Forderung einer
chemischen Reaktion, indem er Zwischenprodukte bildet. Er ist also ein Umweg,
durch den chemische Prozesse schneller ablaufen kinnen. Katalytische Vorgidnge
sind in der Natur nun keine Ausnahme, sondern die Regel, weil auf der Stufe des
Lebendigen nur deshalb Leben méglich ist, weil organische Katalysatoren,
Fermente und Enzyme, die Zellprozesse beschleunigen.

Vom menschlichen technischen Verhalten unterscheidet sich allerdings das
biologische Umwegverhalten dadurch, daB es unbewuBt ist. Trotzdem aber
erweist sich die ,Erfahrungstechnik als Wesensstruktur der materiellen und
biologischen Vorginge gleichermalien wie des menschlichen Handelns, das den
materiellen Strukturen notwendig konform sein mubB* (Burgey, 119).

Dieses anthropologische Grundmuster wird im Laufe des 16. bis
19. JTh.s mit der neuzeitlichen Wissenschaftsauffassung verbunden. Es entsteht
die ,wissenschaftliche Technik®. Wissenschaftliche Technik eroffnet
das BewuBtsein der ,Eigenwirksamkeit der Welt und des Menschen gegeniiber
der Nichtunmittelbarkeit des Wirkens Gottes“ (Burgey, 134). Auf der anderen
Seite gibt es nun in der kirchlichen Alltragspraxis und dem entsprechenden
Volksglauben immer noch ein naturreligiéses Weltbild, in dem Gott unmittelbar
auf die Natur einwirken kann. Wird Gott so betrachtet, werden ihm heute
unvermeidlich immer mehr Funktionen geraubt. Weiter ist zu beachten, dab sich
der moderne Mensch als autonomer Gestalter seines Lebens begreifen will.
Diesem BewubBtsein widerspricht wiederum eine theologisch iiberholte, pastoral
immer noch wirksame Auffassung eines genauen Schipfungsplanes, in dem jedes
Individuum eine feste Rolle spiele.

Damit ergibt sich als zentrales theologisches Grundproblem einer Theologie
der Technik die Frage, wie man ein Gottesbild vermitteln kénne, das Gott als den
bezeugt, der den Menschen immer nahe ist und doch nicht naturkausal wirkt.
Dann kann es gelingen in jedem Weltstiick und in jedem menschlichen Selbst-
vollzug die unmittelbare Anwesenheit Gottes erfahrbar zu machen, so dali Gott
in der taglichen Arbeit, in der Werkstatt des Mechanikers und am Computer im
Biiro oculta fide (Thomas von Aquin) sichtbar werden kann.

Burgey stellt die vielen Aspekte, die fiir eine kiinftige Theologie der
Technik denkkonstitutiv sind, in {iberzeugender und deutlicher
Sprache dar. Es ist dabei vollkommen klar, daB er nur Problemfelder
sichten, aber keine zureichenden systematischen Lésungen anbieten
kann. Als Ausdruck der Hoffnung, dies moge nicht sein letztes Buch
zum Thema sein, soll deshalb folgende Anmerkung verstanden wer-
den. In den Regelkreisen Theologie — Wissenschaften (vgl. 71-77 und
166-197) vermisse ich eine ausdriickliche Ortung der philosophischen
Reflexion in der Theologie. In der Reflexion auf die Transzendenzdi-
mension wie in der Reflexion auf den jeweils in sich geschichtlichen
Charakter der religiosen Aussagen der Bibel in Form von Sachaussagen
auf der einen und der unmittelbaren wissenschaftlichen Sachaussagen
auf der anderen Seite ist es notwendig, auf eine transzendentale
Reflexion zuriickzugreifen. Es ist einmal notwendig, in allen ,katego-
rialen® Aussagen auf die Bezogenheit auf das ,absolute Geheimnis®
(Rahner) der unmittelbaren Prisenz Gottes hinzudeuten und zum
anderen wichtig, den in den theologischen Begriffen der biblischen
Kulturen und der technisch-wissenschaftlichen Kultur impliziten
transzendentalen Kulturbegriff?s herauszuarbeiten, um einen konkre-
ten Vergleichspunkt zu bekommen, der von sich her auf den Gottesbe-
griff verweist. Desgleichen kénnen die Grenzen wissenschaftlicher

26 Vgl. dazu L. Hauser, Theologie und Kultur. Transzendentaltheologische Refle-
xionen zu ihrer Interdependenz, Altenberge 1983, 17-25.
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Sachaussagen nur in Auseinandersetzung mit philosophischer
Erkenntnistheorie theologisch zureichend erhellt werden. Die Frage
nach dem Ort des philosophischen Denkens im Burgeyschen Ansatz
soll aber nicht den groffen Gewinn verdecken, den die Lektiire des
Buches erbringt.

i

Hat das Christentum in der technisch-wissenschaftlichen Moderne
eine Zukunft?

Zuniachst scheint eher das Gegenteil wahrscheinlich. So gibt es
auch eine Erfahrung der Abwesenheit Gottes in der modernen Theolo-
gie, der Wolthart Pannenberg nachgeht.

Die Rede von der Abwesenheit Gottesin der modernen Kultur beruht
auf dem Befund, dafl diese moderne Kultur weitgehend sowohl in ihrer Welter-
klarung als auch in der Weisung von Handlungsperspektiven faktisch ohne Gott
auskommt, auch wenn weiter ein religioses Interesse und christliche Kirchen
bestehen. Ist diese Situation nun Ausdruck einer kontingenten zeitweiligen
Abwesenheit Gottes in der modernen Kultur oder das geschichtliche Ereignis des
Todes Gottes und damit irreversibel?

Theologie hat auf diese Frage unter anderem mit der Konzeption der
Theologie des Todes Gottes reagiert. Inkarnation wird in eins zum Tode Gottes
(W. Hamilton / P. Altizer) — indem sich der allméchtige Gott selbst vernichtet,
befreit er damit den Menschen. Pannenberg stellt heraus, da} diese Spielarten
einer Theologie des Todes Gottes an einem (umgekehrten) monophysitischen
Denkmuster scheitern (Pannenberg, 17). Hier wird ndmlich nicht der Tod Christi
von seiner Person nur in ihrer menschlichen Natur ausgesagt, sondern letztlich
eine Vernichtung des gottlichen Logos behauptet.

Pannenberg greift trotzdem eine Fragerichtung der Tod-Gottes-Theo-
logie auf. Er fragt aber nicht, wie die Tod-Gottes-Theologen, danach, inwiefern
die moderne Kulturwelt Verwirklichung einer im Christentum selbst angelegten
Tendenz sei, sondern tiefer, wie diese faktisch atheistische Moderne als , post-
christliches“ (Pannenberg, 17) Phénomen verstanden werden kann, ohne dall
man zum Implikat eines Todes Gottes gelangen miisse. Fiir Pannenberg ist die
moderne Welt Resultat der hundertjahrigen Religionskriege nach der Reforma-
tion, in der sich in der Not der Situation politischer und religiéser Ungesichert-
heit das moderne Subjekt konstituierte. Es begann damals, seinen Selbstand in
sich zu suchen, um autonome Beurteilungsmaglichkeiten im politischen und
konfessionellen Chaos zu finden.

Was bedeutet diese innere Bindung der postchristlichen modernen Kultur an
die christliche Tradition?

Es ist die Frage nach der Stabilitit der in sich sténdigen Vernunft in ihrer
faktisch atheistischen Ausformung und nach ihrer méglichen Krise. Diese Frage
1Bt sich gut im Ausgang vom Problem der weltanschaulichen Neutralitdt des
Staates bedenken. Diese Neutralitit bringt es ndmlich mit sich, dab alle sinnge-
benden Wertsysteme in einem Male der subjektiven Beliebigkeit unterworfen
werden, daf} das sinngebende Moment dieser Wertsysteme einem Selbstzersto-
rungsprozel ausgesetzt wird. Wird also die Modernitét die Religion neu entdek-
ken, um ihre Legitimationskrise zu iiberwinden? Pannenberg ist in der Beant-
wortung dieser Frage optimistisch.

Bei Pannenberg erhilt die Moderne als ,,postchristliches” Phéno-
men eher eine Negativrolle zugewiesen. Dem entspricht schon der
ungliicklich gewiéhlte Terminus ,postchristlich”. Ist die Legitimations-
krise der Moderne nicht auch — wie Pannenberg selbst deutlich am
Beispiel der Religionskriege herausarbeitet — eine Legitimationskrise
des Christentums? Beide sind enger miteinander verbunden, als daB
die Moderne durch das Christentum einfach ,iiberwunden’ werden
konnte. Die Moderne ist wohl eher ein Anruf Gottes, das Christentum
miisse die Welt in ihrer Eigenstindigkeit vorbehaltlos anerkennen, um
den Gott Jesu Christi gerade im scheinbar radikal anderen seiner selbst
zu finden, Die Hoffnung auf eine Legitimationskrise der Moderne
allein greift hier zu kurz. Das Gericht {iber die Moderne wird zugleich
ein Gericht iiber Gestalten christlichen Glaubens sein milssen.

4.

Versucht man ein Fazit dieser Beitrige zu einer theologischen
Theologie der Moderne, so ergibt sich: die Geschichte des Christen-
tums wird die ,Moderne‘ als eines ihrer Stadien in sich verwahren.

Ein gravierendes Milverstindnis wire es aber, nun in eine Art
geschichtstheologischen Triumphalismus zu verfallen. Demgegeniiber
sind die Beitrige von Thomas Rentsch? und Ludger Oeing-
Hanh off» wie zwei Aufrufe zur Wachsamkeit und Niichternheit zu
verstehen: Religion darf weder reifiziert noch funktionalisiert werden.

¥ W. Pannenberg, Die Erfahrung der Abwesenheit Gottes in der modernen
Theologie, in: Hrsg. ders. 1984, 9-24 (Diskussionsteil: 24-38).

% T. Rentsch, Thesen zur Kritik der religivsen Vernunft, in: Hrsg. W. Oelmiiller
1984, 93-107.

® L. Oeing-Hanhoff, Kriterien der wahren Religion. Thesen zum Kolloquium
Wiederkehr von Religion?’, in: Hrsg. W. Oelmiiller 1984, 124-129.

Aus diesen beiden Beitréigen lassen sich die grundlegenden Voraus-
setzungen herausarbeiten, auf denen sowohl die Annahme, daB die
Abwesenheit Gottes in der modernen Kultur eine vergiingliche Erfah-
rung sein wird, wie auch die Perspektiven eines menschenwiirdigen
Umgangs mit Religion beruhen.

Die Voraussetzung, dab die Abwesenheit Gottes in der modernen
Kultur keine Dauer haben wird, beruht letztlich auf einer existenzi-
alontologischen Einsicht, die Thomas Rentsch ausfiihrt.

Religiositidt bezieht sich nicht auf singuldre Erfahrungen mit dem Leben,
sondern auf ,Erfahrungen mit dem Leben als singuldrer Totalitdt” (Rentsch, 93).
Ausgehend von dem BewubBtsein der radikalen menschlichen Endlichkeit, vom
Leben als singuldrer Totalitét, die sich als In-der-Welt-sein, Jemeinigkeit, Mitsein
mit Anderen, endliche Zeitlichkeit und leibliche Raumlichkeit existenzial aus-
prégt, versucht religivses Reden und Handeln nicht nur die Unverfiigbarkeit
dieser Grundsituation zu explizieren, sondern durch den Aufweis der radikalen
Endlichkeit des Menschen zugleich auch den sinnkonstitutiven Charakter dieser
Endlichkeit. Darin zeigt sich der unverzichtbare Wert der Religion. , Die Entzo-
genheit der wesentlichen Ziige unserer Situation fiir pragmatische Verdnderun-
gen stiftet und eréffnet allererst den Spielraum fiir menschliche Freiheit und
humanen Sinn“ (Rentsch, 95).

Gewahrt man diese freiheits- und sinnkonstitutive Bedeutung der
Religion, dann kann ein funktionalistischer Religionsbegriff nicht das
Ganze der Religion erfassen. An der Funktionalisierung der Religion
zwecks Konstitution einer neuen Unmittelbarkeit und abstrakter Ich-
Identitdt miissen entsprechend die neuen Religionen und neuen
Mythologien scheitern. Auf ein anderes wichtiges Kriterium, warum
neue Religionen und neue Mythologien keine ernsthafte Gefahr fiir die
christliche Zukunft der abendlidndischen Kultur bedeuten, hatte Carl-
Friedrich Geyer hingewiesen. Er bestritt nimlich die Konsensfahigkeit
dieser elitdren und/oder privatistischen Kontingenzbewiltigungspra-
xen.

Damit sind wir bei der zweiten Voraussetzung angelangt, von der
wir oben gesprochen haben. Sie betrifft nicht nur die Zukunft des
Christentums in der Welt, sondern in eins damit auch seine Dignitat,
Menschenwiirdigkeit und Konsensfdhigkeit. Diese Konsensfahigkeit
beruht auf dem recht verstandenen Absolutheitsanspruch, auf
den Ludger Oeing-Hanhoff hinweist.

Der ,, Trost der Religion” (Hegel) liegt in der Vereinigung Gottes mit
den Menschen, in der einerseits die menschlichen Kontingenzen
bewiiltigt, andererseits aber auch die menschliche Individualitat nicht
aufgehoben ist. Diesen Trost der Vereinigung des Menschen mit Gott
ohne MiBachtung seiner Wiirde kann nur die ,wahre’ Religion geben.
Damit ist der notwendige Bezug der Religion auf den Wahrheitsgedan-
ken konstituiert.

Wahrheit muB nun Universalititsanspriiche stellen, weil es keine
individuellen, schichten-, klassen- oder interessenspezifischen Wahr-
heiten gibt. So mub auch die wahre Religion Universalitiit beanspru-
chen. ,Wahre Religion darf nicht weniger zu geben verheilen als
Wabhrheit, die ein universales, durch Teilhabe nicht minderbares voll-
kommenes Gut ist. Religion, die statt des universalen Guts der Wahr-
heit nur Trost um jeden Preis, Erfolg oder Herrschaft oder ein Land im
irdischen Leben oder aber auch Huris im Jenseits zu geben verheilt,
kann nicht die wahre Religion sein® (Oeing-Hanhoff, 127).

Bezogen auf die institutionelle Gestaltung der christlichen Religion
bedeutet dies wohl:

Die Kirche wird die technisch-wissenschaftliche Moderne nicht nur
tiberleben, sondern auch sub ratione Jesu Christi transformieren, da sie
sich letztlich nicht funktionalisieren ld(t. So soll sie nichts als die
Wahrheit des vollkommenen Guten verkiinden, werkzeuglich und
zeichenhaft Konkretion des Geistes® sein.

Miinster Linus Hauser

Evolutionismus und Christentum. Hrsg. von Robert Spaemann, Reinhard
Loéw, Peter Koslowski. - Weinheim: Acta humanoria (1986). IX, 152 S.
(Civitas-Resultate, Bd 9) geb. DM 38.—

Die in der zweiten Hilfte des 19. [h.s und der ersten Hélfte dieses
Th.s heftig diskutierte Kontroverse zwischen Theologie und Naturwis-
senschaft um die Evolutionshypothese schien zu Beginn unserer zwei-
ten Jahrhunderthélfte beruhigt zu sein. Es sollte nicht mehr heiBen
Schépfung oder Evolution, sondern Schépfung und Evolution. Die
Ruhe konnte allerdings nicht lange wihren: Die Evolutionstheorie
bezog und bezieht immer mehr Wirklichkeitsbereiche in ihr Beschrei-

30 Unter diesem Motto gibt P. Hiinermann, Konkretion und Geist. Der qualitative
Sprung im Verstdndnis von Weltkirche, in: Theologische Quartalschrift 165
(1985) 216-227, eine Vision einer mit moderner/n Kultur/en versthnten
Kirche.
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bungs- und Erkldarungskonzept ein; sie entwickelt sich zu einer allge-
meinen Theorie, die das Werden und Vergehen allen Geschehens
evolutionistisch begreift, so dal die sich auf das Biologische beziehen-
de Evolutionstheorie nur noch einen Sonderfall der allgemeinen Theo-
rie bildet. Auch speziellere Anwendungen der Evolutionstheorie haben
in den letzten Jahren Aufmerksamkeit erregt: Die evolutionire
Erkenntnistheorie und neuestens die evolutionére Ethik. Insgesamt ist
die neue Situation des Zueinanders bzw. der Konfrontation von
Theologie und Naturwissenschaft gekennzeichnet dadurch, dafl Evolu-
tion ,uber ihren naturwissenschaftlichen Gehalt hinaus zu einem
Denkmodell erhoben worden ist, das mit dem Anspruch auf Erkldrung
des Ganzen der Wirklichkeit auftritt und so zu einer Art von ,erster
Philosophie' geworden ist.” (Ratzinger, VII) Alle Realitdt wird auf
,Evolution® zuriickgefiihrt, einschlieBlich der Erkenntnisfahigkeit des
Menschen, seines Ethos und seiner Religion.

Dieser Totalanspruch der zum philosphischen Erklarungsmodell
gewordenen ,Evolution® ist neben der Anfrage an die Philosphie zu
einer radikalen Anfrage an Glauben und Theologie geworden (VIII).
Dieser Anfrage — mit gefordertem philosophischen Akzent — widmete
sich das Symposion, das gemeinsam von der Glaubenskongregation
und den Professoren und Mitarbeitern des Philosophischen Seminars [
der Miinchener Universitdt mit geladenen Gésten in Rom gehalten
wurde. Die hier zu rezensierende Verdffentlichung ist der Protokoll-
band dieses Symposions. Der Bd beginnt mit einem Geleitwort des
Prifekten der Glaubenskongregation, Joseph Kardinal Ratzinger, und
endet mit der Niederschrift der Ansprache Papst Johannes Pauls II. an
die Teilnehmer.

Geleitwort und Ansprache sind mehr als Hoflichkeitsbezeugungen; in knap-
per Weise bringen sie die fiir den kirchlichen Glauben bedeutsam gewordene
Problematik auf den Punkt. In differenzierter Weise fithrt Robert Spaemann
in die Debatte ein. Sp. charakterisiert das Unternehmen des Symposions als den
.Versuch einer erkenntnistheoretischen und wissenschaftstheoretischen Bestim-
mung des Stellenwertes wissenschaftlicher ,Paradigmen’ und Hypothesen im
Verhiltnis zur Wirklichkeit, verbunden mit einer Evaluierung des ontologischen
Erklarungswertes genetischer Theorie insgesamt.“ Dieser Versuch hilt sich
prinzipiell fiir die Deszendenztheorie in ihren verschiedenen Formen offen,
untersucht jedoch kritisch die Konsequenzen der Entwicklungsmethapher im
Rahmen dieser Hypothese. Indem er die weltanschauliche Relevanz der Deszen-
denztheorie einschrinkt und ihre Aufspreizung zum ,Evolutionismus’ kritisiert,
schafft er zugleich die psychologischen Voraussetzungen fiir eine unbefangene
Diskussion alternativer Paradigmen, ohne diese a priori zu favorisieren (4f).
(Angemerkt sei hier, daB diesem Symposion zwei Symposien, zu denen die
Gesellschaft Civitas in Munchen eingeladen hatte, vorausgingen: ,,Evolution und
Freiheit"; , Evolution und menschliches Selbstverstindnis®.) ,Das erste war dem
Gesprich zwischen Philosophie, Naturwissenschaften und Wirtschaftswissen-
schaften gewidmet, das zweite dem Gespriich zwischen Philosophen verschiede-
ner Schulen des deutschsprachigen Raums. Die Ergebnisse dieser Symposien
liegen in Buchform vor und miissen in mehrfacher Hinsicht als Voraussetzung
dieses dritten Symposiums gesehen werden, welches ein Gesprich zwischen
Philosophie und katholischer Theologie iber diesen Gegenstand erdffnet (5).“?

Die Vortrige sind, wie auf einem Symposion auch nicht anders zu
erwarten, innerhalb des Rahmenthemas sehr unterschiedlich ausge-
richtet.

Reinhard L 8 w (,,Zur Interpretation evolutionirer Entwicklungen bei Augu-
stinus und Thomas von Aquin“) hilt sich bei seinen Ausfithrungen an die
Thesen: 1. Angesichts der Problematik Evolutionstheorie und Theologie ist der
Standpunkt der Theologie keineswegs statisch; 2. das Auftreten von Neuem im
Laufe der Evolution ist naturwissenschaftlich nicht nur nicht erklért, sondern
unerkldrbar; 3. die praktischen Forderungen zugunsten von Natur und Okologie
sind nicht nur nicht aus den evolutiondren Prdmissen herzuleiten, sondern diese
stehen den Forderungen direkt entgegen (9). Peter Koslowski (,Evolutions-
theorie als Sozialbiologie und Biotkonomie. Eine Kritik ihres totalitiren
Anspruchs”) kommt u.a. zu dem Schlufl, daB eine sich monistisch gebende
Evolutionstheorie in dieser Theorie selbst gar nicht durchgehalten werden kann,
da ,Selbstiransformation nach selbstgesetzten Zwecken ... in einem streng
determinierten oder stochastischen System keinen Sinn“ macht (50). Das Wissen
des Menschen von sich selbst und dem ProzeD, in den er und seine Umwelt
eingebettet sind, setzt eine ,Distanznahme und Unabhiéngigkeit von dieser
Determination zugleich" voraus und hat sie zur Folge (50). Fiir Leo Scheff-
czyk (,Evolution und Schopfung®) ist u.a. die Heranziehung des Zufalls im
Zusammenhang der neuesten Version der Evolutionstheorie schépfungstheolo-
gisch kaum einer Konzession fihig (63). Dort, wo in der Evolution neue
Seinsformen oder Arten auftreten, besonders etwa bei Auftreten des Lebendigen,
bei der Hominisation oder beim Entstehen des Einzelmenschen, muB der
gottliche Schopfungsakt berufen werden (66). Hans Eduard Hengstenberg

1 Evolution und Freiheit. Zum Spannungsfeld von Naturgeschichte und
Mensch, hrsg. von Robert Spaemann ... Stuttgart: S. Hirzel, 1984 (Civitas-
Resultate, Bd 5).

Evolutionstheorie und menschliches Selbstverstindnis, hrsg. von Robert Spae-
mann ... Weinheim: Acta Humaniora, VCH, 1984 (Civitas-Resultate, Bd 6)

(»Evolutionismus und Schiépfungslehre®) vertritt seine schon seit langem bekann-
te These, daB die Auslegung der Schipfung auf einer ganz anderen Ursprungsre-
lation griinden mub als der Kausalreaktion, namlich auf der Ausdrucksrelation
(83). In seiner SchluBbemerkung sagt er: ,,Der Evolutionismus hétte sich nicht in
so verheerender Weise auswirken kénnen, wenn in den letzten Jahrzehnten in
Theologie und Kirche eine glaubwiirdige Schépfungslehre lebendig und die
philosophische Bildung der Theologen nicht so mangelhaft gewesen wire. Es ist
vieles nachzuholen, wenn die Kirche iiberhaupt noch ein wirksames Wort zu
dem Thema ,christlicher Glaube und Evolutionstheorie' sprechen kénnen soll
(88).“ Christoph Schénborn O.P. (,Schopfungskatechese und Evolutionsthe-
orie. Vom Burgfrieden zum konstruktiven Konflikt“) stellt fest, daB es nicht
geniigt, alle konkreten Aussagen iiber das Wie der Schopfung unbesehen der
Evolutionstheorie zu iiberlassen und die Glaubensverkiindigung auf ein all-
gemeines ,Gehaltensein’ der Welt durch den Schépfer zu beschrinken. Er sagt:
,Wir haben den Eindruck, dab in der heutigen Katechese der Schiopfungsglaube
in seiner konkreten Aussagekraft oft unterschitzt und in seiner Funktion den
naturwissenschaftlichen Erkldarungen gegeniiber unterfordert wird. Die Schop-
fungskatechese braucht heute weder in einer reinen Defensive gegen einen ihr
scheinbar stindig Terrain raubenden wissenschaftlichen Fortschritt zu verhar-
ren, noch sich in eine ,sturmfreie Zone' zuriickzuziehen, in der sie mit den
Problemen der Evolutionstheorie nicht mehr in Beriihrung kommt. Sie ist heute
aufgefordert, positiv und offensiv die Notwendigkeit des Schépfungsglaubens
gerade dadurch zu zeigen, dal sie diesen als Voraussetzung fiir sinnvolle
Wissenschaft und fiir sittlich verantwortlichen Umgang mit der Welt aufweist
(103-104).“ Timothy Lenoir (,Christliche Antworten auf den Darwinismus®)
bietet eine geschichtliche Studie iiber die Rezeption des Darwinismus zur Zeit
Darwins in der angelsichsischen Theologie. Bei dieser Rezeption und Diskussion
handelt es sich um die ,,Rolle theologischer Beziige in biologischen Erklarungen,
um die Frage, ob Zufall im Sinne einer irreduziblen Indeterminiertheit eine
kausale Funktion iibernehmen kann — nicht nur in der Biologie, sondern bei jeder
wissenschaftlichen Erklédrung” (138). L. hélt diese Probleme auch fiir Probleme
der Gegenwart. Das Zentralproblem war und ist das Problem der Teleologie. Fiir
ihn ist Teleologie eine Minimalvoraussetzung des Vorsehungsplanes in der Natur
geméD einem wesentlichen Bestandteil des christlichen Glaubens. Der von den
fithrenden Theoretikern des Neo-Darwinismus erhobene Anspruch, ,man habe
die letzten Spuren der Teleologie aus der Biologie entfernt®, ist fiir die Theologie
eine ernste Herausforderung. Denn wenn dieser Anspruch - keine Teleologie in
der Biologie — wirklich eingelést werden kénnte, erscheint L. die ,einzige
christliche Stellungnahme zur Evolution die der amerikanischen Fundamentali-
sten zu sein, und das heifit: Spezialkreationismus auf der Basis einer wortlichen
Genesisinterpretation” (139-140).

Die kurzen Hinweise zu den einzelnen Beitrdgen kénnen nur
minimal den Gedankenreichtum des in dieser Verdffentlichung Ver-
mittelten wiedergeben. Eine Fiille von Argumenten aus unterschiedli-
chen Perspektiven wird dem Leser vorgelegt. Selbst wenn er nicht
jedem Argument zu folgen vermag, so wird er doch insgesamt in eine
ernsthafte und auch mutige Diskussion eingefiihrt, die angesichts der
Situation, in der wieder einmal die Evolutionstheorie das wissenschaft-
liche Alibi fiir die Weltanschauung des Evolutionsmus hergeben mulf,
dringend vonnéten ist und das um so mehr, da dieser Evolutionismus
sich nicht mehr kontrovers zum Glauben oder ganz allgemein zur
Religion stellt, sondern diese als einen integrierten Bestandteil inner-
halb des Gefiiges des Evolutionismus zu deklarieren versucht. Die
Theologie wird nicht durch eine harte Gegnerschaft wachgeriittelt,
sondern stillschweigend vereinnahmt.

Dem Leser sei eine weitere Lektiire, nimlich die des Protokollban-
des des Symposions , Evolutionstheorie und menschliches Selbstver-
standnis* (s. 0.) empfohlen. Die dort wiedergegebenen Vortrige sind
allerdings strikt auf philosophische Auseinandersetzungen mit der
evolutiondren Erkenntnistheorie beschrankt. Es wird vorausgesetzt,
daB der Leser die einschligige Literatur der Hauptvertreter der evolu-
tiondren Erkenntnistheorie (Konrad Lorenz, Gerhard Vollmer, Rupert
Riedl) kennt. Der oben rezensierte und der hier empfohlene Protokoll-
band zusammen vermogen den Information und Argumente Suchen-
den in differenzierter Weise, wenn auch nicht vollstdndig, — das ist von
wenigen Vortrigen nicht zu erwarten - in die heutige Herausforderung
der Schépfungstheologie durch den sich wieder belebenden Evolutio-
nismus einzufiithren.

Greven-Gimbte Werner Broker

Mossinger, Richard: Zur Lehre des christlichen Gebets. Gedanken iiber ein
vernachldssigtes Thema evangelischer Theologie. — Gottingen: Vandenhoeck

& Ruprecht (1986). 298 S. (Forschungen zur systematischen und ékumeni-

schen Theologie, Bd 53) kart. DM 68.-

Die Tiibinger Diss. von 1981 setzt am Sprechakt an (v. Humboldt,
Gehlen, Liebruck, Buber), um dann sehr deutlich mit oftmaligem
Bezug auf Ebeling und Mithilfe der Religionsphinomenologie (Heiler)
vom Gebet als Antwort zu handeln. Daran schlieBen sich die Kap. tiber
Beten im AT und die Voraussetzung des christlichen Gebets (Die
Selbstoffenbarung Gottes in Jesus Christus) an. Die zentralen systema-
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tischen Abschnitte iiber ,Das Christliche Gebet als Antwort® — Inhalt,
Erhérung — und die Zusammenfassung mit dem Blick auf den ,beten-
den Menschen als Antwortenden“ heben das Anliegen des Autors
noch klarer hervor.

Besonders im Bittgebet und im Riickgriff auf Martin Luther wird es deutlich:
,Das Gebet hat einen wirksamen Einflul auf Gott. Damit wird den Vorausset-
zungen von Schleiermacher und Origenes dezidiert widersprochen, dem neute-
stamentlichen Befund wird eher entsprochen . . . Luther hélt . . . an einem wirkli-
chen Zusammenhang zwischen Gebet und Erhérung fest. Einem magischen
Mibverstindnis . . . wird dadurch gewehrt, dal die Erhérung in die schopferische
Freiheit Gottes gelegt ist.” (153/152) Anschliefend werden Konsequenzen gezo-
gen. ,Das aus der griechischen Philosophie iilbernommene Axiom der Unverdn-
derlichkeit Gottes (ist) kritisch zu modifizieren.” (165) Die ,Menschlichkeit
Gottes (ist) auch die Zusage der Erhorung, die nicht abgeschwicht werden darf.”
(166) Ein SchluBkapitel behandelt im Blick auf den betenden Menschen ,die
auffillige, aber ganz begriindete, von Gegensatzpaaren geprigte Struktur von
Aktivitit und Passivitit, von Erfahrungsnihe und Erfahrungsiiberschull, Reden
und Schweigen, intimster Aussprache und Weltbezug." (172)

Die Arbeit gibt einen guten Einblick in eine eher konservative
evangelische Theologie. GroBe neue Erkenntnisse sind nicht zu erwar-
ten. Man mub schon zu Spezialuntersuchungen wie: Heynning Graf
Reventlow, Gebet im Alten Testament 1986, greifen, um im exegeti-
schen Bereich den neuesten Forschungen zu begegnen. Die Systematik
lehnt sich so stark an Heiler und dessen Unterscheidung von propheti-
scher und mystischer Gottesbeziehung an, dal ein weiter Bereich des
christlichen Betens ausfillt: (Nicht nur ,,Mystik“, sondern auch) , Medi-
tation, Versenkung, Kontemplation, Lebenshaltung usf. (kénnen) nur
in abgeleitetem Sinne als Gebet bezeichnet werden.” (16) Damit wird
doch nun wohl der Reichtum der christlichen Tradition (auch der
lutherischen!, vgl. M. Nicol, Meditation bei Luther, Gottingen 1984)
ungebiihrlich eingeschrinkt; Beten kommt ungewollt in die Nihe einer
existentiellen, fast leib-unabhingigen Antwort auf den jeweiligen
Anspruch Gottes. Die Grund-Anliegen heutiger, nach Religiositit
suchender Menschen werden beiseitegeschoben. Dem entspricht auch,
dab katholische Literatur weniger als nur stiefmiitterlich beriicksichtigt
wird. Ob es heute noch legitim ist, Karl Rahner nur nebenbei iiber
einen schmalen Aufsatz eines in der DDR erschienenen Sammelband
(Grundziige einer systematischen Christologie) zu kennen? Ob man -
auch als evangelischer Theologe — an Urs von Balthasars genialer,
traditionsgesittigter Gebettheologie voriibergehen darf? Die Beispiele
lassen sich beliebig vermehren. Die Kenntnisnahme dieser Literatur
hitte auch den , AnstoB“ gegeben, ,die Lehre des Gebets mit der
Trinitétslehre zu vermitteln® (5), was, wie der Vf. sich entschuldigend
vermerkt, ausgeblieben ist.

Fazit: Eine gut zu lesende, bewuBt christliche Theologie des Betens,
die aber kaum auf dem Reflexionsstand unseres Jahrzehnts steht und
die Fragen von heute aufgreift; dazu leider immer noch: Catholica non

leguntur.

Miinchen Josef Sudbrack

VerpabBte Reform? Vom Zweiten Vatikanum bis zur Romischen Bischofssynode.
Hrsg. von der Solidaritdtsgruppe katholischer Priester der Ditzese Speyer
(SOG). - Frankfurt am Main: Josef Knecht (1986). 131 S., kart. DM 19.80
Seit beinahe einem Jahrzehnt veranstaltet die SOG Speyer im

Zweijahresthythmus beachtete Tagungen zu problematischen Kirchen-

themen. Das angezeigte Bandchen faBt die Referate von 1984 und 1986

zusammen: es geht um die Wirkungsgeschichte der Wiirzburger Syn-

ode (am Beispiel des Dokuments ,,Unsere Hoffnung“) und des Vatica-
num II. Aus der Sicht eines ehemaligen Synodalen gibt Hans Werners

Einblick in die Entstehung und die prigenden Grundlinien des wohl

theologisch bedeutungsvollsten Synodentextes, um anschlieBend zu

fragen, ob man denn unsere Gemeinden als solche erlebt, ,in denen
man die Hoffnung ,schmecken’ und erfahren kann“ (31). Der gleichen

Fragestellung widmet sich Marita Estor auf dem Wege eines Vergleichs

zwischen dem Glaubenskontext unseres Landes um 1965 und 1985. Thr

Urteil: Die prekire Gemeindesituation hat sich verschérft, doch sei die

gesellschaftliche Dynamik erschlafft. ,Das Fehlen eines Dialogs, wie er

in der Synode stattfand, wird schmerzlich vermiBt* (50). Sehr instruk-
tiv ist Wolfgang Seibels Ubersichtsreferat ,Vom Zweiten Vatikani-
schen Konzil bis zur AuBerordentlichen Bischofssynode 1985“. Ange-
sichts der historisch bedingten Ambiguitat wichtiger Konzilsaussagen
miisse man sie nach ihrer Grundintention und Grunddynamik inter-
pretieren: Pastorales Denken und Dialogbereitschaft. Heinrich Fries
untersucht das Fortwirken der 6kumenischen Impulse der Kirchenver-
sammlung. Trotz mancher Bedenken kommt er zum Fazit, sie seien im
Sinne eines Modells der versdhnten Verschiedenheit unumkehrbar.

Erfrischend und herzhaft sind die Ausfithrungen von Hanna-Renate
Laurien, die den Sammelband beschlieBen. Sie fragt nach der Stellung
des Laien in der Kirche von heute; herangezogen wird dazu vor allem
der neue Codex Iuris Canonici, = Wie ist nun nach den Autoren die
Titelfrage zu beantworten? Sie gehen ihr allesamt mit groBer Sorgfalt,
frei von jeder verletzenden Polemik und mit groBem Sachverstand
nach; klare Worte werden deswegen nicht vermieden. Darin und in der
knappen, aber immer instruktiven Bilanz liegt der Wert der Referate.
Solange sie so gehalten werden kénnen und solange es so engagierte
Zeugnisse wie das von Frau Laurien gibt, mu man wohl sagen: Der
Reformgedanke des Konzils und seiner synodalen , Eindeutschung® ist
nicht vergessen, die Reformchance nicht ganz vertan worden.

Regensburg Wolfgang Beinert

Zernd], Josef: Die Theologie der Firmung in der Vorbereitung und in den Akten
des Zweiten Vatikanischen Konzils. ,,Sacramento confirmationis perfectius
Ecclesiae vinculantur tamquam veri Christi testes" (CF.LG.11). - Paderborn:
Bonifatius (1986). CXIV, 454 S. (Konfessionskundl. u. kontroverstheol. Stu-
dien, Bd XLIX) Ln. DM 48.-

Das vorliegende Buch, eine Diss. an der Romischen Gregoriana, will
die Bedeutung des II. Vatikanums fiir die Theologie der Firmung und
die nachfolgenden Auswirkungen erheben. Es geht ,,um eine theologi-
sche Rechenschaft iiber die neue Sicht des 2. Vatikanums fiir das
Firmsakrament® (XV).

Die Lit. zum Firmsakrament (mit einem ansehnlichen Anteil fremd-
sprachiger Lit) umfaBt nicht weniger als 66 Druckseiten
(XVII-LXXXII), das Verzeichnis der Konzilsquellen, Kommentare und
weiterfithrender Lit. zum Konzil weitere 15 Seiten.

Das Buch gliedert sich, entsprechend seinem Titel, in zwei (um-
fangmiBig ungleiche) Teile:

I. Teil: Die Behandlung der Firmung in der Vorbereitungsphase des
II. Vatikanischen Konzils (1959-1962) auf S. 6-93 = Kap. 1-2.

1I. Teil: Die Behandlung der Firmung in den Konzilsbeitrdgen und
in den Konzilsbeschliissen (1962-1965) auf S. 94446 = Kap. 3-5.

Eine Zusammenfassung: ,Firmung als Sendung zum Zeugnis® (S.
447-454) rundet das ansehnliche Werk ab.

Der I. Teil geht in seinem 1. Kap. zuniichst der Behandlung der
Firmung in der Phase ,Antepraeparatoria“® nach: Konzilsvoten der
Bischéfe, Stellungnahmen der Kurienkongregationen und Studientexte
der theologischen Fakultiten. Das 2. Kap befalit sich mit der Behand-
lung der Firmung in der 2. Vorbereitungsphase ,Praeparatoria®, wobei
die Entwiirfe der ,, Kommission fiir Sakramentendisziplin“, die Sche-
mata anderer vorbereitender Kommissionen und die Diskussion in der
vorbereitenden Zentralkommission ndher untersucht werden. Dem
Schema ,,De sacramento Confirmationis“, das im Konzil selbst leider
nicht besprochen wurde, wird dabei besondere Aufmerksamkeit
geschenkt.

Leider 14Bt sich ein theologischer Fortschritt in der Firmtheologie
dieser Vorbereitungsphasen nicht beobachten, wenn auch die ekklesia-
le Bedeutung der Firmung etwas starker angesprochen wird.

Der II. Teil untersucht die neun Stellen in den eigentlichen Konzils-
dokumenten, in denen ausdriicklich auf die Firmung Bezug genommen
wird. Dabei geht der Vf. mit lobenswerter Sorgfalt und groBer Akribie
ihrer Textgeschichte nach und kommentiert umsichtig die theologische
Bedeutung der einzelnen Aussagen.

Besondere Aussagekraft eignet dem Artikel 11 der Kirchenkonstitu-
tion ,Lumen gentium“, wo es heiBt: ,Durch das Sakrament der
Firmung werden sie vollkommener der Kirche verbunden und mit
besonderer Kraft des Heiligen Geistes ausgestattet. So sind sie in
strengerer Weise verpflichtet, den Glauben als wahre Zeugen Christi in
Wort und Tat zugleich zu verbreiten und zu verteidigen.” Sicher kann
man diese Sitze als den Hohepunkt aller konziliaren Firmungsaussa-
gen betrachten.

Stellt man jedoch die Frage, ob diese Sicht einen wesentlichen
Fortschritt der Firmtheologie bedeutet, etwa iiber die Firmtheologie
eines Thomas von Aquin hinaus, so wird man wohl diese Frage
verneinen miissen. Denn alle ihre Elemente finden sich auch in der
tradierten Firmtheologie, wenn auch der ekklesiale Aspekt und die
Verpflichtung zum Apostolat moderner und eingéngiger formuliert
werden.

Die neuere Firmpastoral hat diese Formulierungen bereitwilligst
aufgenommen und ist dabei leider zu manchen pastoralen Akzenten
gekommen (z. B. hinsichtlich des Firmalters), welche die gnadenhafte
und eschatologische Firmwirkung vernachldssigen und den inneren
Zusammenhang der drei Initiationssakramente gefdhrden.
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Dem Vf. des vorliegenden Buches ist fiir seine miihevolle For-
schungsarbeit und die iibersichtliche Gestaltung der breitgelagerten
Stoffiille aufrichtig zu danken. Er leistet damit einen wertvollen Beitrag
fiir die Erforschung des II. Vatikanums hinsichtlich des Sakraments
der Firmung.

Mainz Adolf Adam

Bilsen O.F.M,, Th. J. C. van: Kerk van alle gelovigen. — Brugge: Tabor (1984) 209

S.; HFI 29.50; 495 FB

Der kiirzlich an die rémische Rota berufene niederldndische Fran-
ziskaner Th. van Bilsen (1913) hat in den vergangenen Jahren wieder-
holt theologische Konzepte vorgelegt, die von einer bemerkenswerten
Selbstindigkeit zeugen. Die letzten Verdffentlichungen tendieren
dahin, die theologische Diskussion auf die Kanonistik und Dogmatik
zuriickzunehmen und zugleich beide Disziplinen enger miteinander zu
verkniipfen (so: Kerkelijk ambt in discussie. Kritische kanttekeningen
bij prof. E. Schillebeeckx’ boek: Kerkelijk ambt. Voorgangers in de
gemeente van Jezus Christus, Hilversum: Gooi en Sticht 1981; Huwelijk
en kerkelijk ambt. De houding van de katholieke kerk ten aanzien van
huwelijk, huwelijksbeleving, onthouding en celibaat van de ambtsdra-
gers der kerk, Hilversum: Gooi en Sticht 1982). Auch sein Werk iiber
die Kirche folgt dieser Argumentationslinie. Der Vf. bezieht sich auf
die aktuelle kirchliche Krise in den Niederlanden, die sich seit fast
zwei Jahrzehnten innerhalb einer historisch gewachsenen Polarisie-
rung entwickelt hat. Deshalb wahlt er bewuBt als Ausgangspunkt die
Kirche als Sakrament der Einheit (5) und bespricht in einem eigenen
Kapitel die Apostolizitat der Kirche und ihrer Amter (94-115).

Der Vf. macht in diesem Zusammenhang darauf aufmerksam, dall
Schillebeeckx (1914) in seiner neueren Amtstheologie und Ekklesiolo-
gie ein Konzept der Apostolizitit vortrédgt, das ausschlieBlich auf die
Weitergabe des Glaubens in einer Gruppe (Gemeinde) abgestellt ist, die
soziologisch relevanten Kriterien untersteht. Eine eigene Verantwor-
tung fiir die Vermittlung des Glaubens durch das kirchliche Amt fehlt
oder ist hochstens als Ableitung der primédren Gemeinde-Apostolizitét
verstanden. Diese Kritik ist nicht neu. Auch andere Theologen,
obgleich Schillebeeckx seinen Kritikern gegentiber eine eher abschatzi-
ge Haltung einnimmt (vgl. etwa ,Christliche Identitdt und kirchliches
Amt’, Einleitung), haben dieses Konzept kritisiert und eingewendet,
daB in dieser Ekklesiologie die Gemeinde zu ideal verstanden sei. Die
Gemeinde brauche keine Korrektur, keine Forderung, keinen eigenen
amtlich-evangelischen Impuls mehr. Grelot und Martelet haben dieser
Idealverfassung der Gemeinde daher , Narzismus“ vorgeworfen, da sie
sich ausschlieflich im Kreise des eigenen Bildes und Spiegelbildes
bewege.

In einem 1. Kap. (7-35) gibt der V. einen Uberblick iiber die Geschichte der
Pastoraltheologie. Dieser Abschnitt hat mehr einfithrenden Charakter, obgleich
er als eine (niederlédndische) Einleitung in die Pastoraltheologie durchaus niitz-
lich erscheint. Das 2. Kap. behandelt das Zentrum der heutigen Ekklesiologie —
die ,communio®. In einer historischen Einfithrung weist Vf. darauf hin, dab die
Entwicklung der Communio-Ekklesiologie vor allem durch den abrupten
Umschlag des Klerikalismus in den Laizismus gestért worden sei. Gerade
dadurch wurde in den Niederlanden die Realisierung der gegliederten Ekklesio-
logie erschwert, wie sie im Vatikanum II (LG) formuliert ist (43f; 59ff). Der Vf.
verfolgt die Etappen der komplizierten Entwicklung des Laienapostolates in
unserem Jahrhundert und weist dann auf die entsprechenden Neuregelungen des
CIC (1983) cann. 129 und 208. In Anlehnung an diese Kanones und in Bezug auf
LG 32 wird dann die ,communio” definiert (90). In diesem Kontext unterscheidet
der Vi dann einerseits zwischen den Amtern und den Aufgaben (officia/
munera), die die Laien ausiiben kénnen, andererseits der pastoralen Sorge (cura
pastoralis), an der die Laien nur mitwirken kénnen. Der V{. sieht hier noch
weitere Entwicklungsmoglichkeiten. In Hinblick auf die niederldndische Situa-
tion warnt der Vf. vor einer zu starken Institutionalisierung (93), mahnt aber, die
Laien im kirchlichen Leben stirker zu beteiligen. — Das letzte Kap. (152-208) ist
dem Phinomen der Gemeinde/Pfarrei gewidmet. Auch dieser Abschnitt wird
durch eine historische Einfithrung eréffnet. Die Aufgliederung der Ditzesen in
einzelne Gemeinden darf nicht dazu verfiithren, den Begriff der ,Ortskirche* auf
die Gemeinde zu iibertragen, obgleich die Ortskirche sich konkret in den
Gemeinden realisiert (174). Eine Lésung des dridngenden Priestermangels diirfe
nicht auf Kosten des dreistufigen Priesteramtes erfolgen, also nicht durch
Abtrennung des Elementes, das die Heiligung der Menschen ausspricht — der
Liturgie (199). Der Vf. setzt sich fiir eine intensivere Beteiligung und Mitverant-
wortung der Laien im kirchlichen Leben ein (199-206).

V. B. versucht, die wichtigsten Leitlinien des neuen kirchlichen
Gesetzbuches auf die konkrete Situation der Kirche in den Niederlan-
den anzuwenden. Auch wenn man manchmal einen breiteren theologi-
schen Kontext in der Darstellung wiinscht (etwa im Kapitel {iber die
Kirche als ,,communio®), so behandelt der Vf. doch ausfiihrlich und
iiberzeugend die geschichtlichen und theologischen Faktoren, die in

den Niederlanden die Realisierung der Ekklesiologie des Vatikanum II
forderten oder erschwerten. Fiir die kompetent und niichtern geschrie-
bene Darstellung ist dem Vf. zu danken.

Kerkrade Jan Ambaum

Plathow, Michael: Lehre und Ordnung im Leben der Kirche heute. Dogmati-
sche, rechtstheologische und pastoraltheologische Uberlegungen zu den
Lebens- und Visitationsordnungen unserer evangelischen Kirche. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht (1982). 314 S. (Forschungen zur systematischen
und Skumenischen Theologie, Bd 43) kart. DM 58.—

In den letzten zwei Jahrzehnten ist iber die Lebensordnungen
unserer evangelischen Kirchen wissenschaftlich nur selten gearbeitet
worden. Sieht man von den Uberblicksartikeln in Handbiichern und
Lexika ab, so ergibt sich eine recht schmale Liste von Aufsdtzen und
Arbeiten, die systematisch, kirchenrechtlich oder praktisch-theologisch
nach Aufgabe und Struktur der Lebensordnungen fragen. Noch spérli-
cher ist die Literatur iiber Visitationen. So kann die griindliche,
umfassend angelegte Studie von Michael Plathow auf wirkliches Inter-
esse rechnen. Es ist die umfangreichste Arbeit, die gegenwirtig zu den
geltenden Lebensordnungen vorliegt. Thr Verdienst besteht also bereits
in der Wahl des Themas. Die Lebens- und Visitationsordnungen haben
eine besondere Rechtsstruktur, die sie sowohl vom kirchlichen Verfas-
sungsrecht wie vom liturgischen Recht unterscheidet. Die Frage, in
welchem Sinne und in welchem Umfang Lebensordnungen verbindli-
ches Recht in den Kirchen sein kénnen, ist umstritten. Daher ist es
lohnend, diesen Ordnungen groBere Aufmerksamkeit zu widmen, ihre
Bedeutung und ihre Verbindlichkeit genau zu untersuchen.

P. stellt die geltenden Lebensordnungen der Vereinigten Evangelisch-Luthe-
rischen Kirche Deutschlands und der Evangelischen Kirche der Union, die beide
1955 verabschiedet wurden, dar. AuBerdem untersucht er die Richtlinien der
Bischofskonferenz der VELKD tiiber die Visitation (1963) und das Muster der
Visitationsordnung der Arnoldshainer Konferenz (1975). Die Weiterarbeit an
diesen Ordnungen wird beriicksichtigt. Ein umfangreiches Kap. ist der Vorge-
schichte, insbesondere der Lebensordnungen, in der Zeit des Kirchenkampfes
gewidmet. Uberblicksabschnitte erliutern den historischen Kontext, der die
Herausbildung des neuen Kirchenrechtsverstindnisses begreiflich macht. Der
Schwerpunkt (61-92) liegt dankenswerter Weise auf der ausfiihrlichen Darstel-
lung jener Entwiirfe, die in der letzten Phase des Kirchenkampfes den Ertrag der
neuen Erfahrungen ausgewertet und zu derartigen Ordnungen verdichtet hatten:
Es handelt sich um die Schleswig-Holsteinische Lebensordnung von 1938/39 und
das ,Kirchenbiichlein“, das 1941 im Auftrag der Bekenntnissynode fiir die
Gemeinden der Evangelischen Kirche der altpreuBischen Union von Otto Dibeli-
us und Oskar Hammelsbeck herausgegeben wurde. Der Inhalt dieser Entwiirfe
wird referiert; zugleich wird nachgewiesen, wie stark sie die Lebensordnungen
von 1955 geprigt haben. Durch die genaue Darstellung der kirchengeschichtli-
chen Situation und der flankierenden Notverordnungen und Synodalbeschliisse
wird erkennbar, wie griindlich damals die theologische und kirchenleitende
Aufgabe, aus dem Bekenntnis zu Jesus Christus heraus zu einer klaren, den
Anfechtungen der Zeit Rechnung tragenden Kirchenordnung zu kommen, ange-
packt worden ist.

Der groBte Teil des Buches (105-295) ist.den systematischen Uberlegungen
vorbehalten. Systematisch-theologisch geht es zunidchst um das Verhéltnis einer
Lebensordnung zu der spitreformatorischen und reformierten Lehre vom fertius
usus legis sowie um die Korrelation zu den trinitarischen Aspekten der Ekklesio-
logie iiberhaupt. Dem werden die verschiedenen Funktionen der Lebens- und
Visitationsordnungen zugewiesen: als BuBordnung, Liebesordnung, Erneu-
erungsordnung und Bekenntnisordnung. Diese Typologie spielt dann in rechts-
theologischen Uberlegungen noch einmal eine Rolle. P. zeigt auf, wie die neueren
Lebensordnungen in dem bekennenden Kirchenrecht verankert sind, das im
Ergebnis des Kirchenkampfes theoretisch entwickelt und im Aufbau der Landes-
kirchen nach 1945 dann auch praktisch verwirklicht wurde. In diesem bekennen-
den Kirchenrecht sei die neuprotestantische Dichotomie von Geist- und Rechts-
kirche endlich iiberwunden worden. Von der so gewonnenen Einheit des
Kirchenrechtsverstdndnisses her seien die Lebensordnungen klar durch ihre

‘parakletische Form geprégt. Das wird an pastoraltheologischen Aspekten noch

einmal erldutert. Im SchluBkapitel wird das Fazit gezogen: Lebens- und Visita-
tionsordnungen haben - so ist der Vf. iiberzeugt — ihren Wurzelgrund im Amt der
Schliissel. Das Regiment durch das Wort, wie es sich in Predigt, Beichte und
Kirchenzucht zeigt, ist fiir ihn der legitime Ansatz fiir ein evangelisches Kirchen-
recht.

In der systematisch-theologischen und rechtstheologischen Diskus-
sion liegt der eigentliche theologische Ertrag des Buches. Da die
Lebens- und Visitationsordnungen im wesentlichen zwischen 1938 und
1955 entstanden sind, ist es erhellend, sie aus dem Kirchenrechtsver-
stdndnis jener produktiven Jahrzehnte heraus interpretiert zu bekom-
men. Dieser Zusammenhang macht vor allem begreiflich, dal sich
diese Ordnungen so selbstverstindlich an dem Leitbild der bekennen-
den Gemeinden orientieren - einer Gemeinde also, die wirklich im
Gottesdienst das Zentrum ihres Lebens fand und die von da aus auch
in der Zeit des Kirchenkampfes die Vollmacht hatte, die notigen



233 1987

Jahrgang 83 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

234

Abgrenzungsentscheidungen zu treffen. Die zentrale Funktion des
Amtes der Schliissel mit der daraus folgenden Zucht in der Gemeinde
hat dort also den Sitz im Leben.

Problematisch wird die Konzeption des Vf.s aber, wenn man von
dem Anspruch des Buchtitels ausgeht: Lehre und Ordnung im Leben
der Kirche heute? Darf sich eine solche Arbeit damit begniigen, die
theologische und rechtliche Intention der Entstehungszeit des gelten-
den kirchlichen Rechts darzustellen? Miute nicht auch nach dem
Gebrauch dieser Ordnungen in der Gegenwart gefragt werden? Hat es
Widerspruch gegen die Konzeption dieser Ordnungen nicht bereits bei
ihrem Inkrafttreten gegeben? Sind sie nicht ausgesprochen selektiv nur
genutzt worden? Mub nicht festgestellt werden, dab sie in zahlreichen
Bestimmungen faktisch obsolet geworden sind? Der fundamentale
Strukturwandel zwischen dem Abschluf der Wiederaufbauphase in
den Kirchen um 1955 und der Gegenwart laBt sich fast nirgends so
schlaglichtartig beleuchten wie gerade an der Frage der geltenden
Lebensordnungen. Die systematisch-theologische und rechtstheologi-
sche Grundposition des Vf.s verleitet dazu, nur nach dem Selbstver-
stiindnis der in Gottes Wort gegriindeten Kirche zu fragen — nicht aber
danach, wie die Gemeinde heute, in ihrer empirischen Situation, mit
einer solchen Ordnung umgeht.

Die Bedingungen dieses Strukturwandels lassen sich an einigen
Aspekten erldutern:

1. Die kirchengeschichtliche Einordnung der neuen
Lebensordnungen hat einen sehr wesentlichen Faktor vernachléssigt:
unmittelbarer Vorginger der Lebensordnungsentwiirfe der Kirchen-
kampfzeit sind nicht die Kirchenordnungen der Reformationszeit (so
sehr diese auch studiert und beachtet worden sind), sondern die
Lebensordnung der Kirche der altpreuBischen Union von 1930. Dort
wird namlich bereits mit dem Erbe des Staatskirchentums abgerechnet
und der Versuch unternommen, angesichts der Sikularisierung christ-
liche Sitte zu bewahren und Gemeinde neu aufzubauen. Die Néhe zu
dem Schleswig-Holsteinischen Entwurf ist nicht zu tibersehen.

2. Wie kann das Amt der Schliissel in der Volks-
kirche der Gegenwart ausgeiibt werden? Das Leben der volkskirchli-
chen Gemeinde ist - und das gilt nicht erst fiir 1987 oder 1980, sondern
bereits fiir die Zeit von 1955 — durch die Zonen sehr unterschiedlichen
Engagements und damit ebenso unterschiedlicher Verbindlichkeit
gepragt. Wer sich zwar als Glied der Kirche versteht, aber am Leben
der Gemeinde nur durch den Besuch von Weihnachtsgottesdiensten
oder GroBveranstaltungen partipiziert und die Dienste des Pfarrers nur
zu Kasualien benétigt, kann z. B. nicht durch Zuriickweisung vom
Abendmahl ,in Zucht genommen“ werden. Das ,,Amt der Schliissel”
erreicht ihn nicht, weil er nicht wirklich in der Gemeinde lebt. Die
Lebensordnungen haben daher in der Tat einen stark katechetisch-
parakletischen Charakter: Sie wollen erldutern, worin das Leben der
Gemeinde seine Mitte hat, wollen unter das Wort rufen und auf die
Verbindlichkeit hinweisen, die sich daraus fiir eine christliche Lebens-
fithrung ergibt. Die indikativische, imperativische und parakletische
Struktur der Aussagen dieser Ordnungen ist von P. auch herausgear-
beitet worden. DaB aber die Volkskirche in einer sikularistischen
Umwelt von solcher Lebensordnung kaum erfabt wird, nimmt der V{.
nicht in den Blick. Auch wenn die Interpretation die Intention der
Ordnungen (in ihrer zentralen Bindung an das Amt der Schliissel)
sicherlich zutreffend erfaBt, bediirfte es doch einer kritischen Untersu-
chung, ob ein solcher Ansatz 1955 noch legitim sein konnte.

3. ,Lebensordnung ist auch Sittenordnung® (75). Was dieses mei-
nen kann, bleibt unklar. P. referiert unter diesem Stichwort zunéchst
die Entwiirfe der Kirchenkampfzeit, interpretiert deren Intention aber
im Sinne der Ekklesiologie, namlich als Konkretisierung des usus
theologicus legis: Die Lebensordnung will den Christen zur BuBe rufen,
will ihm, wie in einem Beichtspiegel, das Bild des christlichen Lebens
vorhalten. Ist das wirklich die Absicht von Lebensordnungen? Haben
sie es nicht eher damit zu tun, daf die in den Gemeinden vorhandene
christliche Sitte vom Wort Gottes her verdeutlicht, geklart und
dann in diesem Sinne bewahrt werden soll? In der heutigen Industrie-
gesellschaft mit ihrer Mobilitdit und Pluralitit wird die Funktion
solchen Herkommens immer unsicherer. Die neuere Theologie ist
gegeniiber kirchlicher Sitte zudem prinzipiell kritisch eingestellt. Es
zeigt sich an dieser Stelle also ein Problemfeld, das der theologischen
Reflexion bediirfte. Da der Vf. aber gegeniiber empirisch-theologischen
Ansiitzen ohnehin héchst kritisch argumentiert (vgl. 230f), ist er darauf
nicht eingegangen.

4, Die Lebens- und Visitationsordnungen sind fiir P. wegen ihrer
geistlich-parakletischen Grundstruktur offenbar das Kernstiick evange-
lischen Kirchenrechts iiberhaupt. In der engen Durchdringung zwi-

schen Gottesdienst, Kirchenverstdndnis und christlichem Lebensvoll-
zug sind sie fiir ihn exemplarisch ,bekennendes Kirchenrecht”. In
dieser Wertung verbirgt sich eine Abwehrhaltung gegeniiber
dem positiven Kirchenrecht. Die Uberwindung der Dichoto-
mie von Geist- und Rechtskirche, die er als entscheidenden Gewinn
der Arbeit der Bekennenden Kirche sieht, ist fiir ihn in diesem, im Amt
der Schliissel verankerten geistlichen Recht gegeben. Dal} es dariiber
hinaus auch noch ein kirchliches Verfassungsrecht geben miisse, wird
als Problem anerkannt. Die Begriindung dieses Rechts als ,autonomes
Kirchenrecht® (Johannes Heckel) oder als ,transformatorisches
Bekenntnis“ des kirchlichen Rechtssetzungsaktes (H. Wehrhahn) (vel.
223-228; auBerdem 192-200) wird referiert. Dal} aber auch das Lebens-
ordnungsrecht umfangreiche Partien solchen positiven Kirchenrechts
enthilt, wird nicht behandelt. Dies spielt jedoch in den Fragen der
Gliedschaft in der Kirche, des Austritts und der Wiederaufnahme, der
Rechtsmittel bei der Versagung von Amtshandlungen, der Festlegung
von Zusténdigkeiten in solchen Fillen u. 4. eine bedeutsame Rolle. Der
Rechtscharakter von Lebensordnungen ist komplex; wegen des starken
Anteils pardnetischer Passagen ist die Verbindlichkeit auch strittig. Die
Einbindung des Lebensordnungsrechts in das Verfassungsrecht und
das liturgische Recht der Kirchen wird in der vorliegenden Studie nicht
beriicksichtigt. Diese Problematik bestimmt aber die Diskussion seit
Jahrzehnten. Die Vorspriiche zu den Ordnungen der ApU von 1930,
der VELKD und der EKU von 1955 sind jeweils sehr prizise durchdis-
kutierte und ausformulierte Verlautbarungen zu dieser Problematik.

5. Auf solche Riickfragen an die vorliegende Studie kann nicht
verzichtet werden, weil die Frage des Lebensordnungsrechts eine
héchst aktuelle Bedeutung hat. P. hat zu dieser Diskussion
einen wesentlichen Beitrag geleistet, indem er das vorhandene Material
nicht nur zusammenstellt und vergleicht, sondern es im Rahmen des
kirchengeschichtlichen Kontextes theologisch und rechtstheologisch
interpretiert. Das erméglicht einen sachgerechten Zugang zu wichtigen
Aspekten. Wenn es aber darum gehen wird, neue Lebensordnungen zu
erarbeiten oder zu diskutieren, wird man auf die hier benannten
anderen Aspekte nicht verzichten diirfen. Geht es doch um das Leben
der Gemeinde heute. Kann dies iiberhaupt noch in einer ,Lebensord-
nung* zusammengefabt werden? Wie miibite sie heute konzipiert
werden? In den Gliedkirchen des Bundes der Evangelischen Kirchen in
der DDR wird gegenwiirtig ein solcher Entwurf (,Mit der Kirche
leben“) aus dem Jahr 1984 diskutiert. Es ist noch nicht abzusehen, ob es
gelingen wird — nach der breiten, sehr kontrovers gefiihrten Diskussion
—, einen iiberzeugenden zweiten Entwurf zu schreiben, der dann in
Kraft gesetzt werden kénnte. Aber schon die Diskussion zeigt, wie sehr
die Gemeinden auf eine solche Hilfe fiir das Christsein im Alltag
warten.

Berlin Harald Schultze

Mikat, Paul: Doppelbesetzung oder Ehrentitulatur — Zur Stellung des westgo-
tisch-arianischen Episkopates nach der Konversion von 587/89. (Opladen):
Westdeutscher Verlag (1984). 37 S. (Rhein.-Westf. Akademie der Wissen-
schaften. Geisteswissenschaften. Vortrige G 268) kart. DM 12.-

In den Bischofssubskriptionen des Dritten Konzils von Toledo
werden sieben Stidten jeweils zwei Namen von Bischofen zugeteilt.
Einer dieser beiden Namen ist immer der eines aus der Gruppe jener
arianischen Bischéfe um Koénig Rekkared, deren Konversion auf die-
sem Konzil bestitigt wurde, Daraus wird ersichtlich, daB die konver-
tierten Bischofe auch in der katholischen Kirche den Rang eines
Bischofs erhielten und ihnen ihr alter Bischofsstuhl zugeteilt wurde.
Aber wie ist die juristische Lage? Handelt es sich um eine Doppelbeset-
zung in Verbindung mit dem entsprechenden altglaubig katholischen
Bischof oder um eine bloBe Ehrentitulatur?

Die Meinungen der Historiker gehen auseinander. Garcia Villada
dachte 1932 an eine reine Ehrentitulatur bis zu dem Zeitpunkt, wo es
eine Vakanz im Episkopat erlaubte, dem altarianischen Bischof eine
andere Stadt mit voller Jurisdiktion zu iibertragen (20). Orlandis
befiirwortet 1962 eine Doppelbesetzung, deren Unstimmigkeiten der
Lauf der Zeit beseitigen wiirde (23). Schaferdiek urteilte im Jahre 1967,
dabB es eine von Konig Rekkared durchgesetzte Doppelbesetzung gab
(20).

Ebenso wie die zitierten Autoren hat sich Prof. Mikat auf der Suche
nach einer Antwort bemiiht, die geschichtlichen Ereignisse zu prézisie-
ren. Aber die Daten sind spéirlich und nicht ausreichend. Deshalb hat
er einen neuen Forschungsweg erdffnet, in dem er die rechtsgeschicht-
liche Seite prazisiert. Der Zeitpunkt der Konversion der Westgoten
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entsprach einem groBen Interesse den ,,Ordo canonicus” zu restaurie-
ren. Diesem ,Ordo canonicus“ sprach das Konzil von Nizda eine
auBlerordentliche Wertschitzung zu. Eine solche Wertschitzung war in
der zeitgenossischen Kirche Allgemeingut, traf aber besonders fiir das
Dritte Konzil von Toledo zu, weil sich dieses Konzil selbst als Vollen-
dung jener Bewegung verstand, deren Anfang das Konzil von Nizda
war, und in diesem Sinne verstand es sich parallel zum Konzil vom
Nizda. Aufgrund dieser Konzeption ist es unwahrscheinlich, daBl man
zur Zeit des Dritten Konzils von Toledo den klaren Bruch des Kanon 8
von Nizda, der die Doppelbesetzung eines Bischofsstuhles wverbot,
akzeptiert hdtte. Auf der anderen Seite bot derselbe Kanon fiir die
Bischife, die aus gewissen Héaresien herkamen, eine Losung: Die
uneingeschrinkte Besetzung wenn es in der Stadt keinen katholischen
Bischof gab, die bloBe Ehrentitulatur jedoch, wenn bereits ein Bischof
da war. Folgende Tatsache legt es nahe, dab} es diese Losung war, die
mit den Bischéfen, welche gleichzeitig mit Rekkared konvertierten,
vereinbart wurde: Soweit man es beweisen kann, gab es keine Transla-
tion, sondern die Stidte mit zwei Bischifen behielten sie weiter,
einschlieBflich in jenen Kirchenprovinzen, in denen sich zum selben
Zeitpunkt Vakanzen nachweisen lassen.

Dieser Schluf ist giiltig, soweit es die spérliche Quellenlage erlaubt.
Der Autor hat ihn in einen historischen Entwurf des westgotischen
Reiches und der westgotischen Kirche gestellt, in dem alle bedeuten-
den historischen und kanonischen Daten fiir das Thema westgotisches
Reich und Kirche auftauchen und in dem sie gut interpretiert und
aufeinander abgestimmt sind.

Es sei noch eine Randbemerkung angebracht: Die Handschrift von
Claude Hardy (16, Anm. 64), die noch nicht identifiziert ist, enthielt die
Saint-Maur-Sammlung. Die Reihe der Subskriptionen - notiert von
Labbe - dieser Handschrift ist vollstindig in dem bedeutendsten
Manuskript der erwihnten Sammlung der ms s’Gravenhage, Rijksmu-
seum Meermanno-Westreenianum, M 10 B 4, Fol. 194r enthalten, und
sicher mit besseren Lesearten: Commundus = Conimundus, Acritane
= Accitane, Impositane = Imporitane, jedoch: Taraconensis = T(e)rro-
conensis.

Burgos/Spanien Félix Rodriguez

(Aus dem Spanischen von Rodrigo Aguilar)

Berger, Teresa: Liturgie — Spiegel der Kirche. Eine systematisch-theologische
Analyse des liturgischen Gedankenguts im Traktarianismus. — Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht (1986). X, 382 S. (Forschungen zur systematischen
und Skumenischen Theologie, Bd 52) kart. DM 88.—

Teresa Berger ist in Deutschland geboren und rém.-kath. Herkunft.
Hansjakob Becker in Mainz ist ihr erster liturgischer Lehrer gewesen.
Dann ist sie aber aufgebrochen zur Entdeckung der Okumene, zuerst
in Genf und spéter in den Vereinigten Staaten, wo sie heute als
Assistenzprofessorin an einer theol. Fak. der Methodisten ist. Die
vorliegende Studie ist unter der Leitung ven Dietrich Ritschl als
Inauguraldiss. erarbeitet und von der ev.-theol. Fak. in Heidelberg
angenommen worden.

B. macht sich die Erforschung der Oxfordbewegung im England des
19. Jh.s zur Aufgabe, die auch Traktarianismus genannt wird (wegen
ihrer Traktatschriften zu Zeitfragen). Der hervorragendste Vertreter ist
der 1845 zum Katholizismus konvertierte und zuletzt rémischer Kardi-
nal gewordene |. H. Newman, in der anglikanischen Phase seines
Lebens. Es geht um den Nachweis, daB die Oxfordbewegung nicht nur
ein dogmatisches System darstellt, sondern ein groBes liturgisches
Gedankengut und Leben entwickelt hat. Die Liturgie ist Ausdruck der
ekklesiologischen Option des Traktarianismus. Daher der Titel: ,Litur-
gie — Spiegel der Kirche®, Die Feststellung ist wichtig im Blick auf den
gesamten Anglokatholizismus des 19. Jh.s, dessen Ausgangspunkt der
Traktarianismus gewesen ist.

Im rahmengeschichtlichen Kap. II schitzen wir die Darstellung der
Wurzeln der Oxfordbewegung in der anglikanischen Tradition und
den verschiedenen katholisierenden Strémungen derselben ebenso wie
die Bezugnahme auf die Romantik in England. Kontinuitit und Dis-
kontinuitit werden sichtbar.

Kap. III ist der Untersuchung der theologisch-dogmatischen Grund-
lagen des Traktarianismus gewidmet. Es geht um die ,,imponierende
Einseitigkeit” (der Ausdruck von D. Voll) der traditionalistischen
Ekklesiologie und den Sakramentsbegriff. Ausgehend von der seit 20
Jahren in der Forschung entdeckten liturgischen Dimension des Trak-
tarianismus, wird die Bedeutung der liturgischen Fragen fiir die Bewe-
gung im néchsten Kap. untersucht.

Es folgen dann die entscheidenden Kap. V=VII, die der Auseinan-
dersetzung mit liturgischen Traditionen, dem Verstdndnis vom Wesen
der Liturgie und der eucharistischen Liturgie in der Oxfordbewegung
gewidmet sind.

Der Verdeutlichung dient das letzte Kap. iiber die liturgische Praxis
der Oxfordbewegung. Man hort da von der Bedeutung der Mariologie,
von der Wiederbelebung des Stundengebets und der Beichtpraxis, aber
auch von den Ordensgemeinschaften als ,liturgischen Freirdumen®. In
einem letzten Exkurs zu denselben gibt die Autorin ihrer Meinung
Ausdruck, dabBl diese Ordensgemeinschaften der Ort gewesen sind, an
dem die liturgische Praxis der Traktarianer sich spaterhin entwickeln
konnte. Die Erforschung dieser Entwicklung ist noch ausstehend.

Ebenso bleibt das Verhiltnis der Oxfordbewegung zu dem in
England in der zweiten Hilfte des 19. Jh.s wichtigen Ritualismus eine
offegne Frage. B. zeigt, daBb die Arbeit hier weitergefithrt werden
miibte.

In ihrer SchluBbemerkung (S. 289ff) stellt B. zu Recht fest, daB ihr
der Nachweis des Zusammenhangs zwischen Liturgie und Ekklesiolo-
gie bei den Traktarianern gelungen sei. , Liturgie — Spiegel der Kirche®
(291):

»Auf die konkrete Situation der Oxford Bewegung bezogen hieD dies, dab die
ecclesia anglicana sich nicht zuletzt in und an ihrem gottesdienstlichen Leben als
Teil der una, sancta, catholica et apostolica ecclesia erweisen mufite. Die Liturgie
und der liturgische Vollzug wurden zur Méglichkeit und Herausforderung der
Darstellung der Kirche.”

Im Anschlull daran werden auf zwei S. (297f) einige ,Diskre-
panz(en) zwischen liturgischem und theologischem Denken” ins Auge
gefaBt: Die Klerikalisierung der Liturgie, die fehlende eschatologische
Ausrichtung der Ekklesiologie (dafiir eine Riickwartswendung), die
individualistische Spiritualitit. Es scheint mir, daB diese kritische
Beurteilung des Traktarianismus schon frither in der Arbeit eine
grolere Rolle hitte spielen diirfen. Im Kap. iiber die eucharistische
Liturgie (220-250) fiithlen wir uns gleichzeitig angesprochen durch das
Postulat der ,Eucharistie als Héhepunkt und Inbegriff der gesamten
Liturgie” und befremdet durch die Art und Weise seiner Verwirkli-
chung im Traktarianismus. Es geht aber B. vorwiegend um die Darstel-
lung einer Epoche: Das ist die Bescheidung und damit auch die Grenze
ihrer Arbeit.

Dessenungeachtet vermittelt die Studie des Anglikanismus katholi-
scher Pragung im 19. Jh. wichtige Einsichten iiber Strémungen, die in
der modernen dkumenischen Bewegung wirksam geworden sind. Man-
che Orientierung von Faith and Order und des Okumenischen Rates,
an der sich die evangelischen Theologen gerne stoen (man denkt an
die Diskussion um den Limatext), wird im Lichte der anglikanischen
Tradition verstandlich. Davon handelt B. in keiner Weise — aber der
Leser der Diss. wird nicht zuletzt im Blick auf diese Aktualitdt von
ihrer Arbeit an den Quellen belehrt. Weil die Belehrung immer
angenehm geschieht, nimmt man sie gerne an. So leistet die Arbeit von
Frau Berger iiber den speziell historischen Gegenstand hinaus im
deutschsprachigen und protestantischen Raum einen besonders wich-
tigen Dienst. Vielleicht hilft ihre Art der Darstellung dem protestanti-
schen Leser, Oxfordbewegung und anglikanische Anliegen nicht ein-
fach mit einem hochmiitigen Vorurteil zu ibergehen.

Neuchétel und Freiburg (Schweiz) Bruno Birki

Ermecke, Gustav: Die natiirlichen Seinsgrundlagen der christlichen Ethik. -
Paderborn, Miinchen, Wien, Ziirich: Schéningh 1986. X, 301 S. Ln. DM 38.-
Der im Februar d.]. wenige Tage vor seinem 80. Geburtstag

verstorbene, durch die Bearbeitung des Lehrbuchs von J. Mausbach

und zahlreiche andere geschitzte Publikationen bekannte ehemalige

Paderborner Moraltheologe und Bochumer Sozialethiker legte in die-

sem Werk die 2. Aufl. seiner 1941 erschienenen Diss. vor, die wegen

der damaligen Zeitlage nur eine geringe Verbreitung finden konnte.

Gewill war es ein Wagnis, ein fritheres Werk nach so langer Zeit

unverdndert wieder herauszugeben. Der Verewigte war jedoch der

Meinung, dab seinen Ausfithrungen ein bleibender Wahrheitsgehalt

eigne, da sich die ethische Wissenschaft hinsichtlich ihrer metaphy-

sisch-ontologischen Grundlagen nicht gedndert habe. Wenn man sich
in diese Darlegungen vertieft, gewinnt man schwerlich den Eindruck,
es mit einer Erstlingsarbeit zu tun zu haben. Vielmehr wiirde man sie
eher fiir das Werk eines in gereiftemn Alter stehenden Autors halten,
der nach langjahriger Vertrautheit mit dem behandelten Stoff aus dem

Vollen zu schépfen vermochte.

Das vom Verlag vorziiglich ausgestattete Werk gliedert sich in drei

Teile, deren ersten beide sich mit den metaphysischen Grundlagen des
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geschépflichen Wirkens im allgemeinen und den Seinsgrundlagen des
sittlichen Handelns im besonderen befassen, wahrend der dritte das
Sittliche unter dem Gesichtspunkt des Norm-, Wert- und Seinsgema-
Ben erortert, die praktische Bedeutung dieser Sicht fir die sittliche
Erziehung hervorhebt und auf die Erginzungsbediirftigkeit der naturli-
chen christlichen Ethik hinweist.

Das auf dem Fundament der neuscholastischen Philosophie, die
zwischen den beiden Weltkriegen, durch neue Einsichten bereichert,
sich zu einem beachtlichen Niveau erhob, aufgebaute Werk stellt dem
tiefschiirfenden spekulativen Denkvermogen des Vi.s ein hervorragen-
des Zeugnis aus, das um so héher zu werten ist, als ihm auch die Gabe
zu Gebot stand, selbst komplizierte Sachverhalte in einer klaren,
eingdngigen Diktion zum Verstindnis zu bringen.

Die natiirliche Ethik faBt der Autor in betonter Weise als christliche auf,
die sich im Sine einer als christlich verstandenen Philosophie in ihren Uberle-
gungen am Glauben als negativer Norm orientiert. AuBerdem will er die Ethik in
bewuBter Hinordnung auf die Moraltheologie erdrtern, denn sie kénne nur eine
Teil-, keine Gesamterkenntnis des sittlichen Lebens bieten; genauso wie der
natiirliche Mensch selber sei sie vervollkommnungsbediirftig und -fahig. Das
Interesse des Vf.s an den Seinsgrundlagen der Ethik erkldrt sich nicht zuletzt
daraus, dafl er gem#dB dem bekannten Axiom ,agere sequitur esse’ von der
Herleitung der Gesetze fiir das sittliche Handeln aus dem Sein des Menschen
iiberzeugt ist. Eine Auseinandersetzung mit der Kritik Humes an dieser Auffas-
sung wird nicht geboten.

Von der Anwendung der induktiven Methode auf ethischem Gebiet halt der
Vf. wenig. Er ist ganz eingeschworen auf das deduktiv-transzendente Verfahren,
das von Gott ausgehend das Wirken der Geschépfe von ihm aus und zu ihm hin
unter besonderer Beriicksichtigung der Lehre vom Exemplarismus divinus und
von der Gottebenbildlichkeit des Menschen sieht. So wertvoll eine solche
Betrachtungsweise fiir die Christen selber ist, so wiirde ihre ausschlieBliche
Anwendung heutzutage zu einer weitgehenden Isolation einer derart theologisch
geprigten philosophischen Ethik fithren, da sie sich einem Dialog mit weltan-
schaulich anders Orientierten verschliefit. Das Problem der Kommunikabilitat
ethischer Uberzeugungen stellte sich offenbar zur Zeit der Abfassung des
vorliegenden Werkes noch nicht.

Nichtsdestoweniger gebiihrt dem verewigten Vf. als einem geradli-
nigen, glaubensbewuBten Christen voller Dank fiir die erneute Verof-
fentlichung seiner inhaltsreichen und gedankentiefen Studie. Es wire
ein Schaden fiir die von Christen betriebene Ethikwissenschaft, wenn
im Konzert der in ihr vertretenen Meinungen diese Stimme fehlte.
Eine Weiterfithrung seiner Darlegungen auf dem Feld der Moraltheolo-
gie vermochte E. noch im Jahre 1985 unter dem Titel ,Sein und Leben
in Christus. Uber die Seinsgrundlagen der katholischen Moraltheolo-
gie“ herauszubringen.

Kirchbach Richard Bruch

Fritz, Georg: Menschliches Gliick als Anliegen marxistischer und christlicher
Ethik. Ein Pladoyer fiir die Weiterfiihrung des Dialogs zwischen Christen
und Marxisten. — Frankfurt am Main, Bern, New York: Peter Lang (1984). 269
S. (Europiische Hochschulschriften, Reihe X XIII Theologie, Bd 229) kart. sfr.
b8.—

Der Vf. hat sich, angeregt durch einen Studienaufenthalt in der
Sowijetunion, die Aufgabe gestellt, dem Dialog zwischen marxistischen
Philosophen und christlichen Theologen einen neuen Impuls zu geben;
er wihlte dazu den Begriff des ,Gliicks®, da mit ihm ein zentrales
Anliegen sowohl der marxistischen als auch der christlichen Ethik
getroffen sei.

Der V. referiert zunichst ausfiihrlich ,,das Problem des menschlichen Gliicks
in den Lehren von Marx und Engels”, um sich dann (2. Hauptteil) dem , Problem
des Gliicks in der marxistisch-leninistischen Ethik®, wie es in der Sowjetunion
vor allem nach dem 22. Parteitag 1961 verhandelt wurde, zuzuwenden. Jeweils
etwas kiirzere Abschnitte (3. Hauptteil) befassen sich weiter mit Stellungnahmen
zur Gliicksproblematik von Adam Schaff, Milan Machovec und dann wieder
ausfiithrlicher von Herbert Marcuse. Der vierte Hauptteil mit Ausfiihrungen zur
Maglichkeit des Dialogs zwischen Marxisten und Christen und mit einigen
Hinweisen auf christliche Stellungnahmen zum menschlichen Gliick (Thomas
v. Aquin, Hugo Rahner, Harvey Cox, Teilhard de Chardin, Dorothee Sélle,
Johann B. Metz) beschlieBt die Untersuchung.

F. zihlt sich selbst zu den ,Dialogwilligen®, ist aber doch auch
kritisch genug, nicht die Schwichen der von ihm herangezogenen
marxistischen Positionen und der ihnen zugrundeliegenden anthropo-
logischen Axiome zu beschénigen. Es gelingt ihm, interessante
Aspekte in den teilweise schon haufig bearbeiteten Quellentexten neu
herauszustellen.

Die Problematik der Arbeit liegt in der Zusammenfassung der
Aussagen so disparater Autoren — wie Marx, Engels, den sowjetischen
Parteiideologen und schlieBlich Herbert Marcuse — zu einer ,,marxisti-
schen” Ethik (mutatis mutandis betrifft das auch die Zusammenstel-

lung der Aussagen zur ,christlichen” Ethik). Hier hitte man sich zur
Rechtfertigung dieses Vorangehens eine ausfiihrlichere und differen-
ziertere Reflexion des Vfs iiber die Methode seiner eigenen Arbeit
gewtinscht.

Die Arbeit wurde 1979 am Institut fiir Moraltheologie und Gesell-
schaftslehre der Universitat Innsbruck als Diss. angenommen.

Miinchen Peter Ehlen

Das Lernen des Seelsorgers, Identitit — Zielsetzung — Handeln im pastoralen
Dienst. Hrsg. von Wilhelm Bruners / Josef Schmitz - Mainz: Griine-
wald (1982). 164 S. (Griinewald — Praxis Bd 6) kart. DM 19.80

In vielen Berufsfeldern und Lernbereichen ist die programmatische
Forderung des ,lebenslangen Lernens” schon linger geiibte Praxis.
Endlich beginnen auch in vielen kleinen Schritten fiir die pastoralen
Berufe unterschiedliche Formen der Weiterbildung heranzuwachsen.
Das Theologisch-Pastorale Institut (TPI) in Mainz, getragen von den
sechs siidwestdeutschen Bistiimern (Freiburg, Fulda, Limburg, Mainz,
Rottenburg-Stuttgart, Trier) gehort zu den Wegbereitern dieser Weiter-
bildungsinitiativen.  AnldBlich seines zehnjdhrigen Bestehens
(1971-1981) hat das TPI ein Symposion gehalten zum Thema ,Das
Lernen des Seelsorgers; die Fragen und Thesen dieses Symposions
wurden von zwei fithrenden Mitarbeitern des TPI in dem hier ange-
zeigten Sammelband herausgegeben.

In einem ersten Teil wird von Ferdinand Fromm ein Stiick Geschichte
der pastoralen Fortbildung im Spiegel der Geschichte des TPI (10-16) skizziert;
deutlich ist zu erkennen, wie sich die nachkonziliare Lernbereitschaft — einge-
schlossen die Entdeckung der Bedeutung der Ortskirchen — und die gesellschafts-
und kirchenbezogene Lernbereitschaft der sog. Zweiten Aufklédrung in einer
erfreulichen Koalition der Lernformen und der Lerninhalte des Seelsorgers
annehmen. Von vorneherein wird das Miteinanderlernen aller in der Pastoral
Titigen sowohl in der Praxis berufsbegleitender Forbildung geiibt als auch in
entsprechenden Rahmenordnungen fiir Diakone und Prister, Pastoral- und
Gemeindereferenten vorgestellt.

Der zweite Teil des Sammelbandes ,Grundsitzliche Uberlegungen zum
Lernen des Seelsorgers“ wird erdffnet von einem héchst bemerkenswerten
Beitrag von Wilhelm Bruners: ,Pastorales Lernen in der Nachfolge Jesu. Eine
bibeltheologische Skizze“ (22-33). B. priift in einem umsichtigen Befragen der ntl
Quellen die Frage, inwiefern Jesus von Nazaret nicht nur als Lehrer, sondern
auch als Schiiler, als Lernender zu bezeichnen ist. Weit iiber die breit diskutierte
,Lehrzeit* Jesu im Jiingerkreis des Johannes des Tdufers hinausgehend kann B.
eine enge Verbindung von Lernen und Lehren in der Praxis Jesu vorzeigen: im
Wahrnehmen seiner prophetisch-messianischen Aufgabe, im Ausrufen des Evan-
geliums vom endzeitlichen Herankommen des Reiches Gottes und endlich im
Bestehen der Ablehnung seiner einladenden Botschaft. ,Auch angesichts einer
immer deutlicheren Todesgefahr hélt Jesus an der Néhe der Gottesherrschaft ,mit
lautem Schreien und mit Trénen‘ (Hebr 5,8) fest* (29f). Diese Lebensgeschichte
Jesu als Lerngeschichte Jesu - in der Begegnung mit Menschen und mit Gott — ist
Herausforderung und Ermutigung fiir alle, die ihm nachfolgen und in &hnliche
Krisen geraten: in ihrem eigenen Leben, in ihren pastoralen Unternehmungen. —
Josef S ch mit z entwickelt aus der Sicht der Fundamentaltheologie: ,, Thesen zur
theologischen Fortbildung der Seelsorger” (34—49). Besonders beachtenswert ist
seine Forderung einer Balance der hermeneutischen und praxisanleitenden
Aufgaben der Theologie (41f). Gerade die Fortbildung in den pastoralen Berufen
erreicht — geférdert durch die Erwartungen der Teilnehmer — allzu leicht ein
pragmatisches Ubergewicht. ,,Gottes Wort und Heilshandeln . . . zur Sprache zu
bringen, zu verstehen, ihm verantwortlich zu entsprechen, 15t die vorrangige
Aufgabe der Theologie” (42). So uneingeschrénkt diesem Satz zuzustimmen ist,
gilt es allerdings auch zu erinnern, daB Gottes Wort und Heilshandeln gestern
und heute nur in einer glaubenden Deutung gelebter Praxis erkennbar wird;
folglich ist die Praxis des Bedenkens des Glaubens an die Praxis des Lebens des
Glaubens angebunden (das Erértern dieser Interdependenz halte ich in diesem
Zusammenhang fiir wiinschenswert). — Hermann Andriessen kann aus einem
fruchtbaren Gesprich zwischen Theologie und Psychologie verfestigte Begriffe

e ,Glauben®, ,Lernen“, ,Erfahrung”, ,das Religiose® verfliissigen und so
vorstellen, daB der fiir die pastorale Fortbildung programmatische Zielsatz
,Glauben lernen an religitser Erfahrung” (50-60) glaubwiirdig und realisierbar
erscheint. — Withrend Paul Michael Zulehner bekanntere Uberlegungen ,,Zur
pastoralen Identitit” (61-68) skizziert, trdgt Gerd Domann SAC neue ,Sozial-
psychologische Aspekte einer kooperativen Pastoral” (69-80) zusammen. Ange-
stoBen vom wiederentdeckten Gemeinschaftscharakter der Kirche und Gemein-
de und ihrer Heilssendung durch das Vaticanum II und die Wiirzburger Synode
und dadurch herausgefordert, die Bedingungen einer kooperativen Pastoral zu
erkunden - ,Kooperative Pastoral ist eine solche Weise der kirchlichen Heilssor-
ge. .. in der ein méglichst hohes Mab der Mitbeteiligung aller Christen in einer
Vielfalt von Diensten und Dienstdmtern gewéhrleistet ist und deren Trager ihre
je eigene Aufgabe in moglichst enger Zusammenarbeit mit anderen wahrneh-
men* (A. Weiser) —, priift G. Domann die Bedingungen, die Hindernisse, die
Ebenen der Kooperation aus sozialpsychologischer Sicht. Er kommt zu dem
Ergebnis: Lernen von Kooperation im pastoralen Bereich ist nur méglich in einem
Austauschen und Bedenken gemachter Erfahrungen in einem exemplarischen
pastoralen Aktionsfeld. - Hans Hermann Henrix beschlieBt die grundstzli-
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chen Uberlegungen des zweiten Teils mit einem Bericht {iber den Fortschritt des
judisch-christlichen Gespréchs: ,,Dialog unter Zeitgenossen” (81-88).

Der dritte Teil stellt unterschiedliche Praxisberichte zusammen: Franz
Sieben fiihrt in das neue Feld ,Pastorales Lernen durch Gemeindeberatung,
Uberlegungen zu einem praktischen Konzept* ein (89-99). Kurz die Zielstellung:
Gemeindeberatung ,hilft Priestern und hauptamtlichen pastoralen Mitarbeitern
in Pfarrverbinden und Dekanaten, gemeinsames Handeln zu planen (zielorien-
tiert), die dabei auftretenden Fragen und Schwierigkeiten zu erkennen und zu
verstehen (problemorientiert), sowie die theologische und geistliche Bedeutung
dieses Tuns fiir den einzelnen, die Gruppe oder Gemeinde miteinander auszu-
tauschen und zu reflektieren (pastoralorientiert)” (89). Diese Verstéindigung iiber
Ziele und Aufgaben, iiber praktische Méglichkeiten und Grenzen, den Anspruch
Jesu heute zu verwirklichen, wird als gemeinsamer Lebensweg erkannt und zu
gehen versucht. Die Einsicht, daB Exodusbereitschaft und Exodusschritte (vgl. 99)
auch als Lernbereitschaft und Lernschritte zu begreifen sind, ist die Triebfeder
der Gemeindeberatung. — Karl Frielingsdorf S] berichtet {iber die bisherige
Praxis der ,Ausbildung zum seelsorglichen Berater” (100-110); er legt den
handgreiflichen Beweis vor, dal das TPI in den ersten zehn Jahren seiner
Tétigkeit eine Plattform und ein Aktionsraum der intensiven Auseinanderset-
zung der Theologie, der Praktischen Theologie mit den Humanwissenschaften
war; die inzwischen auch im katholischen Raum fest etablierte Pastoralpsycholo-
gie ist eine wertvolle Frucht dieser kritischen Auseinandersetzung. F. unterschei-
det drei Entwicklungsphasen innerhalb des Gesprachs zwischen Psychologie und
Theologie (fiir andere interdisziplinidre Unternehmen gilt Ahnliches!): die pube-
ral-euphorische, die konfrontative, die integrative Phase (jeweils von der Theolo-
gie aus betrachtet). Schwerpunkt aktueller und kiinftiger Bemiihungen wird das
Skizzieren eines gegenseitig anerkannten Menschenbildes sein: in seinen perso-
nalen, sozialen und teleologischen Dimensionen. — Uber einen wesentlichen
Inhalt und Weg des ,Lernens des Seelsorgers“ spricht Michael E. Frickel in
»Haltung und Methode der Themenzentrierten Interaktion* (110-119). Langst ist
die ,Themenzentrierte Interaktion“, die TZI, zum Koénigsweg beim Lernen
innerhalb von pastoralen Gruppen geworden. Nun ist es das Verdienst dieses
Praxisberichts, erneut daran zu erinnern, daBl die TZI nur dann einen Lernerfolg
erzielt, wenn sie nicht zum didaktisch-methodischen Mittel herabgesetzt wird,
sondern als Inhalt und Weg des Lernens zugelassen wird. — Josef Mayer-
Scheu skizziert die Geschichte der ,,Heidelberger Kurse in Klinischer Seelsor-
geausbildung (KSA)“ (120-129), die von Anfang an in der Trigerschaft des TPI
Mainz entwickelt worden sind. - Das Protokoll eines Podiumsgesprichs ,Vom
Lernen des Seelsorgers” mit den genannten Autoren und einer Transformation
zu Hebr 5,7-10 von W. Bruners beschlieBen den Sammelband.

Das Ziel dieses erfreulichen, weil notwendigen Sammelbandes
nennt sein Titel: ,,Das Lernen des Seelsorgers”; die meist thesenartig
vorgetragenen Inhalte werden seinem Anliegen weithin gerecht. Die
Grenze dieses Bdes liegt in seinem Anliegen: einen Bewubtseinswan-
del bei allen pastoral Titigen einzuleiten, daB um der verdndernden
Heilskraft des Evangeliums willen lebenslanges Lernen gefordert ist.

Bonn Gottfried Bitter Cssp

Rauchfleisch, Udo: Psychoanalyse und theologische Ethik. Neue Impulse zum
Dialog. — Freiburg/Schweiz: Universitdtsverlag, Freiburg ~ Wien: Verlag
Herder (1986). 151 S. (Studien zur theologischen Ethik, Bd 18) DM 29.50 / sfr.
24.80
Das Buch ist hervorgegangen aus einer interdisziplindren Vor-

lesungsreihe iiber Psychoanalyse und Moraltheologie, die der Vf.

zusammen mit A. Holderegger an der Universitiat Fribourg gehalten
hat. Der psychoanalytisch ausgebildete Autor ist Professor fiir Klini-
sche Psychologie an der Universitidt Basel. Mit einer Arbeit iiber die
ethische Verantwortung in Psychologie und Psychotherapie ist er
schon 1982 bekannt geworden. Mit der neuen Veréffentlichung verfolgt
er das Ziel, dem Theologen und theologischen Ethiker, der mit der
psychoanalytischen Theorie wenig vertraut ist, einen kurzen, an der

Darstellungsweise der Vorlesung orientierten Uberblick tiber grundle-

gende Positionen der Psychoanalyse heute zu vermitteln. Der Vf. zeigt

die Kompetenz und den Mut zur Differenzierung. Er stellt dar, in
welcher ethisch relevanten Weise die Triebtheorie der frithen Psycho-
analyse durch die neueren Konzepte der Ich-Psychologie und die

NarziBmustheorie erweitert und verdndert worden ist. Er stellt die

Esyc}hﬁfnalyse nicht tiber alles. Die Aggressivitit schreibender Analyti-

er tehlt.

In acht Kapiteln wird gehandelt 1. iiber das psychoanalytische
Modell (13-28) und 2. den Umgang mit Sexualitit aus psychoanalyti-
scher Sicht (29-53); 3. gibt es psychoanalytische Anmerkungen zu
Grenzfragen des Sexualverhaltens (55-72); 4. werden ethisch bedeutsa-
me Grundsitze der psychoanalytischen Therapie vorgestellt (73-82); 5.
werden Schuld, Schuldgefiihle und Schuldbewiltigung aus der Sicht
der Psychoanalyse errtert (83-95); 6. gibt es psychoanalytische Uberle-
gungen zum Problem des echten Glaubensvollzugs (97-125); 7. wird
gefragt, ob die Bergpredigt Utopie ist oder psychische Realitit
anspricht (127-143).

Der sichere Zugriff des Fachmanns auf die neuesten Entwicklungen
seiner Disziplin, die in schnellen Strichen geleistete Darstellung sowie
der ethische Ernst der Fragestellungen lassen zuriickdenken an R.
Egenter, P. Matussek, Ideologie, Glaube und Gewissen. Diskussion an
der Grenze zwischen Moraltheologie und Psychotherapie, Miinchen
1965. Nur fehlt bei der jetzt vorgelegten Verdffentlichung der Part des
Moraltheologen. Warum? Hoffentlich steht es nicht so, dal ein theolo-
gischer Autor die Verdffentlichung fiirchten mul}, wenn er mit dem
umgeht, was der Psychoanalytiker mit Interesse an umfassender
Anthropologie und fachkundiger Ethik anbietet.

AuBer durch sein Fachwissen und seine Darstellung ohne Theorielabyrinte
und Imponiergehabe im Fachjargon qualifiziert sich R. durch sein erfolgreiches
Bemiihen, die fortentwickelte Psychoanalyse von heute in eine umfassende
Anthropologie einzuordnen, und die damit gegebene Bescheidung, die ihn
hindert, die psychoanalytische Deutung als einzige und letzte auf alles und jedes
anzuwenden. Vor allem anerkennt er die Kulturbezogenheit. Je nach Interesse
und Bedarf kann der am Weiterdenken oder ethischen Einordnen Interessierte
sich aus der Présentation des Analytikers auswihlen: die kldrenden Darlegungen
zu Selbstbefriedigung, Homosexualitit, sexueller Enthaltsamkeit und voreheli-
cher Sexualitit — besonders im Hinblick auf aktuelle Dokumente in der katholi-
schen Kirche; oder aber man 140t sich fachspezifisch dariiber orientieren, was ein
gesund zu nennender Glaube im individuellen Leben zu leisten vermag; oder
man nimmt erneut die Aufgabenstellung der Psychotherapie zur Kenntnis: ,,Das
Ziel der psychoanalytischen Therapie ist eine grifitmogliche Autonomie des
Menschen, was nicht etwa Bindungslosigkeit und Egoismus heilit, sondern
Befreiung aus unbewubBten, die Entwicklung zu einem reifen Menschen behin-
dernden Verstrickungen, mit der Fihigkeit, sowohl den eigenen Anliegen als
auch den Bediirfnissen der niheren und weiteren Umgebung Rechnung zu
tragen und Verantwortung fiir das eigene Handeln zu {ibernehmen*® (75).

Es ist zu wiinschen, daB theologische Ethiker dieses disziplinierte
Gespriachsangebot annehmen. Es kénnte damit auch der Schaden
aufgearbeitet werden, der in bestimmten Bildungsschichten von Glau-
bigen eingetreten ist durch die Verdffentlichungen von E. Drewer-
mann, Psychoanalyse und Moraltheologie, Mainz 1982/83.

Bochum Hans Kramer

Hoppe, Klaus D.: Gewissen, Gott und Leidenschaft. Theorie und Praxis psycho-
analytisch orientierter Psychotherapie von katholischen Klerikern. Stuttgart:

S. Hirzel, 1985. 170 S., Lw. DM 36.—

Man mochte es zundchst bedauern, daB es dem Autor nicht
gelungen ist, sein Buch in einem theologischen Verlag zu verdffentli-
chen. Er hatte es zunédchst versucht. Doch im Norden Deutschlands
wurde ihm erklért, ,,das Interesse an Religion und katholischen Prie-
stern sei zu gering”; im Siiden fiirchtete man, Katholiken wiirden
daran Ansto nehmen und Priester kénnten dadurch auch auf Abwege
geraten (s. Vorw.). Die Tatsache an sich bleibt bedauerlich, zumal die
Begriindungen fiir die Ablehnung nicht Giberzeugend, ja unverstiand-
lich sind. Der V. selbst verschafft seinem Arger Luft, wenn er am Ende
seines Buches auf das Pseudo-Christentum eingeht und dabei feststellt,
dab} das Wagnis seines Buches durch Vertreter dieses Pseudo-Christen-
tums in Frage gestellt worden ist und dabei eigens erwihnt: ,Auch
unter intellektuell-gebildeten Verlegern finden sich konfessionelle
Fanatiker, Politiker der Restauration und verstockte Kulturchristen®
(153).

Wenn ich mein Bedauern einschrinke, dann deshalb, weil die
ungiinstigen Umsténde dazu fiithrten, daB ein Verlag, der eher bekannt
geworden ist durch seine medizinischen und psychologischen Verof-
fentlichungen, es ermoglichte, ein pastoralpsychologisch wichtiges
Thema einer breiteren Offentlichkeit vorzustellen. Darin wird deutlich
das Interesse von Medizin und Humanwissenschaft an theologisch
relevanten Themen. Das stellt eine Bereicherung fiir die Pastoralpsy-
chologie dar, die nach wie vor von Theologen geprigt wird, die aus
einer theologischen Perspektive medizinische und humanwissen-
schaftliche Themen behandeln. Hier versucht ein Autor, der Psychiater
und Psychoanalytiker ist, auf dem Hintergrund seiner Schulrichtung
und Praxis in einen Dialog mit der Theologie zu treten, mit dem Ziel,
der Theologie eine falsche, unbegriindete Angst vor der Psychologie
bzw. Psychotherapie und Psychoanalyse zu nehmen.

Doch der Vf. will noch mehr. Er will mit seinem Buch der Theologie
und dann vor allem den Kirchen, und hier vor allem der katholischen
Kirche, deutlich machen, dal} sie in der Psychoanalyse keinen Feind,
sondern einen Freund haben kénnen, den zu umgehen ihnen zum
Schaden gereichen kann. Andere — auf der theologischen und psycho-
logischen Seite — hatten das bereits vor ihm versucht, und der V{. geht
auch auf ihre Argumente ein. Neu bei ihm ist das Wagnis, sich dabei
auf seine psychotherapeutischen Erfahrungen mit katholischen Prie-
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stern und Ordensleuten zu stiitzen. Das féllt ihm nicht leicht, weil
damit eine Seite im Denken, Fiithlen und Verhalten von katholischen
Priestern und Ordensleuten ans Licht kommt, die in der Regel verbor-
gen bleibt und die, ans Licht gebracht, von Unberufenen miBbraucht
werden kann. Der Vf. nimmt das nur deshalb in Kauf, weil er glaubt,
daB der Gewinn, den er in der Verdffentlichung seines Materials sieht,
den moglichen Schaden, den sie mit sich bringen mag, tibertrifft. Seine
zehnjihrige Erfahrung in der Psychotherapie von 22 Kleriker-Patienten
hat ihn zur Erkenntnis gebracht, ,,dal ein Geistlicher, dem die Integra-
tion seines Priesteramtes mit seinem eigenen Selbst gelang, hundertfa-
chen Segen all denen bringt, die mit ihren Noten, ihren Zweifeln,
ihrem Glauben zu ihm kommen® (11 und 22). Von den 22 Kleriker-
Patienten, die von ihm behandelt wurden, setzen 19 ihr kirchliches
Amt fort. Ein Priester schwankt noch, ob er zuriickkehren soll. Bei
zwei Seminaristen empfand, so der V., der Orden Erleichterung {iber
deren EntschluB, einen weltlichen Beruf zu wihlen (139).

Geschickt versteht es der V. psychodynamische Strukturen mit Fallbeispie-
len aus seiner therapeutischen Praxis zu erkldren. Es gelingt ihm eine Anschau-
lichkeit, die seine Darlegungen auch fur den Leser, der an rein psychoanalyti-
schen Informationen interesssiert ist, wertvoll machen.

Da ist z. B. sein Konzept der Herrscher-Sklaven-Wippe (master-
slave-seesaw-relationship), das im Verlauf seiner Fallbeschreibungen immer
wieder auftaucht und eine Art Eckstein im Rahmen seines Therapieansatzes
darstellt. Herrscher steht fiir das strafende Gewissen, das auf der Kindheitsstufe
stehengeblieben ist. Dieser Herrscher hilt sich das Selbst zum Sklaven und
verhindert damit dessen Selbstentfaltung. Das Selbst versucht, meist ohne Erfolg,
sich des Herrschers, spricht des strafenden Gewissens, zu entledigen, mit der
Folge, daB die Unterdriickung durch den Herrscher und Depressionen zuneh-
men. Als einziger Ausweg bleibt dem Selbst die Verlagerung des inneren
Herrschers nach aulen. Der andere wird zum Herrscher. Das bringt zunichst
eine Erleichterung mit sich, da Aggression und Auflehnung gegen den externali-
sierten Herrscher eher moglich ist. Das Selbst kann sich hochschaukeln, wird
sozusagen — zumindest fiir eine bestimmte Zeit — zum Herrscher tiber den
4ulieren ,Herrscher®, der jetzt zum Sklaven wird. Dieser Zustand hilt nicht lange
an, da das Selbst bald Schuldgefiihle iiber diese Situation empfindet und das
Schaukelverhiltnis sich wieder dndert: der innere Herrscher ist wieder oben, das
Selbst unten.

Ein eigenes Kapitel widmet der Vf dem ,narziBtischen Selbst".

NarziBmus sieht er zunédchst als einen normalen Entwicklungszustand,
der die Quelle schwerer Persénlichkeitstorungen aber auch die Matrix
fiir Religiositat abgibt, wenn es im Entwicklungsprozell gelingt, zwi-
‘schen dem grandiosen Selbst und dem idealisierten Elternbild zu
differenzieren und es schlieBlich zur Unterwerfung des Selbst unter
einen allwissenden, magischen Gott kommt, wobei das Selbst sich
integriert.

In seiner Therapie zielt der Vf. darauf ab, den Klienten aus seiner
privaten Paradieswelt iiber zwischenmenschliche Einfiithlungskraft zu
kosmischer Empathie zu Fiihren.

Kosmische Empathie ist fiir ihn dabei eine Einfiihlungskraft, die die
Empathie der Privatsphére in den Kosmos erweitert und transzendiert. Sie sehnt
sich nach Glauben und ruft nach Gott.

Im Therapieansatz des Vf.s nimmt die kosmische Empathie eine
zentrale Rolle ein. Der Vf. spricht in diesem Zusammenhang auch
offen iiber den Entwicklungsprozel seiner Empathie gegeniiber den
Klerikern. Anhand von einigen Klerikerprofilen versucht er, den Pro-
zgﬁ von privater Pradieswelt zu kosmischer Empathie zu verdeutli-
chen.

Kaplan Emanuel, hochgeschiitzt in seiner Gemeinde, unterhilt seit drei
Jahren eine geheime Beziehung zu einer verheirateten Frau. Er selbst erlebt das
als einen argen Widerspruch, fiihlt sich aber von seinem eigenen Selbst besessen.
Auf der einen Seite braucht er die stindige Bestitigung als Mann, als Priester
aber fithlt er sich schuldig und leidet unter seinem ,inneren Chaos“. Die
Verschmelzung von sexueller und narziBtischer Befriedigung, die Bewunderung
seiner Geliebten erschweren den therapeutischen Erfolg. Das durch sexuelle
Erfolge unterstiitzte Ich-Ideal des Liebhabers korrespondiert mit dem, von der
Gemeinde bewunderten Ideal des Priesters. Als Kaplan Emanuel nach einiger
Zeit plotzlich eine unverheiratete Kiinstlerin zu seiner Geliebten macht, konfron-
tiert ihn der Vf. mit dem grausamen Mangel an Empathie fiir seine friihere
Freundin. Im ProzeB der Therapie — es ist das zweite Behandlungsjahr — ist
Kaplan Emanuel nahe daran, das Priesteramt aufzugeben und seine Geliebte zu
heiraten. Sein grandioser Narzifimus entwickelt sich zur zwischenmenschlichen
Einfithlungskraft, ‘bis er schlieflich am Ende des dritten Behandlungsjahres
bereit ist, die angebotene Stelle eines Hauptpfarrers anzunehmen und auszufiih-
ren. ,Seine Geliebte wurde seine Freundin, der er Rat und Trost spendet . . . Sein
grandioser NarziBmus hat sich weitgehend in personliche und kosmische Empa-
thie verwandelt* (123).

~ Die Entwicklung von grandiosem Selbst tiber mitmenschliche Ein-
filhlungskraft zur kosmischen Empathie ist fiir den V. religitse Onto-
genese. In der Psychotherapie von katholischen Klerikern sieht er

weiter eine Grenzsituation, in der Sexus radikal in Liebe, in kosmische
Empathie verwandelt werden kann. Den Sinn der Zolibatsforderung
sieht er psychologisch gesehen darin: Verzicht auf horizontalen Genufy
steigert vertikale Sehnsucht.

Gerade da der Vf. der kosmischen Empathie eine so grofe Bedeutung
beimift, wire ein griindlicheres und systematischeres Eingehen darauf ange-
bracht. Was er dazu geschrieben hat, mufl man sich regelrecht zusammensuchen.
Ich denke etwa an die Bedeutung von Empathie im gesprachspsychotherapeuti-
schen Ansatz von Carl Rogers, der lingst nicht diese Tiefe und Aktivitdt der
Empathie zuspricht, wie sie in der Verwendung des Begriffes durch den Vf.
deutlich wird. Sein Verstindnis von Empathie deckt sich zum Teil mit dem, was
der bekannte amerikanische Existentialist und Neofreudianer Rollo May mit
»Eros* bezeichnet, der damit jene Kraft meint, die uns u.a. um den anderen
sorgen laft und uns, wie Augustinus schon sagt, nach Gott verlangen laBt, genau
das, was der Vf. der kosmischen Empathie zuspricht.

Zu wenig systematisch und grundlegend ist fiir mein Verstindnis das Kapitel
tiber ,,Psychoanalyse und christliche Religion“, so sehr die Absicht des Vf.s, das
gegenseitige Verstehen und die Zusammenarbeit von Psychotherapeuten und
Theologen zu fordern, zu begriifien ist. Im Gegensatz zu seinem Kapitel iber
,»Gehirn, Kreativitdt und Symbole“, wo der Vf. aus seinen neuesten Forschungs-
ergebnissen berichtet, und man auch spiirt, daf er auf diesem Gebiet Experte ist,
wirkt sein Kapitel iber das Verhéltnis von Psychoanalyse und christlicher
Religion langatmig. Stellenweise hat man den Eindruck, dafl der Vf. nur referiert
oder gar ein bestimmtes Werk rezensiert. Dali er dabei in seiner Diskussion zwar
Hans Kiing erwdhnt — was wichtig ist — aber Karl Rahner unterschldgt oder aus
dem katholischen Theologen Heinrich Fries einen protestantischen macht, ist
verzeihbar und auch Heinrich Fries wird ihm das nicht tibel nehmen. Diese
Nachsicht kann man aber nicht mehr walten lassen, wenn man feststellen mub,
dal3 C. G. Jung mit keinem Wort erwihnt wird. Es wire fiir die Arbeit insgesamt
forderlich gewesen, wenn sie ein Theologe gegengelesen hitte. Dann wiren dem
VI. vermutlich auch nicht so Schnitzer unterlaufen wie in einem Fall, wo aus dem
7. Brief des Paulus an die Rémer zitiert wird, in Wirklichkeit aber das 7. Kapitel
im Brief an die Rémer gemeint ist.

Allein, die genannte Kritik nimmt nichts von der einzigartigen
Leistung, die der Vf. mit diesem Werk vor allem fiir die praktische
Arbeit im Bereich der Pastoralpsychologie erbracht hat, auch, weil er
selbst Praktiker ist und von daher sehr konkret und anschaulich {iber
seine Erfahrungen und Erkenntnisse zu berichten vermag. Seine Arbeit
kann den Priestern und Ordensleuten Mut machen, die sich in seeli-
scher Not befinden. Hier bietet jemand einen Weg an, der auch fiir sie
begehbar und erfolgsversprechend ist. Fiir andere wieder, die beziig-
lich ihres Lebensstils mit einer allzu groBen Selbstverstindlichkeit sich
mit ihrer Gespaltenheit arrangiert haben, also das, was sie nach auflen
hin vorgeben, nicht iibereinstimmt mit dem, was sie denken und tun,
mag das Buch wie ein Stachel sein, der sie nétigt, tiefer zu gehen, um
dort ihr Verhalten neu zu hinterfragen. Der Vf. bemerkt an einer Stelle,
daB viele der Kleriker sich ihm, dem Protestanten, unbedingter und
offener anvertrauten, als sie es einem streng katholischen Psychiater
gegeniiber gewagt hitten. Der Grund dafiir diirfte vor allem in der
Empathie des Vf.s selbst liegen, die auch in seinem Buch immer wieder
deutlich wird und die, so hoffe ich, sein Anliegen férdert, zu einer
Versohnung der christlichen Religion mit psychoanalytischen Erkennt-
nissen beizutragen.

Freiburg i. Br. Wunibald Miiller

Frankl, Viktor E.: Psychotherapy and Existentialism. Selected Papers on Logo-
therapy. - New York: Washington Square Press/Simon & Schuster, Neuaufl.
1985, 236 S.

Diese Taschenbuchausgabe gesammelter Vortrige und Zeitschrif-
tenbeitrdge Frankls aus den 50er bis 60er Jahren mit Bezug auf ein
psychologisch informiertes Publikum bleibt in zweierlei Hinsicht aktu-
ell.

Uber ein sehr ausfiihrliches Sachwortverzeichnis, ergénzt durch
eine englischsprachige Bibliographie, kann der Leser sich jederzeit
gezielt mit zentralen logotherapeutischen Theorie- und Methodenele-
menten vertraut machen. Angesichts noch fehlender bzw. nur ver-
streut zuginglicher Systematisierungsversuche innerhalb der Logothe-
rapie ist dies eine nicht zu unterschétzende praktische Hilfe.

Von den einzelnen Beitrdgen her gesehen, findet eine Prizisierung
dieser 3. Wiener Schule der Psychotherapie statt. Denn F. muf sich
sowohl mit dem amerikanischen Freudianismus auseinandersetzen
wie auch seine ,Existenzanalyse® von der vergleichbaren ,,ontoanaly-
sis Binswangers z. B. abgrenzen, die in den USA oft unter dem Begriff
der ,existential psychiatrie” subsumiert werden. Dal} diese Differenzie-
rung auflerdem Klédrungen hinsichtlich der noch breiteren Strémung
einer ,,humanistischen Psychologie® (Maslow, Allport usw.) erfordert,
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ist ein weiterer Gewinn fiir die gegenseitige Verstindigung iiber
anthropologische Axiomatik innerhalb der Psychotherapie heute.

Was Existenz beinhaltet, ist in der Tat weder philosophisch
noch psychologisch eindeutig geklért, obwohl der GroBtteil der Thera-
pien inzwischen mit diesem oder verwandten Begriffen wie Dasein,
Subjektivitiit, Gestalt, Biographie usw. arbeitet.

Fiir F. ist der ,Existenz-Sinn“ nicht allein durch eine rein subjektiv bezogene
Daseins-, Erhellung” zu gewinnen, die fiir ihn im Grunde nur eine persénlichere
oder gestalthaftere ,Ontologisierung” der Adlerschen ,tendenzitsen Apperzep-
tion* darstellt (132ff), sondern logo-therapeutisch umfalt existentieller Sinn stets
Konfrontation des geistig-personalen Sinnwillens mit objektiver Sinntranszen-
denz im Rahmen einer verantworteten Biographie.

D. h. die Grundgegebenheiten der Existenz sind zu jedem Augenblick mehr-
dimensional. Sie lassen sich nicht auf Faktoren reduzieren, die entweder nur als
bio-physische, psycho-soziale oder kognitive Determinanten auftreten. Die sinn-
zentrierte oder ,,noodynamische” Motivationstheorie F.s zielt auf ein Selbst- und
Weltverstindnis ab, wo die Aktualisierung von sich (noch) anzeigenden Sinn-
moglichkeiten im Mittelpunkt steht. So kann Existenz als (Lebens-)Aufgabe
begriffen werden, welche die ,Situationen® an jeden Menschen konkret heran-
tragen. Und in dem MabBe, wie der Einzelne jene Fragen zu beantworten hat, die
das Leben an ihn stellt, ist die Logotheorie Therapie — weil sie dazu verhelfen
will, entsprechende Realisierungsméglichkeiten wahrzunehmen (cf. 55 u.6.). Sie
ist also nicht, im Vergleich zur existentialistischen Philosophie, Phdnomenologie
oder Metaphysik der Sinnbegriindung bzw. -verneinung. Dem Lebenswert, wie
er medizinisch vorausgesetzt ist, fiigt sie heuristisch und therapeutisch den
Lebenssinnwert hinzu (cf. 79f).

Wie problematisch dies im einzelnen sein kann, driickt am besten eine
Bemerkung von Crumbaugh und Maholick aus, deren psychometrische Untersu-
chung ,, Approach to Frankl’s Concept of Noogenic Neurosis* in diesem Bd mit
abgedruckt ist (174-187). So heilit es zur neuroseanfilligen ,existentiellen Fru-
stration®: . . . the individual ... has no organized frame of reference from which to
perceive meaning in the elements of experience, and consequently he can plan no
active attack upon the causes of frustration“ (184). In der Tat ist es ein
vertrauenswiirdiges, individuell einmalig iiberzeugendes Sinnmuster (pattern)
von integrativer Kraft, welches dén Energieeinsatz fokalisieren hilft, anstatt ihn
depressiv sich aufspalten zu lassen in scheinbar vergebliche Bemiithungen.

Die ,, Techniken®, die von F. zur Sinnfokalisierung wie aber auch
zur Sinnmodulation aufgeboten werden, sind deshalb nicht eigentlich
absolut neu. Nur in ihrer anti-fatalistischen wie determinismuskriti-
schen Grundfunktion werden sie heute zu einem notwendigen Instru-
mentarium, das von jedermann als bewubt , geistiges” (spiritual) einge-
setzt werden kann. Es besteht in der Selbstdistanzierung mittels
Dereflexion und Humor, in der Situationsrelativierung mittels Einstel-
lungswechsel sowie in der autonomen Entscheidungsorientierung
durch ein verfeinertes Sinn-,,Gewissen“. Die hauptsichlichen patholo-
gisch-psychotherapeutischen Indikationen sind daher Angst, Zwang,
Gewissensfremdhérigkeit, schicksalhaftes Leid und personale Sinnver-
wirklichung von objektiven Werten, die in der unbewuBten Geistigkeit
einer Person angelegt waren. Neben den mehr logotheoretisch begriin-
denden Artikeln wie ,, The Philosophical Foundations of Logotherapy*
(9-32) oder ,,Dynamics and Values® (67-76) sind fiir den letztgenannten
therapiepraktischen Bereich vor allem Studien und Fallberichte wie
sLogotherapy and the Challenge of Suffering” (91-98), ,Collective
Neuroses of the Present Day“ (114-130), ,Paradoxical Intention: A
Logotherapeutic Technique®* (140-158) und ,Psychotherapy, Art and
Religion® (159-173) von realem Interesse.

Die Verbindung dieser theoretischen und praktischen Ansétze, um
die Sinnstrukturierung in allen Lebensbereichen und -situationen
operationalisierbar zu machen, d. h. dem angenommenen Sinngefiige
des Lebens eine nachvollziehbare Sinngestaltung zu verleihen, wird
sicher die stirkste zukiinftige Herausforderung an die von F. begriinde-
te Logotherapie darstellen.

Singen - Konstanz Rolf Kithn

Hoffmann, Peter: Amt und Gemeinde in der Sicht der sog Papiere. — Frankfurt
a. M. - Bern — New York: Peter Lang (1986). 290 S. (Europidische Hoch-
schulschriften: Reihe 23, Theologie; Bd 277), kart. sfr 62.—

,Gefihrliche Erinnerung” hieB eines der wesentlichen Stichworte
des theologischen Aufbruchs nach dem II. Vat. Konzil (166). An diesem
Aufbruch hatten die Solidaritdtsgruppen katholischer Priester (= sog)
in der Bundesrepublik wesentlichen Anteil. Es mag nun seinerseits wie
eine gefihrliche Erinnerung wirken, wenn deren Amts- und Gemein-
deverstindnis in einer bei Prof. Dr. H. ]. Pottmeyer in Bochum
vorgelegten Diss. umfassend dargestellt und kritisch gewiirdigt wird.
V£, gliedert seine kenntnisreich und detailgetreu erarbeitete Diss. in
acht Abschnitte.

Einerstes Kapitel (21-47: Zur Entstehung, Geschichte und Struktur der
sog Gruppen) vergegenwiirtigt die von vielen (etwa den heutigen Studenten!)
schon nicht mehr persinlich erlebte Aufbruchssituation der Kirche zur Zeit des
II. Vat. Konzils. Im 2. Kapitel (49-72) werden ,.die entscheidenden Leitbegriffe
des Aufbruchs” erldutert: Humanisierung, Demokratisierung, Neuinterpretation
des Glaubens und Solidarisierung. Dabei wird deutlich, dab sich die sog Gruppen
durchaus positiv als kritisches Ferment der Kirche verstehen, wenn auch die
Liebe zur Kirche sich ,manchmal eher in Kritik, Klage und Anklage #ufert, als in
Lobliedern und Hymnen" (69).

Als ,Konsequenzen fiir das Verstidndnis von Amt und Gemeinde® (Kapitel
111: 73-127) stellt der Vf. heraus: Das Denkmodell ,,oben — unten”, ,Hierarchie —
Basis“; die Betonung von Briiderlichkeit und Solidaritat (Abbau von Privilegien);
den Einsatz fiir Menschen- und Christenrechte (Kampf um Wahlrechte, politi-
sches Engagement, Berufswechsel des Priesters, Rechte der Laien und insbeson-
dere der Frauen in der Kirche); das Recht der Gemeinde auf Eucharistie;
dkumenische Offenheit; alternative Praxis statt starrem Gehorsam. Die Vielfalt
der Stichworte zeigt die Fiille des Stoffes, dieim Kapitel IV (129-138) in einer
~Zwischenbilanz“ durch vier Schwerpunkte zusammengefaBt wird: Gemeinde-
verstindnis, Kirchenbild, Amtsverstindnis und Praxisbegriff.

Das weiterfithrend theologische Anliegen der Arbeit wird im 5. Kapitel
(139-197) herausgearbeitet: ,Die Position der sog Gruppen im Kontext theologi-
scher Meinungen.“ Am Beispiel der Amts- und Gemeindetheologie ldBt sich
niamlich deutlich machen, daB eine Wechselwirkung besteht zwischen den
Vorstellungen der sog Papiere und den damaligen ,,progressiven” theologischen
Uberlegungen (etwa bei Greinacher, Klostermann oder Kiing). Aber auch die
kirchenamtlichen Stellungnahmen (Internationale Theologenkommission, Bi-
schofssynode, Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland) greifen
die Anliegen der Solidaritéitsgruppen auf, wobei sie natiirlich gleichzeitig deutli-
che Grenzlinien markieren, die von einer kirchlichen Theologie und Praxis nicht
iiberschritten werden diirfen. (Kapitel VI, 199-242: ,Die Positionen der sog
Gruppen im Kontext kirchenamtlicher Akzentsetzungen und Entscheidungen
postkonziliarer Dokumente").

Einsiebentes Kapitel gibt ,Hinweise zu einem trinitarisch fundierten
Amts- und Gemeindeverstéindnis® (243-267). Denn ,die theologisch notwendige
und kirchenamtlich angestrebte und geforderte Vermittlung zwischen christolo-
gischer und ekklesiologisch-pneumatologischer Amtsbegriindung kann ebenso
wie die Vermittlung zwischen einer einseitig akzentuierten ,Leib Christi Ekkle-
siologie’ und einer einseitig akzentuierten ,Volk Gottes Ekklesiologie' nur gelin-
gen in einem trinitarisch fundierten Amts- und Gemeindeverstindnis® (243; vom
V1. gesperrt gedruckt).

Ein derart umfassender theologischer Ansatz vermag auch die theologischen
Einseitigkeiten auszugleichen, die eine wirkliche Umsetzung der berechtigten
Reformanliegen der sog Gruppen in eine breite Kirchenwirklichkeit bisher noch
verhindern. (Kapitel VIII, 268-272: AbschlieBender und zusammenfassender
Riickblick)

Die Wirksamkeit der sog Gruppen hat sich in den letzten Jahren
weniger Offentlichkeitswirksam dargestellt bzw. in {ibergreifende
Initiativen eingeordnet (etwa die aktive Teilnahme beim , Katholiken-
tag von unten®). In einer solchen Situation bedeutet es eine ,.gefdhrli-
che Erinnerung®, die theologischen Hintergriinde aufzuarbeiten, die
dem damals breitenwirksamen Aufbruch ihr theoretisches Fundament
verliehen. V{. tut das in einer sehr ausgewogenen und positiven Weise.
Er stellt zu Recht fest, daB viele Einseitigkeiten der nachkonziliaren
Kirche ihre Ursache in der ,zwiespéltigen konziliaren Ekklesiologie®
(Pottmeyer) finden. Denn Konzilstexte sind héufig Kompromisse durch
Nebeneinanderstellen verschiedener Positionen. Im Vergleich zur vor-
konziliaren Theologie markieren sie gleichwohl Schritte in eine
bestimmte Richtung, deren theologische Implikationen konsequent
fortgefiithrt werden sollten. Nicht ohne Impulskraft diirfen auch jene
Enttduschungen mit der amtlich verfaBten Kirche bleiben, deren Uber-
windung die sog Gruppen so nachdriicklich angemahnt haben. Denn
diese Enttduschungen sind nicht nur Vergangenheit. Ist nicht der
resignativ-stille Auszug aus der gegenwirtigen Kirche noch bedrohli-
cher als der protestierend-laute der sechziger und siebziger Jahre?

Konnte es nicht sein, daB die Ursachen gleichgeblieben sind und
weder die ,Kirche von oben“ noch die ,Kirche von unten“ bisher
tiberzeugende Losungen gefunden haben? Gemeinsames theologisches
und praktisch-kirchliches Bemiihen im Geist des II. Vatikanums und
mit dem Ziel der Vertiefung des Glaubens an Jesus Christus scheint in
dieser Situation die einzig evangeliumsgemébe Reaktion.

Miinster Hermann Wieh

Staudigl, Giinther: Die Bedeutung emotionaler Lernprozesse in Religionsunter-
richt und Jugendarbeit. Ein Beitrag zur Werterziehung. — St. Ottilien: Eos
Verlag (1985). XIV, 608 S. (Dissertationen theologische Reihe, Bd 11) kart. DM
61.—

Staudigl befaBt sich in seinér Diss. mit der Werterziehung, einem
der schwierigsten Inhaltsbereiche der Religionsdidaktik. In klarer

Abhebung von der kognitiven Position, wie sie von K. E. Nipkow im
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AnschluB an Kant, Piaget und Kohlberg vertreten wird, untersucht er
die emotionale Komponente im religiosen LernprozeB in ihrer Bedeu-
tung fiir den Aufbau von Werthaltungen. Staudigl schlieBt sich dabei
an das von G. Stachel skizzierte ProzeB-Modell ethischen Lernens an:
Bestimmte Erlebnisse prigen das Ausgangsverhalten des Menschen;
shnliche Erlebnisse, die zu Erfahrungen verarbeitet werden, verdndern
das Ausgangsverhalten; dadurch motiviert, wagt der Mensch eigene
Lebensentwiirfe; dabei werden neue Einsichten gewonnen, die sich bei
Wiederholung stabilisieren zu Haltungen, welche sich ihrerseits im
Handeln konkretisieren.

Dieses Modell ethischen Lernens bestimmt das Vorgehen Staudigls im ersten
Hauptteil (Kapitel 1-4). Es werden die Bedingungen dieses Lernens aufge-
zeigt und an Erlebnis-, Erfahrungs-, Wert-, Symbol-, Emotions- und Motivations-
theorien die wichtigsten Einflubgrében auf die Werterziehung nachgezeichnet.
Der zweite Hauptteil (Kapitel 5) kreist um Ziele und Inhalte der Werterzie-
hung im RU und um geeignete Prisentationsformen fiir diese Ziele und Inhalte.
Hier bleibt Staudigl nicht bei pidagogischen und sozialpsychologischen Zielset-
zungen (demokratisches Ethos, moralische Miindigkeit, Identitat) stehen, son-
dern leitet von der zentralen religiésen Frage nach Gott zu den religios motivier-
ten sittlichen Werthaltungen iiber: Die theologischen Tugenden (Glaube, Hoff-
nung, Liebe) als Motivkrifte christlichen Handelns (Heilsethos); die Kardinaltu-
genden (Klugheit, Gerechtigkeit, Tapferkeit, MaB) als Grundhaltungen des Chri-
sten in der Welt (Weltethos); die Grundhaltungen, in denen sich die Liebe als
Inbegriff christlicher Humanitit verwirklicht (Geduld, Demut, Toleranz, Feindes-
liebe, Solidaritét).

Als geeignete Prisentationsformen fiir ethisches Lernen werden
Erzdhlung, Spiel, Film und Karikatur sowie Text-, Bild- und Musikmeditation
behandelt. Dabei gelingt es dem Vf, die Einsicht zu vermitteln, daB beim
Glaubenlernen durch das methodische Vorgehen Inhalte nicht nur unter anderen
Aspekten présentiert, sondern solche Inhalte im Lernvorgang auch verédndert
werden. Die Strukturen religitsen Lernens, in denen sich Inhalt und Methode
unlésbar verschranken, sind Verstehen, Deuten, Handeln; Verstehen ist unver-
zichtbar, weil sich die theologische Wahrheit in Verschrinkung von Selbst-,
Welt- und Gottesverstindnis zu erkennen gibt; Deuten ist notwendig, weil sich
die Wahrheit in Zeichen und Symbolen darstellt; Handeln setzt Deuten und
Verstehen voraus und wird nur unter dieser Voraussetzung zum glaubwiirdigen
Zeugnis.

Die Untersuchung erbringt religionspddagogische Erkenntnisfort-
schritte. Sie lenkt den Blick auf die Werterziehung als einen unver-
zichtbaren Ziel- und Inhaltsbereich des Religionsunterrichtes; sie stellt
SymbolerschlieBung als eine zentrale Aufgabe korrelationsdidakti-
schen Vorgehens heraus, und sie weist in Verbindung damit auf den
notwendigen Bezug alles religitsen Lernens zum Gemeindeleben hin.

Die Mingel der Untersuchung hidngen mit den Méngeln der soge-
nannten ,anthropologisch-orientierten Religionspddagogik” zusam-
men, der die Arbeit konzeptionell und methodisch verpflichtet ist.
Diese Religionspidagogik hat ,Interdisziplinaritat” als eines ihrer
Kennzeichen, hat aber bisher kein Instrumentarium fiir ein entspre-
chendes methodisches Vorgehen erarbeitet. Das hat zur Folge, dal in
den Ausfithrungen nicht erkennbar wird, nach welchen Gesichtspunk-
ten Psychologie und Pidagogik befragt und mit welcher Begriindung
bestimmte Vertreter dieser Wissenschaften als malgeblich herangezo-
gen werden, andere hingegen unberiicksichtigt bleiben. Es hat aufer-
dem begriffliche Unschirfe zur Folge, so daB u. a. ,,emotionale Erzie-
hung* mit ,moralischer Erziehung® bzw. ,Werterziehung” gleichge-
setzt wird.

Regensburg Johann Hofmeier

Religionsunterricht in der Grundschule. Hrsg. von Klaus Wegenast 5 Bde. -

Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz: Kohlhammer

Wegenast, Klaus: Religionsdidaktik Grundschule. Voraussetzungen, Grund-

lagen, Materialien (1983). 176 S. m. Lehrplansynopse, kart. DM 28.-

Reents, Christine: Religionsunterricht im 1. Schuljahr (1985) 167 S., kart.

DM 29.80

Konrad, Johann-Friedrich: Religionsunterricht im 2. Schuljahr (1985). 179

S., kart, DM 29.80

Sievers, Eberhard: Religionsunterricht im 3. Schuljahr (1985). 187 S., kart.

DM 29.80

Buschbeck, Bernhard / Wibbing, Siegfried: Religionsunterricht im 4. Schul-

jahr (1985), 144 S., kart. DM 29.80

Der an der ev.-theol. Fakultit der Univ. Bern lehrende Religionspi-
dagoge K. Wegenast hat eine fiinfbéindige Reihe ,Religionsunterricht in
der Grundschule* herausgegeben. Sie besteht aus einem von ihm selbst
verfaten ,Basisband“ und vier, den entsprechenden Schuljahren der
Grundschule gewidmeten, weiteren Binden, Die Autoren Ch. Reents,
J.-F. Konrad, E. Sievers, B. Buschbeck und S. Wibbing sind namhafte
Vertreter der evangelischen Religionsdidaktik der Primarstufe.

Nach einer Zeit schnell sich ablésender Konzeptionen und einer
Flut disparater Einzelbeitrdge zum Religionsunterricht (= RU) der
Grundschule liegt damit ein ,,Gesamtwerk” vor, das nicht nur wegen
seiner expliziten Bezugnahme auf den katholischen RU (z. B. Wege-
nast 48ff, 140ff, 147ff), sondern auch wegen weitgehend gemeinsamer
Problemstellungen das Interesse katholischer Religionspadagogen
beanspruchen darf. Es stellt sich — das spiirt man in jedem Beitrag der
fiinf Binde — das Problem der Randstellung des RU im Bildungsgefiige
der offentlichen Schule ebenso wie das Problem, das dem Unterricht
durch die religivse Indifferenz des Elternhauses und die Defizite
religibser Erziehung in den ersten Lebensjahren erwéchst.

K. Wegenast beschreibt nach einem instruktiven Uberblick iiber
die historische Entwicklung der Grundschule (14-27) die gesellschaftli-
chen und religionspidagogischen Voraussetzungen und Bedingungen
und die wichtigsten didaktischen Konzeptionen des RU in der Grund-
schule (18-25). Besonders wichtig ist der Abschnitt tiber den Schiiler:
hier werden anthropologische Voraussetzungen, die Religiositit des
Kindes und ihre Werdegeschichte behandelt und mit grundsitzlichen
Uberlegungen zum Verhaltnis von Glauben und Lernen weitergefiihrt
(52-69). Die weiteren Kapitel gelten den schon klassischen drei Inhalts-
bereichen des RU (Soziale Studien, Bibel, Tradition: 70-92) und den
Methoden, denen W. erfreulicherweise seine besondere Aufmerksam-
keit zuwendet (93-124). Es folgt ein — leider etwas knapp ausgefallenes
und sicher nicht den neuesten Stand der Allgemeinen Didaktik ein-
bringendes — Kap. iiber Planungskonzepte fiir den RU (125-136). Das
SchluBkapitel behandelt Lehrplane und Schulbiicher (137-154). Eine
auch den kath. Zielfelderplan beriicksichtigende Lehrplansynopse
beschlieit den Band.

W. geht es um die Wahrnehmung pédagogischer und theologischer
Verantwortung fiir alle Teile des Unterrichts, also auch fiir die Medien
und Methoden. Er wendet sich gegen einen ,Verbalismus®. Es miisse
sich die Einsicht durchsetzen, ,daBl ohne ein starkes affektives
Moment, ohne Lied und Spiel, Feier und Fest, der RU dem Evangelium
ebensowenig dienlich ist wie den Kindern® (43).

Auch wenn er den entsprechenden Begriff fiir seine Position nicht
verwendet, pladiert W. fiir die Methode der Korrelation von Erfahrung
und biblischer Botschaft.

Fiir eine 2. Aufl. empfehle ich die Beriicksichtigung der fiir die Primarstufe
bes. wichtigen neueren Arbeiten von H. Halbfas zur Symboldidaktik. Auch die
inzwischen in mehreren Bundesldndern neu konzipierten Lehrpline sollten mit
ihren unterschiedlichen padagogischen und theologischen Leitvorstellungen cha-
rakterisiert werden. Die engagiert-kritischen Schulbuchrezensionen (148-154)
sind gewiB anregend; vielleicht sollten im Basisband stattdessen Kriterien fiir
eine Beurteilung von Schulbiichern genannt werden, zumal im Band zum 1.
Schuljahr erneut dieselben Schulbiicher rezensiert werden (dort 151-154).

W. hat ein Buch vorgelegt, das eine gute Orientierung iiber den RU
in der Grundschule bietet und neugierig macht auf die weiteren,
stirker didaktisch orientierten Béande.

Ch. Reents bietet fiir das 1. Schuljahr eine Fiille von in der Praxis
erprobten Unterrichtsméglichkeiten fiir Schulanfanger in der Form
von Planungen und Berichten. Zahlreiche Arbeitsmaterialien sind in
die Darstellung integriert. Ausfiihrlich behandelt sie die ersten Unter-
richtsstunden (25-63). Ihre Vorschlige sind praxisnah und pédagogisch
und theologisch durchdacht. Nach einer Unterrichtsfolge zu Alltagser-
fahrungen behandelt sie die Themen Jesus und die Kinder, Weihnach-
ten, erstes Kennenlernen von Jesus von Nazareth.

R. scheut sich nicht, in die Erstbegegnung mit Jesus auch Wundergeschichten
einzubeziehen (126~130). Auf die Frage der Kinder, wie Jesus Wunder tun kénne,
antwortet sie, ,,dab Jesus sich immer wieder — auch nachts — zuriickgezogen hat,
um im Gebet Kraft von Gott zu erbitten. Wir legen uns nachts hin und schlafen,
das gibt auch neue Krifte, aber das sind Menschenkréfte. Die braucht jeder. Die
brauchte Jesus auch. Aber er wuBte, Gotteskréfte bekommt man, wenn man ganz
in Ruhe an Gott denkt, mit Gott spricht und sich von Gott Gotteskrifte schenken
1aBt* (1291).

Vor der Behandlung der atl. Geschichten will R. die Gottesfrage thematisie-
ren, um MibBverstindnisse zu vermeiden. Das durch Jesus vermittelte Gottesbild
ist durch Liebe bestimmt. Es geht ihr im RU um ein ,,Christentum mit menschli-
chem Antlitz", ,,aus Impulsen des Evangeliums®.

Der von J.-F. Konrad verfaite Band fir das 2. Schuljahr ist
weitgehend als Erzidhlbuch konzipiert. Ausfiihrlich kommen die Vater-
geschichten und die Josefgeschichte zur Sprache. Der Inhaltsbereich
der ,sozialen Studien® ist in sie integriert.

V£. versteht sein Buch als ,Erginzungs- und Auswahlangebot” (9).
LEs will Hilfe sein, ...wo der Lehrer einmal anderes iiber Jesus
erzidhlen will und — wie ich meine — muf}(!), als kirchliche Zensur von
Richtlinien und Schulbiichern zuldBt . . .“ (9). So ist denn auch der fiir
das 2. Schuljahr vorgesehene Jesus-Kurs ,Jesus feiert Gottes Fest” ein
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ausgesprochenes Kontrastprogramm zu dem im RU Ublichen. V.
richtet sich in seinem Jesus-Kurs 1. gegen den christlichen Antijudais-
mus, 2. gegen den durch die feministische Theologie entdeckten
Androzentrismus der ntl Uberlieferung und 3. gegen ,die strenge
Bezogenheit des Weges Jesu auf seine Passion, die die Lebensbejahung
und Lebensfreude Jesu im beginnenden Gottesreich iiberschattet und
fast erdriickt” (106).

Dieses dreifache Programm bestimmt die Textauswahl und fiihrt leider
hiufig zu Einseitigkeiten und Uberspitzungen. Eine der Jiingerinnen folgt
Jesus nach, ,weil er verkiindet, daB in Gottes Reich die Frau soviel gilt wie der
Mann* (127)! Mk 14,3-9 steht unter der Uberschrift ,,Jesus braucht Liebe* (138).
»Erst die Kerygmatisierung zum tiberirdischen Gottessohn hat ihn dem geschopf-
lichen und menschlich-allzumenschlichen Bereich entnommen und ihn zum
bloBen Austeiler, Geber und Sich-selbst-Hingebenden stilisiert® (141). ,Die
kerygmatische Redaktion" erdriicke die Lebenswirklichkeit Jesu und biete dafiir
den gefiihlsunbediirftigen, nur austeilenden und spendenden, aktiven, mannhaft
in den Tod gehenden, erhéhten, richtenden und herrschenden Christus -
vielleicht die Larve eines armseligen Mannlichkeitswahns?*“ (141). Jesus nahm die
Kraft fiir sein Wirken aus seinem ,,Geliebtwerden® (145; vgl. aber Reents, s. 0.).

Dieses aktuelle Interesse des Vf.s, seine Dogmatik, spricht sich immer wieder
aus. Die Frage dringt sich auf, warum es auf die Legimitation durch Jesus
angewiesen ist, der seinerseits nur in der Absage an seine Kerygmatisierung zu
haben sein soll. Warum dieser Umweg iiber die Bibel bzw. iber Erzdhlungen und
Hérspiele, die den Schiiler mittels einer Zeitmaschine in die Zeit des Rabbi Jesus
versetzen? Angesichts dieser thematischen Einengung der sperrigen ntl Jesus-
iiberlieferung ist es kein Zufall, daBl die Unterrichtsvorschlidge des Vf.s auch in
didaktischer Hinsicht ausgesprochen lehrerzentriert sind.

E. Sievers bietet fiir das 3. Schuljahr Unterrichtseinheiten zu den
Themen Frieden, Gesunde und Behinderte, Gleichnisse, Leben und
Tod, Paulus, Reich Gottes, Religionsunterricht, Schépfung, Sinn des
Lebens, Zeit, in denen alltidgliche Erfahrungen mit biblischen Texten
konfrontiert werden. Sie sind ausfiihrlich beschrieben und kommen-
tiert und enthalten reizvolle methodische Ideen und Anregungen. Die
Auswahl der Themen und ihrer Aspekte ist ebenso wie ihre theologi-
sche und didaktische Durchdringung iiberzeugend.

In dem von B. Buschbeck und S. Wibbing verfaliten Bd fiir
das 4. Schuljahr treten die drei Inhaltsbereiche Bibel, soziale Studien
und Gewordenes thematisch wieder auseinander. Fiir den bibl. Bereich
sind die Mosegeschichten/Exodus und die Erarbeitung der Frage ,, Wer
ist Jesus?“ vorgesehen.

Die Botschaft von Jesu Auferstehung wird, wie im Primarbereich tiblich, iiber
Luk 24,13-35 erschlossen. Die Mahlgemeinschaft als ,gemeinsame Erfahrung mit
dem auferstandenen Jesus" ,trégt" auch unsere Gemeinschaft (40). So kann die
»in der Erfahrung des Ereignisses der Auferstehung verwurzelt(e)* Erfahrung der
Jiinger, ,neuen Mut zu fassen und Hoffnung zu gewinnen, von diesem Auferste-
hungsglauben her auch die unsrige werden“ (38). Die Vermittlungsprobleme
liegen auf der Hand; sie werden durch die Lernintention ,wahrnehmen® nicht
verschleiert.

Unter der Uberschrift ,,Gewordenes* erscheinen so disparate Themen wie
Entstehung der Bibel, evangelisch und katholisch, Mohammed und der Islam
(95-137). Bei der Behandlung des Islam hétte auch dessen Stellung zu Jesus und
zur christlichen Religion beriicksichtigt werden kénnen.

Kurzum: Der Band fiir das 4. Schuljahr ermaglicht einen propéddeu-
tischen RU fiir die weiterfuhrenden Schulen.

Miinster Erdmann Sturm

Les Arabes et I'Occident. Hrsg. von Simon Jargy. — Genf: Labor et
fides 1982, 131 S. (Collection Arabiyya, 4), kart.

Seit iiber einem Jahrzehnt setzt sich der Herausgeber dieses Sam-
melbandes (er ist Direktor der Einheit Arabistik und Islamwissenschaft
der Universitat Genf) fiir eine gerechtere Beurteilung der arabisch-
islamischen Kultur und fiir eine grébere Offnung der universitdren
Kreise fiir das kulturelle Erbe des Islams ein. Er tut es mit Schwung
und Umsicht zugleich, mit einer weisen Wahl der Themen und einer
hohen Qualitit der vorgelegten Forschungsergebnisse. Dies gilt auch
fiir das hier angezeigte Buch, das die 6ffentichen Vortrdge enthilt, die
auf seine Initiative hin in den Jahren 1980-1981 in Genf gehalten
worden sind.

Die verschiedenen Autoren befassen sich mit dem Beitrag der
Araber zur Entwicklung der westlichen Kultur und Zivilisation und
behandeln folgende Themen:

Ramon Lull und die orientalische Wirklichkeit (Lucien Bolens, 15-27);
Islamischer Beitrag zur Medizin (Mina Buchs, 29-40); Arabische Poesie und
Europa (Francesco Gabrieli, 41-50); Arabische Philosophie (Charles Genequand,
51-63); Aspekte des christlich-islamischen Dialogs in der zeitgendssischen arabi-
schen Literatur; Mittelalterliche Musik des Westens und religiése sowie profane
Volks-Hymnodie im Orient (beides von Simon Jargy, 65-71; 73-78); Islamische

und christliche Mystik (Carl-A. Keller, 79-94); Westliche Geschichtskritik und
arabische Biographien des Propheten (Mahmoud Mourad, 95-110); Uberlieferung
mathematischer Kenntnisse (Jacques Sesiano, 111-124); Ubersetzungszentren
(Brigitte Vetsch, 125-129).

Diese Streifziige durch die Geschichte zeigen, wie bedeutend der
Beitrag der Araber zur Erhaltung, Entwicklung und Weitergabe der
damaligen Kultur gewesen ist und welche beachtliche Rolle die Araber
bei der Entstehung und Gestaltung der européischen Kultur im MA bis
zum Anbruch der Neuzeit gespielt haben.

Miinster Adel Theodor Khoury

Hajjar, Joseph: Bible et témoignage chrétien en pays d'Islam. - Louvain-
La-Neuve: Centre d'Histoire des Religions, 1983, 51 S. (Conférence et
Travaux 4), kart. Bfr. 120.—

Der Autor, ein melkitischer Priester aus Syrien, der seine wissen-
schaftliche Tétigkeit seit Jahrzehnten der Geschichte der Ostkirchen in
ihrer islamischen Umwelt widmet, faBit im vorliegenden Vortrag seine
Position zum christlich-islamischen Dialog zusammen.

Nach einer autobiographischen Einfithrung bezieht er Stellung gegen die
Versuche, den Dialog als Instrument der Proselytenmacherei und der religiosen
bzw. politischen Reaktion gegen den wiedererstarkten Islam zu mibbrauchen.
Die lange Geschichte der Feindschaft zwischen Christen und Muslimen soll
iiberwunden werden. Dann wendet er sich dem Vergleich zwischen dem religié-
sen Anspruch jeweils des Christentums und des Islams zu. Er stellt die propheti-
sche Sendung Muhammads in den Kontext christlicher Theologie. Zwar geht er
von einem ,spezifischen prophetischen Charakter* des Islams aus, stellt aber
zugleich fest, daf} die theologischen Unterschiede zwischen den beiden Religio-
nen derart sind, daB eine totale Vereinbarkeit zwischen Christentum und Islam
nicht erreichbar ist. Dennoch liefern die Gemeinsamkeiten bei den moralischen
Normen und den geistlichen Werten eine ausreichende Basis fiir den Dialog und
die Anndherung zwischen Christen und Muslimen.

S. 32 schreibt der Autor, daB unser Gott wirklich verschieden ist
vom Gott des Islams. Ich kann dem zustimmen, wenn man dies auf die
christliche Trinitdt und den islamischen undifferenzierten Monotheis-
mus bezieht. Eine griBere Prizision in der Formulierung wire jedoch
hier wiinschenswert. Das II. Vatikanische Konzil hat in Nostra Aetate
(3) und noch deutlicher in Lumen Gentium (16), und nach ihm auch
die Pépste Paul VI. und Johannes Paul II. festgestellt, daB Christen und
Muslime denselben Gott anbeten. Zwischen einem differenzierten
Monotheismus (Christentum) und einem undifferenzierten Monotheis-
mus (Islam) gibt es zwar Unterschiede, aber bei beiden ist der Mono-
theismus die gemeinsame Grundlage.

In Bezug auf seine sonstigen klaren Ausfithrungen und kritischen
Anmerkungen sowie sein dezidiertes Eintreten fiir einen ehrlichen,
offenen, seiner Grenzen aber auch seiner Aufgaben bewuBten Dialog
mochte ich dem Autor beipflichten.

Miinster Adel Theodor Khoury

Ronai, Alexander / Wahle, Hedwig: Das Evangelium - ein jiidisches Buch? Eine
Einfithrung in die jiidischen Wurzeln des Neuen Testaments. — (Freiburg,
Basel, Wien: Herder 1986). 190 S. (Herderbiicherei Bd 1298) kart. DM 9.90

Es handelt sich um einen offentlich durchgefiithrten Dialog zwi-
schen dem Juden Alexander Ronai und der Sionsschwester Hedwig
Wahle mit dem Ziel, die jahrhundertealte Unkenntnis der beiden
Brudervélker tibereinander zu beheben.

Der Jude erinnert sich, daB Jesus von Nazareth ein Jude ist und als Jude
gelehrt hat, und die Christin besinnt sich darauf, daB Christen und Juden
Brudervélker sind und einen Glaubensdialog durchfithren kénnen und miissen.
Beide Vf. weisen abwechselnd darauf hin, daf die Evangelien durchsetzt sind mit
jiildischem Gedankengut. Jesus ,,wird zur Briicke, auf der sich Juden und Christen
begegnen konnen, endlich nicht mehr als Feinde, sondern als Briider und
Versohnte, die sich die Hand reichen zum Heil der ,Wurzel' und der aufgepfropf-
ten Zweige" (Franz Mussner).

Der jiidische Autor stellt die Grundelemente jiidischen Glaubens und Glau-
benslebens vor Augen, die christliche Vfin verweist auf die Entstehung der
Evangelien durch Manner, die als Juden zum Glauben an Jesus kamen. Beide Vf.
untersuchen an Hand der Evangelien die Aussagen iiber die einzelnen Phasen
und Ereignisse im Leben Jesu: seine Kindheit, seine Taufe, seine Lehre und sein
Verhiiltnis zum Gesetz und zu den Heiden. Jiidische Brauche und Gewohnheiten
tragen zum Verstidndnis der einzelnen Ereignisse im Leben Jesu bei.

Christen und Juden sind damit aufgerufen, den Dialog miteinander
weiterzufithren. Wir konnen einander helfen, indem wir unseren
Glauben voreinander bekennen und unseren Unglauben nicht ver-
heimlichen, sondern einander Antwort geben.

Die Zeit ist reif fiir die Fortsetzung solcher Dialoge.

Herstelle Oda Hagemeyer OSB
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsiitzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitidt Miinster

(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)

ILAllgemeines

Noscere sancta. Miscellanea in memoria di Agostino Amore. A cura di Isaac
Vazquez Janeiro. Vol. I: Storia della chiesa, archeologia, arte. II: Liturgia,
agiografia. — R: Pont. Athen. Anton. 1985. 462 p., 445p. = Bibliotheca
Pontificii Athenaei Antoniani XXIV/XXV; Lire 45 000.

Theologische Standorte. Jiirgen Redhardt zum 60. Geburtstag am 8. Mai
1986. Hrsg. von Bernhard Jendorff, Gerhard Schmalenberg. — GieBen: Selbst-
verl. des Fachbereichs Religionswissenschaften 1986. 321 S. = Gielener
Schriften zur Theologie und Religionspidagogik des Fachbereichs Religions-
wissenschaften der Justus-Liebig-Universitat IV; kart. DM 15—

Glaube, Wissen, Zukunft. Festakt und Symposion zum 400-Jahr-Jubilium der
Katholisch-Theologischen Fakultdt der Karl-Franzens-Universitdt Graz im
Jahre 1985, Anton Kolb (Hrsg.). — (Graz u. a.;) Styria Verl. (1987). 214 S.

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines

Geisler, Norman L. — William E. Nix: A general introduction to the Bible.
Rev. and expanded. — Chic, Ill.: Moody Press 1986. 724 p.

Walton, Martin: Witness in biblical scholarship. A survey of recent studies
1956-80. With a preface by Marc R. Spindler. — Lei, Utr: Interuniversitair
Instituut voor Missiologie en Oecumenica 1986. IV, 79 p. = [IMQ research

amphlet XV; hfl 18,

M a]i)i na, Bruce ].: Christian origins and cultural anthropology: practical models
for biblical interpretation. — Atlanta, Ga.: John Knox Pr. (1986). VI, 230 p.
The Bible and the narrative tradition. Edited by Frank McConnell. - NY:

Oxford Univ, Press. 1986. 152 p.

Brown, Dale W.: Biblical pacifism. A peace church perspective. Foreword by

Richard Baggett Deats. — Elgin, Ill.: Brethren Press 1986. XVIII, 203 p.

2. Altes Testament

Kutsch, Ernst: Kleine Schriften zum Alten Testament. Zum 65. Geburtstag
hrsg. von Ludwig Schmidt... — B, NY: de Gruyter 1986. IX, 392 S. =
Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft. Beih. CLXVIIL; DM 152,—.

Smend, Rudolf: Gesammelte Studien. Bd I: Die Mitte des Alten Testaments. —
Mchn: Kaiser 1986. 246 S. = Beitrdge zur evangelischen Theologie XCIX.

Syrén, Roger: The blessings in the Targums. A study, on the Targumic
interpretations of Genesis 49 and Deuteronomy 33. — Abo: Abo Akademi
}K%?Sd ]259 p. = Acta Academiae Aboensis A, 64, 1; FM 104,-. [Diss., Abo

ad.

Kohata, Fujiko: Jahwist und Priesterschrift in Exodus 3-14. - B, NY: de
Gruyter 1986. XII, 372 8. = Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft.
Beih. CLXVI; Lw. DM 94,— HDiss., Marburg]

Ska, Jean Louis: Le passage de la mer. Etude ge la construction, du style et de la
symbolique d’Ex 14,1-31. — R: Biblical Institute Pr. 1986. 198 p. = Analecta
biblica CIX; Lire 48 000.

Oswalt, John N.: The book of Isaiah. Vol. I: Chapters 1-39. — GrR, Mich.:
Eerdmans (1986). XI, 746 p. - The New international commentary on the Old
Testament; $ 29,95,

Polan, Gregory ].: In the ways of justice toward salvation. A rhetorical analysis
of Isaiah 56-59. — NY: [e. a.:] Lang (1986). XIV, 360 p. = American university
studies VII, 183; sfr 92,- [Diss., Ottawa]

Ezekiel and his book. Textual and literary criticism and their interrelation. Ed.
by Johan Lust. — Leuven: Univ. Pr.; Leuven: Peeters 1986. X, 391p. =
Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium LXXIV; FB 2700;
[cont.:] p. 7-20: Lust, J.: The use of textual witnesses for the establishment
of the text. The shorter and longer texts of Ezekiel; p. 21-47: Bogaert,
P.-M.: Les deux rédactions conservées L.XX et TMs d’Ezéchiel 7; p. 48-54:
Lust, J.: The final text and textual criticism. Ez 39,28; p. 55-77: Dijkstra,
M.: The glosses in Ezekiel reconsidered: Aspects of textual transmission in
Ezekiel 10; p. 78-84: Spottorno, V.: Some lexical aspects in the Greek text
of Ezekiel; p. 85-89: Raurell, F.: The polemical role of the APXONTEZ and
A®HIOYMENOI in Ez LXX; p.90-100: Lust, J.: Ezekiel manuscripts in
meran. Preliminary edition otPAIQ Ez a and b; p. 101-110: Mulder, M. J.:
Die neue Pegitta-Ausgabe von Ezechiel; p. 111-119: Verdegaal, C. M. L.
The Jewish influence on the Ezekiel-translation of the Engglish and Dutch
authorized versions; p. 123-135: Greenberg, M.: What are valid criteria for
determining inauthentic matter in Ezekiel?; p. 136-150: Becker, ].: Ez 8-11
als einheitliche Komposition in einem pseudepigraphischen Ezechielbuch;
p. 151-165: Hossfef)d, F. L.: Die Tempelvision Ez 8-11 im Licht unter-
schiedlicher methodischer Zuginge; p. 166-181: Baltzer, D.: Literarkriti-
sche und literarhistorische Anmerkungen zur Heilsprophetie im Ezechiel-
Buch; p. 182-200: Boadt, L. Rhetorical strategies in Ezekiel's oracles of
judgment; p.201-213: Tromp, N. The paradox of Ezekiel's prophetic
mission. Towards a semiotic approach of Ezekiel 3,22-27; p. 214-233: Pons,
|.: Le vocabulaire d’Ez 20. Le prophéte s'oppose & la vision deutéronomiste de
I'histoire; p.234-247: Simian-Yofre, H.: La métaphore d’Ezéchiel 15;
P.248-254: Willmes, B.: Differenzierende Prophezeiungen in Ez 34;
P.255-259: Nobile, M.: Beziehung zwischen Ez 32,17-32 und der Gog-
Perikope Fz 38-39 im Lichte der Endredaktion; p. 260-265: Rend torff, R.
Ez 20 und 36,16ff im Rahmen der Komposition des Buches Ezechiel;
P. 266-282: Fuhs, H. F.: Ez 24, Uberlegungen zu Tradition und Redaktion
des Ezechielbuches; p.283-294; Clements, R. E: The chronology of

redaction in Ez 1-24; p. 295-316: Lang, B.: Street theater, raising the dead,
and the Zoroastrian connection in Ezekiel's prophecy; p. 317-321: Joyce, P.:
Ezekiel and individual responsibility; p. 322-329: Monloubou, L.: La
signification du culte selon Ezéchiel; p. 330-334: Dohmen, C.: Das Problem
der Gottesbeschreibung im Ezechielbuch; p. 335-339: Renaud, B.: L'allian-
ce éternelle d’Ez 16,5963 et l'alliance nouvelle de Jér 31,31-34; p. 340-343:
Begg, C.: The non-mention of Ezekiel in the deuteronomistic history, the
Book of Jeremiah and the chronistic history; p. 344-349: Goudoever, J.
van: Ezekiel sees in exile a new temple-city at the beginning of a jobel year;
p. 350-358: Maarsingh, B.: Das Schwertlied in Ez 21,13-22 und das
Erra-Gedicht; p.359-366: Lemaire, A.: Les formules de datation dans
Ezéchiel 4 la lumiére des données épigraphiques récentes.

Leeuwen, C. van: Amos. — Nijkerk: Callenbach 1985. 420 blz. = De prediking
van het Oude Testament; hfl 99,50.

Lee, Thomas R.: Studies in the form of Sirach 44-50. — Atlanta, Ga.: Scholars
Press 1986. XII, 271 p. = Society of Biblical literature. Dissertation series
LXXV; paper $ 13,95 [Diss., Berkeley, Cag

Studiesin Bible 1986. Ed. on behalf of the Department of Bible by Sara Japhet.
— Jerusalem: Magnes Pr. 1986. VIII, 437 p. = Scripta Hierosolymitana XXXI;
$22~ [lcont.:j p.1-17: Greenberg, Moshe: More reflections on biblical
criminal law; p. 1948: Haran, Menahem: Midrashic and literal exegesis
and the criticali method in biblical research; p. 49-62: Hurvitz, Avi: The
term omw mow’ Ezek, 40:44 and its place in the cultic terminology of the

temple; p. 63-89: Japhet, Sara: The relationship between the legal corpora

in ﬂi'l)e Pentateuch in light of manumission laws; p. 91-132: Kamin, Sarah:

Rashbam’s conception of the creation in light of the intellectual currents of

his time; p. 133-154: Ko gut, Simcha: On the meaning and syntactical status

of n31 in biblical Hebrew; p. 155-192: Loewenstamm, Samuel E.: 71 nbny;

p. 193-204: Paul, Shalom M.: ovw 9 xom — Hosea 8:8-10 and ancient Near

Eastern royal epithets; p. 205-239: R ofe, Alexander: The history of the cities

of refuge in biblical law; p. 241-255: Schwartz, Baruch ].: A literary study

of the slave-girl pericope — Leviticus 19:20-20; p. 257-277: Shinan, Avigdor
and Yair Zakovitch: Midrash on scripture and Midrash within scripture;

p. 279-300: T al m on, Shemaryahu: Emendation of biblical texts on the basis

of Ugaritic parallels; p. 301-320: Talshir, Zipora: Linguistic development

and the evaluation of translation technique in the Septuagint; p. 321-339:

T ov, Emanuel: The growth of the Book of Joshua in the light of the evidence

of the LXX translation; p. 341-372: Weinfeld, Moshe: The day of the Lord:

Aspirations for the kingdom of God in the Bible and Jewish liturgy;

p.373-386: Weiss, Meir: The contribution of literary theory to biblical

research - illustrated by the problem of She'ar Yashub; p. 387-405: West-

brook, Raymond: The prohibition on restoration of marriage in Deuterono-

my 24:1-4.

3. Neues Testament

MacArthur, John F.: Matthew 1-7. — Chic, I1l.: Moody Pr. (1985). 505 p. = The
MacArthur New Testament commentary; $ 14,95.

Donelson, Lewis R.: Cult histories and the sources of Acts. — Biblica 68, 1987,
1-21; p. 22-40: Kazmierski, Carl R.: The stones of Abraham: John the
Baptist and the end of Torah Matt 3,7-10 par. Luke 3,7-%; p. 41-56: Aletti,
Jean-Noél: L'argumentation paulinienne en Rm 9.

Verseput, Donald: The rejection of the humble messianic king. A study of the
composition of Matthew 11-12. — Ffm [e. a.:] Lang (1986). 480 p. = European
university studies XXIII, 291; sfr 77,—.

Kermode, Frank: St John as poet. — Journal for the Study of the New
Testament 28, 1986, 3-16; p.17-23: Wenham, Gordon ].: The syntax of
Matthew 19.9; p. 25-29: Heater, Homer, Jr.: A textual note on Luke 3.33;
p.31-61: Painter, John: John 9 and the interpretation of the Fourth Gospel;
p.63-80: Hurst, L. D.: The neglected role of semantics in the search for the
aramaic words of Jesus; p.81-101: Osei-Bonsu, Joseph: Does 2 Cor.
5.1-10 teach the reception of the resurrection body at the moment of death?;
p.103-120: Allen, Thomas G.: Exaltation and solidarity with Christ Ephesi-
ans 1.20 and 2.6.

Powell, Ivor: Mark’s superb gospel. - GrR, Mich.: Kregel Publications 1985.
432 p.

Me arnps, Chris: Realized eschatology in Q? A consideration of the sayings in
Luke 7.22, 11.20 and 16.16. — S]Th 40, 1987, 189-210.

GarciaPérez, José Miguel: El endemoniado de Gerasa <Lc 8,26-3%. — EstB 44,
1986, 117-146; p. 263-304: Garcia Pérez, José Miguel: El relato del buen
ladron dlc 23,39-43:.

Dussaut, Louis, OFMCap: Le triptyque des apparitions en Luc 24. Analyse
structurelle,. — RB 94, 1987, 161-213.

Feuillet, André: Le don actuel et futur de I'Esprit Saint par Jésus dans les
chapitres 1 4 12 du Quatriéme Evangile. — Divinitas 31, 1987, 119-143.

Hofius, Otfried: Struktur und Gedankengang des Logos-Hymnus in Joh 1:1-18.
— ZNW 78, 1987, 1-25; S.49-73: Wolter, Michael: Apollos und die ephesi-
nischen Johannesjiinger Act 18:24-19:7; S.74-89: Eckstein, Hans-
Joachim: ,Denn Gottes Zorn wird vom Himmel her offenbar werden.*
Exegetische Erwigungen zu Rom 1:18; S. 90-105: Cosgrove, Charles H.:
What if some have not believed? The occasion and thrust of Romans 3:1-8;
S.106-126: Deutsch, Celia: Transformation of symbols: The New Jerusa-
lem in Rv 21:1-22:5; S. 132-140: ﬂlv a, Dennis D.: The cryptic clause en tois
tou patros mou dei einai me in Lk 2:49b; S. 145-152; Wilhelmi, Gerhard:
Der Versohner-Hymnus in Eph 2:14ff.

Kingsbury, Jack Dean: The parable of the wicked husbandmen and the
secrect of Jesus' divine sonship in Matthew. - JBL 105, 1986, 643-655;
p. 657-668: O 'Day, Gail R.: Narrative mode and theological claim: A study
in the Fourth Gospel; p. 669-676: Schwartz, Daniel R.: The end of the TH
«Acts 1:8. Beginning or end of the christian vision?; p. 677-687: Robbins,
Charles J.: The composition of Eph 1:3-14.

Fryer, Nico S. L.: The meaning and translation of Hilasterion in Romans 3:25. -
EQ 59, 1987, 99-116.

Gundry, Robert H.: The hellenization of dominical tradition and the christiani-
zation of Jewish tradition in the eschatology of 1-2 Thessalonians. - NTSt 33,
1987, 161-178; p. 179-193: Wanamaker, C. A.: Philippians 2.6-11: Son of
God or adamic christology; p. 194-204: Mearns, C. L.: The identity of Paul’s
opponents at Philippi; p. 205-225: Larsson, E.: Die Hellenisten und die
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Urgemeinde; p. 226-243: F ossum, Jarl: Kyrios Jesus as the angel of the Lord
in Jude 5-7; p. 244-254: Gooch, P. W.: ‘Conscience’ in 1 Corinthians 8 and
10.

Trevijano Etcheverria, Ramén: Los que dicen que no hay resurreccion
a Cor 15,12, — Salm 33, 1987, 275-302.

Carrez, Maurice: La deuxiéme épitre de Saint Paul aux Corinthiens. — Genéve:
E;cci. Labor et Fides 1986. 260 p. = Commentaire au Nouveau Testament II, 8;
sir 48,—,

Snyder, John Ivan: The promise of his coming. The eschatology of 2 Peter. —
San lMateo, Ca.: Western Book/Journal Pr. 1986. 180 p.; $ 12,50 [Diss,,
Base

Gerha r]d sson, Birger: The Gospel tradition. - Malmé: CWK Gleerup 1986.
57 p. = Coniectanea biblica, New Testament series XV,

Sigal, Phillip: The halakah of Jesus of Nazareth according to the Gospel of
Matthew, — Lanham [e. a.:] University Pr. of America (1986). XI, 269 p.

Magness, |. Lee: Sense and absence. Structure and suspension in the ending of
Mark’s Gospel. — Atlanta, Ga.: Scholars Press 1986. 136 p. = Semeia studies;
paper $ 10,95.

Dawsey, James M.: The Lukan voice: confusion and irony in the Gospel of
Luke. - Macon, GA: Mercer University Press 1986. VI, 198 p.

Klein, Hans: Barmherzigkeit gegeniiber den Elenden und Geédchteten. Studien
zur Botschaft des lukanischen Sondergutes. — (Neuk-Vluyn:) Neukirchener
Verl. (1987). 138 S. = Biblisch-theologische Studien X; kart. DM 27,—.

Gruenler, Royce Gordon: The Trinity in the Gospel of John. A thematic
commentary on the fourth Gospel. - GrR, Mich.: Baker Book House (1986).
XXI, 159 p.; $9,95.

Rebell, Walter: Gemeinde als Gegenwelt. Zur soziologischen u. didaktischen
Funktion des Johannesevangeliums. — Ffm [u. a.:)]( Lang 1987. 255 8. =
Beitrdage zur biblischen Exegese und Theologie XX; kart. sfr 55~ [Habil.-
Schrift, Siegen]

Hyldahl, Niels: Die paulinische Chronologie. — Lei: Brill 1986. VII, 136 S. =
Acta theologica Danica XIX; hfl 53—,

Johanson, Bruce C.: To all the brethren. A text-linguistic and rhetorical
approach to I Thessalonians. — Sto: Almquist & Wiksell (1987). XIV 230 p. =
Coniectanea biblica. New Testament series XVI; scr 135,~.

Klauck, Hans-Josef: Judas — ein Jiinger des Herrn, — Frb/B, Bas, Wien: Herder
(1987). 160 S. = Quaestiones disputatae CXI; kart. DM 36,~.

Weder, Hans: Neutestamentliche Hermeneutik. - Zii: Theologischer Verl,
(1986). 452 S. = Zircher Grundrisse zur Bibel; DM 43,—.

Caragounis, Chrys C.: The Son of Man. Vision and interpretation. — Tii:
Mohr 1986. IX, 310 S. = Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament XXXVIII; DM 118,-.

Kearns, Rollin: Das Traditionsgefiige um den Menschensohn. Urspriinglicher -

Gehalt u. dlteste Verdnderung im Urchristentum. — Tii: Mohr 1986. IV, 202 S;
kart. DM 68,—.

Haufe, Giinter: Individuelle Eschatologie des Neuen Testaments. - ZThK 83,
1986, 436—463.

Kiichler, Max: Schweigen, Schmuck und Schleier. Drei neutestamentliche
Vorschriften zur Verdringung der Frauen auf dem Hintergrund einer frauen-
feindlichen Exegese des Alten Testamentes im antiken Judentum. — Frb/S:
Universitatsverlag; Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1986. XXI, 539 S. = Novum
Testamentum et orbis antiquus I; Lw. sfr 98,~ [Habil.-Schrift, Freiburg/S]

II. Kirchen- und Dogmengeschichte

1. Allgemeines

Alberigo, Giuseppe: Méthodologie de I'histoire de I'Eglise en Europe. - RHE
81, 1986, 401—420

Jaspert, Bernd: Frommigkeit und Kirchengeschichte. - St. Ottilien: EOS-Verl.
1986. 122 S_; kart. DM 9,80.

Disciplines of faith. Studies in religion, politics, and patriarchy. Ed. by Jim
Obelkevich, Lyndal Roper and Raphael Samuel. — Henley-on-Thames: Rout-
ledge 1987. XVI, 581 p., ill. = History workshop series; £ 25,-.

Probleme der Bearbeitung mittelalterlicher Handschriften. [Vortrige, gehal-

~ ten anldBl. einer Tagung der Jagiellon. Univ. in Krakéw - Mogilany vom
20.-24. 6. 1983.] Hrsg. von Helmar Hirtel ... — Wiesh: Harrassowitz 1986.
335 S. = Wolfenbiitteler Forschungen XXX; kart. DM 128,—,

2. Gesamte Kirchengeschichte

Miscellanea historiae ecclesiasticae VII: Congrés de Bucarest, aout 1980. —
Brux: Nauwelaerts; Louvain-La-Neuve et Lv: Bureaux de la R. H. E. 1985.
381 p. = Bibliothéque de la Revue d'histoire ecclésiastique LXXI; FB 1260,~;

cont.:] p. 16~24: Norocel, Epifanie: La vie ecclésiastique a Tomis du IV au

1¢ s.; p.25-38: Vornicescu, Nestor: Propagation et développement du
christianisme entre les Carpathes, le Danube et la riviere d'Olt depuis les
débuts jusqu’au XIV® s.; p.39-58: Sotomayor, M.: Las misiones como
incorporacién de nuevos pueblos a la propria Iglesia. Diversos grados de
«colonizacién eclesiastica»; p. 59-76: Ar cF uini, M. L.: Ruperto di Deutz tra
Riforma della Chiesa ed escatologia; p. 77-85: Liickerath, C. A.: Systema-
tisierung kirchlicher Rechtstradition im 12. Jt. Sporadische Hinweise auf der
Grundlage ausgewihlter Dekretglossen und -summenstellen; p. 86-97: Pel -
lens, K.: Wandlungen im Verstindnis des Bischofsamtes um 1100. Kénigs-
bischéfe und Rompolemik in den Traktaten des Normannischen Anonymus;

.102-110: Binder, L.: Die kirchlichen und religiésen Verhiltnisse Sieben-
iirgens im 16. und 17. Jt. im Licht der Toleranz; p. 111-114: Despinescu,
A.: L'élément catholique a I'est des Carpathes durant la période 1500-1650;
F. 115-128: RAmureanu, L: Le role de 1'Eglise Orthodoxe Roumaine dans
e cadre de |'Eglise d’Orient aux XIVe et XV€s; p. 129-140: Urban, W.: Die
Entwicklung der Reformation in Ungarn, Béhmen und im polnisch-
litauischen Staat. Versuch eines Vergleichs; p.178-191: Aldea, Q. La
libertad religiosa en las constituciones espanolas del sif[lo XIX; p.192-200:
Andrés-Gallego, ].: Los movimientos laicales sociales y politicos en la
Espaiia de 1868-1914; p. 201-206: Aubert, R: Ou en est |'histoire de la
J.O.C.?; p.207-214: Bidegain de Urdn, A M.: L'incidence de la vie
politique dans l'organisation des mouvements de jeunesse ouvriére et univer-

sitaire de 1'Action catholique au Brésil et en Colombie entre 1930 et 1955;
p.215-242: Cholvy, G. De I'homme d'ceuvre au militant: une évolution
dans la conception du laicat catholique en France depuis le XIX® s;
p.243-246: Ciurea, A.1L: A propos des mouvements laics dans I'histoire de
L’Eglise Orthodoxe Roumaine au XIX®s,; p. 247-272: Conway, |. S.: Peace
and the churches between the wars; p. 273-286: Dumitriu-Snagov, L:
Considérations historiques sur la structure et I'importance de I’Association
des Jeunes Quvriers Catholiques de Bucarest a 'époque des origines du
catholicisme social 1858-1863; p. 287-298: Harrell, D. E.: The origins and
evolution of the charismatic revival 1945-1980; p. 289-311: Healey, R. M.
Protestant American mission to the Jews in the XIXth and XXth centuries;
[J. 312-320: Hilaire, Y. M.: Observations sur 'essor de I'Association Catho-
ique de la Jeunesse Francaise de 1905 a 1914; p. 321-333: Moir, ].S.: “On
the King's Business": the rise and fall of the laymen's missionary movements
in Canada; p. 334-345: Sendrey, Th.: The Catholic intellectual revival in
Hungary in the 1930's: le Journal Vigilia; p. 346-378: Trisco, R.: American
catholic lay movements in the XIXth and XXth cent.; p.379: Table des
matiéres.

3. Alte Kirchengeschichte

Aufstieg und Niedergang der romischen Welt. Geschichte und Kultur Roms
im Spiegel der neueren Forschung. II. Principat: 20,1.2: Religion (Hellenisti-
sches Judentum in rémischer Zeit, ausgenommen Philon und Josephus).
Hrsg. von Wolfgang Haase. — B, NY: de Gruyter 1987. IX, 667 S., S. 672-1304;
Lw. DM 800~ [enth.:] S.3-39: Delling, G.: Die Begegnung zwischen
Hellenismus und Judentum; S. 41-65: Aziza, C.: L'utilisation polémique du
récit de I'Exode chez les écrivains alexandrins dVeme siecle av. ]J.-C.—ler
siécle ap. ].-C.; S. 67-120: Walter, N.: Jiidisch-hellenistische Literatur vor
Philon von Alexandrien ainter Ausschlull der Historiken; S. 121-189: Tov,
E.: Die griechischen Bibeliibersetzungen; S. 190-220: Munnich, O.: Contri-
bution a I'étude de la premiére révision de la Septante; S. 221-245: Paul, A:
La Bible grecque d'Aquila et l'idéologie du judaisme ancien; S.246-297:
Doran, R.: The Jewish hellenistic historians before Josephus; S.298-336:
Paul, A.: Le troisitme livre des Macchabées; S. 337-358: Barzano, A.
Giusto di Tiberiade; S.359-420; Jonge, M. de: The Testaments of the
Twelve Patriarchs: Central problems and essential viewpoints; S. 421-459:
Collins, ].J: The development of the Sibylline tradition; S.460-542:
Nikiprowetzky, V.: La Sibylle juive et le «Troisiéme Livre» des «Pseudo-
Oracles Sybyllins» depuis CharKes Alexandre; S. 543-667: Burchard, Ch.:
Der jiidische Asenethroman und seine Nachwirkung. Von Egeria zu Anna
Katharina Emmerick oder von Moses aus Aggel zu Karl Kerényi; S. 671-713:
Kant, L. H.: Jewish inscriptions in Greek and Latin; S.715-856: Hadas-
Lebel, M.: L'évolution de I'image de Rome auprés des Juifs en deux siécles
de relations judéo-romaines —164 a +70; S.858-880: Lease, G.: Jewish
mystery cults since Goodenough; S. 881-925: Hay, D. M.: The psychology of
faith in hellenistic Judaism; S.926-950: Charlesworth, |. H: Jewish
interest in astrology during the hellenistic and Roman period; S.951-987:
Charlesworth, J. H. (unter Mithilfe von . R. Miiller): Die ,Schrift des
Sem‘: Einfithrung, Text und Ubersetzung; S. 988-1187; Strobel, A.: Wel-
tenjahr, groBe Konjunktion und Messiasstern. Ein themageschichtlicher
Uberblick; S.1189-1295: Riaud, J.: Les thérapeutes d'Alexandrie dans la
tradition et dans la recherches critique jusqu’aux découvertes de Qumran.

Jacobs, Manfred: Das Christentum in der antiken Welt. Von der frithkatholi-
schen Kirche bis zu Kaiser Konstantin. - G6: Vandenhoeck & Ruprecht 1987.
202 S., 4 Kt. = Zuginge zur Kirchengeschichte II; kart. DM 16,80

Bodenmann, Reinhard: Naissance d'une exégése. Daniel dans I'église ancien-
ne des trois premiers siécles. — Tii: Mohr 1986. XVIII, 442 S. = Beitrdge zur
Geschichte der biblischen Exegese XXVIII; kart. DM 98,—.

Brooten, Bernadette ].: Jewish women’s history in the roman period: A task for
christian theology. - HThR 79, 1986, 22-30; p. 67-79: ] on g e, M. de: Matthew
27:51 in early christian exegesis; p. 127-136: Grant, Robert M.: Carpocra-
tians and curriculum: Irenaeus’ reply; p.206-216: Pearson, Birger A.
Christians and jews in first-century Alexandria; p. 289-297: Trakatellis,
Demetrios: Justin Martyr's Trypho; p. 298-307: Wilken, Robert L.: Early
christian chiliasm, jewish messianism, and the idea of the Holy Land.

Wright, David F.: The origins of infant baptism - child believers’ baptism? -
SJTh 40, 1987, 1-23.

Wehr, Lothar: Arznei der Unsterblichkeit. Die Eucharistie bei Ignatius von
Antiochien und im Johannesevangelium. — Mstr: Aschendorff (1987). XVI,
399 S. = Neutestamentliche Abhandlungen. N.F. XVIII; kart. DM 98,— [Diss.,
Miinchen]

Poirier, Paul-Hubert: La bibliothéque copte de Nag Hammadi: sa nature et
son importance. — SR 15, 1986, 303-316; p. 317-325: Lightstone, Jack N
Scripture and Mishnah in earliest rabbinic Judaism.

Heck, Eberhard: Mé theomachein oder: die Bestrafung des Gottesverichters.
Untersuchungen zu Bekdmpfung und Aneignung rémischer religio bei Ter-
tullian, Cyprian und Lactanz. — Ffm, Bern, NY: Lang 1986. 257 S. = Studien
zur klassischen Philologie XXIV; kart. sfr 56,—.

Andia, Ysabel de: Homo vivens. Incorruptibilité et divinisation de '’homme
selon Irénée de Lyon. — P: Etudes Augustiniennes 1986. 395 p.; F 390.
Martimort, Aimé-Georges: Nouvel examen de la Tradition Apostolique
d’'Hippolyte. — BLE 88, 1987, 5-25. 5
Marius Victorinus: Opera. Pars I: Opera exegetica. Rec. Franco Gori. -
Vindobonae: Hoelder-Pichler-Tempsky 1986. XVI, 290 p. = Corpus scripto-

rum ecclesiasticorum Latinorum LXXXII: 6Sch 742,—.

Macina, R.: Pour éclairer le terme: digamoi. — RevSR 61, 1987, 54-73; p. 74-89:

Maraval, Pierre: La lettre 3 de Grégoire de Nysse dans le débat christolo-

gique.

Kobler, Gerald - Ulrich Leinsle: Gemeinschaft und Philosophie in den
Frithschriften des Hl. Augustinus. — APraem 62, 1986, 133-149. :

Canning, R: Augustine on the identity of the neighbour and the meaning of
true love for him “as ourselves” (Matt. 22,39) and “as Christ has loved us” (Jn.
13.34). - Aug (L) 36, 1986, 161-239; p. 240-296: Alfeche, A.: The basis of
hope in the resurrection of the boSy according to Augustine; p. .297_’—303:
Vv }ﬁ rheijen, L. M. ].: La Régle de saint Augustin. Complément bibliogra-

ique.

Ja cl;:) b%. Uwe Kai: Die Regula Benedicti als Rechtsbuch. Eine rechtshistorische

und rechtstheologische Untersuchung. — Kéln, Wien: Béhlau 1987, 224 S.
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Studien zur frithchristlichen Kunst. Hrsg. von Guntram Koch. Bd. I11. — Wiesb:
Harrassowitz 1986. VII, 104, 13S.,, 42 Ill. = Géttinger Orientforschun-
genII, 9.

Effenberger, Arne: Frithchristliche Kunst und Kultur. Von den Anfingen bis
zum 7. Jh. — Mchn: Beck 1986. 383 S., zahlr. Ill. (z. T. farb.) und graph. Darst.;
Lw DM 98,~.

4. Mittelalter und Neuzeit

Frenz, Thomas: Papsturkunden des Mittelalters und der Neuzeit. — Stu:
Steiner-Verlag-Wiesbaden-GmbH 1986. 114, [18] S., 15 IlL, 1 graph. Darst. =
Historische Grundwissenschaften in Einzeldarstellungen II; kart. DM 24—,

Pacaut, Marcel: L’Ordre de Cluny ©09-178%. — P: Fayard 1986. 434 p.; F 120.

Wynands, Dieter P.].: Geschichte der Wallfahrten im Bistum Aachen. —
Aachen: Einhard-Verl. 1986. 4958., Ill, Kt. = Verbffentlichungen des
Bischéflichen Ditzesanarchivs Aachen XLI; Lw. DM 48,-.

Lees, Jay T.. Anselm of Havelberg’s “Banishment” to Havelberg. — APraem 62,
1986, 5-18; p. 19-27: Wochnik, F.: Uberlegungen zu einer Rekonstruktion
der Pramonstratenserkirche in Gramzow/Uckermark; p. 28-34: Bentler,
Fritz: Die Dorfkirchen in der Prignitz; p. 35-53: Gabriel, Astrik L.: The
academic career of Gervasius Wain abbot in commendam of Cuissy; p. 54-77:
Clerck, D. de: L’'Ordo diurnus en usage a I'abbaye d'Averbode avant et
aprés la dispersion de 1797-1834; p. 78-84: Grauwen, W. M.: Norbert en
de vroegste stichtingen in Noordwest-Duitsland; p. 150-233: Dijck, L.C.
van: Le cardinal de Richelieu, abbé de Prémontré. I: Les préliminaires de
I'élection de 1635.

Monsees, Yvonne: Das Zisterzienserinnenkloster Gottesthal im Rheingau.
Geschichte, Verfassung, Besitz. — Wiesh: Selbstverl. der Hist. Komm. fiir
Nassau 1986. X, 335 S., 4 Taf. = Veroffentlichungen der Historischen Kom-
mission fiir Nassau XLII. [Diss., Mainz]

Funkenstein, Amos: Theology and the scientific imagination from the
middle ages to the seventeenth century. — Princeton, NJ: Princeton Univ. Pr.
1986. 421 p.; $ 47,50.

Krings, Hermann: Woher kommt die Moderne? Zur Vorgeschichte der neu-
zeitlichen Freiheitsidee bei Wilhelm von Ockham. — ZPhF 41, 1987, 3-18.

5. Mittelalter

The Bible in the medieval world. Essays in memory of Beryl Smalley. Ed. by
Katherine Walsh and Diana Wood. — (Oxf, NY:) Blackwell 1985. XIII, 338 p. =
Studies in church history. Subs. IV; £ 25,~; [cont.:] p. 1-16; Southern, R.
W.: Beryl Smalley and the place of the Bible in medieval studies, 1927-84;
p.17-30: McClure, Judith: Bede's Notes on Genesis and the training of the
Anglo-Saxon clergy; p. 31-41: Dunbabin, Jean: The Maccabees as exem-
plars in the tenth and eleventh centuries; p. 43-60: Le yser, Karl: Liudprand
of Cremona, preacher and homilist; p. 61-84: Robinson, I. S.: The Bible in
the investiture contest: the South German Gregorian circle; p. 85-95:
Schmidt, Paul Gerhard: Biblisches und hagiographisches Kolorit in den
Gesta Herwardi; p. 97-107: Boyle, Leonhard E.: Innocent III and vernacular
versions of scripture; p.109-129: Luscombe, David: Peter Comestor;
p. 131-155: Dahan, Gilbert: Les interprétations juives dans les commentai-
res du Pentateuque de Pierre la Chantre; p. 157-189: Lerner, Robert E.:
Poverty, preaching, and eschatology in the commentaries of ‘Hugh of Cher’;
p.191-205: Bataillon, Louis-Jacques: Similitudines et exempla dans les
sermons du XIII® siécle; p. 207-224: D' Avray, David: The Gospel of the
marriage feast of Cana and marriage preaching in France; p. 225-235: Leff,
Gordon: The Bible and rights in tﬁe Franciscan disputes over poverty;
p.237-249: Wood, Diana: ... nove sensu sacram adulterare Scripturam:
Clement VI and the political use of the Bible; p. 251-268: W alsh, Katherine:
Preaching, pastoral care, and sola scriptura in Later medieval Ireland: Richard
Fitzralph and the use of the Bible; p. 269-286: Catto, J. L. Wyclif and the
cult of the eucharist; p. 287-300: Evans, G. R.: Wyclif's Logic and Wyclif's
exegesis: the context; p. 301-316: Hud s o n, Anne: A wycliffite scholar of the
gal‘lyil fifteenth century; p.317-321: Bibliography of the writings of Beryl

malley.

Hamilton, Bernard: Religion in the medieval west. — Maidenhead: Edward
Arnold 1986, VIII, 216 p., maps; paper £ 7,95.

Bredero, Adriaan H[engrik]: Christenheid en christendom in de Middeleeu-
wen. Over de verhouding van godsdienst, kerk en samenleving. — Kampen:
Kok; Kapellen: De Nederlandsche Boekhandel/Pelckmans (1986). 358 blz.

Vodola, Elisabeth: Excommunication in the Middle Ages. — Berkeley, CA:
Univ. of California Pr. 1986. XIII, 281 p.; $ 35—

Sieben, Hermann Josef: Ireniius im Mittelalter. Ein neues Zeugnis im Liber de
sectis haereticorum. — ThPh 62, 1987, 73-85.

Steinhauser, Kenneth B.: The Apocalypse commentary of Tyconius. A
history of its reception and influence. — Ffm, Berne, NY: Lang 1987. XV, 430 p.
= European University studies XXIII, 301; sfr 75,~,

Photius patriarchae Constantinopolitani: Epistulae et Amphilochia. Rec. L. G.
Westerink. Vol. IV: Amphilochiorum pars prima. Vol. V: Amphilochiorum
pars altera, — Lpz: Teugner 1986. XXVII, 190 p.; V, 265 p. = Bibliotheca
scriptorum Graecorum et Romanorum Teubneriana; Lw. M 68,—, M 84,—. :

Mordek, Hubert: Unbekannte Texte zur karolingischen Gesetzgebung, Ludwig
der Fromme, Einhard und die Capitula adhuc conferenda. — DA 42, 1986,
446-470; S. 471-516: Schmitz, Gerhard: Zur Kapitulariengesetzgebung
Ludwigs des Frommen.

Kenaan-Kedar, Nurith: Les modillons de Saintonge et du Poitou comme
manifestation de la culture laique. — Cahiers de civilisation médigvale X-XII®
siecles 29, 1986, 311-330; p. 331-338: Kneepkens, C. H: A propos des

_ débuts de I'histoire de I'église funeraire Sainte-Radegonde de Poitiers.

Libke, Christian: Regesten zur Geschichte der Slaven an Elbe und Oder (vom

Jahr 900 an). Teil I1I: Regesten 983-1013. — B: Duncker und Humblot 1986.
. 317 S. = Osteuropastudien der Hochschulen des Landes Hessen I, 134.

Die falschen Investiturprivilegien. Hrsg. von Claudia Mirtl. — Han: Hahn

1986. 233 S. = MGH. Leges VIII = Fontes iuris Germanici antiqui in usum
. scholarum separatim editi XIII; kart. DM 48, [Diss., Regensburg :

Réckelein, Hedwig: Otloh, Gottschalk, Tnugdal. Individuelle und kollektive
Vlsmns_muster des Hochmittelalters. — Ffm, Bern, NY: Lang 1986. 341 S. =
Europdische Hochschulschriften 111, 319; kart. sfr 68,— [Diss., Freiburg/B]

Poeck, Dietrich: Longpent. Ein cluniacensisches Priorat in der Ile-de-France, —
Mchn: Fink 1986. 166 S., Kt. = Societas et fraternitas = Miinstersche
Mittelalter-Schriften XXXVIII; Lw. DM 68,— [Diss., Freiburg/B

Hugenholtz, Frits - Henk Teunis: Suger's advice. - Journal of Medieval
History 12, 1986, 191-206; p.207-223: Spiegel, Gabrielle M.: Pseudo-
Turpin, the crisis of the aristocracy and the beginnings of vernacular
historiography in France; p. 225-237: Wakefield, Walter L.: Heretics and
inquisitors: the case of Auriac and Cambiac; p. 239-251: Parsons Lil-
lich, Meredith: Gothic heraldry and name punning: secular iconography on
a box of Limoges enamel; p. 253-268: Logan, Richard D.: A conception of
the self in the later middle ages; p. 279-289: Salisbury, Joyce E.: The Latin
doctors of the Church on sexuality; p. 291-296: L e vin e, Robert: Why praise
Jews: satire and history in the midI():lle ages; p. 315-332: Tyson, Diana B.:
Jean le Bel: portrait of a chronicler; p.333-343: Wemple, Suzanne F. -
Denise A. Kaiser: Death’s dance of women.

Hoffmann, Hartmut: Buchkunst und Kénigtum im ottonischen und frithsali-
schen Reich. I: Textband. ~ Stu: Hiersemann 1986. XIX, 566 S. = Schriften
der Monumenta Germaniae Historica XXX; kart. DM 196,—.

Jaitner, Klaus: Georg Heinrich Pertz, die Monumenta Germaniae Historica
und die Wiederentdeckung des Evangeliars Heinrichs des Lowen 1860/61>. —
DA 42, 1986, 395-445.

Schroder, Werner: Vom ,Rheinauer Paulus® zur ,Millstitter Siindenklage
345, Aspekte der Poetisierung volkssprachlicher kirchlicher Gebrauchstexte
im frithen 12. Jh. — Stu: Steiner-Verlag-Wieshaden-GmbH 1986. 71 S. =
Abhandlungen der Geistes- und Sozialwissenschaftlichen Klasse / Akademie
der Wissenschaften und der Literatur 1986, 3; kart. DM 29—,

Southern, Richard: Robert Grosseteste. The growth of an English mind in
medieval Europe. — Oxf: Clarendon Pr. 1986. XIII, 337 p.; £ 30,~.

Beitrdge zur Geschichte des Deutschen Ordens. Hrsg. von Udo Arnold. Bd. I.
— Marburg: Elwert 1986. X, 302 S, Ill, 1 Kt. = Quellen und Studien zur
Geschichte des Deutschen Ordens XXXVI = Veréffentlichungen der Inter-
nationalen Historischen Kommission zur Erforschung des Deutschen
Ordens L.

Birks, Walter - R. A. Gilbert: The treasure of Montsegur. A study of the
Cathar heresy and the nature of the Cathar secret. — Wellingborough:
Thorsons 1987. 166 p., [8] p. of plates; £ 6,99.

Powell, James M.: Anatomy of a crusade, 1213-1221. — Philadelphia, PA: Univ.
of Pennsylvania Pr. 1986. 287 p.; $ 34,95.

Tewes, Ludger: Die Amts- ung Pfandpolitik der Erzbischife von Kéln im
Spétmittelalter 1306-1463. - Kéln, Wien: Bohlau 1987. VIII, 394 S. =
Dissertationen zur mittelalterlichen Geschichte 1V: kart. DM 78,—.

Osberg, Richard: The Jesse tree in the 1432 London entry of Henry VI:
messianic kingship and the rule of justice. — The journal of medieval and
renaissance studies 16, 1986, 213-232,

Hippler, Christiane: Die Reise nach Jerusalem. Untersuchungen zu den
Quellen, zum Inhalt u. zur literarischen Struktur der Pilgerberichte des
Spitmittelalters. — Ffm [u. a.:;] Lang 1987. 328 S. = Européische Hochschul-
schriften I, 968; sfr 66,—.

Schnyder, André: Die Ursulabruderschaften des Spitmittelalters. Ein Bei-
trag zur Erforschung der deutschsprachigen religiésen Literatur des 15. Jh. —
Bern, Stu: Haupt 1986. 555 S., Ill. = Sprache und Dichtung N.F. XXXIV; kart.
DM 118,~ [Habil.-Schr., Bern]

6. Gesamte Neuzeit

Frettloh, Regina: Die Revisionen der Lutherbibel in wortgeschichtlicher
Sicht. - Géppingen: Kiimmerle 1986. III, 610 S. = Goppinger Arbeiten zur
Germanistik 434; kart. DM 88,— [Diss., Miinster]

Pierrard, Pierre: Le prétre francais du Concile de Trente a nos jours. - P:
Desclée 1986. 168 p. = Bibliotheque d’histoire du christianisme VIII; F 89,-.

Reingrabner, Gustav: Aus der Kraft des Evangeliums. Geschehnisse und
Personen aus der Geschichte des dsterreichischen Protestantismus. — Erl:
l\lf{artin-Luther-Verl.; Wien: Ev. Presseverband in Osterreich 1986. 119 S,
1., Kt.

Klein, Christoph: Auf dem anderen Wege. Aufsétze zum Schicksal der Sieben-
biirger Sachsen als Volk und Kirche. — Erlangen: Martin-Luther-Verl. 1986.
224 S.

Themel, Karl: Brandenburgische Kirchenbiicher. Ubersicht iiber die Bestdnde
der Pfarr- und Kirchenarchive in den Sprengeln Cottbus, Eberswalde und
Potsdam der Evang. Kirche in Berlin-Brandenburg. Erg., bearb. und eingel.
von Wolfgang Ribbe unter Mitwirkung von Rosemarie Baudisch ... - B:
Colloquium-Verl. 1986. 527 S. = Einzelverffentlichungen der Historischen
Kommission zu Berlin LIII; Lw. DM 188,

7. Reformation und katholische Erneuerung

Krieg und Frieden im Horizont des Renaissancehumanismus. Hrsg. von Franz
Josef Worstbrock. — Weinheim: Acta Humaniora, VCH 1986. X, 212 S., Ill,
graph. Darst. = Mitteilung der Kommission fiir Humanismusforschung XIII.

Perrot, Alain: Le visage humain de Jean Calvin. Préface d'André Dumas. —
(Genéves) Ed. Labor & Fides (1986). 248 p.; sfr 28,—.

Eire, Carlos M. N.: War against the idols. The reformation of worship from
Erasmus to Calvin, — NY: Cambridge Univ. Pr. 1986. X, 325 p.; $ 59,50.

Luther and the modern state in Germany. Ed.: James D. Tracy. - (Kirksville,
Mo.: Sixteenth Century Journal Publ. 1986). 108 p. = Sixteenth century
essays & studies VII; [cont.:] p.9-20: Tracy, James D.. Luther and the
modern state: Introduction to a neuralgic theme; p.21-30: Schilling,
Heinz: The Reformation and the rise of the early modern state; p. 31—44:
Brady, Thomas A., Jr.: Luther and the state: The reformer’s teaching in its
social setting; p.45-60: Gritsch, Eric W.: Luther and the state: Post-
reformation ramifications; p. 61-76: Blaschke, Karlheinz: The Reforma-
tion and the rise of the territorial state; p. 77-100;: Peterson, Brent O.:
“Workers of the world unite — for God’s sake!”: Recent Luther scholarship in
the German Democratic Republic.

Smeeton, Donald Dean: Lollard themes in the reformation theology of William
Tyndale. - Kirksville, Mo.: Sixteenth Century Journal Publishers 1986. 285 p.
= Sixteenth century essays and studies VI; $ 30,—.

Meyer, Walter E.: Huldrych Zwinglis Eschatologie. Reformatorische Wende,
Theologie u. Geschichtsbild des Ziircher Reformators im Lichte seines
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eschatologischen Ansatzes. — Zii: Theologischer Verl. 1987. XVI, 367 S.;
sfr 55~ [Diss., Bern]

Winzeler, Peter: Zwingli als Theologe der Befreiung. — Bas: Reinhardt 1986.
113 S. = Zeitbuchreihe Polis N.F. XIL

Wengert, Timothy ].: Dating Huldrych Zwinglis lectures on the gospel of John.
- Zwing 17, 1986, 6-10; S. 11-26: Locher, Gottfried W.: Felix Manz’
Abschiedsworte an seine Mitbiirger vor der Hinrichtung 1527: Spiritualitét
und Theologie. Die Echtheit des Liedes ,Bey Christo will ich bleiben*;
§.27-32: Doring, Detlef: Eine bisher unbekannte Handschrift mit dem
Text von Heinrich Bullinger ,,Ratio studiorum* in der Leipziger Universitdts-
bibliothek: S.33-47: Riisch, Ernst Gerhard: Vadians reformatarisches
Bekenntnis; S.48-61: Van den Driesche, René - Ulrich Gédbler:
Schweizer Theologiestudenten in Franeker 1585-1650.

Bavaud, Georges: Le réformateur Pierre Viret <511-71. Sa théologie. —
(Genéve:) Ed. Labor & Fides (1986). 361 p. = Histoire et société X; sfr:35,~.

Faure, Marie-Noélle: La relativisation du mythe de 'empereur dans les ceuvres
de Ulrich von Hutten. — BHR 49, 1987, 55—68.

MacLaughlin, R. Emmet: Caspar Schwenckfeld, reluctant radical. His life to
1540, — New Haven: Yale Univ. Pr. 1986. XII, 250 p. = Yale historical

ublications. Miscellany CXXXIV.

Heller, Henry: The conquest of poverty. The Calvinist revolt in 16. century
France. — Lei: Brill 1986. XIII, 281 p. = Studies in medieval and Reformation
thought XXXV; hfl 98,

Letham. Robert: Theodore Beza: a reassessment. — S|Th 40, 1987, 25-40;
.41-66: Livingstone, David N.: Preadamites: The history of an idea from
eresy to orthodoxy.

Secretan, Catherine: Idéologies politiques pendant la révolte des Pays-Bas de
1566 a 1588, ou comment les Etats-Généraux de ces provinces prirent
conscience de leur souveraineté. — RHPhR 66, 1986, 391-402; p. 403—418:
Nieto, José C.: L’hérésie des Alumbrados; p. 419-427: Schrenc k, Gilbert:
La réception d'Agrippa d'Aubigné au XVII® siéle.

8. Neuere Zeit

Kamen, Henry: Inquisition and society in Spain in the 16th and 17th century. —
Bloomington: Indiana Univ. Pr. (1985). VIII, 312 p.; $ 10,95.

Tyacke, Nicholas: Anti-Calvinists: The rise of English Arminianism
. 15901640, — Oxf: Clarendon Pr. 1987. X1, 305 p,, ill. = Oxford historical
monographs; £ 30,—.

Ypma, E., OSA: De boeken van de Augustijnenstatie te Groningen en Utrecht
in de 17¢ eeuw. — Aug (L) 36, 1986, 304—338.

Norbrook, David: “The masque of truth: Court entertainments and inter-
national protestant politics in the early Stuart period. — The seventeenth
century 1, 1986, 81-110.

Dompnier, Bernard: Le venin de I'hérésie. Image du protestantisme et combat
catholique au XVII® siécle. Préface de Jean Delumeau. — (P:) Ed. du Centurion
(1985). 277 p., fig. = Chrétiens dans I'histoire; F 108,~.

McCoog, Thomas: The creation of the first Jesuit communities in England. -
Hey] 28, 1987, 40-56.

Rowse, A. L: Reflections on the Puritan revolution. - Lo: Methuen London
1986. 262 p.; £ 14,95.

Plongeron, Bernard: Entre Bossuet et Lamennais: quelques équivoques
historiques de «politique chrétienne». — SR 15, 1986, 277-301.

Karl Bader: Benediktiner von Ettal 1668-1731;, Leben und Werke. Hrsg. von
Stephan Schaller. - St. Ottilien: EOS-Verl. 1986. 116 S. = Studien und
Mitteilungen zur Geschichte des Benediktiner-Ordens und seiner Zweige.
Erginzungsband XXX; kart. DM 48,—.

Karniel, Joseph: Die Toleranzpolitik Kaiser Josephs II. (Aus dem Hebr. von
Leo Koppel). — Gerlingen: Bleicher 1986. 616 S., Ill, Kt. = Schriftenreihe des
Instituts fiir Deutsche Geschichte, Universitét Tel-Aviv IX; kart. DM 85—

Die Korrespondenz Heinrich Melchior Miihlenbergs. Aus der Anfangszeit
des deutschen Luthertums in Nordamerika. Band II: 1753-1762. Hrsg. von
Kurt Aland. — B, NY: de Gruyter 1987. 623 S. = Texte zur Geschichte des
Pietismus I1I, 3; Lw. DM 328,—.

Blaas, Mercedes: Die ,Priesterverfolgung® der bayerischen Behérden in Tirol
1806-1809. Der Churer Bischof Kar%u}{]udolf von Buol-Schauenstein und sein
Klerus im Vinschgau, Passeier und Bu‘rzﬁfrafenamt im Kampf mit den
staatlichen Organen. Ein Beitra% zur Geschichte des Jahres 1809. — Innsbr:
Universitétsverlag 1986. 397 S., Ill. = Schlern-Schriften CCLXXVIL; kart. DM
80,— [Diss., Innsbruck]

Berger, Teresa: Liturgie — Spiegel der Kirche. Eine systemat.-theol. Analyse des
liturgischen Gedankenguts im Traktarianismus. — Go: Vandenhoeck &
Ruprecht 1986. X, 382 S. = Forschungen zur systematischen und dkumeni-
schen Theologie LII; kart. DM 88,— [Diss., Heidelberg]

Gleixner, Hans: Die ethische und religiose Sozialismuskritik des Vladimir
Solov’ev: Texte und Interpretationen. — St. Ottilien: EOS-Verl. 1986. X, 436 S.
= Dissertationen. Theologische Reihe XVII; kart. DM 45~ [Habil-Schr.,
Passau

Moser, l!dary Theresa: The evolution of the option for the poor in France
1880-1965. — Lanham [e. a.:] Univ. Pr. of America (1985). X, 206 p.; $ 11,75.

Inda, Jean-Pierre: Léonard Constant et le Sillon. I: Rencontres et engagement. —
BLE 88, 1987, 26—46.

Dietrich, Wendell S.: Cohen and Troeltsch. Ethical monotheistic religion and
theory of culture. — Atlanta, Ga.: Scholars Pr. 1986. XI, 95 p. = Brown judaic
studies CXX; § 18,95.

Troeltsch-Studien. Bd IV: Umstrittene Moderne. Die Zukunft der Neuzeit im
Urteil der Epoche Ernst Troeltschs. Hrsg. von Horst Renz und Friedrich
Wilhelm Graf. — Gii: Giitersloher Verlagshaus G. Mohn (1987). 400 S.; kart.
DM 75~ [enth.:] S.13-55: Herms, Eilert: Theologischer ,Modernismus"
und lehramtlicher ,,Antimodernismus" in der rémischen Kirche am Anfang
des zwanzigsten Jahrhunderts; S. 56-66: N eun er, Peter: Was ist Modernis-
mus?; S.67-72: Cantillo, Giuseppe: Leben und Formen. Bemerkungen
iiber Ernst Troeltsch und die Kultur seiner Zeit; S.73-91: Erbe, Michael:
Das Problem des Historismus bei Ernst Troeltsch, Otto Hintze und Friedrich
Meinecke; S.92-114: Hiibinger, Gangolf: Kulturkritik und Kulturpolitik
des Eugen-Diederichs-Verlags im Wilhelminismus. Auswege aus der Krise
der Moderne?; S.117-132: Mommsen, Wolfgang ].: Deutschland und
Westeuropa. Krise und Neuorientierung der Deutschen im Ubergang vom

Kaiserreich zur Weimarer Republik; S. 133-171: Nowa k, Kurt: Die ,,antihi-
storische Revolution®. Symptome und Folgen der Krise historischer Welt-
orientierung nach dem Ersten Weltkrieg in Deutschland: S.172-192: Graf,
Friedrich Wilhelm: ,Kierkegaards junge Herren.“ Troeltschs Kritik der ,gei-
stigen Revolution* im frithen zwanzigsten Jahrhundert; S.193-208: Tan-
ner, Klaus: Antiliberale Harmonie. Zum politischen Grundkonsens in Theo-
logie und Rechtswissenschaft der zwanziger Jahre; S.211-229: Korsch,
Dietrich: Zeit der Krise und Neubau der Theologie. Karl Holl als Antipode
Ernst Troeltschs; S.230-258: Ruddies, Hartmut: Karl Barth und Ernst
Troeltsch. Aspekte eines unterbliebenen Dialogs; S.259-284: Clayton,
John: Paul Tillich — ein ,verjiingter Troeltsch” oder noch .ein Apfel vom
Baume Kierkegaards“?; S.285-304: Meier, Kurt: Krisenbewiltigung im
freien Protestantismus. Kontinuitits- und UmbruchsbewuBtsein im kirchli-
chen Liberalismus nach 1918; S. 305-315: Trillhaas, Wolfgang: Konserva-
tive Theologie und moderne Welt. Werner Elert zum Gedachtnis; S. 316-322:
Widmann, Peter: Die Tidehverv-Bewegung in Dinemark; S.325-337:
Birkner, Hans-Joachim: Glaubenslehre und Modernitatserfahrung. Ernst
Troeltsch als Dogmatiker; S.338-351: Coakley, Sarah: Christologie ,auf
Treibsand“? Zur Aktualitit von Troeltschs Cﬁristusdeutung; S. 352-373:
Wyman, Walter E., jr. Troeltschs Begriff der Glaubenslehre; S. 374-389:
Rendtorff, Trutz: Die umstrittene Moderne in der Theologie. Ein trans-
kultureller Vergleich zwischen der deutschen und der nordamerikanischen
Theologie.

9. Neueste Zeit

OttoBaumgarten. Studien zu Leben und Werk. Hrsg. von Wolfgang Steck. —
Neumiinster: Wachholtz 1986. 303 S. = Schriften des Vereins fiir Schleswig-
Holsteinische Kirchengeschichte II, 41; kart. DM 35,—.

Klemm, Hermann: Im Dienst der Bekennenden Kirche, das Leben des Pfarrers
Karl Fischer 1896-1941. Bearb. von Gertraud Griinzinger-Siebert. — G&:
Vandenhoeck & Ruprecht 1986. 489S. = Arbeiten zur Geschichte des
Kirchenkampfes. Ergdnzungsreihe XIV; kart. DM 80,-.

Damberg, Wilhelm: Der Kampf um die Schulen in Westfalen 1933-1945. —
Mz: Griinewald-Verl. 1986. X XIII, 270 S. = Verdffentlichungen der Kommis-
sion fiir Zeitgeschichte B, XLIII; kart. DM 68.—.

Guelluy, R: Les antécédents de l'encyclique Humani Generis dans les sanc-
tions romaines de 1942: Chenu, Charlier, Draguet. — RHE 81, 1986,
421-497.

Besier, Gerhard: ,Selbstreinigung® unter britischer Besatzungsherrschaft. Die
ev.-luth. Landeskirche Hannovers und ihr Landesbischof Marahrens
1945-1947. — G&: Vandenhoeck & Ruprecht 1986. 452 8. = Studien zur
Kirchengeschichte Niedersachsens XXVII; kart. DM 58,— [Diss., Berlin]

Lobato, Abelardo, OP: La persona eje del humanismo integral de ]. Maritain. —
Ang 64, 1987, 6-29; p. 30-57: Possenti, Vittorio: Verso una nuova cristi-
anita?; p.58-84: Del Cura, Alejandro, OP: El ser en el pensamiento de
Jacques Maritain; p.85-100: Wilder, Alfred, OP: St Thomas: Master
teacher in the thought of Maritain; p.101-112: Rigobello, Armando:
Jacques Maritain e la riflessione filosofica in Italia; p.118-145: Viotto,
Piero: Verita e liberta nel processo educativo secondo Maritain.

Winter, Jérg: Die Barmer theologische Erkldrung. Ein Beitrag iiber ihre
Bedeutung fiir Verfassung, Recht, Ordnung und Verwaltung der Evang.
Landeskirche in Baden nach 1945. — Hei: Miiller, Juristischer Verl. 1986. VIII,
45 S. = Freiburger rechts- und staatswissenschaftliche Abhandlungen
XLVIL

Anton, Karl-Heinz: Kritik der Identitit. Barths Hegelkritik u. das theologische
Denken des Unterschieds. — Ffm: Haag & Herchen 1986. 299 S.; kart. DM 38,-
[Habil.-Schrift, Duisburg]

Ruschke, Werner M.: Entstehung und Ausfithrung der Diastasentheologie in
Karl Barths zweitem , Rémerbrief*. — (Neuk-Vluyn:) Neukirchener Verl. 1987.
X, 229 S. = Neukirchener Beitrige zur Systematischen Theologie V; kart.
DM 64,~. [Diss., Miinster. Uberarb. |

Rothuizen, G. Th.: Een spraak in het wiel. Dietrich Bonhoeffer over de vrede.
— Baarn; Ten Have (1985). 191 blz.; hfl 27,50.

Friedman, Maurice: Martin Buber and the eternal. - NY: Human Sciences Pr.
1986. 191 p.; $ 16,95.

Schilson, Arno: Perspektiven theologischer Erneuerung, Studien zum Werk
Romano Guardinis. — Diis: Patmos Verl. (1986). 267 S.; kart. DM 36,—.

IV.Missionsgeschichte und -wissenschaft

Bible and mission. Biblical foundations and working models for congregational
ministry. Ed.: Wayne Stumme. — Minneapolis: Augsburg Publ. House 1986.
206 p. = Mission in the U.S.A. series; $ 10,95.

Staffner, H.: Mission methods according to Vatican II. — IndMissR 8, 1986,
229-241; p.242-252: Saldanha, Julian: Conversion without change of
community.

Potter, Philip: From missions to the mission. Reflections on seventy-five years
of the IRM. — IRM 56, 1987, 155-172.

Shenk, Calvin E.: The Ethiopian Orthodox Church’s understanding of mission.
— Mission studies 4,1, 1987, 4-20; p. 21-34: A ssad, Maurice: Mission in the
Coptic Church. Perspective, doctrine and practice; p. 3541: Doorn, Nelly
van: An unusual christian view of Islam in modern Egypt; p. 42-54: Mbon,
Friday M.: Response to Christianity in pre-colonial and colonial Africa: Some
ulterior motives; p. 55-63: Mofokeng, Takatso A.: A basis for a relevant
theology for Botswana.

Maria de la Cruz S. H. (e. a:] Effective inculturation and ethnic identy. — R:
Centre ‘Cultures and Religions’ Pont. Greg. Univ. 1987. XI, 128 p. = Incultu-
ration. Working Papers on living faith and cultures IX; Lire 20 000.

Criscuolo, Vincenzo, OFMCap: Marco d’Aviano. Vicende e documenti rigu-
ardanti la sua nomina a «Missionario Apostolicor. — CollFranc 56, 1987,
279-302.

Gittins, Anthony J.. Tomorrow’s world: Training for mission. — Verbum
SVD 28, 1987, 89-103.

Hood, George A.: Mission accomplished? The English Presbyterian mission in
Lingtung, South China. A study of the interplay between mission methods
and their historical context. — Ffm: Lang (1986). VIII, 437 p. = Studien zur
interkulturellen Geschichte des Christentums XLII; sfr 75,-.



257

1987 Jahrgang 83 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

258

End, Th. van den (ed.): Indonesische Geloofsbelijdenissen. — Lei, Utrecht:
Interuniversitair Instituut voor Missiologie en Oecumenica 1986. 228 p. =
IIMO Research pamphlets XX.

Luneau, René: Laisse aller mon peuple! Eglises africaines au-dela des modéles?
Préface du Boka di Mpasi Londi. — P: Ed. Karthala 1987. 193 p.; F 80,

Young, Josiah U.: Black and African theologies: siblings or distant cousins? —
Maryknoll, N.Y.: Orbis Books 1986, XI, 146 p. = The Bishop Henry McNeal
Turner studies in North American Black religion II.

Trompf, Garry W. (ed.): The Gospel is not Western. Black theologies from the
Southwest Pacific. - Maryknoll, NY: Orbis Books 1987. 213 p.; § 17,95.

Koop, Allen V.. American evangelical missionaries. — France 1945-1975. —
Lanham, NY, Lo: Univ. Press of America (1986). XII, 207 p.; $ 27,—.

V.Religionswissenschaft und -geschichte

Les rites d'initiation. Actes du Colloque de Liége et de Louvain-la-Neuve,
20-21 nov. 1984. Ed. par Julien Ries. Avec la collaboration de Henri Limet . . .
- Louvain-la-Neuve: Centre d'Histoire des Religions 1986. 559 p. = Homo
religiosus XIII; FB 1400,—; [cont.:] p. 13-26: Ries, Julien: L’homme, le rite et
l'initiation selon Mircea Eliade; p. 27-37: Ries, Julien: Les rites d'initiation
et le sacré; p. 39-85: Vidal, Jacques: Rite et ritualité; p. 87-105: Meslin,
Michel: L’herméneutique des rituels d’initiation; p. 107-127: Simon, Jules
G.: Initiation et espace sacré. A propos d’Eliade et de Bettelheim; p. 131-141:
Doutreloux, Albert: Rites d'initiation en Afrique; p. 143-159: Rode-
gem, F.. Initiation a la sagesse dans les sociétés africaines; p.163-202:
Hamayon, Roberte: De I'initiation solitaire a I'investiture ritualisée. Le cas
du chamane bouriate; p. 203-221: Sas s, Kalman: Comment gravir I'arbre du
monde? Les rites d'initiation dans le chamanisme hongrois; p.225-241:
Prévot, Dominique: L'épopée de Gilgamesh: un scénario initiatique?;
p.243-254: Limet, Henri: Le secret et les écrits. Aspects de I'ésotérisme en
Mésopotamie ancienne; p. 257-267: Delahoutre, Michel: Les rites d’ini-
tiation dans I'hindouisme; p. 269-282: Defourny, Michel: L'initiation,
mythe et rituel. Commentaires sur un épisode du Mahabharata; p. 285-297:
Wathelet, P.. Homére, Lykaon et le rituel du Mont Lycée; p. 299-315:
Bodson, Liliane: L'initiation artémisiaque; p. 317-334: Motte, André:
Silence et secret dans les mystéres d’Eleusis; p. 335-352: Verniére, Yvon-
ne: Initiation et eschatologie chez Plutarque; p. 355-362: M alaise, Michel:
Les caractéristiques et la question des antécédents de l'initiation isiaque;
p.363-376: Ternes, Charles-Marie: De la métamorphose a Iinitiaion.
L'’itinéraire de Lucius dans les «Métamorphoses» d'Al:ulée; p-379-387: Mar-
tin, Aubert: Y a-t-il des rites d’initiation dans I'Islam?; p. 389-394: Mar-
Ggais, Philippe: Les rites d'initiation dans I'Islam populaire; p. 397-412:
Giblet, Jean: L’initiation dans les communautés esséniennes; p. 415-429:
Houssiau, Albert: Les rites de I'imitiation chrétienne; p. 441-453: Mas-
saut, Jean-Pierre: Le baptéme dans les controverses du XVIe siécle. Le rite et
la foi; p. 457-489: Ries, Julien: Les rites d'initiation dans la vie de 'homme
religieux.

Ries, Julien: Théologies royales en Egypte et au Proche-Orient ancien et
hellénisation des cultes orientaux. — Louvain-la-Neuve: Centre d'Histoire des
Religions 1986. 139 fol. = Collection information et enseignement XX.

Monnot, Guy: Islam et religions. — P: Ed. Maisonneuve & Larose 1986. 307 p. =
Islam d’hier et d’aujord’hui XXVII; F 212,—

Gyatso, Geshe Kelsang: Heart of wisdom: a commentary to the Heart Sutra. —
Ulverston: Tharpa Publs. 1986. XX, 200 p.; £ 6,95.

Shulman, David: Terror of symbols and symbols of terror: Notes on the myth
of Siva as Sthanu. — HRel 26, 2, 1986, 101-124; p. 125-141: Calame, Claude:
Facing otherness: The tragic mask in ancient Greece; p. 143-187: Abusch,
Tzvi: Ishtar’s proposal and Gilgamesh’s refusal: An interpretation of The
Gilgamesh Epic, tablet 6, lines 1-79; p.188-213: White, David Gordon:
Dakkhina and Agnicayana: An extended application of Paul Mus's typology.

Minamiki, George: The Chinese rites controversy from its beginning to
modern times. — Chig, Ill.: Loyola Univ. Pr. 1985. XVI, 353 p.; $ 19,95.

Zheng, C.: Les structures totémiques de la religion chinoise primitive. - BHR
203, 1986, 115-130.

Pagan gods and shrines of the Roman Empire / edited by Martin Henig and
Anthony King. — Oxf: Oxford Univ. Commitee for Archaeol. 1986. 265 p., ill.
= Oxford University. Committee for Archaeology. Monographs VIII; £ 25.—.

Gilliland, Dean S.: African religion meets Islam religious change in Northern
Nigeria. — Lanham, NY, Lo: Univ. Press of America (1986). VII, 241 p.

VL. Religionsphilosophie

Bobik, Joseph: Aquinas'’s fourth way and the approximating relation. — Thomist
51,1987, 17-36.

Fontinell, Eugene: Self, God. and immortality: A Jamesian investigation. —
Phil: Temple University Press 1986. XVIII, 298 p.; $ 34,95.

Bucaro, Giuseppe: Filosofia della religione forme e figure. La riflessione sul
«senso» del fatto religioso da Spinoza a Nietzsche, da Bloch a Eliade. - (R:)
Citta Nuova Ed. (1986). 204 p. = Idee LXXIII; Lire 12 000.

Kelly, Charles ].: God’s knowledge of the necessary. — International Journal for
philosophy of religion XX, 1986, 131-145; p. 147-157: Chrzan, Keith: Linear
programming and utilitarian theodicy; p. 159-164: Z e is, John: Ross’s antino-
my and modal arguments for God's existence.

Groth, Bernd: Sowjetischer Atheismus und Theologie im Gesprich. — Ffm:
Knecht 1986. 366 S. = Frankfurter theologische Studien XXXIII; kart. DM
68,— [Diss., Frankfurt/M. St. Georgen]

Lafont, Ghislain: Dieu, le temps et 'étre. — P: Ed. du Cerf 1986. 373 p. =
Cogitatio fidei CXXXIX; F 146,~.

Corvez, Maurice: De la science a Dieu. — P: Téqui 1986. 263 p.; F 110,~.

Henderson, Charles P.: God and science. The death and rebirth of theism. —
Atlanta Ga.: Knox Press 1986. 186 [;

Athéisme & [et] agnosticisme. Colloque de Bruxelles, Mai 1986. Ed. par
Jacques Marx. — Brux: Ed. de l'Université de Bruxelles 1987. 182p. =
Problémes d’histoire du christianisme XVI; [cont.:] p. 11-24: Savon, Hervé:
L'athéisme jugé par les chrétiens des premiers siécles; p. 26-43: Trousson,

Raymond: Le probléme religieux das les voyages imaginaires au seuil des
Lumiéres; p. 45-62: Mortier, Roland: L’athéisme en France au XVIII® siéle:
progrés et résistances; Haarscher, Guy: Réflexions sur I'athéisme chez
Marx et dans le marxisme; p.73-87: Meyer, Michel: Dieu est mort,
I'homme est mort, et que faire?; p.89-97: Goriely, Georges: Athéisme,
socialisme, sociologie; p. 99-119: Deconchy, Jean-Pierre: Filtres idéologi-
ques et anthropologiques chez des «croyants» et des «non-croyantsy;
E. 121-137: Janne, Henri: Athéisme et morale; p. 133-142: Hottois, Gil-

ert: De la science athée a la technique agnostique; p. 143-150: Kurtz, Paul:
Secular humanism; p. 151-165: L a g riére, Jean: Les apories de I'ontologie;
p.167-178: Apostel, Leo: Athéisme et agnosticisme.

Hauser, Marianne: Gestalten des Biosen. Phinomenologie ihres Ursprungs u.
Ansitze zu ihrer begrifflichen Grundlegung. — Altenberge: Akademische
Bibliothek 1986. 132 S. = Studien zur Religionsphilosophie und zur Reli-
gionswissenschaft II; kart. DM 24,80.

VII. Fundamentaltheologie

Bauer, Karl: Der Denkweg von Jiirgen Habermas zur Theorie des kommunika-
tiven Handelns. Grundlagen einer neuen Fundamentaltheologie? — Rgb:
Roderer 1987. 455 S. = Theorie und Forschung XVIII = Philosophie und
Theologie I; kart. DM 58,— [Habil.-Schr., Regensburg]

Religious experience and religious belief. Essays in the epistemology of
religion. Ed. by Joseph Runzo, Craig K. Thara. - Lanham [e. a.:] Univ. Pr. of
America 1986, XVII, 141 p; $ 11,50.

K iin g, Hans: Theologie im Aufbruch. Eine 6kumenische Grundlegung. — Mchn,
Zii: Piper (1987). 320 S.; Lw. DM 39,80.

Stinson, Linda L.: Process and conscience. Toward a theology of human
emergence. — Lanham [e. a.:] University Pr. of America (1986). X, 192 p.
Dalmann, Elmar, OSB: Neuzeit und Offenbarung. Studien zur trinitarischen
Analogik des Christentums. = R: Pont. Ateneo S. Anselmo 1986. 392 p. =

Studia Anselmiana XCIV.

Haight, Roger: An alternative vision. An interpretation of liberation theology.
- NY, Mahwah, N.].: Paulist Press (1985). V, 345 p.; § 9,95.

Theologie der Befreiung und Marxismus. Hrsg. von Peter Rottlinder, [Von]
Clodovis Boff (u. a.). — Mstr: Edition liberacion 1986. 188 S.; kart. DM 24,50;
Lenth.:] S.7-22: Castillo, Fernando: Die Christen und der Marxismus. Ein

roblem mit Geschichte; S.37—45: Boff, Clodovis: Zum Gebrauch des
»Marxismus® in der Theologie der Befreiung. Einige Thesen; S. 45-75: Gut-
iérrez, Gustavo: Theologie und Sozialwissenschaften. Eine Ortsbestim-
mung; S. 77-108: Ellacuria, Ignacio: Theologie der Befreiung und Marxis-
mus. Grundlegende Reflexionen; S. 109-115: Bo ff, Clodovis: Die ambivalen-
te Haltung der ,Instruktion zur Theologie der Befreiung” gegeniiber dem
Marxismus; S. 117-154: Girardi, Giulio: Die gegenwirtigen Auseinander-
setzungen um Marxismus, Theologie der Befreiung und , Kirche des Volkes"
(iglesia popular); S.155-174: Hinkelammert, Franz J.: Der konservative
Umgang mit dem Marxismus und die Verinderung der marxistischen Reli-
gionskritik; S.175-186: Politische Theologie und die Herausforderung des
Marxismus. Ein Gespriich des Herausgebers mit Johann Baptist Metz.

Wer ist unser Gott? Beitrdge zu einer Befreiungstheologie im Kontext der
sersten” Welt. Hrsg. von Luise Schottroff . . . — Mchn: Kaiser (1986). 272 S.

Forrest, Peter: The dynamics of belief. — Oxford: Blackwell 1986. 213 p. =
Philosophical theory; £ 22,50.

Biser, Eugen: Die glaubensgeschichtliche Wende. Eine theologische Positions-
bestimmung, — (Graz, Wien, Kéln): Styria (1986). 348 S.; kart. DM 39,80.
Fries, Heinrich: ,Damit die Welt glaube.” Gefdhrdung, Ermutigung, Erneue-

rung. — Ffm: Knecht (1987). 298 S.; kart. DM 32,—.

Bourgeois, Henri -~ Pierre Gibert — Maurice Jourjon: L'experience
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F 100,~.

Rausch, Thomas P.: The roots of the catholic tradition. - Wilmington, Del.:
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un'espressione della «Lumen Gentium». = Antonianum 61, 1986, 726~745.
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nea; p. 503-521: Malone, Richard: Magisterium and dissent.

Vidal, Marciano: La moralidad de la guerra. Revision histérica y afirmaciones
actuales. — Moralia 9, 1987, 115-132; p. 133-142: Bennassar, Bartomeu: El
laico, sujeto activo de la Teologia Moral; p. 143-155: Rejon, F. Moreno:
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1986, 125-147; p. 148-203: Margry, P. ].: Het Katharijneconvent te Heus-
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des Alltagslebens. — (Mchn:) Tuduv-Verlagsges. (1986). IV, 222 S. = Tuduv-
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Franco. — SocComp 33, 1986, 337-345; p. 347-362: Pereda, Carlos — Miguel
Angel de Prada: The breakdown of religious debates in Spain in the 80’s;
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Quelques repéres historiques; p. 99-104: R émond, René: Heurs et malheurs
de I'Action catholique en France; p. 105-113: Passicos, Jean: Du mandat a
la mission exercée «au nom de T‘Eglise»: p.115-121: Valdrini, Patrick:
Apostolat, témoignage et droit; p. 123-140: Manzanares, Julio: Les laics et
la liturgie; p.141-151: Morlot, Francois: Un statut original: les laics
consacrés dans un institut; p.153-166: Branchereau, Piere: L'état de
mariage; p. 167-182: Arrieta, Juan Jgnacio: Formation et spiritualité des
laics; p. 183-192: Frost, Francis: Les laics dans I'anglicanisme; p. 193-200:
Jouf ? roy, Jacqueline: Les laics dans I'Eglise réformée; p. 201-208: Dus-
soubs, Marie-Joséphe — M. Latéras: Laics au synode diocésain de

Limoges.

XIX.Pastoraltheologie und Katechetik

Etudes pastorales: pratiques gt communautés. Direction: Roland Chagnon et
Meu'ceiJ Viau. — Montréal: Editions Bellarmin 1986. 288 p.; $ 15, [cont.:]
p.17-28: Beauregard, André: Pour une compréhension des pratiques en
praxéologie pastorale; p. 29-46: Viau, Marcel - Paul O’ Grady: Le rapport
science/foi en études pastorales; p.47-66: Visscher, Adrian: Christian
kerygma_and community in pastoral education; p.67-81: Volant-La-
belle, Eric: Crise et promesse: leurs retombées morales; p. 85-104: Bro-
deur, Raymond: De catéchisme en catéchisme: enjeux du changement en
pastorale; p.105-114: Caron, Anita: Intervention psychosociologique et
action pastorale; p.115-134: Chagnon, Roland: Les nouvelles religions
orientales et le renouvellement des pratiques pastorales; p. 135-146: Gag-
né, Jacques: L’Eglise domestique au service des fiancé(e)s; p. 147-166:
Nadeau, Jean-Guy: L'interaction entre ecclésiologie et pastorale — Un
exemple: la pastorale de la prostitution; p.167-192: Meir, Augustine:
Phobic avoidance of confession: Symptomatology, psychological factors, and
treatment; p. 193-206: Price, David R.: Pastoral responses to the spiritual
needs of adolescents: A discussion; p.207-220: Raymond, Gilles: Une
Eglise particuliére et la formation de ses ministres-laics; p. 221-236: Rigby,
Paul: Paulo Freire and the Bishop's economic statement; p. 237-260: Shee-
han, Mary Ellen: Christian community and the promotion of healing:
Theological reflection in a therapeutic context.

Biaumler, Christof: Gemeindepraxis in der offenen Volkskirche als konziliare
Realisierung der Freiheit. — ThZ 43, 1987, 7-17; S.22-30: Bommer, Josef:
Die Gemeinde und ihre Sterbenden und Toten; S. 42-52: Eisinger, Wal-
ther: Lernen, was glauben heiBt — die notwendige Wiedergewinnung des
verlorenen Katechsimusunterrichts; S. 71-84: Kramer, Werner: Mit dem
Munde bekennen — mit dem Herzen glauben. Uberlegungen zur Frage nach
einem ,neuen“ Glaubensbekenntnis; S.85-91: Leuenberger, Robert:
Paradigmawechsel in der Volkskirche? Ein Erfahrungsbericht; S.92-97:
Lochman, Jan Milié&: Die Zukunft der Kirche: Verhiltnisse und VerheiBun-
gen. Eine theologisch-homiletische Skizze; S.98-106: Meier, Christoph:
Das Verlassen eingefahrener Wege als Chance begreifen. Wider die Verteufe-
lung emanzipatorischer Arbeit in der Kirche; S.107-116: Miiller, Alois:
Kult und Kunst: S. 117-123: O tt, Heinrich: Gedanken zur Phénomenologie
des Gesprichs; S.124-141: Otto, Gert: Zur Osterpredigt; S.142-147:
Rauchfleisch, Udo: Zum Verhiltnis zwischen beratender Seelsorge und
Psychotheraﬁie; S.148-157: Riess, Richard: Missio und communio. Zur
missionarischen Dimension der kirchlichen Seelsorge; S. 158-165: Rossler,
Dietrich: Grundsiitze und Erfahrung. Zum Problem des Begriffs der Prakti-
schen Theologie; S. 166-174: Scharfenberg, Joachim: Symboldidaktik -
ein neuer Weg zum alten Evangelium?; S. 175-183: Steck, Wolfgang: Der
Ursprung der Seelsorge in der Aﬁtagswelt; S.184-198: Stollberg, Dietrich:
Psychologie als Herausforderung fiir die Theologie.

Enichlmayr, Johann: Wiederverheiratet nach Scheidung. Kirche im Dilem-
ma. Versuch einer pastoralen Aufarbeitung. — Wien: Herder (1986). 195 S.
Mashoff-Fischer, Manfred: Eheliche Partnerschaft und Erziehung zur
Partnerschaftsfihigkeit in pastoralpsychologischer Perspektive. —~ Ffm, Bern,
NY: Lang 1987. 503 S. = Europaische Hochschulschriften XXIII, 303; sfr 78,—

[Diss., Wiirzburg]

Atti del IV Convegno Catechistico Diocesano. Busto Arsizio, 30 sett. — 6
ottobre 1984, — Milano: (Centro Ambrosiano di Documentazione e Studi
Rseligiosi] 1985. 465 p. = Ricerche storiche sulla Chiesa Ambrosiana XIV,
(Suppl.). 5

Karg, Hans Hartmut: Reformationspddagogik. Uber die Erziehungslehren
bedeutender Reformatoren u. die Wirkung auf bestimmte Erziehungstheore-
tiker. — (Ffm:) Haag & Herchen (1986). 287 S.; kart. DM 34,20.

Hindriksen, Arendt: Religionspidagogische Konzeptionen und ihr Verhiéltnis
zum Rollenbild des Reﬁginnslehrers. Eine empirische Untersuchung. -
Oldenburg: Universitit 1986. 390 S., Tab.; kart. DM 24—,

Handbuch Religioser Erziehung. Hrsg. von Werner Bécker ... Bd I: Lernbe-
dingungen und Lerndimensionen. Bd II: Handlungsfelder und Problemfelder.
— Diis: Schwann (1987). VIII, 700 S.; Lw. DM 128,
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Biehl, Peter: Der biographische Ansatz in der Religionspadagogik. — Religion
und Biographie ..., Mchn 1987, 272-296; S.297-309: Meier, Christoph:
Biblische Geschichten als Lebensgeschichten begreifen — Biographie und
Lebenswelt in der theologischen Erwachsenenbildung; S.310-321: Neid-
hart, Walter: Religion und Biographie im Religionsunterricht.

XV.Liturgiewissenschaft und christliche Kunst

Décréaux, Joseph: Le sacramentaire de Marmoutier Autun 19 bis; dans
I'histoire des sacramentaires carolingiens du IX® siécle. Texte revus et mis au
point par Victor Saxer Vol. I. Etudes. II: Texte. — CdV: Pont. Istituto di
Archeologia Cristiana 1985. XLVI, 782p. = Studi di Antichitd Cristiana
XXXVIII; Lire 90 000.

Jounel, Pierre: Le renouveau du culte des saints dans la liturgie romaine. - R:
Ed. Liturgiche 1986. 273 p. = Bibliotheca «Ephemerides Liturgicae». Subsidia
XXXVI; Lire 45 000.

Cant, H. William M.: The most urgent call to the kirk: The celebration of Christ
in the liturgy of word and sacrament. — S|Th 40, 1987, 107-124.

Albertine, R. P.: The post-Vatican Consilium’s «Coetus X» treatment of the
epiclesis gquestion in the new eucharistic prayers. — ELit 100, 1986, 489-507.

Gy, Pierre Marie: Le probleme de la confirmation dans I'Eglise catholique. - MD
168, 1986, 7-13; p.15-32: Becker, Karl |.: Le don de la confirmation;
p.33—46: Noret, Jacques: La confirmation selon Nicolas Cabasilas; p. 47-75:
Clerck, Paul de: La dissociation du baptéme et de la confirmation au haut
Moyen Age; p. 77-105: Bornert, René: La confirmation dans le Protestan-
tisme et dans I’Anglicanisme; p. 107-116: Holeton, David R.: Enfants,
confirmation et communion: une réflexion anglicane; p.117-141: Sarda,
Odette: La confirmation: les pratiques actuelles en France; p.143-152:
Fru lin, Monique: Rencontre européenne des secrétaires nationaux de
iturgie.

LaMére de Jésus-Christ et la Communion des Saints dans la liturgie. Conféren-
ces Saint-Serge XXII® semaine d'études liturgiques Paris, 25-28 juin 1985. Ed.
par A(chille) M. Triacca ... — R: Ed. Liturgiche 1986. 361 p. = Bibliotheca
«Ephemerides Liturgicae». «Subsidia» XXXVII; Lire 45 000; [cont.:] p. 17-28:
Allchin, A. M.: Marie et les Saints dans |'ceuvre de Thomas Ken; p. 29-44:
Andronikof, C: La Théotokos médiatrice du salut dans la liturgie;
p.45-54: Cazelles, H.: La Septante d’Is 7,14; p. 55-73: Cothenet, E.: Le
si%ne de la Femme Apoc 12; p.75-89: Craciun, C.: L'originalité de
Iillustration de I'hymne Akathiste en Moldavie; p. 91-102: Faugquet Y.
Une approche biblique de la maternité de Marie ©ssai de théologie?:ibli ue;
p.103-116: Harissiadis, C.: La féte de la source vivifiante que l'on

nomme en grec: « Eopth tijg Zwoddyov Inyiic»; p. 117-134: Holeton, D. R.:

Marie dans la tradition liturgique anglicane; p. 135-148: Kniazeff, A.: Les
fétes byzantines d’intercession de la Théotokes des 2 juillet et 31 aoiit;
p.149-171: Limouris, G.: Les homélies mariales de Nicolas Cabasilas
XIVe s, monument liturgique et théologique; p. 173-196: Lod i, E.: L'euco-
logie romaine de la liturgie mariale; p. 197-207: Metzger, M.: La place de
l'iconograhie mariale dans l'organisation du lieu de culte en Occident;
p. 209-228: Muess, ClL-R.: La communion des Saints dans |'Eglise Luthé-
rienne; p. 229-234: Neunheuser, B.: La Vierge Marie et ses fetes dans la
réforme liturgique de Vatican II; p.235-253: Renoux, Ch: La Féte de
I’Assomption dans le rite arménien; p. 255-265: Rose, A.: Les Pausmes 44 et
131 dans la liturgie mariale; p. 267—282: Theodorou, E.: Le féminisme des
textes liturgiques orthodoxes; p. 283-332: Triacca, A. M.: La Vierge Marie,
Meére de Dieu, dans la liturgie eucharistique ambrosienne «Hinc egressa
mysteria Salvatorisw; p.333-344: Westphal, G.: La catéchése biblique
mariale dans les vitraux de Notre-Dame de Chartres; p. 345-359: Zellwe-
ger, E.: Marie, Mere du Seigneur, dans le culte réformé.

Lang, Odo, OSB: Psalmenfrommigkeit und Feier des Paschamysteriums in der
Psalmodie des Monastischen Stundenbuches. - StM 97, 1986, 381—412.

Diirig, Walter: Das stellvertretende Gebet des Priesters. Gedanken zum Stun-
dengebet ohne Gemeinde. — St. Ottilien: EOS Verlag 1986. 58 S.

...kein Bildnis machen. Kunst und Theologie im Gesprach. Christoph Doh-
men, Thomas Sternberg (Hrsg). — (Wii:) Echter Verl. (1987). 223 S.; kart.
DM 29,—; [enth.:] S.11-24: Dohmen, Christoph: Religion gegen Kunst?
Liegen die Anfinge der Kunstfeindlichkeit in der Bibel?; S. 25-57: Stern-
berg, Thomas: , Vertrauter und leichter ist der Blick auf das Bild.“ Westliche
Theologen des 4. bis 6. Jahrhunderts zur Bilderfrage; S.59-67. Lange,
Giinter: Christos polymorphos. Die Vorstellung von der Vielgestaltigkeit Jesu
und ihre religionspadagogische Relevanz; S. 69-81: Stein, Dietrich: Bibli-
sche Exegese und kirchliche Lehre im Fiir und Wider des byzantinischen
Bilderstreits; S. 83-96: [ kin g, Thomas: Vom Sakrament der Schrift. Typolo-
gisches Denken am Beispiel der Biblia Pauperum; S. 97-117: Speer, An-
dreas: Kunst als Liturgie. Zur Entstehung und Bedeutung der Kathedrale;
S.119-148: Gottler, Christine — Peter e zl er: Das Erloschen des Fegefeu-
ers und der Zusammenbruch der Auftraggeberschaft fiir sakrale Kunst;
S.149-166: Boespflug, Francois: Die bildenden Kiinste und das Dogma.
Einige Affiren um Bilder zwischen dem 15. und 18. Jahrhundert; S. 167-178:
Smitmans, Adolf: Das Ende der christlichen Kunst? Die Probleme des 19.
Jahrhunderts in ihrer grundsitzlichen Bedeutung; S.179-184; Beykirch,
Ursula: ,,In méBiger Zahl und in angemessener Ordnung.” Bemerkungen zum
Thema Bilderverehrung im Recht der katholischen Kirche; S.185-203:
Hoeps, Reinhard: Bild und Ikonoklasmus. Zur theologisch-kunsttheoreti-
schen Bedeutung des Bilderverbotes; S.205-221: Stephany, Erich: Die
Kirche braucht die Kiinste. Uber die Kontinuitét der christlichen Kunst.
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