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Neuere Untersuchungen zur Geschichte der Moraltheologie

Von Josef Georg Ziegler, Mainz

Erst aus dem Wissen um die Herkunft kann die Gegenwart verant-
wortlich und zukunftstrichtig gestaltet werden. Der Anerkennung
dieses Gemeinplatzes miifite die derzeit betonte Erkenntnis der
geschichtlichen VerfaBtheit des Menschen entgegenkommen. Dies
scheint indes nicht durchweg der Fall zu sein.

Ein Blick auf die deutschsprachige Moraltheologie (M.) zeigt, dall -
entsprechend deren Aufgaben und Erwartungen, die an sie gerichtet
werden - aktuelle Fragestellungen der Speziellen Moral, z. B. der sich
tiberschlagenden Entwicklung der Medizin und Technik, aufgegriffen
werden. Gegeniiber der partiellen Normenfrage tritt die systematische
Erérterung prinzipieller Kriterien aus der Allgemeinen Moral, von der
aus die Probleme angegangen werden, zuriick. Die Methodendiskus-
sion beherrscht das Feld. Sie hat sich gegebenenfalls von der traditio-
nellen Basis entfernt.

Ihre Stelle nehmen mancherorts zum einen Positionen ein, wie sie
im Gefolge einer sogenannten zweiten Aufklirung oder der analyti-
schen Ethik im angelsichsischen Sprachraum vertreten werden. Zum
anderen wird bisweilen der Formalismus Kants favorisiert, wonach die
Metaphysik des wahren Seienden in seinem objektiv vorgegebenen
Bezug zu Gott, dem Schopfer, Erloser und Endvollender, abgelost ist
durch die Metaphysik der subjektiven Freiheit in ihrem Bezug zum
absoluten Anspruch des Sollens im Gewissen. Nicht Transzendenz,
der Vorgriff auf die Seins- und Sinnstruktur des von Gott geschaffenen,
stindigen, erlésten und zur Vollendung berufenen Menschen, eine
theologische Anthropologie, wird als Ausgangspunkt genommen.
Transzendentalitit, der Riickgriff auf die Bedingungen der Méglichkeit

von Erfahrung, ein philosophisches Menschenbild, soll Auskunft
geben.!

Von den drei fontes moralitatis, welche die Sittlichkeit eines
Verhaltens qualifizieren, ndmlich objectum, intentio, circumstantiae,
wird das objectum zuriickgestellt. ,Richtig® (Umstdnde) und ,.gut”
(Absicht) dominieren in der Beurteilung eines Verhaltens. Dement-
sprechend verlagert sich beim Syllogismus des Gewissensspruches das
Interesse an der Unterscheidung zwischen ,wahrem und irrigem
Gewissen” (conscientia vera seu erronea) im Obersatz auf die Differenz
zwischen ,richtigem und falschem Gewissen® (conscientia recta seu
falsa) im Untersatz. Nicht die Frage nach ,Wahrheit", die primére
Ausrichtung am vorgegebenen Orientierungsrahmen sittlicher Prinzi-
pien (Gewissen als norma normanda), sondern die Abwéigung der
~Richtigkeit”, die zweckbestimmte Abschédtzung der Situation (Gewis-
sen als norma proxima) stehen im Vordergrund der Erwédgungen.

Sicherlich kann nicht rundweg von einer ,,Geschichtsvergessenheit*
gesprochen werden. Man denke nur an die biblischen Riickfragen.
Allerdings rechtfertigen die Fehler mancher, u. a. neuscholastischer
LViter im Fach®, keineswegs ein Verhalten, das zwar schnell bereit ist
zu verurteilen, aber die groBen Leistungen der katholischen Sittlich-
keitslehre kaum heranzieht und ins Gespréch bringt. In dieser Situa-
tion erscheint zur rechten Zeit eine Ubersicht iiber die Geschichte der

1 Vgl. Miiller, Max: Was ist Metaphysik — heute? Drei Betrachtungen zu ihrem
Selbstverstindnis: Jahres- und Tagungsbericht der Gorres-Gesellschaft 1984
(K6ln 1985) 45.
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Moraltheologie. K.-H. Kleber, der Passauer Moraltheologe, hat sie
ediert.2 Er ist durch seine Arbeiten {iber ,De parvitate materiae in
sexto” (Regensburg 1971) und iiber ,Gerechtigkeit als Liebe. Die
Moraltheologie Herkulan Oberrauchs OFM* (1728-1808) (Diisseldorf
1982) als Historiker ausgewiesen.

Das handliche Bindchen bringt zunichst , Theologiegeschichtliche
Uberlegungen zur Geschichtlichkeit der Moraltheologie (7-35), denen
sich ,Die Darstellung der Geschichte der Moraltheologie in ihrem
historischen Verlauf (36-77) anschlieft. Eine ,Zusammenfassung”
und ein sorgfiltiges Personen- und Sachregister (16 Seiten) werden
dankbar vermerkt.

Einige Thesen seien aus dem ersten Teil herausgegriffen.

Mehr als andere theologische Disziplinen werde M. mit dem Wandel
konfrontiert, sei es von innen durch die wechselnde Erkenntnislage ihrer
Quellen, sei es von auBen durch die je neu andringenden Zeitprobleme. Das
negativ gefirbte Gerede von einer Krise der Moral, das seit dem Ende des
Zweiten Weltkriegs nicht verstumme, iibersehe die ,, Ambivalenz einer Krise“, die
auch eine Gesundung herbeizufithren vermége. Die Kenntnis der Geschichte der
M. verhiite eine Wiederbelebung iiberwundener Irrtlimer und bewahre vor
ungerechtfertigten Verabsolutierungen (11).

Die Geschichtlichkeit des Menschen entfalte sich im Anruf des Raum-
Zeit-Gefiiges der wechselnden Situationen. Diese triten dem einzelnen als Anruf
je und je gegeniiber und provozierten ihn zu einer Antwort, die er zu verantwor-
ten habe (14). Auch die Offenbarung komme in der Kirche standig zum
BewubBtsein ihrer selbst. Zeitbedingtheit kennzeichne demzufolge die Formulie-
rungen der Dogmatik wie die Aufstellungen der M. Dieser Umstand zwinge die
M. stéindig zu einer Uberpriifung ihrer Direktiven. Dabei biete sich ein Vergleich
mit der jeweiligen historischen Genese als hilfreich an. Die M. habe jedoch erst in
unserem Jh. die Kategorie ihrer Geschichtlichkeit ernst genommen (16).

Nunmehr sei die Korrekturbediirftigkeit allzu lang konservierter
Zeitverflechtungen, wie der Verrechtlichung oder einer {iberzogenen Kasuistik,
aufgedeckt worden. Die verstirkte Einarbeitung der schnell fortschreitenden
Ergebnisse der verschiedenen Humandisziplinen habe zudem den Blick fiir die
Relativitdt mancher frither generalisierend vorgetragener Applizierung ethischer
Prinzipien auf die existenzielle Befindlichkeit gedffnet (28).

Dadurch wurde, wie ich meine, der fundamentale Unterschied zwischen
einem absoluten, abstrakten (vom Einzelfall abgelsten) ethischen Prinzip, des-
sen Findung und Begriindung das schwierige Geschift der M, bleibt, und einer
relationalen (sowohl auf das Prinzip wie auf das gerade anstehende Problem
bezogenen) konkreten Norm, die das Gewissensurteil des einzelnen zu gewinnen
hat, verdeutlicht.

Allerdings sei — nach K. — eine unbedachte Polemik gegeniiber der Vergan-
genheit der M. nicht angebracht. Thre Kenntnis verhelfe vielmehr dazu, ,in allem
geschichtlichen Wandel der menschlichen und christlichen Erscheinungswirk-
lichkeit . . . nicht nur den formalen, sondern auch inhaltlich in seinen Grundla-
gen klar bestimmten unwandelbaren Kern des Mensch- und Christseins heraus-
(zu)arbeiten und fest(zu)halten® (31).

Die mehr theoretisch vorgebrachten Argumente fiir die Geschichtlichkeit der
M. werden eindrucksvoll im anschlieBenden Durchblick durch ihre faktische
Geschichte veranschaulicht. Dieser wird anhand eines in fiinf Phasen geglieder-
ten Werdeganges aufgeschliisselt. Eine eingehende monographische Darstellung
wird noch fiir lingere Zeit ein Desiderat bleiben.? Jedoch verhilft bereits das
Aufdecken der Hauptlinien zu einem informativen Uberblick. Die fiinf Abschnit-
te reichen vom biblischen Fundament iiber die patristische Weiterfiihrung und
die scholastische Entfaltung bis zur Epoche der nachtridentinischen Verrechtli-
chung. Sie finden in der Neugestaltung der M. seit der Aufklarung und Romantik
sowie im Aufbruch der Kirche in die moderne Welt ihren vorldufigen
Abschlub.

Um den uniibersichtlichen Stoff {iberschaubar zu machen, wird jeweils den
drei iiblichen Ausgestaltungen der Moraldarstellung nachgegangen, der systema-
tischen Behandlung, der kasuistischen Methode und der gnadenhaft-mystischen
Ausformung. Hier sei nur auf einige Facetten hingewiesen.

Der Zwang zur ,Einweltlichung” der unsystematisch vorgebrachten Gelegen-
heitsparédnesen der beiden Testamente bewahrt die christliche Sittlichkeitslehre
wvor einer letztlich unverbindlichen Idealisierung und behilt die Dynamik der
heilsgeschichtlich orientierten Botschaft Jesu bei” (39). Im Gefolge der ,Konstan-
tinischen Wende® findet ,eine echte Entwicklung statt und nicht nur eine
,Anpassung’“ (46). Das absolute Tétungsverbot (Todesstrafe, Krieg, Notwehr)
entfiel.

Bei der Rezeption antiker Ethiksysteme wurden iiber Clemens
von Alexandrien und Augustinus die vier platonischen Kardinaltugenden vermit-

2 Kleber, Karl-Heinz: Einfithrung in die Geschichte der Moraltheologie. -
Passau: Passavia Universitatsverlag (1985) 98 S., kart. DM 14—,

3 Vgl. Wagner, Friedrich: Geschichte des Sittlichkeitsbegriffes Bd 1: Der Sittlich-
keitsbegriff in der antiken Ethik. Bd 2: Der Sittlichkeitsbegriff in der Hl. Schrift
und in der altchristlichen Ethik. Bd 3: Der Sittlichkeitsbegriff der christlichen
Ethik des Mittelalters (Miinsterische Beitrige zur Theologie 14. 19. 21).
Miinster 1928-1936. Dittrich, Otto: Geschichte der Ethik. 4 Bde Leipzig
1926-1932. Howald, Ernst / Dempf, Alois / Litt, Theodor: Geschichte der Ethik
vom Altertum bis zum Beginn des 20. Jahrhunderts. Mit einem Vorwort von
Otfried Hoffe. Miinchen, Wien 1978. Hoffe, Otfried: Geschichte der Ethik. In:
Hoffe u. a. (Hrsg.), Lexikon der Ethik. Miinchen 1977, 74-78. Ziegler, Josef
Georg: Geschichte der M., LThK? VII, 618-623.

telt, welche in Verbindung mit den drei géttlichen Tugenden das Verstdndnis der
M. als Tugendlehre begiinstigten (48). Im Unterschied dazu fiihrte die aus der
Stoa abgeleitete Achtlasterlehre iiber Euagrios Pontikos und Johannes Cassianus,
verstiarkt durch die BuBdisziplin der kleinasiatischen BuBbiicher, zum Konzept
einer Siindenlehre (50). Die vom paulinischen ,Sein in Christus ausgehende
Frommigkeitshaltung stilisierte unter neuplatonsischem EinfluB (Proklos) die
Ménchsspiritualitit zum allgemein giiltigen Vollkommenbheitsideal christlicher
Lebensgestaltung (51f). Mit Hilfe der aristotelischen Ethik gelang es Thomas von
Aquin, ,der eigentliche Begriinder einer wissenschaftlichen und systematischen
Moraltheologie® (57) zu werden. Von ihm nahm die Naturrechts-Diskussion
ihren Ausgang. Die Uberlegungen zur Grundgestalt der M. gelangten damit zu
einem gewissen Abschlub. Im weiteren Verlauf ging es vorwiegend um deren
Ausgestaltung.

In der Diskussion der ,Ratio studiorum® der Jesuiten wurde die Errichtung
eines eigenen ,Lehrstuhls fiir Gewissensfidlle" gefordert und dadurch
M. als eigenstindige theologische Disziplin etabliert. Um 1600 verfafiten H.
Henriquez und |. Azor die ersten Moralhandbiicher. Der Mangel sowohl an
spekulativer Begriindung als auch an spiritueller Vertiefung liel sie zum Torso
einer Anordnung von casus conscientiae, meist anhand des Dekalogs, werden.
Auf dieses additive Organisationsprinzip geht der sogenannte ,,romanische Typ*
der M. zuriick. Die weit verbreitete ,Medulla theologiae moralis“ des H.
Busen(m)baum 8] (Miinster, um 1645) zeitigte {iber die Bearbeitung des Alphons
M. v. Liguori bis in unser Jh., z. B. in den Auflagen des Compendiums von |. P.
Gury, ihre Wirkung.

Demgegeniiber versuchten |. M. Sailer sowie ]. B. Hirscher eine innere,
organische Grundlegung und Entfaltung der Sittlichkeitslehre, indem sie diese
aus einem Prinzip, der Nachfolge Christi oder der Bezeugung der Herrschaft
Gottes, abzuleiten versuchten. Dieser ,deutsche Typ“ fand nach dem Revolu-
tionsjahr 1848 durch die Neuscholastik eine jahe Unterbrechung.

Die erwdhnten Angriffe von auflen und die Erneuerungshewegungen inner-
halb der Kirche mit ihrer Hochschitzung von Liturgie und Bibel verhalfen seit
1930 einer christozentrischen Sicht der Sittlichkeit als ,Lebensgestaltung in
Christus - in uns und um uns® (Leitsatz des Hirschberg-Programms der ,Neu-
deutschen“) zum Durchbruch. Sie erhielt ihre offizielle Bestitigung durch die
Konzilsdirektive fir die Moraltheologie im ,Dekret iiber die Ausbildung der
Priester” Art. 16,4. Man kann sie nicht oft genug iiberdenken: , Ebenso sollen die
iibrigen theologischen Disziplinen (neben der Dogmatik) aus einem lebendigeren
Kontakt mit dem Geheimnis Christi und der Heilsgeschichte neu gefalit werden.
Besondere Sorge verwende man auf die Vervollkommnung der Moraltheologie,
die, reicher genihrt aus der Lehre der Schrift, in wissenschaftlicher Darlegung
die Erhabenheit der Berufung der Glaubigen in Christus und ihre Verpflichtung,
in der Liebe Frucht zu tragen fiir das Leben der Welt, erhellen soll.”

In Distanzierung von der darin angesprochenen und beargwéhnten , Theolo-
gisierung” der M. setzte seit 1970 im deutschen Sprachraum die gegenldufige
Bewegung einer ,Rationalisierung” ein. A. Auers Entwurf einer autonomen, d. h.
vernunftorientierten M.4, B. Schiillers analytisch inspirierte, teleologische Wert-
vorzugsregels und F. Bockles formaler, kantisch angeregter ,,Unbedingtheitsan-
spruch sittlicher Freiheit* mit einer ,,persénlichen Wertetafel“® entfernen sich in
unterschiedlicher Weise von der in der Geschichte der M., wie ich meine mit
Erfolg, praktizierten Befragung der Seins- und Sinnstruktur des Menschen in
natiirlicher und tibernatiirlicher Dimension. Sie durchzufiithren ist der vom
Glauben erleuchteten Vernunft iberantwortet.

Die von der glaubensethischen Position B. Stoeckles? oder H. Rotters® und
von meinem Vorschlag einer christozentrischen Gnadenmoral® ausgehende Rich-
tung bekriftigt — zusammen mit der eben angesprochenen, mehr rationalen
Vorgehensweise — die stindige Aufgabe der M., die Spannungseinheit, die
Polaritit zwischen den beiden Erkenntnisquellen katholischer Sittlichkeitslehre,
der Vernunft und dem Glauben, je und je neu zu bestimmen und dem Trend zu
einer polarisierenden Scheinlsung nicht nachzugeben.

K. geht auf die nachkonziliare Entwicklung nicht mehr ein. Sie
befindet sich noch véllig in einer fiir den Aulenstehenden verwirren-

4 Auer, Alphons: Autonome Moral und christlicher Glaube. 2. Aufl., mit einem
Nachtrag zur Rezeption der Autonomiedarstellung in der katholisch-theologi-
schen Ethik. Diisseldorf 21984, Ders., Autonome Moral und christlicher Glau-
be: Kat. Bl. 102 (1977) 60-76.

5 Schiiller, Bruno: Die Begriindung sittlicher Urteile. Typen ethischer Argumen-
tation in der Moraltheologie. Diisseldorf 21980. Ders., Zum Problem ethischer
Normierung: Orientierung 36 (1972) 81-84.

6 Backle, Franz: Fundamentalmoral. Miinchen 21977, Ders., Normen und Gewis-
sen: StdZ 204 (1986) 291-302.

7 Stoeckle, Bernhard: Handeln aus dem Glauben. Moraltheologie konkret. Frei-
burg 1977. Ders., Grenzen der autonomen Moral. Miinchen 1974.

8 Rotter, Hans: Christlich handeln. Seine Begriindung und Eigenart. Graz 1977.
Ders., Das theologische Argument in der Moral: ZkTh 100 (1978) 178-196.

9 Ziegler, Josef Georg: Zur Begriindung einer christozentrischen Moraltheologie:
TrThZ 92 (1983) 1-21. Ders., Moraltheologie in der Polaritit von Vernunft und
Glaube. Zur Hermeneutik einer Gnadenmoral: ThGI 74 (1984) 282-299. — Eine
umfassende Auflistung enthélt Halter, Hans: Taufe und Ethos. Paulinische
Kriterien fiir das Proprium christlicher Moral (Fr. Theol. St. 106). Freiburg,
Basel, Wien 1977, 13-26. Vgl. seine Bemerkung S. 23, Anm. 58: ,Es fillt auf,
daB die der 2. Gruppe zuzurechnenden Beitréige in jiingster Zeit stark
zugenommen haben, weil es sich meist um kritische Reaktionen auf die
JAlteren‘ gewohnlich der 1. (vernunftorientierten) Gruppe zugehérigen Arbei-
ten handelt.“
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den, schwer iiberschaubaren Bewegung. Der historische Uberblick
verhilft indes zur engagierten Gelassenheit, indem er einen Einblick in
die nicht erlahmende Lebendigkeit innerhalb der Geschichte der M.
gibt und Vergleichsmalstidbe anbietet. ,Nil novi sub sole” (Koh 1,9).
Ein Einstieg in die Geschichte fiithrt immer in unvermutete Abenteuer
des menschlichen Geistes. Auf die Aussagekraft der Geschichte der M.
darf gerade unsere Zeit nicht verzichten. Sonst konnte sie allzu
kurzsichtig der Tiduschung erliegen, die Last des iiberkommenen
Gepicks abzuwerfen, um in unangefochtener und unbeschwerter
Selbstiiberschidtzung den Schritt in eine ,,vollig andere® Zukunft gehen
zu kénnen.

In den Bibliographien der ThRv und der ,,Studia Moralia“ treten
moralhistorische Themen zuriick. Das mag zum einen an den nachlas-
senden Sprachkenntnissen in Latein und Griechisch liegen. Zum
anderen konnte sich darin eine gewisse verhdngnisvolle Unterschit-
zung der Geschichte der M. abzeichnen. Deshalb sind alle Arbeiten zu
begriiBen, die sich der Miithe moralgeschichtlicher Forschung unterzie-
hen. Themen gibt es in Fiille. Denn die Landkarte der Geschichte der
M. weist noch viele weille, unerforschte Gebiete auf. Die Zeit der
ausklingenden Antike, der Friith- und Spitscholastik, der Barockmoral
mit ihrer Unzahl von Handbiichern, liegt noch weithin brach und harrt
der Bearbeiter.

Um so willkommener wird die Diss. von A. Wolkinger angezeigt.1®
Sie wurde unter Richard Bruch (Graz), dem Experten der Barockmoral,
angefertigt.

Anton Luby (L.), von 1775-1782 Moraltheologe an der Universitét
Graz und, nach deren Reduzierung auf ein Lyceum, von 1783-1802
Pfarrer an Mariahilf dortselbst, gab 1781-1784 eine ,, Theologiae moralis
in systema redactae pars I-III“ heraus. Sie erreichte bis 1799 vier
Auflagen (257). Als Ziel der sehr ins Detail gehenden Untersuchung
wird im Vorwort angegeben: ,Anton Luby ist nicht nur ,einer der
Hauptvertreter der sogenannten mathematischen Methode in der
Moraltheologie’ . . ., sondern auch gemeinsam mit Schanza und Lauber
ein spiter Epigone der jansenistischen Bewegung holldndischer Pré-
gung (Léwener Schule), die in Verbindung mit gallikanischen Zielset-
zungen und dem Naturrecht der Aufkldrungszeit die spezifische Fir-
bung des Josephinismus bedingt hat. Der Aufweis diesbeziiglicher
Verbindungen und Abhéngigkeiten stellt denn auch das vornehmliche
Interesse dieser Arbeit dar* (I).

Aus diesem Grund ist der Schilderung des zeitgeschichtlichen
Umfelds fast die Hélfte der Ausfiihrungen gewidmet (37-240). Dadurch
werden bei der Darstellung des moraltheologischen Konzepts L.s
(241-521) bei den angefiihrten Belegstellen die punktuellen Riickver-
weise in einem gréBeren Rahmen verifizierbar. Ein Ausblick auf die
Wirkungsgeschichte des Moralhandbuchs (523-544) bildet den etwas
knapp geratenen AbschluB. In einem ,, Anhang” folgen das Verzeichnis
der umfangreichen Bibliothek des Autors mit 169 Nummern aus den
Bereichen der Theologie, Philosophie, Jurisprudenz und Medizin
(545-563) und ein aufschlubBreicher tabellarischer Vergleich mit dem
Werk ,De lege naturali positiones” (1772) des Natur- und Staatsrechts-
lehrers Carl Anton von Martini, dem Compendium ,De theologiae
morali positiones” (1780) des Wiener Fachkollegen Wenzel Schanza
sowie mit dem ReformerlaB ,Ordo theologiae moralis* (1776) des
Braunauer Abtes und malgeblichen Mitgliedes der Studienhofkom-
mission Franz Stephan Rautenstrauch (564-571). Ein minutidses Orts-,
Sgch- und Namensregister (575-626) schlieBt die materialreiche Arbeit
ab.

Die vorangestellte Biographie L.s (1-36) und der folgende Abschnitt iiber ,das
Jahrhundert der Aufklarung” (37-64) erhellen die auch fiir die Theologie unruhi-
ge Zeit in der zweiten Hilfte des 18. Jh.s, und zwar sowohl unter bildungspoliti-
schem wie unter zeitgeschichtlichem Aspekt.

1762 wurde durch einen kaiserlichen Erla Maria Theresias das bisherige
Bildungsmonopol der Jesuitentheologen durch die Einfithrung
eines Augustiner- und Thomisten(Dominikaner)-Lehrstuhls gebrochen. Nach
Aufhebung des Jeusitenordens galt gemil einem Dekret von 1774 dessen subtile,
spekulative Lehrweise als ,,unzulissig”. Mit dem reichen Angebot an Exjesuiten
als Pfarrseelsorgern kontrastierte nunmehr die dringende Wiederbesetzung der
freigewordenen Lehrstiithle. AuBerdem waren Lehrbiicher zu verfassen, die der
historischen, biblischen und pastoralen Ausrichtung der neuen Studienpléne
entsprachen. Interimsweise wurde als , Vorlesebuch® fiir die Moraltheologie, das
der Professor in seiner »Vorlesung" kommentieren durfte, eines der probabiliori-

10 Wolkinger, Alois: Moraltheologie und Josephinische Aufkldarung. Anton
Luby (1749-1802) und sein Verhiltnis zum Naturrecht, zur mathematischen
Methode und zum ethischen Rigorismus (Jansenismus). Graz: dbv-Verlag fiir
die Technische Universitiat Graz 1985. LX, 628 S. (Dissertationen der Karl-
Franzens-Universitit Graz, 68) kart. DM 36.—.

stischen Handbticher von D. Concina, |. Besombes oder F. B. Antoine genehmigt
(18. 215ff. 542). Die staatskirchlichen Regelungen begiinstigten die Aufnahme der
akademischen Lehrtétigkeit durch L., wie sie dieselbe auch abrupt beendeten.
Allem Anschein nach hat L. sein Lehrbuch nicht zur staatlichen Approbation
eingereicht (57. 542).

Das 18. Jh. darf ein ,moralisches Jahrhundert® genannt werden, das im
Unterschied zu den politischen Zielen der kirchenfeindlichen franzésischen
Aufklirung in deren deutscher Komponente Fragen der Bildung sowie Erzie-
hung, und zwar nicht gegen, sondern mit Theologie und Kirche in den Vorder-
grund stellte. Dagegen striubte sich innerhalb einer legitimen ,katholischen
Aufklirung” eine konservative Richtung, wihrend Vertreter eines radikalen
Vernunftglaubens, wie der Salzburger Benediktiner Jakob Danzer, das andere
Extrem verfochten. Eine vermittelnde Richtung suchte den Ausgleich zwischen
Vernunft und Offenbarung, denen neben Eusebius Amort, Martin Gerbert oder
Benedikt Stattler von W. auch L. beigezéhlt wird (40).

Abgelehnt wurde in breiter Front die Barockscholastik, d. h. die aprioristi-
sche, rein deduktiv vorgehende Schulmetaphysik der spanischen
Spédtscholastik. Sie schien mit der Hinkehr zu einem intensiven Quellen-
studium und der damit verbundenen Aufwertung von Exegese und Kirchenge-
schichte unvereinbar. Allerdings vertrug sich mit dieser positiven, historisch-
kritischen Zeitstrémung nicht nur bei L. die Wertschitzung des hl. Thomas und
wgeradezu eine Jesuitenfreundlichkeit” (59). Dazu gesellte sich ,eine grobere
Toleranz gegeniiber den Protestanten” (64), wie tiberhaupt der Unionsgedanke,
vornehmlich bei den Parteigédngern der Jansenisten, in Schwang war.

Die staatsrechtliche und geistesgeschichtliche Um-
bruchsituation zeitigte gegenldufige Erscheinungen. So kollidierte die
postulierte Freiheit der Forschung mit diffizilen, staatlich verordneten Reglemen-
tierungen, die Intoleranz gegeniiber den Jesuiten mit einer sehr zuriickhaltend
erwiderten Anbiederung an die Protestanten.

Die generelle Charakterisierung der Aufklarungszeit - vornehmlich in Oster-
reich ~ wird anhand der sich in der ,,mathematischen Methode* niederschlagen-
den Naturrechtsbewegung des 17./18. Jh.s sowie des politisch-theologi-
schen Einflusses der Jansenisten eingehend erldutert und quellenmiBig reich
belegt (65-240).

Bereits in der spanischen Spétscholastik (Fernando und Gabriel Vazquez)
wurden Gott und Natur in Analogie gesetzt (87). Der von Hugo Grotius (+ 1645)
beeinfluBte Christian Thomasius (t1728) vollendete mit Samuel Pufendorf
(t1694) die Sakularisierung des Naturrechts. Die lex aeterna sei eine
Erfindung der mittelalterlichen Scholastik. Das Naturrecht griinde nicht in Gott.
Unmittelbare normative Kraft besitze es als Vernunftnatur des Menschen allein
aus sich selbst, ,etsi Deus non daretur”. Damit wurde es unter dem EinfluB
deistischer Gottesvorstellung und dem bewuBten Riickgriff auf die Stoa des
religitsen Charakters entkleidet und in die Nihe des positiven Rechts geriickt.
Dem christlichen Sittengesetz werden ,nicht vernunftnotwendige Ratschlige
und Uberhéhungen“ zugewiesen, Die profane Interpretation lieB das 18. Jh. zu
einem , Zeitalter des Naturrechts“ unter diesem eingeschriankten Begriff werden
(86ff).

Dariiber hinaus entsprachen ihre Vorstellungen der ,mathematischen
Methode" des damaligen naturwissenschaftlich gepridgten Wissenschafts-
betriebs. Der einflufreiche Christian Wolff (1679-1754) verdffentlichte 1703 als
seine erste einschldgige Darlegung ,,De philosophia practica universali, methodo
mathematico conscripta“ (77). ,More mathematico, geometrico, scientivico® lie-
Ben sich auch alle theologischen Quaestionen lésen. Erforderlich seien klare
Begriffe, aus denen als den Obersitzen durch ein streng logisches SchluBverfah-
ren weitere Sidtze zu deduzieren seien. Daraus kénnten wiederum Folgesitze
abgeleitet werden.

Fiir Wolff bildete ,die syllogistische Verknitipfung aller Aussagen
das Kriterium der Wahrheit* (79). Da er u.a. gegeniiber den ,Spinozisten*
Offenbarung wie Dasein Gottes und Unsterblichkeit der Seele als vernunftein-
sichtig erachtete, wurde er von katholischer Seite aus apologetischem Interesse
sehr geschétzt. Jedoch vertrat auch er die Ansicht, das Sittengesetz sei in der
Natur des Menschen derartig verankert, dall auch ohne Rekurs auf Gott in
Verbindung mit der mathematischen Methode die hichste Evidenz moralischer
Forderungen zu erreichen sei (92). Wie die Naturwissenschaft die Gleichformig-
keit der materiellen Natur voraussetze, so konne das Naturrecht von der
Gleichférmigkeit der moralischen menschlichen Natur ausgehen.

Aus dem Naturrechtsbegriff der Aufklirung ergaben sich, ob nun die
Autoritit Gottes anerkannt wurde oder nicht, positive und negative Folgen. Eine
erste Konsequenz war die Trennung von Recht und Sittlichkeit (S.
Pufendorf, Chr. Thomasius, 89). Zwar wurde einerseits die Existenz von Rechts-
normen bejaht, die fiir alle Vélker und Zeiten gleicherweise gelten. Aber die
Tatsache, daf die Justifizierung des Naturrechts den Zeitbediirfnissen, d. h. den
herrschenden Gesetzen, angepalit wurde ,,und nicht umgekehrt, war ein malBgeb-
licher Grund, dab es spiter zu Fall kam" (98). Andererseits verloren die Thesen
itber die Willkiir Gottes im Sinn nominalistischer oder calvinischer Lehre an
Uberzeugungskraft, wie auch die Omnipotenz des absolutistischen Staates eine
Relativierung erfuhr.

Desungeachtet versuchte der Wolffianer C. A. v. Martini - seit 1754 Professor
des Naturrechts in Wien — ,als erster in Osterreich fiir den Staat aus dessen
JNatur’, d.h. aus dem rationalistischen Staatsbegriff heraus, eine Obergewalt
tiber kirchliche Dinge zu begriinden" (102). Damit stellte er das theoretische
Fundament fiir den Josephinismus bereit. ,Der Zweck der Kirche sei ein rein
geistlicher” (111). Den Bischéfen sei die apostolische Vollgewalt zuriickzugeben.
Der rémische Index wurde &hnlich gering eingeschitzt wie im gallikanischen
Frankreich (117).
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Unter dem Einflub der englischen Empiristen und I. Kants verlor seit den
spéten siebziger Jahren des 18. Jh.s die Leibniz-Wolffsche Philosophie — samt der
propagierten mathematischen Methode - ihre Vormachtstellung. Die starre
Objektlastigkeit des aufklidrerischen Naturrechts trat zuriick. L. wurde davon
nicht mehr beriihrt.

Fiir die Theologie ergaben sich aus der Studienreform F. St. Rautenstrauchs
vom Jahr 1774 einschneidende Konsequenzen (126-134). Die Moraltheologie
erfuhr eine Aufwertung, insofern ihr ausdriicklich ein eigener Lehrstuhl zuge-
wiesen und das Stoffgebiet neu umschrieben wurde. Das Zweiklassensystem,
wonach im cursus minor die kiinftigen Seelsorger durch , Kasisten" ,,abgerichtet”
wurden, wihrend die spekulative Grundlegung im cursus maior bei den , Schola-
stikern verblieb, wurde abgeschafft. Aus der scholastischen Theologie (Dogma-
tik) wurden die Traktate ,,De virtutibus theologicis®, ,De actibus humanis® und
,De iure et justitia® transferiert. Sie wurden mit den bisherigen Kasus-Vorlesun-
gen zu einer Einheit verbunden.

In der didaktischen Aufbereitung war der Ruf ,ad fontes® der Hl. Schrift und
der theologischen Tradition zur Zentralidee geworden. Die bisherigen liturgi-
schen, kanonistischen und pastoralen Stoffgebiete wurden ausgegliedert und den
neu errichteten Lehrstithlen fiir Pastoraltheologie und Katechetik zugewiesen.
Die Stoffumschreibung blieb bis heute wirksam. Ein rigoristischer Zug, der gegen
den Probabilismus polemisierte, ging auf Kosten der Jansenisten.

In der zweiten Hilfte des 18. Jh.s erlebte die moralisch-praktische Kompo-
nente des sog. Spétjansenismus eine Nachbliite in der Kirche Osterreichs,
wihrend seine politisch-kanonistischen Ideen im staatlichen Bereich wirksam
wurden (159-189). Die Radikalitiit der antijesuitisch und antirmisch ausgerichte-
ten Reformbewegung steigerte sich vom Theresianismus zum Josephinismus. Sie
trug vielfach den Zeiterfordernissen Rechnung, wobei sie religiose Gldaubigkeit
mit aufgeklérter Geisteshaltung zu verbinden wulite. Verschiedene Stromungen,
ein theol. Jansenismus, ein kirchenpolitischer Febronianismus und ein phil.
Rationalismus vereinigten sich gegen eine konservative Opposition, die jedwede
Anderung oder Entwicklung verurteilte. Die jansenistische Bewegung war im
franzosischen Sprachraum wihrend der ersten Hilfte des 17. Jh.s in der
Umbruchsituation der beginnenden Neuzeit entstanden.

In der Sittlichkeitslehre entfachte sie den Streit um die Moralsyste-
me. Anhand einer Grundregel, eines universalen reflexen Prinzips, sollte bei
einem Gewissenszweifel die Spannung zwischen objektivem Gesetz und subjek-
tiver Freiheit einer Lésung zugefiihrt werden. Zwischen Rigorismus (pro lege)
und Laxismus (pro libertate) suchten der Probabilismus, der Probabiliorismus
und der Aquiprobabilismus zu vermitteln. Im Abschnitt ,Der Jansenismus als
zeitgeschichtlich-politischer und als theologischer Hintergrund fiir Lubys Moral-
werk" werden die zahlreichen Parteigéinger der verschiedenen, ineinander ver-
schlungenen Richtungen skizziert (189-240). Die strenge Auffassung des Probabi-
liorismus z. B. bei der Gewihrung der Absolution (348) gewann die Oberhand.
Ihr schloB sich auch L. an.

Unterden Erkenntnisquellen der Moraltheologie wird die HI.
Schrift an erster Stelle angefiihrt (241-255). Die Rangordnung, die M. Cano
1563 in seinen ,Loci theologici“ aufgestellt hatte, wurde ibernommen. Sie fithrte
von der Schrift iiber die Tradition zur Vernunft. Auch Rautenstrauchs Studien-
plan favorisierte das Bibelstudium, ,weil die Heilige Schrift unstreitig die
Hauptquelle aller theologischen Wissenschaften ist. Aus ihr miiiten die Moral-
gesetze abgeleitet werden (243). Ausgegangen wurde vom wortlichen Schrift-
sinn.

Obwohl die Ve rnun ft an letzter Stelle stand, wurde ihr ein entscheidendes
Kriterium zugewiesen. Die Zeugnisse der HIl. Schrift miiBten der Vernunft
entsprechen, wobei unniitze Verniinfteleien zu vermeiden seien (255). Das
Vertrauen in die Erkenntniskraft der Vernunft und das nicht minder geringere
Vertrauen in die Aussagekraft der Offenbarung waren ausgeglichen. Der von
Wolff beeinfluBte Martini zéhlte demzufolge zu den Gewahrsleuten Ls.

In eingehender Weise wird das Moralhandbuch L.s vorgestellt (257-521).
Gemil dem “Ordo theologiae moralis® Rautenstrauchs folgen auf einen
Einleitungsteil (Natur und sittlicher Zustand des Menschen) die Allgemeine
(Gesetz, Gewissen, Tugend und Siinde) und Spezielle Moral (die drei Pflichten-
kreise gegeniiber Gott, sich selbst und den Mitmenschen). Den Abschlul} bildet
eine Tugendmittellehre (Gnade, Sakramente, Evangelische Réte). Die gedringte
Darstellung 1aBt vermuten, daB L. bei der Abfassung den Lehrer der Moraltheolo-
gie im Auge hatte (262).

Es fallt auf, dafi die Ausfithrungen iiber die Freiheit bei den Einleitungs-
fragen im Anschlufl an das menschliche Erkenntnisvermégen zu finden sind.

Letzteres befihige iiber die Urteilskraft den Willen zur Stellungnahme. Freiheit
sei Wahlvermégen gemaf dem Axiom ,nil volitum nisi praecognitum® (269f).

Dielex aeterna wird nicht erwihnt, sondern der ,ewigen" lex natura-
lis subsumiert (289). L. versuchte im Anschlul an Martini ,die Mitte zu halten
zwischen der herkommlichen (Naturrechtskonstruktion), die das Naturgesetz
nach Thomas von Aquin (Summa theol. I. II. 91,2) als Teilnahme am Ewigen
Gesetz Gottes verstand, und der modernen Aufklirungszeit, die die letztlich
autonome Natur an die Stelle Gottes setzte. Unsere Autoren folgten im Wesen
dem Theologen der spanischen Spitscholastik G. Véazquez, durch den die
Verbindlichkeit des Naturgesetzes primér in die vernunftbegabte Natur des
Menschen selbst und erst sekundir in den Willen Gottes gelegt worden war,
weswegen er schon mit Francisco Sudrez S] in eine Kontroverse geriet” (297). Die
Kritik verwies u. a. darauf, daB die Erkenntnis des Wesens des Menschen und
seiner Selbstvervollkommnung nicht unabhingig vom Rekurs auf den Willen
Gottes vor einem utilitaristischen FehlschluB bewahrt werden konne.

Der Gewissensakt vollzieht sich ,,gemab dem thomistisch-intellektuali-
stischen Verstindnis als diskursives Urteil” (320).

Den Stoff der Speziellen Moral gliedert L. - gemal dem Rauten-
strauch-Plan - in die drei Pflichtenkreise gegeniiber Gott, sich selbst und dem
Néchsten. Diese Einteilung, die dem dreifachen Hauptgebot der Liebe (Mt 22,
37ff par.) konform geht, hat zuerst der Altdorfer Theologe Conrad Diirr 1662 in
seinem ,,Enchiridion theologiae moralis* verwendet. Sie wurde u. a. von Thoma-
sius, Pufendorf und Wolff sowie von Ignaz Schwarz S] 1743 {ibernommen (354f).
Da darin zugleich die Kasuistik zuriickgedrdngt wurde, spricht W. von einer
Frithform des ,deutschen Typs" der Moraldarstellung (355f). Dessen Signum
besteht in dem Bemiihen, Sittlichkeitslehre aus einem Grundprinzip organisch
abzuleiten.l! Der eingangs erwihnte Zeitgenosse L.s, H. Oberrauch, hat dieses
Konzept wohl zuerst realisiert.

Den AbschluB bildet eine ,,A szetik®, worin in einer kurzgefaliten Gnaden-
lehre die stindige Aufgabe der Bekehrung hervorgehoben wird (447-458). In der
kasuistisch ausgerichteten ,Sakramentenmoral® wird bei der Firmung und
Eucharistie die spezielle gratia sacramentalis erwéhnt, die ein ,Anrecht auf die
notigen aktuellen Gnaden verleiht* (467. 471). Einen weiten Raum nimmt das
BuBsakrament ein, wobei ein ,,gemibigter Kontritionismus® fiir gentigend erach-
tet wird (481). Die fliichtigen Bemerkungen iiber das Gebet sowie iiber die
Evangelischen Rite rekurrieren auf die pflichtgeméBen Implikationen (512-521).
Die innere Befahigung und Beauftragung auf Grund der sakramentalen Einbezie-
hung in Christus kommt nicht zur Sprache.

L. ist der Frithphase der katholischen Aufklirung zuzuzihlen. Er
gehort zu den ersten Moraltheologen, die der zeitgendssischen Philosophie eine
groBere Bedeutung eingerdumt haben, ,Nicht zuletzt durch die rasche und relativ
radikale Ablésung der Wolffschen Philosophie durch die Kantische konnte L.
keine linger dauernde Wirkung vergonnt bleiben® (544). 1782 war Kants , Kritik
der praktischen Vernunft“ erschienen.

Den dulieren Anlab bot die von Joseph I1. 1788 promulgierte , Anleitung zur
Verfassung eines zweckmibBigen Entwurfs der Moraltheologie fir die offentli-
chen theologischen Schulen in den k.k.Staaten®. Die daraufhin von Karl Reyber-
ger, 1788-1810 Moraltheologe in Wien, 1794 edierte ,Systematische Anleitung
zur christlichen Sittenlehre oder Moraltheologie* hatte keinen weitreichenden
EinfluB. Sie war — wie die von Ignaz von Fabiani herausgegebenen ,Grundziige
der kristlichen Sittenlehre, allen Verehrern des gesunden Menschenverstandes
und des ichten Kristenthums gewidmet* — zu offensichtlich am Vorbild damali-
ger protestantischer Popularphilosophie und an I. Kant ausgerichtet. Dal
dadurch ,eine neue Ara deutsch verfaBter Moralwerke* eingeleitet worden wire
(543), ist eine kithne Behauptung.

Die verdienstvolle Untersuchung W.s erhellt einen noch weithin
unbekannten Abschnitt der bewegten Geschichte der christlichen
Sittlichkeitslehre. Die Ausfiihrungen hitten gewonnen, wenn die Ent-
wicklungslinien deutlicher ausgezogen worden wiren. Die Arbeit
ertrinkt im andréngenden, jeweils gut belegten Stoff. Deshalb stellt sie
eine Fundgrube fiir jeden dar, der einen Einblick in die damalige, nicht
leicht durchschaubare Josephinische Ara gewinnen will. Vergleiche mit
der heutigen Diskussion dringen sich auf.2

11 Ziegler, |. G.: Zur Gestalt und Gestaltung der Moraltheologie: TrThZ 71 (1962)
48f.

12 Vgl u. a. Furger, Franz: Autonom u n d christlich? Das II. Vatikanische Konzil
als Ausléser einer latenten Diskussion: StMor 24 (1986) 71-92.

Evangelisches Kirchenlexikon. Internationale theologische Enzyklopadie. Hrsg.
von Erwin Fahlbusch, Jan Mili¢ Lochman, John Mbiti, Jaroslav
Pelikanund Lukas Vischer. Bd 1: A und O bis Futurologie. - Géttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht (1986). XII S., 1412 Sp.

Die 1. Lfg. dieses Bdes (bis Sp. 480 einschlieBlich) ist in dieser
Zeitschrift bereits gewiirdigt worden. Die Vollendung des 1. Bdes
bestidtigt den hervorragenden Eindruck dieser neuen theologischen
Enzyklopadie. Sie ist in bester Weise aktuell. Sie bezieht nichttheologi-
sche Gegebenheiten aus den Profanwissenschaften, aus Gesellschaft
und Politik, aus der sog. Dritten Welt mit ein. Sie ist 6kumenisch
absolut korrekt, wobei eine besondere Aufmerksamkeit fiir den
Bereich der Liturgie und fiir Eigenheiten der ostlich-orthodoxen Kir-

chen auffillt. Kurz, dieses theologische Lexikon ist ein grundsolides,
mutiges und dem Umfang nach genau richtig konzipiertes Unterneh-
men, das auch katholischen Leserinnen und Lesern nicht genug
empfohlen werden kann.

Wie anlidBlich des Erscheinens der 1. Lfg. festgestellt, ist natiirlich auch bei
diesem Lexikon das Ganze ein Kompromilh zwischen dem Angestrebten und
dem faktisch Méglichen, wobei sich die Qualitdt nie gleichmabig auf ein und
demselben Niveau halten kann. Begonnen sei mit der Nennung einiger Beispiele
jener Artikel, die von bester, qualitativer Aktualitit sind: Bildungsreformen,
Bischof/Bischofsamt, Christologie, dazu ein eigener Artikel iiber Christologische
Hoheitstitel, Denkschriften der EKD, Dialektische Theologie, Dogma, Dritte Welt,
Drogen, Eigentum, Erbauungsliteratur (musterhaft!), Ethik, Expressionismus,
Feminismus, Feministische Theologie, Frieden, dazu Friedensbewegung, -erzie-
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hung, -forschung, Fundamentaltheologie. Zu den optimal informierenden Arti-
keln zihlen auch im Fortgang der Lieferungen die Landerartikel wie beispiels-
weise die iiber Bolivien, Botswana, Brasilien, Chile, Ecuador. Die Redaktion war
bemiiht, die Authentizitdt durch Mitarbeiter aus den jeweiligen Lindern zu
sichern. Nie handelt es sich um eine bloBe Anhdufung von Statistiken. Der
kirchlich-theologische Hintergrund ist einbezogen. SchlieBlich sind an besonders
gut gelungenen Artikeln in diesem Bd alle jene zu erwdhnen, die mit ,Evange-
lisch® zusammengesetzt sind (wobei der vornehme Umgang mit den Evangelika-
len auffallt).

Problematisch bleibt die Einordnung zusammengesetzter Stichworte, z. B.
des christlichen Buchwesens unter ,christlich”, des deutschen Bauernkriegs
unter ,deutsch”. Nicht immer lésen die Verweise das ein, was sie einlosen
sollten, z. B. von Epiklese auf Eucharistiegebet (was dort zu Epiklese steht, wird
der Bedeutung der Epiklese iiberhaupt nicht gerecht). Manche Artikel sind
inhaltlich ungeniigend. Erfreulicherweise handelt es sich bei diesen nicht der
Redaktion anzulastenden Fillen um eine im ganzen kleine Zahl. Was J. M.
Lochman iiber das Bése schreibt, hat kein denkerisches Niveau. Die Artikel tiber
Engel und Ddmonen sind unkritisch-aufsammelnd geworden. Die Darstellung
des Faschismus durch A. Heinen ist analytisch schwach, der Artikel ist zu kurz.
Der historische Teil zu ,Bulie” ist unzulidnglich. Das Thema der Einheit wird nur
ekklesiologisch, nicht philosophisch behandelt. Die Ausfithrungen von E. Herms
zur transzendentalen Erfahrung sind schlichtweg primitiv. Die Behauptung, die
(1) Theologie bediene sich eines einheitlichen Erfahrungsbegriffs, ,der inhaltlich
alle Momente des in den philosophischen Traditionen der européischen Kultur
entwickelten Erfahrungsbegriffs in sich aufnimmt® (1071), ist ebenso hochtrabend
wie vollig falsch. Die stirkste gedankliche Anstrengung, Glaube, Offenbarung
und Erfahrung zueinander zu vermitteln, namlich die von E. Schillebeeckx,
kommt bei Herms iiberhaupt nicht vor, weder im Artikel noch in der Literatur.
Der katholische Heideggerschiiler, der sich um transzendentale Erfahrung
bemiiht hat, heifit nicht ]. Lortz, sondern ]. B. Lotz (1070). Die Artikel, die
katholische Sachverhalte betreffen, sind manchmal bis zur Selbstverleugnung
verhalten und objektiv, z. B. die Ausfithrungen der auBerordentlich verdienten
Redakteurin Britta Hiibener tiber Fatima. SchlieBlich noch zwei kleine Hinweise:
~Mohammedaner® ist eine Krinkung fiir die Muslims, die in einem christlichen

Lexikon unterbleiben sollte (563). Biicher, die erst in Planung sind, sollten nicht _

mit dem Vermerk ,in Vorbereitung® angezeigt werden: allzuviele sind nie tiber
dieses Stadium hinausgelangt.

In einer Zeit, in der geschiftstiichtige Verlage ihre Oldtimer, die
langst tiberholt sind und die Kéufer in die Irre fithren miissen, auf den
Markt werfen (RGG, LThK), ist den Mitarbeiterinnen, Mitarbeitern
und dem Verlag fiir dieses Lexikon zu danken. Es ist zu hoffen und zu
wiinschen, dal} ein Werk mit diesem Aktualititsanspruch auch weiter-
hin ziigig erscheint und die wohlwollende Aufnahme in der Offentlich-
keit findet, die es verdient.

Miinster Herbert Vorgrimler

La Littérature intertestamentaire. Collogue de Strasbourg (17-19 octobre 1983).
Hrsg.: Bibliothéque des Centres d'Etudes Supérieures Spécialisés. — (Paris):
Presses Universitaires de France (1985). 228 S., kart. FF 240.—

Die Beitréige dieses Sammelbandes iiber ein internationales Collo-
quium in Stralburg behandeln die ganze Breite zwischentestamentli-
cher Literatur (Jubildenbuch, Qumrantexte, slavische Baruchapokalyp-
se, Berichte iiber Hollenqualen in verschiedenen Schriften, besonders
im sog. Elia-Fragment des Ps.-Titusbriefes, Leben Adams und Evas,
Leben des Jeremia in den Vitae Prophetarum, Paralipomena Jeremiae,
Liber Antiquitatum Biblicarum des Ps.-Philo, 3 und 4 Makk, Joseph
und Aseneth und 4 Esra). Besondere Erwihnung verdienen einige
iibergreifende Beitrige:

J.H. Charlesworth stellt das Programm seiner neuen Ubersetzung und
Kommentierung der Pseudepigraphen des AT vor (die Grenzen zwischen christ-
lich und jiidisch sind nicht mehr eindeutig festlegbar, was die Erforschung dieser
Literatur betrifft). Der Beitrag von A. Pifiero-Saenz befalit sich mit den verschie-
denen Auffassungen von Inspiration in den atl Pseudepigraphen (20-41) (stark
hellenistischer EinfluB trotz offizieller Opposition gegen Beeinflussung durch die
Umwelt). — Der besonders aufschluBreiche Beitrag von A. Hultgard befalit sich
mit den Traditionen {iber Gottes eschatologisches Herabsteigen zu den Men-
schen und sein-Wohnen bei ihnen. Hultgdrd vermag hier Analogien aus
vorchristlichen iranischen Texten aufzuweisen, die bisher noch nicht ausgewer-
tet worden sind. - Mehrere Texte behandelt auch M. Philonenko in seinem
Beitrag tiber die Bedeutung der Sonne in jiidischen und frithchristlichen gottes-
dienstlichen Texten. — Mit teilweise entlegenen Texten beschiftigt sich J.-M.
Rosenstiehl in seiner Untersuchung iiber die Héllenstrafen durch Aufhéngen im
Zusammenhang der Elia-Uberlieferung (vgl. zur Erginzung jetzt auch von
demselben Autor: Tartarouchos-Temelouchos. Contribution a 'étude de I'Apoca-
lypse apocryphe de Paul, in: Cahiers de la Bibliothéque Copte 3 [1986] 29-56). —
Wichtig fiir Texte wie Apk 11,19 ist schlieBlich der Beitrag von M. Petit tiber die
Bundeslade und ihr Verborgenwerden nach dem ,Leben des Jeremia® in den
Vitae prophetarum. - Ein interessantes Kap. aus der Wirkungsgeschichte des 4
Esra rollt F. Schmidt auf: Zwischen 1540 und 1661 wird eine lebhafte Diskussion
dariiber gefithrt, ob die Indianer Amerikas die weggefithrten zehn Stimme
Israels seien. Der einzige deutschsprachige Beitrag des Bandes ist eine Erdrterung

von Dieter Sénger iiber die historische Einordnung und Datierung von Joseph
und Aseneth. Sein Vorschlag: Entstehung zwischen 30 und 38 n. Chr in der
dgyptisch-jildischen Diaspora. — Als letzter Beitrag sei der von E.-M. Laperrousaz
genannt, der einen sehr hilfreichen Abriff tiber alle in Qumran gefundenen
»messianischen" Texte gibt.

Der Bd zeigt, wie wichtig die zwischentestamentliche Literatur fiir
heutige Exegese ist, er macht zugleich auch uniibersehbar deutlich, daB
ein Abdriften in spezialistische Gelehrsamkeit ohne besondere theolo-
gische Vertiefung dieses Gebiet wie bisher nur fiir Fachleute attraktiv
macht. Es wiire schade gerade wegen des theologischen Stellenwertes
dieser Texte. Nur in dem Beitrag von Charlesworth klingt dieses
Anliegen als Forderung an, im einzelnen jedoch bleibt es auf der
Strecke.

Heidelberg Klaus Berger

Schimanowski, Gottfried: Weisheit und Messias. Die jiidischen Voraussetzun-
gen der urchristlichen Préiexistenzchristologie. — Tiibingen: J. C. B. Mohr
1985. XIV, 410 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament.
2. Reihe, 17) kart. DM 78~

V1. hat die 1981 in der ev.-theol. Fakultit in Ttubingen (wo H. Gese
und M. Hengel die entscheidenden AnstéfBe gaben) angenommene
Diss. als Assistent bei K. Haacker in Wuppertal iiberarbeitet und 1985
publiziert. Er bestétigt eine gezielt an den SchluB} gestellte Aussage des
Jerusalemer jiidischen Neutestamentlers David Flusser:

»Jesu Lehre war jiidisch, und das gleiche gilt fiir die Christologie und alle ihre
Bestandteile. Die Christologie entwickelte sich einerseits aus Jesu starkem
SelbstbewuBtsein und aus dem, was mit Jesus geschah oder was als Geschehen
angenommen wurde, und andererseits aus den verschiedenen Leitgedanken der
jiidischen Religion, die man mit Jesus in Verbindung brachte. Jesu personliche
Erfahrung der gottlichen Sohnschaft wurde mit dem jidischen Konzept der
Pri-Existenz des Messias verkniipft, und dies ebnete den Weg fiir den Gedanken,
daB Christus gleichzeitig gottlichen Wesens (eine Hypostase Gottes) ist, dal ,der
Sohn der Abglanz der Herrlichkeit Gottes und das Ebenbild des géttlichen
Wesens ist und alle Dinge durch sein kréftiges Wort trdgt’ und dal Gott durch
ihn die Welt geschaffen hat (Hebr 1,2-3)" (344).

In der Einleitung (1-12) skizziert Sch. den ,1. Stand der Erfor-
schung” (1-7) und dann ,2. Fragestellung und Vorgehen (7-12). In
seiner Untersuchung soll es um die ,,spezifische Form der Priexistenz-
vorstellung® gehen, die im jiidisch-christlichen Bereich zu Hause ist:
+ein Vorgeordnetsein vor anderen Dingen — d. h. um ein Sein vor der
Schopfung der Welt” (11). Zwei Schwerpunkte werden dabei herausge-
griffen, ,die fiir die Entstehung der neutestamentlichen Praexistenz-
christologie von besonderer Bedeutung sind, die Frage nach Weisheit
und Messias“ (11).

Entsprechend hat das Buch zunéchst zwei Hauptteile: , Erster Teil:
Die Priexistenz der Weisheit in der jiidischen Uberlieferung® (13-1086)
und ,,Zweiter Teil: Die Préexistenz des Messias in den Ubersetzungen
des AT, dem &thiopischen Henoch und anderen apokalyptischen
Texten® (107-205).

In I. behandelt der Vf. die Weisheit in der Paléstinischen (Ijob 28; Spr 8;
Sir 1 u. 24; Bar 3-4) und alexandrinischen (Aristobul, Weish, Philo) Weisheitstra-
dition und bei den Apokalyptikern. Sch. spricht von der ,Weisheit®, die in den
entsprechenden Traditionen bzw. Texten als ,eine transzendente, himmlische,
mit Gott eng verbundene Gestalt”, die ,zugleich Gabe Gottes an die Menschen
ist“ (68), erscheint, in ,zurtickhaltender Begrifflichkeit" als von der ,reflektierten
Weisheit” (13). Die Weisheit erscheint als ,eine der iibrigen Schépfung von
Uranfang vorgeordnete GroBe"; als prdexistente Weisheit ,dient sie bei der
Schépfung Gott als Mall und Plan, verbindet sie durch ihre Mittlerstellung
Schépfer und Geschépf. ... In der Reflexion iiber die préexistente Weisheit
werden auf sie personhafte Ausprigungen iibertragen und ihr zahlreiche theolo-
gische, anthropologische und kosmologische Funktionen zugeschrieben. Damit
ist sie eine der farbenreichsten Gestalten friihjiidischen Denkens. ... Zu den
wirkungsvollsten Ziigen der reflektierten Weisheit der palédstinischen Weisheits-
tradition gehéren wohl die Vorstellungen als prédexistente, geliebte Tochter
Gottes und die Identifizierung von Weisheit und Gesetz. Damit ist der Weg dann
gedffnet fiir die daran ankniipfenden Spekulationen iiber die Priexistenz der
Tora, wie sie spétestens in den rabbinischen Texten zum Tragen kommen® (68).

In der alexandrinischen Tradition ,tritt die Prédexistenz der reflektierten
Weisheit zwar gegeniiber anderen Themen zuriick und erscheint zum Teil nur
noch fragmentarisch; sie ist aber eine vorgegebene Tradition, auf die nicht mehr
verzichtet werden kann“. Die ,enorme Bedeutung und Wirkungsgeschichte des
Weisheitsliedes aus Spr 8 und die dort betont herausgestellte Praexistenz und
Mittlerstellung wird erkennbar”; eine Besonderheit ,ist die Identifizierung von
Pneuma und Weisheit im Weisheitsbuch. Thre Spuren lassen sich bis in die
neutestamentlichen Texte hinein verfolgen® (95). Bei den Apokalyptikern domi-
niert die Vorstellung von der noch im himmlischen Bereich verborgenen Weis-
heit. ,Allerdings im himmlischen Bereich ist naturlich diese vorldufige Verbor-
genheit schon durchbrochen. Vor allem der von Gott in besonderer Weise
erwihlte Mensch, der Menschensohn/Messias, der Weisheitstrdager schlechthin,
ist schon im Besitz dieser gottlichen Gabe“ (104). V. stellt schlieBlich fest, ,,daB
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die Priiexistenzvorstellung der Weisheit keineswegs nur ein Randphénomen der
jiidischen Uberlieferung darstellt (105). Wichtig zu sehen ist: ,Die Préexistenz
der Weisheit wird nirgends mit Gottes ewigem, zeitlosen Sein in Beziehung
gesetzt. Die Priexistenz der Weisheit ist also eine davon unabhingige, eigene
Ausprigung jiidischen Denkens. Hiermit wird die Weisheit allen anderen
erschaffenen Dingen zeitlich vorgeordnet und dadurch qualitativ vor allem
anderen herausgestellt" (106).

In II. behandelt Sch. Micha 5 (MT, LXX, Targ), Ps 110 (MT, LXX, Pesch), Ps
72 (MT, LXX, Targ) und die Bilderreden des &thiopischen Henoch. ,,Schon in den
Ubersetzungen der Kénigspsalmen Ps 72 und Ps 110 in Septuaginta und Targum
lassen sich tiefgreifende Neuinterpretationen und andere Aussageschwerpunkte
gegeniiber den alten Texten beobachten. Die Gestalt des davidischen Konigs ist
transzendiert und zeigt Ziige einer eschatologischen Messiaserwartung. Die
urspriinglichen Aussagen iiber Herkunft und Zukunft des davidischen Herr-
schers in Micha 5 werden in esoterischen Zirkeln, die der apokalyptischen
Henochtradition verbunden waren, weiterentwickelt und in den Bilderreden des
dthHen zu einem alles iiberragenden Bild einer messianischen Menschensohnge-
stalt ausgeprdgt. Diese Gestalt ist von Uranfang an vor der Schopfung der Welt
von Gott erwéhlt und somit aus der gesamten Schopfung herausgehoben. Sie ist
eine mit den Ziigen der préexistenten Weisheit aus Spr 8 ausgestattete priexi-
stente Person, die in engster Nidhe bei Gott anwesend vorgestellt wird. Ihre
Herrschaft ist mit der Gottes identisch. Ihr gebiihrt ein Thron neben Gott, ja sie
sitzt sogar auf dem gottlichen Thron selbst. Am Ende der Tage wird dieser
Messias/MS die Vélker unterwerfen und die Herrschaft Gottes auf der Erde
sichtbar aufrichten“ (204f). Vf. betont, ,dal die beobachteten Phinomene der
Verschmelzung der priexistenten Weisheit mit der messianischen Gestalt in den
BR des dthHen keinen Einzelfall jiidischen Denkens darstellen. Parallel hierzu
wird man sich auch die Entstehung einer Préexistenzchristologie vorzustellen
haben, die dann die Grundlage fiir die Aussagen der Kirchenvéter und ihrer
Exegese der atl Texte bildete" (205).

Bevor Vf. auf die Entstehung der ntl Priexistenzchristologie ein-
geht, behandelt er als ,Dritter Teil: Die Prdexistenz von Tora und
Messias in dem rabbinischen Schrifttum® (207-303).

»Die Vorstellung, dab Gottes Schépfung erst in der Geschichte der Menschen
zu ihrer Vollendung und zu ithrem Ziel kommt* (276), betrifft insbesondere die
Konzeption der Prédexistenz der Tora, der Umkehr und des Messias. Die Tora gilt
»als kosmischer, praexistenter Plan der Welt und als geschichtlich geoffenbartes
Buch der Weisung in den Hinden des Volkes Israel” (284), die Umkehr als ,die
den Menschen eingerichtete Méglichkeit, von ihrem verderbenbringenden Unge-
horsam gegeniiber der Tora umzukehren und dadurch Siihne zu wirken, Verge-
bung zu erlangen” (285). ,Das Kommen des Messias stellt das Ziel der Tora und
der Geschichte Gottes mit seinem Volk dar . .. Die ganze Heilsgeschichte Gottes
mit seinem Volk zielt auf seine Ankunft* (287). In den Vorstellungskreis von der
Praexistenz des Messias gehart diejenige vom Messias als ,priaexistentem Licht®
(290-295) und als ,,Geist Gottes vor der Schopfung” (295-298). Die Préexistenz-
vorstellung ,ist nicht in eine Verbindung mit der platonischen Ideenlehre zu
bringen. Vielmehr ist auch die Gestalt des Messias in die Schépfung einbezogen
und wartet auf die Vollendung in der Geschichte, so wie die anderen Dinge noch
auf ihre endgiiltige Verwirklichung warten. Durch das Postulat der Préexistenz
werden Tora und Messias in die unmittelbare Nihe des Schopfers geriickt. Durch
die Vorordnung vor der Welt erhalten sie ihren qualitativen Wert vor allem
anderen, was in der Welt existiert. Sie gehéren zu den urspriinglichsten
Geschopfen Gottes und haben an dessen Macht und Grébe Anteil“ (303).

Ein ,Vierter Teil: Riickblick und Ausblick” (305-344) gilt im Riick-
blick auf die Préexistenzvorstellung im Judentum einmal dem ,,Uber-
gang von der reflektierten Weisheit zur reflektierten Tora" (305), dann
der ,,Verkniipfung der Weisheit/Tora mit Licht und Geist Gottes (306),
der ,,Ubertragung der Weisheitsvorstellung auf den Messias* (307) und
schlieflich der ,Vollendung der Welt durch die Schiopfung der préaexi-
stenten heilsnotwendigen Dinge” — im Ausblick auf ,die Priexistenz
Christi in den frithen neutestamentlichen Schriften” einmal der ,,Pré-
existenz der Weisheit in der Jesustradition“ (vgl. Lk 11,49-51; 13,34f)
und der ,,Préexistenz der Weisheit bei Paulus” (vgl. 1 Kor 2,7f; 8,4-6:
Schopfungsmittlerschaft; 1 Kor 10: der heilspendende Fels in der
Wiiste; Gal 4,4 u. Rom 8,3: Sendungsaussagen), dann der Priexistenz
des Messias im Philipperhymnus und im Kolosserhymnus. Durch die
Priexistenzaussagen ,konnte in einer uniiberbietbaren Weise der ein-
malige, unwiederholbare Offenbarungscharakter von Jesu Tod und
Auferstehung als ein fiir allemal giiltiges — endgiiltiges — Handeln
Gottes ausgesagt werden"” (343). Ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis
(345-393), ein Stellenregister (395-407) und ein Namen- und Sachregi-
ster (408-410) be- und erschlieBen den im Schreibmaschinensatz
hergestellten Bd.

Eine Antwort auf die Frage, ,wo und wie die alten Vorstellungen
von der Priexistenz der Weisheit und des Messias im NT aufgegriffen
und verdndert werden“ (309), wird von Sch. nur skizzenhaft gegeben.
Jedoch, da er ausfiihrlich den ,jiidischen Hintergrund fiir die Priexi-
stenz von Weisheit und Messias dargestellt und beschrieben® (309) hat,
ist eine entscheidende Vorarbeit geleistet. Sie macht das ganz frithe
Hervorkommen der Préexistenzchristologie in der Urkirche verstind-
lich. Die Texte, die im Frithjudentum fiir die Konzeption der Préexi-

stenz des Messias wichtig geworden sind (Micha 5; Jes 9 und 11; Ps 110
u. a.), machen auch andere christologische Konzepte (wie Geistzeu-
gung und Jungfrauengeburt) mit verstidndlich.

Die Funktion der Préexistenzvorstellung in der Christologie wird
von Vf. mit Recht mit ihrer Funktion bei der Konzeption der jiidischen
Theologie von den priexistenten heilsnotwendigen Dingen in Bezie-
hung gebracht: ,Vor- und Uberordnung signalisieren dabei héchste
Autoritat” (309) — ,,Christus und Gott werden ganz eng in die allergroB-
te Ndhe geriickt” (332). Dal} die ntl Christologie das Messiasereignis
notwendig mit den in der Offenbarungsgeschichte Israels gefundenen
denkerischen und sprachlichen Mitteln beschreibt, ist von Sch. ange-
deutet. DaB AT und NT als traditionsgeschichtliches Kontinuum
gesehen werden diirfen und miissen (wobei das Neue des Alten zur
Beschreibung des Neuen bedarf), wird durch die wichtige Untersu-
chung an zentralem Material belegt. Dall dieses Material exegetisch
sorgfiltig aufgearbeitet ist, macht die Diss. besonders wertvoll. Erst
wenn die jiidische Priexistenzvorstellung sorgfiltig begriffen ist, kann
ihre Vermittlung im griechischen Denken dogmenhermeneutisch sach-
gemil geortet werden.

Miinchen Rudolf Pesch

Kremer, Jacob: Die Bibel - ein Buch fiir alle. Berechtigung und Grenzen

seinfacher” Schriftlesung. — Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk (1986)

85 S.; kart. DM 11.80

Das Biichlein geht von der Unsicherheit aus, die bei vielen Gemein-
degliedern im Umgang mit der Schrift herrscht, seitdem die historisch-
kritische Exegese eine breitere Wirkung zu erzielen beginnt, dabei
vieles in Frage stellt, was als gesichertes Glaubensgut galt, und iiber-
dies hdufig das Gefiihl verbreitet, bei einer ,einfachen”, d. h. metho-
disch nicht reflektierten Schriftlesung keinen festen Boden unter den
Fiilen zu haben und den eigentlichen Sinn der Texte nicht zu
erkennen. Der Autor, der sich diesem Problem schon haufiger gewid-
met hat, versucht dieser Schwierigkeit auf zwei Wegen zu begegnen.
Zum einen stellt er in kurzen, aber treffenden Skizzen die geschichtli-
che Entwicklung, die hermeneutischen Voraussetzungen und die
methodischen Ansiitze der historisch-kritischen Exegese vor. Dabei
geht es ihm von Anfang an darum, dem interessierten Laien deutlich
werden zu lassen, welche Anregungen sich aus der historisch-
kritischen Exegese fiir die eigene Schriftlesung ergeben kénnen. Dem
dient nicht zuletzt die Einbeziehung der neueren Sprach- und Litera-
turwissenschaft; wenn sie einen Primat der Synchronie postuliert,
diirfte sie einer Verbindung mit ,einfacher” Schriftlesung leichter
zuginglich sein als primér diachronisch ausgerichtete Exegesekonzep-
te.

Zum anderen will der Vf. einen (hdufig unterstellten) Totalitédtsan-
spruch der wissenschaftlichen Bibelauslegung zuriickweisen, indem er
auf die Berechtigung ,einfacher” Schriftlesung im Gottesdienst, in
gemeindlichen Bibelkreisen und zur personlichen Andacht hinweist
und auf die Notwendigkeit methodisch exakter Exegese dort, wo
fundamentale Fragen des Glaubens in einer kontroversen Diskussion
zu beantworten sind. Beide Weisen der Bibellektiire sind aufeinander
angewiesen; beide miissen im Raum der Ekklesia miteinander vermit-
telt werden: Bleibt die historisch-kritische Exegese nicht in das Glau-
benswissen der Kirche einbezogen, vertrocknet sie zu einer Buchsta-
benwissenschaft, deren Hypothesenfreudigkeit nur destruktiv wirkt
und nicht mehr zum Aufbau der Ekklesia beitragen kann; bleibt eine
personliche Schriftlesung vom Leben der Gemeinden isoliert, fithrt sie
zur Konvertikelbildung und verliert die Instanz einer kritischen Gegen-
kontrolle, die allein privaten Spekulationen, die den Bezug zur Aussa-
ge des Textes verloren haben, vorbeugen kann.

Dem Anliegen des Vfs, Verstdndnis fiir die historisch-kritische
Exegese zu wecken und zugleich Mut zu einer vom Text geleiteten,
aber doch nicht methodisch strengen Schriftlesung zu machen, kann
nur zugestimmt werden. Die vier angefithrten Beispiele, in denen K.
die beiden Weisen der Bibellektiire miteinander verbindet, scheinen
geeignet, diesem Anliegen forderlich zu sein.

Kritikpunkte, soweit sie hier auszubreiten sind, betreffen eher
Marginales: Die 6kumenische Relevanz der historisch-kritischen Exe-
gese wird nur kurz gestreift; die Kritik der Aufklérung richtete sich
wohl weniger, wie dies die Uberschrift zu Kap. 2 nahelegt, gegen die
~einfache” Bibellektiire als gegen die hochst komplizierte allegorische
Schriftauslegung und gegen die Heranziehung einzelner Bibelverse als
dicta probantia fiir dogmatische, apologetische und moraltheologische
Urteile; die Reflexion auf den ekklesialen Bezug der wissenschaftli-
chen Exegese (der grundsitzlich zu Recht als notwendig herausgestellt
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wird) bediirfte m. E. einer Differenzierung, die das kritische Potential
der Bibelwissenschaft stdrker zur Geltung bréchte.

Dennoch ist das kleine Buch gewiB gut geeignet, Schwellenédngste
vor der historisch-kritischen Exegese abzubauen, das Verstindnis fiir
ihr Anliegen zu fordern und Méglichkeiten eines vertieften Schriftver-
stindnisses in den Gemeinden vorzubereiten.

Miinster Thomas Séding

Scharbert, Josef: Sachbuch zum Alten Testament. — (Aschaffenburg): Pattloch

(1981). 534 S. geb. DM 64.—

Da das frithere Werk des Vf.s ,Das Sachbuch zur Bibel“ (1969) seit
lingerer Zeit vergriffen ist, jedoch der Bedarf nach einer umfassenden
Einfithrung in die Bibel besonders bei Diplomtheologen und Lehramts-
anwirtern fiir die verschiedenen Schulformen weiterhin gegeben ist,
legt ]. Scharbert mit dem vorliegenden Bd ,Sachbuch zum Alten
Testament® den 1. Teil eines auf 3 Bde geplanten Einfiihrungswerkes
in die Bibel vor.

Entsprechend der Zielsetzung einer moglichst umfassenden Hinfithrung zur
Bibel behandelt der Vf. in 6 Teilen die entscheidenden Perspektiven, die fiir
einen verantwortungsvollen Umgang mit dem biblischen Text zu beachten sind.
Im 1. Teil ,,Bedeutung und Bezeichnung des Alten Testamentes” (9—-20) bespricht
der Vf. das Verhiltnis von Kirche und AT und gibt u. a. fiir jeden Bibelleser
wichtige terminologische Klirungen (Altes Testament, ,Alter Bund“) und Infor-
mationen zur Kapitel- und Verszihlung. Der 2. Teil (21-74) behandelt Entstehung
und Inhalt der Biicher nach den in den Bibelausgaben und Einleitungen {iblichen
Buchgruppierungen. Eine in Einfithrungen zur Bibel sehr oft vernachldssigte
Frage greift der 3. Teil ,,Der Kanon und seine Geschichte” (75-105) auf. Probleme,
wie die Motive fiir die Beschéftigung mit der Bibel, die grundsétzlichen Bedin-
gungen fiir das Erfassen des Sinnes der Schrifttexte werden im 4. Teil ,Biblische
Hermeneutik* mit ganz entschieden theologischem Akzent bearbeitet (107-164).
Der 5. Teil ,Der Text des Alten Testamentes” (165-213) informiert iiber die
biblischen Sprachen, Schriftformen und Probleme des Urtextes und der Uberset-
zungen. Im letzten und nach seinem Umfang und Inhalt zu urteilen wichtigsten
Teil des Buches fithrt der Vf. in die Geschichte der Gotteserfahrungen Israels ein,
indem er die Schriften des AT bzw. deren Schichten und Teile auf dem
Hintergrund der ihnen jeweils zuzuordnenden Geschichte Israels sprechen lifit
iiber die Gotteserfahrung auf 4 Ebenen: a) die Gotteserfahrungen, die einzelne in
wichtigen Erlebnissen machen und dann weitergeben, b) die Erfahrung, die eine
Gemeinschaft, bzw. das Volk mit Gott macht in der Geschichte, c) die Gotteser-
fahrung, wie sie der Kult vermittelt und d) die Erfahrung, die der einzelne
Fromme aus seinem Glauben heraus mit Gott hat (215-461). Anhangsweise sind
beigegeben ein synoptisches Beispiel der Quellenscheidung im Pentateuch, eine
(natiirlich hypothetische) Gesamtiibersicht iiber die Pentateuchschichten |, E
und P, altorientalische, jiidische und kirchliche Texte und Schrifttafeln
(464-484). Ein nach Themen und Sachbereichen gegliedertes Literaturverzeichnis
und verschiedene Register, die die Beniitzung des Bds erleichtern, schliefen das
Buch ab. Randiiberschriften erleichtern das studierende Lesen des Textes; diese
sind zwar auf S. 152 und 153 verschoben und z.B. auf S. 417 und 418
unvollstindig. An Druckfehlern ist u. a. zu berichtigen: S. 80 Z. 18 v. u. Abraham-
tradition; S. 108, 109 u. 112 in den Randiiberschriften Hermeneutik; S.113 Z.13
v. 0. Ubersetzer, S. 327 Randiiberschrift syrisch-efraimitisch.

Das Werk bietet fiir die genannte Zielgruppe und fiir Interessierte
mit einigen Vorkenntnissen eine gute Grundeinfiihrung und kann
wegen seiner umfassenden Information als Hinfithrung zum AT nur
empfohlen werden. Bei der Fiille der angesprochenen Themen kénn-
ten von kritischen Lesern angesichts der heutigen Forschungslage dem
Vf. verschiedene Fragen gestellt werden: Z. B. ist wirklich die Herstel-
lung der altesten uns erreichbaren Textgestalt die Aufgabe der Textkri-
tik (141) oder nicht vielmehr die Identifizierung der unbeabsichtigten
Textinderungen (= Abschreibfehler), um den Text in einem x-beliebi-
gen Stadium seiner Entstehung vor der fehlerhaften Anderung wieder-
herzustellen? Im Abschnitt tber die Hermeneutik mag manchem
abgesehen vom problematischen Begriff ,Heilsgeschichte" die Gegen-
iiberstellung von glaubender Deutung der Ereignisse und der den
Glauben erméglichenden Ereignisse (152/153) fragwiirdig erscheinen,
da es eben kein Ereignis gibt, das seinen Heilscharakter nicht erst dem
Glaubenden entbirgt. Auch die Formulierung iiber die Beziehung von
Kirchengeschichte und Heilsgeschichte (155) mag Widerspruch hervor-
rufen, weil Kirchengeschichte nicht ,nur® Bezeugung der Heilsge-
schichte ist, sondern z.B. im ,Bezeugen“ das Heilsangebot Gottes
konkretisiert und vergegenwirtigt.

Kritische Anfragen provoziert von vorneherein das Konzept von
Teil 6, nach dem Texte und Textschichten datiert werden miissen, was
bei der heutigen Forschungssituation ein sehr schwieriges und dorni-
ges Unterfangen ist. So wiirden andere Autoren mit guten Griinden
manche Texte und Textschichten auf dem Hintergrund einer anderen
Situation in der Geschichte Israels deuten, als es der Vf. getan hat.
Mancher Kritiker mag erstaunt sein iiber das groBe Vertrauen, das der
Vi den Texten gegeniiber hat in bezug auf die historische Zuverldssig-

keit des erzihlten Geschehens (vgl. z. B. die Darstellung der Friihzeit
und der Rolle des Mose [241-252] oder der Auseinandersetzung
zwischen Samuel und Saul [279-287]). Fragen ergeben sich sicher auch
beziiglich der im Vergleich zur Prophetie abwertenden Einschitzung
der Apokalyptik (440f), der Beurteilung des Chronisten (449) oder
Kohelets (456).

Trotz dieser Angriffsflachen, die wie gesagt fast unausweichlich
sind, ist dem Bd eine aufmerksame und zahlreiche Leserschaft zu
wiinschen, weil darin ein Informationshorizont geboten wird, der eine
organische Erweiterung des biblischen Wissens ermiglicht, ja dazu
ermutigt.

Brixen Arnold Stiglmair

Kutsch, Ernst: Kleine Schriften zum Alten Testament. Zum 65. Geburtstag hrsg.
von Ludwig Schmidt und Karl Eberlein. — Berlin-New York: Walter de
Gruyter 1986. IX, 392 S. (BZAW 168) Lw. DM 152~

Die beiden Herausgeber haben hier zwanzig ,Kleine Schriften” des
am 17. Juni 1986 fiinfundsechszig Jahre alt gewordenen bekannten
Exegeten zusammengestellt. Nicht aufgenommen in diese Sammlung
wurden die zahlreichen Arbeiten zum Thema ,Bund“, weil diese
bereits in BZAW 131, 1973, und in: Neues Testament — Neuer Bund?,
Neukirchen-Vluyn 1978, gesammelt vorliegen. Die einzelnen Beitrdge
zu der neuen Sammlung sind in drei Gruppen geordnet.

UnterI. ,Chronologie — Fest — Ritus" finden wir folgende Aufsitze:
»Das Jahr der Katastrophe: 587 v. Chr. Kritische Erwiigungen zu neueren chrono-
logischen Versuchen®, aus Bib 55, 1974. Hier wird die erste Eroberung Jerusalems
durch Nebukadnezzar auf das Jahr 597 und die zweite Eroberung auf 587
festgelegt. — Bedeutende Beitridge zur Datierung und Geschichte der Hauptfeste
Israels sind die beiden Aufsitze , Erwiigungen zur Geschichte der Passafeier und
des Massotfestes” aus ZThK 55, 1958, und ,,...am Ende des Jahres'. Zur
Datierung des israelitischen Herbstfestes in Ex 23,16" aus ZAW 83, 1971. - In
,Der Sabbat — urspriinglicher Vollmondtag?“ bisher noch nicht verdffentlicht,
lehnt der Vi. die Hypothese ab, der Sabbat sei aus einem urspriinglichen
Vollmondfest entstanden. — ,, Trauerbrduche’ und ,Selbstminderungsriten’ im
Alten Testament*, aus ThSt (B) 78, 1965, haben nach K. dieselbe Bedeutung und
werden sowohl bei Todesfillen, als auch bei schwerem Ungliick vollzogen.

IL. ,Zur Geschichte Israels und zur Prophetie" umfalt folgen-
de Beitriige: ,Gideons Berufung und Altarbau Jdc 6,11-24° aus ThLZ 81, 1956,
findet in Ri 6,11-24 eine alte Lokalsage, die auch Gen 18,1-16 zugrunde liegen
soll. — ,Wie David Konig wurde. Beobachtungen zu 2 Sam 2,4a und 5,3%, aus der
Festschrift fiir Ernst Wiirthwein, Géttingen 1979, versucht nachzuweisen, dab in
Juda und Israel die Kénigsproklamation urspriinglich nur durch die Vertreter des
Volkes und nicht durch gbttliche Designation erfolgt ist. — ,Die Dynastie von
Gottes Gnaden. Probleme der Nathanweissagung in 2 Samuel 7, aus ZThK 58,
1961, arbeitet in 2 Sam 7 einen iltesten Kern heraus und geht dann der
Wirkungsgeschichte in der messianischen Bewegung nach. — ,,,Wir wollen mit-
einander rechten’. Zu Form und Aussage von Jes 1,18-20%, aus Festschrift fiir
Josef Schreiner, Wiirzburg 1982, kommt zum Ergebnis: Der Text stammt nicht
von Jesaja, sondern ist frithestens um 600 v. Chr. anzusetzen. — ,,,Ich will meinen
Geist ausgieBen auf deine Kinder'. Jes 44,1-5: Zu Auslegung und Predigt*, aus In
Mem. Kurt Fror, Miinchen 1981, stellt fest, dabl hier Deuterojesaja nicht den
Exulanten neues Wachstum, sondern den bereits im Exil Abgefallenen oder
unsicher Gewordenen die Umkehr ankiindigt. - ,,Sein Leiden und Tod — unser
Heil. Eine Auslegung von Jesaja 52,13-53,12“ = BSt 52, Neukirchen-Vluyn 1967,
bietet eine theologisch sehr tiefe Auslegung des vierten ,Gottesknechtlieds” und
sieht Deuterojesaja als den ,Knecht®. - ,Weisheitsspruch und Prophetenwort.
Zur Traditionsgeschichte des Spruchs Jer 9,22-23%, aus BZ 25, 1981, betrachtet
den Text als eine Umformung eines vorexilischen Weisheitsspruchs in ein
Prophetenwort durch einen nachjeremianischen Tradenten. — ,, ... denn Jahwe
vernichtet die Philister’. Erwédgungen zu Jer 47,1-7“, aus der Festschrift fiir
Walter Wolff, Neukirchen-Vluyn 1981, arbeitet aus dem Text fiinf Schichten
heraus und stellt ihn hinein in die Gattungsgeschichte der Volkerspriiche. —
Heuschreckenplage und Tag Jahwes in Joel 1 und 2, aus ThZ 18, 1962, kommt
zum Ergebnis: Der nachexilische Prophet verbindet die Erwartung des ,Tags
Jahwes* mit dem Erlebnis einer katastrophalen Heuschreckenplage und ruft zur
Umkehr und zu einer grofen Bulfeier.

Der Teil 11 ,,Zu Themen der alttestamentlichen Theologie® faBt
folgende Beitrige zusammen: ,Menschliche Weisung — Gottes Gesetz. Beobach-
tungen zu einem aktuellen Thema®, aus ,Gott ohne Eigenschaften®, hrsg. von S.
Heine und E. Heintel, Wien 1983, weist nach, dali die Ubersetzung ,,Weisung" fiir
das hebr. térah nur in wenigen Teilen der Bibel zutrifft und zumeist die
Wiedergabe ,,Gesetz* durchaus das Richtige trifft. — ,Die Paradieserzdhlung Gen
2-3 und ihr Verfasser®, aus der Festschrift fiir Walter Kornfeld, Wien 1977,
betrachtet den Jahwisten als den Verfasser der beiden Kapitel, der zwar das eine
oder andere Motiv aus der Tradition iibernommen, aber keinen vorgeformten
Text vorgefunden hat. — ,Hiob: leidender Gerechter — leidender Mensch®, aus
KuD 19, 1973, unterscheidet im Buch Ijob zwei Schichten der Rahmenerzdhlung,
eine ,dltere Gestalt® der Ijob-Dichtung, einen Grundbestand der jetzigen Dich-
tung und Erweiterungen der Dichtung; fiir jede dieser Schichten wird der
theologische Gehalt herausgearbeitet. — ,Unschuldbekenntnis und Gottesbegeg-
nung. Der Zusammenhang zwischen Hiob 31 und 38ff*, bisher unveréffentlicht,
erschlieft aus dem uns vorliegenden Text nur eine Gottesrede
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(38,1-39,12.19-30; 40,8-14) und e i n e Antwort Ijobs (40,3-5 + 42,2.3ap.5f). - ,Von
Grund und Sinn des Leidens nach dem Alten Testament”, aus ,Der leidende
Mensch®, hrsg. von H. Schulze, Neukirchen-Vluyn 1974, zeigt anhand von
zahlreichen Texten die verschiedenen Versuche des AT auf, den Sinn des
Leidens zu deuten. — ,Deus humiliat et exaltat. Zu Luthers Ubersetzung von
Psalm 118, 21 und Psalm 18,36“, aus ZThK 61, 1964, versucht zu kldren, warum
Luther in Ps 118,21 das hebr. Zeitwort €4nah zunichst mit ,erhéren”, spiter aber
mit , demiitigen“ wiedergegeben hat; dafiir waren nicht philologische, sondern
theologische Griinde mafigebend.

Der Bd schlieBt mit dem Schriftenverzeichnis von Ernst Kutsch und dem
Stellenregister.

Die einzelnen Beitrdge sind, abgesehen von Druckfehlern, unveréan-
dert abgedruckt. Die urspriinglichen Seitenzahlen stehen oben am
inneren Rand in Klammern, die jetzigen Seitenzahlen im Sammelband
am #uberen Rand. Die Anmerkungen sind je nach der Originalverdf-
fentlichung bald unter dem Text, bald am Ende eines Beitrags gesetzt.
Den Herausgebern ist zu danken fiir die Zusammenstellung dieser
»Kleinen Schriften®. Man freut sich, die vielen wichtigen Beitrdge zur
Exegese und Theologie des AT, die zum Teil nur schwer zuginglich
waren, jetzt so vorteilhaft vor sich zu haben.

Minchen Josef Scharbert

Gott, der Einzige. Zur Entstehung des Monotheismus in Israel. Hrsg. von Ernst

Haag. — Beitrdge von G. Braulik, G. Hentschel, H.-W. Jiingling, N. Lohfink,

]. Scharbert, E. Zenger. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1985). 192 S. (Quae-

stiones Disputatae, 104) kart. DM 39.—

In seinem Vorwort (6-8) stellt der Hrsg. die Geburtsgeschichte des
Bdes vor: er enthilt die Referate einer Tagung der Arbeitsgemeinschaft
der deutschsprachigen katholischen Alttestamentler (August 1984 in
Wiirzburg). Die Texte sind durch z. T. sehr ausfiihrliche Anmerkungen
erginzt; schlieflich ist dem Bd noch ein thematisches Literaturver-
zeichnis beigegeben (184-192: Handbiicher zur Theologie des AT;
Gottesbegriff; Monotheismus - Polytheismus; Dtn 32,8; Ps 82; Inschrif-
ten von Chirbet el-Qém u. Kuntillet Ajrid). Alle diese Beigaben
machen den Bd zu einem sehr niitzlichen Arbeitsmittel. Die einzelnen
Beitrdige geben einen Einblick, wie sechs Exegeten, je ausgehend von
vorangegangenen Forschungen in einem Teilbereich, in dem sie beson-
ders ausgewiesen sind (vgl. die Anmerkungen), sich auf die Frage des
Monotheismus in Israel zubewegen:

N. Lohfink gibt in meisterhafter Konzentration eine Einfithrung in die
Diskussion und in die Terminologie seit dem 18. Jh. (9-25); E. Zenger
beschreibt das jahwistische Werk mit seiner ,unpolemischen Monolatrie” als
einen Wegbereiter des Monotheismus (26-53); G. Hentschel verfolgt die
theologische Entwicklung in den Elija-Erzéhlungen von der historischen Situa-
tion bis zur jiingsten Redaktion (54-90); H.-W. Jiinglin g versucht angesichts
der Infragestellungen seitens redaktionsgeschichtlicher und archiologischer
Untersuchungen nun mit Hilfe des Terminus ,heilig* ein verldBliches Minimum
zur Theologie des Jesaja zu zeichnen (91-114); G. Braulik deckt anhand des
Deuteronomiums die Zeit der spiten Kénigszeit bis zum babylonischen Exil ab
(115-159); J. Scharbert schlieblich geht mit dem ,Bundesbuch” und dem
skultischen Dekalog" noch einmal in das vormonarchische Israel zuriick
(160-183).

Es ist nicht leicht, ein Buch zu rezensieren, dessen Thema sehr
nahe dem eigenen Forschen steht, welches man oft zitiert sieht, aber
nicht selten miBverstanden findet — zumal einmal (19) das eigene
Bemiihen gefahrlich nahe an die Tendenz geriickt wird, der iiberall
spiirbar das dezidierte und einhellige Contra gilt: Aus dem Titel von
B. Lang , Der einzige Gott“ (1981) ist nun ,,Gott, der einzige" geworden,
B. Langs Untertitel ,,Die Geburt des biblischen Monotheismus® ist nun
modifiziert: ,,Zur Entstehung des Monotheismus in Israel”. Obwohl
schon Rezensionen von denselben Autoren (Lohfink und Braulik) zum
Sammelband von B. Lang vorliegen, wird vertieft noch einmal dieselbe
Kontroverse gesucht: eine literarische Diskussion, wo offensichtlich die
miindliche Diskussion mit (dem gleichfalls katholischen Alttestament-
ler) B. Lang nicht mehr funktioniert. Mehr noch: Ohne die Gewichtig-
keit der einzelnen Beitrdge in Zweifel zu ziehen, hitte sich der Leser
dieses Sammelbandes doch vielleicht eine Widerspiegelung der Dis-
kussion der Tagungsteilnehmer (einzige Ausnahme 182 A. 62)
gewiinscht oder eine stirkere Abstimmung der Einzelbeitrige im Blick
auf das Ganze des Buches (z. B.: ist es wirklich notwendig, mindestens
zweimal ausfiihrlicher die Position von B. Lang zu skizzieren [19ff,
92ff]?). In der Tat, es gibt manche Fragen, die undiskutiert zwischen
den Beitridgen stehen bleiben:

Fiir E. Zenger ist der (noch) unpolemische Charakter Ausweis fiir die
Frithdatierung des jahwistischen Werkes (44, 48, 49 etc.), wihrend fiir G. Braulik
eine vergleichbare Tendenz — innerhalb des Dtn - erst die jingsten Texte
auszeichnet (133). Ausgangspunkt fiir E. Zenger ist eine ,archaisch-frithkulturel-
le* Unbefangenheit, wihrend N. Lohfink und J. Scharbert von allem Anfang an

eine antikanaaniische Intoleranz annehmen (25 bzw. 171); ]. Scharbert stiitzt sich
dabei auf Ex 34,14 (,eifersiichtiger Gott“), was ihm - ]. Halbe folgend — als
vorstaatlich gilt, wihrend demgegeniiber E. Zenger im selben Vers ein Theologu-
menon aus der Zeit um 700 v. Chr. erblickt (53 A. 70). Ohne daBl man eine
Diskussion mit Zenger oder Scharbert wahrnimmt, findet man eine weitere
AuBerung zu Ex 34,14 bei Braulik (122ff). Fiir Scharbert ist — F.-L. Hossfeld
folgend — der Dekalog Ex 20/Dtn 5 mit dem Fremdgétterverbot nicht mehr ,vor
dem Deuteronomium zu datieren” (160), wihrend H. Hentschel seine allgemeine
Kenntnis zur Zeit des Elija voraussetzt (84, 86, 89 u. 8.). Nach H.-W. Jiingling
wiederum wire noch Jesaja ein typischer Vertreter einer monolatrischen Zeit, die
sich durch ,irenische Behandlung” der anderen Gotter auszeichnete (113).

Gewil}: ,statements’ sind leichter zu veréffentlichen als eine Diskus-
sion oder das Bemiihen um eine gewisse Weglinie in einem Sammel-
band. Fiir die einzelnen redaktionsgeschichtlichen und begriffsge-
schichtlichen Untersuchungen wird der Leser den Bd gern ein zweites
Mal zur Hand nehmen, aber fiir das eigentliche Thema des ,,Mono-
theismus“ findet er wenig klare Wegleitung — und sei es nur in der
Frage der Terminologie, die sorgfiltig angegangen wird ... um dann
letztlich doch wieder zur Inadéquatheit (25: ,,,eigenbegriffliche’ Wirk-
lichkeit“ des atl Gottesglaubens) oder Nebenséchlichkeit (182) abge-
stempelt zu werden. So bleibt auch die postulierte ,These” des Bdes
sehr vage und wenig profiliert, ndmlich ,dall von &ltester Zeit an ein
AusschlieBlichkeitsanspruch Jahwes an sein Volk Israel bestand und
daB aus der Dynamik dieser Ein-Gott-Beziehung in der Zeit des
babylonischen Exils (6. Jh. v. Chr.) das BewuBtsein von der Existenz
nur eines Gottes erwachsen ist“ (Buchdeckel): was ist denn nun
silteste Zeit“ und wie steht es um die Wirklichkeit des ,Aus-
schliefilichkeitsanspruchs Jahwes“?

Neuchéatel Martin Rose

Ruppert, Lothar: Das Buch Genesis, Teil II. Kap. 25,19-50,26. — Diisseldorf:
Patmos (1984). 483 S. (Geistliche Schriftlesung. Erlduterungen zum Alten
Testament fiir die geistliche Lesung. Bd 6/2) geb. DM 24—

Das Buch wendet sich an einen weiteren Leserkreis, dem es
theologische, ethische und spirituelle Gehalte des Buches Genesis in
seinen verschiedenen Schichten vermitteln méchte. Dieses Unterneh-
men kann leider nicht als gelungen bezeichnet werden. Forschungsge-
schichtlich ist vielmehr ein Riickschritt gegeniiber fritheren Entwiirfen
einer Theologie der Genesistradition, fiir die stellvertretend G. von
Rads Kommentar (ATD 2—4, Gottingen® 1972) und Theologie des Alten
Testaments, Bd 1, Miinchen* 1962, 143-189, genannt seien, zu konsta-
tieren.

Wihrend beispielsweise G. von Rad auf groflere Zusammenhédnge
abhebt, um zu einer theologischen Deutung zu gelangen — m. E. bei einem Werk
wie der Genesis die einzig angemessene Methode -, zergliedert R. den Text in
allzu kleine Einheiten, die dann wirklich ,ausgepreft“ werden miissen, um eine
theologische Aussage hergeben zu kénnen. Diesem Vorgehen ist es zu verdan-
ken, daB R. an vielen Stellen nur zu recht biederen ,Nutzanwendungen“ kommt,
verbunden mit einem oft unertréiglichen Moralisieren (z. B. 40, 62f, 70, 147, 226,
276f, 334, 341). So wird das getrennte Essen Josefs, seiner Briider und der Agypter
Gen 43,32 zur Frage der Interkommunion in Beziehung gesetzt (312). Ahnlich
wird von der Vergebungsbitte der Briider Gen 50,17 auf die Notwendigkeit der
persbnlichen Beichte geschlossen (433f). Gelegentlich findet sich eine ungute
Neigung zu psychologisierender Interpretation (z. B. 200, 287f, 294f, 311, 431). Der
Begriff ,Offenbarungsreligion* wird zu unreflektiert gebraucht (z. B. 51). Apolo-
getische Tendenzen fallen unangenehm auf; so wird im Hinblick auf Gen 32,2f
die kirchliche Engellehre verteidigt. Das Wort Gottes an Jakob Gen 35,11: ,,Sei
fruchtbar und vermehre dich“ wird als Befehl interpretiert, was nach den
einschldgigen Beobachtungen von N. Lohfink (vgl. Unsere grofien Warter, Frei-
burg-Basel-Wien 1977, 156-171) nicht mehr méglich ist (165). Es fehlt jedes
Gespiir fiir die kultursoziologische Bedingtheit von Normen (z. B. 173), was sich
beispielsweise an der negativen Bewertung der Handlungsweise der Tamar (Gen
38 ]) zeigt. Die in diesem Zusammenhang angefiithrten Texte aus der gesetzlichen
Literatur sind entweder jiinger als | bzw. sind auf den Fall nicht anwendbar (224).
Der oft berufene ,,AnstoB des christlichen Lesers” (84 u. &.) wirkt peinlich und
betrifft eine wohl nicht gerade biblisch geprégte Gestalt des Christentums, leistet
tiberdies einer ohnehin weit verbreiteten Abwertung des AT als ,,unterchristlich”
Vorschub. Der ,,Sprung” ins NT ist hiufig zu kurzschliissig (z. B. 170, 417, 419);
dies gilt auch fiir die messianisch-christologische Interpretation von Gen 49,10-12
(408).

In der heutigen Debatte innerhalb der Pentateuchkritik vertritt R. die
Auffassung, dalb der jehowistische , Redaktor” (Je) nicht mehr als unselbsténdiger
Kompilator der Quellenschriften | und E zu betrachten sei, sondern als durchaus
eigenstandiger Verfasser, der eigene Uberlieferungen wie Interpretationen in die
Komposition beider Quellen eingebracht hat. Dariiber hinaus ist E nicht unab-
hiingig von |, sondern teilweise in Auseinandersetzung mit | entstanden (444).
Diese Position entspricht dem Modell A der von H.-Chr. Schmitt aufgezeigten
vier Modelle heutiger Auffassungen von der Entstehung des Pentateuch (ZAW
97, 1985, 169-171). Ich selber halte dieses Modell fiir das wahrscheinlichste. So
betont R. mit Recht, dal Gen 28,13. 14* 15.16 eher Je als | zuzusprechen ist (46).
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Zuzustimmen ist ebenfalls der Ablehnung der traditionellen Quellenscheidung (]
+ E) in Genesis 34 zugunsten eine Komposition aus ] +]Je+ R (141f). In
deutlicher Abgrenzung von C. Westermanns Genesiskommentar (BK 1,3, Neukir-
chen-Vlyn 1983) findet R. in der Josefserzahlung Gen 37.39ff ], E, P und Je, der in
groBem Umfang anzutreffen ist (194); auch dem ist im Grundsatz zuzustimmen,
wenn man auch in der Einzelanalyse zu differierenden Ergebnissen kommen
mag. DaB jedoch Ex 21,16 E sein soll, diirfte unhaltbar sein (zu 251).

Es sei noch bemerkt, daB die Schrifttypen Verwirrung stiften: Sie zeigen
nicht stets die gleiche Schicht an, sondern von Texeinheit zu Texteinheit jeweils
eine andere.

Mainz Franz Josef Stendebach

Foresti, Fabrizio: The Rejection of Saul in the Perspective of the Deuteronomi-
stic School. A Study of 1 Sm 15 and Related Texts. — Roma: Edizioni del
Teresianum 1984, 205 S. (Studia Theologica — Teresianum, 5). kart. DM 15.-
Die Monographie hat im Sommer 1983 der Biblischen Fakultét der

Universitit Haifa als M.A.-These vorgelegen. Nach Rang und Umfang

hiitte sie ebensogut eine Doktordissertation sein konnen. F. hat die

bislang griindlichste Untersuchung des Berichts von der Verwerfung

Sauls in 1 Sam 15 erarbeitet. Unter den ,related texts“, zu denen er

ebenfalls viele weiterfithrende Beobachtungen beizutragen weil, fin-

den sich Dtn 25,17-19; 1 Sam 16,1-13; 19,18-20,1; 28; 30; 2 Sam 1.

Der V£, Dozent am Pépstlichen Bibelinstitut sowie am Teresianum
in Rom, reiht sich mit seiner Untersuchung ein in jenen Kreis von
Exegeten, der neuerdings von manchen vereinfachend , Smend-Schu-
le“ genannt wird — obwohl von ,,Schule” am wenigsten die Rede sein
kann, da weder die Rollen zwischen Lehrer und Schiilern verteilt sind,
noch es so etwas wie eine kanonische Schulmeinung gibt. Die zugeho-
renden Exegeten verbindet das Bemithen um einen differenzierenden
Nachvollzug der Redaktionsgeschichte des deuteronomistischen
Geschichtswerks im Anschluf3 an M. Noth, wie es von R. Smend (Das
Gesetz und die Vélker, 1971, jetzt in Ges. Stud. I 124-137) und W.
Dietrich (Prophetie und Geschichte, 1972) begonnen und namentlich
von T. Veijola (Die ewige Dynastie, 1975; Das Konigtum in der
Beurteilung der deuteronomistischen Historiographie, 1977) weiterge-
fithrt worden ist. Die drei Redaktionsstufen ,DtrH” (deuteronomisti-
scher Historiker = Erstredaktor des Geschichtswerks), ,DtrP* (prophe-
tietheoretische Bearbeitung) und ,DtrN“ (gesetzestheologische Bear-
beitung[en]), die diesem Bemiihen ihre Entdeckung und ihre Siglen
verdanken, werden inzwischen von nicht wenigen Fachgenossen zur
Gliederung der redaktionsgeschichtlichen Abldufe verwendet.

Zu ihnen gesellt sich nunmehr F., gleichfalls nicht als Schiiler,
sondern von Anfang an als ebenbiirtiger Mitstreiter, sozusagen als der
geborene Exeget. Mit den Thesen seiner Vorgiinger aus dem Studium
der Literatur vertraut, handhabt er sie mit voller Selbstindigkeit, zur
Kritik, wenn es sein mulB, willens und fihig. Mit seinem Buch iiber
1Sam 15 hat er eine wesentliche Liicke in der Untersuchung der
Samuelbiicher geschlossen, die Veijola sich als Aufgabe vorgesehen
hatte (Kénigtum S. 88 Anm. 33). Dabei erfahren Vermutungen, die
Dietrich und Veijola anmerkungsweise geduflert haben, teils ihre
Bestitigung, teils Korrektur (vgl. bes. Veijola, Dynastie S. 102 Anm.
156). Die Redaktionsgeschichte des ganzen Abschnitts 1 Sam 7 his
2 Sam 1 gerit in ein klareres Licht.

Das Buch gliedert sich in sechs Teile: eine knappe forschungsge-
schichtliche Orientierung (15-24); die literarkritische Analyse des Tex-
tes (25-62); die redaktionsgeschichtliche Zuordnung der gefundenen
Schichten (63-90); die traditionsgeschichtliche Einordnung der in
1 Sam 15 vertretenen Stoffe und Themen (91-155); die Bedeutung von
1 Sam 15 fiir die redaktionellen Beziige innerhalb der Samuelbiicher
(157-177, eine Art Zusammenfassung); und einen kurzen Beschlul
(179-181).

Das Ergebnis der literarkritischen Analyse ist in Gestalt einer
stichometrischen Wiedergabe des hebriischen Textes im Anhang bei-
gegeben, so dab} es auf einen Blick zu tibersehen ist.

F. unterscheidet, neben einigen Glossen, zwei Schichten: eine Grund-
schicht, in der er die Hand von DtrP erkennt, und eine spitere Bearbeitung, die
er DtrN zuweist. Beide halten sich quantitativ ungefahr die Waage. Der urspriing-
liche Text umfaBt V. 1a0.2-3.4a0.5a.7a.8b (nur £pi harab). 9aa (bis wehabbaqar,
ohne %l 24gag we-}. 9apb~11.13a (umgestellt). 12ba (ab wehinné). 12bp (lies wanes
oder ¢l nes). 13b-14.15aq (bis AZbi>tim). 15ap.16.17 (chne 2dtta b*énaka ros,
statt 2im gaton lies miqqeton). 18a.18ba (ohne >t hahattaim).
19.23b.30-31.34a.35aa. Glossen finden sich in V. 1b (dibré). 4(rdgli und ~aet 15
Jjehida). 17 (2atta beeénseka ro”s); ebenso sind V. 6b und V. 29 nachgetragen. Der
Rest des Kapitels gehort der Bearbeitung.

Die Grundschicht von 1 Sam 15 berichtet die Verwerfung Sauls anlaBilich
seines Feldzugs gegen die Amalekiter. Entgegen dem gbttlichen Befehl fiihrt Saul
den Bann an Amalek nur unvollstindig aus, da er die besten Tiere am Leben 1aBt.

Darauf wird Samuel von Jahwe in Kenntnis gesetzt. Er tritt Saul entgegen, stellt
ihn wegen des Ungehorsams zur Rede und verkiindet ihm die Verwerfung seines
Kénigtums durch Jahwe. Saul zeigt sich indessen reuig, und Samuel verséhnt
sich mit ihm. Die endgiiltige Verwerfung tritt erst in 1 Sam 28 in Kraft. Die -
Bearbeitung deutet diesen Bericht und erweitert ihn. Sie unterstreicht Sauls
Siinde, die sie als Ungehorsam gegen Jahwes Stimme oder gegen sein Wort
bestimmt. Sie inszeniert Sauls Verwerfung durch eine Nachahmung der Mantel-
szene aus 1 Kon 11,29ff in V. 26-28 (womit das wohlkomponierte Verhiltnis zu
1 Sam 28 aus dem Lot geriit). Sie dramatisiert das Geschehen durch die Einfiih-
rung der Person des Agag, den Samuel am Ende in Stiicke schligt. Und sie fiigt
auch sonst allerlei Midraschartiges hinzu.

Die Zugehorigkeit der Grundschicht zu DirP ergibt sich daraus, daB der
Aufbau der Szene mit dem Auftritt Natans vor David in 2 Sam 12 iibereinstimmt.
2 Sam 12 ist nach Dietrich und Veijola durch DtrP in seine heutige Gestalt
gebracht worden. Da 1 Sam 15 sich als im Kern redaktionell erweist, schlieBt F.,
daB das Kapitel von vornherein auf DtrP zuriickgeht. Auch die Gattung
.Gerichtswort gegen einen einzelnen® wird von DtrP an anderer Stelle gebraucht,
vgl. 1 Kén 14,7-11; 16,1-4. SchlieBlich enthalt 1 Sam 15 jene Mischung aus
deuteronomistischen und prophetischen Elementen, die fiir DtrP kennzeichnend
ist: Der deuteronomistische Charakter des Textes geht daraus hervor, dall
deuteronomische Gesetze wie das Banngebot Dtn 7,11f und das Amalekitergesetz
Dtn 25,17-18 seine Voraussetzung bilden. Der prophetische Charakter ist aus der
Ubernahme der um s¢ha>6t erweiterten Botenformel (V. 2aq) und der Wortereig-
nisformel (V. 10) aus der jeremianischen Tradition sowie aus der Anlehnung von
V. 23b an Hos 4,6 zu ersehen. Die Zuweisung der Bearbeitungsschicht zu DtrN
ergibt sich aus der Abfolge der deuteronomistischen Redaktionen. Als positiven
Beleg weiB F. eine Anzahl geliufiger deuteronomistischer Wendungen zu nen-
nen. MaBgebend ist schlieBlich die Mantelszene V. 26-28, die F. iiberzeugend als
jiingere Nachahmung von 1 Kén 11,29ff (nach Dietrich DtrP) bestimmen kann.

1Sam15als redaktioneller Text steht in einer Fiille von traditions-
geschichtlichen Beziigen. Ausgangspunkt der Erzahlung ist das Amalekitergesetz
Dtn 25,17-19, eine midraschartige Weiterfithrung von Ex 17,816, die F., wie auch
das Banngebot Dtn 7,1ff, auf DirH zuriickfithrt. Fiir DtrH findet die Vernichtung
der Amalekiter in 1 Sam 30 durch David die Erfiillung, wie Zusétze zu dem
iiberkommenen Kriegsbericht deutlich machen. 1 Sam 15 ist demgegeniiber eine
nachtrégliche Vorwegnahme und unterscheidet sich von DtrH auch darin, daB
das Hab und Gut in den Bann einbezogen ist. Die Vorstellung findet sich sonst
nur in Jos 6-7, wo sie nach F. durch DtrN eingetragen ist.

DtrP hat 1 Sam 15 an der von DtrH geschaffenen Naht zwischen Sauliiberlie-
ferung 1 Sam 9-14 und der Geschichte von Davids Aufstieg 1 Sam 16,14ff
eingefiigt, um die Wende in Sauls Geschick, die mit dieser Zdsur einhergeht, zu
erkliren. Den Aufschub des Gerichts - erst in 1 Sam 31 findet Sauls Koénigtum
sein Ende — begriindet DtrP mit der Reue des Kénigs, einem Motiv, das dieser
Redaktion gelaufig ist (2 Sam 12; 24,10; 1 Kén 21,27-29; 2 K6n 22,19-20). Die
endgiiltige Verwerfung Sauls hat DtrP durch die Endor-Szene 1 Sam 28,3-25
dargestellt. Sie ist ebenfalls ein Nachtrag von seiner Hand und bildet mit 1 Sam
15 ein , Diptychon®.

DtrN, der 1 Sam 15 bereits als die endgiiltige Verwerfung Sauls begreift, fligt
als positives Gegenstiick die Salbung Davids in 1 Sam 16,1-13 hinzu. Ferner geht
2 Sam 1 (£ 1 Sam 31) auf DtrN zuriick: Es soll ein Amalekiter gewesen sein, der
Saul getitet und seiner koniglichen Insignien beraubt hat. Die Folgen seiner
Siinde haben ihn ereilt. Auf dieses Ende weist DtrN in 13,13; 15,28; 19,18-20,1a;
28,17 voraus,

Das unvollstandige Referat mag einen Eindruck geben, welche Fiille
von Einsichten F. auf den wenigen Seiten seines Buches mitzuteilen
hat. Nach meinem Urteil ist ihm das Muster einer literar- und
traditionskritischen Darstellung gelungen. Das Buch ist in einem sehr
einfachen Englisch geschrieben. Auf den ermiidenden Formalismus,
der bei Untersuchungen dieser Art heute iiblich ist, ist verzichtet.
Formale und inhaltliche Gesichtspunkte greifen ineinander und ergén-
zen sich gliicklich. Der Leser weil stets, worauf die Argumentation
hinauslduft, und bekommt die Begriindung knapp und erschopfend
vorgefiihrt. F. beherrscht sein exegetisches Handwerk voll und ganz.

Wie jedes gute Buch ruft auch dieses das eigene Weiterdenken und
kritische Nachfragen hervor. Ich habe drei Einwinde, die untereinan-
der zusammenhingen. Der erste und wichtigste ist methodischer Art.
F. hat die redaktionsgeschichtliche Zuweisung vor die traditionsge-
schichtliche Analyse geordnet. Beide Schritte sind nicht zu trennen:
Redaktionsgeschichte ist als ein mogliches Ergebnis Teil der Tradi-
tionsgeschichte und kann nicht deren Voraussetzung sein. Andernfalls
kommen Bedingungen ins Spiel, die die Moglichkeiten der traditions-
geschichtlichen Analyse einengen und im ungiinstigen Fall ihre Ergeb-
nisse verzerren konnen. Die Redaktionen DtrH, DtrP und DtrN haben
bei F. sowohl als Raster fiir die Literarkritik als auch als traditionsge-
schichtliche Einheiten einen Rang erhalten, der an den frither tiblichen
Umgang mit den Pentateuchquellen erinnert. Ob man gut daran tut,
sich fiir die Literargeschichte im wesentlichen auf ein Abwigen dieser
drei Moglichkeiten zu beschréinken? Der Werdegang des deuteronomi-
stischen Geschichtswerks diirfte so einfach nicht gewesen sein. Er 140t
sich aus dem Deuteronomismus des 6. Jh.s allein nicht ableiten.

Der zweite Einwand betrifft die Ergebnisse der Literarkritik. Mir
scheint, daB dem literarisch wie inhaltlich verwickelten Kapitel 1 Sam
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15 mit der Zerlegung in lediglich zwei durchgehende Schichten nicht
beizukommen ist. Zumal der Redaktion DtrN fehlt der Zusammenhalt.
Die Tendenz zur Haggada, die F. wiederholt beobachtet, pflegt sich
eher in gelegentlichen Assoziationen und einzelnen Motiven niederzu-
schlagen als in durchgreifenden Bearbeitungen. So frage ich, ob die
Apologetik, die in den Zusétzen von V. 15, in V. 20-22 und in V. 24b
zum Ausdruck kommt, mit dem Verwerfungsthema in ein und dieselbe
Schicht gehoren kann. Auch fiir die Agag-Szene V.32-33 ist der
Zusammenhang mit der Verwerfung Sauls nicht ersichtlich. Die Keni-
ternotiz V. 6a.b trigt die Kennzeichen eines isolierten Zusatzes. Was
die literarische Grundlage von 1 Sam 15 angeht, sehe ich zumindest die
Méoglichkeit, daB der Amalekiterfeldzug nicht von vornherein als
szenischer Rahmen fiir die Darstellung der Verwerfung Sauls gedacht
war, d. h. daB auch die Schicht DtrP nicht im Sinne F.s kohérent ist. In
der Notiz 1 Sam 14,48 wird der Amalekiterfeldzug ohne Einschrén-
kung als positives Ereignis erwéhnt. Auch wenn dieser Vers nachgetra-
gen sein sollte, fithrt er zu Riickschliissen auf die Gestalt von 1 Sam 15,
die seinerzeit bestanden hat. Tatsdchlich verlangt der unvermittelte
Ubergang von der Ausfithrung des Banngebotes am ganzen Volk in
V.8 zu der Behauptung V. 9, dal Saul das Vieh ausgepart habe, eine
Erkldrung. Man hat den Eindruck, als solle Saul nachtréglich e silentio
etwas angehéngt werden. Nach dem iiblichen Gebrauch der Wendung
hat Saul den Agag ,lebendig ergriffen” (V.8a), nicht um ihn zu
verschonen; vielmehr kénnte man fortfahren: damit Samuel ihn vor
Jahwe in Stiicke hauen konnte, wie es in V. 32-33 - ohne Riicksicht auf
das in V. 9-31 Vorgefallene — geschieht. Wenn man mit F. V. 1apyb
ausscheidet, in V. 3 bei der Crux wehahiramtem gegen F. nicht den
Konsonantentext (wehdharimta), sondern lediglich die Vokalisation
dndert (wehahiramtam) und den Rest des Verses infolgedessen als
Zusatz erkennt, entsteht in V.1-8*.12*.31-32 ein Amalekiterfeldzug
eigenen Rechts.

Der dritte Einwand betrifft die traditionsgeschichtliche Verortung.
H. Donner, Die Verwerfung des Konigs Saul, Sitzungsberichte d. Wiss.
Ges. Frankfurt/Main Bd 19 Nr. 5, 1983, hat mit einer Reihe von
(freilich nur thesenhaft vorgetragenen) Beobachtungen gezeigt, dal} die
traditionsgeschichtlichen Beziige von 1 Sam 15 auf spéte, ja sehr spéte
Entstehung deuten. F. hitte gut daran getan, die Auseinandersetzung
mit Donner in groBerem Umfang aufzunehmen, denn hier liegen
moglicherweise die Sprengsitze bereit, die sein Gebdude groBenteils
zum Einsturz bringen kénnen, wenn sie sich nicht entschérfen lassen.
Ich nenne das brisanteste Beispiel: Die Ortsangabe fiir die Schlacht in
V. 7b stimmt mit Gen 25,18 so weitgehend iiberein, daB} ein unmittelba-
rer literarischer Zusammenhang bestehen mufl. Es diirfte unmaglich
sein, dieser Beobachtung mit der Konjektur , Telam® fiir ,Hawila" zu
entkommen, auch wenn man dabei mit Wellhausen im Bunde ist.
Innerhalb von Gen 25 1Bt sich zeigen, dal die Entlehnung auf Seiten
von 1 Sam 15 liegt. Gen 25,18 aber ist nach verbreiteter und richtiger
Annahme eine nachpriesterschriftliche Glosse. Da nichts darauf hin-
weist, daB V. 7b dem Bericht von Sauls Amalekiterschlacht nachtrag-
lich zugewachsen ist, kénnte daraus folgen, daB bereits die &lteste
Fassung von 1 Sam 15 der nachpriesterschriftlichen Zeit angehort. Der
Deuteronomismus wire nicht Ursprung, sondern theologiegeschichtli-
cher Vorldufer. Die sprachlichen Indizien, die F. anfiihrt, sprechen
nicht dagegen; denn Wendungen wie ,hinter Jahwe weg umkehren®,
,,das Wort Jahwes aufrichten®, ,,auf Jahwes Stimme héren”, ,,den Mund
Jahwes iibertreten®, waren auch in spéterer Zeit zuhanden. Man mul
kein Deuteronomist gewesen sein, um Dtn 25,17-19 in Szene zu setzen,
die Begegnung zwischen Natan und David 2 Sam 12 auf Samuel und
Saul zu iibertragen oder die Mantelszene 1 Kén 11,29ff nachzuahmen.
Wenn die folgende Alternative erlaubt ist, ist es mir eine offene Frage,
ob die Art der Geschichtstheologie, aus der 1 Sam 15 hervorgegangen
ist, zur chronistischen Theologie nicht in groBerer Nahe steht als zur
deuteronomistischen.

Gottingen Christoph Levin

Petra. Neue Ausgrabungen und Entdeckungen. Hrsg. von Manfred Lindner. -
Miinchen, Bad Windsheim: Delp (1986). 328 S., 340 Abb., Lw. DM 39.80
Die Nabatder waren das frithbeduinische Nachbarvolk im Osten

und Siiden, mit dem sich die Hasmonéer und die Herodianer auseinan-

derzusetzen hatten. Die Nabatderforschung trigt dadurch unmittelbar

auch zur Erforschung der Umwelt des AT und des NT bei. In ThRv 81

(1985) 453-57 konnte auf die Situation im Negeb hingewiesen werden.

Fiir den siidsyrischen Raum kann jetzt auf die Bde Hauran I 1-2, hrsg.

von |.-M. Dentzer (1985/1986), verwiesen werden. Fiir die Hauptstadt

des nabat. Konigreiches, Petra, ist kiirzlich ein neuer Sammelband
vorgelegt worden, den es hier kurz zu besprechen gilt.

Der Hrsg., Arzt im Hauptberuf, hat sich seit 1964 der Erforschung
von Petra verschrieben und mit der Naturhistorischen Gesellschaft
Niirnberg inzwischen mehrere Erkundungen und Ausgrabungen in
Petra und der Umgebung durchfithren konnen, wobei er sich selbst in
der Nachfolge von A. Musil und G. Dalman sieht. Der Fiille der von
ihm aufgespiirten Denkmiler kann die Fachwissenschaft gar nicht
geniigend nachkommen. Der neue Bd ist eine Ergédnzung fritherer
Publikationen ,Petra und das Konigreich der Nabatder. 19834 und
,Petra. Der Fiihrer durch die antike Stadt. 1985“.

Der Bd enthélt 29 Beitrige von 13 Fachleuten. Die Themen reichen
von der Jungsteinzeit bis zur spitbyzantinischen Zeit. Neben Petra
werden das romische Lager in Udruh, die Vorstadt Sabra, der Weg zur
Araba und die Kupferindustrie im Nordosten der Araba vorgestellt.
Letztere, von israelischer Seite schon seit langerem erforscht, wird nun
mit ihren bedeutenden Zentren (Fenan) in Jordanien fundiert bespro-
chen. Aus atl Sicht interessiert der Befund der Eisenzeit (37—41), ,.ein
fiir die damaligen Verhéltnisse gigantisches Industrieunternehmen . ..
mit der Produktion von mehreren tausend Tonnen (8.-5. Jh. v. Chr.)",
Auch aus ,salomonischer Zeit" liegen Befunde vor.

In einer ganzen Reihe von Beitréigen werden neueste Ausgrabungen in Petra
vorgestellt. Fiir eine Detaildiskussion vgl. R. Wenning, Die Nabatder. NTOA 3,
1987.

Wegen seiner reichen Ausstattung ist der sog. Lowen-Greifen-Tempel (be-
nannt nach den Kapitellprotomen) des 1. JTh.s n. Chr. bemerkenswert. Ob er der
nabat. Hauptgottin Al-Uzza oder der in Petra heimisch gewordenen Isis oder in
einer ,Integratio Nabataea" synkretistisch Al-Uzza/Isis geweiht war, ist noch
umstritten. Als Reaktion auf den hybriden graezisierenden Dekor (figiirliche
Stuckatur, Fresken) kam es schon bald zu einer renovatio mit der Abschaffung
der als anstobig empfundenen Fremdelemente. Mit seiner quadratischen Cella,
einer sdulenumstandenen Altarplattform und der Maglichkeit, sie zu umtanzen
(tawaf-Brauch), zeigt der Bau die Grundelemente nabat.-arabischer Tempelarchi-
tektur (Plan: Abb. 6).

Der bekannte Haupttempel Petras, der sog. Qasr Bint Fartun, aus der
Zeitwende wurde in seiner Baugeschichte und seinem Stuckdekor gekldrt. Das
fithrte zu einem neuen GrundriBplan und neuen Rekonstruktionszeichnungen
(Abb. 43, 47). Dieser wohl Dhu-Shara, dem nabat. Hauptgott, geweihte Tempel
wurde fiir die Dachkonstruktion kiirzlich mit dem Tempel Herodes I. in Jerusa-
lem verglichen (G. R. H. Wright, Damaszener Mitt. 2, 1985, 321-25). Die
Beziehungen zwischen herodianischer und nabatéischer Kunst sind allgemein
noch kaum untersucht.

Wie weniger aufwendige Kuliplitze vorzustellen sind, zeigen die in den
Erkundungen aufgewiesenen Befunde. Dall die nabatdischen Opferstitten aller-
dings als gemeinsemitische Anlagen auch die der Israeliten erhellen wiirden, wie
man frither angenommen hat, ist schon lange nicht mehr aktuell. Hauptmerkmal
nabat. ,Heiligtiimer" ~ der Begriff wird zu oft angewandt - ist die Verehrung der
Gottheit im Steinblock (baityl, massebe). GroBe Bedeutung im Kult kam den
Wasserinstallationen zu.

Fiir die technischen Leistungen auf dem Gebiet der Wasserleitung und
-sammlung ist der Beitrag iiber Sabra instruktiv. In Sabra bestanden ein Theater
und Tempel. Fiir die zahlreichen Gréber Petras konnten durch Ausgrabungen
einzelner Anlagen wertvolle Hinweise auf das Bestattungswesen und auf die
Datierung gewonnen werden. Das gilt fiir Felsfassadengriber wie das des nabat.
Regierungschefs Uneishu wie auch fiir einfachere Senkgréber im freiliegenden
Fels.

Nach Oboda und Udruh ist nun auch in Petra ein Topfereikomplex entdeckt
worden; die mittelnabat. Tépferei konnte aber noch nicht genau lokalisiert
werden.

Galten friihere Untersuchungen iiber nabat. Denkmalgattungen oft der Kera-
mik, werden hier erstmals zwei Beitrige zu den nabat. Terrakotten (u.a.
Kameltypus) vorgelegt.

Der Beitrag von E. A. Knauf (74-86) verdient besondere Erwéhnung, weil er
neue Gesichtspunkte in die Nabatéerforschung einbringt. Knauf tbertrégt streng
das Modell fritharabisch-nomadischer Gesellschaften auf die Nabatéer. Sie seien
mit wenigen Ausnahmen kriegerische Kamelnomaden gewesen, deren Lebens-
weise sich tiber die Zeiten hinweg nicht veréndert habe. Lediglich in spdtnabat.
Zeit habe sich die Fithrungsschicht als Feudalherren engagiert. Selbst zwar eine
Minoritét in ihrem Staat, hitten sie doch alle Macht ausgeiibt und alle wirtschaft-
lichen Gewinne vereinnahmt. Dagegen sei die Erwerbstitigkeit abhingigen
Bauern, Sklaven und Stiddtern (= Nichtnabatéer) iiberlassen gewesen. Dieses
Modell hat Folgen fiir die Beurteilung der Nabatder und ,nabat.” Denkmiler,
wenn es denn zutrifft. Eben dagegen erheben sich manche Bedenken, die u. a. auf
der zu geringen Beachtung des archiologischen Befundes durch Knauf beruhen.
Nabat. Denkmiler sind auch weiterhin als von Nabatdern geschaffen anzusehen
und erlauben Riickschliisse auf die Nabatder. Das Strukturbild ist weitaus
vielschichtiger zu zeichnen, auch wenn man im Ansatz Knauf folgen méchte.

Ein Desiderat der Petra-Forschung stellt die byzantinische Zeit dar.
Das gilt insbesondere fiir die Kirchenbauten dieser Zeit, die in &lteren
Berichten genannt sind, denen aber nur soweit nachgekommen worden
ist, als die Kirchen in Felsgriber/Felstempel eingerichtet worden
sind.
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Die Vielfalt der vorgelegten Denkmiiler und Beitriige illustriert die
Komplexitdt der nabat. Kultur. Obwohl weniger Uberblicke als Ein-
blicke in archéologische Befunde gegeben werden, richtet sich der Bd
gerade an den interessierten Laien, der sich mit einem Abschnitt der
reichen Geschichte Jordaniens vertraut machen will. Doch auch der
Fachmann wird es begriien, dall neue Funde und Forschungen hier so
ziigig und gut prasentiert werden. Dall dabei noch Fragen offenbleiben
und manches weiterer Diskussion und Differenzierung bedarf, ist auch
im gegenwirtigen Stand der Nabatéderforschung begriindet.

Es sei lobend hervorgehoben, dall der Preis des Bdes trotz hervorra-
gender Druckqualitdt und 340 (!) Abbildungen sehr giinstig gehalten
werden konnte.

Miinster Robert Wenning

Baarlink, Heinrich: Die Eschatologie der synoptischen Evangelien. — Stuttgart,
Berlin, Kéln, Mainz: Kohlhammer (1986). 200 S. (Beitridge zur Wissenschaft
vom Alten und Neuen Testament, Sechste Folge, 20) kart. DM 68.—

Das vorliegende Buch stellt den Rezensenten vor ein gewisses
Dilemma: soll er es von seinem Titel und seiner Aufnahme in eine
angesehene wissenschaftliche Reihe her bewerten oder von dem auf
der Riickseite abgedruckten Kurztext her, der einen wesentlich gerin-
geren Anspruch fiir das Buch erhebt: ,In der vorliegenden Untersu-
chung wird gezeigt, daB Mk, Mt und Lk mit der eschatologisch
bestimmten Botschaft je auf eigene Weise be hutsam (Hervorhebung
vom Rez.) umgehen. Andererseits jedoch wird deutlich, dal sie die
,evangelische' Freiheit in Anspruch nehmen, Probleme und Entwick-
lungen ihrer eigenen Zeit zu beriicksichtigen und zu verarbeiten“?
Diese Beschreibung ldBt schon erkennnen, was Impressum und Vor-
wort ausdriicklich erkldren: es handelt sich von der Konzeption und
der Art der Darstellung her eigentlich nicht um eine wissenschaftliche
Monographie zur Eschatologie der Evangelien, sondern um ,Studien,
welche eine nach Moglichkeit allgemeinverstidndliche Zusammenfas-
sung auf diesem Gebiet und der markantesten Besonderheiten unserer
ersten drei Evangelien bieten“ wollen und 1984 als Teil eines groberen
Sammelwerks ,, Vervulling en voleinding” in den Niederlanden erschie-
nen sind. Der angesprochene Leserkreis scheint offensichtlich Vorbe-
halte gegeniiber der modernen Evangelienkritik zu haben, wihrend der
Vf.,, Professor an der Theologischen Hochschule in Kampen, auf der
Grundlage der Zweiquellentheorie arbeitet, in welche er allerdings
sehr vorsichtig erst bei der Besprechung des Matthdusevangeliums
(67f) einfithrt. In der Einfithrung zum Jesusteil des Buches hatte es
noch geheilen: , Evangelien sind das aufgeschriebene Zeugnis von
Menschen, denen der Mund iiberlief von dem wovon ihr Herz voll
war...“ (1). Offensichtlich versucht der. Vf. einen Briickenschlag
zwischen schlichter Evangelienfrommigkeit und wissenschaftlicher
Exegese.

Dieses Vorhaben diirfte ihm vor allem in den Teilen seines Buches
gelungen sein, welche sich mit dem Matthdus- und dem Lukasevange-
lium befassen, sie machen immerhin fast zwei Drittel des Gesamttextes
aus. Der Leser findet dort an zentralen Fragen orientierte Einfiithrun-
gen in die Evangelien; Mt: Struktur, Erfiillung, das Volk Gottes in der
Zeit der Erfiillung, die Sicht auf die groBe Zukunft (67-121); Lk:
Gegenwart des Heils, der Platz Israels, Zukunftserwartung, Exkurs
tiber die Eschatologie der Apg (122-183). Man kénnte hier natiirlich
einzelne Positionen des Vf.s in Frage stellen, aber eine Einzelauseinan-
dersetzung ist bei dem populdrwissenschaftlichen Charakter des Gan-
zen an dieser Stelle wohl weniger angebracht.

Anders verhilt es sich mit den ersten beiden Kapiteln iber ,das
eschatologische Auftreten Jesu“ und ,,das Markusevangelium". Von ihrem Inhalt
her hiitten die Mt- und Lk-Kapitel auch unter der Uberschrift , Theologie der
synoptischen Evangelien“ erscheinen kénnen, im Jesuskapitel wird der Grund fiir
das den V. leitende Verstindnis von ,Eschatologie” gelegt. Und es ist anzuneh-
men, dal} er seine Konzeption mit der Veréffentlichung in einer deutschsprachi-
gen wissenschaftlichen Reihe dem Urteil einer hreiteren fachlichen Offentlich-
keit aussetzen will. Die Positionen des Vf.s, welche er im ersten einleitenden
Kapitel iiber das ,eschatologische Auftreten Jesu (1-29) darlegt, entsprechen so
sehr einem zunehmenden neokonservativen, wenn nicht gar fundamentalisti-
schen Trend (vgl. die umfangreiche Monographie von G. R. Beasley-Murray,
Jesus and the Kingdom of God, Grand Rapids 1986; s. auch meine Rez. zu R.
Riesner, Jesus der Lehrer, in: ThRv 80 [1984] 22-24), dal} eine Auseinanderset-
zung mit ihnen trotz des zwitterhaften Charakters des Buches angebracht ist.

Eine knappe Information iiber die ,Frage nach dem historischen
lesus* (1-8) bezieht folgende Positionen: das Prinzip der Analegie kann nicht
zur Bestimmung dessen eingesetzt werden, was historisch geriannt werden kann,
da es ausschlieBt, was ,im strikten Sinne des Wortes iibermenschlich und
einzigartig ist" (4); die Beweislast bei Urteilen tiber Nichtauthentizitat bzw.
Gemeindebildungen scheint mehr bei den Bestreitern der Authentizitit zu

liegen; das Kriterum der ,,Ungleichheit” (Kdsemann: Undhnlichkeit) ist untaug-
lich (5); statt dessen miissen die Echtheitskriterien aus den Schriften des NT
selbst entwickelt werden; was nicht mit den Interessen und Motiven der
Gemeinden iibereinstimmt, hat Anspruch auf Authentizitét, z. B.: Mk 13,32; 8,33
(Satanswort an Petrus); 8,31 (Auferstehung nach drei statt nach zwei Tagen).
Ergebnis: ,,Die Frage nach dem historischen Jesus ist . . . verheiBungsvoll, weil die
verfiigharen Quellen so beschaffen sind, daB sie iiber die Weise, wie Jesus
aufgetreten ist, ein Bild entwerfen, das, wenn auch nicht in allen Einzelheiten
gestochen scharf, so doch zur Geniige deutlich ist und eine eindeutige Sprache
spricht.” Wegen des mifiverstindlichen Charakters des Ausdrucks ,historischer
Jesus“ will B. von nun an ,schlicht iiber das eschatologische Auftreten Jesu®
sprechen (7; will er damit den Zwingen historischer Urteilsbildung zugunsten
einer vorgeblich gldubigeren Sicht entgehen?).

In Umkehrung der These Kisemanns sei es so, daB nicht die Apokalyptik zur
Christologie und zur Jesustradition gefiihrt habe, sondern in den Evangelien ,,und
im ganzen NT“ hiinge die Eschatologie mit der Christologie zusammen und sei
von dieser abhiingig (11). Der messianische Charakter des Auftretens Jesu
wiederum sei gesichert durch seinen Anspruch auf Vollmacht (Wunder Mk
1,23ff; 4,41ff; Tempel Mk 11,28ff; Joh 1,17), durch seine kritische Interpretation
der Torah (Antithesenformel etc.) und durch die von ihm in Wort und Tat
geschenkte Vergebung (Mk 2,7.13-17) (11ff). Jesus habe vom kommenden Men-
schensohn gesprochen (mit Bultmann) und sich mit diesem identifiziert (gegen
Bultmann). Der Gebrauch dieses Titels fiir den Irdischen und Leidenden sei nur
verstiandlich, wenn Jesus selbst ihn nicht ausschlieflich ,im Zusammenhang mit
der Endzeit benutzt haben wiirde* (15; gegen den kritischen Konsens). Seit
Riesner (s. 0.) - R. wird zu den grundsétzlichen Erwigungen auf S. 4 und 8. 6
zitiert — sind kaum so viele ernsthafte und in Jahren intensiver exegetischer
Diskussion iiberpriifte Hypothesen auf so wenigen Seiten fiir iiberfliissig erklart
worden. Dabei ist das Verfahren ganz einfach: die von der historischen Kritik
unterschiedenen theologischen Schichtungen der Tradition, werden fast simtlich
in die Person und Geschichte Jesu zuriickverlegt.

Statt der Einsicht in die Ausbildung theologischer Konzeptionen, durch
welche die frithen Christen die Jesustradition fiir ihre nachésterlichen Lebenssi-
tuationen erschlossen und welche ihnen zu einer ihren Situationen entsprechen-
den Artikulation ihres Glaubens verhalfen, erhélt der Leser so ein theologisch in
vielerlei Hinsicht iiberfrachtetes Jesusbild: , Eins diirfte jedoch feststehen: wenn
wir in allen moglichen Traditionsschichten und Schriften des NT dem Motiv der
Erfilllung begegnen . .. dann kann dies alles nicht nur aus dem Verlangen der
Gemeinde erklart werden, ihr Glaubenszeugnis soweit wie nur méglich auf die
Schrift zu griinden. Es besteht geniigender Grund, davon auszugehen, daB Jesus
selbst die Ausiibung seines Auftrags niher erldutert hat, indem er auf die
Botschaft der Propheten hinwies” (18). Ich nehme an, dafl dieser von B. vage
beschriebene Komplex der ,Erfiillung” fiir seine Konzeption von , Eschatologie®
der ausschlaggebende ist. Es mag mit den Schwierigkeiten der Ubersetzung ins
Deutsche zusammenhingen, daB ich z. B. folgenden Satz nur als Ausdruck nicht
ganz artikulationsfahiger theologischer Wunschvorstellungen verstehen kann:
,Wir kénnen auch auf eine Vielzahl Gleichnisse weisen, die ohne den Gedanken
an die Erfilllung und Gegenwart (der Rezensent: das sind doch zwei ganz
verschiedenartige Kategorien) des Reiches Gottes ihren Sinn verlieren wiirden"
(20).

Die undifferenzierte Gleichsetzung von Theologie mit Eschatologie und
LErfiillung” muf sich natiirlich rdchen. Im Markusteil unterstreicht der Vf. z. B.
im AnschluB an Mk 1,15: ,,Das nahe herbeigekommene Konigreich ist das bereits
gegenwiirtige Reich Gottes” (36) und sieht sich dann genétigt, gewissermaBen die
Notbremse zu ziehen: ,,Doch darf das keinesfalls so verstanden werden, als ob
das Evangelium dort, wo es iiber das Reich Gottes redet, ausschlieBlich im Sinne
der Erfiilllung und des Verwirklichtseins sprechen wiirde“ (37). Nichts gegen eine
theologia crucis, aber viel gegen eine solche im Anschluff an Mk 1,14 (paradothe-
nai) getroffene, verwaschene Feststellung: ,Das Reich Gottes verwirklicht sich
nicht, es sei denn auf dem Wege der Auslieferung, der Hingabe, des Opfers, der
Dornenkrone, iiber Gethsemane und Golgatha” (38). Die Redeweise von der
Verwirklichung des Reiches Gottes durch... ist unbiblisch; zur biblischen
Perspektive vgl. Apg 15,22,

Sei dem wie immer; bei der Besprechung von Mk 13 (55-66) hitte sich die
Frage nach der , Eschatologie” im normalen Verstande dann doch stellen miissen.
Der Vf. verlegt aber einer gegenwiirtigen exegetischen Mode folgend das Haupt-
interesse des Textes auf die Parinese: , die Frage nach Information wird vor allem
durch eschatologische Ermahnung und Ermutigung beantwortet. Darin besteht
die Aktualitit dieses Kapitels iiber die Zukunft fiir den Leser des ersten
Jahrhunderts; und darin liegt ochne Zweifel auch seine Aktualitidt fiir uns als
heutige Leser” (66). Mit dieser Einschitzung wird der Vf. weder Jesus noch dem
Verfasser des Markusevangeliums und dessen Traditionen gerecht.

Diese Beispiele mogen geniigen. Der anspruchsvolle Titel des
Buches, wie dessen Zuriickbleiben hinter seinem Anspruch und seine
stellenweise bedauerliche wissenschaftliche Oberflachlichkeit und
Selbstgeniigsamkeit haben mich zu einer breiteren Auseinanderset-
zung veranlaBbt. Moglicherweise konnte das Buch beim urspriinglich
angezielten Leserkreis eine Bresche fiir die Zweiquellentheorie und
eine differenzierende Lektiire der synoptischen Evangelien, also fiir
eine Art von ,positiver® Redaktionskritik, schlagen; die deutsche
Fassung wendet sich an Theologen oder auch Theologiestudenten, die
ja mannigfachen Beeinflussungen aus der fundamentalistischen Ecke
ausgesetzt sind. Exegetische Urteile sind nicht in das Belieben des
Exegeten gestellt, sondern erwachsen aus einem wissenschaftlichen
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Dialog und werden in diesem wiederum {iiberpriift. B. und andere
konservative Autoren sollten sich auch einmal die Frage stellen, wie
weit es fair und mit ihrer eigenen Hermeneutik vereinbar ist, ihnen
entgegenkommende historische Urteile kritischer Autoren zu iiberneh-
men (Beispiel: ,auch Kdsemann... auch Bultmann“, 11), und sich
dann sogleich von anderen mit der gleichen kritischen Methode
gewonnenen Urteilen ohne weitere Auseinandersetzung zu distanzie-
ren (ebenfalls S. 11).

GieBen Gerhard Dautzenberg

Hammond Bammel, Caroline P.: Der Rémerbrieftext des Rufin und seine
Origenes-Ubersetzung. — Freiburg: Herder 1985. 551 S. (Vetus Latina. Aus
der Geschichte der lateinischen Bibel, 10) br. DM 218.—

Seit B. F. Wescott (1887) ist die Forschung dariiber einig, dal} der
Text des Rémerbriefes, den Rufin in seiner Ubersetzung des Romer-
briefkommentars des Origenes bietet, nicht aus der Ubertragung des
griechischen Schrifttextes stammt, sondern eine schon vorhandene
lateinische Textfassung wiedergibt. Die breit angelegte Untersuchung
von Fr. Hammond Bammel zielt aber nicht nur darauf ab, diesen
lateinischen Romerbrieftext herauszugeben. Dariiber hinaus ,soll das
Zeugnis der Rufinischen Ubersetzung des Kommentars fiir den Romer-
brieftext des Origenes moglichst vollstindig ausgewertet werden. Drit-
tens werden die Ubersetzungsmethoden Rufiris anhand seiner Behand-
lung des Paulustextes untersucht® (15). Es liegt auf der Hand, dal die
drei Ziele der Untersuchung nicht als Einzelteile zu verstehen sind,
sondern ineinander verflochten in die literar- und textkritische Abhe-
bung des Textes hinein gehéren. Die Arbeit bedeutet schon sofern
einen Fortschritt in der Forschung, indem die bisherigen Untersuchun-
gen zum Thema von der Textausgabe Delarues von 1759 (= PG 14) -
ihr Wert kann jetzt richtig eingeschdtzt werden — ausgegangen sind.
Hier wird die Textgrundlage aus einer umfassenden Beriicksichtigung
der hsl. Uberlieferung gewonnen. Dazu war die Vi.in aufgrund ihrer
Dissertation ,, The Manuscript Tradition of Origen's Commentary in the
Latin Translation by Rufinus®. Cambridge 1965, bestens ausgeriistet.

Nach einem Uberblick iiber die erhaltenen griechischen Fragmente des
Rémerbriefkommentars des Origenes (18—43) untersucht die Vfin die Uberset-
zung Rufins: die Methoden der”Ubersetzung (43-58), den Zustand der griechi-
schen Vorlage (58-104), die hsl. Uberlieferung (104-139). Diese Vorfragen, denen
durch den Charakter der Ubersetzung Rufins — eher eine kiirzende Bearbeitung
als eine wortliche Ubersetzung des Originals — besondere Bedeutung zukommt,
fithren zur eigentlichen Zielsetzung der Arbeit hin: die Bestimmung des Paulus-
textes Rufins. Auch hier werden viele Einzelfragen behandelt, die mit dem recht
komplexen Stand der Uberlieferung zusammenhéngen: die Lemmata bei Orige-
nes und Rufin (173-187), die Vollstindigkeit des altlateinischen Paulustextes
(187-203), die textkritischen Bemerkungen Rufins (204-238), das Verhiltnis
zwischen dem Romerbrieftext und der Ubersetzung der Erklirung des Origenes
(239-279). Die Klirung dieser Fragen schafft die Grundlage fiir den zentralen
Abschnitt der Untersuchung: die Besprechung der einzelnen Verse des von Rufin
benutzten Paulustextes (280-448). Alle textkritischen Fragen werden ausfiihrlich
behandelt und die entsprechenden Entscheidungen begriindet. Am Schlufi wird
der Text mit einem zweifachen textkritischen Apparat herausgegeben (505-537).
Der Apparat bringt zunéchst die Varianten aus den beriicksichtigten Hss., sodann
die Varianten der Ambrosiasterhandschriften von Amiens und Wien. Hier wird
die Arbeit von H. ]. Vogels, der noch die Textausgabe Delarues verwendete,
weitgehend bestétigt und weitergefiithrt (vgl. ders., Untersuchungen zum Text
paulinischer Briefe bei Rufin und Ambrosiaster [BBB 9], Bonn 1955).

Die Arbeit leistet in vielfacher Hinsicht einen wertvollen Beitrag.
Der Exeget des Rémerbriefes findet hier ein Musterbeispiel fiir die
Wirkungsgeschichte des Textes in der Auslegung des Origenes und in
ihrer Interpretation durch Rufin. Der Textkritiker kann die Geschichte
der lateinischen Ubersetzung des Rémerbriefes an einem kleinen, aber
wichtigen Stiick besser verfolgen. Der Historiker wird bald herausfin-
den, daB es sich bei diesen Fragen nicht allein um textkritische
Probleme handelt. Die Rezeption der Theologie und der Exegese des
Origenes und ihre ,Uber-setzung” in den Verstindnishorizont der
lateinischen Kirche zu Anfang des 5. Jh.s sind die wichtigen Fragen,
um die es hier eigentlich geht.

Benediktbeuern Horacio E. Lona

Fink-Dendorfer, Elisabeth: Conversio. Motive und Motivierung zur Bekehrung
in der Alten Kirche. — Frankfurt am Main-Bern-New York: Peter Lang 1986,
VII/358 S. (Regensburger Studien zur Theologie, Bd 33) kart. sfr. 71.~
Schon ein Bick in das im wesentlichen korrekte Literaturverzeich-

nis zeigt, wie wichtig es war, dieses faszinierende Thema . einer

ausfithrlichen Untersuchung zu unterziehen, da die Conversio bisher
zu den vernachlidssigten Aspekten der Alten Kirchen zdhlte. In den

Mittelpunkt werden Analysen von Bekehrungsberichten und Bekeh-
rungskatechesen gestellt. Die hierfiir angezogenen Autoren wurden
klug ausgewihlt: Justin, Cyprian, Augustinus, Cyril von Jerusalem und
Hilarius. Besonders anerkennenswert ist das Bemiihen, die jeweilige
rhetorische Situation genau zu priiffen und die Ergebnisse dieses
Bemithens in die Gesamtbeurteilung miteinzubeziehen. Dadurch
konnte differenziert der jeweilige Adressatenkreis der zur Bekehrung
Ermunterten vorgestellt und die dynamische Flexibilitét der altkirchli-
chen Argumentationsweise erhoben werden. Dal} dabei die dogmati-
sche Beweisfithrung diesem Bemiihen untergeordnet wurde, ist ein
Zeugnis fiir das lockere und den pastoralen Bediirfnissen angepalite
Einfithlungsvermogen der altchristlichen Schriftsteller, die dem Chri-
stentum zugeneigte Heiden den Schritt zur Taufe erleichtern wollten.

Jeder gréBere Abschnitt wurde von Vf. mit einer knappen, prizisen und gut
zusammengefafiten Darlegung der Einzelergebnisse abgeschlossen. Das Buch legt
grofien Wert auf wortwértliche Quellenzitate, die exemplarisch gegliickt ausge-
wihlt worden sind. Teilweise werden die Zitate {ibersetzt oder paraphrasiert. Da
einerseits die Kenntnisse der alten Sprachen immer mehr schwinden, anderer-
seits eine so bedeutsame Studie auch von Studenten gelesen werden sollte, hitte
es sich dringend empfohlen, jedes Zitat in die deutsche Sprache zu iibertragen.
Offensichtlich ist immer noch nicht geniigend anerkannt, daB jede Ubertragung
eines fremdsprachlichen Textes eine eigenstindige wissenschaftliche Leistung
darstellt und das nicht nur hinsichtlich altsprachlicher Texte.

Das Geheimnis der Werbewirkung der Bekehrungsberichte bestand nach Vf.
darin, daB der Autor seinen Lesern als jemand schreiben konnte und wollte, der
selbst seine eigenen Erfahrungen mit diversen anderen Heilsangeboten gemacht
hatte. Der Autor kannte die angebotenen Moglichkeiten und verkiindete mit
Emphase, daB er den einzig méglichen Weg zur Gliickseligkeit erkannt hatte.
Gegeniiber dem Bekehrungshericht wihlte die Bekehrungskatechese mehr einen
Weg, der dringendes Zureden in den Vordergrund stellte, um aus einer wohl-
durchdachten Zusammenstellung von Theologie, psychologischem Geschick und
rhetorischen Kunstgriffen zum Bekehrungserfolg zu kommen.

Vf. hat ein Zweifaches geleistet: die Eruierung einer je eigenstindi-
gen literarischen Gattung ,Bekehrungsgeschichte” und ,Bekehrungs-
katechese, sowie die Erkenntnis pastoraler Notwendigkeit, das Chri-
stentum und das durch die Kirche vermittelte Heil attraktiv im Sinne
positiver Werbung darzustellen. Es sollte der mit dieser Studie einge-
schlagene Weg fortgesetzt werden und z. B. auf die Werbewirksambkeit
altchristlichen Kunstschaffens ausgedehnt werden.

Weder von Vf. noch von den Herausgebern zu verantwortende Tatsache ist
die duberst bescheidene Prisentation des bedeutsamen Werkes. Papier, Druck
und Heftung sind unbrauchbar. Im Zeitalter der Computertechnik gibe es
preiswertere und présentablere Maglichkeiten, etwa mittels der Diskette, einen
Druck angenehm lesbar zu gestalten. Méglicherweise war die nach Art der
hektographierten Diss. gestaltete Arbeit Ursache fiir das Fehlen der iiblichen
Register.

Augsburg Wilhelm Gessel

Apostolopoulos, Charalambos: Phaedo Christianus. Studien zur Verbindung
und Abwigung des Verhiltnisses zwischen dem platonischen ,,Phaidon* und
dem Dialog Gregors von Nyssa ,,Uber die Seele und die Auferstehung®. -
Frankfurt/M.—Bern—-New York: Peter Lang 1986, XI, 416 S. (Europdische
Hochschulschriften: Reihe 20, Philosophie, Bd 188). kart., sfr., 75.—

Die erfolgreiche Arbeit der in Miinster angesiedelten Forschungs-
stelle Gregor von Nyssa und die Kolloquien zu Gregor von Nyssa,
deren Akten regelmiBig publiziert werden, sind Beweis fur eine
dynamische Renaissance der Erforschung des Denkens des nysseni-
schen Kappadoziers, der vermutich wegen seiner Bescheidentheit im
Schatten der beiden anderen Kappadozier weilte. Wer durch den Titel
»Phaedo Christianus” eine Fortsetzung bzw. Spezifizierung der Arbeit
von E. v. Ivanka: Plato Christianus. Ubernahme und Umgestaltung des
Platonismus durch die Viter. Einsiedeln 1964, 151-185 erwartete und
mit Ivinka der Meinung war, es wiirde einer radikalen Verchristli-
chung der platonischen und neuplatonischen Gedankenmotive durch
den Nyssener das Wort geredet werden, erfiahrt spatestens Anm. 40, S.
146 ein scharfes Verdikt der Thesen Ivankas. Hier heifit es: ,Fiir uns
stellt E. v. Ivanka eines der beunruhigendsten Beispiele 