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Jugendweihe - ein Initiationsritus

in der sozialistischen Industriegesellschaft der DDR

Von Klemens Richter, Miinster

1. Die Jugendweihe in der Literatur

Es gibt zwar seit 1954, dem Jahr der Einfithrung von Jugendweihe-
feiern in der Deutschen Demokratischen Republik, eine uniibersehbare
Fille von Aufsitzen in Ost und West zu diesem Ubergangs- und
Initiationsritus, doch hat eine grundlegende wissenschaftliche Beschif-
tigung noch kaum stattgefunden. Das mag vor allem darin begriindet
sein, daB die Jugendweihe (Jw) nahezu ausschlieBlich unter dem
Aspekt eines Kampfes des atheistischen Staates gegen die Kirchen und
deren Initiationsriten der Firmung wie der Konfirmation gesehen
wurde. Dabei handelt es sich hier um kein Proprium einer atheistisch
geprigten sozialistischen Industriegesellschaft. So hat schon vor einem
Jahrzehnt eine umfassende Untersuchung die mehr als einhundertjah-
rige Tradition der Jw in Deutschland in Erinnerung gerufen.! Doch erst
in jiingster Zeit wurde eine Studie vorgelegt, die eine dreiBigjahrige
Entwicklung der Jw in der DDR nachzeichnet, die wichtige Literatur
aufarbeitet und eine Fiille von Dokumenten, die im Westen kaum
zugénglich sind, publiziert.2 Dabei werden, wie der Untertitel deutlich

! B. Hallberg, Die Jugendweihe. Zur deutschen Jugendweihetradition, Lund
1977.

% Urban, D./Weinzen, H. W.: Jugend ohne Bekenntnis? 30 Jahre Konfirmation
und Jugendweihe im anderen Deutschland 1954-1984, Berlin 1984.

§
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macht, auch die Reaktionen der evangelischen Kirchen dokumentiert
und gewertet.? Katholischerseits liegt bis heute nichts Vergleichbares
vor. Die einzige (nicht unproblematische) Gesamtdarstellung der
katholischen Kirche in der DDR widmet dem Problem nur wenige
Seiten.* Und eine theologische Beschiftigung mit diesem Phinomen ist
faktisch nicht zu verzeichnens Dabei wire vor allem unter dem
Gesichtspunkt der Herausbildung von Riten an den wichtigen Lebens-
knotenpunkten der Menschen in einer sikularisierten Gesellschaft die
Jw ein wichtiges Objekt fiir vergleichende Studien. Bislang wurde noch
kaum zur Kenntnis genommen, daB es fiir Jugendweihefeiern eigene
(-liturgische®) Biicher gibt, Agenden, die nicht nur die Ritussequenzen
des Vorgangs beschreiben und festlegen, sondern auch Ausfithrungen
zur (,katechetischen®) Vorbereitung bieten.s

3 Vgl. ebd. 119-194 D. Urban, Konfirmation in dreiBig Jahren Jugendweihepraxis:
Verlust oder Herausforderung fiir die evangelischen Kirchen in der DDR?

# W. Knauft, Katholische Kirche in der DDR. Gemeinden in der Bewihrung
1945-1980, Mainz 21980, bes. 77-81. Vgl. dazu ThRv 77 (1981) 132-134,

® Die einzige uns bekanntgewordene Ausnahme: A. Althammer, Jugendweihe
und Pastoral: IKaZ 11 (1982) 579-593.

6§ Auch da gab es eine Entwicklung. Derzeit noch im Gebrauch: Zentralhaus fiir
Kulturarbeit der DDR (Hrsg.), Offen steht das Tor des Lebens. Empfehlungen
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In der Auseinandersetzung zwischen katholischer und
evangelischer Kirche einerseits und sozialistischem Staat andererseits
hinterlieB kein Konflikt ,innerhalb der Kirchen gleich tiefe Wunden
wie die langjihrige Auseinandersetzung um die Jugendweihe, die —
1954 angekiindigt — als fester Bestandteil des sozialistischen Erzie-
hungsprozesses das Ziel verfolgt, der weltanschaulich-atheistischen
Formung der Jugend im Sinne des Marxismus-Leninismus Bekennt-
nischarakter zu verleihen . . . Auch wenn der Wortlaut des Gelébnisses
keine ausdriickliche Formel der Gottes- und Glaubensverleugnung
enthilt, so ist ihr doch das Bekenntnis einer totalen Ubereinstimmung
des einzelnen mit dem Sozialismus immanent, also die Affirmation zu
einem in der Substanz achristlichen Lebensentwurf.“” Damit ist exakt
umschrieben, was Inhalt einer nun schon mehr als dreiBigjghrigen
Auseinandersetzung zwischen den Kirchen aller Konfessionen und der
Staatsfithrung der DDR ist. Und vertreten 148t sich auch eine Aussage,
die Verstindnis fiir die ablehnende Haltung der katholischen Kirche
gegeniiber der Jw zu wecken versucht: ,Bei der in der DDR praktizier-
ten Jugendweihe handelt es sich nicht um einen profanen Ritus des
Ubergangs in das Leben der Erwachsenen oder um Ritenbildung in der
Industriekultur. Es handelt sich vielmehr um eine auf dem Grund
sozialistischer Jugendbildung entwickelte Feier mit Vorbereitung, die
in Konkurrenz zu christlichen Feiern der Initiation und des Ubergangs
steht. Die katholische wie die evangelische Kirche fithlten sich durch
die Jugendweihe herausgefordert und vor Fragen gestellt.”s

Die katholische Kirche hat sich in den vergangenen drei Jahrzehn-
ten nicht leicht getan mit der Bewertung der Jw sowie ihrer pastoralen
Haltung zu diesem Phénomen. Ihre hierzulande nicht leicht zugangli-
chen, da kaum gedruckt vorliegenden, Verlautbarungen sollen im
folgenden Beriicksichtigung finden. Erértert werden soll dabei, wel-
chen Stellenwert die Jw innerhalb der Ritenbildung der sozialistischen
Gesellschaft der DDR hat, weshalb die Kirchen - und hier vor allem die
katholische — nach wie vor eine ablehnende Haltung dazu einnehmen
und in welcher Weise Beziehungen zu Firmung und Konfirmation
bestehen.

2. Zur Herausbildung von Ubergangsriten in der sozialistischen
Industriegesellschaft

Eine wissenschaftliche Beschaftigung mit der Bildung von Riten in
den Gesellschaften des sozialistischen Staatenverbundes gibt es noch
kaum. Einen knappen Uberblick mit einer Bibliographie von Arbeiten
westlicher wie Ostlicher Autoren bietet der ungarische katholische
Religionssoziologe Miklos Tomka.? Er unterscheidet 13 in ihrer Bedeu-
tung sehr unterschiedliche Ubergangsriten, die allerdings in den ein-
zelnen Lindern verschieden gehandhabt werden. Darunter besonders
zu nennen sind die Namensweihe, die Eingliederung in die Organisa-
tion der Jungen Pioniere und spéter in den kommunistischen Jugend-
verband, die Jw, die Arbeiterweihe, die sozialistische EheschlieBung,
der Eintritt in den Altersruhestand und das sozialistische Begrébnis.
Fiir Tomka ist es ,unbestreitbar, daB diese neuen Ubergangsriten in
standiger und bewubter Konfrontation mit der religiosen Tradition
eingefithrt und gestaltet werden®.1 Bei einem generellen Riickgang der
Inanspruchnahme religiéser Riten, besonders stark ausgepragt bei der
EheschlieBung, wiirden diese aber nicht automatisch von der Bevilke-
rung durch sozialistische Riten ersetzt. Dennoch seien letztere fiir
einen Teil eine addquate Form fiir die Feier der Lebensiiberginge.
Tomka sieht die Funktion christlicher wie marxistischer Riten in
soziologischer Hinsicht durchaus vergleichbar. Es gebe Gruppen, die
den von der jeweiligen Institution vorgegebenen Inhalt der Riten fiir
sich akzeptierten, wihrend andere diese Inhalte ablehnten und die
Riten unabhingig von der eigentlichen Intention zur Bewiltigung ihrer
privaten Lebensknotenpunkte benutzen wiirden.!!

Eine theologische Beschéftigung mit den soziali-
stischen Riten gibt es noch so gut wie nicht,'2 cbwohl sich daraus

fiir die Jugendweihe, Leipzig o.]. (1973); offizidser wohl: Zentraler Ausschu}
fiir Jugendliche in der DDR (Hrsg.), Handbuch zur Jugendweihe, Leipzig 1974
(vor allem mit den Kapiteln: Anliegen der Jugendweihe; Entwicklung in der
DDR; Planung und Vorbereitung; Gestaltung).

7 Th. Mechtenberg, Die Lage der Kirchen in der DDR, o. O. 1985, 42—44.

& Althammer, a.a.0. 579.

8 M. Tomka, Les rites de passage dans les pays socialistes de 1'Europe de I'Est:
SocComp 29 (1982) 135-152.

10 Ebd. 138.

11 Ebd. 149f.

12 gl K. Richter, Riten und Symbole in der Industriekultur am Beispiel der
Riten im Bereich des Sozialismus: Conc (D) 13 (1977) 108-113; Ders., Ritenbil-
dung im gesellschaftspolitischen System der DDR: L] 27 (1977) 172-188.

moglicherweise pastoraltheologisch relevante Fragestellungen ergeben
konnten.’* Erste Untersuchungen liegen lediglich fiir die sozialisti-
schen Feiern anldBlich von Geburt, EheschlieBung und Begrébnis
vor.

Es mag zuniichst erstaunen, dal eine Gesellschaft, die einen ,auf objektiven
Gesetzmibigkeiten beruhenden wissenschaftlichen Sozialismus* zu ihrer Grund-
lage erklért, zu den Lebensiibergingen offizielle sozialistische Feiern anbietet.
Doch der Marxismus geht von der ,,Einheit von Theorie und Praxis" aus. Den fiir
die ideologische Grundlegung in der DDR Verantwortlichen ist bewuBt, dal die
Umformung des Menschen nicht nur eine Angelegenheit des Intellekts, von
Erziehung und Schule ist, sondern daf der emotionale Bereich angesprochen
werden mubB. Als 1957 die ,Namensweihe, zunichst sozialistische Namensge-
bung genannt, die sozialistische EheschlieBung (auch Eheweihe), das sozialisti-
sche Begriibnis (Grabweihe) und die sozialistische Arbeiterweihe“!s in der DDR
eingefithrt werden, wird von maBgeblicher Seite erklart: ,Wenn wir von Atheis-
mus sprechen, sollten wir doch einmal iiberlegen, daB das Wort ,atheistisch’ ein
rein negatives Wort ist. Es sagt, wir lehnen die Gottesvorstellungen ab; aber es
sagt noch nicht, was wir dann positiv an diese Stelle setzen.” Wir ,glauben an die
Entwicklung der Menschheit, daran, daf die Menschheit alles erkennen kann
und wird, und daf die Menschheit in ihrer Entwicklung alles schaffen kann, was
fiir die Entwicklung der Menschheit notwendig ist. Dieser Glaube an die
Menschheit ist das, was wir an die Stelle des Glaubens an einen Gott zu setzen
haben.“16 DaB es Zielstellung dieser Feiern ist, christliche Riten zu
verdringen oder doch zumindest fiir diejenigen zu ersetzen, die den Glauben der
Kirche nicht mehr mitvollziehen konnen, wird selbst im Zentralorgan der
Sozialistischen Einheitspartei Deutschlands (SED) immer wieder verdeutlicht:
,Die UTberreste und Vorurteile der Vergangenheit legen der Aktivitit der Werkta-
tigen Fesseln an. Deshalb ist fiir die Herausbildung des kommunistischen,
gesellschaftlichen BewuBseins . . . die Propagierung und Einfithrung neuer sozia-
listischer Traditionen und Briuche wichtig, die immer weniger Raum lassen fiir
religidse Feste, Briuche und Rituale.“”

Der DDR-Philosoph Siegried Wollgast nennt folgende Gesichtspunkte fiir die
Herausbildung von Riten im Sozialismus:1® Einmal gehe es ,um die Ubernahme
alter Sitten und Briuche, wobei die Dialektik von Form und Inhalt zu beachten
ist. Alte Formen kénnen mit neuem Inhalt erfiillt, neue Formen fiir alte Sitten
und Briiuche gefunden werden.“ Weiter gehe es ,um die Entwicklung neuer
Sitten und Brauche im gesamtgesellschaftlichen Rahmen, wobei an entsprechen-
de Erfahrungen der Arbeiterklasse und der progressiven Vertreter anderer
Klassen und Schichten anzukniipfen ist*. Er erinnert dabei daran, dab die
Mehrzahl der Feiertage in der DDR noch immer auf einer christlichen Grundlage
steht, ,,obwohl die Mehrzahl der Biirger der DDR nicht mehr religios ist“. Die
entwickelte sozialistische Gesellschaft fordere solche Riten vor allem fiir die
Kinder- und Jugenderziehung.

ZumInhalt dieser Riten heiBt es schon vor nahezu drei Jahrzehnten in
einem parteiinternen Bericht der SED aus Stalinstadt, dem heutigen Eisenhiit-
tenstadt: ,Inhalt dieser Feierlichkeiten der Werktitigen ist der sozialistische
Humanismus, der atheistisch ist und kein hoheres Wesen als die fiir Freiheit,
Demokratie und Sozialismus arbeitende und kimpfende Menschheit anerkennt
... Gehaltvoll werden diese Feiern, wenn das besondere menschliche Streben
sich mit dem allgemeinen zum Einklang findet.“1® Weil in der Ubergangsperiode
zwischen Kapitalismus und Sozialismus eine Ubereinstimmung von personli-
chem und gesellschaftlichem Interesse nicht vorausgesetzt werden kénne, kom-
me der Staatsmacht bei der Vorbereitung und Abhaltung dieser Feiern die
Aufgabe zu, auf die Betroffenen sozialistisch erzieherisch einzuwirken.

Wo immer im Westen iiber diese rituellen Auspragungen in der
DDR geschrieben wurde, galt es als selbstverstédndlich, daB sie nur im
Rahmen antikirchlicher und areligitser Propaganda gesehen werden
konnten. Nach diesen Verdffentlichungen, die nicht immer in den
Bereich der serivsen DDR-Forschung einzuordnen sein diirften,? ist

13 Vgl. K. Richter, Sozialistische Gemeinschaftsriten als Anregungen fiir eine
neue Sakramentenpastoral?: SuS 8 (1976) 24-33; Ders., Jugendweihe und
andere profane Symbolhandlungen. Ein kritischer Vergleich: Diakonia 7 (1976)
38—44.

14 F. Prosenjak, Bewiltigung der Todesproblematik im sozialistischen und im
katholischen Begribnis unter besonderer Beriicksichtigung der Begridbnispra-
xis in Jugoslawien, (Diss. masch.) Innsbruck 1978; vgl. dazu Ders: L] 29 (1979)
143-156; K. Richter, Toten-, Liturgie“. Der Umgang mit Tod und Trauer in den
Bestattungsriten der DDR, in: H. Becker/B. Einig/P. O. Ullrich (Hrsg.), Im
Angesicht des Todes. Ein interdisziplinires Kompendium 1-2 (Pietas liturgica
3—4), St. Ottilien 1987, 229-259.

15 Art. ,Sozialistische Feiern“: DDR-Handbuch 1, Kéln 31985, 378.

16 H. Duncker, Das MenschheitshewuBtsein stark und lebendig machen: Deut-
sche Lehrerzeitung v. 21. 11. 1957.

17 I. R. Rachimowa, Der XXIV. Parteitag der KPdSU und einige Fragen der
atheistischen Erziehung: Neues Deutschland v. 26. 2. 1972.

18 §, Wollgast, Bemerkungen zu Sitten und Brauchen: DZPh 26 (1978) 616-624
(6221).

19 Grundsitze und Erfahrungen bei der Gestaltung sozialistischer Feierlichkei-
ten. Az. Kd 2431/58 III K, Februar 1959 (vervielf. 10 Seiten), Teilabdruck: U.
Jeremias, Die evangelische Kirche in Berlin und Mitteldeutschland, Witten
1959, 41.

20 Vgl u. a. U. Jeremias, Die Jugendweihe in der Sowjetzone, Bonn 1958; G. Koch,
Die Abschaffung Gottes, Stuttgart 1961; H. Kéhler, Pseudosakrale Staatsakte in
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das Bestreben der DDR-Fithrung damals konsequent darauf gerichtet,
Taufe, Erstkommunion, Konfirmation oder Firmung, kirchliche Trau-
ung und Beerdigung durch atheistische Veranstaltungen zu ersetzen.
Sicher ist dies ein moglicher Aspekt, diese Entwicklung zu betrach-
ten.

Andererseits kann es wohl auch der Gemeinschaft von Menschen
sozialistisch-atheistischer Weltanschauung nicht verwehrt sein, durch
Ausprigung eigener Riten zu den Lebensiibergdngen Stellung zu
beziehen und sie von ihren Uberzeugungen her zu deuten. Von daher
scheint es mdglich, die Jw wie die anderen sozialistischen Riten als
profane Symbolhandlungen zu deuten, ,welche den Menschen in
entscheidenden Lebensphasen orientieren, zumindest fiir die nicht
mehr kirchlich gebundenen Menschen die christlichen Riten ersetzen
und zudem das kirchliche Ritenmonopol brechen sollen“.2t

Beide Aspekte werden letztlich eine Rolle bei der Herausbildung
von sozialistischen Riten spielen, so wie sie im folgenden als Fragen
formuliert sind: ,,Es kann kein Zweifel sein, daB die Zahl der mit dem
Glauben und der Kirche verbundenen Menschen in der DDR seit der
Mitte der fiinfziger Jahre auf katholischer wie evangelischer Seite
abgenommen hat und daB ein ProzeB der Entkirchlichung in Gang
gekommen ist. Springt der sozialistische Staat hier in eine Liicke?
Ubernimmt er fiir die Menschen, denen die Kirche nichts mehr
bedeutet, eine neue Sinngebung, deren sie — weil sie Menschen sind —
bediirfen? Entsteht hier aus einer anthropologischen Notwendigkeit
ein neues Geflecht von Riten, in denen eine miindige religionslose Welt
eigene Formen fiir die Stellen der Biographie, in denen das Leben sich
verdichtet, entwickelt? Oder aber: ist hier ein Plan gemacht, nach
welchem man nicht in Leerstellen vorriickt, sondern kirchliche Positio-
nen nach und nach erorbert, wie die Bischofe befiirchten?“22

3. Jugendweihe und andere sozialistische Ubergangsriten

Seit ihrer Einfithrung 1954 haben weit iiber sechs Millionen Biirger
der DDR an den jéhrlich stattfindenden Feiern der Jw teilgenommen.
Schon 1960 legten 87,8 Prozent aller Schiiler und Schiilerinnen der 8.
Klassen, zumeist Jugendliche im 14. Lebensjahr, das Gelobnis ab. 1983
waren es schon iiber 98 Prozent, die an den insgesamt 6600 Feiern in
den Dérfern und Stiddten der DDR teilnahmen,? eine GréBenordnung,
die auch 1986 mit etwa 220 000 Madchen und Jungen erreicht wurde.
Damit gehort die Jw ,als allgemeines Familienfest mittlerweile zum
festen Bestandteil des gesellschaftlichen Lebens, aber auch der
Bildungs- und Jugendpolitik der DDR".24

Gerade die Jugendpolitik der DDR, die hier nicht erértert werden
kann, ist eine wichtige Voraussetzung zum Verstidndnis der Jugendwei-
he,% die als beinahe unumgingliche Vorbedingung fiir Abitur und
Studium angesehen werden mufB. Das geht aus einer Antwort der
Abteilung Volksbildung beim Staatsrat der DDR auf eine Anfrage der
katholischen Bischéfe nach den Bedingungen fiir die Aufnahme in die
Erweiterte Oberschule 1972 hervor: ,Bei der Auswahl der Besten . ..
spielen weitgehende zus#tzliche Bekenntnisse der Schiiler zu unserem

-sozialistischen Staat und besonders hervorragende Aktivititen der
Schiiler eine Rolle. Dazu zihlt auch die Jugendweihe, durch die sich
die Schiiler umfassend auf das Leben als sozialistische Staatsbiirger in
Jugendstunden vorbereiten und ein Gelébnis ablegen, mit dem sie sich
zum Sozialismus bekennen.“?® Wer also die Jw verweigert, hat nur
geringe Aufstiegschancen in der DDR-Gesellschaft.

Damit steht der DDR-Biirger bei der Jw in einer grundsitzlich
anderen Situation als bei den anderen sikularen [bergangsriten.
Wahrend die sozialistischen Riten bei Geburt, Eheschliefung und
Begrébnis glaubige Christen kaum in Entscheidungssituationen brin-
gen, da sie in erster Linie fiir Nichtchristen in Betracht kommen,
besteht beziiglich der Jw praktisch eine Zwangssituation, da nach dem
Willen der Staats- und Parteifithrung jeder Jugendliche daran teilneh-
men und damit sein Bekenntnis zum sozialistischen Staat ablegen soll.
Insgesamt gilt daher fiir die DDR-Riten: , Eine wirkliche Konfliktsitua-
tion zwischen christlichen und sozialistischen Riten gibt es eigentlich
nur bei Konfirmation (sowie Firmung; Vf.) und Jugendweihe. Im Falle

Mitteldeutschland, Witten 1962; F. G. Hermann, Der Kampf gegen Religion
und Kirche in der SBZ, Qtuttgart 1966.

21 8o Urban/Weinzen, a.a.0 110 (dort Anm. 66, S. 117) mit Bezug auf unsere in
Anm. 12 u. 13 aufgefithrten Veréffentlichungen.

% Althammer, a.a.0. 585.

2 Art. ,Jugendweihe": DDR-Handbuch 1, Kéln 31985, 692f.

24 Urban/Weinzen, a.a.0. 12.

% Vgl. G. Helwig, Jugend und Familie in der DDR. Leitbild und Alltag im

. \é‘\vl;lge;szpmch (Edition Deutschland Archiv), Kéln 1984.

von Taufe oder Namensweihe, Trauung oder Eheweihe, christlicher
Beerdigung oder Grabfeier wirkt sich die ideologische Konkurrenz
nicht so spannungsreich aus, jedenfalls im Normalfall.“?”

4. Zur Entwicklung der Jugendweihe

Eine Jw wird 1859 vom Bund freireligitser Gemeinden eingefiihrt,
spiter vom Deutschen Freidenkerverband und 1934 auch von der
Deutschen Glaubensbewegung iibernommen. Bevor sie in der DDR
eingefithrt wurde, gab es sie schon in Westdeutschland. So fand bereits
1946 eine Jw in Hamburg statt. Auch in der Folgezeit hat der Deutsche
Freidenkerverband regelmiBig in der Bundesrepublik solche Feiern
veranstaltet. Hallberg versucht nachzuweisen, daB es durchaus eine
Linie von der Konfirmation der Aufkldrungszeit iiber die freireligitsen,
freidenkerischen, proletarischen, deutschgldubigen und nationalsozia-
listischen Jugendfeiern bis zur heutigen Jw gibt, jedenfalls was deren
atheistische Ausrichtung betrifft und deren Bedeutung fiir Jugendliche
anstelle der Konfirmation. In DDR-Publikationen werden allerdings
vor allem die Tradition kommunistischer Jw der Weimarer Republik
sowie deren proletarische Wurzeln betont. Danach ist es ihre aktuelle
Aufgabe heute, ,die Jugend darauf vorzubereiten, den Sieg des Sozia-
lismus zu vollenden und in diesem zu leben®.28

In den ersten Jahren nach der Staatsgriindung der DDR war es aber
heftig umstritten, ob Jwfeiern eingefiihrt werden sollten. Erst mit
einem Aufruf des Zentralen Ausschusses fiir Jw in der DDR vom 12. 11.
1954, zu dessen Unterzeichnern auch Schriftsteller wie Johannes R.
Becher, Stephan Hermlin und Anna Seghers gehorten, beginnt die
dffentliche Propagierung. Danach sollte die Jw zu einem Kraftquell fiir
die weitere Entwicklung der Jugend werden, diese auf den Eintritt in
Leben der Erwachsenen vorbereiten und diesen Schritt zum Ende der
Pflichtschulzeit feierlich begehen. ,,So wird die Jugendweihe in jeder
Familie zu einem besonderen Festtag. Die Bedeutung dieses Tages
reicht weit tiber den Kreis der Familie hinaus.“2®

Anfangs ist die Jw ein Ritus fiir eine Minderheit, der sehr bald aber
die Mehrheit der Jugendlichen und heute faktisch nahezu alle Schiiler
erfat. Nachdem die Jw inzwischen zu einer Massenveranstaltung
geworden ist, treten Phinomene auf, wie sie zumindest frither mit der
Massen-Firmung und mit der Konfirmation, aber auch mit der Erst-
kommunion verbunden waren. ,,Dazu gehért die innere Teilnahmslo-
sigkeit, die proportional mit der Zunahme der duberen Beteiligung
anzuwachsen scheint. Je stirker die Teilnahme als Pflichtiibung und
die vorbereitenden Jugendstunden als Anhéngsel der Schule empfun-
den werden, um so nachhaltiger stellt sich fiir die Funktionére . . . die
Frage nach der Effektivitdt ... Die Probleme, die sich den westlichen
Kirchen am Konfirmationstag stellen, sind in der DDR von der ,gesell-
schaftlichen Einrichtung Jugendweihe’ iibernommen worden: Vom
Schenkzwang einer Wohlstandsgesellschaft bis zum Alkoholismus,
von der Anpassung an das Verhalten der Mehrheit bis zur inneren
Gleichgiiltigkeit derer, die das Fest nur erleiden.“® Von daher 1aBt sich
wohl sagen: ,Die Ablésung der langst verbiirgerlichten christlichen
Konfirmationssitte durch ein inzwischen ebenso wverbiirgerlichtes
sozialistisches Ritual ist gelungen.“3t Von einer freiwilligen Entschei-
dung zum Sozialismus durch die Jugendlichen in der DDR kann bei
der Massen-Jw heute also nicht mehr die Rede sein.

5. Zum Inhalt der Jugendweihe

Die Jw kann nicht nur von ihrer Feier her, sondern sie muf auch im
Kontext ihrer Vorbereitung gesehen werden. Dazu heilit es in der
DDR-Zeitschrift ,Pionierleiter”; Sie ,leistet, abgestimmt mit allen
Erziehungstrdgern, einen spezifischen Beitrag zur Erziehung junger
Revolutionédre: die 14jihrigen Jungen und Midchen bereiten sich
bewubt auf den neuen Lebensabschnitt vor, ihre Aufnahme in die
Reihen der Erwachsenen. Dabei haben sie zahlreiche Probleme und
Fragen wie die nach dem Sinn des Lebens, nach ihrer eigenen
Verantwortung, ihren Rechten und Pflichten als sozialistische Staats-
biirger. In den Jugendstunden erhalten sie hierauf schliissige Antwor-
ten.“®2 Zehn Jugendstunden dienen dieser Vorbereitung. Die seit 1982

27 R. Henkys, Gottes Volk im Sozialismus, Berlin 1983, 48. Vgl. dazu ThRv 80
(1984) 500.

28 Urban/Weinzen, a.a.0. 16.

29 Ebd. 22. Hier auch alle Dokumente.

3 G. Schmolze, Nach 20 Jahren: Jugendliche in der DDR, in: Kirche im Sozialis-
mus, hrsg. v. d. Berliner Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Publizistik, Nr.
3/1975, 18.

31 Henkys, a.a.0. 40.

32 Nr. 21/1982, 15.
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vorgesehenen Themen dafiir sind: 1. Unser sozialistisches Vaterland, 2.
Freundschaft zum Lande Lenins — Herzenssache unseres Volkes, 3. Die
Welt verdndert sich, 4. Deine Arbeit wird gebraucht, 5. Kultur und
Kunst machen unser Leben reicher und schoner, 6. Der Andere neben
dir, 7. Wir erfiillen das revolutiondre Vermaichtnis, 8. Der Friede ist
kein Geschenk, 9. Wissenschaftlich-technischer Fortschritt — Heraus-
forderung an Dich, 10. Dein Recht und Deine Pflicht im Sozialismus.

Dieses Jugendstundenprogramm hat im Verlauf der drei
Jahrzehnte eine Entwicklung genommen, die an den verdnderten
Jugendweihebiichern® deutlich wird: Wahrend es ,anfangs deutlich
kognitive, iiberwiegend atheistisch orientierte Lernziele anzustreben
schien, verfolgt es heute anscheinend iiberwiegend affektive, zudem
kaum noch explizit atheistische Lernziele“.» Allerdings darf nicht
iibersehen werden, daB diese Vorbereitung in Zusammenhang mit der
gesamtschulischen Erziehung steht, die eindeutig atheistisch ist.

Firden Ablauf der Jugendweihefeiern gibt es regelrech-
te Agenden.® Im allgemeinen finden sie an einem Wochenende im Mai
in Anwesenheit von Eltern, Lehrern, Freunden und Verwandten statt.
Auch Vertreter des Staates und der politischen Massenorganisationen
sind anwesend. Festlich gekleidet werden die Jungen und Méadchen in
den Saal gefithrt. Gedichte, Gesang und Musik sowie die Festanspra-
che eines Funktiondrs umrahmen den eigentlich zentralen Akt, das
Gel6bnis der Jugendlichen.

Seit Einfithrung der Jw fanden bislang drei wesentlich verschiedene
Formeln als Gelobnis Verwendung. Die Verdnderungen machen deut-
lich, wie sich die Gel6bnisformel an der jeweils aktuellen Politik
der SED orientiert. So wurde 1955 noch die Wiedervereinigung
Deutschlands als Ziel genannt, in der Formel von 1959 dann abge-
schwiicht und in der heute noch giiltigen von 1969 gar nicht mehr
erwahnt. Urspriinglich fehlte das Bekenntnis zum Sozialismus, das
inzwischen mehrfach wiederholt wird. Als auBenpolitische Ziele wur-
den anfangs nur Vélkerfreundschaft und Frieden, dann ausdriicklich
auch das Sowjetvolk und schlieBlich die Sowjetunion, der proletarische
Internationalismus, der Bruderbund mit den sozialistischen Lindern
und die Verteidigung des Sozialismus gegen einen imperialistischen
Angriff genannt. ,,Auch die SchluBpassage des Geltbnisses illustriert
exemplarisch dessen Entwicklung. Wurde darin urspriinglich nur die
Unterstiitzung aller Werktdtigen zugesagt, so war spiter von den
Werktitigen der DDR die Rede und hieB es zuletzt, daB diese unter
Fithrung der Arbeiterklasse und ihrer revolutionidren Partei die entwik-
kelte sozialistische Gesellschaft errichten und den Teilnehmern dabei
helfen werden.“%

Der Wortlaut des Gelébnisses heute:?

»Liebe junge Freunde!

Seid ihr bereit, als junge Biirger unserer Deutschen Demokratischen Republik
mit uns gemeinsam, getreu der Verfassung, fiir die grofie und edle Sache des
Sozialismus zu arbeiten und zu kdmpfen und das revolutionére Erbe des Volkes
in Ehren zu halten, so antwortet:

Ja, das geloben wir!

Seid ihr bereit, als treue Sohne und Téchter unseres Arbeiter- und Bauern-
staates nach hoher Bildung und Kultur zu streben, Meister eures Faches zu
werden, unentwegt zu lernen und all euer Wissen und Kénnen fiir die Verwirkli-
chung unserer groBen humanistischen Ideale einzusetzen, so antwortet:

Ja, das geloben wir!

Seid ihr bereit, als wiirdige Mitglieder der sozialistischen Gemeinschaft stets
in kameradschaftlicher Zusammenarbeit, gegenseitiger Achtung und Hilfe zu
handeln und euren Weg zum persénlichen Gliick mit dem Kampf fiir das Gliick
des Volkes zu vereinen, so antwortet:

Ja, das geloben wir!

Seid ihr bereit, als wahre Patrioten die feste Freundschaft mit der Sowjet-
union weiter zu vertiefen, den Bruderbund mit den sozialistischen Léndern zu
stirken, im Geiste des proletarischen Internationalismus zu kémpfen, den

33 Vgl. die Literatur und deren Beurteilung bei Urban/Weinzen, a.a.0. 60-97.

34 Ebd. 112.

3 Fir die Jugendweihe vgl. oben Anm. 6. Hefte zur Gestaltung der anderen
sozialistischen Riten werden ebenfalls vom Zentralhaus fiir Kulturarbeit der
DDR hrsg.: Sei willkommen Kind. Empfehlungen fiir die Namensweihe, 1973;
Hochzeit machen. Material fiir die Fest- und Feiergestaltung, 1974; Schritte ins
Leben. Anregungen fiir Feiern im Leben der Schiiler, 1975; Der erste Personal-
ausweis wird {iberreicht. Material fiir die Fest und Feiergestaltung, o. J. (1971);
Mit 70 mitten im Leben, o. ]. (1973); Herz der Klasse. Material zur Gestaltung
von Veranstaltungen, 21976; Alles hat am Ende sich gelohnt. Material fiir
weltliche Trauerfeiern, 1972; Der Tag hat sich geneigt. Zur Gestaltung weltli-
cher Trauerfeiern, 1982.

36 Urban/Weinzen, a.a.0. 57-60 mit den Texten der verschiedenen Geldbnisfor-
meln.

37 Handbuch zur Jugendweihe, a.a.0. (oben Anm. 6) 14.

Frieden zu schiitzen und den Sozialismus gegen jeden imperialistischen Angriff
zu verteidigen, so antwortet:
Ja, das geloben wir!

Wir haben euer Geltbnis vernommen, Thr habt euch ein hohes und edles Ziel
gesetzt. Feierlich nehmen wir euch auf in die groBe Gemeinschaft des werktti-
gen Volkes, das unter Fithrung der Arbeiterklasse und ihrer revolutioniren
Partei, einig im Willen und im Handeln, die entwickelte sozialistische Gesell-
schaft in der Deutschen Demokratischen Republik errichtet.

Wir iibertragen euch eine hohe Verantwortung. Jederzeit werden wir euch
mit Rat und Tat helfen, die sozialistische Zukunft schépferisch zu gestalten.*

6. Ablehnende Haltung der Kirchen

Evangelische wie katholische Kirche reagierten auf die Einfiihrung
der Jw mit totaler Ablehnung. ,,Wéhrend die Protestanten jedoch im
Laufe der Jahre nach pragmatischen und theologischen Lésungen fiir
die Beseitigung der Konfrontationsstellung zwischen Konfirmation und
Jugendweihe suchen muliten, verblieb die katholische Kirche weitge-
hend in der Position, die sie bereits zum Verhiltnis von Firmung und
Jugendweihe 1954 formuliert hatte.“?® Dabei schienen die evangeli-
schen Christen stdrker betroffen als die katholischen, da sich die
Zielgruppe der Jugendweiheteilnehmer mit der der Konfirmanden
deckte. Wahrend die Firmung in der DDR seinerzeit zumeist schon um
das 12. Lebensjahr empfangen wurde, waren die Konfirmanden wie die
Teilnehmer an der Jw 14 Jahre alt. Zumeist lagen hier kirchliche und
sékulare Feier nur wenige Wochen auseinander. Daher erklirte die
evangelische Kirche, daB Kinder, die an der Jw teilnehmen, nicht
konfirmiert werden kénnten.

Die katholischen Bischéfe reagierten mit einem Hirten-
wort, das am 2. Weihnachtsfeiertag 1954 in allen Gottesdiensten
verlesen wurde:

»Jugendweihe ist immer eine Sache jener gewesen, die den christlichen
Glauben und die Kirche ablehnen. Thre Viter waren frither die ungldubigen
Freidenker, die damit einen Ersatz fiir die heiligen Sakramente der Kirche und
ihrer heiligen Feiern bieten wollten. Die jetzt geplanten ,Jugendweihen' kdnnen
fir einen katholischen Christen niemals in Frage kommen; sie haben als
Grundlage eine materialistische Weltanschauung . . . Ihr alle miiBt wissen, daB es
hierin keine Halbheit geben kann, ,niemand kann zwei Herren dienen'. Thr diirft
Euch also nicht durch scheinbar neutrale und harmlose Werbung tduschen
lassen. Der Apostel Johannes sagt: ,Priift die Geister, ob sie aus Gott sind’ (1 Joh
41) ... Ihr diirft Euch auch nicht durch Gedanken an etwaige Vor- oder
Nachteile erweichen lassen. ,Was niitzt es dem Menschen, wenn er die ganze
Welt gewinnt, aber seine Seele dabei verliert?* (Mt 16,26). Ubrigens wird Euch
gesagt, dab die Teilnahme freiwillig sei. Niemand kann Euch zwingen! So
ermahne ich Euch sehr zu einer unbedingten Entschiedenheit von Anfang
an,“39

Am 1. 2. 1955 werden ,Richtlinien fiir die Behandlung der
durch die Jugendweihe erwachsenden seelsorglichen Aufgaben erlas-
gen. 10

Darin heiBt es: ,Die Teilnahme an der Jugendweihe ist eine schwere Siinde
gegen den Glauben (1. Gebot) und zudem, da sie 6ffentlich geschieht, ein grofes
Argernis fiir die katholische Gemeinde. Wird diese Siinde nicht gebeichtet, so ist
die Beichte ungiiltig ... Kinder, von denen der Seelsorger weill oder die es
glaubhaft machen kénnen, dafl sie an der Jugendweihe nur auf schweren Druck
im Gehorsam gegen die Eltern teilgenommen haben, kénnen ohne weiteres
absolviert werden.“ Inhaltlich wird dies in einem Kanzelwort in allen Gottesdien-
sten am 6. 3. 1955 offentlich bekanntgemacht. Und am 23. 10. 1955 heilit es in
einem Hirtenwort: ,Die Vorbereitung auf die Jugendweihe in den Jungendstun-
den ist eine Einiibung des Unglaubens, sie verletzt die religitsen Gefiihle und ist
nicht vom Geist der Toleranz getragen . . . Katholische Eltern, katholische Lehrer
und Lehrerinnen, katholische Méanner und Frauen! Wir wiederholen es: Thr
kénnt nicht bei der Jugendweihe und ihrer Vorbereitung mitwirken. Ihr kénnt
nicht zustimmen, daB katholische Kinder zu derselben Zeit bei der Jugendweihe
eingeiibt werden im Unglauben - und beim Religionsunterricht eingeiibt werden
im Glauben. Das eine schlieBt das andere aus.“4!

Fiir diese Haltung der katholischen Kirche sind im wesentlichen
vier Griinde bestimmend.#

Einmal sehen die Bischife diese neue Jw in der Tradition ihrer
atheistischen Vorgénger,¥ zumal die Vorbereitung tatsdchlich vor
allem in den Anfangsjahren eindeutig atheistisch ausgerichtet
war.

38 Urban/Weinzen, a.a.0. 119.

39 Zit. nach Althammer, a.a.0. 583.

40 Beilage zum Amtsblatt des Bischéflichen Ordinariates Berlin Nr. 38.

41 Ebd. Nr. 175.

42 Vgl. Althammer, a.a.0. 584-587.

4 Zum areligiosen Charakter der ,alten Jugendweihe vgl. F. Wartenberg, 75
Jahre Jugendweihe in Hamburg, Hamburg 1965; Proletarische Jugendweihe.
Material zur Durchfithrung der proletarischen Jugendweihen und der Vorbe-
reitungskurse, Berlin 1931; vgl. auch Hallberg (s. oben Anm. 1).
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sDurch die enge Verbindung mit einer freidenkerischen Vergangenheit war
es den Christen der fiinfziger Jahre ebensowenig moglich, die Jugendweihe
wertfrei zu sehen, wie den Christen einer Generation vorher die Eindsche-
rung. 4

Allerdings ist hier anzufragen, weshalb seitens der Kirche Begriffe wie
Ersatzsakrament, Ersatzritus oder auch Pseudoritus auf die Jw angewendet
wurden. Damit hat sich die Kirche von vornherein in eine Situation gebracht, die
keine andere Einordnung der Jw mehr zulieB, als sie eindeutig als Kampfansage
seitens des Staates zu betrachten, letztlich als Ersatz fiir die Firmung. Immerhin
wiire es auch méglich gewesen, sich auf offizitse und offizielle AuBerungen
seitens des Staates und der Partei zu berufen, die darauf verwiesen, dab es sich
nicht um ,.einen Kampf gegen die christliche Kirche“ handele, die Jw ,nichts mit
Glaubenskampf* zu tun habe.s

Zum zweiten ist die Bezeichnung dieser Feier als Weihe ein
weiterer wichtiger Grund der Ablehnung.

In der Tat ist nicht recht einzusehen, weshalb eine sich streng wissenschaft-
lich gebende materialistische Weltanschauung einen solch religits geprigten
Begriff verwendet. Die Kirche versteht diesen Begriff in bezug auf Gott: In Taufe
und Firmung wird der Mensch Gott ,,geweiht” und in die Gemeinde Jesu Christi
eingegliedert. Wem also — so lautete damals die Frage — wird der Jugendliche in
der Jugendweihe geweiht? ,In den vielen Briefen, die der Erfurter Bischof
Aufderbeck an Jugendliche und deren Eltern geschrieben hat, als sie ihn in ihrer
Gewissensverwirrung anfragten, was sie betreffs der Jugendweihe tun sollten, in
den vielen Firmungspredigten, die er gehalten hat, war das sein am meisten
verwendetes Argument: ,Ihr seid Christen, Ihr seid Christus geweiht, Thr braucht
nicht noch einmal geweiht zu werden. 46

Auch hier wire es allerdings denkbar gewesen, den Begriff der Weihe seitens
der Kirche anders zu deuten. So gibt es diesen Begriff im profanen Bereich ohne
jede religivse Bedeutung. Es wird von der Einweihung eines Hauses oder einer
Schule gesprochen, womit das Neue, der Anfang bezeichnet wird, der Ubergang
von der Fertigstellung einer Sache zu deren tiglichem Gebrauch. Tatsichlich
diirften die meisten DDR-Biirger lingst diese Bedeutung dem Begriff der |w
unterlegen und damit einfach den Ubergang von der Schiilerzeit in die Erwach-
senenwelt meinen.

Ein dritter Ablehnungsgrund besteht darin, dal die Jw in einer Zeit
eingefithrt wurde, als auf allen Ebenen von Gesellschaft und Staat in
der DDR der Versuch gemacht wurde, den EinfluB der Kirchen
zuriickzudrédngen.

Zwar ist es zu keinem Kirchenkampf wie in manchen anderen kommunisti-
schen Staaten gekommen, doch konnten die Bischéfe gar nicht anders, als die
Einfithrung der Jw im Zusammenhang mit den Angriffen auf Religion und Kirche
zu sehen. Hinzu kam, daf} zu gleicher Zeit auch die anderen sozialistischen Riten
eingefiihrt wurden. Die Benachteiligung derer, die nicht an der Jw teilnahmen,
stand zudem im Gegensatz zu der offiziell erklirten angeblichen Freiwilligkeit
der Teilnahme.

Viertens ist die inhaltliche Bestimmung des Begriffes
Sozialismus ein weiterer Ablehnungsgrund.

Nach offizieller Definition war der Sozialismus eine Durchgangsstufe zur
kommunistischen Gesellschaft, die erklirtermaBen atheistisch sein sollte. So lag
fir die Kirche die Schlubfolgerung nahe: Die Jw ist ein Bekenntnis zum
Sozialismus, Sozialismus ist angewandter Marxismus-Leninismus und mithin
letztlich ein Bekenntnis zum Atheismus.47

Auch in den folgenden Jahren wird diese grundsitzliche Haltung
der Bischofe bestitigt. So erkldren sie in einem Fasten-Hirtenbrief
1959: ,,Kein katholischer Christ kann die sozialistische Namensgebung,
die sozialistische Jugendweihe, die sozialistische Trauung, die soziali-
stische Beerdigung oder ahnliche antikirchliche Feiern vollziehen,
ohne seinen heiligen Glauben zu verleugnen, s

7. Differenzierte Haltung der Bischofe

In einer Pastoralanweisung von 1962 wird diese ablehnende Hal-
tung durch einen pastoralen Akzent differenziert: ,Die Glidubigen sind
weiterhin zu ermahnen, sich nicht einschiichtern zu lassen, und sind
aufzufordern, ihre Rechte in Anspruch zu nehmen. Das Verdienst der
Treue im Glauben wird nicht kleiner dadurch, daB das Hauflein der
Getreuen kleiner wird. Denen aber, die dem Druck nachgegeben
haben, sei ausdriicklich gesagt, daB niemand hinausgestoBen wird. Es
soll(llniemand die Riickkehr verweigert sein, der sich zur Umkehr bereit
erklart. 49

4 Althammer, a.a.0. 584.

%5 H. Steininger, Mein Kind und unsere Welt, Berlin 1961, 50.

46 Althammer, a.a.0. 584.

4 Vgl. Bischéfliches Amt Erfurt (Hrsg.), Zur Beurteilung der Jugendweihe aus
katholischer Sicht. Arbeitshilfe fiir die Information von Eltern und Kindern
zum Problem Jugendweihe v. 23. 5. 1979 (vervielf.).

48 Zit. nach W. Knauft, a.a.0. 79f,

“ Ebd. 8o.

Diese Auseinandersetzung zieht sich bis in die Gegenwart. In
einem Pastoralbrief an die Priester vom 4. 9. 1967 wird ,zu den
sozialistischen Ersatzriten“ betont:50

,Wir miissen feststellen, dall ihr ideologischer Charakter und damit ihre
atheistische Tendenz bisher von keiner offiziellen Stelle widerrufen worden ist
... Ein Christ nimmt an der Jugendweihe nicht teil, weil sie ihrem Ursprung und
ihrer Tendenz nach Kultersatz unchristlicher und atheistischer Prigung ist und
sein will, weil sie den Atheismus miteinschlieft und weil sie von denen
empfangen wird, die nicht an Gott glauben und keiner Kirche angehéren. Wer als
katholischer Christ in diesem Sinne die sozialistischen Ersatzriten versteht und
dennoch freiwillig daran teilnimmt, siindigt gegen den Glauben. Er kann so lange
nicht zu den Sakramenten gehen, bis er sich zu Gott bekehrt hat.“ Allerdings
wird fiir Jugendliche, die sich nun schon in der Mehrzahl zur Teilnahme
gezwungen sehen und die Jw kaum noch in dem von den Bischéfen genannten
Sinn verstehen, anstelle der Sanktionen ,eine geeignete Bewihrung im Glau-
bensleben* gefordert: ,Darunter verstehen wir besondere vom Seelsorger festzu-
legende Zeichen, Dienste und Werke, in denen die ungebrochene Treue und
Liebe zur Kirche bezeugt wird.”

,Haben wir als Christen noch eine Chance in unserem Land? Was wird aus

dem christlichen Glauben unserer Kinder und Jugendlichen?* Das sind Fragen,
die die Bischéfe Anfang der achtziger Jahre bewegen. In ihrem Hirtenwort zur
osterlichen BuBzeit vom 8. 3. 1981, das sich kritisch mit gesellschaftspolitischen
Fragen und vor allem mit der Glaubens- und Gewissensfreiheit in der DDR
befaBit, wird wiederum die Jw als Beispiel angefiihrt:51 ,Immer wieder wird
(staatlicherseits; Vf.) erklirt, die Teilnahme an der Jugendweihe ist freiwillig.
Nehmen aber die Eltern und Kinder diese Freiwilligkeit in Anspruch, sind sie
seitens der Schule, der Betriebe, in denen die Eltern arbeiten, und seitens der
gesellschaftlichen Institutionen einem solchen Druck ausgesetzt, dafl von Freiwil-
ligkeit nicht mehr die Rede sein kann. Atheistische Eltern und ihre atheistisch
erzogenen Kinder haben ihr selbstverstiandliches Recht, sich durch das feierliche
Geldbnis der Jugendweihe zu einer atheistischen Lebensfithrung zu verpflich-
ten.”
_ Die Bischéfe erkennen damit an, dal es sich bei der Jw um einen
Ubergangsritus handelt, der legitim ist fiir Nichtchristen, verurteilen
aber zu Recht jeden Druck, der Christen mehr oder weniger zur
Teilnahme zwingt. Das entspricht einem Wort des Erfurter Bischofs
Hugo Aufderbeck: ,Ich sage das so hédufig in den Predigten: Wir haben
nichts dagegen, wenn die Atheisten fiir Geburt, Hochzeit und Tod ihre
Riten und Feierlichkeiten haben. Sie sollen uns aber nicht zwingen,
ihre Riten zu iibenehmen, wie auch wir sie nicht zwingen, ihre Kinder
zur Firmung zu schicken.“s2

Zugleich wird die konziliantere Haltung der Kirche gegeniiber
denen, die dennoch als Katholiken an der Jw teilnehmen, in dem
Hirtenwort deutlich bekundet: ,,Wir kennen die Gewissensnite, die
vielen von euch bei der Vorbereitung zur Jugendweihe aufgelastet
werden. Wir wollen sie mit euch tragen und euch auch durch dieses
Hirtenwort helfen. Doch abnehmen kénnen wir euch die eigene
Gewissensentscheidung nicht ... Wir wissen auch um die Not derer,
die ihre Kinder an der Jugendweihe teilnehmen lieBen. Wir bitten sie,
durch ein treues Leben im Glauben ihr Nachgeben wiedergutzuma-
chen,..”

8. Zur Haltung der Glaubigen

Die Geschichte der Jw ist vom Leid vieler Eltern und Kinder
gezeichnet. Die eindeutige Haltung der Bischéfe der DDR - ,,zu keinem
aktuellen Thema, weder zum Kirchenaustritt oder zum Schwanger-
schaftsabbruch noch zur Friedensproblematik, haben (sie) soviel ver-
lautbart wie zur Problematik der Jugendweihe, zu keinem Thema
haben sie so engagiert gesprochen“s® — brachte die Glaubigen in eine
erhebliche Konfliktsituation: Einerseits waren sie dem Druck des
Staates zur Teilnahme an der Jw ausgesetzt, andererseits hérten sie
von ihren Bischofen, daB sie damit ihren Glauben verleugnen wiirden.
»Diese letztlich auf den Seelen von Eltern und Kindern ausgetragene
Auseinandersetzung ist eines der traurigsten Kapitel in der
Geschichte der DDR. Keine Statistik erfaBt die Zahlen der Menschen,
die daran innerlich zerbrochen sind. Es ist wohl keine Frage, daB die
hohen Zahlen an Kirchenaustritten aus dem Jahrzehnt zwischen 1954
und 1964 in einem direkten Bezug zu dieser Auseinandersetzung
stehen. 54

50 Vervielf. Ms. Vgl. dazu auch die Stellungnahme der Berliner Ordinarienkonfe-
renz v. 25. 2. 1969 und den Pastoralbrief v. 3. 3. 1972. Der Inhalt wird dort
jeweils wiederholt.

51 HerKorr 35 (1981) 239-242 (241).

52 Schreiben von H. Aufderbeck an Vf. v. 25. 1. 1977.

53 Althammer, a.a.0. 587.

54 Th. Mechtenberg, DreiBig Jahre DDR-Jugendweihe, in: Informationsdienst des
katholischen Arbeitskreises fiir zeitgeschichtliche Fragen, Bonn 1984, Nr. 127,
23F.
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Die relativ kleine Gruppe derjenigen Katholiken, die innerhalb der
regimetreuen CDU in der DDR eine von den Bischofen und den
meisten Glaubigen fiir unméglich gehaltene Synthese zwischen der
Gesellschaftspolitik der SED und christlichem Glauben versuchen,
sehen keinen Grund dafiir, daB Katholiken auf die Jw verzichten. In
ihrer Zeitschrift kommentierten sie die Haltung der Bischéfe so:

»Wer die Jugendweihe nicht als einen atheistischen Ritus versteht und daran
teilnimmt, verst6ft nicht gegen seinen Glauben. Und das trifft auf alle katholi-
schen Jugendweihe-Teilnehmer zu. Nicht unsere sozialistische Gesellschaft,
nicht unser Staat macht aus der Jugendweihe ein Problem, sondern einige
kirchliche Kreise. Die Bischofe diirfen sich darum nicht wundern, wenn sie von
der Masse der Glaubigen, die mit beiden Beinen auf dem Boden unserer
sozialistischen Wirklichkeit stehen, in dieser Frage nicht verstanden werden.“5

Nicht wenige DDR-Katholiken fragen allerdings, ob die Jw tiber-
haupt das richtige Feld fiir einen Konflikt mit der atheistisch-materia-
listischen Gesellschaftsordnung ist. Zwar sind die Jugendstunden ein-
deutig atheistisch ausgerichtet, doch enthélt das Gelobnis der Jw kein
explizites Bekenntnis zum Atheismus. Was darin gefordert wird,
verlangt der DDR-Staat auch sonst von seinen Biirgern: die Zustim-
mung zur Einbindung der DDR in den Warschauer Pakt, zum soziali-
stischen Wirtschafts- und Gesellschaftssystem und zur Abhéngigkeit
von der Sowjetunion. Die kirchliche Kritik mub sich also in gleicher
Weise auf das ganze Bildungssystem beziehen, in dem die Jw nur einen
Teil darstellt. Viel dringlicher wire da, so meinen kritische DDR-
Katholiken, ein Wort zum Fahneneid der Nationalen Volksarmee, der
die Jugendlichen in der Tat zu Dingen verpflichtet, die mit der
Botschaft Jesu nicht in Einklang zu bringen sind, etwa die Erziehung
zum Hal auf den Klassenfeind.

Die wohl ausgewogenste Stellungnahme zum Problem der Jw findet
sich in einer Vorlage zur Pastoralsynode der katholischen
Kirche in der DDR,® die allerdings auf Einspruch der Bischéfe nicht in
die Beschliisse der Synode eingegangen ist:57

»Die Praxis der Jugendweihe belastet das Verhiltnis der Kirchen zum
sozialistischen Staat. Trotz mancher Wandlungen in ihrer Propagierung und in
ihrem Verstdndnis bei der Bevolkerung ist sie fiir den Christen ein ernstes
Gewissensproblem geblieben, vor allem in bezug auf die Wahrhaftigkeit. Die
Form des Gelobnisses, die heftige Propagierung, der sich die Jugendlichen und
Eltern kaum entziehen konnen, die allenthalben herrschende Befiirchtung und
die gelegentliche Androhung von Nachteilen in der beruflichen Ausbildung
lassen eine solche Aufnahme der Jugendlichen in die Welt der Erwachsenen
nicht zu dem werden, was sie fiir die Gesellschaft sein kénnte: ein freiwilliges
und aufrichtiges Annehmen gesellschaftlicher Verantwortung. Hier gilt wie bei
allen Bekundungen, die nicht aus ehrlicher Uberzeugung und aus eigenem
Antrieb kommen: Unaufrichtigkeit verdirbt den Charakter des einzelnen und
erschwert die Zusammenarbeit in der Gesellschaft.”

Wenn heute nahezu alle katholischen Jugendlichen an der Jw
teilnehmen, dann zeigt sich daran, daB die Uberzeugungskraft der
bischéflichen Argumente nachgelassen hat. Die heutige junge Genera-
tion betrachtet diesen Ritus kaum noch als ausdriickliches Bekenntnis
zum Atheismus und nimmt auch nicht eigentlich freiwillig daran teil.
Wer heute noch die Teilnahme verweigert, hat zumeist ein anderes
Motiv: ,,Als Christ in einem weltanschaulich anders bestimmten Staat
mub man zuweilen Zeichen des Bekenntnisses und vielleicht auch der
Abgrenzung setzen, wenn nicht an dieser Stelle, am Ende der Kind-
heit, dann an einer anderen.“s

So hat ,die mit Druck und Sanktionen belastete Jugendweihe wohl
einen dulleren Anpassungsprozel in Gang gesetzt, der aber mit einer
inneren Verweigerung einhergeht. Dadurch wurde eine Entwicklung
zunehmender Institutionalisierung und leerer Ritualisierung gefordert,
die nach einer Phase harter Konfrontationen die Jugendweihe zu dem
hat werden lassen, was sie heute ist: ein sinnentleertes Zeremoniell,
das ein Bekenntnis zum realen Sozialismus simuliert und einen Schritt
ins Erwachsenenleben suggeriert . ..“s® Ein Stiick weit scheinen sich
die Bischofe neuerdings dieser Sicht anzundhern, wenn sie in einem
Pastoralschreiben an die Priester und Diakone vom 8. 9. 1986 unter
dem Titel ,Katholische Kirche im sozialistischen Staat“® - einer

55 Stichwort Jugendweihe. Eine notwendige Klarstellung: Begegnung 12 (1972) 6.

56 Konzil und Diaspora. Die Beschliisse der Pastoralsynode der katholischen
Kirche in der DDR, Berlin 1977.

57 FK 5: Beruf und Welt, Beratungsgegenstand: Einsatz fiir Frieden, Menschen-
wiirde und Verséhnung v. 24. 8. 1974, 8. 6 (vervielf.).

58 Althammer, a.a.0. 589f.

59 Mechtenberg, a.a.0. (s. oben Anm. 54) 24.

% Veroff. unter dem Titel ,Zwischen marxistischem Staat und christlichem
Glauben“: FAZ Nr. 247 v. 24. 10. 1986, S. 6f. Hier irrig als ,Hirtenwort“
bezeichnet. Dabei soll dieses Pastoralschreiben gerade ,,nicht von den Kanzeln
verlesen werden" (so Bischof Joachim Wanke, Erfurt, in einem Begleitbrief v.
10. 9. 1986).

bislang katholischerseits nicht gebrauchten Formulierung, die insge-
samt eine etwas verdnderte Sicht der Bischofe in der DDR anzudeuten
scheints! — anerkennen, dal zumindest in der gegenwértigen Phase
~nicht der Kampf gegen die Religion das Wichtigste sei, sondern der
Aufbau einer klassenlosen Gesellschaft”, was staatlicherseits den ,,Ver-
such einer politischen Integration der Kirchen und Christen” bedeute.
Auch bei der Jw sei diese Tendenz sichtbar, die ,als ,bloBes’ Gelbnis
zum sozialistischen Staat interpretiert und (deren) weltanschauliche
Dimension heruntergespielt* werde. Das allerdings verstirke , die fal-
sche Meinung, die Jugendweihe sei ein wertfreies staatsbiirgerliches
Ritual ohne jede Bedeutung fiir den Glauben®.®2 Mit Recht betonen sie
aber, daB seitens des Staates die Jw nach wie vor ein Moment im
Bemiihen um die Herausbildung einer atheistischen Lebenskultur sei.
Diese Feststellung ist zweifellos richtig, doch bleibt zu fragen, ob die
Intention, die der Staat mit der Jw verbindet, auch von allen Teilneh-
mern, vor allem den Christen, rezipiert oder auch nur gesehen wird.

9. Firmung - eine christliche Jugendweihe?

sJugendweihe - eine weltliche Firmung® iiberschreibt eine polni-
sche Zeitschrift einen Artikel, der sich mit der Jw in der DDR befaBt.&
Was aber haben dieser sozialistische Ubergangsritus und das christli-
che Sakrament miteinander zu tun? Gibt es iiberhaupt Vergleichs-
punkte? Die Bischéfe in der DDR waren zweifellos dieser Meinung,
denn sie haben diese Verbindung in fritheren AuBlerungen nahegelegt
Der Vergleich wurde dabei darin gesehen, daB in beiden Riten ein
Bekenntnis abgelegt wird, einmal zum Atheismus, zum anderen zum
christlichen Glauben. s

Aber handelt es sich bei der Firmung um einen Ubergangsritus, wie
dies bei der Jw sicherlich der Fall ist? Offensichtlich konnte dieser
Eindruck entstehen. Entspricht das aber auch der Theologie des
Sakraments, das im Rahmen der Eingliederung in die Gemeinde eine
der drei Stufen der Initiation ist, die aus Wasserbad (Taufe), Siegelung
(Firmung) und der ersten Teilnahme an der Eucharistie besteht?

Trotz einer uniibersehbaren Literaturfiille und trotz der Erneue-
rung der Liturgie der Firmung nach dem II. Vatikanum sind viele
Fragen in der heutigen theologischen Diskussion kontrovers. Strittig
sind vor allem die Bedeutung des Sakraments und damit die erforderli-
che pastorale Praxis, seine Einordnung in die Abfolge der Sakramente
der Initiation, und daraus folgend das Firmalter und der Firmspender -
alles Fragen, die nicht Thema dieses Beitrags sein kénnen® Die
Auffassung, dal es sich bei der Firmung um einen Ubergangsritus im
eigentlichen Sinn, um den Eintritt in einen neuen Lebensabschnitt
handele, kann nur dort aufkommen, wo die Firmung als Sakrament der
Entscheidung verstanden wird. Gerade die Praxis der vorkonziliaren
Zeit hat zu dieser Deutung manchen AnlaB gegeben. So gab es
katholische Gegenden, wo die Firmung zumindest der Jungen als
Eintritt in das Erwachsenenalter verstanden wurde, oft dokumentiert
durch einen am Tag der Firmung innerhalb der Familie stattfindenden
erstmaligen und {iberméBigen Alkoholgenull, wenn nicht gar durch
noch problematischere und dem gldubigen Sakramentsverstiandnis
total entgegengesetzte weltliche Brauche.

Mehr noch als die katholische Firmung hat die evangelische Konfir-
mation Anlafl zu einer Deutung als Ubergangsritus in das Erwachse-
nenalter gegeben. Sie wurde weithin als aufwendiges gesellschaftliches
Ereignis begangen. Nicht wenige evangelische Christen in der DDR
sind heute froh dariiber, dal derartige Praktiken inzwischen auf die
gesellschaftliche wie familiire Feier der Jw tibergegangen sind, wih-
rend die Konfirmation fiir die evangelische Gemeinde wieder zu einer
allein durch den Glauben bestimmten kirchlichen Feier geworden ist.

Das gilt in der DDR auch fiir die Firmung. Wer an ihr teilnimmt,
sieht sie im Unterschied zur Jw als Tun in der christlichen Gemeinde
und als Bekenntnis zu ihr. Einen Schenkzwang oder aufwendige
familiire Feiern gibt es nicht. Diese finden eben bei dem gesellschaftli-
chen Ereignis Jw statt. Doch schon die theologische Erkenntnis, daB die
Firmung eng mit der Taufe verbunden und Teil der einen christlichen

61 Zur Entwicklung des Verhiltnisses der katholischen Kirche zum Staat vgl. K.
Richter: Deutschland Archiv 14 (1981) 459-463; 15 (1982) 800-803; 16 (1983)
454—458.

62 A.a.0. (oben Anm. 60) 6 und 7.

8 Argumenty, Warszawa v. 20. 11. 1983, S. 13; deutsch: Informationen und
Berichte Nr. 1/1984, hrsg. v. Haus der Begegnung Konigstein, S. 9-15.

64 Vgl. u. a. K. Richter, Firmung und Firmpastoral, in: Handbuch der Religions-
pédagogik 3, Giitersloh/Ziirich 1975, 139-152; Ders./M. Probst/H. Plock
(Hrsg.), Katechumenat heute, Freiburg 1975; |. Brosseder, Taufe/Firmung, in:
NHthG 4, Miinchen 1985, 167-182.
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Initiation ist, daher grundsétzlich auch in einem anderen Alter emp-
fangen werden kann als in der Zeit zwischen Kindheit und Eintritt in
die Erwachsenenwelt, stellt eindeutig klar: Die Firmung ist keine
christliche Jw, kein Mannbarkeitsritus, und also auch nicht mit ent-
sprechenden Ubergangsriten animistischer Kulte zu vergleichen.

Doch gibt es auch andere erhebliche Unterschiede zur Jw. Bei der
Feier der Firmung soll wie bei den anderen Sakramenten etwas
empfangen werden. Bei allen sozialistischen Riten wird etwas getan,
eine Verpflichtung abgelegt, woran sich konsequenterweise die Erfiil-
lung des Geldbnisses anschlieBen soll. Damit sollen die Biirger emotio-
nal an den Staat gebunden und seiner Weltanschauung verpflichtet
werden. Der einzelne verspricht der Gesellschaft die Treue, die Gesell-
schaft gewéhrt ihm dafiir Schutz und ermuntert ihn zum Engagement
fur den Sozialismus. Anders als in der Kirche sind deshalb Verspre-
chen und Motivierung stark ausgebaut.

Wenn im erneuerten ,Ordo confirmationis“® Nr. 23 von einer
»Renovatio promissionum baptismalium® die Rede ist und damit ein
Taufversprechen gemeint sein sollte, dann ist das nicht sehr gliicklich
formuliert. Theologisch richtiger ist die deutsche Fassung, die von
einem Taufbekenntnis spricht.¢ Der Glaube ist Geschenk Gottes und
kann daher nicht versprochen werden. Ein Taufgelébnis, wie es frithe-
rer deutscher Terminus war, ist nicht méglich und wiirde tatsichlich
eine Ndhe zum Geltbnis sozialistischer Riten unterstellen. Wohl kann
der Glaube bekannt, kann das Taufbekenntnis erneuert werden. Von
daher kennt die Feier der Firmung auch keine Verpflichtung der
Gemeinde, das oder jenes zu tun. Wohl aber kennt sie die vertrauens-
volle Bitte an Gott, dal er denen, die ihren Glauben bekennen, helfen
moge, ihr Christsein auch im Tun zu bekunden. Die Einheit von

85 Editio typica, Vatikan 1971.
66 Die Feier der Firmung. .., Einsiedeln u. a. 1973, Nr. 6.

danksagender Erinnerung und hoffender Zukunftserwartung ist
Gestaltungsprinzip allen liturgischen Handelns. Im Vertrauen auf die
Heilszusage Gottes, der auch den Glaubenden vor uns seinen Heiligen
Geist geschenkt hat, hofft die zur Feier der Firmung versammelte
Gemeinde, dal er dies auch hier und heute wieder tun und bis zum
Ende der Zeiten bei ihr bleiben wird.

Das aber ist etwas ganz anderes, als es das Geldbnis der Jw aussagt,
das die Hoffnung ganz allein auf das eigene menschliche Tun baut und
zudem noch die Gewalt zur Durchsetzung der innerweltlichen Ziele
beschwdrt. Sicher wird auch im sozialistischen Ritus der Blick zuriick
gerichtet, geschieht Erinnerung und Dank fiir das mit der neuen
Gesellschaftsordnung angebrochene ,Heil“. Die Gegenwart wird
zugleich mit dem Ausblick auf die zukiinftige bessere Welt betrachtet.
Heilszusage und Heilserwartung kommen darin zum Ausdruck. So
werden etwa das Lob der Partei und der Werktitigen gepriesen, die
Kraft der Einheit und Geschlossenheit gerithmt und die hoffende
GewiBheit der Zukunft verkiindet und gegenseitig bestétigt.

Es kénnte fiir die Pastoral vielleicht von Nutzen sein, derartige auf
den ersten Blick wenig relevant scheinende Phidnomene wie die
sozialistischen Riten im Rahmen ihrer anthropologischen Grundlegung
wenigstens zur Kenntnis zu nehmen. Was bei der Jw in der DDR nicht
zuletzt mit staatlichen ZwangsmaBnahmen durchgesetzt wurde, ist
eine Erscheinung einer total sdkularisierten religionslosen Welt. Letzt-
lich ist dies aber nicht etwas Singulidres, das nur einen atheistisch-
materialistischen Staat betrifft. Was sich hier ereignet, wird frither oder
spater auch andere Staaten betreffen, die den Erscheinungsformen
einer sikularisierten Industriekultur unterliegen. Und das, was an der
DDR beispielhaft aufgezeigt wurde, hat durchaus auch positive
Aspekte: die mogliche Riickbesinnung der christlichen Gemeinde auf
das Wesentliche ihres Glaubens in einer Gesellschaft, die nicht mehr
christentiimlich ist.

Zum Doppeltraktat iiber die Eucharistie unter dem Namen des Albertus Magnus*
Von Adolf Kolping, Freiburg i. Br.

Im groBen Corpus der Albertus Magnus zugeschriebenen, sicher-
lich nicht alle authentischen Schriften findet sich ein umfangreicher
eucharistischer Traktat, gewissermaBen ein Doppeltraktat, insofern er
eine Meferklirung und einen mit Quia autem etc. verbundenen
systematischen Traktat {iber den Leib des Herrn umfafBt. Dieser zweite
Teil behandelt die besonderen Schwierigkeiten bzgl. des Altarssakra-
mentes nach sechs Gesichtspunkten (genera), mit denen die Euchari-
stie benannt wird: Gnade, Gabe, Speise, Gemeinschaft, Opfer und
Sakrament. Dieser Doppeltraktat hatte wohl urspriinglich, mittelalterli-
chen Editionsgewohnheiten entsprechend, keine Uberschrift; am Ende
des zweiten Teiles steht als Bezeichnung dieses Teiles (oder des
ganzen Werkes?) Summa de corpore domini und die Zuschreibung an
Albertus, den Prediger-Bruder und einstigen Bischof von Regensburg.
Durchweg in Vollhandschriften {iberliefert — es gibt auch Abbreviatu-
ren und Teilhandschriften — wurde seit den ersten Drucken 1473/74
bei Zainer in Ulm der Doppeltraktat als zwei selbstindige Werke, unter
je eigener Uberschrift, prasentiert. Fiir die Editio Coloniensis (EC) ist
das Werk als Bd 40 in der iltest erreichbaren vollhandschriftlichen
Gestalt vom Rezensenten vorgesehen. Der leichteren Zitationsweise
dienend gab ich (nach Bezeichnungen Ende des 13.]h.) als Kurztitel
dem ersten Teil Super Missam (sM) und dem zweiten S. de Corpore

* Fries, Albert: Der Doppeltraktat iiber die Eucharistie unter dem Namen des
Albertus Magnus. - Aschendorff (1984). IX, 201 S. Miinster; (BGPhMA NF 25),
br. DM 58.~, zit. Fries.

Ders., EinfluB des Thomas auf liturg. und homil. Schrifttum des 13. Jh., in: G.
Meyer und A. Zimmermann (Hrsg), Albertus Magnus Doctor universalis
1280/1980, Mainz 1980, zit. Fries, EinfluB.

Kolping, A., Eine Abbreviation der Albert d. Gr. zugeschriebenen MeBerklarung,
in: Schol XXXI, 1956, 70-84, zit. Abbreviation.

Ders., Zur Entstehungsgeschichte der MeBerklirung Alberts d. Gr., in: MThZ 9,
1958, 1-16, zit. Entstehungsgeschichte.

Ders., Zur Frage der Textgeschichte, Herkunft und Entstehungszeit der anony-
men ,Laus Virginis“ (bisher Mariale Alberts d. Gr.), in: RechTham XXV,
1958, 285-328, zit. ,Laus Virginis“.

Ders., Die handschriftliche Verbreitung der MeBerklarung Alberts d.Gr., in:
ZKTh 82, 1960, 1-39, zit. Handschriftliche Verbreitung.

Domini (CD). Den Kiirzeln begegnet man jetzt u. a. bei Kurt Illing! und
in dem zur Anzeige gelangenden Werk von A. Fries.

Dieser hatte schon 1955 und 1974 u. 6. die Echtheit? des eucharisti-
schen Doppeltraktates bestritten. Hans Jorissen (1956)2 und jiingst H.-].
Vogels (1978),* waren fiir die Echtheit eingetreten, der Rezensent fiir
eine wie auch immer geartete ,,Beteiligung* des groBien Albertus.s Mein
Lehrer, Bernhard Geyer, Inaugurator und erster Prisident der EC,
hatte sein Urteil, beeindruckt durch die sich anzeigenden Argumente
fiir die Inauthentizitit, zuletzt in der Schwebe gelassen.

Albert Fries legt in 13 Kapiteln, die das Fazit seiner Forschungen
und Uberlegungen dokumentieren, die Griinde fiir die albertinische
Inauthentizitédt mit einer Fiille von Einzelbeobachtungen dar. In griind-
licher Darstellung und Wertung spricht er die Gesichtspunkte durch,
die fiir oder gegen Alberts Autorschaft sprechen.

Das sind: I. die ,Bezeugung®, die den Doppeltraktat (DTr) Albert zuschreibt
(frithe Kataloge der Dominikaner-Schriftsteller, Zeugnis der frithen Hss., schon
1279 bzw. 1281, literarische Zeugnisse, so Lektor Johannes v. Freiburg in seiner
Summa confessorum, vor 1298), II. ,Selbstzitationen“ (sM in der Vater-unser-
Erkldrung 2 Fille, in CD 1, ndmlich: ,in scientia de sensu et sensibili“, bzw. noch
zusétzlich, so nach H. Jorissen: ,in libro II De anima), III. unterschiedliches
Zitationsumfeld gegeniiber drei auch bei Albert vorkommenden ,, Zitationen®, IV.
von Albert abweichende , Zuschreibungen® von Zitaten (7 Falle), V. , Literarische
Abhéngigkeit von Albert” (7 Falle), VI. ,,Ausdruck®, der beim Vf. charakteristisch

! Kurt Illing, Alberts d. GroBen Super-Missam-Traktat in mittelhochdeutschen
Ubertragungen. Untersuchungen und Texte, Miinchen 1975.

2 Was heibBt im 13. Jh. authentisch oder echt? Welcher Art waren die Urheber-
Vorstellungen damals? Zu den von Albert Sup. Marc. In prol. Hier. charakteri-
sierten plagiarii scheint der Vf. des Doppeltraktates nicht zu gehdren. Was
A.Fries 72f dazu sagt, miiBte genauer als bei ihm geschehen durchdacht
werden.

3 H. Jorissen, MeBerkldrung und Kommuniontraktat — Werke Alberts d. GroBen,
in: ZKTh 78, 1956, 41-97.

4 H.-]. Vogels, Zur Echtheit der eucharistischen Schriften Alberts d. Gr., in:
TheoPhil 58, 1978, 102-119. Mit ihm setzt sich Fries naturgemiB, da unmittel-
bar vor seiner eigenen Untersuchung erschienen, besonders auseinander.

5 Ich brauchte zuletzt hierfiir den von der Bibelexegese bekannten Begriff des
auctor principalis (Tantum festum 4).
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von Albert abweicht (10 Fille), VII. , Liturgisches”, das sich von Albert unter-
scheidet (5 Fille), VIIL ,,die MeBerklédrung (sM) und die MeBpredigten, sowie die
Legenda (aurea) des Jakobus a Varagine (Varazze)®, eines Dominikaners (+ 1298),
als ungenannte Materialquellen (A. Fries, 73), IX. Mariologisches (Unterschiede,
z. T. Weiterfithrung marianischer Prirogativen), X. , Linderung der Hollenstrafe"
(im Zusammenhang mit der zeitgenossisch viel ventilierten Frage, ,welchen
Verstorbenen und wozu die Fiirbitten der Kirche niitzen"), XI. ,,Andere Lehren",
die von Albert abweichen (19 Fille), XIL. ,Accidentia in sacramento®, das
Problem der subjektlosen Akzidenzien (wobei der Vf von CD gegeniiber Albert,
Thomas und der Mehrzahl der zeitgentssischen Theologen, die sich mit dem
Wundercharakter des Verbleibs der empirischen Realitét der Spezies-Akziden-
tien begniigen, ein Verbleiben nach Art ,intentionaler Gegenwart” [esse ...
simile isti esse, quod habet in medio, et ei quod habet in sensu] verstindlich zu
machen sucht), XII. ,Fractio” der Hostie nach erfolgter Konsekration, die zum
Problem wird, wenn die Akzidenzien ,nicht eine empirische Realitdt in der
Aubenwelt“ besitzen sollen (Fries, 191); wie forma et figura panis in ihrer
sintentionalen Realitdt gebrochen wird, bleibt freilich in CD auch unklar.

A. Fries (66) bemiiht sich primér nur um die Autor- oder Nichtautorschaft
Alberts hinsichtlich des Doppeltraktates. Er faBt Kap. XIV ,aufgrund der hier
vorgelegten, bei weitem nicht vollsténdig ausgebreiteten inhaltlichen Unterschie-
de und Gegensdtze“ sein Ergebnis dahingehend zusammen, daB Albertus
Magnus nicht der Verfasser sein kann (200), also ungeachtet der fast liickenlosen
und schon an Alberts Lebensende erfolgten Zuschreibung an diesen. Der
Vergleich der Bibelzitationsweise in CD (hierzu: Kolping, Handschriftliche Ver-
breitung, 32f) ,,und bei Albert, dessen Werke, was Textfassung, die Fundort- und
Kapitelangabe sowie die Kontamination von Schriftstellen betrifft, ausgepragte
Eigentiimlichkeiten aufweisen”, kénnte noch ,entscheidende Bedeutung",
griindlich untersucht, gewinnen. Dieser Vergleich ist erst vollstindig nach
Vorliegen der kritischen Ausgaben des Doppeltraktates ,und des (im Druck
befindlichen) Mt-Kommentars (nach dem Koélner Autograph durch Bernhard
Schmidt, Albertus-Magnus-Institut Bonn) durchzufiihren (A. Fries, 200).

Ich stimme dem Ergebnis zu, daB der Doppeltraktat nicht von
Albert d. Gr. sein kann. Diesen Nachweis im Laufe der Jahrzehnte
seiner Beschiftigung mit Albert geliefert zu haben, ist das. bleibende
Verdienst von A. Fries. Zwar st6Bt sich der Leser gelegentlich bei ihm
(z. B. 22f; 27f; 46-48) an der etwas spottischen Art gegeniiber seinen
Gesprichspartnern. Man braucht auch nicht in allen vorgebrachten
Einzelheiten, diese fiir sich genommen, ein untriigliches Indiz der
albertinischen Inauthentizitit zu sehen; Fries selbst differenziert
zuweilen die Gewichtigkeit der Argumente. Es gibt deren aber genii-
gend schwerwiegende und entscheidende gegen die albertinische
Autorschaft (s. Zusammenfassung, 197ff).

Beeindruckend ist, wie Albert in einzelnen Fragen konstant in seiner Beant-
wortung bleibt, so daB sich die Differenzen zwischen der albertinischen Lehre
und den Ansichten des Verfassers des Doppeltraktates leicht ablesen lassen.®

Unterschiede beim Doppeltraktat gegeniiber der konstanten Lehre Alberts
zeigen sich u. a. bei der Bezeichnung des MelBzelebranten als sanctitatis perfector
(Fries, 48-57), wihrend fiir Albert der Ausdruck perfector mit der Glaubenslehre
zu tun hat (50), dann die nicht nur von Albert, sondern auch von anderen
Theologen (Thomas Aq., Bonaventura, Petrus v. Tarantasia) abweichende Auffas-
sung bzgl. der Niederen Weihen (Ineinssetzung der acolythi und lectores,
wihrend fiir Albert wie fiir Petrus Lombardus acolythi und ceroferarii nur ,,.zwei
Namen fir denselben Weihegrad“ sind). Besonders deutlich scheinen mir unter
dem Aspekt der Differenz zu Alberts Lehren das villige Freisein des Blutes
Mariens von jeder Makel der Erbsiinde und persénlicher Siinde, dann Maria als
Mater ecclesiae, ferner wie sich der Anonymus die Linderung der Héllenstrafe als
Wirkung kirchlicher Suffragien denkt. Der Anonymus hilt ,in literarischer
Abhéngigkeit von Albert (Fries, 109) zundchst mit diesem ,an der milderen
Richtung® fest, daB die Fiirbitten irgendeine Wirksamkeit fiir den Verdammten
haben; nach Albert verdankt der Verdammte eine Linderung den Lebenden, die
fiir ihn beten, aber nach dem MeBtraktat geht die Linderung auf den Verworfe-
nen insofern selbst zuriick, als dieser im Erdenleben guten oder schlechten
EinfluB ausgeiibt hat, der dann, falls der Einflufl sich gut auswirkt, ,eine
Linderung der Gewissensqual bewirkt und damit die Bedingungen erstellt, daB
die Fiirbitten fiir ihn Wirkung zeigen kénnen“ (108). Véllige Differenz zu Alberts
Lehren zeigt sich ferner in Ungenauigkeiten bei Einzelproblemen (Kap. X1), dann
in der Losung der eucharistischen Akzidenzienfrage, wo sich Albert hinsichtlich
der Trigerlosigkeit der eucharistischen Akzidenzien mit deren wunderbaren
Erhaltung begniigt,® CD aber die Wunderhaftigkeit nach Art intentionaler
Realitdt mit dem Begriff , Akzidenz" (an-sein) vertriiglich und so einsichtig zu
machen sucht.

Natiirlich kénnte man auch Weiterentwicklungen von Alberts
Gedanken annehmen. Autoren wie H. Jorissen, C. Vansteenkiste, H. J.
Vogels rechnen damit. Es gibt ja tatsichlich solche Weiterentwicklun-

& Wiihrend Albert eine in drei Schritten fortschreitende Befreiung Mariens von
der Begehrlichkeit lehrt, ist Maria davon frei statim in principio ante omnis
libidinis vulnus (sM); von ihrem Blut sagt CD (sanguines) numquam ulla
originalis vel actualis macula infecti. Wobei A. Fries, 77-81 gegeniiber der
Konstruktion Jorissens im Recht ist.

8aSup. IV Sent. d. 12 a. 10 sol.: Secundum opinionem celebriorem et magis
catholicam formae illae (manent) sine subiecto.

gen in Alberts Gedankenwelt.” Endlich kénnte man bei einem altern-
den und vielbeschiftigten Albert gedichtnismilBige Ungenauigkeiten
vermuten. Doch gerade gegeniiber Alberts Angaben in sicher ihm
zugehorigen Schriften sprechen liturgische Einzelheiten (s. Kap. VII)
und in Nebensichlichem abweichende Lehren (s. Kap. XI) zumindest
fiir Mitbeteiligung von Sitten oder Lehrmeinungen aus anderer
Umwelt als der Alberts selbst.

Wenn es sich nun nicht um ein durch und durch origindres Werk
Alberts handelt, ergeben sich Fragen, die bei diesem Doppeltraktat
erhellt werden sollten, der bis zu Gabriel Biel und tiber diesen bis zu
Luthers theologischer Ausbildung einflulireich war. In einer Rezension
konnen sie nur angesprochen, aber nicht in wiinschbarer Perfektion
beantwortet werden.

1. Zunichst einmal die Frage: Wann wurde der Doppeltraktat abgefaBt? Nach
A. Fries (69) ist die Abfassungszeit ,noch véllig in der Schwebe”. Ich72 hatte die
Vermutung geduBert, Truitwin v. Esslingen habe ,sich wohl aus persénlicher
Kenntnis Alberts” fiir das ,,damals irgendwann® verfaBte Werk interessiert, als
Albert 1268 die Predigerkirche in Esslingen konsekriert habe, wo Truitwin ,als
anwesend vermutet werden" diirfe. Fiir A. Fries (4) ist diese Entstehungszeit um
1268 ,jedoch nicht bewiesen®. C. Vansteenkiste (Angelicam 1976, S. 419) nahm
sogar 1260/61 als Entstehungszeit an, da er Albert weiterhin als Verfasser
ansieht. A. Fries (70) vermutet sie hingegen ,frithestens um die Mitte der
siebziger Jahre“. Seine Begriindung liegt darin: sM héngt ,— sogar literarisch
nachweisbar — von Jakobs (v. Varagine) MeBpredigten ab“, deren , Terminus a
quo . .. nach 1273 liege. Er hatte schon vorher ,,die Entstehung des Meftraktates
frithestens um 1275“ angesetzt, ja, als Hypothese, Ambrosius Sansedoni OP
(1220-1287), einen Albert-Schiiler, ,als Vf. des Doppeltraktates in Erwégung
gezogen® (Fries, Einflub, 428).

Ich kann diesen Versuch, den Anonymus von Jakob v. Varagine abhéngig sein
zu lassen, ferner Ambrosius Sansedoni als eventuellen Verfasser des Doppeltrak-
tates anzusehen, innerhalb einer Rezension nicht in Einzelheiten nachgehen.
Uberzeugt haben mich diese Kombinationen nicht! Die Verfasserschaft des A.
Sansedoni hat Fries (66) selbst nur als Hypothese, nicht als gesicherte These
werten wollen. Er moge mir diese ungeschiitzte apodiktische Ablehnung nicht zu
sehr ankreiden!

Er (65) meint, Jakobus habe sich wohl kaum aus sM ,die liturgischen
Angaben miithsam“ herausgesucht; es sei ,wahrscheinlicher”, daB der Verfasser
von sM sich die diirftigen drei Melpredigten des Jakobus zur Hand nahm und
darin ,den liturgischen Rahmen und Faden (fiir sein Liturgiewerk) fand“. Dazu
wiére zu sagen: ,Der liturgische Rahmen und Faden® stand den liturgischen
Theoretikern in der Tradition zur Verfligung, ohne daB man jede traditionelle
Einzelheit des einen Verfassers bei dem anderen nachweisen kénnte. ,Kompi-
liert“ haben sowohl sM wie Jakobus aus dem ihnen traditionell zur Verfiigung
stehenden Material; ein ,,Plagiat” des einen aus dem anderen fand ich nicht. Auf
ein solches (im Sinne einer citatio tacita aus dem sM bei Durandus, Rationale lib.
4 c. 5 vorhanden) macht A. Fries (Einflull, 377) selbst aufmerksam. Bei Durandus
findet sich iibrigens auch die genau gleiche Verteilung der 12 Apostel auf die
Artikel des Apostolicums wie in sM, die absolut nicht einheitlich war. Kompila-
tion und Plagiat sind nicht dasselbe!

Bei den bislang vorgebrachten chronologischen Ansitzen suchte man die
Abfassungszeit des Doppeltraktates, die von A. Fries sehr spét angesetzt wird (zu
spit, wie ich glaube, zeigen zu konnen), vor allem durch die Einordnung in die
Lebensdaten Alberts plausibel zu machen, wobei die Abfassung durch Albert
vorausgesetzt wurde, die A. Fries ja fiir unméglich hilt. Wenn wir diese
Orientierung an den Lebensdaten Alberts zunichst beiseite lassen, haben wir als
Terminus ad quem die datierte Hs. von Mérz 1279 (Sigl K?).8 Sie ist von einem
Prior Albert in Auftrag gegeben und von einem Konrad Pistor v. Ravensburg
geschrieben. Sie gehort, soweit ich sie 1958 in London, Antiquariat Robinson,
kollationieren konnte, zu der von mir , Kaisheim“ benannten Gruppe (wegen der
dorthin gehorigen Hs. M von 1281), Sammel-Sigl der Gruppe: 111. Diese Hs. M
von 1281 (jetzt Miinchen Staatsbibliothek Clm 28 180) nennt als Auftraggeber
den Zisterzienserabt Truitwin v. Esslingen und als Schreiber Konrad v. Ravens-
burg (ohne Pistor!). Wenn der Stammbaum des Hss.-Typs 1 (Kolping, Verbrei-
tung, 39) chronologisch aussagekriftig ist, kommt man also schon, zuriickrech-
nend, fiir die Abschrift des Hss.-Typs 1 vom Exemplar auf c. 1275, bzw. fiir die
Abfassung des Exemplars mindestens auf c. 1274.

Die Festsetzung des Terminus a quo ist nicht so einfach. A. Fries (64-70)
benutzt hierzu die drei sog. MeBpredigten des Jakobus v. Varagine OP (+ 1298).
Von ihnen laBt er, wie wir hérten, sM abhingig sein; da diese Predigten
(wenigstens die erste) Thomas v. Aq., Sth III (1273/74), benutzt haben sollen,
nimmt er (69f) fiir 1273/74 den Doppeltraktat als noch nicht vorhanden an.
Jedermann sieht jedach, meine ich, daB diese spiite Entstehungszeit ,fiir den

7 So hinsichtlich des Zustandekommens des ,spirituale esse’ bei der Sinneser-
kenntnis (A. Fries, 183) oder in der Frage nach der Einheit der Glaubigen mit
Christus als dem Opferpriester in der Eucharistie (ebd., vgl. 124): aufgrund der
Natureinheit (Sup. III Sent., so auch CD), aufgrund der Einheit im Geist
(Joh-Komm., so nicht CD).

7aHandschriftliche Verbreitung 35.

& Die 1279 datierte Hs. (ehemals Phillipps, 428) Cologny-Genéve Bodmeriana B
171: Handschriftliche Verbreitung 4; W. Fauser S], Die Werke des Albertus
Magnus in ihrer handschriftlichen Uberlieferung, Teil I, Die echten Werke,
Miinster 1982, 316 n. 11; A. Fries, 2.
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MeDBtraktat frithestens um die Mitte der siebziger Jahre” (also unter der Annah-
me der Abh#ngigkeit von des Jakobus’ Melipredigt) schon angesichts der Vollen-
dung der Abschrift von Marz 1279 kaum stimmen kann. Damit ruht die
Abhingigkeit von Jakobus a Varagine bereits auch von daher auf briichigen
Grundlagen. Die Abfassungszeit ist demnach, was den Terminus a quo (nicht den
Terminus ad quem!) angeht, also ,,noch véllig in der Schwebe®.

2. Vorausgesetzt, es handelt sich nicht um eine originire Schrift Alberts (was
wir oben ja schon zugegeben haben), so fragt sich, in welchem geistigen Milieu
sie entstanden ist. Nicht umsonst ist der Nachweis der Nichtauthentizitit weit
schwieriger als bei dem zundchst anonym auftretenden ps-albertinischen Maria-
le.? Dieses wird von A. Fries (196f, 201) gerne als Beispiel genannt, daB schon sehr
frith, u. a. in den #ltesten Katalogen aus dem Prediger-Orden, unechte Werke als
echte Alberts angefiihrt werden. Die Schwierigkeit des Nachweises macht die
Reserve von Forschern verstindlich, die nicht so forsch und dezidiert wie A.
Fries (auch in seinem hier zur Anzeige gelangenden Werk iiber den ,,Doppeltrak-
tat“) eine Nichtauthentizitdt annehmen wollen.

Das geistige Umfeld, aus dem der Doppeltraktat entstand, ist bei den
Predigerbriidern zu suchen (von A. Fries, 199, nicht bezweifelt) und, wie wir
sehen werden, unter solchen, die ihn personlich gekannt haben. Diese Aussage
wird auch nicht durch die starke und frithe Verbreitung in Zisterzienserkreisen!®
hinfillig. Die altesten Stammbaum-Typen!! weisen direkt oder (mittels des
Aufenthaltes ihrer Abschriften) indirekt auf Dominikanerkléster!? als urspriingli-
che Besitzer hin. Ein neues Durchmustern der Herkunft der dltesten Hss.-
Gruppen dieser Typen wire hilfreich. Vielleicht kénnte man in der Rekonstruk-
tion der ,Wanderung" der Textgestalt des jeweiligen Typs noch interessante
Aufschliisse erhalten. Ich ging schon bei unbedeutenderen hochmittelalterlichen
Anonyma in meiner Miinsteraner Zeit von der Arbeitshypothese aus, daf} ein
Werk dort entstanden sein kénnte, woher der bessere Text komme; die beste
Textform und deren Beheimatung wiéren also nachzuweisen.!® Bei Thomas v. Aq.
wire es schwierig; anders ist es bei den ihm nachher zugeschriebenen Anony-
ma.'4

Fiir unseren Fall wire es besonders aufschluBreich, zu wissen, wo die Méarz
1279 fertiggestellte Hs. K2 hingehért.15 Sie gehort ebenfalls in Dominikanerkreise,
so scheint es, und nicht (wie ihr zwei Jahre spiter fertiggestelltes ,,Pendant") in
das Zisterzienserkloster Kaisheim a. d. Donau.

Thren Auftraggeber Prior Albert findet man namlich nicht in der zeitgendssi-
schen Priorenreihe der Zisterzienserabtei Kaisheim.18 P. Karl Suso Frank OFM,
heute Lehrstuhlinhaber Alte Kirchengeschichte und Patrologie, Freiburg i. Br.,
stellte in einem Seminar-Referat innerhalb des von mir damals geleiteten
Dogmengeschichtlichen Seminars der Univ. Miinster W. sich und uns die Frage,
ob das Fehlen des Abtsnamens in dem Kolophon der Hs. von 1279 (im
Unterschied zu dessen Vorhandensein in der Hs. von 1281) so gedeutet werden
konne, ,daB der Prior Albert in einem Konvent gesucht wird, der eben nur den
Prior als Oberen kennt*“,

Nun fithrte uns der erwéhnte Schreiber Konrad Pistor (Bicker) v. Ravensburg
ins Dominikanerkloster Esslingen; laut einer Urkunde vom 22. 3. 1303 steht
nimlich unter den testierenden Predigerbriidern von Esslingen auch ein Konrad
v. Ravensburg (s. EBlinger Urkundenbuch 159f). In derselben Urkunde fiihrt die
Liste der Unterschreibenden ein Prior Albert als erster an. Ein Prior gleichen
Namens tritt 1267, 1268 und 1301 urkundlich auf. Dazwischen sind Liicken

9 A. Kolping, ,Laus Virginis* 285ff: Die éltesten Hss. bzw. Typen (H und a)
bezeugen den anonymen Charakter. Nachgewiesen hat den nichtalbertini-
schen A. Fries, Die unter dem Namen des Albertus Magnus iiberlieferten
mariologischen Schriften, Miinster 1954, 34-37.

10 Kolping, Entstehungsgeschichte 15; Handschriftliche Verbreitung 6 (bes. A. 6)
und 37. In Zisterzienserkreisen entstand Ende 13. Jh. auch die meist verbreite-
te unter den Abbreviationen (Hs.: Stift Lilienfeld 145 mit dem spéteren Zusatz:
Summa breviata de corpore Domini a fratre Alberto im Explicit). Sie steht auch
in der anonymen Hs. Vorau Stiftshibliothek, Augustiner-Chorherrn, 390, um
1300 (Abbreviation 71f). Neben den Zisterziensern haben am meisten die
Kartauser fiir die Verbreitung getan. Uber das Verhéltnis dieser kontemplati-
ven alten Orden zu dem aktiven Dominikanerorden A. Kolping, Entstehungs-
geschichte 15 A. 87. Von dem Zisterzienserménch von Heilsbronn (Hand-
schriftliche Verbreitung 6) stammt das ,,puch von den VI namen des fronleich-
nams, auch goldene Zunge . . .“.

111960 glaubte ich (Handschriftliche Verbreitung 26-33 und 39) vier bzw. drei
Grundtypen zu erkennen,

12 7. B. die Hs. Basel Univ.-Bibl. BIV. 16, s. XIV ante med. Provenienz Dominika-
nerkonvent (Klein-)Basel. Die iltesten Bezeichnungen des Verfassers ,, Albert*
als frater (Verbreitung 15 A. 47) sprechen ebenfalls dafiir.

3 A. Kolping, Laus Virginis 287. Als Parallelfall zu der Pseudonymitit des
Doppeltraktates Fries, 196f und 291.

'* Z.B. Ps-Thomas, De decem praedicamentis. Inc.: Memoriam fecit mirabilium
suorum. Hieriiber: M. Grabmann, Die Werke des hl. Thomas v. Aq., Fribourg/
Schw./Miinster i, W, 21949, 405f.

15 Das Kolophon (Handschriftliche Verbreitung 4; W. Faser (o. A. 8) 316f, Nr. 11;
Fries, 3), das sofort nach der groBen Oration de corpore (sic!), also die
Einschnitte (Handschriftliche Verbreitung 3!) XII, XIII und XIV auslassend,
lautet: Anno ab incarnatione domini MCCLXXVIIII sexto Idus Martii consum-
matus est liber iste, procurante priore Alberto, scribente Cuonrado pistore de
Ravenspurch,

18 Unsere Suche unter Mithilfe von Hermann Tiichle (Miinchen, + 1986), dem
Kenner der schwibischen mittelalterlichen Kirchengeschichte, fithrt zu kei-
nem Ergebnis (Handschriftliche Verbreitung 5).

vorhanden und der Name ,,Albert” (wie iibrigens auch , Konrad*) gehorte damals
nicht zu den seltenen Namen. So ,bleibt nur die Vermutung, dal der fiir die
genannten Jahre nachgewiesene ,Prior Albert’ auch im Jahre 1279 den EBlinger
Predigerkonvent leitete. Bei der damaligen einjihrigen Amtszeit mit h&ufiger
Wiederwahl, durch Wiedereinsetzung durch das Provinzialkapitel ad infinitum
oder durch erneute Wahl der Kommunitit®, wire diese Vermutung ,,durchaus”
realistisch. Konrad v. Ravensburg (durch seine Herkunftsbezeichnung besser als
Prior Albert identifizierbar) wire demnach ,wahrscheinlich Dominikaner v.
EBlingen gewesen” und nicht , Kaisheimer Monch” (wie A. Fries S. 3 ihn nennt).
Dab er nach Kaisheim (wo er ja im Kolophon der Hs. M von 1281 als Schreiber
auftritt) ,entliehen” worden war, ,diirfte kaum Schwierigkeiten bereiten ange-
sichts des h#ufigen Schreiberaustausches in damaliger Zeit und der nachweisba-
ren engen Verbindung Esslingen—Kaisheim“ (Karl Suso Frank OFM in dem
erwdhnten Referat).

Wenn der Auftraggeber der Hs. K2 von 1229 mit dem um die Zeit
der albertinischen Esslinger Kirchenkonsekration urkundlich (1267,
1268 und ? spiiter 1301) bezeugten Prior Albert identisch ist, so fiihrt
das zu Ordensbriidern, die Albert d. Gr. personlich gekannt haben
miissen. Heimatliche Albert-Kunde bei dem Zisterzienserabt Truitwin
v. Esslingen, der wie der (Dominikaner-)Prior Albert (1279) nach
diesem denselben Schreiber mit der Herstellung der (Dezember 1281
fertig gewordenen) Hs. M beauftragt hatte, gewinnt durch dieses
Geflecht von Namenszusammenhédngen noch mehr Wahrscheinlich-
keit. Wenn auch meine Annahme der Entstehungszeit ,damals irgend-
wann” (d. h. um 1268) ,nicht bewiesen ist“ (Fries, 4), so befinden wir
uns doch zwischen 1268 und 1277 im zeitlichen Umfeld jenes Interes-
ses, das Bekannte Alberts d. Gr. diesem Opus fratris Alberti an dessen
Ursprung entgegengebracht hatten, das fiir die praktische Seelsorge
und Spiritualitdt wichtig war und im seelsorglichen Zeittrend lag.

3. Wenn der Doppeltraktat nicht originédr albertinisch ist, anderer-
seits aber ihm Albert als Verfasser im Umbkreis von Ordensbriidern
zugeschrieben wurde, und zwar — wann immer der Doppeltraktat
entstanden sein mag — zu Alberts Lebzeiten (mag dieser auch um die
Mitte der siebziger Jahre schon in Kéln gewesen sein), so stellt sich
doch die Frage: Wie konnte es zur Zuschreibung an Albert d. Gr.
kommen? Die Zuschreibung ist einhellig, in den #ltesten Hss., in den
iltesten Katalogen (Fries, 1), in den &ltesten literarischen Zeugnissen
(ebd. 7), und zwar von Anfang an, anders als bei der ps-albertinischen
»Laus Virginis“ (oben A. 9).

Die wenigen Hss., vor allem solche der &ltesten ,, Abbreviation“1# die anonym
sind, lassen sich gegen die moralisch einhellige Zuschreibung nicht ins Feld
fithren. Es gibt keine der Voll-Hss. (die also beide Teiltraktate enthalten), die
ohne Zuschreibung an Albert ist. Beachtenswert unter den anonymen Hss.
scheint mir allein die einst dem Gottfried v. Fontaines (+ nach 1306) gehiorige, von
deutscher Hand geschriebene (2. Hilfte des 13. Jh.s), mit vielen Fehlern und
Willkiirlichkeiten durchsetzte Hs. des sM-Traktates zu sein, von mir mit dem
Sigl P® versehen.!® Sie bringt einen sehr alten Text der Hss.-Gruppe Typ 4.

Die Zuschreibung an Albert (dessen hervorgehobene Stellung als
episcopus quondam Ratisponensis dabei eigens erwidhnt wird) geht in
der éltesten erreichbaren Form des Doppeltraktates von der Explicit-
Formel (Handschriftliche Uberlieferung 3, Einschnitt VII) zum zweiten
Teiltraktat (CD) aus. Uber sM stand im Doppeltraktat (wie auch nicht
in P?) zeitiiblich keine Exemplar-Uberschrift. Das Explicit zu CD
bezieht sich dem strengen Wortlaut nach nur auf den zweiten Teiltrak-
tat: Explicit summa de corpore domini a fratre Alberto de ordine
praedicatorum episcopo quondam Ratisponensi compilata. Von dort
nahm die Zuschreibung des ganzen Doppeltraktates an Albert wohl
ihren Ursprung. Wer hat das Explicit verfaBt? Den Esslinger-Kaishei-
mer Kreis kann man zunéchst nicht dafiir in Anspruch nehmen, denn
dort wird (wie auch Typ 2, Hs. T, nicht jedoch R) in M das Explicit bei
Einschnitt VII ausgelassen und mit dem Kolophon nach Einschnitt XIV
verbunden (Handschriftliche Verbreitung 4f und 9).

Der Doppeltraktat, schon durch seine unterschiedliche Doppelung
auffallig, scheint nicht in einem Gub konzipiert zu sein. Meine Vermu-

17 Eine genauere Untersuchung der Hs. in der Absicht, herauszufinden, was ihre
Textgestalt iber die Urspriinge der Hss.-Typs 1 vielleicht noch hergibt, wire
vonnoten.

18 8. 0. A. 10. Ein Kuriosum ist die Zuschreibung von sM an Magister Johannes
im Kloster St. Lambert (St. Lambrecht/Steiermark), s. XV, jetzt Wien Hofbi-
bliothek 1563 (Salisb., 161), wozu aber eine spitere Hand den Traktat Albert
d. Gr. zuschreibt (von mir, Handschriftliche Verbreitung 18, dem Typ 412,1
zugeschrieben. Es handelt sich um einen Volltext sM, nicht um einen Abbre-
viationstext, wie man aus der Uberschrift bei Fries, 5 vermuten kénnte,

19 Paris Bibl. Nat. Lat. 15 278 (Handschriftl. Verbreitung 25). Dal sie Vorstufe des
in den Doppeltraktat aufgenommenen MeBtraktates sei, ist m. E. angesichts
des Verhiltnisses dieser Hs. zur Gruppe 4 ausgeschlossen. Eine Kollation
konnte zur weiteren Kenntnis der Anfinge des Typs 4 vielleicht dienlich
sein!
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tung aufgrund des nicht in den Drucken (auch nicht bei Jammy-
Borgnet) wiedergegebenen merkwiirdigen Satzes® ging schon frither
dahin, daB CD vor oder unabhéngig von sM geschrieben sei.! Viel-
leicht deutet die ,, Jch-Form" im VI. Tr. (Borgnet: VI. Distinctio) von CD
im Unterschied zur ,Wir-Form“ (zumal in dem rétselhaften Zusatz
nach CD und der Albertus-Oration, Einschnitt XII, s. 0. A. 20), ferner
sM gegen Schlub} der Einleitung: Propter preces multorum suscepimus
(Hss.-Typ 1 und 2: suscipimus) ad tractandum mysteria Missae (Hand-
schriftliche Verbreitung 34 A. 94), endlich die teils sehr detaillierten
Hinweise in sM auf CD, wo das fragliche Problem jeweils mit ausfiihr-
licherer oder subtiler Behandlung in Aussicht gestellt wird (Entste-
hungsgeschichte 2 A. 7 und 8), darauf hin, daB es sich nicht um iibliche
literarische Ausdrucksformen handelt (,Pluralis majestaticus®), son-
dern dahinter sich vielleicht mehr birgt.

Die Frage, wie es zur Zuschreibung des Doppeltraktates an Albert d. Gr. kam,
1aBt sich hier nicht (noch nicht?) dokumentarisch beantworten, wenngleich diese
Rezension vielleicht Hilfen dazu aus dem Dunkel der Vergangenheit hervorzieht.
Der Doppeltraktat hdlt noch Probleme bereit, denen nachgegangen werden
sollte.

Zunéchst sollte man iiber das hinaus, was ich 1960 (Handschriftliche Verbrei-
tung) vorgelegt hatte, zu den Anféingen der hs. Uberlieferung nachgehen: Wie ist
da das Verhiltnis des Typs 4 (und eventuell 3) zu dem, was die Vorlage der
Typen 1 und 2 bieten? Vielleicht fithrte eine solche dornenvolle Untersuchung
noch deutlicher dorthin, wo der Doppeltraktat entstanden ist. Ob wir dann nicht
doch zu dem Esslinger Kreis und damit der Zuschreibung an Albert d. Gr.
néherkommen? Was ldBt sich aus der eigenartigen Form der Doppelung dieses
Werkes fiir den mittelalterlichen Theologiebetrieb finden? Wie wurde Authenti-
zitdt bei einem Werk damals verstanden, so daB es zu einer albertinischen
Firmierung im albertinischen Bekanntenkreis kommen konnte? Was heilit com-
pilatum?2 Wie konnte damals ein Werk, das einerseits anspruchsvoll (das ist der

20 Handschriftliche Verbreitung 3, unter Einschnitt XII: Nunc autem laborabimus
(Variante laboravimus in einigen Hss.-Typen, darunter in M von 1281, vgl.
Entstehungsgeschichte 4) ad mysteria totius missae explananda, adiuvante eo
de cuius dulcissimo corpore iam licet balbutiendo locuti sumus. Die Variante
kénnte Versuch einer sinngeméBen Verbesserung (nach Abschlufl nicht ein-
fach nur CD, sondern des Doppeltraktates) sein.

21 Entstehungsgeschichte 14, ,,mit guten Griinden“, wie A. Fries, 51 sagt.

22 Vgl. Rom, Bibl. Casanatense, Cod. 445 (B III 9, 13. Jh.): Explicit scriptum super
lob fratris Alberti Theutonici quondam episcopi Ratisponensis de ordine
Praedicatorum, compilatum, lectum, et scriptum anno Domini MCCLXXII in
Colonia civitate Germaniae. A Fries, Die Entstehungszeit der Bibelkommenta-
re Alberts d. Gr., in: G. Meyer und A. Zimmermann (Hrsg.), Albertus Magnus,
Doctor universalis 1280/1980, Mainz 1980, 137.

Doppeltraktat ohne Zweifel!) und andererseits fiir den Kundigen an Realien
zuweilen fehlerhaft?® ist, chne AnstoB zu erregen, mit Alberts Namen in die
mittelalterliche geistliche Welt hinausgehen?

Inhaltlich vermittelt der Doppeltraktat Einblick in die zweite der drei
geschichtlich aufeinanderfolgenden Akzentsetzungen, mit denen in der Chri-
stenheit das eschatologisch einmalig (Mk 14,25) akzentuierte Mahl Jesu vom
Vorabend seines Todes weiterlebt: 1. die fiir die Erlésung dankende und die
Wiederkunft erwartende kultische Hinwendung der Gemeinde zu Gott (daher
Eucharistia), 2. im MA Empfang der Bona gratia von Gott (geméaD isidorischer
Etymologie [eucharistia = bona gratia], der auch CD folgt),?* heute Eucharistie
als Mahlgemeinschaft der Christen untereinander und mit Gott, was schon durch
die Gestalt des Altares unterstrichen wird.

Als der Prior Albert, Auftraggeber der Hs. Ks, sich anschickte,
diesen Codex durch Konrad Pistor v. Ravensburg schreiben zu lassen,
hielt das hochadlige Stift St. Gereon zu Kéln 1277 die erste theophori-
sche Prozession, Ausdruck der hochmittelalterlichen Eucharistieauf-
fassung. Das Stift lag nicht weit von dem Predigerkloster entfernt, in
dem damals Albert, der ehemalige Bischof von Regensburg, lebte, der
iibrigens in stetem Kontakt mit dem damaligen Erzbischof Siegfried
v. Westernburg konferierte. 1264 hatte ja Papst Urban IV., der 1263
dem Verlangen Alberts, von den Verpflichtungen in Regensburg ent-
bunden zu werden, entsprochen hatte, Fronleichnam, das Tantum
festum fiir die Eucharistie, die Bona gratia, eingesetzt. St. Gereon ist
seit dem 19. Jh. die , Pfarrkirche“ der Kolner Erzbischofe. Diese Rezen-
sion sei Joseph Kardinal Hoffner, meinem einstigen Kollegen aus
Miinster i. W., zur Vollendung seines 80. Lebensjahres am 24. Dezem-
ber 1986 dargeboten!

23 Die durcheinander geratene Aufzihlung der vier ersten Konzilien sM (Borgnet
XXXVIII 21b; Fries, 147ff) mit Ersatz des Chalcedonens, dazu noch am
falschen Platz, durch ein Antiochenum) ist fiir die Ungenauigkeit des Vf.
dieses Teils am SchluB der Kyrie-Erkldrung kennzeichnend, aber wohl nicht,
weil Vf. das von Albert Sup. I Sent verworfene Antiochenum stiitzen will.
Anderseits lobt A. Lang, Entfaltung des apologetischen Problems in der
Scholastik des MA, Freiburg etc. 1962, 102 A. 28, die Behandlung der
Voraussetzungen des Glaubens sM (Borgnet XXXVIII 59b): Der Vf. ,bringt die
fundamental-theologische Ausrichtung in einer Klarheit, wie sie sonst bei
keinem Autor dieser Zeit, auch nicht bei den Schiilern Alberts anzutreffen ist",
und sieht darin (gegen A. Fries) ,ein geniigendes inneres Kriterium fiir Alberts
Autorschaft”.

24 A, Kolping, Tantum Festum, in: Divinitas VIII, Roma 1964, 3-7. Ders., Euchari-
stia als Bona Gratia. Die MeDauffassung Alberts d. Gr. an Hand seiner
Meberkldrung, in: Studia Albertina (FS Bernhard Geyer), Miinster 1952, 254.

Miiller, Paul-Gerhard: Lexikon exegetischer Fachbegriffe. — Stuttgart/Kevelaer:
Verlag Katholisches Bibelwerk/Butzon & Bercker (1985). 256 S. (Biblische
Basis Biicher, 1), kart. DM 28.—

Spitestens seitdem die exegetischen Wissenschaften vermehrt an
den neueren Erkenntnissen der Sprachwissenschaften partizipieren,
finden sich in Publikationen Termini, die dem Nichtexegeten doch
relativ fremd sind und ihn bisweilen daran hindern, die Ergebnisse der
exegetischen Untersuchungen zur Kenntnis zu nehmen. So neu nun ist
dieses Problem nicht. Auch die Exegeten des 18. und 19. Jh.s benutzten
selbstverstdndlich Formulierungen, die aus der klassischen Rhetorik
stammten und die man heute kaum noch als bekannt voraussetzen
diirfte. Dariiber hinaus gibt es noch die Sachbegriffe aus dem Bereich
der biblischen Realienkunde. Auch hier wird man nicht allen Lesern
Kundigkeit unterstellen kénnen.

Vor diesem Hintergrund leuchtet die Niitzlichkeit des Lexikons ein,
»-in dem die spezifische Terminologie der Bibelwissenschaft, ihrer
heutigen Methoden und Arbeitsweisen. . . erfalt, erlautert und lexiko-
graphisch aufgearbeitet wird . . ." (9).

Einen breiten Raum nehmen linguistische bzw. sprachwissenschaftliche
Begriffe ein. Anniéhernd ein Viertel der Stichworte befaBt sich hiermit, Hervorzu-
heben sind die Artikel zur Generativen Grammatik, Sprechakttheorie und
Semantik. Was die Kraft des Beispiels vermag, belegt die gelungene Erlduterung
zur Satzsemantik. Auch die klassischen Ausdriicke der Rhetorik kommen zu
ihrem Recht und werden bisweilen recht originell erkldrt. So wird z: B. ein
Anakoluth u. a. auf ,Konzentrationsschwiche” (52) zuriickgefiihrt. Dall der Vf.
sich auch entlegeneren Begriffen annimmt, zeigen Stichworte wie Anadiplose,
Akyrologie, Epanadiplosis. Hinzu kommt noch, daB eine Stilfigur zwar nicht
immer in einem eigenen Artikel abgehandelt wird, aber dann doch bei der
Behandlung eines verwandten Begriffes Erwdhnung findet. So z. B. Anantapodo-
ton im Artikel Anakoluth. Positiv ist zu bemerken, dall im vorliegenden Lexikon
neben Termini wie Jahwist, Priesterschrift, Heiligkeitsgesetz etc. auch judaisti-
sche Fachtermini aufgenommen wurden, die den Leser iiber Rabbinica informie-

ren. Damit wird der Wichtigkeit der Kenntnis vom Frithjudentum fiir das
Verstindnis vor allem der ntl Schriften Rechnung getragen. Da hier wie bei fast
allen Artikeln Sekundarliteratur angegeben ist, ist eine weitere Vertiefung
méglich. Weiterhin werden verschiedene exegetische Methoden und hermeneu-
tische Fragen bearbeitet.

Von der Anlage und Intention ist dieses Lexikon zweifelsohne zu
begriiBen. Da der Vf. aber selbst dazu einlddt, ihm Anregungen (10) zu
geben, seien einige kritische Bemerkungen vorgetragen. So sind die
Ausfithrungen zur ,Redaktionskritik’ irrefithrend. Der V. beschreibt
die Redaktionsgeschichte, nicht aber, was die neuere besonders die
amerikanische Forschung unter Redaktionskritik versteht. Aufgabe
eines solchen Lexikons sollte es doch wohl sein, der Begriffsverwirrung
entgegenzuwirken, statt sie zu foérdern. Verwirrung erzeugt der Vf.
auch auf andere Weise.

Zu Recht weist er auf die methodischen Schwichen der Literarkri-
tik hin und mahnt daher, ,Literarkritik als Mittel der Quellenschei-
dung ... mit Vorsicht anzuwenden® (166), definiert aber dann recht
unbefangen die Logienquelle als , Spruchquelle, die literarkritisch aus
den drei synoptischen Evangelien herausgearbeitet werden kann®
(167). Hier wiren genauere und umfangreichere Erlduterungen notig,
um die schwierige Erarbeitung von Traditionen verstdndlich zu
machen. Uberhaupt hétten die Artikel zu den exegetischen Methoden
ausfiihrlicher ausfallen sollen. Der zur materialistischen Exegese wird
weder deren methodischem Ansatz noch der Genese dieser Methode
gerecht, zeigt aber des Vf.s Neigung zu apodiktischen Urteilen. Ahnli-
ches findet sich im Artikel zum Biblizismus: ,Dagegen kann der
bleibend giiltige Sinn biblischer Uberlieferungsaussagen immer nur
unter Anwendung der historisch-kritischen Methoden der Texterstel-
lung und Textauslegung und unter Anwendung der Umsetzungsprin-
zipien der Hermeneutik herausgefunden werden® (73). Wird hier nicht
zu hart {iber das Bemiihen der Kirche um das Verstdndnis der Schrift
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in den zuriickliegenden Jahrhunderten geurteilt? Ist dieses Urteil
iiberhaupt selbst nochmals historisch-kritisch reflektiert? Der Vf. ver-
weist in diesem Kontext auf den Artikel Tiefensinn. Nur, den gibt es
nicht, so wenig wie den Artikel Rezeptionskritik, auf den im Stichwort
Gattung (115) verwiesen wird. Zwar gibt es keinen Artikel Diachronie
(Verweis, 236), aber doch wenigstens den ,diachronisch’ (88). Uber-
haupt ist das Buch von formalen Méngeln nicht frei. Autoren, die im
Text genannt werden, werden in den Literaturangaben nicht nachge-
wiesen (exemplarisch bei Paulinismus, Semeia). So ist zu hoffen, dal
Lesern Namen wie Porzig (40), Morgenthaler (41), De Vaux (49), E.
Nida (42), Bally/Ulrich (65), Wettstein (69) usw. bekannt sind. Der
Eindruck der Fliichtigkeit verstirkt sich auch durch einige Formulie-
rungen, so wenn Christozentrik als ,Form verschirfter Christologie®
(78) definiert wird, wenn von der menschlichen Sprache gesagt wird,
sie sei ,nicht imstande, die Gréfe Gottes proportional addquat wieder-
zugeben (52), oder wenn von ,gesunder biblischer Spiritualitdt und
Lebenshaltung® (109) die Rede ist (vgl. auch den Schlull des Artikels
Leerformel 162). Alphabetisch falsch stehen die Artikel Semeia und
Rhetorik. Es stellt sich noch die Frage — wenn dies auch bei iiber 550
Stichworten vielleicht ein wenig unmaBig erscheint — weshalb der
ganze Bereich der Erzihl- und Rezeptionsforschung ausgespart blieb
und ein Artikel zur historisch-kritischen Exegese fehlt. Gerade letzte-
rer wire doch zwingend geboten.

Um es noch einmal zu betonen: die Niitzlichkeit eines solchen
Lexikons ist nicht zu bestreiten. Nur wire eine bessere Endredaktion
zu wiinschen gewesen, damit es seinen Zweck besser erfiillen konnte.
Zu hoffen bleibt, dab als eine Folge dieses Lexikons eine gewisse
Zurtickhaltung bei der Benutzung allzu fremder Termini eintritt, auf
dafl die Exegese nicht ginzlich fiir Nichtexegeten unverstidndlich
wird.

Paderborn Rainer Kampling

Theologisches Wisrterbuch zum Alten Testament. Bd V, Lfg. 7/8. Hrsg. von G.
Johannes Botterweck, Helmer Ringgren und Heinz-Josef Fabry. -
Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz: Kohlhammer (1986). Sp. 769-1024, kart. DM
66.—

Der Faszikel 7/8 zum Bd V des ThWAT enthélt Beitrdge zu 35
Stichwértern (sdg, sod, sds, sop, sip, sipah, sur, swt, sahar, sinaj,
sakak, skl, salah, salal, saelac, samak, sa<ad, sacar, sap, sapad, sapah,
sapar, soper, sepaer, saqal, saris, srn, srr, satam, satar, <ab, cabad,
cabat, abar), die durchaus jenen der bisherigen Lieferungen entspre-
chen.

Druckfehler konnten in geringer Anzahl festgestellt werden, und zwar
Sp 772 Z. 24 v. 0. Dtn 23,10 statt Dtn 27,17; Sp 774 Z. 11 v. 0. 40,13 statt 40,15; Sp
878 Z. 12 v. u. Jes 32,3 statt 32,2; Sp. 902 Z. 29 v. u. 1 Sam 11,26 statt 2 Sam 11,26;
Sp. 928 Z. 14 v. u. 34,13 statt 2 Chr 34,13.

Unzutreffend ist der Verweis 2 Kon 27,4 in Sp. 900 Z. 19 v. u. Literaturhin-
weise kénnen erginzt werden zu folgenden Stichwirtern:

sig Sp 769 M. Wagner, Die lexikalischen und grammatikalischen Aramiiis-
men im atl Hebriisch (BZAW 96), 1966, 86.

stip Sp 795 M. Wagner, op. cit. 87.

Sahodah Sp 1010 M. Wagner, op. cit. 90.

sis Sp 783 H.-F. Richter, Die Pferde in den Nachtgesichten des Sacharja:
ZAW 98 (1986) 96-100.

sinaj Sp 819 E. Anati, Har Karkom, montagna sacra del deserto dell” esodo,
Mailand 1984; R. W. L. Moberly, At the Mountain of God: Story and Theology in
Exodus 32-34: JSOT Supp. 22, 1983.

samak Sp 881 F. Stolz THAT II 160-162.

Sabad Sp 985 1. Ljung, Tradition and Interpretation: A Study of the Use and
Application of Formulaic Language in the so-called Ebed YHWH-psalms, Lund
1978; J. Goldingay, God's Prophet, God’s Servant. A Study in Jeremiah and Isaiah
40-55, Exegeter 1984; H. W. Wolff, Jesaja 53 im Urchristentum, Gieflen #1984.

Sabad Sp 987 M. Silverman, Servant (“ebed) names in Aramaic and the other
Semitic languages: JAOS 101 (1981) 361-366; W. Kornfeld, Onomastica aramaica
aus Agypten, Wien 1978, 65.

Sp 995 1. Cardellini, Die biblischen ,,Sklaven“-Gesetze im Lichte des keil-
schriftlichen Sklavenrechts. Ein Beitrag zur Tradition, Uberlieferung und Redak-
tion der atl Rechtstexte, (BBB 55) Bonn 1981.

Sp 997 U. Riiterswérden, Die Beamten der israelitischen Konigszeit. Eine
Studie zu $r und vergleichbaren Begriffen, Stuttgart 1985.

Wien Walter Kornfeld

Das Deuteronomium. Entstehung, Gestalt und Botschaft. Deuteronomy. Origin,
Form and Message. Hrsg. von Norbert Lohfink. — Leuven: University
Press/Peeters (1985). 382 S. (Bibliotheca Ephemeridium Theologicarum Lova-
niensium LXVII), kart., bfr. 2000~

~ Vom 17.-19. August 1983 fand das 33. Colloguium Biblicum Lova-
niense zum Thema ,Das Deuteronomium. Entstehung, Gestalt und

Botschaft® statt. Im vorliegenden Bd finden sich die 29 Beitrdge zu
diesem KongreB, der mit dem Dtn ein in der atl Wissenschaft nicht erst
in der Gegenwart &uBerst kontrovers diskutiertes Thema aufgriff.

Diese Kontroverse ist auch im Vergleich der einzelnen Beitrége
deutlich erkennbar, so daB dem Leser neben der Bearbeitung bestimm-
ter Einzelprobleme besonders auch ein Uberblick iiber die momenta-
nen Standpunkte in der Dtn-Forschung geboten wird.

Insgesamt ist das Werk in die 4 Kapitel ,Forschungsgeschichte”, ,Das
Deuteronomische Phanomen und das Buch als Ganzes", , Texte und Einzelpro-
bleme* und , Deuteronomistisches Geschichtswerk” unterteilt. Dem Ganzen geht
eine detaillierte Einfithrung des Hrsg.s N. Lohfink voraus, in der die Einzelbeitr-
ge kurz genannt und zugeordnet werden. Ein Autoren- und Bibelstellenregister
schlieflen den Bd ab.

Wichtige Problembereiche der Dtn-Exegese werden
bereits im forschungsgeschichtlichen Teil angesprochen. Sowohl die
Verbindung von 2 Kon 22f mit dem Dtn (J. Lust, ,,A. Van Hoonacker
and Deuteronomy*) als auch die Hypothese der Entstehung des Dtn im
7. Jh. von de Wette (M. ]. Paul, ,Hilkiah and the Law") sind auch
gegenwirtig noch umstritten. ,,Zur neueren Diskussion iiber 2 Kon 22°
trigt N. Lohfink bei, indem er zwei Dissertationen! gegeniiberstellt,
deren unterschiedliche Beurteilungen von 2 Kon 22f auch Riickschliis-
se auf die zeitliche Einordnung des Din implizieren.

So entspricht es den Erwartungen, dall die meisten Beitrdge in
irgendeiner Form Fragen nach dem Autorenkreis sowie Entstehungs-
zeit und -ort des Dtn beriihren.

Fiir die Urspriinge im Nordreich zur Zeit Ahabs pladiert M. Weinfeld, , The
Emergence of the Deuteronomic Movement® aufgrund der Bedeutung von Ebal
und Garizim im Dtn sowie des ,Lokalkolorits' einiger Texte. Sogar hinter die
Kéngiszeit geht A. Rofé, ,The Covenant in the Land of Moab® mit seiner
Datierung des Din zuriick. Dtn 28,69-30,20 enthalte ein Bundesdokument, das zu
einem Bundesschlufiritual gehtre und formal den Vasallenvertrdgen des 2. JT.
entspriche. Mit dieser Einordnung dtn. Bundestheologie gehért er zu den
Autoren, die von einem hohen Alter des Dtn ausgehen.

H. Cazelles, ,,Droit public dans le Deutéronome”, als Vertreter einer ,mittle-
ren’ Datierung folgert aus der besonderen Rolle der Leviten eine Herkunft aus
levitischen Kreisen der Konigszeit. Zu einem &hnlichen Ergebnis gelangt F.
Garzia Lépez, ,Le roi d'Israel” durch eine umfassende Analyse (Form-, Literar-
und Redaktionskritik) des Konigsgesetzes Dtn 17,14-20. Die dlteste protodeutero-
nomische Schicht setzt er zur Zeit Jerobeams II an.

Dagegen fithren Uberlegungen zur Geschichte Jerusalems L. ]. Hoppe, ,Jeru-
salem in the Deuteronomistic History” zur Annahme einer ausgesprochen spiten
Entstehung des Dtn. Die Kultzentralisation als Herzstiick dtn. Theologie mit
ihrer Verabsolutierung Jerusalems habe zu keiner Zeit der wirklichen Position
dieser Stadt entsprochen und kénne nur exilischer Idealisierung entspringen.

Damit reicht das Spektrum der Dtn-Datierungen von der
vorstaatlichen Zeit bis ins Exil. Die Unterschiede liegen vor allem in
der zeitlichen Ansetzung der jeweils dltesten Schicht. Dagegen ist der
grofBte Teil der Exegeten iibereinstimmend der Meinung, dal die
heutige Gestalt des Dtn nicht auf einen Verfasser zuriickgeht, sondern
einer mehrfachen Uberarbeitung unterlag. Dieser Tatsache wird
methodisch jedoch in sehr unterschiedlicher Weise Rechnung getra-
gen. Einerseits wird sie zum AnlaB klassischer historisch-kritischer
Exegese genommen, andererseits melden sich auf dem Kongrel auch
verstirkt Verfechter einer stirkeren Beachtung des Endtextes.

Um die theoretischen Hintergriinde bemiithen sich besonders N. Lohfink?
und L. Perlitt, ,Deuteronomium 1-3 im Streit der exegetischen Methoden®. In
der Anwendung zeigen sich die verschiedenen Zugangsweisen sehr gut beim
Vergleich der Beitrdge von G. Braulik, ,,Die Abfolge der Gesetze im Deuteronomi-
um 12-26 und der Dekalog” und C. Brekelmans, , Deuteronomy 5: its place and
function®, weil sie beide das Problem des Dekalogs behandeln. Wahrend jedoch
Braulik nach inhaltlichen Gesichtspunkten den Dekalog als Formprinzip fiir Din
12-26, besonders aber fiir 19-25 versteht, setzt Brekelmans umgekehrt bei der
Analyse von Dtn 5 an und kommt auf diesem Weg zu dem Ergebnis das Kapitel
einem Redaktor zuzuweisen, der die Gesetze des Dtn vom Dekalog her interpre-
tieren will.

In diesem Methodenstreit wird der Literarkritik vorgeworfen,
sie verhindere das Verstehen der biblischen Texte in ihrer kiinstleri-
schen GroBe (D. L. Christensen, , Form and Structure in Deuteronomy
1-11") und schlimmer noch in ihrem Charakter als hl. Schrift (vgl. C. J.
Labuschagne, ,,Divine Speech in Deuteronomy®). Dagegen argumen-
tiert L. Perlitt, dal erst die Literarkritik durch die Aufdeckung

1 H.-D. Hoffmann, Reform und Reformen. Untersuchungen zu einem Grundthe-
ma der deuteronomistischen Geschichtsschreibung, AThANT 66, Ziirich 1980;
H. Spieckermann, Juda unter Assur zur Sargonidenzeit, FRLANT 192, Gottin-
gen 1982.

2 Vgl. hierzu auch N. Lohfink, Rez. zu Preuss, Das Deuteronomium, Darmstadt
1982: TLZ 108, 1983, 349-353.
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verschiedener theologischer Aussageabsichten eine dem Text ange-
messene Auslegung ermdglicht. Synchrone Textanalyse mit den Mit-
teln moderner Linguistik kann dabei als Ergdnzung, nicht aber als
Ersatz fiir das mithsame Geschift historisch-kritischer Exegese die-
nen.

Fiir de Wette erhielt das Dtn durch die absolute Datierung im Jahre
622 aufgrund von 2 Kén 22 den Rang der ,Mitte' seiner Pentateuchhy-
pothese. Da seine Hypothese bis heute Auswirkungen fiir Pentateuch-
modelle zeigt, ist es kaum verwunderlich, daB ein Teil der Beitrédge das
Dtn in seinen Beziigen zu anderen Texten des Pentateuch unter-
sucht.

Auch hier zeigen sich sehr unterschiedliche Vorgehensweisen: wihrend C. T.
Begg, , The Destruction of the Calf*? sich auf 46 Textseiten einem einzigen Vers
(Ex 32,20) im Vergleich mit der Parallele Dtn 9,21 unter Hinzuziehung altorienta-
lischen Materials widmet, fithrt J. Vermeylen, ,Les sections narratives de Deut
5-11“ eine ,groffldchige’ Schichtenanalyse und -vergleich mit Ex 19-34 durch.
Das zeitliche Verhédltnis ganzer Schichten zueinander reflektiert auch S. A.
Kaufman, ,Deuteronomy 15“ wenn er die Prioritit der Priesterschrift vor dem
Dtn annimmt.

Da das Dtn zum grofen Teil aus Gesetzen besteht, kam auch
dieser Aspekt dtn. Theologie in zwei Beitrigen zum Ausdruck.

]. Halbe falit die Eigenheiten din. Rechts schlagwortartig mit ,,Gemeinschaft,
die Welt unterbricht“ zusammen. Er fragt aus rechtssoziologischer Sicht nach
den Entstehungsbedingungen des atl Rechts. Zur Erérterung der Strukturen
frithisraelitischen Rechts zieht er vor allem das Bundesbuch heran. Weniger atl
als vielmehr altmesopotamische Rechtstexte benutzt C. Locher,? , Deuteronomi-
um 22,13-21“ zum Vergleich. Aufgrund der Eigenheiten von ProzeBprotokollen,
als welcher er Din 22,13-21 gattungskritisch einordnet, weist er die literarkriti-
sche Auswertung der Doppelungen zuriick.

Besondere Aufmerksamkeit gilt zur Zeit der Frage nach dem
Zusammenhang des Pentateuchs mit den Biichern Jos bis 2
Kon. Dazu gehort vor allem die Diskussion um das , Deuteronomisti-
sche Geschichtswerk” und seine Entstehung sowie allgemein um die
Arbeitsweise der dtn. Schule.

Indirekt wird diese Problematik in den Beitrigen von M. Anbar, ,The Story
about the Building of an Altar on Mount Ebal“, A. H. D. Mayes, ,,Deuteronomy
29, Joshua 9, and the Place of the Gibeonites in Israel* sowie von |. van
Goudoever , The Significance of the Date in Dt 1,3“ schon allein dadurch beriihrt,
daB sie Texte des Dtn mit solchen aus Jos bis 2 Kén in Verbindung bringen.

Eigens thematisiert wird sie jedoch in den Beitrigen von N. Lohfink mit
kritischen Anfragen an die These des DirG von M. Noth sowie von G. Vanoni,
»Beobachtungen zur deuteronomistischen Terminologie in 2 Kén 23,25-25,30",
der Griinde fiir das sogenannte ,,Blockmodell” von F. M. Cross beibringt.5 Eine
Weiterfithrung der Richtung von M. Noth - R. Smend stellt die Einfiithrung des
Begriffs der Fortschreibung® ,,im Hause der Deuteronomisten durch L. Perlitt
dar. Er selbst nennt dieses Modell mit Bezug auf Zusammenhénge zwischen
Num 21, Dtn 1-3 und Jos 21, aber letztlich miibte es sich in der Anwendung auf
den Gesamtbereich dtn. Literatur bewéhren.

Wéhrend bisher vor allem untersucht wurde, wo und wie die
Autoren und Redaktoren des DtrG auch den Pentateuch bearbeitet
haben, stellt der Beitrag von H. ]. Fabry, ,Spuren des Pentateuchredak-
tors in Jos 4,21ff“ einen Wechsel der Sichtweise dar. Unabhingig
davon, daBl man nicht mehr von ,Pentateuch’-Redaktor reden kénnte,
miiBte untersucht werden, ob sich auch sonst auBerhalb des Penta-
teuchs eine Redaktionsschicht erkennen ldbt, die entscheidende Cha-
rakteristika mit der Schlufiredaktion des Pentateuchs gemeinsam hat.

Zuletzt soll auf die textkritisch orientierten Beitrdge eingegangen
werden. Von der Textkritik her wollen sie den ,Absolutheitsan-
spruch’ des Masoretischen Textes in Frage stellen.

L. Laberge, ,La Septante du Dt 1-11“ sowie P. M. Bogaert, ,Les trois
redactions conservées et la forme originale de l'envoi du Cantique de Moise"
machen auf die Bedeutung von LXX und Qumran-Texten aufmerksam. Die
Ubereinstimmung der Varianten gegen den Masoretischen Text zeige die Not-
wendigkeit einer stirkeren Beachtung von LXX und Qumran-Texten an.

Damit ist methodisch die Frage nach der Grenze zwischen Text-
und Literarkritik beriihrt. Soweit das Abschreiben atl Texte vor ihrer
Kanonisierung immer auch gleichzeitig ein Fortschreiben war, miifite

3 Zu Ex 32 vgl. C. Dohmen, Das Bilderverbot, BBB 62, Bonn 1985, sowie die Rez.
von E. Zenger, Der Gott Jahwe im Spanungsfeld von Politik und Kult, ThRv 82
(1986) 441-450.

# Vgl. auch C. Locher, Die Ehre einer Frau in Israel, Fribourg/Géttingen, OBO 70,
1986.

5 Vgl. den weiterfithrenden Literaturbericht von H. Weippert, ThRS 50, 1985,
213-249.

& Der Begriff wurde eingefiihrt von W. Zimmerli, Art. Ezechiel: TRE 10, 766-781,
aufgegriffen von F.-L. Hossfeld, Untersuchungen zu Komposition und Theolo-
gie des Ezechielbuches (FzB 20), Wiirzburg 21983 und auf Jer iibertragen bei C.
Levin, Die VerheiBung des neuen Bundes (FRLANT 137), Géttingen 1985.

bei der Frage nach dem urspriinglichen Text das Wachstum der
verschiedenen Textstringe beriicksichtigt werden.”

Zusammenfassend mufl der Wert dieses Sammelbandes in der
Vielzahl der andiskutierten methodischen wie inhaltlichen Probleme
gesehen werden. Es ist damit ein empfehlenswerter Einstieg in Fragen
der Dtn-Exegese. Dariiber hinaus diirfte aber auch derjenige, der iiber
den ,Einstieg’ hinaus am Dtn arbeitete neue Aspekte und Hinweise
finden.

Bonn Eleonore Reuter

Apocalypticism in the Mediterranean World and the Near East. Proceedings of
the International Colloquium on Apocalypticism Uppsala, August 12-17,
1979. Hrsg. von David Hellholm . — Tiibingen: Mohr (1983). XI, 878 S., Ln
DM 285.—

Der inzwischen schon beriihmt gewordene Bd ist mehr als nur ein
Abdruck von Tagungsreferaten, er ist in Wahrheit ein Handbuch der
Apokalyptikforschung auf breitester interdisziplinirer und internatio-
naler Basis. Im Mittelpunkt stehen die antike Mittelmeerwelt und der
vorislamische Osten, es féllt also alles aus, was zeitlich nach dem 4. Jh.
n. Chr. liegt. Aber dafiir geht es nicht mehr nur, wie zumeist, um eine
enggefiihrte Betrachtung nur der jiidisch-christlichen Apokalyptik,
sondern um vergleichbare Phdnomene im iranischen, dgyptischen,
frithgriechischen, akkadischen, etruskischen, rémischen und gnosti-
schen Bereich.

Drei Fragerichtungen bestimmen die Anordnung der Tagungsrefe-
rate: ,Die Vorstellungswelt der Apokalyptik“, ,Die Literaturgattung
Apokalypse” und ,Die Soziologie der Apokalyptik und der Sitz im
Leben der Apokalypsen®.

In der Einleitung berichtet D. Hellholm iiber das Zustandekommen und die
Zielsetzung des Colloquiums in Uppsala, und am SchluB} bietet K. Rudolph mit
dem Beitrag ,Apokalyptik in der Diskussion“ eine Art Zusammenfas-
suneg.

Dganach sind im Judentum Teile des Henochbuches élter als Daniel, so dall im
juidischen Bereich wohl schon im 3. Jh. v. Chr. mit apokalyptischen Texten zu
rechnen ist. Demnach ist ferner der iranische Bereich nach wie vor (auch in
Gestalt der sog. Hystaspes-Orakel aus dem 1. Jh. v. Chr. [?]) von besonderer
Wichtigkeit (in den Gathas, Yasna und Yists der Avesta). Demnach ist Apokalyp-
tik im ganzen zwar schwer definierbar, aber doch in bestimmten Strukturen
phinomenologisch fafibar:

Die Frage nach diesen Merkmalen zieht sich wie ein roter Faden durch die
verschiedenen Tagungsbeitrige. Kann man unterscheiden zwischen ,,Apokalyp-
tik* als einem relativ geschlossenen Gesamtsystem, ,apokalyptischen Ideen®, die
auch auferhalb der Apokalyptik zu finden sind, und ., Apokalypsen” als einem
literarischen Typ? Diese Unterscheidung orientiert sich an den Vereinbarungen
iiber Gnosisforschung, aber sie erwies sich im Laufe der Tagung als nicht haltbar.
Vor allem gelang es nicht, ,, Apokalypse* als literarische Gattung zu fixieren (was
sich auch mit den Einsichten der neueren Formgeschichte trifft, vgl. K. Berger,
Formgeschichte des Neuen Testaments, 1984, § 77). Die von Collins vorge-
schlagenen Merkmale (rdumlich und zeitlich transzendente Wirklichkeit und
transzendenter Mittler) von Apokalypsen diirften indes der weiteren Diskussion
nicht standhalten, da sie zu wenig an der sprachlichen Gestalt von Texten
orientiert sind. Zutreffend und beachtenswert ist dagegen die Beobachtung, dal
es fiir die dltere Konventikel-Hypothese beziiglich der Triigerkreise von
Apokalypsen keine Stiitzen gibt. Vielmehr haben die apokalyptischen Texte eine
deutlich universalistische Tendenz. Auch wenn es dabei um eine unterdriickte
Minderheit als Trigerschaft geht, kann man doch nicht annehmen, dabB diese sich
abkapselt und nur sich selbst im Blick hat.

Die Vielfalt der jeweils mit reicher Bibliographie ausgestatteten
Beitrdge macht vor allem deutlich: 1. Apokalyptik ist ein internationa-
les Phénomen, das am Ende nur interdisziplinidr erforscht werden
kann. 2. Die neueren Methoden in der Exegese (Textlinguistik und
Soziologie) und das Wiederaufleben der textvergleichenden religions-
geschichtlichen Fragestellung bedeuten fiir die Apokalyptikforschung
einen wichtigen stimulus und bieten die einmalige Chance, iiber
Jahrzehnte hin Liegengebliebenes aufzuarbeiten. Das gilt auch fiir den
mittleren, formgeschichtlichen Teil des Buches.

Wiinschenswert bleibt, daB einige Anregungen aufgegriffen wer-
den, die das Buch explizit oder implizit vermittelt. Dazu gehért vor
allem eine Sammlung der diskutierten und oft nicht explizit zitierten
apokalyptischen Texte (in Heidelberg bereits in Angriff genommen),
ferner die Frage nach dem Verhéltnis von Apokalyptik und Mystik
(insbesondere das Verhiltnis zur Merkabah-Mystik im Judentum) und
schlieBlich unter den gattungsgeschichtlichen Problemen die Frage,
was die Schilderung der apokalyptischen ,,Wende“ zu tun habe mit
Lob bzw. Orakel bei Herrschaftsantritt des jeweils neuen Herrschers.

Heidelberg Klaus Berger

7 Zu diesem Problem ausfiihrlich: L. Schwienhorst, Die Eroberung Jerichos (SBS
122) Stuttgart 1986, 15-21.
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Le canon de ’Ancien Testament. Sa formation et son histoire. Hrsg. v. J. D.
Kaestli u. O. Wermelinger. — Genf: Labor et Fides (1984), 399 S. (Le Monde
de la Bible), kart.

Der Bd ist die Frucht eines Gemeinschaftsseminares der theologi-
schen Fakultiten der Universititen Fribourg, Geneve, Lausanne und
Neuchatel im Wintersemester 1981/82. Die Beitrdge sind in vier Teile
zusammengefaBt: 1. Die Bildung der jiidischen Bibel. 2. Der Kanon des
AT in der Alten Kirche. 3. Die Kontroverse um den atl Kanon seit der
Reformationszeit. 4. Die ,kanonische Kritik” in der Gegenwart.

Der AufriB zeigt, daB es primdr um historisches Fragen geht, das
dem Geschick und der Geltung der atl. Biicher in der Kirchengeschich-
te nachspiirt. Innerhalb der einzelnen Teile muf exemplarisch gearbei-
tet werden. Umfassende Information bietet D. Barthelemy, der die
Gestalt des AT bis in die Jahre 131/5 untersucht (9-45). Einzelfragen
widmen sich H. P. Riiger (zum Siraciden, 47-69) und H. D. Kaestli (Die
Bedeutung von IV Esra 14 fiir die atl Kanongeschichte, 71-102).
Ahnlich aufgebaut ist der 2. Teil. E. Junod informiert iiber Ansehen
und Anerkennung des AT in der griechischen Kirche der ersten vier
Jahrhunderte (105-151). O. Wermelinger untersucht die Bedeutung des
atl Kanons bei den Lateinischen Vitern z. Zt. des Hieronymus und
Augustinus, wobei auch Priscillian, Rufinus von Aquileja, das Decre-
tum Gelasianum, die nordafrikanischen Synoden von Hippo (393) und
Karthago (397) vorgestellt werden (152-210). F. G. Nuvolone liefert
wieder einen exemplarischen Beitrag: Die Bibelzitate in contra Jovini-
anum des Hieronymus (211-242; auf die 172 Spalten in PL 23 kommt
ein Stellenregister von 17 S., wobei allerdings AT und NT angefiihrt
sind). Die neuzeitliche Kontroverse um den atl Kanon wird im 3. Teil
zundchst von G. Bavaud am Beispiel des Pierre Viret, 1511-1571,
dargestellt (245-251). G. Bedouelle stellt die Aussagen des Konzils von
Trient zusammen (253—282), wihrend P. Fraenkel die kanongeschicht-
liche Auseinandersetzung zwischen M. Chemnitz und R. Bellarmin
darstellt (283-312). S. Amsler, La Politique d’Edition des Sociétés
Bibliques aux XIX¢ siécle et le Canon de I'Ancien Testament, bleibt
beim Thema der Kanongeschichte, gibt nebenbei jedoch aufschlulirei-
che Einblicke in die Bibelgesellschaften des vergangenen Jahrhunderts
(313-338). Der 4. Teil besteht nur aus einem Beitrag, der die historische
Ausrichtung verliBt: J. A. Sanders, Canonical Criticism: An Introduc-
tion (341-362). Die ,kanonische Kritik* wird hier knapp als neue
Disziplin (,subdiscipline”) der Bibelwissenschaft vorgestellt und
begriindet.

Eine umfangreiche Bibliographie und Register schliefien den Bd ab,
der in der weiteren Erforschung der Kanongeschichte einen beachtli-
chen Platz behaupten kann. Eine vollstindige Geschichte des atl
Kanons sollte hier nicht geboten werden, das Problem des sog. ,.alexan-
drinischen Kanons* z. B. wird als Hypothese nur am Rande erwihnt.
Die Verneinung einer interpretatio christiana des AT durch Marcion
wird nicht behandelt, ebenso auch nicht die Totalbeanspruchung
durch Barnabas. Doch die auferlegte Beschrankung fithrte zu einem
gediegenen Beitrag zur Kanongeschichte. Nicht unerwéhnt sollte die
~Dokumentation“ bleiben, die den einzelnen Beitrigen mitgegeben
wurde: Hier findet man rasch die einschldgigen Texte zur Geschichte
des atl Kanons. Zur modernen ,kanonischen Kritik“ kann jetzt eine
weitere Publikation eines ihrer Hauptvertreter hinzugefiigt werden:
Brevard S. Childs, The New Testament as Canon: an Introduction
(1984).

Freiburg i Br. Karl Suso Frank

Pesch, Rudolf: Paulus ringt um die Lebensform der Kirche. Vier Briefe an die
Gemeinde Gottes in Korinth, Paulus — neu gesehen. — Freiburg, Basel, Wien:
Herder (1986). 254 S. (Herderbiicherei 1291), kart. DM 12.90
Die Mehrzahl der Forscher, die sich in den letzten Jahren zur

literarkritischen Problematik des 1 Kor geduBert haben, plidiert fiir die

Einheitlichkeit des Schreibens. Das diirfte derzeit ohne Frage die

vorherrschende Meinung innerhalb der Exegese sein.! Daneben hilt

sich seit Johannes WeiB hartniickig die Uberlegung, ob nicht doch

Stiicke des verloren geglaubten Vorbriefs (vgl. 1 Kor 5,9) redaktionell

mit dem Antwortbrief (vgl. 1 Kor 7,1) zu dem kanonischen 1 Kor

! Vgl. exemplarisch H. Merklein, Die Einheitlichkeit des ersten Korintherbriefes,
in: ZNW 75 (1984) 153-183; D. Lithrmann, Freundschaftsbrief trotz Spannun-
gen. Zu Gattung und Aufbau des Ersten Korintherbriefes, in: Studien zum Text
und zur Ethik des Neuen Testaments (FS H. Greeven) (BZNW 47), Berlin 1986,

2?3—314: F. Lang, Die Briefe an die Korinther (NTD 7), 16. Aufl.,, Géttingen 1986,
6f.

verarbeitet worden sind.2 Noch weiterreichende Versuche, aus dem 1
Kor bis zu vier verschiedene Briefe herauszupriparieren,® haben sich
nicht durchzusetzen vermocht. Wenn P. lediglich feststellt, man konne
nicht sagen, ,daB der 1. Korintherbrief der heutigen neutestamentli-
chen Forschung lingst unstreitig als Briefkomposition gilte; es gibt
nach wie vor ernsthafte Verfechter seiner Einheitlichkeit” (72), so fragt
sich doch, ob er damit der Forschungslage wirklich gerecht wird. Und
ob er ihr durch seine eigene, in Grenzen neue Hypothese eine Wen-
dung zu geben vermag, erscheint, um es vorweg zu sagen, gleichfalls
sehr zweifelhaft.

Eine methodologische Zwischenbemerkung: Konsensfihig sollte die Prémisse
sein, daB die Annahme der literarischen Integritit des Briefes zunéchst den
Vorzug verdient, auch ohne ausfithrlichen Beweisgang, solange nicht zwingende
Griinde dagegen sprechen. Kommt man aufgrund von bestimmten Textdaten zu
dem SchluB, daf sich literarkritische Eingriffe nicht vermeiden lassen, wird man
sich zugleich auf das Okonomieprinzip besinnen und die Zahl der unbekannten
GrofBen, die neu eingefithrt werden, so gering wie moglich halten. Als sehr
hilfreich erweist es sich, wenn es gelingt, neben den rein textinternen Beobach-
tungen wie Doppelungen und Spannungen, die oft auch anders erklirt werden
kénnen, als Kontrollinstanz weitere, davon unabhéngige Indizien beizubringen.
Ein solches Indiz ist im Fall des 1 Kor durch die Erwdhnung des Vorbriefs in 5,9
gegeben. Dadurch wird es méglich, die textgebundene Argumentation mit einer
vorgegebenen Grobe zu korrelieren, ohne eine Rechnung mit mehreren Unbe-
kannten aufmachen zu miissen. Das unterscheidet wissenschaftstheoretisch
gesehen eine einfache Zweiteilung des 1 Kor in Vorbrief und Antwortbrief von
allen weiterreichenden Hypothesenbildungen.

P. entscheidet sich dafiir, aus dem 1 Kor vier selbstindige Schrei-
ben auszugrenzen: Einen ,Vorbrief* (1,1-5,8 und 6,1-11) einen , Zwi-
schenbrief* (5,9-13; 6,12-20; 10,1-11,34), einen ,Auferstehungsbrief*
(15,1-58) und einen ,Antwortbrief* (7,1-9,27; 12,1-14,40; 16,1-24), die
Paulus in dieser chronologischen Reihenfolge nach Korinth abgesandt
habe. Fiir diese waghalsige Rekonstruktion miibten vom Text her
schon sehr gewichtige Griinde beigebracht werden, und es miifte auch
gezeigt werden, wie ein spiterer Redaktor dazu kommen konnte, die
vorliegenden Fragmente genau so zu arrangieren, dal daraus der Text
resultiert, den wir heute vorfinden. P. bemiiht sich zugestandenerma-
Ben um beides. Er listet einige literarkritische Beobachtungen von sehr
unterschiedlicher Valenz auf (75-100), und sein Versuch, die Arbeits-
weise der Redaktion plausibel zu machen und tabellarisch darzustellen
(247-253), entbehrt nicht einer gewissen Ingeniositit. Aber all das
zusammengenommen geniigt nicht, um die These von vier Briefen im
angegebenen Umfang plausibel erscheinen zu lassen.

P. selbst miBt der rhetorischen Analyse besondere Bedeutung bei. Dreimal
werde die Gattung einer Apologie verwendet, in 1,404,21, in 9,1-27 und in
15,1-58. Abgesehen davon, warum so etwas nicht in einem Brief méglich sein
sollte, kann man sich sowieso des Eindrucks nicht erwehren, daB hier das
rhetorische Muster teils disparatem und widerstrebendem Material iibergestiilpt
wird. Auch zum Inhaltlichen sind erhebliche Fragezeichen anzubringen.
10,23-11,1 gehort doch wohl vom Wortfeld und von der Thematik her (Gdtzenop-
ferfleisch, Gewissen) eindeutig zu 8,1-13 und nicht zu 10,1-22 mit der ganz
anders gelagerten Damonologie. Wenn man 10,23-11,1 mit 10,1-22 so problemlos
vereinbaren kann, sollte man an dieser Stelle, an der die Literarkritiker immer
schon den Hebel angesetzt haben, auf eine Teilung ganz verzichten und 10,1-11,1
mit 8,1-13 zusammen im Antwortbrief lassen. Ahnlich verhalt es sich mit den
angedeuteten Spaltungen von 11,18f in Relation zu den Parteiungen in 1,10-12.
Hier diirfte, wenn man schon teilt, mit ziemlicher Sicherheit 11,18f der éltere
Text sein und nicht wie bei P. 1,10-12.

So wire Punkt fiir Punkt gesondert zu diskutieren und zu hinter-
fragen. Alles in allem hat P. nur gezeigt, da man, wenn man
unbedingt will und den nétigen Einfallsreichtum mitbringt, den Brief
teilen k ann, nicht aber, daB man ihn teilen m u [ und erst recht nicht,
daB man ihn s o teilen muf.

Das Buch ist nach Aufmachung (Taschenbuch) und Anlage (ohne
Anmerkungen und Literaturverweise) fiir ein breiteres Publikum
bestimmt, das wenige oder keine Vorinformationen mitbringt. Durch

2 Vgl. ]. WeiB, Der erste Korintherbrief (KEK 5), 9. Aufl., Gottingen 1910, Repr.
1977, XL-XLIL In diese Richtung tendiert auch der - von P. des ofteren
freundlicherweise als einziges Werk aus der Sekundarliteratur zitierte — Kom-
mentar des Rez., vgl. H. J. Klauck, 1. Korintherbrief (Neue Echter-Bibel. NT 7),
Wiirzburg 1984, 2. Aufl, 1987, 10f; ebenso ders., Herrenmahl und hellenistischer
Kult. Eine religionsgeschichtliche Untersuchung zum ersten Korintherbrief
(NTA NF 15), Miinster 1982, 2. Aufl. 1986, 241 und bes. 379f; neuerlich G.
Sellin, Der Streit um die Auferstehung der Toten. Eine religionsgeschichtliche
und exegetische Untersuchung von 1 Korinther 15 (FRLANT 138), Gottingen
1986, 49-53.

3 So W. Schenk, Der 1. Korintherbrief als Briefsammlung, in: ZNW 60 (1969)
219-243; W. Schmithals, Die Korintherbriefe als Briefsammlung, in: ZNW 64
(1973) 263-288; C. Senft, La Premiére Epitre de Saint Paul aux Corinthiens
(CNT[N] 7), Neuchatel-Paris 1979, 17-19.
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die ausfiihrlich gebotenen Ubersetzungen* des ganzen Briefes und der
rekonstruierten Vorstufen werden diese Leser an den Text herange-
fithrt. Die sehr geraffte Kommentierung vermittelt die wichtigsten
Informationen zum Verstandnis. Kritisch bleibt anzumerken, dal} der
angezielte Leserkreis nur einen verzerrten Eindruck von der tatsichli-
chen Forschungssituation, wie sie eingangs skizziert wurde, erhalt. Die
wenigsten Rezipienten werden sich zu der von P. mehrfach empfoh-
lenen selbstindigen Nachpriifung (z. B. 73f) in der Lage sehen. lhnen
wird fortan ein sehr problematisches Hypothesengebdude als das letzte
Wort der exegetischen Wissenschaft in dieser Frage gelten.

Wiirzburg Hans-Josef Klauck

Findeis, Hans-Jiirgen: Versbhnung - Apostolat - Kirche. Eine exegetisch-
theologische und rezeptionsgeschichtliche Studie zu den Versshnungsaussa-
gen des Neuen Testaments (2 Kor, Rom, Kol, Eph). - Wiirzburg: Echter
(1983). XI, 610 S. (Forschung zur Bibel, Bd 40), kart. DM 64.—

Diese etwas gekiirzt (1) verdffentlichte Miinsteraner Diss. zum
Begriff Versohnung, xotoikayf, nicht Sithne aopdg (s. 22f u. 285
Anm. fiir diese richtige und wichtige Distinktion, die vielleicht noch
breiter ausgefiihrt werden kénnte), gibt eine sehr griindliche Exegese
der analysierten paulinischen und (evtl) deutero-paulinischen Texte,
wo der Begriff vorkommt. Zugleich bekommt man ein schénes Bild von
der ,Rezeptionsgeschichte* (so die Terminologie des Vf.s) des paulini-
schen Begriffes:

Es fingt mit 2 Kor 5,18-20 an. Dort ist Gott selbst der Urheber der
Versohnung und Christus ihr Mittler — durch den Apostel. Der Konflikt gilt ja der
Legitimitiit seines Apostolates. Es folgt R6m 5,10f, wo das Sich-Rithmen die
empfangene Versshnung als Grund bekommt, und Rém 11,15 (ein bilichen
nebenbei ,beriicksichtigt, 253), wo der Ungehorsam und die Verwerfung Israels
die ,,Versohnung des Kosmos®, d. h. der Heidenvélker, bedeutet. Etwas kiinstlich
wird 11,15 von F. unter das Hauptthema von 5,10f gestellt (253). Im Kol (1,20,22)
wird die ,hymnische Versohnungstradition* mit ihrer kosmologischen Christolo-
gie ekklesiologisch und kreuzestheologisch korrigiert vom nach-paulinischen
Autor in der paulinischen Tradition. Eph (2,16) kann schlieflich alles — Kol,
paulinische Tradition und dahinterliegendes hellenistisches Judenchristentum
und hellenistisches Judentum — verarbeiten und kombinieren in seinem Bild der
Verséhnung zwischen Juden und Heiden im Leib der Kirche durch das Kreuz.

So wird ein schones und eindrucksvolles Bild auf den Vorausset-
zungen aufgebaut, die jedenfalls in der deutschen Forschung als fest
begriindet gelten. Ohne Zweifel haben wir hier einen wichtigen Beitrag
zum Begriff Versohnung und zu jenen Texten, deren griindliche
Exegese F. mit einem relativ leicht verfaBbaren Gesamtbild und sogar
systematisch-theologischen, ethischen, und pastoraltheologischen Aus-
blicken und Konsequenzen (544-554) vereinbaren kann.

Die Frage ist nur, ob gewisse Voraussetzungen wirklich als gesi-
chert angenommen werden kénnen. Ich denke hier vor allem an die
summarische Behandlung der Verfasserfragen des Kol und Eph (345
und 447) und der Fragen zum sog. Hymnus Kol 1,15-20 (348 und
378-380). Im zweiten Fall merkt man jedoch etwas groBere Vorsicht,
wenn etwas ,in der Forschung weithin aufler Frage ... steht®, so
beschrieben wird: ,,DaB der Verfasser des Kol in 1,15-20 hymnisch
geformtes, zumindest in gehobener Prosa formuliertes Traditionsgut
der Gemeinde rezipiert” (378). Aber die Vorsicht wird bald zur Seite
gelegt und F. spricht von einem ,,Hymnus®“ (380, 406, 408, 411, 413, 414,
415), sogar ,Gemeindehymnus® (380) — und was heilit das eigentlich:
von der Gemeinde gesungen, von der Gemeinde - ! — verfafit, nach den
formgeschichtlichen Vorstellungen von anonymen Kollektiv-Verfas-
sern, oder vom Denken der sog. Gemeindetheologie (was ist das
eigentlich wiederum?) gepréigt. Die Méglichkeiten den ,,Hymnus® eher
rhetorisch zu analysieren (mit Erwéigungen von z. B. K. Berger und H.
Riesenfeld) werden iiberhaupt nicht erwéhnt. Das liegt aullerhalb des
vorausgesetzten Konsensus. Nun kénnte man behaupten, daB die
Plausibilitit des entworfenen Entwicklungsbildes — z.B. in diesem
Falle des Versohnungsgedankens — in sich ein Argument fiir seine
Tatsichlichkeit sei. Es ist aber andererseits selbstverstindlich, daB
Rekonstruktionen irgendwie auf gesicherten Boden bauen miissen und
nicht allzu viele hypothetische Annahmen voraussetzen diirfen. Sonst
wurde ja ein Zirkel entstehen, der keines Kontaktes mit der Wirklich-
keit mehr bediirfte: Hypothesen, die in sich gar nicht eigentlich
gesichert sind und vielleicht nicht gesichert werden konnen, unter-
mauern Rekonstruktionen, die ihrerseits dann diese Hypothesen besta-

4 Soll man in 1 Kor 15,1f ebayyeAllecvar wirklich zweimal mit , gefrohbotschaftet*
iibersetzen (65/171)7 Das erlaubt zwar die Nachahmung der griechischen
Konstruktion, klingt im Deutschen aber furchtbar. Einige Korrekturen: 125, Z.
10 von unten: Weisheit; 154, Z. 17 von unten: Korinthern; S. 231, Z. 7f von
unten: im Zitat fehlt ,in TestHi 48-52",

tigen sollen. Da ist es gut, daB archdologische und &hnliche harte
Tatsachen in den Zirkel von Zeit zu Zeit einbrechen. Z. B. miiite man
doch fragen, ob das Erdbeben im Lykos-Tal 60-61 n. Chr. mit der
vielleicht vollstindigen und endgiiltigen Zerstérung von Kolossa nicht
die Annahme einer n a ch - paulinischen Verfasserschaft des Kol ziem-
lich abenteuerlich macht. Kann man sich wirklich vorstellen, daB ein
pseudonymer Verfasser aus der Paulus-Schule eine ihm unbekannte
Gemeinde, die dann iiberhaupt nicht mehr existierte, als Adressaten
eines Briefes einfithrte? Der Vorschlag E. Schweizers, dal Kol von
einem Schiiler des gefangenen Paulus nach seinen Instruktionen und
mit seiner Unterzeichnung in seinem Leben verfaBt wurde (so auch der
neueste mir bekannte wissenschaftliche Kommentar, von L. Hartman,
schwedisch 1986) diirfte doch erwagenswert sein.

Es gehort sicher auch zu den iiberkommenen Teilen der exegeti-
schen Tradition, in der F. steht, daB er gewisse Termini allzugern
verwendet, z. B. , Eschatologie® (vgl. 128ff, 1471f, 156, 160ff usw.). Man
miifite wohl einmal explizit erkliren, was eigentlich ,.eschatologisch-
soteriologisch qualifiziert oder ,gegenwartseschatologisch® nun
bedeutet ... Diese Bemerkungen eines ein biichen AuBenstehenden
kénnen vielleicht dem Zweck dienen, deutsche Forscher daran zu
erinnern, daB exegetische Wissenschaft auch auBerhalb Deutschlands
betrieben wird — was nicht so klar aus der einleitenden Forschungs-
{ibersicht oder den Anmerkungen und Auseinandersetzungen des
Buches hervorgeht. Es wird dann doch ganz gewiB zugestanden, daB
die deutsche Forschung auf diesem Gebiet weithin die Initiative der
Problem-Formulierung behilt und iiberhaupt fast immer so qualifizier-
te Beitriige zur Diskussion — wie das vorliegende Buch - hervorbringt,
daB jeder ernsthafte exegetische Forscher sicher deutsch lesen mul.

Diese Text-Auslegung hat auch tkumenisch relevante Konsequen-
zen. Ich denke hier an die natiirlich unbefangene Feststellung auf S.
237: ,Die Form der Prisenz geschehener Versshnung ist das Wort des
Apostels*, als Auslegung von 2 Kor 5,18ff. Dem Wort des Apostels wird
hier eine Bedeutung zugeschrieben, die aus tridentinisch-katholischem
Gesichtspunkt wohl eher mit dem MeBopfer verbunden wird. Auf der
letzten Seite (554) wird aus dem Eph-Text auch die Hoffnung einer
ekklesial-skumenischen Verschnung herausgelesen. Jene Auslegung
von 2 Kor gibt ihr u. a. einen sachlichen Grund.

Wir sind dem Vf. fiir eine bedeutende Arbeit zur Versshnungs-
theologie und zur Auslegung zentraler Texte aus dem Corpus Pauli-
num Dank schuldig.

Uppsala Hans Clemens Caesarius Cavallin

Braun, Herbert: An die Hebrier. — Tiibingen: J. C. B. Mohr (1984). VI, 485 S.

(Handbuch zum Neuen Testament, 14), kart. DM 58.—

Wenn wir diesen Kommentar mit dem Vorgédnger in derselben
Reihe der zweiten Aufl. von Windisch 1931 vergleichen, so finden wir
ein Anwachsen im Umfang; Windischs Buch hat nur IV + 135 S. Seit
den Tagen Windischs hatten wir die Entdeckungen von Qumran und
eine betrachtliche Aufmerksamkeit gegeniiber dem Hebréerbrief.

Ein Vorwort listet die hauptsichlichen Verdffentlichungen und
Entdeckungen fiir den Hebr seit 1931 auf, im besonderen wird
aufmerksam gemacht auf Alands Griechisches Neues Testament (N-A
26), Qumran, die Nag-Hamadi-Texte und die Mandaica. Der Kommen-
tar sucht die Theologie des Hebr in den Kontext der religiosen Welt der
Zeit zu stellen mit besonderem Bezug auf den biblischen und jiidi-
schen Glauben und im Unterschied zum Corpus Paulinum. Es wird
nicht nur dem typischen Wortgebrauch des Hebr Aufmerksamkeit
gezollt, sondern es wird auch Vorsorge getroffen fiir den Benutzer, der
nicht geniigend mit dem hellenistischen Griechisch vertraut ist.
Danach werden die herangezogenen Werke genannt und schliefilich
werden jene erwihnt, denen der Autor besonders verpflichtet ist. Die
Einleitung entwickelt Themen, von denen einige in den Vorworten
erwiahnt werden.

B. hat recht, das Griechisch des Hebr zu loben, aber nicht, es als
attisch zu beschreiben. Hebr beniitzt nicht nur die LXX, die im ganzen
eher hellenistisch als attisch ist, sondern hat auch hellenistische
Ausdriicke wie z. B. xadd¢ und tdyswov. Im iibrigen setzt B. in kluger
Weise den Hebr in die Zeit 70-96 an und betont klar den Unterschied
in der Lehre, besonders in der Christologie, zwischen dem Hebr und
Paulus.

Der Einleitung folgt eine ausfithrliche Bibliographie mit kurzer
Auflistung der wichtigeren Kommentare, angefangen seit Chrysosto-
mus; Kommentare zu anderen ntl Biichern, die hilfreiches Material
haben, sind ebenso erwihnt wie Nachschlagewerke, unter denen wir
G. Mayer, Index Philoneus (1974) und K. H. Rengstorff, A Complete
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Concordance to Flavius Josephus (1973-75) erwédhnen diirfen. Wir
konnten den Kommentaren noch das Werk von Staab, Pauluskommen-
tare aus der griechischen Kirche (1933, aufgefiihrt in der Bibliographie)
hinzufiigen, das Fragmente, z. B. von Photios, enthilt. Ein lateinischer
anonymer Kommentar des 4. Jh.s findet sich bei H. J. Frede, Ein neuer
Paulustext und Kommentar (I 1973, II 1974).

Auf die Bibliographie folgt eine Analyse des Hebr, wobei Struktur
und Argumentation offengelegt werden. Am SchluB haben wir eine
Reihe von Exkursen.

Der Kern des Kommentars steht in bester Tradition von Lietzmanns
Handbuch. Es ist gehaltvoll und zuverléssig und hat gewthnlich unsere
Fragen vorhergesehen, bevor wir sie gestellt haben.

Eine umstrittene Stelle ist 9,15-20.

Swwdjkn hat zwei Bedeutungen, 1) Testament = letzter Wille wie in Gal
3,15-17 — dies ist die gingige Bedeutung im frithen Griechisch, und 2) Testament
= Bund - dies ist die Bedeutung im biblischen Griechisch. An den iibrigen
Stellen des Hebr wie in 9,4 scheint Swe0vxn die 2. Bedeutung zu haben, aber
Braun meint im AnschluBl an Behm, dal Swwvkn in 9,15-20 die Grundbedeutung
3) hat: Setzung. Ungliicklicherweise fithrt Hebr nicht auf diese Bedeutung hin
(vgl. die Schwierigkeiten, die in ThWNT, II, 134 (Behm) ins Auge gefalit werden).

Es gibt eine andere mogliche Interpretation: Siadvjkn bedeutet Bund. In der
biblischen Welt wird ein Bund nur mit einem Opfer geschlossen V. 16f, vgl. Ex
24,3-9, Gen 15,7-21, Jer 34,18f. Bedauerlicherweise haben wir hier eine Schwie-
rigkeit. Der Hebr ist nicht gut versehen mit alten Kommentaren, und Photius,
dessen Kommentar 1 Kor 11,29 richtig interpretiert, hilft uns nicht. Sein Kom-
mentar itber Hebr 9 ist unvollstindig, wie aus Staab zu ersehen ist (op. cit.
648).

Es mag argumentiert werden, so wie der Gal Sumnhjkn in beiden Bedeutungen
(3,15,17 gegeniiber 4,24) gebraucht, so mégen wir beide Bedeutungen in Hebr 9
haben. Im Gal haben wir jedoch zwei Sprachstrénge (vgl. Novum Testamentum,
XXV [1983], 318-326: Peter, Jerusalem and Galatians 1:13 - 2:14), aber im Hebr,
dessen Sprache gleichmiBig zu sein scheint und dessen Gebrauch von &wdnim
durch die LXX bestimmt ist, haben wir keine solche Dichotomie.

Es gibt auch genug Platz fiir weitere Uberlegungen in 9,23. Der
langere Text entstammt Ex 2,11 und ist parallel, jedoch unabhéngig, zu
Apg 7,24. Das Wort toneivwoig begegnet im Hebr nicht wieder; fiir
seinen Gebrauch im biblischen und verwandten Griechisch vgl. Bauer,
Weérterbuch zum NT.

Apg 7 und Hebr 11 geben parallele Uberblicke iiber die Geschichte Israels.
Wir diirfen vermuten, daB solch ein Uberblick ein Merkmal des Predigers in
Synagogen war und dall Apg 7,24 und Hebr 11,23 ein Teil in solch einem
Uberblick waren. In diesem Fall haben D L eine urspriingliche Form bewahrt.
Hebr 11,23a hat den gleichen Anfang wie 11,24 und kénnte leicht deshalb
(Homoioarkton) ausgelassen worden sein.

B. verweist sorgfiltig auf bemerkenswerte abweichende Lesarten. In Hebr 2,9
2. B. bespricht und iibernimmt er die Lesart yopig fiir xdpim. Wir diirfen Mk, 15,34
mit der abweichenden Lesart @veldioag pe vergleichen. B, ldbit 3,2 8k, 3,6 péypt
téhovg Pefaiav aus. Er scheint unsicher zu sein iiber oteipa in 11,11, 148t
gnepdotnoay in 11,37 aus und setzt kein Komma nach mavnydper in 12,22.
Manchmal hat ein Text-Detail Implikationen. B. erwéihnt zu 12,24 die Lesarten
v ABel oder 10 APeh. Es scheint zwei Sprachgebriuche fiir den Artikel mit
Eigennamen zu geben. Ein GroBteil der LXX verwendet normalerweise nicht den
Artikel. Der Artikel wird beniitzt, um Zweideutigkeit zu vermeiden. In den
Evangelien jedoch haben viele Eigennahmen den Artikel und lassen ihn nur aus
in bestimmten regelméBigen Ausnahmefillen. In Hebr 11,17.20 hilft der Artikel,
Doppeldeutigkeit zu vermeiden. Es gibt keine Zweideutigkeit in 12,24, und so
diirfen wir zugunsten von t ABeA, der schwierigeren Lesart entscheiden. Es ist
?elmerkenswert, daB in diesem Punkt des Sprachgebrauchs der Hebr der LXX
olgt.

In 7,6 diskutiert B. Melchisedek in einem genauen, gut informierten Exkurs.
Es zeugt von Sorgfalt, den Hebr nicht irgendeiner der vorher existierenden
Traditionen iiber Melchisedeck zuzuschreiben, aber man argumentiert, daB der
Hebr im allgemeinen nur zu verstehen ist im Gegeniiber zum Hintergrund élterer
jdischer Interpretationen.

Wie nicht zu vermeiden, werden wir nicht immer den SchluBfolge-
rungen von B. folgen. Aber ob wir zustimmen oder nicht, wir haben in
B.s Kommentar einen zuverlissigen Fiihrer sowohl zu den Interpreta-
tionsproblemen im Hebr wie auch zur generellen Einordnung des
Briefes. Das Werk ist in klarer und kompakter Form gedruckt.

Oxford George Dunbar Kilpatrick
(Ubersetzung aus dem Englischen von Gabriele Tensundern)

Kretschmar, Georg: Die Offenbarung des Johannes. Die Geschichte ihrer
Auslegung im 1. Jahrtausend. - Stuttgart: Calver (1985). 164 S. (Calver
Theologische Monographien, Bd 9), kart. DM 28.—

Das letzte Buch der HI. Schrift hat in neuerer Zeit verstirkt
Interesse gefunden und war bereits auch Gegenstand griferer ausle-
gungsgeschichtlicher Arbeiten. Der VF. der vorliegenden Untersuchung
bietet in gedrangter Form einen Uberblick iiber eine Zeitspanne, die

sich von der jiidischen Apokalyptik bis zu Franz von Assisi spannt; der
Untertitel ist ein wenig zu bescheiden. Dem Vorwort ist zu entnehmen,
dab die ,, Arbeit urspriinglich als Hinfithrung zu den Darstellungen aus
der Welt der Apokalypse in der mittelalterlichen Kunst gedacht (war)“
(9). Diese Absicht ist in der Hinsicht noch spiirbar, daB der Vf.
insbesondere auf einzelne Motive der Apk und deren Auslegung
abhebt.

Gegliedert ist die Arbeit in sechs Kap. Im ersten Kap. (Die jiidische Apoka-
lyptik als Traditionshintergrund des letzten Buches der Bibel, 11-18) wird kurz
die Apokalyptik dargestellt. Der Vf. versteht diese ,,als neue Gestalt der Prophe-
tie“ (11) und bestimmt folgerichtig im zweiten Kap. (Das Buch der Verheilungen
in Bildern, 19-68) die Apk als ,.ein prophetisches Buch“ (22). In diesem Teil wird
neben der Herkunft der Apk — Vi teilt ,die Hypothese einer johanneischen
Schule” (24) - insbhesondere deren Aufbau behandelt.

Mit dem folgenden Kap. (Die Apokalypse in der christlichen Friihzeit, 69-79)
beginnt die eigentliche Darstellung der Auslegungsgeschichte. In sehr geraffter
Form werden hier u. a. die Auslegung bei Irendus und Hippolyt, Methodius und
die Frage nach der Kanonizitat der Apk behandelt. Ahnlich knapp wird das
Thema des vierten Kapitels dargeboten (Die Johannesoffenbarung in der griechi-
schen Kirche und im iibrigen Orient, 80-90). Es ist bemerkenswert, wie der V.
auf den wenigen S. einen Bogen zu spannen vermag, der vom 4. bis ins 12. Jh.
reicht, und zugleich eine Fiille von verschiedenen Aspekten zur Geltung kom-
men laBt.

Der nichste Teil (Die Johannesoffenbarung in der lateinischen Kirche,
91-115) hat seinen Schwerpunkt bei Ticonius und Augustinus, riumt aber auch
Hieronymus, Cassiodor und Primasius Raum ein, die das mittelalterliche Verste-
hen der Apk beeinfluBten. Ob es gerechtfertigt ist, Hieronymus nur als ,,gelehr-
te(n) Sammler” (107) zu sehen, sei bezweifelt. Das abschlieBende Kap. (Die
Johannesoffenbarung im abendldndischen Mittelalter, 116-160) entfaltet eine
Vielzahl von Themen, u. a. den EinfluB der Apk in Kunst und Politik.

Das vorliegende Buch, das iibrigens auch sprachlich sehr gelungen
ist, bietet eine Fiille von Informationen. Es belegt, wie einfluBreich und
anregend die Apk war und welches theologische Potential in ihr
enthalten ist. Man wird es als guten Uberblick iiber die Geschichte der
Auslegung der Apk bezeichnen kénnen. Unverstindlich ist, daB das
Buch ohne Literaturverzeichnis und Register veréffentlicht wurde.

Ohne den Wert der vorliegenden Arbeit schmilern zu wollen, sei
hier auf ein grundsitzliches methodisches Problem verwiesen, das sich
mit ihr verbindet. Der Vf. geht nur an einer Stelle auf die methodische
Frage ein: ,... es wire unangemessen, von der Auslegung dieses
Buches zu berichten, ohne dab der Prophet, der es schrieb, auch selbst
so zu Worte kommt, wie ihn heutige Exegese . .. versteht” (22, Anm.
18). So begriindet er, warum er im Rahmen seiner Auslegungsgeschich-
te mehr als ein Viertel des Buches der Exegese der Apk widmet, ohne
aber zu erkldren, aus welchem Grund die gleiche Analyse bei den
spiteren Kommentatoren nicht notwendig ist. Wenn der V{. zu Diony-
sius Bar-Salibi einleitend bemerkt, dall dessen Biographie als Verste-
hensmoment der Exegese mitzubedenken sei (89), so ist doch zu
fragen, ob dies nicht fiir alle anderen Autoren auch gilt. Eine ausle-
gungsgeschichtliche Arbeit, die nicht historisch-kritisch arbeitet, gerit
leicht in die Gefahr, als Ergebnis eine mehr oder minder bunte
Florilegiensammlung zu erbringen. Die literaturwissenschaftliche
Methode, die sich bei biblischen Texten bewihrt hat, muB} auch auf die
auslegungsgeschichtliche Arbeit angewandt werden, wenn sie als exe-
getisch-kirchengeschichtliche Disziplin Bestand haben will.

Paderborn Rainer Kampling

First-Century Cynicism in the Epistles of Heraclitus. Introduction, Greek Text
and Translation by Harold W. Attridge. — Missoula, Montana: Scholars
Press for Harvard Theological Review (1976). X, 92 S. (Harvard Theological
Studies XXIX), kart, $ 6.00
Der vorliegende Bd liefert eine umfangreiche Einfithrung (1-51:

Kynismus der Briefe; die religigse Kritik des 4. Briefes; das Moralisie-

ren des 7. Briefes; die Texttradition der Briefe) sowie eine kritische

Edition der Briefe nebst englischer Ubersetzung. — Unter dem Namen

des Philosophen Heraklit sind neun pseudepigraphe Briefe erhalten,

die, wie manche anderen Briefe dhnlicher Art (vgl.: A. ]. Malherbe: The

Cynic Epistles. A Study Edition, 1977) eine fiir den Kynismus beson-

ders addquate Form der Propaganda gewesen sind. Von den ,Briefen

des Heraklit” wurde unter Theologen besonders der siebente bekannt,
da J. Bernays ihn fiir ein Produkt des Judendtums hielt (noachitische

Gebote; pazifistische Tendenz; Verbot des Genusses von Tieren). Es

gelingt freilich Attridge nachzuweisen, daB diese Position insgesamt

Ausdruck kynischen Denkens und durch zahlreiche ,Parallelen® als

solche zu erweisen ist. Besonders wichtig finde ich den Hinweis auf

Maximus von Tyrus (38f). — Die Kultkritik, die iiberdies den 4. wie den

7. Brief kennzeichnet, ist im tibrigen bei kynischen und stoischen
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Moralisten verbreitet. Interessant ist in diesem Zusammenhang die auf
S. 23 berichtete dgyptische Quelle. — Nach der Lektiire dieses Bind-
chens bedauert man es, dal V. nur Einzelaspekte des 4. und 7. Briefes
behandelt hat, wihrend doch eine durchgingige Analyse und Kom-
mentierung aller neun Briefe niitzlich und wichtig gewesen wére. Aber
das Vorgelegte hat unmibBverstindlich in die richtige Richtung gewie-
sen. Fiir den Neutestamentler sind Lehrbriefe dieser Art eine
unschitzbare Quelle zur Ermittlung sachlicher und formgeschichtli-
cher Eigenart der Briefe im NT. So ist man froh, eine kritische Edition
dieser Briefe zu besitzen. Sie gesellen sich zu den ohnehin schon
zahlreichen Analogien zwischen frithem Christentum und kynischer
Bewegung.

Heidelberg Klaus Berger

Lukas-Kommentare aus der griechischen Kirche. Aus Katenenhandschriften,
gesammelt und hrsg. von Joseph Reuss— Berlin: Akademie-Verlag (1984).
XXXIII, 372 S. (Texte und Untersuchungen zur Geschichte der Altchristli-
chen Literatur, Bd 130), kart. DM 68.—

Wir freuen uns, daB Prof. Reuss fiir die Publikation seiner Lukas-
Kommentare (= L-K) lebte; somit brachte er das Werk zum Abschlub,
fiir das er schon die Matthaus-Kommentare (1957) und die Johannes-
Kommentare (1966) verdffentlicht hatte.

Die L-K enthalten eine Einleitung, Ausgaben der Fragmente zu Lukas von
Apollinaris von Laodikeia, Theodoros von Herakleia, Theodoros von Mopsuestia,
Anonymus von Jerusalem, Kyrillos von Alexandrien und Photios von Konstanti-
nopel, ferner einen Index von kommentierten Versen des Lukas-Evangeliums
sowie ein Verzeichnis der Zitate. Daran schlieBt sich ein Namen- und Stichwort-
register an.

Ziel dieses Bdes ist eine Ausgabe der Fragmente der L-K aus der
altgriechischen Kirche, wie sie in den Lukas-Katenenhandschriften
enthalten sind. Origenes iiber Lk ist bereits verdffentlicht; Titus von
Bostra iiber Lk, wo wir dringend Hilfe notig hitten, ist verloren.
Andererseits jedoch haben wir neues Material von den Lk-Homilien
von Kyrillos von Alexandrien. Es ist groBenteils der Arbeit von Reuss
und seines Vorgingers K. Staab (Paulus-Kommentare aus der griechi-
schen Kirche, Miinster 1933) zu verdanken, dafl Photios als Kommen-
tator wieder zugéngig ist.

Die Einleitung enthélt einen Abschnitt {iber die Quellen der Edition
und die verschiedenen Typen, in denen die Lukas-Kommentare
erscheinen, sowie einen Abschnitt iiber die Zuverldssigkeit des Textes.
Weiter haben wir eine Einfithrung zu den verschiedenen Autoren,
unter denen sich der Anonymus von Jerusalem befindet (XXIIIf),
dessen Stil sorgfiltig und hilfreich beschrieben ist. AuBerdem haben
wir eine erhellende Analyse der Gedanken des Photios (XXf).

Unser einziger Grund zur Klage ist, da wir mehr nicht haben.
Hitte die Moglichkeit bestanden, hitte uns Reuss wahrscheinlich eine
angemessene Edition von Titus von Bostra zu Lk vorlegen konnen. Wir
miissen ihm jedoch unseren tiefempfundenen Dank fiir seine Arbeit
aussprechen. Wir haben nun zuverlissige Ausgaben und Analysen
dieser wichtigen Texte, und wir begliickwiinschen sowohl ihn als auch
uns selbst dafiir, daB er sein Werk iiber die Evangelien zu Ende
brachte.

Oxford George Dunbar Kilpatrick
(Ubersetzung aus dem Englischen von Elisabeth Wiemeyer)

Figura, Michael: Das Kirchenverstindnis des Hilarius von Poitiers. — Frei-
burg-Basel-Wien: Herder (1984). 382 S. (Freiburger theologische Studien, Bd
127), kart. DM 98.—

Die Ekklesiologie des hl. Hilarius wurde, zumindest unseres Wis-
sens nach, noch nie selbst und auf eine solch griindliche Weise
erforscht, wie es M. Figura in diesem eindrucksvollen Buch vornimmt.
Er kennt die gesamte Bibliographie zu seinem Thema (374-382); er
konnte zuriickgreifen auf die Arbeiten, die anlidBlich des 1600. Todesta-
ges des hl. Hilarius (367) verdffentlicht worden sind, sowie auf die
wichtigen Arbeiten von Jean Doignon; vor allem aber hat er aufmerk-
sam das gesamte Werk des Bischofs von Poitiers ausgewertet und
analysiert. Dem Rezensenten ist es unmoglich auf die Details der
genauen und unserer Meinung nach zutreffenden Analysen einzuge-
hen: er miiBte alles sagen und mit dem Autor das gesamte Werk des hl.
Hilarius, das im Laufe der Arbeit in reichlichem Male zitiert wird,
noch einmal lesen.

Die Darlegung erfolgt in drei Teilen: das Geheimnis der Kirche; -
Das Leben der Kirche; — Ekklesiologie zwischen Ost und West. Um in
die Lektiire des Werkes einzufiithren seien einige Punkte aufgezeigt,
die besonders wichtig erscheinen.

Das Geheimnis der Kirche wird zunichst in bezug auf die
Schrift betrachtet. Die Ekklesiologie des Hilarius ist eine biblische
Theologie. Ist es nicht die erste Aufgabe des Bischofs die Schrift zu
verkiinden und zu erkliren (vgl. In Matth. 27.1; hier S. 261)? Die Schrift
wird auf ,geistliche Weise“ interpretiert; ,ad spiritualis intelligentiae
ordinem® (In Matth. 14,10; hier zitiert S. 34, No. 22). Hilarius ist hier
Erbe einer Tradition, die iiber Cyprian, Tertullian, Origenes auf den hl.
Paulus zuriickgeht. Die gesamte Schrift ist Vorausbild (praefiguratio)
Christi und der Kirche (vgl. De Myst. I, 1, was an Irendus denken labt,
Adv. Haer. IV, 20,12; F. hitte daran erinnern konnen). F. sammelt alles,
was diese typica ratio (im modernen Sprachgebrauch spricht man von
»Typologie®, 29-35) in bezug auf das Geheimnis der Kirche fiir Hilarius
enthiillt (115-148): neue Eva, hervorgegangen aus der Seite Christi;
neuer Adam; Bundeslade; Schiff; Mutter (ein Bezug zu Cyprian dréngt
sich auf, S. 147, etc.). Dies alles ist selbst schon zur Zeit des Hilarius
klassisch. Unerwarteter ist der Vergleich zwischen dem Leichentuch
Christi und dem Tuch, das Petrus durch viele Arten von Tieren, reine
und unreine, gefiillt sah (Apg 10,11): Bild der Kirche, die die Gerechten
wie die Siinder versammelt (In Matth. 33,8; der Bezug zu Cyprian, De
mort. 7, hier S. 149, No. 142 erscheint mir nicht eindeutig).

Interessanter in theologischer Hinsicht ist jene Vorstellung, die man
spiter im Osten bei Athanasius oder Gregor von Nyssa wiederfinden
wird: ,Indem das Wort die eine menschliche Natur annahm® (Theolo-
gie des assumptus homo?), nahm es ,die Natur des gesamten mensch-
lichen Geschlechtes an“ (totus homo), die gesamte menschliche Natur
(61). Man bemerkt hier die ganzen soteriologischen und ekklesiologi-
schen Implikationen dieser Vorstellung: Hat Hilarius sie von Origenes
iibernommen? Er stellt sich jedoch hier nicht ausdriicklich die Frage
nach der menschlichen Seele Christi, die zum Apollinarismus fithren
wird.

Als Leib Christi ist die Kirche Leib des auferstandenen Christus; sie
ist schon das Reich Christi, noch wartend auf die Erfiillung, die im
Reich des Vaters bestehen wird, welches erscheinen wird, wenn
Christus das Reich seinem Vater iibergeben hat. Ausgehend von 1 Kor
15,16 (28) und selbst von Ps 9, gibt uns Hilarius hier eine sehr
eigenstindige Theologie der Auferstehung und des kommenden Rei-
ches (93-96).

Der Geist ist der Kirche verliehen worden; er ist gegenwértig und
wirkt in den Aposteln und der ganzen Kirche. Er verleiht Leben und
Licht und beseelt den christlichen Gottesdienst. F. beobachtet hier, daB
die Theologie des Geistes noch unvollsténdig ist (98). Der Westen wird
abseits des Streites mit den Pneumatomachen bleiben.

Die ,eschatologische Spannung” zwischen der Kirche der Erde und
der Kirche des Himmels bewegt Hilarius dazu zu bemerken, daf die
Kirche der Erde, die makellose Braut (2 Kor 11,2; Eph 5,27), aus
Siindern besteht. Wenn man auch nicht das paradoxe Bild der casta
meretrix bei ihm findet, so doch zweimal den Ausdruck ecclesia
peccatrix (De myst. I, 3; I, 9; S. 161-162). Es ist, wie man es erwarten
wird, Rahab, die hier in den Blick genommen wird.

Der zweite Teil des Werkes ist dem ,Leben der Kirche", so
wie wir es durch die Werke des hl. Hilarius kennenlernen kénnen,
gewidmet. So aufmerksam hier auch die Untersuchung von F. ist, labt
sie uns doch ein wenig unzufrieden zuriick, aus dem Grund namlich,
daB der Bischof von Poitiers uns sehr wenig Einzelheiten tber das
konkrete Leben der Kirche im rémischen Gallien des 4. Jh.s mitteilt,
verglichen z. B. mit Cyprian. Kaum mehr teilt er iiber sein eigenes
Leben und sein tégliches Leben als Bischof mit.

Ich hebe einige Punkte hervor: Wie schon gesagt wurde, besteht die
Verkiindigung des Bischofs in der Erklirung der Schrift, so wie sie von
der Kirche verstanden wird: ,evangelicae et apostolicae doctrinae
fides (De Trin VI, 9; hier S. 171-172). Die Schrift ist ein ,sacramen-
tum®: Im AnschluB an das grundlegende Werk von J. de Ghellinck gibt
F. eine genaue Analyse dieses Ausdrucks, so wie er sich beim hl
Hilarius findet.

Der Bischof von Poitiers besitzt noch keine Theologie der Taufe
(200), insbesondere was die Taufe ,,im Geist und im Feuer” angeht, und
man wird nicht erstaunt sein, daB er noch weniger deutlich ist, was die
Handauflegung und die Salbung anbelangt (Nebenbei ist festzustellen,
dabB es sich um einen Anachronismus handelt, wenn man im 4. Jh. von
,confirmatio®, Firmung, spricht, S. 201f). Auf der anderen Seite ist der
Glaube an die Realprisenz von Leib und Blut Christi in der Eucharistie
gebunden an den Glauben an die Einheit der Natur zwischen Vater
und Sohn (De Trin VIII, 12ff; S. 208-209). F. bemerkt, dal sich das
Denken des Hilarius in bezug auf die Eucharistie vertieft hat wiahrend
seines Exilaufenthaltes im Osten angesichts des arianischen Streits:
Fiir den Glaubenden sind die Mysterien eng miteinander verbunden.
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Obwohl! dieser Punkt nicht direkt das Kirchenverstdndnis
betrifft, mache ich darauf aufmerksam, was auf S. 239ff in bezug auf
die Exegese von Mt 19,3-12 (Scheidung und Wiederheirat) gesagt wird:
F. findet bei Hilarius keine Anspielung auf eine Wiederheirat fiir einen
Mann, der sich aufgrund eines Ehebruchs seitens seiner Frau von
dieser getrennt hat. Die Position von H. Crouzel in bezug auf dieses
Problemes erscheint ihm begriindeter als jene von P. Nautin (243). Ein
weiterer Punkt folglich, der dem Material zu diesem Problem hinzuzu-
fligen wire.

Wesentlich interessanter fiir die Ekklesiologie ist das Gewicht, das
Hilarius den Aposteln und der apostolischen Sukzession beimifit. Man
wird mit F. festhalten miissen, daB die Quelle der Uberlegungen jene
ist, die ,die Quelle der lateinischen Ekklesiologie: Cyprian” (J. Doi-
gnon) ist. Unter den Aposteln ist Petrus der erste: Die Bedeutung des
Petrus tritt im ganzen Werk des Hilarius hervor, obwohl er noch keine
Theologie des Primates besitzt, wie man sie bei Hieronymus antreffen
wird (252). Ecclesiae fundamentum: dieser Ausdruck taucht an mehre-
ren Stellen auf, begleitet wird er von warmherzigen Kommentaren wie
z. B. In Matth. 16,7: ,felix Ecclesiae fundamentum® (255). Der Glaube
des Petrus ist ,normativ fiir die Kirche“, aber man findet hier keine
Anspielung auf den Primat des Petrus in seinem Nachfolger auf dem
Stuhle Roms (258; F. zitiert trotzdem, S. 259 No. 74, ein recht starkes
Wort aus dem Brief der Synode von Serdica an Papst Julius I).
Vielleicht ist Hilarius bei seiner Riickkehr aus dem Exil in Rom mit
Liberius zusammengetroffen, jedoch kann man nicht feststellen, daf er
jemals an den Papst rekurriert hiitte. F. vergleicht diese Haltung mit
der des Athanasius. Man konnte fiir die folgende Zeit Chrysostomus,
Cyrill, Flavian etc. anfithren. Ein dhnliches Verhalten 146t sich bei den
Bischofen Galliens nicht feststellen! Auf der anderen Seite wird man
bemerken miissen, daB Hilarius darauf Wert legt, mit den Kirchen
Galliens und ihren Bischéfen in Gemeinschaft zu bleiben, obwohl er
durch das Exil von ihnen getrennt ist (Ad Const II, 2). Die Gemein-
schaft jedoch mit Saturninus, Ursacius und Valens hat er aufgehoben
(C. Const. 2): Die Gemeinschaft der Bischéfe ist Gemeinschaft im
Glauben (267).

Fiir Hilarius besteht folglich die erste Aufgabe des Bischofs darin,
das Wort Gottes zu verkiinden und Zeuge des Glaubens selbst im
Angesicht des Kaisers zu sein (264-265). Es ist bekannt, dall er vor
seiner Abreise ins Exil noch nichts vom Glauben Nicéas gehort hatte
(De Syn 91). Aber vor der Begegnung mit dem Arianismus hatte er
andere Héresien kennengelernt: Valentinus, Mani, Montanus, Marcion,
Paulus von Samosata etc. Fiir ihn besteht die grundlegende Gemein-
samkeit unter allen diesen Irrungen darin, daB sie versuchen wollen,
die Unendlichkeit Gottes in den Grenzen menschlichen Denkens
einzuschlieBen (276). MuB man in diesem allen Hiresien gemeinsamen
Vorhaben mit F. den Einflub des Neo-Platonismus sehen (276)? Viel-
leicht, obwohl dies als nicht gesichert erscheint, zudem entfernt uns
dies von der Ekklesiologie.

Wie dem auch sei, fiir Hilarius bleibt festzuhalten, dab es sich bei
allem um ,die Einheit der Glaubenden und der durch die Sakramente
der Kirche geheiligten Seelen* handelt (TrPs 131,23). ,,Diese Sorge um
die Einheit der Gldubigen in der Einheit des Bekenntnisses zum
dreifaltigen Gott bestimmt seine Unionsbemiihungen zwischen Ost
und West" (284).

Der Beschreibung dieser Anstrengungen widmet F. dem dritten
Teil des vorliegenden Werkes. Durch das Wirrwarr der aufeinanderfol-
genden Synoden hindurch, Serdica, Sirmium, Seleukia und ihrer
jeweiligen Glaubensformulierungen, im Angesicht der Einmischung
von Kaiser Constantius, der den Bischéfen die Hande bindet (Konstan-
tinopel 359-360), ist es die Hauptbeschéftigung von Hilarius, so wie es
uns gliicklicherweise der Vf. zeigt, die gegensitzlichen Parteien einem
gegenseitigen Verstdndnis zuzufiihren (301) und eine annehmbare
Interpretation des homoousios zu suchen. Jenseits der Formulierungen
gilt es die Einheit der Kirche zu bewahren in Treue zum Glauben der
Taufe und zum Glauben Nicdas (322. 325 und weiterhin 344-345).

»Vorrang des Glaubens vor dem schriftlichen Bekenntnis“: Diese
Formulierung F.s (320) faBt vielleicht zu schnell die Meinung des
Hilarius zusammen (vgl. z. B. De Syn 62, zitiert 320-321).

Die Einheit der Kirche; dies ist folglich eine Ekklesiologie, die
allen diesen Problemen zugrunde liegt, und F. zeigt auf gliickliche
Weise, wie sie fiir Hilarius zu verstehen ist: Wie die Einheit des
fleischgewordenen Christus, Abbild der Einheit der Dreifaltigkeit (338).
Der Autor unterstreicht weiterhin die® enge Beziehung, die Christus
und die Kirche verbindet. Dem, der bei Hilarius ,eine Definition von
Kirche“ sucht, bietet er diese an (TrPs 125,6): ,,(Christus) ist die Kirche,
weil er sie durch das Geheimnis seines Leibes ganz und gar in sich

enthélt* (347. 363). Diese Formulierung wire einige Uberlegung und
auch zweifelsohne Diskussionen wert! Aber ich méchte auf die ganze
Fiille der Bedeutung von sacramentum hinweisen: der Leib des fleisch-
gewordenen Christus, der Leib der die Kirche ist und der eucharisti-
sche Leib.

Als biblische und eschatologische Ekklesiologie (darauf muB
bestanden werden), sieht diese Theologie in der Kirche den Leib des
auferstandenen Christus und das Volk Gottes: hierdurch weist sie
schon auf das Zweite Vatikanische Konzil hin (362; s. ebenso
365-366).

Aber es erscheint mir ein Ubersteigen der Sprache und des Den-
kens von Hilarius zu sein, wenn man bei ihm die Terminologie des
Konzils finden will: Ecclesia universalis, -localis, -particularis. Hilarius
kennt nichts als ,una ecclesia, plures ecclesiae”. Diese Kirchen bilden
die eine Kirche: ,universitas Ecclesiae” (vgl. 341-342 und die dort
zitierten Texte). Wenn ich mich nicht irre, erscheint es dem Vokabular
und selbst dem Denken des Hilarius entgegengesetzt zu sein, an dieser
Stelle mit Teilkirche im Gegensatz zu Gesamtkirche zu iibersetzen.
Die eine Kirche ist nicht in mehrere einzelne Kirchen gespalten,
aufgeteilt (Teil-). Der Text, der auf S. 341 (TrPs 14,3) zitiert wird ist
hinreichend deutlich. Es gibt nur eine Kirche in allen Kirchen. Und
hier findet man die Dreifaltigkeit in der Einheit wieder: Die Drei sind
nichts als Einer (vgl. s. 0. und 338). Wahrlich stellte sich fiir Hilarius die
»O0kumenische” Frage, nicht wie sie sich fiir uns nach den grofen
Spaltungen stellt, und doch bestehen fiir ihn Losungswege, die auch
uns bekannt sind. Ich denke z. B. an den schonen Text aus C. Const. 2
mit dem F. sein Buch schlieBt (372). Hilarius zogert nicht mit den
Arianern zusammenzukommen und mit ihnen in ihren orationis
domus zu beten ... und auf diese Weise ihre Bekehrung und ihre
Riickkehr zu Christus vorzubereiten.

Es ist an der Zeit diese schon viel zu lang gewordene Rezension zu
beschlieflen. Durch all das hindurch, was ich zum Buch von F. sagen
konnte, wird der Leser vielleicht verstehen, wie ich seine reichhaltige
Dokumentation und die Genauigkeit seiner Analysen zu schétzen
weil), die manchmal zu scharfsinnig oder zu weit vorangetrieben
waren. Er wird auch all das feststellen kénnen, was es mich iiber die
Person, das Denken und Handeln des hl. Hilarius wissen und kennen-
lernen lieB. Wird diese Rezension F. Leser erschlielen und diesen die
Lektiire dieses manchmal schwierigen Buches erleichtern? Ich hoffe
sehr. Ich hoffe auch, dab sie all jene interessiert macht, die sich mit der
dkumenischen Forschung beschéftigen. Weiterhin fiige ich hinzu, dal
fiir den franz6sischen Leser hier die deutsche Sprache kein Hindernis
ist.

Dijon P.Th.Camelot

(Ubersetzung aus dem Franzésischen von Martin Gaukesbrink)

Weidemann, Margarete: Kulturgeschichte der Merowingerzeit nach den Wer-
ken Gregors von Tours. Teil 1 / Teil 2. — Mainz: Verlag des Romisch-
Germanischen Zentralmuseums in Kommission bei Dr. Rudolf Habelt, Bonn
(1982), XIV, 375 S. / XII, 400 S. (Monographien, Bd 3,1/3,2), Ln.

Das Buch geht auf eine Anregung des langjihrigen Direktors des
Romisch-Germanischen Zentralmuseums in Mainz, Dr. Kurt Bohner,
zuriick. Wie die Vf.in schreibt, hat sie in Béhners Auftrag zunéchst die
in Gregors Werken erwéhnten Sachaltertiimer karteimiBig erfaBt.
Daraus ist dann die vorliegende imponierende Kulturgeschichte gewor-
den: Der 1. Bd ist dem Staats- und Rechtsleben gewidmet, wobei
Konig, Beamtenschaft und Verwaltung, aber auch Bischofe und Geist-
lichkeit wie endlich auch Verwaltungs- und Vermogensfragen in Staat
und Kirche sowie Reichsversammlungen und Konzilien erdrtert wer-
den. Im 2. Bd folgen Siedlungswesen, kirchliches Leben, Kriegs- und
Heerwesen, rechtliche und soziale Stellung der Bevilkerung sowie
zum Schluff das Alltagsleben; alles in reicher Aufgliederung der
Gesichtspunkte und mit langem prosopographischen und topographi-
schen Registern.

Wer aber erwarten wiirde, die zundchst fiir Archiologen gesammel-
ten Sachaltertiimer mit Befunden der Archéiologie selbst konfrontiert
oder kombiniert zu sehen, muB sich enttiuscht sehen. Die Vf.in bleibt
vielmehr ganz textimmanent. Das Resultat sei im folgenden an einigen
liturgiegeschichtlich (I.) und kirchengeschichtlich (II.) relevanten Par-
tien iiberpriift.

I. Beginnen wir mit den liturgischen Kapiteln. Zunichst ein-
mal wird der Leser mit einer Fiille von Material konfrontiert. Dabei
sind freilich Interpretationen unvermeidlich, und hier beginnt das
Problem.
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Zuweilen sind jiingere, viel entfaltetere Zustinde, sogar solche des
Spatmittelalters, zugrunde gelegt, und von ihnen aus wird das gregori-
sche Material interpretiert.

So wird zum Beispiel eine bestimmte Form der Cappa mit dem Pluviale
ineins gesetzt, fiir das aber ]. Braun in seinem groBen Standardwerk erst Belege
aus der Karolingerzeit beizubringen weili. Weiter gilt der ,urceus' durchweg als
»+MeDkédnnchen®, obwohl doch das Weingefil, schon wegen der von den Gldubi-
gen praktizierten Kelchkommunion, von groBerem Format gewesen sein mub
und die Vfin selbst auch den von Gregor berichteten Streit des frankischen
Heeres mit Chlodwig iiber einen groBen ,urceus’ wiedergibt. Sodann erhélt der
Wortgottesdienst die neuzeitliche katholische, seit dem letzten Vaticanum unter-
driickte Bezeichnung ,,Vormesse".

Gelegentlich wiren deutlichere Unterscheidungen erwiinscht:

Die , Prophetie“ wird beispielsweise ganz richtig der Erdffnung zugeschlagen,
so dab auf die Prophetie die drei Lesungen folgen. Dabei ist jedoch deutlich zu
beachten, daBl mit Propheta die erstfolgende atl Lesung bezeichnet wird: prophe-
ta, apostolus, evangelium.

Gravierende MiBverstindnisse sind auch dadurch entstanden, dal
der Vfin nicht die vielfiltige Bedeutung des Wortes ,missa‘’ bewult
gewesen ist:

SchluBgebet, Segen und seit dem Ende des 5. Jh.s eben auch Messe; wie sehr
hier Vorsicht geboten ist, wird daran deutlich, dab in der gallikanischen Liturgie
auf das Paternoster noch eine bischéfliche missa, némlich ein Segen, folgte und
dann anschlieBend die Kommunionausteilung. Ein wahrer ,Schiittelvers” ist die
Schilderung der gallikanischen Eucharistie, wo es heiBt (Bd 2, 223): ,Sursum
corda, Contestatio <Dankgebet>, Sanctus, Alleluja, Confractio <Brechungsri-
tus>, Sprechen der biblischen Verwandlungsworte iiber Brot und Wein, Engels-
formel <die vollzogene Consecration andeutend> mit Kreuzzeichen; der anwe-
sende Klerus psalmodierte wihrend der Confractio, auch konnte das Agnus Dei
gesungen werden. Die der Confractio vorausgehenden Gebete erwihnt Gregor
unter dem Sammelbegriff ,verba sacra’.“ Man muB schon eine klare Beschreibung
der gallikanischen Liturgie zu Hilfe nehmen, um hier eine Vorstellung zu
gewinnen. Weiter, die Rezitation der Diptichen mufl nicht allein ein Totenge-
dédchtnis sein (222). Ferner hat die liturgiegeschichtliche Forschung eine MebBfeier
fiir das Begrébnis bislang nicht als selbstverstiandlichen Brauch, wie ihn die Vi.in
voraussetzt (233), feststellen kénnen. Die in diesem Zusammenhang bezeugten
missae sind wiederum anders zu erklaren.

Nun mag sich der Leser damit trésten, dabl solche Interpretationen
ja nur nachtriglich seien und der Erhebung des Materials keinen
Abbruch titen. In Wirklichkeit aber wird allein jenes Material présen-
tiert, nach dem gefragt wird. Die Auslassungen, die durch mangelnde
Wahrnehmung entstanden sind, lassen sich am besten anhand des — an
sich sehr dankenswerten — Kapitels tiber die Reliquien verdeutlichen.
Die Bedeutung, welche der auch bei Gregor anzutreffenden Vorstel-
lung vom corpus integrum zukommt, ist nicht erkannt und folglich
auch nicht dargestellt.

Es handelt sich um eine religionsgeschichtlich alte und weit iiber das
Christentum hinaus anzutreffende Idee, derzufolge das Zusammenbleiben aller
Gebeine die Voraussetzung fiir das Weiterleben bzw. der Auferstehung ist. So
war dann auch bis in die Karolingerzeit und erst recht bei Gregor eine Teilung
von Korperreliquien verboten, so dall man mit Beriithrungsreliquien vorlieb
nehmen mubBte.

Weiter ist zu beklagen, dal} wichtige liturgische Kapitel, die sich bei
Gregor finden, einfach tiberschlagen sind.

Neben der Eucharistie, den Reliquien und der Beerdigung hitte man doch
wohl auch ein Kapitel iiber die Taufe erwarten diirfen, zumal Gregor ein héchst
wichtiger Zeuge fiir das im 6. Jh. endgiiltig sich ausbildende Patenamt ist; dieses
Amt wird des 6fteren erwiéihnt, bleibt aber ohne eine erlduternde oder material-
sammelnde Erdrterung. Auch werden die fiir Liturgie wie Klerikerausbildung
gleichermalen wichtigen Basilikalkloster nicht deutlich genug bearbeitet; ein
Blick in die neue Untersuchung von R. Schieffer iiber Entstehung der Domkapitel
wire hier férderlich gewesen.

So féllt das Urteil zgernd aus: Einerseits eine stupende Material-
fiille, andererseits aber keine VerlaBlichkeit in der Interpretation und
ebensowenig in der Vollstiandigkeit.

II. Gleiches gilt fiir die historisch relevanten Kapitel. Unter
den einzelnen Stichworten sind die Zusammenstellungen der Belege
Gregors zuverldssig, die Erlduterungen dagegen hiufig fehlerhaft oder
unprizise. Dies sei wiederum an Beispielen erlautert.

So meint W., die Austrasier hiitten im Jahre 585, als Brunichilde iiber ihren
Sohn Childebert die ,cura’ iibernahm, ,nach klassischem <!> rémischem Recht
verfahren” (317). Ein solcher Rekurs auf klassisches rémisches Recht aber wiire
eine Ausnahme und folglich eigens zu beweisen. Zu erwarten ist allenfalls ein
Riickgriff auf das spitantike Vulgarrecht. Ewig, auf den W. sich als Gewihrs-
mann beruft (Anm. 605), meint im iibrigen, die ,cura’ ,hatte keinen rechtlichen
Charakter*.

Konig Chilperich war nicht Taufpate ,bei einem* Juden (Bd 2, 304), sondern
Gregor berichtet, dafi der Kénig ,,selbst mehrere aus der heiligen Taufe hob“ (H.
F. VI, 17). Unerwéhnt bleiben leider die Forschungen von M. Rouche (P. Cazier

u.a. [Hrsg.]): De I'antijudaisme antique a I'antisemitisme contemporain, Lille
0.]., 105-124), nach denen es sich um Zwangstaufen handelte, die Chilperich
offenbar in Befolgung byzantinischer Gesetze durchfiihrte (und damit unter den
Merowingerkénigen nicht allein blieb). Deswegen konnte ein Jude wie Priscus
nicht einfach ,.in Paris in die Synagoge zum Beten <gehen>“ (Bd 2, 304), sondern
mubBte seinen alten Kult im geheimen praktizieren, was Gregor ausdriicklich
bezeugt mit der Bemerkung, daB Priscus ,die Einsamkeit <!> aufsuchte, um die
Vorschriften des Moses zu erfiillen” (H. F. VI, 17).

Von Bischof Veranus von Cavaillon meint W., er habe einen Sohn Childe-
berts getauft (147). Das ist zwar nicht auszuschliefien, {iberliefert aber ist nur die
Patenschaft (H. F. IX, 4: ,suscipiens a lavacro®).

Im Zusammenhang mit Gallus von Clermont berichtet Gregor, Theuderich I.
habe viele Kleriker aus Clermont geholt, ,quos Trevericae eclesiae <...> iussit
adsistere; beatum vero Gallum a se nequaquam passus est separari“ (Vitae
Patrum VI, 2 <MG SS rer. Mer. 1.2, 231>). Wenn es also ausdriicklich heifit,
Gallus habe sich nicht vom Kénig entfernen diirfen, und W. dazu meint, ,,Gallus
lebte von da ab in Trier* (154), so miibte man denken, daB Theuderich dort
residiert habe. Dafiir aber gibt es keinen Beleg.

Auf solche Ungenauigkeiten trifft der Leser nicht selten: So fehlen
Anhaltspunkte fiir die Annahme, im Jahre 567 sei ,,vielleicht Commin-
ges austrasisch® geworden (158).

Im Gegenteil: Bischof Rufinus findet sich 585 auf der Synode von Macon, an
der kein austrasischer Bischof teilnahm, sondern nur zahlreiche austrasische
Legaten sowie unter Zwang Bischof Theodorus von Marseille (ausfiihrlich bei M.
Rouche: L’Aquitaine des Wisigoths aux Arabes. 418-781. Naissance d'une region,
Paris 1979, bes. 78/9 und 500, Anm. 168). Der austrasische Kénig Childebert
namlich hatte sich dem urspriinglichen Plan einer gemeinsamen austro-burgun-
dischen Synode in Troyes erfolgreich widersetzt (H. F. VIIL. 13), worauf Gunth-
ram die Versammlung nach Macon verlegte (so W. 356/7). Dalb diese Absage
Childeberts ,sicherlich von Gregor dem Kénig nahegelegt” worden sei (357), wire
allenfalls daraus zu schlieBen, dalb Gregor zur engeren Umgebung des Konigs
gehorte (H. F. VIII, 13).

Auch bei Datierungen W.s ist Vorsicht geboten. Dafiir zwei Beispie-
le:

Die im CCSL und in den MGH fiir die zweite Pariser
Synode angegebenen Zeitspanne (556-573) will W. eingrenzen auf
556/8 unter anderem mit Hinweis auf die Teilnehmerliste.

Diese zeige ,deutlich, daB Childebert noch der Veranstalter der Synode
gewesen sein diirfte” (354), denn von den vier Metropoliten aus den Provinzen
Rouen, Bordeaux, Bourges und Tours sei ,nur der Metropolit von Tours ein
echter Untertan Chlothars" gewesen (354). Dem teilnehmenden Metropoliten von
Bourges spricht sie die ,,echte” Untertanenschaft unter Chlothar offenbar deshalb
ab, weil Chlothar Bourges erst 555 geerbt hatte. Weiter heiBt es: ,Von den
iibrigen elf Bischifen waren acht Untertanen Childeberts; sie kamen aus den
Provinzen Tours, Reims, Rouen* (ebd.). Auch den nicht identifizierbaren Char-
daricus zihlt sie zu den acht Untertanen Childeberts mit der Vermutung, dieser
»konnte nach Vannes gehort haben“ (Anm. 682). Anhaltspunkte dafiir bietet sie
nicht.

Demgegeniiber ist festzustellen: Der Metropolit von Bourges war kein Unter-
tan Childeberts. Aus den drei genannten Provinzen Tours, Reims und Rouen
stammten (mit Chardaricus) nicht acht, sondern neun Bischofe, die Untertanen
Childeberts waren, Warum W. den von Angers (Prov. Tours) fiir reichsteilfremd
halt (116, Anm. 243) und dabei von der Auffassung Duchesnes und Ewigs, auf die
sie sich sonst bezieht, abweicht, teilt sie nicht mit. Auch hitte sie die beiden
verbleibenden Bischéfe, Germanus von Paris und Chaletricus von Chartres aus
der Provinz Sens, zu den Untertanen Childeberts zihlen miissen. Somit gehorten
tatsdchlich zwei (nicht drei) der vier Metropoliten sowie alle iibrigen elf (nicht
nur acht) Bischéfe aus vier (nicht drei) Provinzen zu Childebert. Dieses Ergebnis,
das eigentlich noch giinstiger fiir die Datierung in die Regierungszeit Childeberts
wiire, unterstiitzt dennoch nicht W.s These, denn bei der Gegenprobe einer
spiteren Datierung unter Charibert (561-567), wie sie Duchesne und Ewig
annehmen, stellt sich heraus, daB sogar drei von vier Metropoliten und wiederum
alle iibrigen Bischéfe Untertanen des Pariser Herrschers gewesen wéren. So kann
also die Teilnehmerliste weder fiir die Frith- noch fiir die Spatdatierung herange-
zogen werden.

Doch hilt die VEin noch weitere Argumente fiir ihre Datierung bereit, so den
BeschluB der Synode, unkanonisch ins Amt gelangte Bischéfe nicht anzuerken-
nen und zu exkommunizieren. Eine Synode in Saintes im Jahre 561 habe gegen
Bischof Emerius bereits diesen Pariser Kanon angewandt (354).

Dagegen ist einzuwenden, daB das Beharren auf kanonischer Wahl ldngst
Synodaltradition war (Orleans 533, Clermont 535, Orleans 538, Orleans 549;
zusammengestellt bei W. 115/6), neu auf der zweiten Pariser Synode waren nur
die angedrohten Sanktionen. Diese aber miissen nicht Grundlage der Sainter
Bemithungen, sondern kénnen ebensogut Echo auf deren Scheitern gewesen
sein. Mit der fiir die Datierung wichtigen Beobachtungen von De Clercq (La
législation religieuse de Clovis 8 Charlemagne. Etudes sur les actes de conciles et
les capitulaires, les statues diocésains et les régles monastiques [507-814],
Loéwen-Paris 1936, 45), daB der Pariser Kanon 1 wortlich identisch ist mit Kanon
26 der Synode von Tours 567, lediglich noch einige Sitze angehdngt sind, setzt
die Vf.in sich nicht auseinander.

SchlieBlich hilt W. offenbar die Weihe der Abtissin Agnes zur Nachfolgerin
der Radegunde von Poitiers durch Germanus von Paris fiir ein Datierungsmerk-
mal. Dal diese Weihe auf der Pariser Synode stattgefunden hat, mag sein, fiir
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eine Eingrenzung des Weihedatums auf 556/8 aber fehlen wiederum Belege. Im
Gegenteil: Die Frithdatierung, wie sie W. vornimmt, bringt zusitzlich das
Problem mit sich, daB ein Bischof Childeberts eine Abtissin des Chlotharreiches
geweiht hétte. Wiewohl W. dafiir eine Erklarung anbietet, bleibt eine spatere
Datierung problemloser, etwa unter Charibert (561-567), der Paris wie Poitiers
beherrschte, oder erst nach 567, als Paris neutralisiert war.

Es ist an dieser Stelle zu erwéhnen, dal jiingst Odette Pontal (Die Synoden
im Merowingerreich, Paderborn — Miinchen — Wien - Ziirich 1986) einige
Argumente fiir eine Datierung in die Wirren nach dem Tod Chlothars I
vorgetragen hat. Sie verweist darauf, dall bei der zweiten Pariser Synode kein
Kbénig erwihnt ist, ein Argument gegen die Datierung unter Childebert. Zwar
beriicksichtigt Pontal nicht, dafl auch bei einer Synode nach 567 im neutralisier-
ten Paris diese Nennung fehlen kénnte, doch schlieBt sie die Spétdatierung mit
einer gewichtigen Beobachtung aus: Den aus den Sterbedaten der Teilnehmer
abgeleiteten spitestmdglichen Termin fiir die Synode darf man wohl nicht mit
dem Tod des Probianus von Bourges (+573) ansetzen, sondern mit dem des
Paternus von Avranches. Dieser diirfte, wie P. Grosjean anhand des Sterbebe-
richts und einiger Martyrologeintréige zeigen konnte (Analecta Bollandiana 67,
61949, 384-400), wohl um 565 gestorben sein. Insgesamt diirften diese Beobach-
tungen Pontals sowohl die Spatdatierung De Clercgs, als auch die Frithdatierung
W.s unwahrscheinlich machen.

Ein weiteres Beispiel zu Datierungen W.s: Die Vf.in (Anm. 605) will
Ewig einen Rechenfehler bei der Ermittlung des Geburtsjahres Konig
Childeberts II. nachweisen.

Dieser war zu Ostern geboren und hatte im Jahre 575 ,,vix lustro aetatis anno
uno iam peracto” (H. F. V, 1), also ,kaum das fiinfte Jahr zuriickgelegt" (Buchner).
Ewig interpretiert nun ,kaum' im Sinne von ,gerade erst’, so daB Childebert seit
Ostern 575 im sechsten Lebensjahr war, W. dagegen im Sinne von ,noch nicht'
(Anm. 605), folglich Childebert ein Jahr jiinger gewesen wire. Hier handelt es
sich eher um ein Ubersetzungsproblem als um einen Rechenfehler.

Trotz dieser Bedenken sind die zwei Bde eine groBe Hilfe; unter
den aufgenommenen Stichworten sind die Zusammenstellungen der
Belege zuverldssig. Sie erleichtern erheblich die Arbeit mit der Fran-
kengeschichte Gregors und bieten oft, etwa bei den tabellarisch erfal3-
ten Bischofsbestellungen (112/3) eine hohe Anschaulichkeit und
Beweiskraft. Sehr niitzlich ist zudem, daBl neben der gut bekannten
Frankengeschichte auch die sonst weniger beachteten Werke Gregors
systematisch zu den Stichworten ausgewertet wurden.

Doch es bleibt abschlieBend das Urteil des Liturgikers zu bestati-
gen: Mit Vorsicht ist zu lesen, was tiber die Zusammenstellung der
Belege — des urspriinglichen Anliegens — hinausgeht. Auch ist deutlich
zu sagen, daB sich — wie die Patenschaft zeigt — bei Gregor durchaus
finden ldBt, was von W. nicht als Stichwort aufgenommen wurde.

Miinster Arnold Angenendt(l)/Bernhard Jussen (IL)

Zumkeller, Adolar OSA: Erbsiinde, Gnade, Rechtfertigung und Verdienst nach
der Lehre der Erfurter Augustinertheologen des Spitmittelalters. — Wiirz-
burg: Augustinus-Verlag (1984). XXXIV, 626 S. (Cassiciacam Bd XXXV), kart.
DM 193.-

Vor 35 Jahren wies Ludger Meier OFM, der bekanntlich selbst
einen betrdchtlichen Teil seiner Lebensarbeit der Erforschung der
Erfurter Franziskanerschule widmete, in dem programmatischen Auf-
satz ,Research that has been made and is yet to be made in the
Ockhamism of Martin Luther at Erfurt® (Archivum Franciscanum
Historicum 43 [1950] 56-67) noch einmal nachdriicklich auf die Dring-
lichkeit der zuvor schon von Franz Kardinal Ehrle erhobenen Forde-
rung nach einer eingehenden Untersuchung der Erfurter Augustiner-
schule hin, deren Kenntnis von groBter Bedeutung fiir das Verstdndnis
der vorreformatorischen Theologie in Deutschland sei: ,The Augusti-
nian school of Erfurt®, schrieb er damals, ,still awaits a learned and
reliable historian. Because its historical reconstruction is of the greatest
importance for prereformation Germany, Cardinal Ehrle already 30
years ago had wisely insisted on this point“ (ebd. 63). Gleichzeitig gab
er seiner Hoffnung Ausdruck, dal} diese anspruchsvolle Aufgabe eines
Tages vom Vf. des vorliegenden Werkes bewiltigt werden kénnte: .. . .
he found an excellent successor in the person of Fr. Adolar Zumkeller
_O.E.S.A., who is native of Erfurt, we have reason to hope, that this
Important work may be done eventually” (ebd. 64). Meier wuBite dabei
um die Miihe und Beschwerlichkeit des anzutretenden Forschungswe-
ges. Der Hauptteil der dafiir in Frage kommenden Quellen war nur hsl.
tiberliefert und muBte erst erschlossen werden. Es galt daher, wollte
man nicht bei der historisch meist fruchtlosen wiederholten Interpreta-
tion allseits bekannter, gedruckter Texte stehenbleiben, mit Geduld
den steinigen Pfad zu neuen, bislang unbeachteten oder noch unbe-
kannten Primérquellen einzuschlagen: ,On the contrary it seems to us,
that there is no better way to augment and correct our knowledge of
the subject (sc. the history of prereformation in Germany) than the

hard road of patient research on the primary sources” (ebd. 67). Genau
diesen Weg hat der Autor der hier vorgestellten Studien beschritten.

Wie schon der spezifizierende Titel ,Erbsiinde, Gnade, Rechtferti-
gung und Verdienst“ zu erkennen gibt, geht es der vorliegenden
Monographie ganz zentral darum, den Augustinismus der spéatmittelal-
terlichen Erfurter Theologen des Augustinereremitenordens zu unter-
suchen. Das Buch, das im Spitjahr 1984, ein knappes Jahr also nach
dem Luther-Jubildaum 1983, erschienen ist, leistet dabei gleichzeitig
iiber den rein theologiegeschichtlichen Aspekt hinaus einen gewichti-
gen Beitrag zur Reformationsgeschichte. Es thematisiert die vorrefor-
matorischen Strdmungen und Richtungen, die in Erfurt innerhalb von
Luthers Orden wirksam waren.

Von der Erforschung der iiberlieferten Texte her, wird die schon
seit langerem kontrovers diskutierte Frage angegangen, ob das theolo-
gische Klima innerhalb des Augustinereremitenordens, insbesondere
das theologische Milieu Erfurts Bedeutung fiir Luthers eigene theologi-
sche Entwicklung besessen hat.

Inwiefern lautet die schon von Carl Stange um die Jahrhundertwende
aufgeworfene und seither immer wieder diskutierte Frage, kann die Kenntnis
oder die Beschiftigung mit der sogenannten ,via Gregorii’, d. h. jener streng auf
Augustin zurtickgehenden antipelagianischen Ausrichtung der Gnadenlehre, wie
sie der Pariser Magister und spétere Ordensgeneral Gregor von Rimini (+ 1358)
ausgearbeitet hat, als genetischer Ansatzpunkt fiir Luthers theologische Positio-
nen herangezogen werden? Gibt es eine Kontinuitéit, einen Traditionsstrang von
Gregor von Rimini, auf den auch in der Leipziger Disputation die Rede kommt,
bis zu Martin Luther?

Vorliegendes Werk ist der bislang methodisch konsequenteste und
griindlichste Versuch einer Antwort auf dieses Problem. Luther als
Horizont steht somit auch da immer im Hintergrund der einzelnen
Untersuchungen, wo nicht unmittelbar von ihm gesprochen wird.

In das Buch selbst sind eine ganze Reihe von Untersuchungen eingegangen,
die zuvor schon getrennt an verschiedenen Orten erschienen sind. Sie werden
hier in leicht bearbeiteter und zum Teil erweiteter Form wiederabgedruckt. Im
einzelnen sind dies die Ausfithrungen iiber Johannes Klenkok (+ 1374), Angelus
Dobelinus (+ nach 1420), Johannes Zacharié (f 1428), iiber den fast gleichzeitig Z.
eine eigene Monographie vertffentlicht hat, und Johannes von Dorsten (+ 1481).
Doch ist dem Vf. ausdriicklich zu danken, daB die zuvor zerstreuten Abhandlun-
gen nun in dem grofBeren Zusammenhang, in den sie gehéren und den sie
mitkonstituieren, wiederkehren.

Neu hingegen sind neben dem einfithrenden Teil in die Problemlage des
spatmittelalterlichen Augustinismus mit Schwergewicht einer Charakterisierung
Gregors von Rimini und seines Schiilers Hugolin von Orvieto (+ 1373) sowie der
unthomistischen Ziige in der Urstands-, Erbsiinden- und Gnadenlehre* des
Thomasschiilers Agidius von Rom (14ff) ein reflektierender Mittelteil, in dem
eine zusammenfassende Bestimmung der Lehrrichtung von Klenkok, Dobelin
und Zacharid unternommen wird (295-302), das Kapitel iiber Johannes von Paltz
(390—431) und die abschlieBende Wiirdigung der theologischen ,, Ausrichtung des
Erfurter Generalstudiums der Augustiner am Ende des Mittelalters” (432-504).

Ein Hauptergebnis von Z.s Untersuchung liegt darin, daB sich
deutlich zwei unterschiedliche Phasen, zwei verschiedene Formen des
Augustinismus in Erfurt aufzeigen lassen.

So existiert eine &ltere streng antipelagianisch orientierte Lehrrichtung,
welche von Johannes Klenkok iiber Angelus von Débelin bis zum Konstanzer
Konzilstheologen Johannes Zacharii reicht. In ihr finden sich uniibersehbar die
Spuren der Rezeption Gregors von Rimini. Ihr folgt aber eine weit weniger
strenge, eine geméaBigtere Gnadenlehre, in der nicht so sehr Gregor von Rimini
oder Hugolin von Orvieto als Autoritdten und Stiitzen im Vordergrund stehen,
sondern Agidius von Rom. Ein gewisser Bruch in der Kontinuitit, oder besser,
ein Richtungswechsel wird deutlich. Leider bleibt aufgrund der Quellenlage
zwangsldufig eine Liicke von 40 Jahren. Da keine Schriften erhalten sind, wissen
wir nicht, was die Nachfolger von Johannes Zacharid, die Augustiner Hermann
Zacharid und Heinrich Ludovici, die von 1429 bis 1439 und von 1443 bis 1465 den
Erfurter Universitdtslehrstuhl des Eremitenordens innehatten, gelehrt haben
(305). Doch ist auch bei Johannes von Dorsten, der am Beginn der zweiten Phase
steht, noch der EinfluB Hugolins von Orvieto zu konstatieren (359 mit Anm.
262).

Fir die tatsdchliche Existenz der in der Forschung so umstrittenen
»via Gregorii” hat Ubrigens Z. selbst die besten Belege beigebracht,

Es sei hier einmal davon abgesehen, daB die Statuten der Wittenberger
Artistenfakultédt von 1508 eine ,,via Gregorii“ neben einer ,,via Thomae“ und ,,via
Scoti” nennen. Unter ,via Gregorii' soll in unserem Zusammenhang nicht eine
bestimmte Position in Fragen der Logik oder Erkenntnistheorie, wie es der
Kontext der Artes nahelegt, verstanden werden, wobei dann an eine nominalisti-
sche zu denken wire, sondern ein rein theologischer Standpunkt, der im
Anschlub an den genannten Augustinermagister eine dezidiert antipelagianische
Gnadenlehre in seinem Sinne vertritt. Fiir die Sache selbst wie fiir deren Namen
hat Z. schon an anderer Stelle eine unabweisbare Aussage in den Quellen. So
spricht der Augustinereremit Johannes Hiltalingen von Basel (+ 1392) explizit von
4via Gregorii®, Er verwendet den Ausdruck zweimal, um Gregors von Rimini
Stellung in der Frage nach der Méglichkeit des moralisch guten Akts, der nach
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dessen Auffassung nicht ohne jeweilige besondere Gnadenhilfe zustande kom-
men kann, gegen andere Lehrmeinungen abzugrenzen (,Sequendo viam Gre-
gorii de actu moraliter bono . . .; ,per hoc tamen nolo dicere . .. nec quod via
Gregorii non sit vera ...“ A. Zumkeller, Der Augustinertheologe Johannes
Hiltalingen von Basel, in; Analecta Augustiniana 43 [1980], 122, Anm. 199). Und
auch fiir die Erfurter Augustinertheologen gilt der starke Einflub Gregors von
Rimini. Darauf verweist auch Z. immer wieder hin (27, 56f, 129, 183ff, 212, 231,
u. a.; vgl. 78f Anm. 327, wo Z. in vielem zustimmend sich mit Manfred Schulze
auseinandersetzt, der in jiingster Zeit im AnschluB an Heiko A. Oberman am
vehementesten die These von der ,via Gregorii‘ vertreten hat). Eine ,via Gregorii'
als eine theologische Richtung in der Gnadenlehre, die sich scharf von thomisti-
schen, scotistischen, ockhamistischen und auch #gidianischen Lehrweisen schei-
den 1aBt, muB nach Z.s Quellenmaterialien, obwohl er selbst dem Terminus
ausweicht, zugestanden werden. Hierin diirfte auch eine nachtrigliche stille
Rehabilitation fiir den zu den Waldensern konvertierten Dominikaner Alphons
Victor Miiller liegen, der, bemiiht Luthers Theologie aus der Ordenstradition zu
erkliren, zwischen 1912 und 1930 immer wieder auf die Bedeutung Gregors von
Rimini fiir die spatmittelalterliche Lehrtradition der Augustinereremiten hinge-
wiesen hat (vgl. die kritische Auseinandersetzung mit A. V. Miiller, S. 465ff). In
der Tat schafft gerade der Riickgriff auf den ,doctor authenticus” und dessen
Schiiler Hugolin von Orvieto auch bei den Erfurter Augustinern die grobe
Homogenitiit in der Gnadenlehre. Wie stark der AnschluB an den ehemaligen
Ordensoberen tatsichlich ist, 14Bt sich wiederum an Z.s Texten, wenn man sie
mit Gregors Sentenzenkommentar vergleicht, zeigen.

Johannes Klenkok, der durch seine Angriffe auf den Sachsenspiegel einen
iiber die Theologie hinausreichenden Bekanntheitsgrad erhalten hat, erwéhnt
zwar Gregor von Rimini nur ein einziges Mal (133) und wird von Z. als Autor
beschrieben, der Thomas Bradwardine und Gregor von Rimini ,nicht sklavisch”
folgt und im ganzen als ein ,durchaus selbstédndiger Denker” erscheint (134),
doch gibt es bei ihm offensichtlich ganze Quéstionen, die nach den von Z.
zitierten Texten als reine Paraphrasen mit reichlich wértlichen Passagen aus den
entsprechenden Abschnitten von Gregors Sentenzenkommentar betrachtet wer-
den miissen. Irrefithrend dabei wirkt allerdings, daB Klenkok beispielsweise
,dico“ sagt, dann aber mit der Definition Gregors fortfahrt. In den ,Quaestiones
super secundum Sententiarum®, die zuerst Damasus A. Trapp als Werk Klenkoks
identifiziert hat, was Z. noch weiter erhiirten kann (24ff), stiitzen sich die Teile,
welche die besondere Gnadenhilfe Gottes bei jedem moralisch guten Akt
behandeln, vollig auf Gregor von Rimini. Die ,mancherlei Verwandtschaft” (131),
welche Z. zwischen Klenkok und seinem italienischen Ordensbruder erkennt,
entpuppt sich bei ndherem Hinsehen gerade an jenen Punkten, die einen
Indikator fiir die Art des Augustinismus abzugeben vermégen, als fast vollige
Identitit.

Um die enge Anlehnung an das Sentenzenwerk Gregors von Rimini
zu demonstrieren, seien zu den von Z. zum ersten Mal aus den Hss.
veroffentlichten Materialien die folgenden Verifikationen gegeben
(Gregorii Ariminensis OESA, Lectura super primum et secundum
Sententiarum, ed. A. D, Trapp, V. Marcolino et. al., Bd VI, Berlin-New
York 1980; zit. Gr{e_g/oﬂ VI):

Uber den Grund von Gottes spezieller Gnadenhilfe schreibt Klenkok (50
Anm. 192): ,Ratio huius est, quia illud adiutorium Dei speciale ultra habitum
gratiae necessario requisitum non dico esse aliguod donum habituale creatum in
anima, sed dico, quod est quaedam specialis Dei assistentia sive gratis iuvando ad
bene agendum et volendum et ad non peccandum sive non permittendo nos
temptari ultra virtutem novis ab eo praestitam® (Gregor VI 111,19-26). Wortliches
Zitat aus Gregor von Rimini ist S. 51 Anm. 193; in Zeile 3 desselben Zitats mul es
statt difficiliter dissimiliter heiBen (Gregor VI 112,1-16). Paraphrase des Gregor-
textes bei Klenkok mit zahlreichen wértlichen Passagen S. 52 Anm. 201 (Gregor
VI 106, 29f. 31f; 107,1-12); ebenso S. 52f Anm. 202 (Gregor VI 108,20-28; 109,1-11.
14-24; 110,4-10, 20. 25f). Mit Gregor wendet sich Klenkok entschieden gegen die
Auffassung, der Mensch kénne ohne besonderen Gnadenbeistand Gottes iiber-
haupt gute Werke, wie beispielsweise die Eltern zu lieben, vollbringen (56 Anm.
219 = Gregor VI 66,6-12; 73,21-74,2). Uber die gleichwohl notwendige habituelle
Gnade argumentiert Klenkok wiederum mit Gregor (60 Anm. 242): ,... non
sequitur, guod gratia habitualis superflue et inutiliter detur, quemadmodum nec
oculus aeger superflue et inutiliter sanatur, quamvis etiam sanus existens sine
praesentia lucis videre non possit” (Gregor VI 111,17-19).

In der von Z. immer wieder betonten Einheit der spitmittelalterli-
chen Augustinerschule gibt es jedenfalls stark unterschiedliche Akzen-
te. Man kénne ,weiterhin von der Existenz einer einzigen, wenn auch
nicht spannungsfreien theologischen Schule der mittelalterlichen
Augustiner® (442) reden. Dieses allgemeine Restimee trifft auch die
Erfurter Verhéltnisse, wo einer starker am spéaten Augustin orientierten
,via Gregorii“ ein eher hochmittelalterlicher Agidianismus bei Dorsten
und seinem Schiiler Paltz folgt. Mit diesem Resultat wird die von
Friedrich Benary aufgestellte und von der Forschung ziemlich undiffe-
renziert weitergetragene Behauptung vom Vorherrschen eines ,,Ockha-
mismus” in der Erfurter Augustinerschule endgiiltig erledigt (10 und
503). ,Von einem theologischen Ockhamismus® zeigt sich , keine Spur”
(447). Z. weist damit unzuléssige Pauschalisierung, die die ganze
Lehrrichtung, auch in theologischer Hinsicht, auf das Vorbild Ockhams
festlegen wollen, zuriick. Ockham diirfte in der Tat der falsche
Gewihrsmann sein, war doch gerade der auf dem Gebiet der Ontologie

gleichfalls nominalistisch gesinnte Gregor von Rimini auf dem Gebiete
der Erbsiinden-, der Gnaden-, der Rechtfertigungslehre ein entschiede-
ner Gegner des Franziskaners. Inwieweit auf philosophischem Feld,
,wie im Universalienproblem oder in der Bejahung des Okonomieprin-
zips®, die ,via moderna‘ anerkannt war, was sich schon aus der
Geschichte der Erfurter Universitit ergibe, bleibt offen. Davon sei
wenigstens bei Dorsten und Paltz, was schon Berndt Hamm analysier-
te, ,fast nichts zu spliren* (447f). Dunkel bleibt weiterhin, obwohl Z.
alle verfiighare Informationen zusammentrdgt, die Rolle des von
Tiibingen nach Erfurt versetzten Augustiners Johannes Nathin (452ff).
Fiir die Bestimmung der theologischen Anfinge Luthers klafft hier
weiter mangels Hinterlassenschaft (457, 461) eine Liicke. Theologisch
wird er von Z. in der Nihe Dorstens eingeordnet (461).

Das vorliegende Werk, das sollte deutlich geworden sein, ist ein
eminenter Beitrag zur Forschung. Nicht nur die Erfurter Augustiner-
schule des ausgehenden Mittelalters gewinnt klare Konturen, wie sie
zuvor nie gesehen wurden, auf die gesamte Theologie der Augustiner-
eremiten — immer wieder kommen neben Agidius von Rom, Gregor
von Rimini, Hugolin von Orvieto auch Augustinus Favaroni, Simon
Fidati von Cascia, Jakob Perez von Valencia zur Sprache - weitet sich
der Blick. Da Luther gewissermaBen am Ende der Erfurter Entwick-
lung steht, gehort das Buch iiber den spatmittelalterlichen Kontext
hinaus zur Reformations- und Lutherforschung. Nur noch summarisch
erwiihnt seien die Abschnitte iiber die ,Pflege der Bibellesung bei den
Erfurter Augustinern” (482ff), iiber ,,Luther und Augustin® (485ff) und
die Tradition der Aristoteleskritik im Augustinerorden (492ff). Den
schon reichlich in den Anmerkungsapparaten mit Quellen ausgestatte-
ten Bd erganzen fast 100 Seiten Textbeilagen zur Theologie Klenkoks,
Zacharids und Dorstens. Man kann der in diesem Werk geleisteten
Pionierarbeit nur hichsten Respekt zollen. Weitgehend unbekanntes
und unbeschrittenes Terrain wurde zum ersten Mal zuginglich
gemacht, was den Untersuchungen bleibenden Wert sichert. Jede
kiinftige Beschéftigung mit dem Thema wird hier ihren Ausgang
nehmen miinssen.

Tibingen Wolfgang Urban

Martin Luther ,Reformator und Vater im Glauben®. Referate aus der Vortrags-
reihe des Instituts fiir Europdische Geschichte Mainz. Hrsg. von Peter
Manns. — Stuttgart: Steiner Verlag (1985). VIII, 412 S. (Verdffentlichungen
des Instituts fiir Européische Geschichte, Mainz — Abt. f. Abendl. Religions-
gesch., Beiheft 19), kart. DM 76.—

Das von Joseph Lortz mitbegriindete Institut fiir Europaische

Geschichte macht hier fiir eine breitere Leserschaft seine wichtige

Vortragsreihe zum Lutherjahr 1983 zuginglich. Der Band besteht aus

18 Beitrigen, von denen nur V. Vajtas Riickblick auf die 6kumenischen

Ergebnisse des Luther-Gedenkjahres unabhiingig von einer Vorlesung

verfaBt wurde. Zwei weitere Beitrige bieten ebenfalls niitzliche Uber-

blicke iiber das Jahr, ndmlich die Arbeiten von W.Rochler und

P. Manns, die gegen Ende des folgenden Inhaltsverzeichnisses genannt

werden.

P. Manns, Was macht Martin Luther zum ,Vater im Glauben® fiir die eine
Christenheit? (1-24), F. BeiBer, Luthers Schriftverstindnis (25-37), H. Scheible,
Melanchthon und Luther wihrend des Augsburger Reichstags 1530 (38-60),
E.Iserloh, Martin Luther: Fragen an uns — Fragen an ihn (61-73), A. Peters,
Verborgener Gott — Dreieiniger Gott... (74-105), L. Grane, Luther und der
Deutsche Humanismus (106-117), B.Lohse, Luthers Selbsteinschétzung
(118-133), F. Hahn, Luthers Paulusverstindnis (134-153), M. Lienhard, Luthers
Abendmahlslehre im Kontext seiner Christologie und Ekklesiologie (154-169), W.
von Loewenich, Luther und die Reformation (170-177), G. Kretschmar, Luthers
Konzeption von der Ehe (178-207), K. O. von Aretin, Das Papsttum der Renais-
sance und Martin Luther (208-219), R. Malter, Der Reformator unter den Philoso-
phen: GroBe Denker interpretieren Luther (220-237), O. H. Pesch, Luthers Ver-
standnis vom Menschen. Ein Gesprich mit G. Ebeling tiber seinen Kommentar
zu Luthers Disputatio de homine (238-261), U. Asendorff, Die Grundziige der
Theologie Luthers im Lichte seines Ansatzes vom ,admirabile commercium®
(269-279), W. Rochler, Der Ertrag des Lutherjahres in der DDR (280-292),
P. Manns, Zur Lage der Okumene nach dem Luther-Jahr? (291-366), V. Vajta,
Ertrag des Luther-Jubildums aus ékumenischer Sicht (367—412).

Natiirlich kann ein solcher Band von den verschiedensten Gesichts-
punkten aus betrachtet und unter einer Vielzahl von Kriterien bewertet
werden. Ausgehend von einer kombiniert historisch-theologischen und
dkumenischen Perspektive findet diese Rezension folgende drei
Aspekte des Bdes besonderer Aufmerksamkeit wiirdig.

Erstens, durch den Band verstreut finden sich einige bemerkens-
werte Formulierungen des Kontexts und der Situation, in denen
Luther zunichst geformt wurde und dann arbeitete. Dies ist offensicht-
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lich von groBer Bedeutung fiir ein richtiges Verstdndnis der histori-
schen Bedeutung Luthers. K. O. von Aretin zeigt auf, wie die Pépste
sich von 1492-1534 hauptsichlich mit ausgesprochen italienischen
Problemen beschéftigen und das Anliegen der Renaissance, namlich
die Versohnung der heidnischen Antike mit der christlichen Welt- und
Menschensicht, forderten. P. Manns interpretiert die von Luther
konfrontierte Kirche und Theologie als ziemlich korrupt. Diese seien
Hintergrund und Voraussetzung von Luthers Formulierung von Lehre
und Reformforderungen. Luthers Auberungen waren fast unvermeid-
lich recht zugespitzt und sogar iibertreibend, und einige von ihnen
mubten mit gleicher Unvermeidbarkeit als hiretisch angesehen wer-
den — in einer solchen Situation (7, 338f).

G. Kretschmars ausgewogener und scharfsinniger Beitrag {iber
Luthers Konzeption von der Ehe wird am Ende in den Kontext der
frithmodernen Selbstentdeckung der Person als unmittelbar vor Gott
stehend gestellt. Luther empfand dies zutiefst und ging daran, seinen
Zeitgenossen eine eindringliche Unterweisung anzubieten iiber den
Empfang einer rechten Gottesbeziehung und dann iiber die Lebensge-
staltung in der Welt im Einklang mit der von Gott geschaffenen
,Ordnung” (192f).

O.H. Pesch zeichnet die Komponenten der Krise im Zeitalter
Luthers, z. B. Zweifel an der Kirche, apokalyptische Erwartungen,
wiedererwachendes Heidentum, Pest und soziale Unruhen, welche alle
als Antriebe die Gedanken intensiv auf die letzten Fragen der geistli-
chen Existenz und des Weiterlebens konzentrierten. Dies sei eine
Perspektive, die in der Hochscholastik einfach nicht gegeben sei, und
so kénne man nur mit groBer Vorsicht einen Vergleich zwischen
Luther und der ihm unmittelbar voraufgehenden theologischen Tradi-
tion anstellen (254). Auf dieser Gedankenlinie interpretiert B. Lohse
die Krise, die in Luthers Umwelt um 1520 erfahren wurde, so daB sie
das drdngende Gefiihl férderte, daB Ereignisse von Gericht und Erlo-
sung unmittelbar bevorstanden, so daB} biblische und eschatologische
Kategorien eine neue Aktualitit bekamen (128). Lohse lehnt jedoch die
von Heiko Obermann vorgebrachte These, dall Luther eine wirkliche
Reform nicht als einen innerhistorischen ProzeB, sondern allein als
Gottes entscheidendes Handeln am Ende der Zeiten gesehen habe, als
nicht in Luthers Aussagen begriindet ab (122, 131f).

Nach Ansicht dés Rez. kann und sollte die Bedeutung Luthers
weiter mit Blick auf einige Paradigmen formuliert werden, die in
diesem Buch nicht beriicksichtigt wurden, aber ertragreich auf den
friihmodernen historischen Prozel in neueren Werken angewendet
wurden. Man denke an die These Keith Thomas’ {iber ,,das Zuriickge-
hen der Magie“, an Peter Burkes Darstellung dariiber, wie eine Elite-
kultur danach trachtete, die Volkskultur zu reformieren, an Jean
Delumeaus These iiber eine Christianisierung der bauerlichen Bevolke-
rung, die um 1500 noch immer zu weiten Teilen halbheidnisch war,
Uber Luthers Texte hinaus ist ein weltweiter Horizont zu beriicksichti-
gen, der Luthers epochale Reform von Lehre und Kirche weiter
beleuchtet und zu interpretieren hilft.

Ein zweiter der Erwdhnung wiirdiger Punkt ist die in den
Beitrdgen immer wieder auftauchende Feststellung von der Wichtig-
keit von Dogma, Glaubensbekenntnissen, Sakramenten und sichtbarer
Kirche fiir Luther. F. Beiller bestitigt die Rolle, die das Credo in
Luthers Exegese spielte, d. h. die Wirklichkeit Gottes, Gottes Wirken in
der Geschichte und das Mysterium Christi, durch die Luther dazu
gefiihrt wurde, der Wahrheit, die in jeder Aktualisierung der Schrift-
texte gefunden wird, Ausdruck zu verleihen (32f, 36). A. Peters, M.
Lienhard und U. Asendorff legen iiberzeugendes Beweismateri-
al fiir die Zentralstellung der Menschwerdung des Gottessohnes in
Luthers Lehre vor, die der Reformator als widerspruchsfreie Auswei-
tung von Ideen verstand, die Athanasius und Cyrill von Alexandrien
teuer waren. .

Sicherlich, Luther wandte die — neuentdeckte — biblische Botschaft
als kritisches Prinzip gegen kirchliche Tradition an, wie W. von
Léwenich ausfithrt (172). Und Luther las die Bibel tatsichlich auf
eine Weise, die ihn in scharfen Kontrast zu den zeitgendssischen
Bibelhumanisten stellte, namlich als Gottes tatsichlichen Richter- und
Trostspruch, wie es L. Grane (114) behauptet. Gleichwohl hat die
kritische und lebenspendende Kraft der Botschaft ihren Ursprung in
Gottes Sendung seines Sohnes und Geistes in unsere gefallene
Menschheit, wie es das Glaubensbekenntnis mit der Priignanz und
Dichte ausdriickt, die Luther, der viterliche Lehrer des Glaubens, so
sehr schitzte.

Drittens, eine Reihe von Diskussionen, die mit der katholischen
Lutherforschung verkniipft sind, kommen auf den Seiten des vorlie-
genden Bandes klar zum Ausdruck.

0. H. Pesch widmet sich der Beziehung zwischen Luther und der
Scholastik, und wiinscht, die Formulierung G. Ebelings von dem
Abgrund, der den Reformator von der mittelalterlichen Universitéts-
theologie trennte, zu korrigieren. Ein GroBteil der scholastischen
Anthropologie beantwortete das Bediirfnis, die Giite der Schopfung
und unserer leiblichen Existenz gegen eine platonische Uberbewertung
der Seele zu verteidigen. Dies war natiirlich ein Thema, das in Luthers
Kontext einfach nicht auftrat. Um eines guten Vergleichs willen mul
man daher an anderen Stellen bei den Scholastikern suchen, zum
Beispiel bei ihren Worten liber die Wiederherstellung der verlorenge-
gangenen Gottesebenbildlichkeit im Menschen (246-249). Vor allem
sollte man sich nicht von dem Ausmal und der Detailliertheit der
scholastischen Abhandlung iiber die menschlichen Handlungen und
die Tugenden in die Irre fithren lassen, so daBl man vergiBe, dafi das
letztendliche Anliegen der Scholastik darin lag, Gottes Realisierung
seines Zwecks und Plans fiir seine Geschopfe aufzuzeigen, sogar fiir
die mit Freiheit ausgestatteten (250f). Was von den Scholastikern
gesagt wird, versucht jedoch nicht einmal, auf die Fragen, die Luther
von seiner Zeit aufgezwungen wurden, zu antworten.

Die kontroversen Vorschlige Theobald B eer s iiber Luthers angeb-
liche Pervertierung grundlegender christlicher Dogmen werden von U.
Asendorffin seiner Behandlung eben dieses von Beer behandelten
»irohlichen Wechsels* einer ldngeren Kritik unterzogen. Asendorff
zeigt Luthers soteriologische Aktualisierung der Lehre von der Inkar-
nation des Gottessohnes auf, die Luther durchfiihrte, chne entweder
die menschliche und géttliche Seite in Christus oder die heilbringende
Tat Christi und unsere Annahme im Glauben jeweils voneinander zu
trennen. Luther war weit entfernt von dem ihm von Beer unterstellten
Dualismus und Gnostizismus, wie man aus Luthers Sicht der transfor-
mativen Kraft der sakramentalen Speise des im Abendmahl dargebote-
nen Leibes Christi sehen kann (268), wie auch aus der Anleitung zur
liebevollen Kontemplation, die Luther anldBlich des Weihnachtsfestes
iiber die Geburt des Gottessohnes als Erloser fiir uns gibt (269).
Wiederum zeigt eine sensible Aufmerksamkeit fiir Zentralmotive der
Lehre Luthers, wie Beer seine Konstruktion auf Unterstellungen und
MibBverstdndnissen aufbaut.

V. Vajta zeichnet zwei Wege der Interpretation von Luthers
reformatorischer Entdeckung oder Durchbruch, wobei jede Darstellung
zu Kontroversen fiihrt. Diejenigen, die ein frithes Datum (1514—15) fiir
Luthers Entdeckung von Gottes erlésender Gerechtigkeit annehmen,
haben dann unterschiedliche Meinungen iiber die Verbindung
zwischen Luthers Einsichten zur Rechtfertisung und gewissen kir-
chenspaltenden Positionen, die zwischen 1519 und 1521 zutage traten.
E. Iserloh stellt nach Vajta beispielhaft die Ansicht dar, daBl Gottes
aktive Gerechtigkeit nicht von sich aus zu Luthers problematischen
ekklesiologischen Positionen fithrt. Andere jedoch, die Luthers Ent-
deckung auch frith datieren, behaupten sodann, dal} sie notwendiger-
weise zu einem Verwerfen traditioneller Anspriiche beziiglich der
Vermittlerrolle der Kirche fiir die Gnade und die Lehre fiihrte (337f).
Man bemerkt jedoch, daB E.Iserloh das Problem in dem Beitrag zu
diesem Band differenziert formuliert. Luthers Entdeckung der retten-
den Gerechtigkeit Gottes ist auch heute ein michtiges Wort, doch
Luthers darauffolgendes Abgleiten in ein Verneinen jeder Rolle des
menschlichen freien Mitwirkens mit Gottes Heilshandeln wurde von
den kompetenten katholischen Gegnern Luthers zu Recht angegriffen,
durch Trient verworfen und ist bis heute fiir jede gesunde Theologie
nicht akzeptabel (63f).

Andere unterstiiizen eine Spitdatierung des reformatorischen
Durchbruchs (1518), der 1520 zu einer endgiiltigen Formulierung
gelangte, als Luther von der strengen Wechselbeziehung zwischen
Gottes Verheilungswort und dem Glauben, der das Geschenk der
sicheren Vergebung ergreift, sprach. Dies wird von O.Bayer und
M. Brecht vertreten, fithrt allerdings zu einem Streit {iber den Wert,
den Luthers beeindruckende Unterweisungen iiber die Sakramente aus
dem Jahre 1519, inshesondere seine Darstellungen der eucharistischen
Gabe der Gemeinschaft mit Christus und seinen Heiligen (WA 2,
742-758), fiir Lutheraner einnimmt. Brecht behauptet, daB Luther seine
eucharistische Theologie 1520 radikal {iberarbeitete und das Gemein-
schaftsthema aus dem Jahr 1519 als Teil seiner vorreformatorischen
Stufe hinter sich lieB. Vajta tritt selber in diesen Streit ein, um die
niedrige Einstufung der Predigten von 1519 in Frage zu stellen, ohne
jedoch vielmehr als eine blofle Behauptung aufzustellen, daB sie
zweifellos wirkliche Reformationslehre enthalten (388f).

Zum Schlull bietet P.Manns eine eindrucksvolle Darstellung
seiner These, dal} das wahre Zentrum bei allen Arbeiten Luthers zur
Rechtfertigung das alle verpflichtende Ideal spontaner, totaler, freudi-
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ger Gottesliebe aus dem Herzen ist. Die zentrale Motivation Luthers
bei seiner weitreichenden Behandlung von Siinde, Glaube, Gnade und
guten Werken ist der Wunsch, das Problem zu meistern, daB wir nach
dem Siindenfall bleibend unfihig sind, eine solche Liebe hervorzubrin-
gen und zu bewahren. Rechtfertigung geschieht — in Luthers schopferi-
schen Durchbruch zu einer Losung — durch den Glauben, der die
radikale Stindenbefangenheit zugibt, die Unzureichenheit meiner Lie-
be akzeptiert und das wahre Leben als Heilwerden in Christus unter
dem Kreuz versteht. Ein solcher Glaube verwirklicht sich in Werken
der Liebe, vermeint aber nicht, dadurch zur vollkommenen und
selbstlosen Gottesliebe zu gelangen (339-350).

Diese Konzeption griindet sich auf Luthers Vorlesungen zum
Romerbrief von 1515/16 und Passagen aus dem Galaterkommentar von
1531/35. Als solche verdient sie die sorgfiltige Aufmerksamkeit der
Lutherforschung. Aber sie bedarf auch weiterer Erprobung durch die
Untersuchung anderer Bereiche der Gedankenwelt Luthers, etwa
durch Inbeziehungsetzen mit Luthers sich wandelndem Verstindnis
von fides in der Zeit von 1518 bis 1520. Die kommenden Jahre
werden zeigen miissen, ob dieser Vorschlag als ein Hauptinterpreta-
tionszugang dienen kann, wie er von P. Manns in Anspruch genom-
men ist.

Rom Jared Wicks
(Ubersetzung aus dem Englischen von Marile Bienentreu)

Forsberg, Juhani: Das Abrahambild in der Theologie Luthers. Pater fidei
sanctissimus. — Stuttgart: Steiner Verlag Wiesbaden 1984. XII, 193 S. (Verdf-
fentlichungen des Instituts fiir Européische Geschichte, Mainz, Bd 117) Ln.
DM 58—

Im Mai 1535 hat Martin Luther seinen Wittenberger Studenten das
Ende seiner Vorlesungen iiber ausgewihlte Psalmen angekiindigt, die
er drei Jahre zuvor begonnen hatte. Die Umstdnde der Zeit verlangten
die Behandlung eines biblischen Buches, das mehr Gelegenheit gab, die
christliche Lehre herauszuarbeiten. So begann er am 3. Juni 1535 iiber
Genesis zu lesen, und fithrte die Vorlesung bis November 1545, nur
drei Monate vor seinem Tod, fort. Luther hielt das Buch Genesis fiir
ein besonders evangelisches Buch, das mit den nachfolgenden Biichern
des Pentateuchs, in denen das Gesetz sehr stark zum Ausdruck
komme, bedeutend kontrastiere.

Als Luther zu Gen 17,7 kam, ndmlich zu der Stelle, wo Gott
Abraham und seinen Nachkommen einen ewigen Bund verspricht,
sagte er verallgemeinernd zu der Besonderheit dieses Teils der Schrift:
»Saepe dixi historias patriarcharum ideo excellere, quia Deus cum eis
loquitur. Ac historia Abrahae ideo reliquis omnibus antefertur, quia
cum nullo toties locutus Deus reperitur. Recte igitur Patriarchae nomen
gerit, quia est pater fidei et singularis amicus Dei, cum quo sic
familiariter Deus loquitur® (WA 42, 629,31-35). Forsbergs Helsinkier
Diss. hat sich deshalb auf einen ziemlich bedeutenden Teil der Lehre
Luthers konzentriert. In ihrer Durchfithrung ist sie eine beispielhafte
Darlegung der Folgerungen fiir Lehre und Spiritualitét, die sich aus
Luthers Interpretation des singularis amicus, mit dem Gott so oft und
so vertraut gesprochen hat, ergeben.

Eine Behandlung dieses Themas kommt gerade rechtzeitig, da die
Lutherforschung sich der Tatsache bewufit wird, dab noch etliches an
Interpretation hinsichtlich Luthers Leben und Denken in dessen spite-
ren Jahren geleistet werden muf}. Auch das kiirzlich erschienene
zweibindige Werk ,Leben und Werk Martin Luthers von 1526 bis
1546“, Hrsg. Helmar Junghans (Berlin 1983), das in Zusammenarbeit
von 42 Wissenschaftlern entstanden ist, behandelt nicht den reichen
Ertrag iiber Gott, Glauben, Kirche und heiliges Leben, den Luther im
Abraham-Zyklus im Buch Genesis vorfand.

Luthers Ausfithrungen zu Genesis sind explizit christlich, wenn
auch nicht in der Art des vierfachen Schriftsinnes. Bemerkenswert
sind die nicht wenigen polemischen Argumente Luthers gegen die
zeitgendssische rabbinische Exegese der von ihm behandelten
Abschnitte. Luther kritisiert die Rabbiner sehr heftig dafiir, dal} sie sich
nur den weltlichen Verheilungen von Land und Nachkommenschaft
widmen und daB sie die subtilen Hinweise auf die kommende Inkarna-
tion und Offenbarung der Dreifaltigkeit, die Abraham gegeben wurde,
vernachlissigen. F. gibt klar zu verstehen, dal) er die These unterstiitzt,
Luthers spite anti-jiidischen Ausbriiche beruhten zum gréfBten Teil auf
seinem Vorhaben, die jiidische Schriftauslegung zuriickzuweisen und
in MiBkredit zu bringen. Luther habe befiirchtet, dal} eine rabbinische
Exegese das katechetische Programm der Reformation, das die Funda-
mente des christlichen Glaubens enthielt, unterminieren kinne (vgl.
M. U. Edwards, Luther’s Last Battles [Ithaca, New York 1983] Kap. 6).

Luther sah Abraham als einen, der aus dem Glauben heraus in der
wirkméchtigen gottlichen Verheifung der Gnade lebte. Dieses Wort
war urspriinglich in Gen 3,15 formuliert worden, dann aber in Gen 12,3
an unseren Vater im Glauben in der tréstlichen Segensverheifung
gerichtet worden. Abraham war nicht in besonderer Weise fiir Gottes
Gnade pridisponiert, denn in Ur in Chaldéa war er tief in stindhafter
Gétzenverehrung versunken (vgl. Jos 24,2). Aber als Abraham seine
Reise in Gottesgehorsam begann, hat ein neuer Abschnitt im Leben der
wahren Kirche angefangen. Uberraschenderweise war der Abraham-
zyklus eine wichtige Gelegenheit fiir Luther, sich mit ekklesiologischen
Themen, wie dem nicht abreiBenden Kampf zwischen der wahren und
der falschen Kirche, dem Auftrag der Kirche, dem Hirtenamt und dem
Gottesdienst auseinanderzusetzen (Kap. 4, 106-151).

Das Kernstiick der Darlegung ist jedoch das dritte Kap. (42-105), in
dem es um Abrahams beispielhaftes Leben in Bezug auf Glaube,
Hoffnung und Liebe geht. In der Person des Abraham wird mehr als
deutlich, warum die Rechtfertigung allein aus dem Glauben geschieht,
weil der Glaube als seine ,,materia® die VerheiBung Gottes aufnimmt.
Aber ein richtiges Verstindnis trennt niemals einen solchen Glauben
von der Nichstenliebe: ,Fides nunquam est sola, sed affert secum
charitatem et alia multiplicia dona“ (WA 42, 566,35f; F., 49). Christli-
cher Glaube ergreift substantiell dieselbe Verheifung wie Abraham,
obwohl die Ausdrucksweisen dafiir variieren, z. B. die Absolution, die
Taufe, die Einsetzungsworte in der Eucharistie und die Predigt des
Evangeliums. Luther beschreibt Abrahams Gerechtigkeit, ohne sich
kaum auf die Imputation zu beziehen. Statt dessen weist sie eine
ontologische Dichte auf, weil Abrahams Glaube eine ,vivacissima
qualitas* ist, die eine ,mutatio et renovatio totius naturae” herbeifiihrt
(WA 43, 570,19; 42, 452,15; F., 60-71).

SchlieBlich ist Abraham fiir Luther das Paradebeispiel eines Heili-
gen bei Gott (Kap. 5, 152-172). Konkret gesagt, Abraham ist ein Modell
fiir Gastfreundschaft und Missionsverkiindigung, fiir Gehorsam und
Selbstverleugnung, fiir Gebet und wahre Gottesverehrung aus Dank-
barkeit fiir Gottes Segen. Noch wichtiger aber, Abraham zeigt, wie Gott
in seinen Heiligen wirkt, um sie zu reinigen, und zwar durch Leid und
Kreuz, durch geduldiges Warten auf die Erlosung inmitten heutiger,
villig gegensitzlicher Erfahrungen und durch Gebetsanstrengungen
inmitten von Seufzern und Stéhnen jenseits aller Worte. Folglich kann
niemals behauptet werden, daf der reformatorische ,solus Christus®
darauf hinauslduft, Heilige und Heiligkeit aus der urspriinglichen
reformatorischen Lehre auszuschlieBen. Legenden und Predigten iiber
die Heiligen muBten zwar ausgerdumt werden, damit die biblischen
Heiligen zu ihrem Recht kommen konnten. Der Christ jedoch war in
keiner Weise in seinem Kampf mit der Siinde und seiner Suche nach
der Gnade Gottes alleingelassen.

F. hat somit gezeigt, wie Luther die patriarchalischen Erzédhlungen
zu reichen Quellen fiir die christliche Lehre gemacht hat. Und hier
nimmt Abraham, unser Vater, der sich glaubend Gottes Gnadenverhei-
Bung aneignete, den Ehrenplatz unter Gottes Freunden und unseren
Vorfahren ein.

Rom
(Ubersetzung aus dem Englischen von Elisabeth Wiemeyer)

Jared Wicks

Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher, Schriften aus der Berliner Zeit
1796-1799. Hrsg. von Giinter Meckenstock. — Berlin, New York: Walter
de Gruyter 1984, XCI, 430 S. (Kritische Gesamtausgabe, Bd 2) Ln. DM 198.—
Der vorliegende Bd schliebt sich an die ,Jugendschriften
1787-1796“ an und gibt erstmals vollstindig den schriftlichen NachlaB
Schleiermachers aus seiner Berliner Zeit bis 1799 samt den in diesem
Zeitraum gedruckten Schriften wieder, Verschollen sind die ,Skizze
iiber die Immoralitit aller Moral®, die Besprechung von Kants , Meta-
physik der Sitten" und die Essays iiber die Treue und die Scham. Die
irrtiimlich Schleiermacher zugeschriebene Rezension von Fichtes Sit-
tenlehre (vgl. Fichte: Das System der Sittenlehre, Hamburg 21969, ed.
M. Zahn) ist nicht in die Ausgabe aufgenommen. An Sorgfalt und
Umsicht steht dieser Bd keineswegs hinter den vorausgegangenen
nach. Besonders wertvoll sind die historischen Einleitungen zu den
einzelnen Schriftstiicken und die liickenlosen Anmerkungen, die das
Verstandnis der Texte ungemein erleichtern. Das Ganze ist vorbildlich
gestaltet.
Es ist nicht leicht, sich aus den Schriften dieser Periode ein genaues
Bild von Schleiermacher zu machen. In seiner Berliner Zeit treten neue
Zige seines Geistes zutage. :
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So zeugen seine ,Gedanken“ von der Offnung und Erweiterung seines
Blickfeldes, die er durch seine Freundschaft mit Friedrich Schlegel erfuhr. Wer
eine Fortsetzung seines fritheren Ringens mit dem Spinozismus (Jacobi) und der
Transzendentalphilosophie Kants sucht, wird enttduscht sein. Statt dessen findet
er in den ,Gedanken” die Spuren freien, heiteren ,Symphilosophierens” im
romantischen, ironischen Geiste. Auch seine Notizen zum Studium Leibniz’
verraten kaum etwas von seinen Bemithungen um das ,,principium individuatio-
nis*, das ihn zuvor so beschiftigte. Der Grund ist wohl, daB er sich unterdessen
entschieden hat, in der von Jacobi gezeichneten Perspektive voranzuschreiten.
An seltenen Stellen tritt diese Option zutage, so z. B. in den Bemerkungen zu
Leibniz’ ,Principia philosophiae®: ,Ohne Mysticismus ist es nicht mdglich
konzequent zu seyn, weil man seine Gedanken nicht bis zum Unbedingten
verfolgt und also die Inkonsequenzen nicht sehen kann“ (S. 83, Nr. 25).

Sichtbar hat er sich schon 1796 von Kant losgeldst, wie seine ironische
Aufzeichnung aus den ,,Vermischten Gedanken und Einfillen® beleuchtet: ,Nach
Kant besteht die ganze Tugendprocedur darin dall man sich in eine permanente
Jury constituirt und immerfort tiber die Maximen die sich préasentieren Gericht
halt oder noch besser wie ein Tourniergericht wo die Ritter ihre Wappenprobe
ablegen miissen. Kommt ein Tournierfahiger, so wird er in die Schranken
eingelassen und in die Trompete gestoBen gar weidlich. Kommt aber keiner - ja
die Tournierrichter kénnen keinen machen.” (S. 13, Nr. 27). Die spite Rezension
(1799) von Kants ,Anthropologie’ ist nicht viel weniger als eine Persiflage.

Auch von Fichtes Ichphilosophie halt Schleiermacher offensichtlich nicht
allzuviel. ,,Subiect, Obiect und Subiect-Obiect als Betrachtungen®, heifit es in
denselben ,Gedanken®, ,,sind nur Anwendungen der Kategorien von Eins Vieles
und Alles” (S. 23, Nr. 75). Das ,absolute Ich” wird bestritten.

Michtig und groB hingegen erscheint der EinfluB Jacobis in den ,Reden
iiber die Religion“ (Text der 1. Auflage. Eine kritische Wiedergabe der weiteren
von Schleiermacher umgearbeiteten Auflagen wird in Bd 1/12 erscheinen). Die
Grundbegriffe wie ,Sinn®, ,Gefiihl®, ,Erfahrung” und so vieles andere weisen
darauf hin. Von Jacobi abweichend aber triigt die Beschreibung Schleiermachers
der Gotteserfahrung spezifisch christliche Ziige: das Unendliche wird im Endli-
chen erfahren. Hier finden sich wohl die Keime von Schleiermachers Theologie
der Menschwerdung (vgl. Schleiermachers Sendschreiben iiber seine Glaubens-
lehre an Liicke, ed. Mulert, GieBlen 1908, S. 34).

Von Schleiermachers Christlichkeit zu jener Zeit zeugen auch
namentlich die im selben Bd verdéffentlichten ,Briefe bei Gelegenheit
der politisch theologischen Aufgabe und des Sendschreibens jiidischer
Hausviter”. Entschieden wendet sich darin Schleiermacher nicht nur
gegen die ,natiirliche Religion“ der Aufklédrung, sondern auch gegen
jede Auflosung des christologischen Dogmas. Ein ,,Christentum ohne
Christus” (360) lehnt er ab. Dank der im Anhang verdffentlichten
Schriften, die den Streit iiber die Judenemanzipation (durch christliche
Taufe) entfachten, zeigt sich die Stellungnahme Schleiermachers in
ihrer ganzen Bedeutung.

In Hinsicht auf die Philosophie erweist sich Schleiermacher in
diesen seinen Schriften insbesondere als Ethiker. Abgesehen von
seinen Aufzeichnungen ethischen Gehaltes in den ,,Gedanken® — diese
dienten ihm nicht nur als Grundlage fiir die ,Fragmente, im
»Athenaeum", sondern auch fiir seine Abhandlungen — beschéftigte
sich Schleiermacher mit der ,,Vertragslehre” (Notizen, Exzerpte und
Entwurf) und dem ,,Versuch einer Theorie des geselligen Betragens®,
dessen erster Teil 1799 im Druck erschienen ist. Dieser Essay war als
Gegenstiick zu Knigges Geselligkeitslehre ,,Uber den Umgang mit
Menschen” gedacht. Ist er auch Stiickwerk geblieben, so kiindet er
doch fundamentale Themen der ,,Ethik® Schleiermachers an: allenthal-
ben schimmert sein ihm teures ,,principium individuationis® durch.

Miinchen Robert Stalder

Handbuch der Fundamentaltheologie. Bd 3: Traktat Kirche. Hrsg. von Walter
Kern, Hermann ]. Pottmeyer, Max Seckler. — Freiburg, Basel, Wien:
Herder (1986). 288 S. kart. DM 38.—

In kurzem zeitlichen Abstand zu Bd 1 und 2 des ,Handbuchs® ist
nun auch der Kirchentraktat erschienen, womit sich bereits jetzt ein
recht deutliches Bild dariiber abzeichnet, wie die drei groBen traditio-
nellen Traktate der Fundamentaltheologie — ,,demonstratio religiosa,
christiana, catholica® - sich in der Perspektive dieses Handbuchs
darstellen.

Einleitend wird kurz die Geschichte der ,demonstratio catholica” skizziert —
eine umfassende kritische Geschichte des Traktats ,De vera ecclesia® steht noch
aus! (vgl. 13) — und ein Vorblick auf die hier vorgelegten Beitrige gegeben. Im 1.
Kap., ,Der Sinn von Kirche im Verstindnis des heutigen Christentums®, umreifit
Heinrich Fries in knappen Ziigen die Frage nach der Kirche im 20. Jh,
besonders die neuen ekklesiologischen Perspektiven des Vaticanum II und den
Stand zeitgenossischen 6kumenischen Ringens. Diese Ausfiihrungen gewinnen
an Plastizitit durch den historischen Uberblick von Victor Conzemius
tiber ,,Die Kritik der Kirche* (Kap. 2), vor allem durch die Hinweise auf die dem
Konzil unmittelbar vorausgehenden und nachfolgenden Bewegungen.

Eine zentrale Stellung im , Traktat Kirche® nimmt zweifellos der (auch bei
weitem umfangreichste) Beitrag von Gerhard Lohfink, ,Jesus und die

Kirche* (Kap. 3), ein. In duBerster Dichte stellt L. zundchst die ,Meinung der ntl.
Schriften iiber die Entstehung der Kirche“ dar (vgl. 50), wobei ausfiihrlicher die
Offenbarung des Johannes, das Matthdusevangelium, das lukanische Doppelwerk
und Rém 9-11 zu Wort kommen. Das Fazit: ,In der Ekklesiologie der Autoren
des Neuen Testamentes fehlt der Gedanke einer Stiftung der Kirche durch Jesus.
Die Kirche wird konzipiert als das wahre, endzeitliche Israel, das aus dem von
Jesus in die Entscheidung gefiihrten Gottesvolk gesammelt wurde” (71). L. ist der
Ansicht, daB die Erhebung dieses Befundes nur theologische Relevanz habe. Wo
die Fundamentaltheologie geschichtlich argumentiert, miisse sie fragen: ,, Was hat
Jesus gesagt, was hat er getan, was hat er gewollt?“ (72).! Auch hinsichtlich des
Wirkens des irdischen Jesus kommt L. zu dem Ergebnis, dal hier die Kategorie
»Kirchenstiftung® unangemessen sei. Wegen der Dialektik zwischen Alt und Neu
in Jesu Werk der eschatologischen Wiederherstellung Israels reiche allerdings der
Begriff ,Sammlung” nicht aus. Man miisse von einer ,Schaffung des wahren
Israel” sprechen (vgl. 89). Fiir eine Wende im Leben des irdischen Jesus, die ihn
dazu veranlaBt haben kénnte, Kirche zumindest als ,, Interimsgemeinde" ins Auge
zu fassen, sieht L. keinen Platz (91). Aber auch durch Sendungsworte des
Auferstandenen oder in der Ostererfahrung der Jiinger diirfe man Kirche nicht
begriindet sehen: ,[. . .] die Auferweckung Jesu setzt zwar definitiv und eindeutig
frei, was Jesus im Sinne Gottes schon immer gewesen war, aber sie setzt nicht in
Diskontinuitat zu seinem irdischen Wirken neue Fakten. Man kann nicht mit
Hilfe der Erscheinungen des Auferstandenen bzw. des Osterkerygmas theolo-
gisch komplettieren, was man beim irdischen Jesus gern hitte, aber historisch
nicht findet” (92). — So wegweisend der Beitrag L.s fiir die weitere Diskussion sein
diirfte; seine These: ,Die Fundamentaltheologie miilite dahin kommen, die
Kirche ganz von Israel her zu definieren“ (95) entbehrt nicht der Einseitigkeit.
Wichtige ,,Kontrastkonzepte* im NT bleiben auBer Betracht, so die Theologie des
Markus, der Kirche in einer Weise kritisch hinterfragt, dali demgegeniiber die
Relation zu Israel fast bedeutungslos erscheint, vor allem aber die paulinische
Lehre vom ,Leibe Christi“ (die iibrigens im ganzen Bd nur sehr sporadisch
anklingt). Hier wird das Verhéltnis der Kirche zu Israel bzw. zu Abraham noch
einmal {iberstiegen auf die allumfassende Perspektive: dort Adam, in dem alle
dem Tode verfallen sind, hier Christus bzw. der Leib Christi, durch den alle dem
Tode gestorben sind. Auf der Basis dieser christologisch-soteriologisch allumfas-
senden Heilssphire? kann Paulus dann ekklesiologisch-funktional die Kirche als
»Leib Christi“ (ohne Artikel) verstehen.3

Karl Kertel ge skizziert in Kap. 4, ,Die Wirklichkeit der Kirche im Neuen
Testament”, frithchristliche Gemeindestrukturen - vor allem nach den Paulus-
briefen — und weist darauf hin, wie sich schon im NT selbst die Frage nach der
Nachfolge der Apostel, insbesondere des Petrus stellt. Unter dem Titel ,Kirche
unter der Herausforderung der Geschichte” gibt Peter Stockmeierin Kap.5
einen raschen Durchblick von der Viterzeit bis zum II. Vatikanischen Konzil. In
seinem Beitrag , Anthropologische Dimensionen der Kirche“ (Kap. 6) verweist
Peter Hiinermann auf die wegen ihres leibhaft und interpersonal verfaBten
Daseins notwendige Verflochtenheit der Kirche in allgemeine kulturelle Beziige.
Bei der Frage nach der ,Kirche als Institution“ (Kap. 7) wird dies ndher
konkretisiert. Medard Kehl umreilit hier nach einem kurzen Blick auf die
neuzeitliche Institutionenproblematik zunichst neuere sozialwissenschaftliche
Konzepte (A. Gehlen, H. Schelsky, N. Luhmann, die ,Frankfurter Schule®, P. L.
Berger, Th. Luckmann), die wenigstens partiell auch der ,Institution Kirche" eine
gewisse Plausibilitit einzuriumen scheinen, betont dann aber die Notwendigkeit
einer eigenstdndigen theologischen Begriindung fiir das, was Kirche als Institu-
tion legitimieren kann. Methodisch seien hier zwei Schritte verlangt, einmal die
geschichtliche Vergewisserung hinsichtlich der strukturellen Kontinuitat zwi-
schen der Reich-Gottes-Verkiindigung Jesu und der institutionalisierten Kirche
(vgl. 189; dazu wird auf Kap. 3 des Bdes verwiesen). Dariiber hinaus miisse aber
die Frage ,nach der ,sachlichen’ Wahrheit des Institutionellen in der Kirche"
gestellt werden. Hierzu wihlt K. ,bewulit einen ,pneumatologischen’ Ansatz®
(vgl. 190), in dem er auf das Institutionelle als Zeichen der identifizierenden,
integrierenden und befreienden Kraft des Geistes abhebt und fiir diesen dreifa-
chen Zeichencharakter jeweils ein spezifisches Kriterium angibt. Wesentlich
pneumatologisch konzipiert sind auch die Uberlegungen von Gerhard Sau-
ter, ,Der Ursprung der Kirche aus Gottes Wort und Gottes Geist” (Kap. 8), der
den Versuch einer Legitimation von Kirche sowohl ,durch eine rekonstruierte
liickenlose Amtsfolge von Anfang an“ als auch ,durch spontane Gemeindebil-
dung” als ,Irrweg des Enthusiasmus” ansieht (vgl. 205) und diesem ,,das verkiin-
digte Wort, das der Kirche gegeniibertritt, auch wenn es in ihr und aus ihr heraus
gesagt wird", entgegenhilt (vgl. 206).

Als = neben dem von Lohfink — wichtigsten Beitrag von Bd 3 wird man wohl
Kap. 9, ,Die Frage nach der wahren Kirche*, von Hermann Josef Pott-
m ey er ansehen diirfen. Aus der Frage schon des NT: ,,Worin griindet die Kirche
Gottes und ihre Wahrheit [...]?“ wurde nach der Reformation die Frage: ,,Wer
und wo ist die wahre Kirche?" (vgl. 212). Der sich daraus entwickelnde Traktat

! Zur Begrenztheit dieser hermeneutischen Perspektive vgl. F. Schiissler Fioren-
za, Foundational Theology. Jesus and the Church, New York 1984, bes.
108-122, dazu: ThRv 81 (1985) 309-313, bes. 310f.

2 Vgl. hierzu E. Schweizer, Art. o®pa, in: ThWNT VII, 1024-1091, bes.
1064-1072; ders., Die Kirche als Leib Christi in den paulinischen Homologume-
na, in: ders., Neotestamentica, Stuttgart/Ziirich 1963, 272-292.

3 Vgl. zu diesem zweiten Aspekt die wichtige Arbeit von H. Merklein, Entste-
hung und Gehalt des paulinischen Leib-Christi-Gedankens, in: Im Gesprich
mit dem dreieinen Gott. FS f. W. Breuning zum 65. Geburtstag. Hrsg. von A.
Béhnke u. H. Heinz, Diisseldorf 1985, 115-140.
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der ,demonstratio catholica“ verlief vor allem in zwei Spuren. GréBtes Gewicht
wurde der historisch-kritischen Argumentation beigemessen (Riickfithrung der
romischen Kirche auf die Stiftung Jesu iiber eine ununterbrochene Sukzession
vor allem im Petrusamt). Mit der ,via empirica“ von V. A. Dechamps trat der
Versuch eines ,Direkt-Arguments” daneben — man nahm , die sichtbare Gestalt
der katholischen Kirche zum selbstevidenten Zeichen fiir die Géttlichkeit der
christlichen Offenbarung” (vgl. 214). P. selbst setzt methodisch dhnlich wie M.
Kehl an: ,Bei der Erérterung der Frage der wahren Kirche kommt der historisch-
kritischen Methode [...] eine zwar wichtige, aber dienende Funktion zu.
Entscheidender ist, daB3 wir auch ein inhaltliches Kriterium gewinnen, mit dessen
Hilfe die inhaltliche oder Glaubenskontinuitit und damit auch die Legitimitét der
historischen Entwicklung beurteilt werden kann“ (216). In einem sehr dichten
Uberblick wird zunichst kurz die traditionelle Behandlung der ,via notarum®
und zeitgendssischer Neuansitze dazu in der katholischen Theologie (Y. Congar,
K. Rahner) wie im 6kumenischen Gesprich vorgestellt. Dann unternimmt P.
einen eigenen, beachtenswerten Versuch, solche unaufgebbaren Charakteristica
aus dem Wesen von Kirche als Zeichen des Reiches Gottes herzuleiten und
zumindest andeutungsweise zu zeigen, wie sich Kirche in ihrer faktischen
Gestalt an diesen Kriterien messen konnte (226-240). Gewisse Ankniipfungs-
punkte zu dieser Vorgehensweise sieht P. bei ]. S. Drey, A. Loisy und A. Lang
gegeben (vgl. 220). ,Mit der via empirica [...] verbinden das hier vorgeschla-
gene Verfahren der Gedanke der ,Kirche als Zeichen' und der Bezug auf die
empirische Erscheinung der Kirche; es unterscheidet sich von ihr, weil es statt
des Wunderkriteriums das Kriterium der biblischen Reich-Gottes-Botschaft in
Ansatz bringt" (221). Die inhaltliche Ausfiithrung ist gepréigt von einem lebendi-
gen Umgang mit den Dokumenten des Vaticanum II und aus dem ékumenischen
Dialog der letzten Jahrzehnte. Dabei werden durchaus auch kritische Akzente
gewagt: ,Ein 6kumenisches Hindernis stellen besonders die Dogmen vom Juris-
diktionsprimat und der Unfehlbarkeit des Papstes dar, wie sie das Vaticanum I
verkiindigte, soweit es der katholischen Kirche noch nicht gelungen ist, diese
Dogmen mit dem Gedanken der Kirche als communio iiberzeugend genug zu
vermitteln* (239).

Schon im Hinblick auf den Aufbau des Bdes gegliickt, schlieBt sich in Kap. 10
der Beitrag von Heinrich Déring, ,Okumene - Realitit und Hoffnung" an.
Hier werden auf engem Raum wichtige Informationen, kritische Fragen und
mutige Zukunftsperspektiven vermittelt — vielleicht mit einem zu groBen Schufl
an Optimismus: ,Méglicherweise mul um eines deutlichen Erstarkens der
Verbundenheit mit Jesus Christus willen die Identifikation mit der Kirche
zunédchst einmal abnehmen, .sterben' (wenn man so will)“ (257). Das Buch
schlieBt mit einem Ausblick von Giuseppe Ruggieri, ,Kirche und Welt*
(Kap. 11), der zwei fritheren Modellen der Verhiltnisbestimmung von Kirche und
Welt (1. ,,metaphysisch-religitse®, 2. ,ethische* Vermittlung) ein drittes (,Kirche
als Metapher der Versthnung der Welt“) gegeniiberstellt, in dem die jeweilige
Eigenstiandigkeit von Welt und Kirche besser zu wahren sei. Hier wird die
Leitidee des gesamten Bdes - Kirche als Zeichen — auf dem Hintergrund der
zeitgenossischen heymeneutischen Diskussion (P. Ricceur!) wesentlich vertieft.
Zu fragen bleibt aber doch, zum einen, ob die erstgenannten Modelle nicht
allzusehr karikiert sind (vgl. z. B. die Bemerkungen zur ,Immanenzapologetik*,
271), zum anderen, ob ,,die bleibende eschatologische Gespaltenheit” (die unter
dem ,Leitmotiv der kirchlichen Soziallehre" nicht geniigend bewult gehalten
werde, vgl. 273) im dritten Modell nicht so verstirkt heraustritt, wie es sich mit
einer christlichen Schépfungstheologie und wirklich befreienden Praxis nur
schlecht vereinbaren 1abBt.

Bei allem Perspektivenreichtum, der durch die Zusammenarbeit so
vieler Autoren gewihrleistet ist, darf man doch erfreut feststellen, daB
wesentliche systematische Leitlinien durchgehalten werden. Verant-
wortung von Kirche heute: das bedeutet einmal den Blick auf den
bleibenden Bezug zu Gesamtisrael (Kap. 3!4), zum anderen das Ernst-
machen mit der neuen Wertschétzung der iibrigen christlichen Kir-
chen und kirchlichen Gemeinschaften, wie sie im Vaticanum II ihren
Niederschlag gefunden hat. Dieser Kirchentraktat hat sein Ziel nicht in
der ,Rekonstruktion einer liickenlosen Amtsfolge von Anfang an* (vgl.
Sauter, 205), sondern argumentiert wesentlich vom Inhalt der ntl
Botschaft her, an dem sich jede Kirche messen mub.

Hier liegt aber zugleich seine Einseitigkeit. Die ,wichtige, aber
dienende Funktion“, die der historisch-kritischen Methode bei der
Erorterung der Frage der wahren Kirche zukommt (vgl. 216), wird zwar
betont. Nirgends aber wird dieser (von der apologetischen Tradition
her belastete) Weg der Fundamentaltheologie konsequent in Angriff
genommen. Es finden sich Ansdtze dazu - etwa in den Beitrigen
Kertelges und Stockmeiers. Wird aber gerade in dem kurzen Uberblick
des letzteren wichtiges Terrain nicht allzu leicht aufgegeben? Die
sIntervention in der paulinischen Gemeinde Griechenlands”, die
1 Clem darstellt, sei , kein Ausdruck eines PrimatsbewuBtseins* (137) -
das klingt dhnlich pauschal wie die entgegengesetzten Thesen fritherer
Apologetik. LaBt sich die Ubersetzung der wichtigen Irendusstelle —
»Mit einer solchen (hanc) Kirche [...] muB [...] jede Kirche {iberein-

4 Hier wirkt ein wenig storend, daB die Warnung Lohfinks vor der Rede von der
Kirche als ,,neuem Gottesvolk” nicht immer befolgt wird, vgl. 25, 219 bzw, 123:
«neues Israel”.

stimmen [...]" (Adv. haer. 3,3,1)5 - halten? So stehen Sitze wie: , Die
katholische Kirche nimmt fiir die Glaubensiibereinstimmung der
Gesamtkirche wie fiir alle unbedingt verpflichtenden Glaubenserkli-
rungen des Lehramtes Unfehlbarkeit in Anspruch” (237) etwas erra-
tisch im Raum. Von einer katholischen Fundamentaltheologie darf
man auch datiir die Legitimation fordern. Zumindest miifite sie abzu-
stecken suchen, bis zu welchem Punkt hier eine rationale Verantwor-
tung ohne Aufgabe einer &kumenischen Grundhaltung méglich
erscheint, dhnlich wie dies H. Fries im vierten Teil seiner ,Fundamen-
taltheologie” unternimmt.® Doch méglicherweise haben die Hrsg. die
Erfiillung dieses Desiderats auf den Traktat , Theologische Erkenntnis-
lehre” im noch ausstehenden Bd 4 des ,,Handbuchs” verlegt, auf dessen
Erscheinen man gespannt sein darf.

Freiburg i.Br. Hansjiirgen Verweyen

Fischer, Klaus P.: Gotteserfahrung. Mystagogie in der Theologie Karl Rahners
und in der Theologie der Befreiung. - Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag
(1986). 143 S., kart. DM 19.-

Einer der besten Kenner der Theologie Karl Rahners legt hier ein
ungemein inhaltsreiches Buch zum Kernstiick der Rahnerschen Theo-
logie vor. Klaus P. Fischer, Priester des Oratoriums in Heidelberg,
promovierte 1973 am Institut Catholique in Paris und verfaBite mit dem
Buch ,Der Mensch als Geheimnis®“ (Freiburg 21975) die bisher gelun-
genste Hinfithrung zu den Quellen der Anthropologie Karl Rahners.
Dieses neue Werk wendet sich der Erfahrung Gottes zu, und zwar
zunichst der genaueren Gestalt, die sie bei Rahner hat.

Sehr deutlich arbeitet der Vf. heraus, dall Rahner die unselige Trennung von
Herz und Verstand, Erfahrung und Theologie, die der Antimodernismuseid in
Ziffer 5 vorgenommen hatte, nicht akzeptierte. Gegen intellektualistische und
existentialistische Fehldeutungen der Mystagogie Rahners zeigt Fischer deren
Herkunft von Ignatius von Loyola, ihren Ort in der Konzeption der ,Geistlichen
Sinne* auf (wobei zugleich ein Gang durch die Studien Rahners zur Geschichte
der Spiritualitit erfolgt). Bei der Analyse der Theologie und Anthropologie der
Exerzitien miiht sich der Vf. um ein Gespriich mit Rahner-Kritikern wie Peter
Eicher und Richard Schaeffler; er zieht auch interessante Linien zu Taizé aus.
Von ganz besonderem Gehalt ist das schéne und eindringliche Kapitel iiber das
Gebet als Grundakt des Menschen (74-92). Nach einer auch 6kumenisch wichti-
gen Reflexion iiber Mystagogie und Kirche sucht Fischer jene Aspekte zu
vertiefen, die bei Rahner wohl einer Vertiefung bediirfen; er setzt bei der Anfrage
der Politischen Theologie an Rahner an, fiihrt iiber Erwégungen zum Verhiltnis
von Theologie und Volk zur komplementiren Beziehung von Mystik und Politik
und legt - vor allem anhand der unterschiedlichen Aufassungen bei ]. C.
Scannone und L. Boff - die Mystagogie der Theologie der Befreiung dar.
Insgesamt handelt es sich in diesem abschliefenden Teil des Buches um
Ubeglegungen zu neuen Beispielen der Erfahrung von Gnade. Er ist eine ebenso
notwendige wie stringente Weiterfithrung der Gedanken Rahners. Insofern sind
Bemerkungen mancher Kritiker, der Teil sei wohl aus Aktualitdtssucht hinzuge-
fiigt und wirke kiinstlich, villig danebengegriffen. Nicht ganz sachgerecht ist im
Untertitel des Buches die Beschrinkung auf die Theologie der Befreiung. Ich
mdchte nur in einem einzigen Punkt den Akzent etwas anders setzen als der Vf.
Wenn Rahner mit Recht als eine der einflufireichsten Gestalten fiir die Theologie
der Befreiung benannt wird, dann griindet seine Beziehung zu dieser Theologie
nicht erst in der Konzeption der notwendigen Vermittlung der absoluten Zukunft
Gottes durch das Engagement fiir die innerweltliche Zukunft. Frither und
einflubreicher war seine These von der radikalen Einheit von Gottes- und
Menschenliebe, und zugleich machte er (seit dem Wiener Memorandum von
1943 immer wieder, nicht zuletzt in ,,Sendung und Gnade* und im ,Handbuch
der Pastoraltheologie”) deutlich, dali er Theologie nicht anders als auf der Basis
einer Situationsanalyse treiben konnte. In diese Situationsanalyse bezog er die
ganze Erfahrungswelt der Menschen, denen Mystagogie und Deutung galt, ein.
Seine Theologie ist somit ganz urspriinglich , kontextuelle Theologie“ und damit
allen Befreiungstheologien im Ansatz engstens verwandt.

F.s Buch it nicht einfach eine Arbeit iiber den innersten Kern
Rahnerscher Theologie. Es zieht wichtige Linien in die Geschichte
christlicher Spiritualitit wie zu zeitgenbssischen Autoren aus und
befaBt sich mit dem ewig aktuellen Thema, wie sich betende und
reflektierende Theologie zueinander zu verhalten haben. In seiner
vornehmen, unpolemischen Art, die jedoch die Deutlichkeit nicht
behindert, kénnte es wesentliche AnstéBe fiir eine neue Integration
von Mystik und Spiritualitét in die Universitétstheologie geben.

Miinster Herbert Vorgrimler

5 Es befremdet, daBb hier noch immer auf Harvey verwiesen, von der neuen
Ausgabe in den ,Sources Chrétiennes* und den wichtigen ,notes” von A.
Rousseau zur Stelle hingegen keine Notiz genommen wird.

6 Vgl. dazu ThRv 82 (1986) 99.
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Glaube in winterlicher Zeit. Gespriche mit Karl Rahner aus den letzten
Lebensjahren. Hrsg. v. Paul Imhof und Hubert Biallowons. — (Diissel-
dorf): Patmos Verlag (1986). 248 S., kart. DM 29.80

Paul Imhof SJ, der an der Universitdt Innsbruck Spiritualitdt und
Fundamentaltheologie doziert und in den letzten Lebensjahren Karl
Rahners dessen Assistent war, und Hubert Biallowons, freier Journalist
und Lehrer in Miinchen, lassen hier den beiden Interview-Bénden
»Karl Rahner im Gesprdch” (Miinchen, Kosel Verlag 1982 und 1983)
einen weiteren Bd mit 29 Gespréchen folgen. Drei davon sind noch aus
den 70er Jahren, nicht weniger als 15 aus dem Jubildums- und Todes-
jahr 1984.

Die Qualitdt der Interviews ist unterschiedlich, nicht zuletzt von den Frage-
stellungen her. In allen treten ,typische“ Ziige Karl Rahners zutage, sein
bohrender Scharfsinn, seine Eigenart, recht niichtern und ,alltiglich iiber
Heiliges zu sprechen, seine grimmige Liebe zur Kirche. Auffallend ist, wie oft er
in der letzten Lebenszeit zu seiner familidren Herkunft und zu seiner Motivation,
Jesuit zu werden, befragt wurde. Durch die bunte Vielfalt der angesprochenen
Themen entsteht ein lebendiges Bild Rahners. Dafiir seien einige Beispiele
herausgegriffen.

Sehr anspruchsvoll duBert er sich iiber Thomas von Aquin (49-71). Er erklart
selber Grundbegriffe seiner Theologie, interpretiert die Theologie der Befreiung
und den Teufel, er bekennt sich zum Geist des Konzils und zur Friedensbewe-
gung, spricht immer wieder fiir das Priestertum der Frauen. Breiten Raum nimmt
der christlich-marxistische Dialog ein als Paradigma des Umgangs mit Nichtglau-
benden. Rahner scheut auch vor dezidierten politischen AuBerungen nicht
zuriick. Dafiir diese beiden Beispiele: ,,Ich will nicht verschleiern, daB ich weiter
links stehe - um diesen dummen Ausdruck einmal zu gebrauchen - als die
meisten deutschen Katholiken® (79). ,In Frankfurt war ich selbst dabei, als
(Ernesto) Cardenal erkldrte, daB in Nicaragua das Reich Gottes angebrochen sei,
daB es dort keine Gefingnisse mehr gebe, daf} alle sich liebten. Mit solchem
Unsinn will ich nichts zu tun haben.” (61f).

Und alle diese Gespriche sind durchzogen von dem groflen bewe-
genden Thema des Theologen Karl Rahner: Gott, das Geheimnis.

Die drei Interview-Bande zusammen sind der Thematik nach noch
immer aktuell und theologisch interessant auch unabhingig von einer
besonderen Rahner-Vorliebe. Fiir eine genauere Kenntnis Rahners
aber sind sie unentbehrlich.

Miinster Herbert Vorgrimler

Kirche. Ursprung und Gegenwart. Mit Beitrdgen von |. Gnilka, B. Kbtting, Th.
Schneider u. P. Stockmeier. Hrsg. von Heinz Althaus. — Freiburg-Ba-
sel-Wien: Herder (1984). 118 S., kart. DM 19.80

Die vier Beitréige dieses Buches (]. Gnilka, Was heilit ,,Kirche” nach
den synoptischen Evangelien, 11-38; P. Stockmeier, Das Amt in der
Alten Kirche. Fakten und Perspektiven, 39-61; B. Kétting, Die Lehre
von den zwei Reichen (Zwei-Gewalten-Lehre) in der Alten Kirche,
63-78; Th. Schneider, Die dogmatische Begriindung der Ekklesiologie
nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil. Dargestellt am Beispiel der
Rede von der Kirche als dem Sakrament des Heils fiir die Welt,
79-118), denen eine Einfithrung des Hrsg. vorangestellt ist (7-10),
gehen zuriick auf Referate, welche vor Religionslehrern im September
1983 in Trier gehalten wurden.

J. Gnilka gliedert sein Referat nach dem Aspekt der historischen Fragestel-
lung und dem des ekklesialen Selbstverstindnisses und sichtet hierzu synopti-
sche Texte. Bemerkenswert sind insbesondere seine Ausfithrungen zum Thema
Jesus und die Kirche (18-23), wobei er in d1esem Zusammenhang die messiani-
sche Komponente hervorhebt.

P.Stockmeier gibt einen Uberblick iiber das Amt in der Alten Kirche von
der Urgemeinde bis zu Ps. Dionysius Areopagita. DaB die Beschéftigung mit
dieser Materie nicht nur riickwirtsgerichtet ist, sondern auch heute noch
aktuelle Bedeutung hat, belegt ein Ergebnis der Untersuchung: ,,Das Grundver-
stdndnis des kirchlichen Amtes steht vom Ursprung her unter der Weisung Jesu
und ist darum bleibend als Dienst zu beschreiben. Aller Wandel in der Auffas-
sung hat sich darum immer wieder Korrektur von der Diakonie Christi gefallen
zu lassen” (57).

B.Kotting stellt das spannungsreiche Verhiltnis von Kirche und Staat dar,
das durch die Christianisierung von Kaiser und Gesellschaft ab dem 4. Jh. unter
neuem Vorzeichen steht. Er exemplifiziert es am politischen Verhalten des
Bischofs Ambrosius, der ,fiir die abendlindische Kirchenfreiheit von gréberer
Bedeutung als Augustinus (ist)* (68), und an der Schrift ,De civitate Dei‘ des
Augustinus, also gleichsam in Praxis und Theorie.

Wenn Th. Schneider in seinem Beitrag, an dem eigentlich nur der
monstrose Titel zu beanstanden ist, bemerkt, ,daB nichts von dem, was ich ...
vortrage, so neu ist, daB es nicht schon ldngst irgendwo von jemandem geschrie-
ben und gedruckt ist .. .*, so wird man sagen kénnen, dab dieses Thema wohl
selten so rhetorisch geschlckt behandelt wurde. Ohne eine Spur von Langatmig-
keit entfaltet es Schneider unter Beriicksichtigung der damit verbundenen
Implikationen und bietet so eine treffliche Information.

Niemand wird von einem solchen Bd die umfassende Erarbeitung
des Problemfeldes Kirche erwarten — iibrigens vermit man einen

Beitrag eines Pastoraltheologen —, aber wer sich zu den behandelten
Bereichen einfiihrend informieren will, wird das Buch mit Gewinn
lesen.

Paderborn Rainer Kampling

Miiller, Gerhard-Ludwig: Gemeinschaft und Verehrung der Heiligen.
Geschichtlich-systematische Grundlegung der Hagiologie. — Freiburg-Ba-
sel-Wien: Herder (1986). 368 S., Ppb. DM 95.—

Der Rezensent darf zu Anfang seine persénliche Freude tiber das
Buch und sein Thema bekennen. Dem von ihm vor einigen Jahren
veranlaBten Versuch, die lange brachgelegene Hagiologie zu beleben
und das Material in einem ersten Durchgang aufzuarbeiten, hat in M.s
Freiburger Habil. (K. Lehmann - S. Frank) eine griindliche Neuaufnah-
me erfahren. Das Leitmotiv ist nicht so sehr, eine akademische Uber-
sicht iiber die Heiligenkunde zu geben, als vielmehr in einen 6kumeni-
schen Dialog dariiber einzutreten. Er findet von der Sache her in erster
Linie mit der reformatorischen Theologie statt, grenzt aber die des
Ostens nicht ganz aus.

Der Absicht entsprechend setzt das Buch mit einer historischen
Darstellung ein, die faktisch mit der Theologie Luthers beginnt.

Mit grofler Sachkunde und in auBerordentlich akribischer Aufbereitung eines
immensen literarischen Materials — beides gilt fiir die gesamte Darstellung - zeigt
der Autor, daBl es dem Reformator bei seiner Polemik gegen die Heiligenvereh-
rung in erster Linie um die Behebung von MibBstdnden ging, die sich aus dem
latenten Monophysitismus des Abendlandes ergeben hatten. Er sucht den Kern
der Verehrung positiv in der aus seiner Christozentrik folgenden Solidaritét der
Heilsgemeinschaft: Der Heilige ist die Gestalt von Gnade und Glaube. Im
weiteren Verlauf verfolgt Miiller die im 16. Jh. aufgebrochene Kontroverse iiber
die Barocktheologie (mit den Hauptkontrahenten Bellarmin und J. Gerhard), die
irenische Theologie von Bossuet und Leibniz, die heilsgeschichtlichen Versuche
der Tibinger katholischen Schule und die evangelischen Reformbestrebungen
des 19. Jh.s bis hin zur heutigen Theologie. Dabei versteht er deutlich zu machen,
dal} es sich in den Debatten keineswegs um ein Randthema der Dogmatik
handelt, sondern dali die Theologen hiiben wie driiben wulten: In der Betrach-
tung der Figur des christlichen Heiligen geht es um die Tiefendimension der
Christologie und Soteriologie, der Schéfpungstheologie und vor allem der Theo-
logischen Anthropologie.

Diesem ersten historischen Teil (27-208) schlielt sich eine systema-
tisch-dogmatische Begrindung der katholischen Hagiologie an
(209-346).

Zuerst werden die ,biblisch-patristischen Bauelemente* bereitgestellt. Der
Heiligenkult ruht auf der altchristlichen Theologie vom Mirtyrer, auf dem Begriff
heilig selbst wie endlich ekkesiologisch auf dem Modell der Kirche als kommu-
nionaler Gemeinschaft auf. Hier werden zwar keine neuen Gedanken vorgelegt,
die erarbeiteten Erkenntnisse aber kundig zusammengefaBt. Nach einem gerade
odkumenisch wichtigen Exkurs iiber die Frage der Invokation und der Fiirbitte
(249-259) wendet sich der Vf. der eigentlich dogmatischen Behandlung seines
Themas zu. Er geht es einmal gewissermalen ,von unten” her, also anthropolo-
gisch unter Verwendung der zahlreichen Uberlegungen K. Rahners zur Sache an.
Fiir diesen war die Hagiologie ,,nur die Aufforderung, das Christentum verstehen
zu lernen”, Die der Zuwendung zu den Heiligen zugrundeliegende Interkommu-
nikation gehort demnach zum Wesen des Menschseins selber, das im Theander
Jesus Christus und im Bezug zu ihm zu sich kommt. Aus dem Gesetz der
Inkarnation folgt das Gesetz der Heilssolidaritit. Ein zweiter Gang setzt dann
»,von oben“ an: mit Hilfe der Kategorien Hans Urs v. Balthasars wird die
Hagiologie trinitarisch-christologisch fundiert. Mit einem eigenen spekulativen
Gedankenlauf rundet Miiller seine Darstellung ab. Fiir ihn ist die katholische
Heiligenverehrung ein Proprium der katholischen Anthropologie und in diesem
Rahmen eine Verdeutlichung und Manifestation des (eher konfessionell verstan-
denen) Katholischen iiberhaupt, sofern da in der christologischen Vermittlung,
also in der Leibhaftigkeit des Heilsvollzuges, die Theozentrik des Menschen
ihren signifikanten Ausdruck gefunden hat. ,Der Heilige”, heiit es in der
abschlieffenden Zusammenfassung, ,ist . .. das Menschenbild, das Gott notwen-
dig entwirft, wenn er endliche Person schafft, um sich ihr durch die Teilgabe an
seinem gottlichen Leben zu erschliefien (344). Vorher freilich stellt sich die
Schrift der Frage, wie angesichts solcher Resultate die 6kumenischen ,,Chancen®
aussehen. Nachdem im Ansatz der Reformation eigentlich nur die Frage der
Anrufung und der ,religidsen Verehrung“ kontrovers geblieben seien, scheinen
keine uniiberwindlichen Verstindigungshindernisse zu existieren.

Der groBe Wert dieser vorbildlichen dogmengeschichtlich-dogmati-
schen Untersuchung liegt zum einen darin, dal hier reiche Belege aus
der Theologie der Vorzeit wie der Gegenwart zur Sache zusammenge-
tragen sind, zum anderen in der Weise, wie sie systematisch verwendet
werden. Wie der Heilige als der genuine Nachfolger Jesu die lebendige
Exegese seines Evangeliums ist, so ist die Hagiologie der systematische
Ort, an dem sich die Hauptlinien der theologischen Einsichten in die
Offenbarung kreuzen. Dadurch aber wird gewissermaBen der ,,Sitz im
Leben“ der Dogmatik als theologischer Disziplin selber in kaum
iibertreffbarer Deutlichkeit manifest: Wie der Heilige durch sein Leben
und in seinem Leben Leitbild der christlichen Existenz ist (hierin liegt
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der Sinn der Kanonisierung), so ist die Theologie ausgerichtet auf die
christliche Lebenspraxis als deren BewuBitwerdung und Antrieb. Dal}
das kein bloBes Postulat der betroffenen Dogmatiker ist, zeigt der Blick
in die Dogmengeschichte: Es waren an erster Stelle AuBerungen einer
unbedachten und theologisch unbedarften Volksfrommigkeit, die die
Krise der Reformation veranlaBt und die lange Zeit herrschende
Antipathie der reformatorischen Kirche gegen die Heiligenverehrung
argumentativ gestiitzt haben.

M. hat sich alles in allem hohe Verdienste mit seinem Werk
erworben. Gleichwohl wirft es eine Reihe von Fragen auf, die noch
einmal zeigen, dall im Grunde im Traktat ,De Sanctis“ die Theologie
als ganze zur Debatte steht. So miiite noch eingehender nachgedacht
werden, ob der Ansatz der Hagiologie systematisch so stark in der
Inkarnation gesucht werden kann, wie es der Vf. tut. Wird nicht erst
durch das Ostergeschehen die Gestalt des christlichen Heiligen als des
gerechtfertigten Stinders voll begriindet? Miiite nicht auch wesentlich
ausfithrlicher, als es geschieht, die pneumatologische Dimension in
Rechnung gestellt werden? Endlich scheint M. ein wenig der Gefahr
des hagiologischen Idealismus zu erliegen: Nur ganz am Rande kommt
zur Sprache, dall der konkrete Heilige fast immer in eine gewisse
Spannung zur kirchlichen communio seiner Zeit geraten ist — das ist
aber so signifikant, daB die Exzentrizitit des Heiligen wohl geradezu
ein theologischer Topos ist. Stellt man ihn nicht hinreichend in
Rechnung, droht nochmals die Abschiebung des Nachfolgers Christi in
die existentielle Belanglosigkeit, die zu manchem der konstatierten
MiBbrduche Anlal gegeben hat. Solche Fragen sollen nicht so sehr
Kritik als Hinweis darauf sein, wie zentral die Thematik ist, die in
diesem opus magnum griindlich bedacht und zur Sprache gebracht
worden ist.

Regensburg Wolfgang Beinert

Die riomisch-katholische Kirche. Hrsg. von Werner Léser S]. = Frankfurt/M.:
Evangelisches Verlagswerk (1986). 455 S. (Die Kirchen der Welt, Bd XX), geb.
DM 56.-

In der Reihe ,Die Kirchen der Welt“ liegt nun der Bd iiber die
romisch-katholische Kirche vor. In achtzehn Beitrigen wird das Bild
dieser Kirche gezeichnet. Drei Schwerpunkte machen zugleich die
Gliederung des Buches aus: ,I. Kirche — Mysterium und Institution® (4
Beitrége), ,,JI. Weltkirche heute” (9 Beitridge) und ,III. Kirche in der
Okumene” (5 Beitrige).

In einer Art Grundsatzbeitrag fiir den ersten Teil (,,Das Bild von der Kirche
nach den Dokumenten des II. Vatikanischen Konzils“) begreift W. Beinert das
Konzil insgesamt als umfassendste Reflexion der rémisch-katholischen Kirche
iiber sich selbst“ (11). Dementsprechend kann er alle sechzehn Konzilstexte
ekklesiologisch gruppieren. Um ,,die wesentlichen Linien des konziliaren Gemal-
des von der Kirche nachzeichnen" zu konnen (12), kann man sich aber auf
wLumen Gentium"“ beschrinken. Der Geschichte der Konstitution schaltet Bei-
nert einen knappen, sehr dicht gehaltenen Abrifl der Geschichte der Ekklesiolo-
gie iiberhaupt voran. Entsprechend der Kapitelfolge der Kirchenkonstitution wird
sodann deren Inhalt entfaltet: LG 1/11 = Das Geheimnis der Kirche; LG III/IV =
Die Struktur der Kirche; LG V/VI = Die Zielrichtung der Kirche; LG VII/VIII =
Die Vollendung der Kirche.

Der wohl wichtigste (dritte) Abschnitt des Beitrags versucht, diese Aussagen
auf ihre Grundstrukturen hin zu untersuchen, und zwar einerseits die formalen
Strukturen (Treue zu den Quellen, personales Denken, Einbindung in die
Geschichte, Dynamismus), andererseits die materialen (heilsgeschichtliche Sicht,
trinitarische Grundlegung, sakramentale Verwirklichung, kommuniale Konkre-
tion). Von besonderem Interesse ist die Analyse der Sakramentalitit der Kirche
und das Verstdandnis der Kirche als Communio. Beinert versteht die Communio-
Ekklesiologie als Versuch des Konzils zum Ausgleich, sieht aber auch, ,daB
gerade die kommuniale Konzeption der Kirche die Stelle war und ist, an der die
theologischen und praktischen Differenzen aufbrechen” (35). Einige Erwiigungen
iiber die vom Konzil hinterlassenen offenen Fragen sowie seine Wirkungsge-
schichte, soweit sich dazu schon jetzt Giiltiges sagen ldbt, runden diesen sehr
kompakten Beitrag ab.

Von grofitem Interesse ist der Beitrag von Y. Congar (,Katholizitdt und
Romanitét — das wechselvolle Miteinander zweier Dimensionen der Kirche im
Wandel der Zeiten“). Hierbei handelt es sich um ein Thema, das in der Literatur
nicht allzu oft bearbeitet ist. Dabei erfahrt man Details, die nicht nur fiir den
Laien hohen Informationswert haben. Schon im zweiten Jahrhundert meint
»katholische" Kirche nicht nur universale, sondern auch ,wahre“, ,authentische,
wrechtgldubige” Kirche. Die Bezeichnung des Papstes als ,Bischof der katholi-
schen Kirche" weist ebenfalls auf den Aspekt der Rechtgldubigkeit hin. Von
daher ist es nur ein kleiner Schritt, die Kirche des Petrus (Rom) als Inbegriff der
Gesamtkirche zu sehen. Die Romanitit gehort also in die Definition der Kirche
hinein - bis zur Reformation implizit, dann explizit. Letzter Grund: Es ist ,die
Gemeinschaft mit dem Primatsitz von Rom fiir die Einheit der katholischen
Kirche wesentlich® (55). Umgekehrt findet sich im MA auch die These, daf da,
wo gldubige Christen sind, die romische Kirche ist. Vor allem unter Bezug auf
den Petrusdienst und die Primatialgewalt des Papstes versucht Congar zu zeigen,

daB die Romanitit konstitutiv zur katholischen Kirche gehort. Die arteigenen
Zuge dieser Kirche, die mit dem Einflull Roms zuammenhéngen und die man als
eigentliche ,Romanitét” deuten kénnte (= ein ganzes Theologie- und Rechtssy-
stem), relativiert Congar im Blick auf die Gegenwart: Als Kirche fiir die ganze
Welt kann sie nicht nur lateinisch, sondern muB auch ,.afrikanisch”, ,asiatisch”
usw. sein, — Zwei kleinere Beitrdge iber die ,,Apostolische Kirche” (W. Léser)
und ,Katholische Spiritualitiat® (F. Steinmetz) runden den ersten, grundle-
genden Teil ab.

Der zweite Teil des Buches iiber die katholische Kirche als Welt-
kirche umfaBt mit iiber 200 Seiten (115-327) den groBten Teil. Nach einem
Einleitungsbeitrag von D. A. Seeber {ber ,Entwicklungen im Gegenwartska-
tholizismus® erhdlt man (in Beitrigen iiber die Situation der Kirche in den
einzelnen Weltregionen) eine erdriickende Fiille von Informationen, die freilich —
vor allem, was das Zahlenmaterial angeht — schon bald iiberholt sein werden.
Von besonderem Wert sind die Skizzen zur Kirchengeschichte bestimmter
Regionen, wie z.B. der AufriB der Geschichte der katholischen Kirche in
Schwarzafrika.

Von besonderem Interesse diirfte angesichts verbreiteter Resignation im
Blick auf die Okumene der dritte Teil des Buches sein. Hier werden die
Beziehung der rémisch-katholischen zu den orthodoxen Kirchen ebenso behan-
delt (H.]. Schmitz) wie die Beziehungen zwischen Rom und Genf (B. Mee-
king) und die Begegnung der Kirche mit den auBerchristlichen Kulturen und
Religionen (G. Evers). Doch diirften die Beitrdge von W. Léser (,Das Ein-
heits- und Okumenismusverstindnis der rémisch-katholischen Kirche®) und
A. Klein (,Die Beziehung zu den reformatorischen Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften“) fiir die Okumene bei uns besonders wichtig sein. Loser
entfaltet zuerst das frithere Einheits- und Okumenismusverstindnis der katholi-
schen Kirche (,Riickkehr ins Vaterhaus“). Dem stellt er das Verstindnis des
Konzils gegeniiber: Die Kirche beharrt auf ihrer Einzigkeit, aber es ist eine
Einzigkeit ,in Offenheit“: Auch die anderen sind Kirchen und kirchliche
Gemeinschaften. Es handelt sich ferner um eine Einzigkeit ,,in Mannigfaltigkeit®:
Von daher ist weitgehende Anerkennung der Partikularkirchen mit ihren Beson-
derheiten méglich. Aus diesen Grundsitzen ist der Okumenismus der katholi-
schen Kirche erwachsen, wie er im Okumenismusdekret beschrieben ist und
heute praktiziert wird. Klein, der langjahrige Mitarbeiter im rémischen Einheits-
sekretariat und jetziger Direktor des Johann-Adam-Mohler-Instituts in Pader-
born, bietet eine hervorragende Darstellung, Analyse und Deutung der Dialoge
zwischen der katholischen Kirche einerseits und der Anglikanischen Kirchenge-
meinschaft, dem Lutherischen Weltbund und dem Reformierten Weltbund
andererseits.

Alles in allem handelt es sich um eine gediegene Darstellung der
katholischen Kirche, ihr Selbstverstiandnis, ihre weltweite Prisenz und
die damit zusammenhéngenden Probleme sowie ihren dkumenischen
Willen. Es bleibt aber dahingestellt, ob man das Wesen der katholi-
schen Kirche erfaBt, wenn man formal-ekklesiologisch vorgeht. Das
scheint mir auch eine Uberforderung des Konzils zu sein. Zeigt sich
das, was Kirche ist, nicht auch besonders in ihrer Liturgie, ihren
geistlichen Gemeinschaften, ihrer Deutung der Welt? Das alles wird
hier nur gestreift.

Marburg/Lahn Harald Wagner

Handbuch der Ostkirchenkunde, Bd 1, hrsg. v. Wilhelm Nyssen, Hans-
Joachim Schulz und Paul Wiertz. — Diisseldorf: Patmos-Verlag (1984).
XXXIV, 392 S., geb. DM 48,

Bei dieser Ausgabe handelt es sich um eine ,neu erarbeitete
Ausgabe des 1971 von E. von Ivanka, ]J. Tyziak und P. Wiertz begriin-
deten Handbuchs der Ostkirchenkunde® (IV).

Der Bd umfalt drei Teile, namlich: 1. Teil: Einfithrung und Uber-
sichten; 2. Teil: Die geschichtliche Entwicklung der Ostkirchen; 3. Teil:
Dogma und Theologie.

Im 1. Teil wird zuerst der Begriff , Ostkirchen” sowie seine ,,iiberlie-
ferungsgeschichtliche Bedeutung“ von H.-]. Schulz dargestellt, dann
die orthodoxen (P. Wiertz), die altorientalischen sowie die unierten
Kirchen (Schulz und Wiertz). Hierbei wird der heutige Stand der
verschiedenen Patriarchate und autonomen Kirchen mit einem kurzen
geschichtlichen Uberblick sowie mit statistischen Angaben (Adressen,
Publikationen und Ausbildungsstétten) wiedergegeben.

Der 2. Teil bietet die geschichtliche Entwicklung der Ostkirchen
dar. Die Perspektive dieses Teiles wird deutlich durch den Untertitel:
»Uberlieferung, Inkulturation und Synodalitét” (47). Dieser Teil enthalt
folgende Arbeiten: H.-]. Schulz, Die Ausformung der Orthodoxie im
byzantinischen Reich (49-132); P. Plank, Die geschichtliche Entwick-
lung der orthodoxen Kirchen im Siidosten und Osten Europas
(133-208); W. de Vries, Die Altorientalischen Kirchen. Ihre ilteste
Tradition und ihre Sonderentwicklung als Folge der christologischen
Streitigkeiten (209-225); ders., Die unierten Patriarchate des Nahen
Ostens und das Uniatenproblem (226-248); P. Wiertz. Die Thomaschri-
sten Indiens (249-268); M. Lacko, Unionsbewegung im slavischen
Raum und in Ruménien (269-286).
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Die verschiedenen Arbeiten bieten einen ausgezeichneten Uberblick iiber die
gesamte geschichtliche Entwicklung. Selbstverstindlich griinden die Arbeiten
auf dem heutigen Stand der Forschung. Hier ist aber eine Bemerkung beziiglich
der Literatur notwendig: obwohl die gegebene und benutzte Literatur ausge-
zeichnet ist, fehlen jedoch bestimmte Angaben orthodoxer Literatur. Beziiglich
des Kanons 28 von Chalkedon wird als einziges orthodoxes Werk das von
Maximos von Sardes (67, Anm. 48) zitiert. Es fehlt hier z. B. der Hinweis auf die
Arbeit von ]. Meyendorff, Orthodoxie et Catholicité, Paris 1965, 50-76 (,La
Primanté romain dans la tradition canonique jusq’ au Concile de Chalcédoine®).
In der Analyse des Konzils von Ferrara-Florenz (109-129) werden nur katholi-
sche Autoren angefiihrt. Beziiglich der wichtigen Frage ,Florenz — ein kumeni-
sches Konzil?“ (125ff) werden ebenfalls nur Werke katholischer Autoren in den
Anmerkungen 228-237 zitiert. Die Frage ist so wichtig, dal man die Argumenta-
tion der modernen orthodoxen Autoren hitte darstellen miissen. Es geniigt nicht,
einfach zu sagen, dafl die Meinung des russischen Theologen Chomjakov sich in
~weiten orthodoxen Kreisen verbreitet hat” (125, Anm. 229). Eine Darstellung
z. B, der Positionen von Ch. Androutsos und P, Trembelas, um nur zwei der
traditionellen orthodoxen griechischen Theologen zu zitieren, ist hier absolut
notwendig, und um so mehr, als beide représentativ fiir die Ablehnung der
Theologie Chomjakovs sind.

Auch zum Thema ,Die Zeit des Patriarchen Photios* (87-94) fehlt die
orthodoxe Literatur. Nur ]. Meyendorff (93, Anm. 134) wird beziiglich der
Bedeutung der Einheitssynode von 879/80 zitiert. Von katholischer Seite hétte
man die Arbeiten von V. Peri (I Concili e le Chiese, Rom 1965, sowie seine Artikel
in: Annuarium Historiae Conciliorum 9 [1977] 29-42 und 10 [1978] 53-60)
zitieren miissen.

Die katholische Theologie spricht von der antiphotianischen Synode von
869/70 als von dem 8. Okumenischen Konzil (siche Konstitution iiber die
heilige Offenbarung, Nr. 8, Anm. 4). Da Johannes VIII. seine Zustimmung zur
Synode von 879/80 gab, ,(ist) dieses Konzil als Synode der definitiven Versoh-
nung anzusehen und korrigiert wenigstens de facto in dieser Beziehung die
Synode von 869/70" (92). Dies bedeutet, daB ,,die katholische Theologie heute mit
der Mehrzahl der 6stlichen Theologen an der Siebenzahl der Okumenischen
Synoden in der Zeit der ungeteilten Kirche des 1. Jahrtausends festhalten (sollte)*
(93), so = mit Recht — H. |. Schulz. In Ferrara und Florenz waren beide Teile der
Christenheit, d. h. die Lateiner und die Byzantiner, davon lberzeugt, das 8.
Okumenische Konzil zu verwirklichen.

Die Arbeit von de Vries ,Die Altorientalischen Kirchen" stellt am
Anfang eine wichtige methodische Frage. Zuerst hebt der Vf. hervor, daB, da ,,die
universale Kirche weithin, besonders im Osten, Reichskirche (war)®, ,eine
etwaige Nichtanerkennung von ,Okumenischen’ Konzilien, als eine Auflehnung
gegen den Kaiser empfunden (wurde), aber nicht notwendig als eine Trennung
von der universalen Kirche. Die Bedingungen der Okumenizitit und damit der
Autoritédt dieser Konzilien waren noch wenig gekldrt. Wir miissen also mit der
Redeweise ,von der Gesamtkirche getrennt' (was praktisch ,,schismatisch” bedeu-
ten wiirde) sehr behutsam umgehen®. Er fligt hinzu: ,,Ferner haben die neueren
Forschungen gezeigt, dal es sich bei den christologischen Streitigkeiten weithin
nur um Unterschiede in der Ausdrucksweise und nicht in der Sache des
Glaubens handelte“ (209f).

M. E. 140t sich de Vries darin zustimmen, daf} die Anerkennung der
tkumenisch genannten Konzilien mit der Treue zum Kaiser in Verbin-
dung stand und daB es sich um Unterschiede in der Ausdrucksweise
und nicht in der Sache des Glaubens handelte. Trotzdem bleibt das
Problem, daB die Koinonia unterbrochen wurde und daB zwei parallele
Hierarchien zustande kamen. Das bedeutet Schisma. Und deshalb ist
die Redeweise ,,von der Gesamtkirche getrennt® gerechtfertigt.

Die klare Darstellung der Geschichte zeigt deutlich, daB Rom die
ostlichen Kirchen oft mit den Kategorien ,,absolute Einheitlichkeit im
Ritus und in den Gebriduchen® behandelt hat, so daB man seitens Rom
~bereit (ist), Konzessionen zu machen und die Verschiedenheit, weil es
eben nicht anders geht, in Gottes Namen zu tolerieren®, so de Vries
(236).

Die Art, wie die Unionen im Laufe der Geschichte zustande kamen,
erdffnet eine breite Problematik. Eine kritische Lektiire der Arbeiten
von Plank, de Vries und Lacko rechtfertigt diese Behauptung. Man
wundert sich, mit welcher Naivitdt Lacko ohne kritische Bewertung
schreibt, daB ,das Amt des Theologen in der unierten ruméanischen
Kirche einmalig und einzigartig in der ganzen Geschichte der Unionen
(ist)* (283). Was die Auflésung der Union in Ruménien betrifft, muB}
gesagt werden, daBl die Auflésung der Union nicht ,in Anwesenheit
nur einiger Priester und einer Gruppe von Glaubigen®, wie Lacko (285)
sagt, sondern in Anwesenheit ebenso vieler Erzpriester wie beim Akt
der Union geschah, wie mir der pensionierte Generalvikar von Sibiu,
der damals unierter Priester war, im lasy personlich erzéhlte. Um die
Wahrheit der Geschichte zu beschreiben, muB man die politischen
Probleme, die bei einer Union sowie bei der Auflésung einer Union
eine wichtige Rolle spielten, beriicksichtigen.

Der 3. Teil enthilt folgende Arbeiten: E. von Ivanka, Das Dogma der
orthodoxen Kirche im Spiegel der wichtigsten Glaubensurkunden
E289—320]; B. Schultze, Hauptthemen der neueren russischen Theologie

321-392),

Die Arbeit von Ivianka wurde von Schulz etwas iiberarbeitet (289-291). Es
wire sinnvoll gewesen, den Titel von Ivanka ,Repertorium der Symbole und
Bekenntnisschriften der griechisch-orthodoxen Kirche . . . zu erhalten. Ein Ver-
dienst von Schulz ist die Modernisierung der Angaben in den FuBnoten. Es ist
jedoch unverstiindlich, warum Schulz die 8. Anmerkung von Ivanka (bei ihm
Anm. 9) beziiglich der Unionssynode zwischen Photios und Rom gestrichen hat.
Schulz weist dafiir auf die Seiten 92f seiner Arbeit hin. Durch die Streichung der
Anmerkung von Ivanka wird dem Leser die Information vorenthalten, dafB
Karmiris diese Synode fast fiir ein 6kumenisches Konzil hilt, wie das ,auch
katholische Forscher getan haben®. Das hitte Schulz in Anm. 134 (93) hinzufiigen
mussen.

Vier Hauptthemen werden von B. Schultze behandelt: 1. die ekklesiologi-
schen Anschauungen Chomjakovs und Afanas evs; 2. Der Einflub des Palamis-
mus; 3. Die Lehre von der gottlichen Weisheit (Sophia-Lehre); 4. Drei Fragenkrei-
se aus der Christologie: die Lehre iiber Christus, {iber Maria und iiber das Werk
der Erlésung.

Beziiglich der Ekklesiologie hat der Vf mit Recht die Rolle von
Chomjakov fiir die spétere orthodoxe Lehre von der Kirche hervorgehoben. Sehr
interessant ist seine Bewertung der Ekklesiclogie Chomjakovs im Vergleich mit
der katholischen Ekklesiologie (330ff). Es wire sinnvoll gewesen, wenn der Vf.
die Meinung von anderen katholischen Autoren, z. B. Y. M. Congar, L. Boyer
u. a., wenigstens in den Fubnoten dargestellt hatte. Nach Schultzes Meinung
+(setzt) Chomjakov in der russisch-orthodoxen Theologie unmittelbar die vom
Protestantismus und Gallikanismus beeinflulite Linie fort" (333). Es ist zu fragen,
ob bestimmte Aussagen Chomijakovs auch in der Kontinuitit der Patristik zu
verstehen sind, wie Y. M. Congar behauptet. Um die Bedeutung der Ekklesiologie
in der heutigen Orthodoxie darstellen zu kénnen, hitte der Vf. die Reaktionen
orthodoxer Autoren auf die Konstitution ,Lumen Gentium"“ beachten miissen.
Das ist leider nicht der Fall.

Fiir die Ekklesiologie von Afanas’ ev benutzt der Vi. die , Trapeza Gospodn-
ja“ und , La Primauté de Pierre dans I'Eglise orthodoxe”. In einer neu erarbeite-
ten Ausgabe hitte wenigstens die Arbeit ,,L'Eglise du Saint Esprit” (Paris 1975)
zitiert werden miissen, wo Afanas ev die patristische Ekklesiologie analysiert hat.
Mit Recht sagt der Vf.: ,Tatsdchlich hat Afanas’ ev manche charakteristische
Ziige der dstlichen Kirche des christlichen Altertums richtig eingesetzt" (340).

Beziiglich des Themas ,Palamismus” (345-349) halte ich es fiir
nicht korrekt, einfach den alten Text von Schultze zu verdffentlichen.
Eine erginzende Darstellung der modernen orthodoxen Theologie ist
hier notwendig. Der moderne Neupalamismus wird im ,Handbuch®
nicht behandelt. Da Schulze sich nur mit der neueren russischen
Theologie beschiftigt, ist zu sagen, dall dieser Titel sehr liickenhaft
bleibt, wenn er in Bd II nicht ergianzt wird.

Sicher kann ein Handbuch nicht alle Themen behandeln. Es ist zu
hoffen, daB im Bd II, der einen Abschnitt ,Okumenische Theologie®
(XVI) haben soll, das Lima-Dokument, mit dem sich viele orthodoxe
Autoren beschéftigt haben, behandelt wird, da dadurch Themen wie
Ekklesiologie und Sakramentenlehre nach der heutigen orthodoxen
Theologie behandelt werden kénnen.

Trotz dieser kritischen Bemerkungen ist festzuhalten, daB es sich
bei dem ,Handbuch” um ein ausgezeichnetes Werk handelt.

Miinster Miguel M2 Garijo-Guembe

Evangelium ~ Sakramente - Amt und die Einheit der Kirche. Die kumenische
Tragweite der Confessio Augustana. Hrsg. v. K. Lehmann und E.
Schlink. — Freiburg i. Br./Gottingen: Herder/Vandenhoeck und Ruprecht
(1982) 192 S. (Dialog der Kirchen, Bd 2) kart. DM 35—

Das Buch enthilt die Referate zweier Tagungen des Okumenischen
Arbeitskreises evangelischer und katholischer Theologen unter dem
Protektorat von Bischof H. Kunst und H. Kardinal Volk. Die Themen
waren: ,, Kriterien der Einheit der Kirche im AnschluB an die Confessio
Augustana®“ (2.-6. April 1979) und ,Das Bekenntnis als historischer
Text und ekklesiale Realitdt” (24.-28. Midrz 1980). Beide Tagungen
konnten mit einer gemeinsamen Erklarung abgeschlossen werden:
»Zeichen der Einheit der Kirche im AnschluB an die Confessio Augu-
stana. Evangelium — Sakramente — Amt* (184-190); ,,Das Bekenntnis als
historischer Text und als ekklesiale Realitat“ (190-192).

A. Die Referate:

Iserloh, E., Kirche, Kirchengemeinschaft und Kircheneinheit nach
der Confessio Augustana (13-27).

Das Referat geht zuerst auf die ,Grundaussage® iiber die Kirche ein, dann
wird CA 28, wo vom Bischofsamt gesprochen wird, analysiert, und es endet mit
einer Darstellung der Position Luthers zur Confessio Augustana (CA).

Zwei Punkte sind in diesem Referat zu betonen. I. beschiftigt sich zuerst mit
der Definition der CA tiber die Kirche als ,congregatio sanctorum®,
»Versammlung aller Glaubigen” und vergleicht die Kritik der ,,Confutatio”, daB
sdie Bosen und die Siinder aus der Kirche ausgeschieden wiirden®, mit der
Gegenerkldrung der ,Apologia“. Seine These lautet: ,Melanchthon gelingt es
nicht, den Einwand der Confutatio auszurdumen” (17). Zusammenfassend stellt
I. das folgende fest: ,Hier scheint mir eine merkwiirdige Diskrepanz deutlich zu
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werden. Anthropologisch hinsichtlich des einzelnen Gerechtfertigten wird in der
lutherischen Theologie das ,simul justus et peccator' stark betont und als
Gegensatz zur katholischen Position gesehen, ekklesiologisch scheint aber fiir
dieses ,simul’ im katholischen Kirchenverstdndnis mehr Raum zu sein, weil hier
die ,vera ecclesia' klarer als Kirche der Siinder verstanden wird“ (18).

Beziiglich des zweiten Punktes, nidmlich der Konzeption des
Bischofsamtes in der CA, hebt 1. verschiedene Texte der CA und von
Melanchthon und Luther hervor und schliefit: ,Wenn es nach CA 28 aber ein
Bischofsamt gottlichen Rechts iiber dem Pfarramt gibt, so stellt sich die Frage:
Wo ist dieses Amt in der lutherischen Kirche, wo war es im 16., 17. und 18.
Jahrhundert, wo ist es heute, wie wird es verstanden?“ (24f). Eine dhnliche Frage
erhebt L. in bezug auf die Messe und die Beichte: ,, Welche lutherische Gemeinde
kann z.B. mit CA 24 von sich sagen, die Messe ,wird bei uns mit grofferer
Ehrfurcht gefeiert. .., oder mit CA 25: ,Die Beichte ist in unseren Gemeinden
nicht abgeschafft . .." (19). Der Ausgangspunkt seiner Reflexion besteht darin,
dal die ,Anerkennung der CA durch die katholische Kirche . .. die Gretchenfra-
ge an die lutherische Kirche einschlieBit, wie sie es in ihrer Verkiindigung und
Praxis mit der CA hilt” (ebd.).

Andere Referate — nicht nur von evangelischen Autoren, sondern auch von
der katholischen Seite — geben eine ganz andere Antwort auf diese Fragen als L.
Eine grundsitzliche Bewertung der von I. vertretenen These kann folgenderma-
Ben formuliert werden: die Re-formation wollte traditionelle kirchliche Realité-
ten beibehalten, aber ihr Verstindnis dieser Realititen war anders als das der
kath. Kirche. Mit den Worten von B. Lohse, ,,bei aller Kompromifibereitschaft ist
das Bischofsamt, dessen Konturen in CA begegnen, nicht das katholische,
sondern ein evangelisches® (97): ,Nicht nur Melanchthon, sondern auch Luther
und viele andere Theologen auf seiten der Reformation waren ernsthaft daran
interessiert, die bischofliche Autoritit gemiB dem evangelischen Verstindnis
beizubehalten® (103). In diesem ,gemil dem evangelischen Verstdndnis* liegt
das Problem.

Kasper, W., Kirchenverstdndnis und Kircheneinheit nach der Con-
fessio Augustana (28-57).

Dieses Referat hat m. E. Vorbildcharakter fiir die 6kumenische Theologie:
Kasper versucht, die Logik der Reformation herauszuarbeiten, und das fiihrt ihn
zu einer grundsétzlichen und Skumenischen Reflexion iiber die Ekklesiologie.
Nach Kasper ,,ist die Grundfrage einer katholischen Stellungnahme zur CA, wie
sich katholische Ganzheit und evangelische Konzentration verhalten, ndherhin
ob eine solche evangelische Katholizitdt moglich und ob sie in der CA wenigstens
ansatzweise bereits gelungen ist... Aus dieser Fragestellung ergeben sich die
folgenden Teilfragen: 1. Die katholische Tradition im Kirchenbegriff der CA;
2. Der evangelische Neuansatz im Kirchenbegriff der CA; 3. Daraus sich ergeben-
de Perspektiven fiir die Einheit der Kirche in katholischer und lutherischer
Sicht* (31).

Was die erste Frage betrifft, analysiert K. zuerst die formale Berufung auf die
katholische Tradition: ,Es geht ihr (der CA) nicht um Neuerung,
sondern um Wiederherstellung des Urspriinglichen. Dabei ist die CA weit davon
entfernt, das Urspriingliche im Sinn eines blofien Biblizismus zu verstehen; es
geht ihr vielmehr um die urspriingliche Tradition der Kirche und um die
Ubereinstimmung mit der universalen Kirche" (33). ,Wichtiger als die formale
Berufung auf die katholische Tradition ist die Frage der materialen Ubereinstim-
mung des Kirchenbegriffes der CA mit dem der Tradition“ (33). ,Beim Kirchen-
begriff der CA": congregatio sanctorum (VII), bzw. congregatio vere credentium,
,haben wir es mit urkatholischer Tradition zu tun": beide Begriffe sind nur ,eine
Ersetzung von communio sanctorum®; ,,congregatio fidelium ist auch bei Thomas
von Aquin die maBgebende Definition der Kirche* (34). K. ist der Meinung, dal}
alle wichtigen, die kath. Tradition bestimmenden Wesensaussagen iiber die
Kirche ,in die lutherische Bekenntnisbildung eingegangen sind” (35): die Kirche
ist ,der Mutterschof}, aus dem wir erst geboren sind*; ,sie ist sowohl Frucht wie
Mittel des Heils, creatura verbi und Mutter Kirche"; , eine societas fidei et spiritus
sancti in cordibus®, ,,der Leib Christi“ (Apol. VII, 5.29), ,,die Braut Christi" (Apol.
VII, 10).

Die entscheidende Frage an den Kirchenbegriff der CA ist nach K. folgender-
maben zu formulieren: ,Wie verhalten sich die beiden Dimensionen der
Kirche . . .7 (35). Der Einwand der Konfutatoren, daB} ,durch die Bestimmung
der Kirche als Gemeinschaft der Heiligen bzw. als congregatio
vere credentium die Siinder von der Kirche ausgeschlossen und eine unsichtba-
re Kirche gelehrt (wiirde)®, ist nach K. ,von manchen Aufferungen des jungen
Luther her verstandlich und er legt sich auch von der spiteren Ekklesiologie des
Neuprotestantismus her nahe” (ebd.). K. hebt folgende Elemente hervor: Luther
vertritt schon 1521 eine Lehre von duberen Zeichen der Kirche (WA 7, 720), die er
in seinem Bekenntnis von 1528 (WA 26, 506) wiederholt; die CA VIII erneuert die
altkirchliche Verurteilung des Donatismus; nach Melanchthon (Apol. VII, 20) ist
die Kirche keine ertrdumte civitas Platonica, sondern ,,wahrhaftig auf Erden®; es
gibt in der Apologie (VII, 18) eine wichtige Unterscheidung zwischen der Kirche
#im eigentlichen Sinn“, der nur die Heiligen und die wahrhaft Glaubenden
angehoren, und der Kirche ,im uneigentlichen Sinn“, der viele falsche Christen,
Heuchler und 6ffentliche Siinder beigemischt sind (36). Die These K.s lautet mit
Recht: ,Die... Verhéltnisbestimmung von sichtbarer und unsichtbarer bzw.
verborgener Kirche steht insgesamt auf dem Boden katholischer, inshesondere
augustinischer Tradition” (ebd.).

In einem zweiten Punkt beschreibt K. ,den evangelischen Neuansatz im
Kirchenbegriff der CA“. Obwohl ,fiir die lutherische Reformation ...
nicht die Kirchenfrage, sondern die Heilsfrage im Vordergrund des Interesses
(stand)®, ,(ergibt sich) aus der soteriologischen Neuentdeckung... eine neue

ekklesiologische Perspektive, ein spezifisch ,evangelisches’ Kirchenverstindnis,
das das Evangelium als das eigentliche Konstitutive der Kirche und als die letzte
Norm iiber der Kirche begreift” (37f). Das lebendige Evangelium ist ,kritische
Norm"“ der Kirche: ,,es geht ja darum, daB dieses Evangelium rein verkiindet und
dall die Sakramente evangeliumsgemil gespendet werden. Dem evangelischen
Kirchenverstindnis eignet also von seinem Wesen her eine kirchenkritische und
kirchenreformerische Spitze" (39).

Der Konflikt zwischen katholischem und evangelischem Kirchenverstandnis
deutet sich nach K. bereits in den Ablalthesen Luthers und in ,De captivitate
Babylonica“, wo die Melopferlehre als Wurzel vieler anderer MibBbriuche
beschrieben wird, an und spitzt sich zu in der Frage des kirchlichen Amtes, bzw.
der Stellung des Papstes in der Kirche (40ff). Der Papst ist der Antichrist im
Sinne von 2 Thess 2,4, weil der von ihm beanspruchte Primat dem Primat des
Evangeliums in und tiber der Kirche widerspricht (44).

Das Problem liegt in einem konkreten Verstindnis der Freiheit des
Evangeliums. ,Die Apologie (XXVIII, 6: ,Von diesem Artikel ist nu der Streit:
ob die Bischofe Macht haben Gesetz zu machen auber dem Evangelio®) macht
ausdriicklich deutlich, dal} dies der eigentliche Kontroverspunkt ist" (46). ,,De
captivitate Babylonica' macht bereits deutlich, dal} es . . . um die Souverénitit des
Evangeliums und die dadurch begriindete Freiheit in der Kirche geht" (44).

Im dritten Teil seines Referates ,Katholisch-evangelische Kirchenge-
meinschaft nach der C A“ versucht K., die Anfragen der Reformation zu
beantworten. Wihrend die katholische Theologie an drei Bedingungen der
Kircheneinheit festhalt, ndmlich an der Einheit im Glauben, der Einheit in den
Sakramenten und dem gemeinschaftlichen Leben unter der Leitung des Papstes
und der Bischéfe (Lumen Gentium Nr. 14,2 in der Tradition der drei von
Bellarmin benannten Elemente der Einheit), nennt die CA VII nur zwei Elemen-
te: ,Et ad veram unitatem ecclesiae satis est consentire de doctrina evangelii et de
administratione sacramentorum" (48). Die Reformation stellt andererseits die
Souverénitdt des Evangeliums in und iiber der Kirche fest. , Die Grundfrage der
Reformation (ist) das Verhiltnis von Evangelium und Kirche und - daraus
folgend - die Frage der evangelischen Freiheit in der Kirche" (51). An anderer
Stelle formuliert K. das Problem folgendermaBen: , Das 6kumenische Grundpro-
blem zwischen Lutheranern und Katholiken ist . . . nicht das Amt als solches . ..
Das eigentliche Problem ist auch nicht das Bischofsamt und sein Verhéltnis zum
Pastorenamt, letztlich auch nicht der Primat des Papstes als solcher. Das Problem
ist vielmehr die katholischerseits behauptete Irreversibilitat, und das heifit das jus
divinum bestimmter geschichtlich gewordener Amtsstrukturen, nicht das Amt,
sondern letztlich der Unfehlbarkeitsanspruch des kirchlichen Amtes. Von einem
evangelischen Ansatz im Kirchenverstindnis ergibt sich gegeniiber einem sol-
chen Anspruch die Frage, wie solche Irreversibilitit und Infallibilitit mit der
Souverdnitit des Evangeliums vereinbar ist* (ebd.).

Das Problem der Irreversibilitdt betrifft nicht nur die geschichtlich geworde-
nen Amtsstrukturen, sondern tiberhaupt das Problem der Dogmenentwicklung,
wie K. in seinen Anmerkungen zum Referat von E. Schlink (123-5) hervorhebt. In
seiner Antwort auf diese Frage bezieht sich K. auf die These des Konzils von
Trient: ,puritas ipsa Evangelii in Ecclesia“ (DS 1501-1505) (S. 52f). ,Dieses ,in
Ecclesia’ hat eine antireformatorische StoBrichtung® (53). ,Puritas ipsa Evangelii
in Ecclesia’ wird von K. folgendermalien interpretiert: ,Das Evangelium ist kein
Kodex, sondern eine lebendige immer wieder jung und frisch sprudelnde Quelle”
(52). ,Das durch den Geist Gottes in der Kirche gegenwiirtige und wirksame Wort
Gottes ist je grofler als der jeweils aktuelle Glaube der Kirche und ihrer
Glaubensformulierungen” (53).

Hier geht es um die Ablehnung des Prinzips ,sola scriptura’, d. h. eines
biblischen Prinzips durch die Annahme der ,traditio”, die nach kath. Verstindnis
nicht als von der Hl. Schrift getrennte Quelle zu betrachten ist (52). , Traditio
nach katholischem Verstindnis meint die lebendige, vom Geist erfiillte Weiterga-
be des apostolischen Glaubens, der auch in der Schrift bezeugt ist* (123). Mit
dieser Behauptung verbindet K. die Frage, ,,ob solchen Glaubenstraditionen, d. h.
im Geist vollzogener geschichtlicher Selbstauslegung des apostolischen Glaubens
nicht normative Bedeutung zukommt®. K. fligt hinzu: ,Solche Irreversibilitat
schliefit selbstverstandlich nicht die Aufgabe stdndiger Interpretation, wohl aber
die Moglichkeit grundsitzlicher Revisionen aus“ (123). Beispiele solcher Irrever-
sibilitdt wéren nach K. ,das dreigliedrige Amt (Bischéfe, Presbyter, Diakone),
und auch der Primat des Bischofs von Rom, insofern wir beide Elemente ,nicht
mehr auf eine unmittelbare Einsetzung durch den irdischen Jesus oder durch den
auferstandenen Christus zuriickfithren kénnen® (123f). K. bezieht sich hier auf
These 1V/3 und 4 der Gemeinsamen Erkldrung des Arbeitskreises, wo ,,versucht
wurde, einen Ansatz fiir eine Neubegriindung zu geben” (124). So versucht K.
eine Antwort zu geben auf die methodische Frage, in der m. E. das Problem
zwischen den Kirchen der Reformation und der rémisch-katholischen Kirche
liegt.

Das Problem des Unfehlbarkeitsanspruchs des kirchlichen
Amtes umfalit zwei wichtige Probleme, nidmlich das der Beziehung zwischen
Amtskollegium bzw. Bischofskollegium und Primat und das der Beziehung
zwischen Amt und Gemeinde.

Die These der Reformation lautet so: ,,Die Lehre des Evangeliums ist Sache
der Kirche insgesamt in der wechselseitigen Zuordnung von &ffentlichem
Predigtamt und Gemeinde. Die Wahrheit des Evangeliums erweist sich darum im
Konsens der Kirche“ (48). Die Einheit der Kirche wird in der CA 1 (,Ecclesiae
magno consensu apud nos docent) als Gemeinschaft von Kirchen verstanden. Es
handelt sich dabei um einen Riickgriff auf die altkirchliche communio-Ecclesio-
logie. Die angemessenste Form der Kirchenleitung wire eine Art Bischofssynode,
ein synodaler Episkopalismus (49). Man darf nicht vergessen, dal diese Bischofs-
synode nur auf dem Hintergrund der Beziehung zwischen Amt und Gemeinde
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und letztlich nur unter der Perspektive des Primates des Evangeliums zu
verstehen ist.

So erhebt sich die Frage: Kann das katholische System eine solche Konzep-
tion akzeptieren? SchlieBt das ,.ex sese et non ex consensu ecclesiae” der beiden
vatikanischen Konzilien (DS 3074 = NR 454; Lumen Gentium Nr. 25,3) eine
solche Konzeption nicht aus?

In seiner Antwort bezieht sich K. auf drei Elemente: erstens auf die Meinung
des Kardinals J. H. Newman, dal} ,in den arianischen Wirren des 4. Jahrhunderts
der wahre Glaube teilweise nicht durch die Bischofe, sondern durch die Laien
durchgetragen und bewahrt wurde" (53); zweitens auf ,,die kanonische Tradition
des hohen Mittelalters, die bis in die Gegenwart hereinreicht, (die) um die
Maéglichkeit eines haretischen Bischofs und Papstes (weil), der dann ipso facto
sein Amt verliert" (53); drittens auf moderne kath. Studien, die den Begriff
Rezeption — nicht auf juristischer Ebene, weil die juristische Perspektive durch
Vat. T sowie Vat. II ausgeschlossen wurde - in die katholische Ekklesiologie zu
integrieren versuchen (57). Im Grunde genommen handelt es sich dabei um den
Versuch, deutlich zu machen, daB ,,die Unfehlbarkeit* des Amtes ,,der Unfehl-
barkeit der Gesamtkirche zugeordnet* ist (55).

Die Elemente, die K. hier zur Geltung bringt, werden von verschiedenen
katholischen Theologen hervorgehoben. Es ist jedoch fraglich, ob diese theologi-
sche Tradition bis in die Gegenwart hereinreicht. DaB die erste Unfehlbarkeit die
»in credendo” und nicht die ,,in docendo” ist, wurde von den meisten Theologen
nach dem Vat. I nicht vertreten. Beziiglich des Rezeptionsprozesses mull m. E.
gesagt werden, dal es sich um schiichterne Versuche einiger Theologen — ich
selbst habe mich positiv in dieser Richtung geduBert — handelt. K. formuliert die
Bedeutung eines solchen Rezeptionsprozesses sehr schén: ,Zu diesem Rezep-
tionsprozel gehért auch, daB man im Héren auf das Amt die Teile der
Christenheit mithort, die ihm widersprechen. Solange ein solcher qualifizierter
Widerspruch besteht, ist der Konsens nicht erreicht und der Rezeptionsprozef
nicht abgeschlossen. Die Freiheit des Evangeliums ist in dieser Sicht also
gewabhrt. Sie ist indes nur dann gewahrt, wenn das unfehlbare Amt nicht aus der
Unfehlbarkeit der Kirche abgeleitet und damit die Polaritét einseitig aufgehoben
wird"” (57).

Meinerseits méchte ich von der Praxis her nur eine kritische Frage an diese
schone Formulierung stellen: Stimmt das tatsdchlich, wenn die Praxis der
Hierarchie auf allen Ebenen, d.h. des Bistums, der Bischofskonferenz, der
universalen Kirche betrachtet wird? Ich furchte, es stimmt nicht — auch wenn ich
es vorziehen wiirde, mich in diesem Punkt zu irren.

Brunner, P., Anmerkungen zum Referat von W. Kasper (126-132).
B. erhebt ,die noch offenen Grundfragen, (die) um drei untereinander
verbundene Bereiche kreisen: 1) Evangelium und Kirche, 2) Das Amt in
der Kirche, 3) Infallibilitdt als letztgiiltige Entscheidung® (127).

Was das Amt in der Kirche betrifft, stellt B. zuerst die lutherische These auf:
Das Amt als solches ist de jure divino, aber ,die geschichtliche Gestalt des
apostolischen Amtes variiert. ,Es gibt daher wesenhaft nur eine einmalige
Ordination, nur eine einmalige Weihe, weil das apostolische Amt wesenhaft
keine abtrennbaren Stufen in sich hat“ (129). Und dieses Amt haben die Kirchen
der Reformation bewahrt. Deshalb kdmpft er gegen den defectus im Amt, der
vom Okumenismus-Dekret Nr. 22 vertreten wird: ,,Solange die rémisch-katholi-
sche Kirche diese Aussage . . . fiir einen unverletzlichen Glaubensinhalt halt, . . .
kann Kirchengemeinschaft nicht einmal auf der untersten Stufe verwirklicht
werden, ndmlich in einer gegenseitigen Zulassung der Glaubigen zum heiligen
Abendmahl®“ (130).

Die dritte Frage bezieht sich auf das Problem, wie die Kirche in der Wahrheit
bleibt. Nach B. ,gibt es demnach fiir die CA eine auf einem jus divinum
beruhende Institution, die iiber das, was in Wahrheit Evangeliumsverkiindigung
und rechte Sakramentsverwaltung ist, entscheidet”. Diese Institution nennt er
Synode, ,die von den Amtstrigern zu verantworten ist, der aber auch Personen,
die nicht ordiniert sind, beiwohnen kénnen* (131).

Es gibt ,,drei Quellen, die uns zur Erkenntnis der Wahrheit fithren kénnen*
(132): 1. ,Die apostolische Heilsbotschaft®, wie sie ,in die Schrift eingegangen
ist*; 2. ,Die drei ,von der CA‘ angenommenen altkirchlichen Bekenntnisse® sowie
.nachfolgende (evangelische) Bekenntnisse, unter denen Luthers Katechismus
ein besonderers Gewicht hat“. Diese Bekenntnisse spielen eine wichtige Rolle
»zur Erkenntnis dessen, was Inhalt des apostolischen Glaubens ist“, so daf ,,auch
eine sachliche Kontinuitit mit den genannten Bekenntnissen gewahrt werden
mul, wenn eine Entscheidung tiber die Schriftgemabheit der Evangeliumsver-
kiindigung und der Sakramentsverwaltung getroffen werden muB“ (131); 3. und
»absolut entscheidend fiir die rechte Erkenntnis . .. ist Gott der HI. Geist“. Das
Charisma der Ordination sowie die wirksame Anwesenheit des Geistes in einer
Synode und in der Gemeinschaft der Gliubigen werden von B. hervorgehoben.

Lohse, B., Die Einheit der Kirche nach der Confessio Augustana
(58-79).

In seinem klar gegliederten Referat stellt Lohse zuerst die Frage nach der
Kircheneinheit in der reformatorischen Ekklesiologie seit 1520 dar, dann nach
der Ekklesiologie der CA - besonders werden CA 7 und 8 behandelt — und
schlieBlich nach den Verhandlungen auf dem Augsburger Reichstag 1530. Klare
Darstellung der verschiedenen Interpretationen evangelischer Fachleute (60ff,
70f) sowie Analyse verschiedener Werke M. Luthers (64ff) sind das Charakteristi-
kum dieser Arbeit.

Durch eine Analyse der Terminologie ,leiblich® bzw. ,duberlich® im Gegen-
satz zu ,geistlich” lehnt L. den oft von der kath. Seite gegen die reformatorische
Ekklesiologie erhobenen Vorwurf ab, daB , die reformatorische Ekklesiologie die
Kirche letztlich als eine unsichtbare GriBe ansehe” (64); ,,Die leibliche Christen-

heit (ist) ganz von der geistlichen zu verstehen” (ebd.). L. hebt hervor, daBl nach
CA 8 die Kirche eigentlich’ d. h. im eigentlichen Sinne (der lateinische Text
verwendet ,proprie’) — diese Terminologie wird von Melanchthon gegen den
Vorwurf der Confutatio in der Apologie hervorgehoben — als congregatio sancto-
rum et vere credentium beschrieben werden mub (73).

L. gibt die Meinung von CA 7 und 8 ,,iiber den Wortlaut der CA* folgender-
maBen wieder: ,Nicht die Gemeinschaft mit dem Bischof von Rom, sondern die
Treue gegeniiber der Schrift entscheidet iiber die Zugehorigkeit zur Kirche und
damit auch tiber die Einheit der Kirche* (75).

Die Rom treu gebliebenen Theologen werden als Theologen der ,altkirchli-
chen” bzw. ,altglaubigen” Seite bezeichnet (76 und 79).

Lohse, B., Die Stellung zum Bischofsamt in der Confessio Augu-
stana (80-108).

L. stellt zuerst fest, daB , Luther an den Fragen der Kirchenverfassung nicht
besonders interessiert” war (80): ,,In Fragen der Kirchenverfassung ist Luther im
ganzen konservativ gewesen“ (82). ,Entscheidend” ist fiir Luther ,die freie
Verkiindigung des gottlichen Wortes*” (83). ,,Bei Luthers Verstdandnis der Kirche
ist kein Platz fiir ein jure divino leitendes Amt (= Papst) in der Kirche", sondern
»alle Bischofe sind nach gottlicher Ordnung gleich und sitzen an der Stelle der
Apostel” (84). Was die Bischéfe und Pfarrer betrifft, ,kommt . .. die reformatori-
sche Auffassung zum Ausdruck, daB es grundsitzlich keinen Unterschied zwi-
schen den Amtern des Bischofs und des Pfarrers gibt* (86).

Was CA 28 betrifft, wo iiber die Bischiofe gesprochen wird, hebt L. hervor,
dab ,das Bischofsamt nicht das katholische, sondern ein evangelisches ist“, und
dafl ,,durch die Formel ,ut loquuntur® (CA 28, 21.22) der Begriff des gottlichen
Rechtes vorsichtig aufgenommen wird” (97f). Die scharfste Aussage von CA 28,49
fur den Fall, daB die Bischéfe durch menschliche Traditionen ,die Gewissen
belasten®, muB nach L. vor dem Hintergrund der , reformatorische(n) Auffassung
vom allgemeinen Priestertum aller Getauften, die in der CA nirgendwo aus-
driicklich erwdhnt wird"”, gesehen werden (99). Fiir den Fall, dafl die Bischife
etwas gegen das Evangelium lehren, ist ,,der Maflstab entweder das Evangelium
oder auch die christliche Freiheit” (ebd.).

Das Referat von L. gibt mit Klarheit die Meinung der Reformation im
allgemeinen und konkret der CA wieder.

Schlink, E., Kriterien der Einheit der Kirche aufgrund der Augsbur-
gischen Konfession (109-121).

Dieses Referat beschiftigt sich grundsitzlich mit CA VII. Dort werden nur
das Evangelium und die Sakramente ausdriicklich genannt. ,Zweifellos ist das
Amt als unausgesprochene Voraussetzung in Art. VII enthalten®. Aber ,das Amt
ist nicht in gleicher Weise wie das Evangelium und die Sakramente ,Mittel' des
gottlichen Gnadenhandelns. Vielmehr ist es diesen dienend zugeordnet” (111).

Schlink reflektiert, warum die CA bestimmte Probleme wie Transsubstanti-
ationslehre, die Zahl der Sakramente, das genauere Verhiltnis von Pfarramt und
Bischofsamt usw. nicht behandelt. Seiner Meinung nach liegt das Problem darin,
dafl bestimmte Probleme nur ,.eine sekundére Bedeutung" in der Perspektive der
Konzentration ,,auf das Credo und (auf) das, was Gott durch das Evangelium und
die Sakramente in der Kirche tut“, haben (113).

Bemerkenswert ist, wie Sch. ,die apostolischen Voraussetzungen fiir die
Unvollstdndigkeit des Augsburgischen Bekenntnisses* behandelt. Zuerst hebt er
hervor, dab ,die Zuriickhaltung” der CA im NT ,.eine weitgehende Bestdtigung
findet, denn im Mittelpunkt der ntl Aussagen stehen die Christusbotschaft und
die Gemeinschaft der Getauften im Mahl und im Dienst, nicht aber die Gleichfér-
migkeit der Amterordnungen”. AuBerdem fiigt er hinzu, daB ,die Frage(n). ..
nach der Zahl der Sakramente den apostolischen Gemeinden fernlagen und erst
in einer viel spéteren Zeit aufbrachen" (113).

Was die Amterordnungen betrifft, stellt Sch. fest: 1. ,Es kann nicht vorausge-
setzt werden, dall Gemeindeleitung allein aufgrund apostolischer Handauflegung
erfolgte”; 2. ,Der im 16. Jh. umstrittene traditionelle Begriff des jus divinum im
Sinne einer Einsetzung aller sieben Sakramente und der drei Amter des Bischofs,
Presbyters und Diakons sowie eines bleibenden Petrusamtes durch den irdischen
oder den als der Auferstandene erschienenen Jesus gilt heute nicht mehr als
haltbar® (114).

Diese Thesen fiithren Sch. zu seiner Behauptung iiber ,die Einheit in der
Mannigfaltigkeit”: ,es ist zu unterscheiden zwischen dem, was zur Einheit der
Kirche dogmatisch notwendig ist, und dem, was fiir die Einheit férderlich ist*
(115). Nur durch ,eine Einheit in der Mannigfaltigkeit” beziiglich der Strukturen
der Kirche sowie ihrer Lehrformulierung ist seiner Meinung nach die Einheit der
Kirche denkbar.

In einem Anhang legt Sch. ,die in der Augsburgischen Konfession enthalte-
nen dkumenischen Prinzipien dar® (117ff).

Kasper, W. Anmerkungen zum Referat von E. Schlink (122-5).

In seinen Anmerkungen konzentriert sich Kasper auf ,das Verhiltnis von
Apostolizitit und Katholizitit der einen Kirche®. ,Unstrittig ist“ nach K., ,daB
das apostolische Zeugnis, wie es in der Schrift nie dargelegt ist, nicht die
Grundlage fiir eine uniformistische Einheitskirche, sondern fiir eine Vielfalt in
der Einheit ist" (122).

K. bringt hier eine wichtige methodische Frage zum Ausdruck: Darf man
nicht von Irreversibilitit ,der Glaubenstraditionen, d.h. im Geist vollzogener
geschichtlicher Selbstauslegung des apostolischen Glaubens® sprechen (123)?
Eine zweite wichtige methodische Frage erhebt K. folgendermaBen: ,Kann man
die verschiedenen ,Modelle' des NT alle auf einer Ebene anordnen, um dann
eben ein Modell fir sich auszuwihlen? Zeichnet sich im NT nicht vielmehr ein
Trend und eine Tendenz ab, und ist nicht diese Gesamttendenz des NT fiir uns
normativ?
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Andere Anmerkungen wurden in die Beschreibung des Referates von K.
integriert.

Hauschild, W.-D., Das Selbstverstindnis der Confessio Augustana
und ihre kirchliche Relevanz im deutschen Protestantismus
(133-163).

Der Vf. analysiert zuerst ,die CA als katholisches Verstindnis in der
Situation von 1530 besonders durch die Vorrede und den ,BeschluB* (134ff) und
behandelt dann ihre ekklesiale Relevanz vom 16. bis zum 20. Jh. (144ff).

Lehmann, K., Die spezifische Form des ,Bekenntnisses’ aus der
Sicht der katholischen Tradition (164-183).

Nach einer Beschreibung des Inhaltes des Begriffes ,Confessio’ und seiner
traditionsgeschichtlichen Herkunft im Falle der CA vergleicht der Vf. ,evangeli-
sche Confessio und katholisches Dogma" (179ff). Jeder Vergleich — so Lehmann -
ist hermeneutisch nicht ungeféahrlich, aber ,.es ist unvermeidlich, die evangelische
Confessio und das katholische Dogma miteinander in Beziehung zu setzen®
(179).

Zwei Prinzipien werden vom Vf. angewendet, um die kath. Position darzu-
stellen: zuerst ,die moderne Dogmenhermeneutik, die z. T. auch lehramtlich
rezipiert wurde“ (180); zweitens ,die Hierarchie der Wahrheiten® (181). Die
Dogmenhermeneutik besagt, daBl die ,mit letzter Autoritdt gefillten Glaubens-
entscheidungen in ihrer Sachbedeutung irreversibel sind, aber sie kénnen auch
durch das Hineinwandern in neue, zukiinftige Horizonte erhebliche ,Weiterun-
gen' erfahren“. Das Prinzip der ,,Hierarchie der Wahrheiten® (...) verlangt
zugleich eine Rangordnung der Dogmen® (ebd.). SchlieBlich dienen ,die ,Dog-
men’ . .. der Klarung des Credo und damit sachlich des in der Schrift bezeugten
Wortes Gottes, von dem her wiederum jede Lehre vollzogen werden muB“
(ebd.).

L. ist sich der Situation bewuDBt, daB diese wichtigen Erkldrungen des kath.
Verstdndnisses der Reformation nicht geniigen. Deshalb schreibt er: ,Die Refor-
mation wird den Katholizismus mit entschiedener Konzentration auf die Evange-
liumserkenntnis dringen, eine im Grunde noch nicht zureichend beantwortete
Frage" (182). Beziiglich des Anspruches auf Katholizitdt der CA, d. h. beziiglich
der Tatsache, daB die CA dem Protestantismus ,mit ihrer Ankniipfung an die
alte Kirche den groBen Gedanken der Katholizitét eingehimmert” (W. Elert) hat,
stellt Lehmann die Frage: ,Ist es nur noch eine ,historische Katholizitit'?“
(181).

B. Gemeinsame Erklirungen des Arbeitskreises

Es wurden zwei gemeinsame Erkldrungen verabschiedet. Die erste
heiBt: ,Zeichen der Einheit der Kirche im Anschluf an die CA.
Evangelium — Sakramente — Amt“ (184-190). Die zweite lautet: ,Das
Bekenntnis als historischer Text und als ekklesiale Realitat” (190-192).
Wir konzentrieren uns hier auf die erste Erklarung.

Die Einheit der Kirche ist im Erlésungswerk Jesu Christi begriindet und wird
durch den Hl. Geist vergegenwirtigt. ,,Sie ist primér eine Gabe und erst sekundéar
eine Aufgabe“ (I,1).

Die Einheit, die ,eine Wesensdimension der Kirche ist“, ,,schlieBt nach der
Schrift und nach der alten Kirche Vielfalt ein; sie schlieBt aber jede einander um
des Evangeliums willen exkommunizierende Vielheit aus" (IL,2).

+DieEinheit in der Vielfalt gilt sowohl horizontal von der gegenwir-
tigen Kirche (,die Einheit der Kirche ist eine Gemeinschaft [communio, koino-
nia] von Kirchen") wie vertikal vom Verhiltnis der gegenwirtigen Kirche zur
Kirche friiherer Jahrhunderte® (I,3).

Hier erhebt sich spontan eine wichtige Frage in bezug auf die
romisch-katholische Kirche, und zwar ob ihre Art, die Einheit zu
verstehen, genug Raum fiir die Vielfalt 146t

Unter der Perspektive ,,der Zeichen der Einheit der Kirche” werden
nach dieser Ordnung die Evangeliumsverkiindigung, die Sakramente
und das ihnen dienend zugeordnete Amt behandelt (1,5).

+In der Verkiindigung des Evangeliums liegt die Norm der Kirche®, so daB
wdie Einheit der Kirche nur die Einheit in der Wahrheit des Evangeliums
sein kann* (II,1). Dieses Evangelium, das ,,in der Schrift bezeugt wird“, ,ist keine
rein historische, sondern eine im Hl. Geist bleibend aktuelle GréBe. Nach-
biblische Zeugnisse kénnen eine normative Bedeutung erlangen, wenn sie . . . als
geistliche Auslegung der Schrift in der Kirche Konsens gefunden haben. Das
gilt... von den Glaubensbekenntnissen der alten Kirche.“ Das ,6kumenische
Problem” liegt in ,den spdteren Dogmen und Bekenntnisschriften, die ,noch
nicht in derselben universalen Weise rezipiert sind“. Diese sind ,.im Unterschied
zur Schrift nur norma normans normata“. Thre Autoritét folgt nicht aus dem
Rezeptionsprozel), sondern aus der sich in ihnen ,im Geist' bezeugenden Wahr-
heit des Evangeliums* (IL,3).

wDer konkrete Ort des Evangeliums” ist ,die gottesdienstlich versammelte
Kirche.” D. h., ,Taufe und Abendmal sind vornehmlich der ,Sitz im Leben’ der
kirchlichen Bekenntnisbildung” (I1,4).

Im Paragraph iiber die ,Einheit in der gottesdienstlichen Feier* geht man
davon aus, daBl die Sakramente ,recht“, d.h. evangeliumsgemil gespendet
werden miissen. Das schlieBt ein, 1. daB ,die Sakramente in der Stiftung durch
Jesus Christus grundgelegt sein miissen®, und 2. daB ,die Spendung der Sakra-
mente im Zusammenhang mit der Verkiindigung des Wortes steht”, und 3. dal3
»die Sakramente nur im Glauben heilswirksam sind“ (III,1). Die gemeinsame
Feier des Herrenmahles wird als ,die Mitte des christlichen und des kirchlichen
Lebens" bezeichnet (III,2).

Das Thema ,Einheit durch Gemeinschaft mit dem apostolischen Amt* (IV)
wird durch die Frage eingefiihrt: ,Inwiefern bedarf die Gemeinschaft in Wort
und Sakrament der Gemeinschaft mit dem kirchlichen Amt?* (IIL,3). ,Das Amt
der Kirche ist bleibend eingestiftet* und ,es wird im Namen Jesu Christi
ausgeiibt”. D. h. ,die Vollmacht (des Amtes) kommt nicht durch Delegation von
unten, sondern aufgrund der Einsetzung Jesu Christi“ (IV,1).

,Das Amt steht unter der Norm des Evangeliums, und es ist als Dienst an der
communio der Kirche zu verstehen” oder anders formuliert, ,.es ist beiden (der
Verkiindigung des Evangeliums und der Spendung der Sakramente) dienend
zugeordnet” (IV,2).

»~Amt und Gemeinde sind sich . . . wechselseitig zugeordnet.” Das wird durch
die vom Dokument ,Das Evangelium und die Kirche' (Nr. 47) fiir das Verhéltnis
zwischen Amt und Gemeinde verwendete Terminologie ,In° und ,Uber* (bzw.
,Gegeniiber') beschrieben (IV,2). ,Das ,In-Uber’ von Amt und Kirche ist eine
Grundstruktur der Kirche, die sich auf allen Ebenen... in je eigener Weise
findet" (IV,3). ,Auch fiir das Verhéltnis des Papstes zur Kirche gilt die Struktur
des ,In-Uber'“ (IV,4). Zwei Folgen werden aus diesem Prinzip abgeleitet: 1. ,es
bedarf das Amt der Rezeption durch die kirchliche Gemeinschaft” (IV,2); 2. ,die
Sukzession der Amtstrager mub freilich im Zusammenhang der Sukzession im
apostolischen Glauben verstanden werden,; sie ist darum ein Zeichen, aber keine
eo ipso sichere Garantie® (IV,3).

M. E. gehért das ,In-Uber* zur Grundstruktur der Kirche. Die
konkrete Formulierung, daB die Sukzession der Amtstréger ,keine eo
ipso sichere Garantie® fiir die Sukzession im apostolischen Glauben ist,
widerspricht meiner Meinung nach dem ,ex sese et non ex consensu
ecclesiae’ der beiden vatikanischen Konzilien beziiglich der lehramtli-
chen Definitionen. Hier sehe ich die Bedeutung der nach IV,4 ,noch
ungeklarten Frage: Wie ist der Primat des Evangeliums mit dem Primat
des Papstes zu vereinbaren?” Oder anders formuliert, was bedeutet es
nach kath. Verstidndnis, daB auch das Lehramt unter dem Wort Gottes
steht?

Es ,besteht noch keine volle Einmiitigkeit” in der Frage, ,.inwiefern
das vom Pfarramt unterschiedene Bischofsamt fiir die Kirche konstitu-
tiv ist“, oder ,welche Verbindlichkeit die nachbiblische Entwicklung
zum dreistufigen Amt: Bischof — Presbyter — Diakone hat“ (IV,3).

Sehr bedeutungsvoll ist die Schlufithese dieser Erklirung: ,Im
Zustand der Spaltung kann . . . keine der beiden Kirchen die Katholizi-
téat voll verwirklichen®, die im Lichte des Okumenismusdekretes von
kath. Seite zu verstehen ist; ,jede ist auf die Rezeption der legitimen
Anliegen der anderen angewiesen” (IV,4). Hier wire eine Konkretisie-
rung der legitimen Anliegen der anderen wiinschenswert gewesen.

Miinster Miguel M® Garijo-Guembe

Lange, Ernst: Die okumenische Utopie oder Was bewegt die okumenische
Bewegung? Am Beispiel Lowen 1971: Menscheneinheit — Kircheneinheit. —
(Miinchen): Chr. Kaiser (1986). 313 S., geb. DM 36.—

Mit der Neuausgabe in der Edition Ernst Lange ist endlich ein
Werk wieder greifbar, das, erstmals 1972 erschienen, inzwischen zu
einem Standardwerk dkumenischer Theologie geworden ist.

L.s Buch verbindet die Darstellung eines vergleichsweise alltégli-
chen ok. Ereignisses, den Bericht iiber eine Sitzung der Kommission
fiir ,,Glauben und Kirchenverfassung” des ORK 1971 in Léwen, bei der
es um das Thema ,Einheit der Kirche — Einheit der Menschheit“ ging,
mit grundlegenden Reflexionen iiber die Anatomie des 6k. Konsenses
(46-108), die Bedeutung der Okumene fiir das Uberleben der Mensch-
heit (143-204) und die Unschliissigkeit der 6k. Bewegung (236-282).

In 5 literarisch ebenso brillanten wie theologisch brisanten fiktiven
Briefen an einen Freund, der ,eher fiir die Internationale als fiir die
Okumene“ (11) optiert, formuliert L. ein angesichts 6k. Realititen
niichternes, in seiner Perspektive leidenschaftliches Pladoyer fiir eine
Okumene, die aus der parochialen VerfaBtheit des Christentums aus-
bricht hin zur konziliaren, konkreten Universalitit eines ,transnatio-
nalen, interkulturellen Konsenses“ (309).

L.s Buch ist ein Stiick 6k. Zeitgeschichte, ein Klassiker 6k. Theorie
und Praxis und ein im Blick auf gegenwiirtige Diskussionen etwa um
die Lima-Papiere, den konziliaren ProzeB, die kontextuelle Theologie
etc. hochst aktueller Beitrag zur 6k. Theologie.

Frankfurt a. M. Edmund Arens

Brunsman, Barry: . .. das darf der Mensch nicht trennen? Neue Hoffnung fiir
geschiedene Katholiken. (Ubersetzung aus dem Amerikanischen von Roland
Benn). - Ziirich, Einsiedeln, Kéln: Benziger 1986. 223 S., kart. DM 28.—

Ein Buch wie das vorliegende in einer wissenschaftlichen Rezen-
sionszeitschrift zu besprechen, bedarf einer ausdriicklichen Begriin-
dung. Ich finde sie in zwei Gesichtspunkten: Auf S. 13 bezeichnet der
Vf. sein Opus als Ergebnis einer Doktorarbeit aus dem Jahre 1984. Es
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hat danach etwas mit Wissenschaft zu tun. Zum anderen: Es handelt
sich um ein Buch, das viele nicht lesen werden, die um Stellungnah-
men dazu angegangen werden. Meine Rezension soll ihnen helfen, den
Schaden zu mindern, der hier droht.

Eine weitere Vorbemerkung. Es handelt sich bei B.s Buch um eine
Ubersetzung aus dem Amerikanischen. Das Original liegt mir nicht
vor, so daB ich kein Urteil dariiber abgeben méchte, was an seinem
Inhalt dem Autor und was dem Ubersetzer anzulasten ist. Einzelne
Stellen lassen vermuten, daflh der Ubersetzer iiber ebenso wenig Sach-
kompetenz verfiigt wie der Autor (z.B. S. 13: Kanoniker statt Kanonist;
S. 90 wird von der Auffassung der griechischen Kirche berichtet, ,nach
der eine Ehe nur dann giiltig sei, wenn sie von einem Priester vollzogen
und gesegnet sei”; laut S.105 beschreibt das Konzil die Ehe ,in
soziologischen, persénlichen und biblischen Worten®). Darum sei mei-
ne Kritik an den Inhalten dieses Buches nicht ad personam auctoris vel
traductoris verstanden, da fiir beide nach dem Grundsatz ,,in dubio pro
reo” die Unschuldsvermutung steht, wenn sie auch nicht fiir beide
zugleich zutreffen kann. Die Summe beider Beitrdge bleibt dabei
unvermindert kritikwiirdig. Dem Verlag allerdings muf3 der Vorwurf

emacht werden, sich auf ein Feld begeben zu haben, auf dem es mit
Ubersetzung allein nicht getan ist. Mag auch Theologie weltweit sein,
Exegese kein national bestimmtes Fach, so sind im Recht doch
teilkirchliche Unterschiede mitzubedenken, die offenbar weder der
Ubersetzer noch der Lektor gekannt haben. Es werden Aussagen, die
fiir Amerika zutreffen, dal némlich durch den CIC/1983 das Recht der
Eheannullierung strenger geworden sei (148), fir den Leser in Europa
schlicht unwahr, ohne daB eine Fufinote auf die amerikanischen
Partikularnormen hinwiese, die durch den neuen Codex auller Kraft
gesetzt worden sind.

Was will das Buch? Ausweislich seines Untertitels will es ,neue
Hoffnung fiir geschiedene Katholiken geben. Diese Hoffnung sei
dadurch begriindet, da man den Menschen falsche Informationen
gegeben habe. Nun aber gelte: ,Die Wahrheit befreit den Menschen®
(42). Wie diese aber aussehen soll, formuliert das Buch so: ,Mit
kundiger Hilfe durch Priester oder Laien, vielleicht sogar mit Hilfe
dieses Buches, kann ein jeder entscheiden, auf welcher Grundlage
seine vorangegangene Ehe aufgelést werden soll: nach der Siindenthe-
orie, der Todestheorie, der Annullierungstheorie oder der Theorie der
Prinzipienentscheidung; und er kann dann nach dem Gesetz eine neue
Ehe schliefen® (14). Und dhnlich: ,Mit kundiger Hilfe durch Geistliche
oder Laien — vielleicht sogar mit Hilfe dieses Buches — kann ein
Mensch iiber seine frithere Ehe selbst entscheiden und die Kraft ihrer
religiosen Bindung auflésen” (178).

Die dem gesamten Gedankengang des Buches zugrundeliegende
Argumentationsfigur lautet auf eine (vereinfachende) Kurzformel
gebracht: Das Verbot einer Wiederheirat nach Scheidung war in der
Kirche nie einheitlich, jedenfalls nicht im ersten Jahrtausend; auch
heute streiten die Theologen iiber die Unaufldslichkeit in exegetischer
und dogmatisch/moraltheologischer Perspektive. Also ist nach dem
Gewissen zu entscheiden, und das heiBt: Man suche sich eine Begriin-
dung aus, warum die erste Ehe nicht mehr gilt, dann darf jeder Priester
der neuen Ehe den Segen geben, wenn nicht gar das Paar trauen.
»Wire die Kirche eine gute Verwalterin ihrer reichen Tradition, so
konnte sie daraus auch die Méglichkeit ableiten, Fehlverhalten einfach
zu vergeben, den Begriff des Todes eines Ehepartners iiber den
physischen hinaus zu erweitern, darauf zu achten, wann eher ein
Sakrileg als ein Sakrament vorliegt, und zu verstehen, dall demjenigen,
Eiem wenig mitgegeben wurde, auch wenig abverlangt werden kann*

106).

Das Buch ist in Einleitung und sechs Abschnitte gegliedert. Abschnitt 1
(+Volksglaube: Populire und weit verbreitete MiBverstandnisse iiber Scheidung
und Wiederheirat", 23-42) setzt sich zum Ziel, Fehlinformationen zu korrigieren
tiber Exkommunikation, Ehegiiltigkeit, nichtkirchliche Ehe, Ehelichkeit der Kin-
der, Begribnis, Kommunionteilnahme, Patenschaft, Taufe der Kinder, Annullie-
rung und Geld/Kinder/gute Beziehungen, Giiltigkeit protestantischer Ehen usw.
Im Abschnitt 2 (,Die Heilige Schrift: Was die Bibel tatsichlich tiber die Ehe
lehrt“, 43-68) werden Kriterien fiir die Schriftlesung genannt: Fundamentalisten,
Parallelisten, Formkritiker und Traditionalisten gingen verschieden mit dem
Text um, anzuwenden sei die Schrift dann entweder als absolute moralische
Anweisung oder als Idealbild, dem es nachzueifern gelte (vgl. 44-45). Der dritte
Abschnitt (,Geschichte: Wie Lehre und Handeln der Kirche sich verénderten®,
69-107) ist von Satzen geprégt wie diesem: ,Diejenigen in der Kirche, die sich
stets an den Buchstaben des Gesetzes klammern, werden vor der Geschichte
kapitulieren miissen, wihrend sie die belebt, die im Heiligen Geiste sind“ (72).
Die Zeit vom 9. Th. bis Trient wird durch folgende Zwischeniiberschriften
charakterisiert: ,LaBt uns ein paar Gesetze machen® (90). ,Die Kirche hat das
Sagen — mehr Gesetze* (91). ,Und mehr Gesetze* (93). ,Und noch ein paar
Gesetze" (98). ,Nicht denken, gehorchen® (98). DaB die Kirche aber in dieser Zeit

gar keine ,Gesetze machte, sondern Einzelfallentscheidungen erlief, da B.
selbst in diesem Abschnitt Theologenmeinungen referiert und nicht normsetzen-
de Akte, laBt die Ersetzung geschichtlicher Information durch tendenzitse
Wertungen deutlich erkennen.

Im vierten Abschnitt (,Standpunkte: Die unterschiedlichen Positionen zu
Scheidung und Wiederheirat innerhalb der Kirche“, 108-178) nennt B. drei
Méglichkeiten zum Schriftverstindnis (,ausnahmslos unauflésbar [109]; ,falsch
[unerlaubt], aber verzeihlich“ [111]; ,das Ideal” [112]) und fiihrt Theorien zur
Rechtfertigung der Wiederheirat bzw. ,,Auflssung” der Ehe aus eigener Entschei-
dung, parallel zu den oben von S. 14 zitierten Stichworten. Aus diesem Abschnitt
ein paar Zitate: ,Alexander III, der erste Kirchenrechtler, der Papst wurde,
bezeichnete die Zweitehe als unstatthaft, aber nicht als grundsitzlich ungultig”
(111). ,,Die christlichen Fiihrer werden die Tatsache der Scheidung im Romi-
schen Reich anerkannt haben und ihr mit Verstdndnis begegnet sein®“ (114). ,,In
der Frithzeit des Christentums befand der Staat {iber die Ehe, die Kirche
brauchte sich daher iiber das Problem der Zweitehe keine groBen Gedanken zu
machen. Auf das Scheitern einer Ehe reagierte sie mit Vergebung und erlaubte
die Wiederheirat® (114). ,Politischen Tod nennt man es, wenn eine Person
versklavt wird, zu lebenslangem Gefingnis verurteilt wird oder eine politische
Karriere einschlégt, die ihn (sic!) auf Dauer von seiner (sic!) Ehe entfernt* (125).
,In der Annullierung erhilt der Mensch die Bestitigung durch die katholische
Tradition, daB er als gldubiger Christ einen menschlichen Fehler begangen hat“
(128). ,Die Kirche lehrte zundchst die Unaufléslichkeit der Ehe, spiter die
Unauflaslichkeit der sakramentalen Ehe, und heute lehrt sie die Unauflosbarkeit
aller Ehen” (159). ,Normalerweise wird behauptet, daB} ein Priester durch die
Anwendung des inneren Forums eine Zweitehe nicht giiltig machen kann,
solange der Partner aus der ersten Ehe noch lebt. Die Behauptung ist nur
begrenzt richtig, und in manchen Fillen ist sie falsch” (166). ,Die meisten
Priester, . . ., trauen das Paar in aller Stille vor dem Friedensrichter und gehen
dann mit den niichsten Verwandten zur Segnung in die Kirche” (169).

Der fiinfte Abschnitt (,Gewissensbildung: Die Herausforderung, als reifer
Christ zu leben”, 179-207) dient dazu, anhand des Problems der Geburtenkon-
trolle deutlich zu machen, dafi die Kirche sich mit ihren Weisungen ins Abseits
begeben hat. Die Annahme des Autors, bei einer Befragung tiber die Zustimmung
zur verantwortlichen Elternschaft unter kiinstlicher Geburtenregelung in der
gesamten Kirche ,kéme man wahrscheinlich auf einen dhnlichen Prozentsatz"
wie die 85 Prozent in der Kommission Johannes XXIII., scheint aber Nordameri-
ka mit der gesamten Kirche gleichzusetzen.

Pastoralen Fragen, insbesondere der Errichtung von Selbsthilfegruppen, ist
der sechste Abschnitt gewidmet (,Lebendiger Dienst: Der Priesterdienst und die
Organisation fiir die Geschiedenen und Wiederverheirateten, 208-221). Das
Buch schlieBt mit zwei Seiten Anmerkungen, die einen besonderen Charakter
tragen: Die einzige Quelle, fiir die das Buch Fundstellen angibt, ist die Heilige
Schrift. Jedwede andere Aussage, sei sie biblischer, historischer, rechtlicher oder
pastoraler Art, die einer Fubnote gewiirdigt wird, stiitzt sich auf Sekundarlitera-
tur, durchweg amerikanischer Herkunft. Fiir einen Brief der Glaubenskongrega-
tion an Erzbischof Bernadin vom 21. 3. 1985 wird keine Fundstelle angegeben.
Dafiir findet sich folgende Kombination von Aussage und Beleg: , Epikie, dieser
feinfithlige Schutz des Individiums, war schon im Kirchengesetzbuch von 1917
enthalten (Kanones 196 und 1512)" (164). Die Anmerkung dazu: ,Davey, Alterna-
tives to Nullity Procedures, 336" (223). Offenbar hat sich B. mit dem alten Codex
nicht bekannt gemacht, sonst hitte ihm auffallen diirfen, daB in can. CIC/1917
zwar vom forum internum (dazu noch einmal spéter) nicht aber von Epikie die
Rede ist, und daB can. 1512 CIC/1917 lautet: ,nulla valet praescriptio, nisi bona
fide nitatur, non solum initio possessionis, sed toto possessionis tempore, ad
praescriptionem requisito.” Moglicherweise hat Davey praescriptum mit prae-
scriptio (Verjdhrung) verwechselt.

Es ist aufgrund der Fiille von Fehlinformationen, die dieses Buch
bietet, nicht méglich, sie alle einzeln namhaft zu machen. Es soll mir
also nur darum zu tun sein, solche zu benennen, aus denen die
~Seriositit* dieser Publikation hervorgeht, und solche, in denen gerade
kirchenrechtliche Aussagen zu kritisieren sind, zumal der Riickendek-
kel ,Wege zu einem verantwortbaren kirchlichen Eherecht” zu zeigen
verheiBt.

Zur ersten Art nur ein Zitat: ,Im Ersten Korintherbrief (7,15)
schreibt Paulus, daB wenn ein Unglédubiger sich von seinem christli-
chen Gatten trennt, dieser wieder einen Christen heiraten kénne, da
der Bund mit dem Herrn hoher einzustufen sei, als der Bund unter
Menschen® (16). Dall man aufgrund solcher Lesung ntl Schriften jede
Auslegung als moglich und legitim bezeichnen kann, verwundert
nicht.

Es ist gut, daB B. im ersten Abschnitt Fehlinformationen beheben
will, so z. B. die, daB Wiederheirat nach Scheidung die Exkommunika-
tion nach sich ziehe (26-28). Was aber veranlaBt den Verlag dazu, auf
den Riickendeckel des Buches die Behauptung zu drucken, die Kirche
bestrafe ,insbesondere geschiedene Wiederverheiratete mit der
Exkommunikation“? (Am Rande sei bemerkt, daB es sich um wieder-
verheiratete Geschiedene handeln diirfte).

In einem der 19 moritatenhaften Beispielsfille geht es um eine
Frau, die Alkoholikerin war und zehn Ehen nacheinander geschlossen
hatte, wobei sie von vier Ménnern nicht einmal den Namen kannte.
Ein ,Richter und Vorsitzender des Kirchengerichtes® wurde um Aus-
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kunft bemiiht. Seine Antwort gibt der hilfreiche Seelsorger des Bei-
spielfalles so wieder: ,,Der kennt wirklich alle Details, das Unmégliche
fordert ihn immer heraus. Er hatte ganz vergessen, dall es eine
kirchenrechtliche Bestimmung gibt, nach der ein Mensch sich frei
entscheiden kann, wenn nicht festzustellen ist, wer denn der wahre
Ehegatte ist. Fiir manche sind solche Kniffe das schonste an den
Gesetzen, wie ein Denkspiel“ (32). Es bedarf wohl keiner Betonung,
dal} das barer Unsinn ist.

Zu der Volksmeinung, alle EheschlieBungen auBerhalb der Kirche
seien ungiiltig, erkldrt B. den can. 1116 des CIC. Er stelle ,klar heraus,
daB ein Katholik sich auBerhalb der Kirche trauen lassen kann, wenn
es ihm nicht gelingt, innerhalb eines Monats Zugang zu der kirchlichen
Autoritit zu gewinnen, die nach Maligabe des Rechtes fiir die Ehe-
schliefung zustandig ist. Wenn ein Mensch entsprechend den Kirchen-
gesetzen ein legitimes Recht auf eine Trauung hat, aber aus irgendei-
nem Grund zuriickgewiesen wird, so kann er den Ort seiner Heirat frei
wihlen und dennoch innerhalb der Kirche bleiben“ (32). Und der
Autor wendet diese Idee auf zu lange dauernde Nichtigkeitsverfahren
an. Im Beispielsfall 4 wird einem Kirchengericht, das angeblich nach
einem Nichtigkeitsverfahren ein Jahr mit der Erlaubnis zur Eheschlie-
Bung abwarte, um sicherzugehen, daB die Scheidung auch endgiiltig
sei, — bereits diese Idee ist, wenn sie eine Tatsache und nicht freie
Phantasie wiedergeben soll, so abwegig, dal sie nicht kommentarlos
berichtet werden diirfte —, entgegengehalten: ,Ist ihnen eigentlich klar,
dab diese willkiirliche Verzégerung eine Verletzung des Kirchenrechts
darstellt, die jedem Antragsteller die Moglichkeit gibt, aullerhalb der
Kirche zu heiraten?” (33). Im Beispiel 5 gibt es in der Gegend von
Seattle eine Gruppe von Italienern, die, da kein italienischsprechender
Priester da war, vor dem Friedensrichter heirateten und nicht in der
Kirche. Vierzig Jahre spiter kam ein italienischer Priester, der alle
verurteilte, die ihre Ehen nicht in der Kirche geschlossen hatten. Als er
seine Leute besser kannte, versuchte er sie zu iiberzeugen, daB ihre
Ehen rechtmiBig seien. Die ,Menschen waren jedoch davon tiberzeugt,
daB sie erst vor (sic!) einem Priester getraut werden miifiten, bevor sie
wieder an der Eucharistie teilnehmen kénnten. Um sie zu erleichtern
(sic!), legte er daher einen Termin fest, um all ihren Ehen den Segen zu
geben.” Beim groBen Fest feiert der junge Priester nicht mit, ,,der nach
wie vor freundlich, aber beharrlich behauptete, diese Ehen seien schon
von Anfang an giiltig gewesen® (33-34). Von den wirklich notwendigen
Voraussetzungen einer sogenannten NoteheschlieBung ist gar keine
Rede, auch nicht auf Seite 167, wo wiederum zu lesen steht, ,daf ein
Mensch, der vor Gott das Recht zu heiraten hat, aber innerhalb eines
Monats keinen Zugang zur zustidndigen kirchlichen Stelle findet, vor
einer beliebigen Autoritdt heiraten kann.” Und weiter: ,Einige Kir-
chenrechtler wenden diesen Kanon auch in dem Falle an, dal} ein Paar
zwar in der Nihe des Pfarramtes wohnt und vor Gott das Recht zur
Ehe hat, aber der Priester sich weigert, sich um sie zu kiimmern. Eine
solche Ehe gilt nach dem Gesetz als kirchlich geschlossen® (167). B.
macht die ,Kirchenrechtler” nicht namhaft.

Weitere ,,Auskiinfte”: ,Unehelichkeit gibt es nur nach dem zivilen
Recht” (35). ,Die Bestattung durch die Kirche hat mit dem religitsen
Stand eines Menschen nichts zu tun“ (35). ,,Das Kirchenrecht stellt in
Kanon 912 und 915 fest, dab auch Partner ungiltiger Ehen die
Eucharistie empfangen diirfen ... der zweite beinhaltet, dal} dieses
Sakrament nur demjenigen verweigert werden darf, der . . . dauernd in
schwerer Siinde lebt. Der Sinn dieses Gesetzes ist es, sicherzustellen,
daB alle Verbots- oder Strafartikel so eng wie nur moglich ausgelegt
werden® (36). Hat hier schon der Autor aus seiner Quelle (James
Provost, Intolerable Marriage Situations Revisited, in: Jurist 40_[1980]
149, der sich mit dem Recht des CIC/1983 ja nicht beschiftigt)
sinnentstellend abgeschrieben oder der Ubersetzer einen Absatz ver-
gessen? Hier hitte ja selbst der Setzer schon Fragezeichen an den Rand
schreiben miissen!

Und weiter: ,,Der Trauzeuge hat keine religiose Aufgabe. Er hat nur
zu bestitigen, daB die Ehe ordnungsgemil geschlossen wurde, ent-
sprechend den staatlichen Gesetzen® (38). Es handelt sich um einen
Trauzeugen bei einer katholischen EheschlieBung!

Im Kontext der Lesarten der Bibel spricht B. davon, dall ,im
Bereich der theologischen Wissenschaft und der kirchlichen Rechts-
lehre die Worte der Bibel im allgemeinen als Idealvorstellung gesehen®,
sie in der Praxis jedoch als moralische Weisungen verstanden wiirden,
denen strikter Gehorsam zu leisten ist. In der Priesterausbildung werde
der Entscheidungsspielraum der Kirchengesetze ,pastorale Losung”
genannt. ,Dabei wird aber auch die Dauerhaftigkeit (sic!) der Ehe
beachtet, das eindeutige Eintreten Jesu fiir das Recht der Geschiedenen
und Wiederverheirateten, ebenso wie andere die heiligen Sakramente

zu empfangen® (47). Ich breche ab. Ein letztes Beispiel zur ,Seriositét®.
Im Fall 12 war eine Nichtigerkldrung der ersten Ehe nicht méglich,
Pater Walther empfiehlt den Leuten einen befreundeten Priester aus
der Nachbargemeinde, ,,Spezialist fiir unmégliche Fille”, Dieser findet
eine ,seelsorgliche Lésung®, d. h. Hochzeit unter Mitwirkung beider
Priester, ,wobei Pater Charles das Eheversprechen abnahm, fiir Pater
Walther war das doch zuviel“. Und die Pointe der Geschichte: ,,In der
Sakristei, noch im vollen Priesterornat, stieB Charles Walther in die
Seite und scherzte; ,Du Feuer- und Schwefel-Prophet! Was hast du
dazu nicht alles gepredigt! Jetzt hat’s dich wohl auch erwischt?*“ (140).
Das Geldchter iiber soviel Naivitat und Kitsch bleibt in der Kehle
stecken, wenn man die Tragweite dieses Buches bedenkt. Wiederholt
sagt B., daB nach Aufklirung der Leute iiber alle ,Milverstindnisse®
ihren zweiten Ehen der Segen gegeben wurde (z. B. 17, 21, 34). Werden
hier Menschen, die eine kirchlich giiltige Ehe wollen, absichtlich in die
Irre geschickt oder ist der Autor zu sehr Ignorant, daB er den
Unterschied zwischen Trauen und Segnen nicht kennt? Hat er auch
nicht verstanden, daff forum internum nicht heilt, den Leuten rechts-
widriges Vorgehen als im FEinzelfall erlaubt vorzugaukeln (vgl.
161-172)?

Im Beispiel 14 berichtet ein ,Priester aus Tuxon®, der am Ehege-
richt arbeitet und dessen Verfahren unmoralisch findet, daB er einfa-
chen Leuten zuhéore und sie bitte, ,mir beim Verstehen zu helfen, als
wiren sie meine Lehrer. Ich frage sie ganz versteckt nach technischen
Details wie Dokumenten und Zeugen. In den meisten Fillen schiitteln
sie den Kopf, runzeln die Stirn und ihr Schweigen sagt deutlich: ,Ich
verstehe nicht, ich habe doch alles gesagt. Dann ziehe ich mein
Gewand an und gehe mit ihnen zum Altar. Wir beten, ich segne sie
und spreche ihnen die Liebe Gottes zu. Wir umarmen uns, lachen
miteinander, und wenn sie gehen, sagen sie oft etwas wie ,Wie gnéidig
unser Gott doch ist!"“ (147).

Wer sich wie ich bemiiht, die Position der von dieser ganzen
Problematik schwer belasteten Katholiken zu kldren und zu einer
Offnung zu finden, wer gerade auch um sachgerechte Information iiber
die kirchenrechtlichen Wege und Freiheiten bemiiht ist, wird sich der
guten Absicht nicht verschliefen, die hinter dem Buch B.s stehen. Soll
ich jedoch die Frage beantworten, ob dieses Buch ,Wege zu einem
verantwortbaren kirchlichen Eherecht zeigt (Umschlagtext), bin ich
geneigt, mit den Worten des Autors in der Einleitung mutatis mutandis
zu sagen: ,,Als ich ins Pfarrhaus zuriickkam, empfing mich der Sekre-
tir mit einigen ganz dringenden Verwaltungsaufgaben. Aber alles, was
ich sagen konnte, war, daB er mir eine Viertelstunde Zeit lassen solle.
Dann ging ich in mein Schlafzimmer, legte mein Gebetbuch und
meinen Talar beiseite, warf mich auf mein Bett und weinte®” (22).

Greven Klaus Liidicke

Pascher, Josef: Die Orationen des Missale Romanum Papst Pauls VI. Hrsg. von
Walter Diirig. - St. Ottilien: EQS Verlag. I. Teil: Die Advents- und Weih-
nachtszeit. 1981, 163 S., geb. DM 19,80, II. Teil: Fastenzeit und Karwoche.
1982, 183 S., geb. DM 19.80. III. Teil: Osterzeit. 1982, 139 S., geb. DM 19.80.
IV. Teil: Im Jahreskreis. 1983, 138 S., geb. DM 19.80
,]. Pascher (gest. am 5. 7. 1979) hat in seinen letzen Lebensjahren

unentwegt an einer Kommentierung der Orationen des neuen Missale

Romanum gearbeitet. Er war zu dieser Aufgabe wie kaum ein anderer

geeignet, weil er die Entwicklung der liturgischen Erneuerungsbewe-

gung im deutschen Raum nicht unwesentlich mitgepréigt hat und weil
er durch seine liturgiegeschichtlichen sowie durch seine hervorragen-
den philologischen und theologischen Kenntnisse befihigt war, der
hohen Sprachkunst und der iiberaus dichten Theologie der rémischen

Orationen gerecht zu werden.“ Mit diesem Vorwort wiirdigt der Hrsg.

mit Recht die groBe Bedeutung Paschers, aus dessen nachgelassenen

Aufzeichnungen er diesen Kommentar der lateinischen Orationen wie

deren deutsche Ubertragung bearbeitet und verdffentlicht hat. Thm ist

fiir diese Mithe Dank zu sagen, denn damit liegt erstmals im deutschen

Sprachgebiet ein solcher in Ansitzen wissenschaftlich verantworteter

Kommentar vor, und zwar jeweils fiir Tages-, Gaben- und Schluligebet.

Die Gebete sind in ihrer lateinischen wie deutschen Fassung immer

voranstehend abgedruckt (an manchen Stellen mit Druckfehlern). Es

handelt sich um die Formulare der Sonntage im Jahreskreis wie
vollstandig um die der geprégten Zeiten. Leider fehlen die Orationen
der Wochen im Jahreskreis, der Gedenktage der Heiligen, der Commu-
ne-Texte, der Messen zu bestimmten Feiern und fiir besondere Anlie-
gen sowie der Votivmessen und die fiir Verstorbene. Doch sind weitere
Orationen behandelt wie etwa die Segensgebete iiber die Zweige am
Palmsonntag (I 140-143), die der Grofen Fiirbitten (II 169-182) und
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das Segensgebet iiber das Volk (II 183) am Karfreitag, zur Segnung des
Feuers (III 1f) oder nach den Lesungen der Osternacht (III 2-18).

Vf. gibt immer die frithesten bekannten Quellen der lateinischen
Fassung an, die er bei Abweichungen vom heutigen Text in Ausziigen
oder auch vollsténdig abdruckt. Es wird auch auf wichtige Varianten in
anderen Sakramentaren verwiesen. Zumeist wird dabei die Textge-
schichte dargelegt, es werden die theologischen Aussagen kritisch
behandelt und mit spateren Uberarbeitungen verglichen. In den Teilen
III und IV sind die Kommentare héufig recht kurz (hier hat wohl die
Arbeitskraft des VI. nicht mehr gereicht), so daB} die Teile I und II wohl
als inhaltlich ergiebiger zu werten sind.

Diese Kommentare sind durchaus auch fiir eine spirituelle Erschlie-
Bung geeignet, etwa fiir die Homilie, wenn auch das textkritische
Interesse im Vordergrund steht. Damit unterscheiden sie sich von
,Erhore die Bitten deines Volkes. Geistliche Kommentare zu den
Orationen des MeBbuches. Fiir Verkiindigung und Meditation“ (hrsg.
von den Lit. Instituten Salzburg, Trier, Ziirich. — Einsiedeln: Benziger /
Freiburg: Herder. Bd 1: Die Sonntage im Jahreskreis. 1978, 215 S.; Bd 2:
Advent und Weihnachten. 1979, 215 S.).

Sicherlich ist mit der vorliegenden Publikation noch kein umfas-
sender wissenschaftlicher Kommentar der Orationen des neuen Mel-
buchs erstellt, doch ein erster wichtiger Ansatz dazu. Daher ist diese
Herausgabe mehr als gerechtfertigt.

Minster Klemens Richter

Boekholt, Peter: Durchbriiche wagen. 25 thematische Jugendgottesdienste. -

Miinchen: Don Bosco Verlag (1986). 206 S., kart. DM 24.80

Das vorliegende Werkbuch vereinigt in der Praxis mit Jugendlichen
erarbeitete Texte zu 15 Eucharistiefeiern und 10 Wortgottesdiensten,
wobei letztere die grofe Vielfalt heutiger Méoglichkeiten in diesem
Bereich dokumentieren: Frithschicht, Mittagstreff, Spatschicht, Nacht-
anbetung, Wallfahrt u. a. werden vorgestellt.

Fiir die MeDfeiern bietet jedes Modell die drei Orationen, — auch
hier entsteht allerdings zwischen Gabengebet und Vaterunser das oft
zu beklagende ungestaltete Vakuum des Hochgebetes, ohne die Mog-
lichkeiten, die z.B. das GruppenmeBdirektorium im Hinblick auf
“Préifation oder Akklamationen bietet, zu nutzen. V{. bietet weiterhin
meist sehr ausfiihrliche Entwiirfe fiir Schuldbekenntnis, Fiirbitten,
Friedensgebet, Kommunionmeditation, oft auch Gloria- oder Credobe-
arbeitungen oder weitere Texte. Der Lesungsteil hat durchgingig zwei
biblische Lesungen, zwischen die ein aktualisierender moderner Text
gestellt ist; da S. 181 und 191 besondere musikalische Elemente
angegeben sind, scheint ein Antwortgesang sonst nicht vorgesehen. Die
Wortgottesdienstentwiirfe sind naturgeméB freier in ihrem Aufbau,
doch tiberrascht auch hier die groBe Anzahl bereitgestellter Texte (so
fir eine Frithschicht sieben), wogegen musikalische und nonverbale
Zeichenelemente sparsam eingesetzt sind.

Die Gefahr einer solchen Sammlung, von weniger Aktiven ohne
Beriicksichtigung der eigenen Gemeindesituation ,nachgefeiert” zu
werden, spricht V. selbst im Vorwort an: ,,Die Texte sind als Modelle
angeboten, die gekiirzt, erweitert, verdndert werden kénnen, je nach-
dem wie die konkrete Gemeinde sich vor Gott ausdriicken méchte” (7).
Der Hinweis ist sowohl im Hinblick auf die situationsbezogenen
Einfihrungs- und Entlassungstexte als auch auf die sehr personlichen
Metaphernmeditationen (12, 57, 177) unbedingt zu befolgen. Gerade
beim Genre der freien Assoziation wird man eher die jeweiligen
Teilnehmer, wie S. 188 (merkwiirdig weit zum Ende des Buches hin)
beschrieben, anregen als ihnen fertige Produkte vorzulesen.

Nicht nur im Hinblick auf Jugendgottesdienste bleibt die Frage
bestehen, inwieweit es sinnvoll ist, die im Ordo Missae bewult zur
Gestaltung fiir die jeweilige Gottesdienstversammlung offen belasse-
nen Teile durch Vorlagen zu verschlieBen. So wird man den Satz des
Klappentextes unterstreichen: ,Auch als Meditationsbuch eine Fund-
grube und das Werk auch allen empfehlen, die gute Elemente zu
bestimmten Themen suchen. Wohl auch im Sinne des Vf.s sei aber
darum gebeten, diese (und dhnliche) Modelle nicht unbesehen zu
tibernehmen.

Miinster Stefan Rau

Emeis, Dieter / Schmitt, Karl-Heinz: Handbuch der Gemeindekatechese. —
Freiburg: Herder Verlag (1986). 240 S., geb. DM 29.80
Beinahe zehn Jahre nach der Veréffentlichung des ,Grundkurs
Gemeindekatechese” (die erste Auflage erschien 1977) haben sich der
Miinsteraner Pastoraltheologe und Katechetiker Dieter Emeis und der

Vorsitzende des Deutschen Katecheten-Vereins Prof. Karl-Heinz
Schmitt entschlossen, den neuen Entwicklungen, die sich im Laufe der
Zeit im Bereich der verschiedenen Dienste der Gemeinde abzeichne-
ten, Rechnung zu fragen und ein neu konzipiertes ,Handbuch der
Gemeindekatechese” herauszugeben.

In einem ersten Teil des auf vier grofle Abschnitte gegliederten
Bdes versuchen die Autoren, ausgehend von den vergangenen kateche-
tischen Bemiihungen der letzten 15 Jahre, die Situation der Katechese
in den Gemeinden (18-28) zu erhellen, den angesichts der bedrdngen-
den Situation der Kirche (mangelndes GlaubensbewuBtsein und
abnehmende Glaubenspraxis) immer deutlicher werdenden Auftrag
zur Weitergabe des Glaubens und damit seine notwendige Festigung
durch entsprechend ausgebildete Mitarbeiter im katechetischen Voll-
zug (29-45) zu vertiefen, und schlieBlich eine theologische Begrindung
von Gemeinde und Katechese (45-56) zu leisten.

Es ist mittlerweile ein offenes Geheimnis, daB die Weitergabe des
Glaubens auf den traditionellen Wegen nicht mehr in befriedigender Weise
geschieht. Waren dies frither im wesentlichen die Familie und weniger die
katechetische Arbeit und Hilfe der jeweiligen Gemeinde, so hat sich dies in den
vergangenen Jahrzehnten grundlegend geéndert. Durch den Bedeutungswandel
der christlichen Glaubensentscheidung in unserer Gesellschaft und einer davon
abhéngigen individualistischen Betonung der aktiven Zugehorigkeit zur Glau-
bensgemeinschaft Kirche ist die Vermittlung des Glaubens fast ausschlieBlich mit
der Erstkommunion-, BuB- und Firmkatechese sowie dem schulischen Religions-
unterricht verkniipft (so geschehen auch in den Beschliissen der Ditzesansynode
Rottenburg-Stuttgart 1985/86, vgl. Teil 2 Gemeinde- und Sakramentenkateche-
se). Dies soll weitgehend vermieden werden. Gemeindekatechese zielt letztlich
darauf ab, eine Einfithrung in ein fruchtbares Leben mit der Gemeinde zu geben
und will mit den Maglichkeiten auch heute noch als Christ glauben und leben zu
lernen, vertraut machen. In den letzten Jahren ist ferner die Ehekatechese in
vielen Gemeinden und Dekanaten in ihrer Bedeutung bekannt und fiir die
Brautpaare ,verpflichtend” gemacht worden. Offenbar weniger ausgebildet ist
das Glaubensgesprich mit jungen Eltern aus AnlaB der Taufe ihrer Kinder. So
hat sich in vielen Gemeinden ein aktiver Kreis von Katecheten und Mitarbeitern
gebildet, die Kinder und Jugendliche sowie junge Erwachsene zu diesen Sakra-
menten hinfithren. Die geleistete Arbeit ist mehr als beachtlich und das Engage-
ment meist sehr groB. Und dennoch scheint der Erfolg manchmal gering zu sein,
da die Hilfen auf dem Weg zu einem erfiillten Leben und Glauben offenbar zu
punktuell an diesen wenigen Stationen des Lebensweges eines (jungen) Men-
schen ansetzen. Andere Lebenssituationen werden bisher nur wenig als Statio-
nen auf dem Glaubensweg eines Menschen erkannt und fiir die Weitergabe des
Glaubens genutzt.

Was einleuchtend ist, dab katechetische Arbeit nurim Miteinander der
Glaubenden (der Funktionstriger wie der Gemeindemitglieder) sinnvoll
geschehen kann und nur dann glaubwiirdig ist, wenn sie wenigstens anfanghaft
gelingt. Doch: ,Katechese kann und muf nicht alle erfassen; aber sie hat den
Auftrag, Menschen in die Glaubensgemeinschaft hineinzufiihren, damit es weiter
Gemeinden gibt, die Gottes Zuwendung zu allen Menschen sichtbar machen®
(38).

Aus dieser theologischen Einschiitzung von Katechese labt sich die Aufgabe
ableiten, ,zu einer Begegnung mit der Kirche bzw. der Gemeinde zu verhelfen
— sowohl in der positiven Erwartung, daB in der Kirche bzw. der Gemeinde der

auferstandene Herr in seinem Geist Worte und Taten schafft, die seine
Botschaft und sein Leben heute gegenwirtigsetzen und vermitteln,

- als auch in der differenzierenden und kritischen Erwartung, dab die Kirche
bzw. die Gemeinde keineswegs in allem und jedem geisterfiilltes Zeichen ihres
Herrn ist und darum dauernd erneuerungsbediirftig bleibt* (50).

Die Gemeinde ist theologisch beschrieben als eine vom Heiligen Geist geeinte
Gemeinschaft von Christen (Koinonia), die den Glauben bezeugt (Martyria),
feiert (Liturgia) und im Dienste am N&chsten lebt (Diakonia). Als ein solcher
Lebensort des Glaubens ist sie zugleich dessen Lernort und ein Lernweg in dem
von ihr bezeugten, gefeierten und gelebten Glauben.

Im zweiten Teil wird eine Didaktik der Gemeindekatechese skiz-
ziert. Ausgangspunkt des ganzen ist das katechetische Lernfeld
(47-64). Hier werden insbesondere die jeweiligen Lebensbedingungen
der Teilnehmer und deren Katecheten, sowie das Umfeld der Gemein-
de als solche zur Sprache gebracht. Wer schon mit dem Grundkurs
gearbeitet hat, wird - bis auf einige Kiirzungen — ein vertrautes Gebiet
betreten. Die Ziele (66-88) und Inhalte (88-107) von Gemeindekateche-
se folgen. Ein weiterer Punkt ist die Handhabung der dazu entspre-
chenden Methodica (108-116).

War in den zuriickliegenden Jahrzehnten Katechese konzentriert auf den
schulischen Religionsunterricht und dadurch auf die Zielgruppe der Kinder, so
machten die veridnderten Lebensbedingungen der letzten Jahre auch eine verédn-
derte Form und Zielrichtung der Katechese notwendig. Katechese als
Vertrautmachen mit den Méglichkeiten des Christwerdens und Christseins heute
ist ein lebensbegleitender Prozel, in dem die Botschaft des Evangeliums als Hilfe
zum Gelingen des Lebens erfahren werden mubB. Deshalb ist der weite
Katechesebegriff besonders zu beachten: ,Die gemeinsame katechetische Beru-
fung der Christen besteht darin, als Menschen zu leben, an denen und mit denen
Menschen im Glauben an Jesus Christus (in der Ubernahme seiner Lebensgestalt
und in der Annahme seines Lebensgeistes) leben lernen kénnen* (76). Mit dieser
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Definition ist es den Vif. gelungen, eine Ubergewichtung des kognitiven Lernens
in der Katechese (,Glaubenswissen®) zu iiberwinden und zugleich Katechese ins
Leben, also zu ihren Ansétzen, Bedingungen, Zielen zuriickzubinden.

Dasdidaktische Interesse einer katechetischen Theologie zeigt E. in
einer fundamentalen Struktur des Christlichen in vier Punkten auf:

(1) Der Glaube, daB unser Gott Heil fiir den Menschen sein will.

(2) Der Glaube an Jesus Christus als das wirksame Zeichen fiir den Willen
Gottes, daB der Mensch leben soll.

(3) Der Glaube an die Wirkkraft des Heiligen Geistes in den Gemeinden der
Kirche.

(4) Der Glaube an die endzeitliche Vollendung der in der Zeit beginnenden
Geschichte des Heils (91-99).

Als entscheidend fiir die erfolgreiche Arbeit in der Gemeinde, stellt
sich die Forderung und der vordringliche Auftrag nach einer Mitarbeit
in den katechetischen Diensten im dritten Teil (117-154). Dabei wird
betont, daB als Triiger des katechetischen Dienstes nicht ausschlieBlich
amtlich bestallte Personen in Frage kommen, sondern dies Aufgabe der
Gesamtheit der Gldubigen sein mub, und gerade dort mull mit einer
BewubBtmachung angesetzt werden.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat die Idee von der Kirche als Volk
Gottes und vom gemeinsamen Priestertum aller getauften Christen wieder ins
Bewubtsein gebracht. Ziel ist bis heute, die Verantwortung der gesamten
Gemeinde und das Zusammenwirken aller katechetischen Dienste in der
Gemeinde. Die bei der gemeindekatechetischen Arbeit besonders zu beriicksich-
tigende Verschrankung der caritativen Arbeit im weitesten Sinne (Dienst an
Schwestern und Briidern) mit der Verkiindigungstétigkeit (katechetische
Gemeinde), bedeutet fiir den ,Mitarbeiter in den katechetischen Diensten der
Gemeinde®, daB sein Leben in der Gemeinde Zeugnis gibt von der Zuwendung
Jesu zu den Menschen. Seine Bereitschaft, auf die Menschen zuzugehen, wird
vermehrt eine innere Lebenseinstellung werden miissen, die aus christlicher
Grundiiberzeugung resultiert. Die zentralen Themen des Glaubens werden
.motivkriftig® weitergegeben, wenn ihr Inhalt sich in mitmenschlicher Bezie-
hung auswirken kann. So gehéren Inhalts- und Beziehungsaspekte untrennbar
zusammen.

Nicht die Qualitdt der Arbeitsmaterialien und Biicher, sondern die Qualitit
der Mitarbeiter als glaubwiirdige Zeugen ist entscheidend fiir den Erfolg der
Katechese. Dies erfordert daher eine intensive Vorbereitung und Begleitung der
»Katecheten als Glaubensbegleiter” (124-141). Dab eine entsprechende Qualifika-
tion nicht nur zur Voraussetzung fiir ehrenamtliche Mitarbeiter gemacht werden
mul, sondern vordringlich die hauptamtlichen Mitarbeiter angeht, ist obligato-
risch. Gerade bei diesen ist es immer wieder notwendig, dal ihr katechetisches
Selbstverstindnis wachgehalten wird, denn auch sie sind in erster Linie Mitglau-
bende und Mitlernende in der Gemeinde (141-154).

Der abschlieBende Teil , Katechetische Handlungsfelder” erschlieft
den weiten Bereich der Gemeindepastoral: Familie als Lernort des
Glaubens (156—169), katechetische Elternbildung (169-183), Kindergar-
ten in der Gemeinde (183-190), Sakramentenkatechese (191-212), Kin-
derarbeit auBerhalb von Sakramentenkatechese (212-217), Jugendar-
beit (218-223) und schlieBlich theologische Erwachsenenbildung
(223-237).

Was die Familienkonstitution und -situation heute betrifft,
wurde sicherlich Richtiges gesagt, so die derzeitig katastrophale Lage, in der sie
sich kulturell, politisch, soziologisch und gerade besonders spirituell befindet.
Auch kann die Skepsis gegeniiber der Kirche (ausgeldst durch die Privatisierung
der Familie gegeniiber einer plural gewordenen und damit in weiten Teilen
undurchschaubar empfundenen Gesellschaft) und der Verlust der Glaubwiirdig-
keit der Kirche (ein Ergebnis der nur rudimentdren Fihigkeit zur Vermittlung
von Lebens- und Glaubenswissen) als ein wichtiges, nicht zu iibersehendes
Moment fiir eine neu ansetzende Katechese der Familie postuliert werden. Die
Feststellung, daB dies so ist, hitte aber doch verlangt, den Erwartungshaltungen
seitens der Familie dadurch zu entsprechen, konkret praktische Hinweise fiir ein
Aufbrechen dieser Situation zu geben, wie es unter dem Stichwort katechechti-
sche Elternbildung beispielhaft fiir eine christliche Sonntagskultur geschehen ist
(176-182).

Die Erlauterungen zur Sakramentenkatechese fassen knapp zusammen, was
schon im umfangreichen ,Grundkurs Sakramentenkatechese® (Freiburg, 1980)
der gleichen Autoren erarbeitet wurde, er besticht durch seine Fiille an Informa-
tionen und pastoraler Umsicht.

. Die festgestellte Verschrinkung von diakonaler (als Glaubenspraxis im Dienst
am Néchsten) und evangelisatorisch(anfanghafte Begegnung mit der Frohbot-
schaft)-katechetischer (Vertiefung von Glaubenswissen) Ziele in der Jugendarbeit
wird niemand in Abrede stellen (218-221). Wie Jugendarbeit unter der Perspekti-
ve der Evangelisierung (221-223) sinnvoll betrieben werden kann, bedarf aber
zumindest des Nachdenkens (vgl. dazu den kritischen Beitrag von N. Copray, Die
Chance der Evangelisierungsdebatte besser nutzen, in: KatBl 111 [1986] Heft 9,
664-673).

Die von der theologischen Erwachsenenbildung ausgegangenen Impulse
(Freiwilligkeit, Partnerschaft, didaktische Selbstwahl, Freiheit) kénnen, nach
Meinung von Emeis/Schmitt, auch die Erwachsenenkatechese in der Gemeinde
personen- und sachgerechter werden lassen. Langfristig darf jedoch nicht {iberse-
hen werden: ,Wenn sie (die Bildungsarbeit, Anm. d. Vf)) wirklich zu Einstel-
lungs- und Verhaltensidnderung im Sinne einer christlichen Lebensart fiithren
will, muB sie dafiir sorgen, dal ein Zugang zu bzw. eine Anbindung an eine

christliche Gemeinde erméglicht wird. Sie muf} damit die Fahigkeit zur Solidari-
sierung fordern, um eine christliche Lebenspraxis stabilisieren zu helfen® (232).

Vielerorts sind wichtige menschliche Lebensphasen aus dem Blick unserer
Pastoral geraten. Einerseits wurden diese Phasen bisher im Bereich der Familie
bewiltigt, andererseits wird ihre Bedeutung erst langsam erkannt. Dem BewulBt-
sein fiir die Anfragen dieser Lebenssituationen (z. B. Geburt/Tod des Kindes,
Abtreibung oder Fehlgeburt, Krankheit, Verlust der Arbeit, Weggang der Kinder
aus dem Hause, Scheidung und Trennung) wird im Bereich der Gemeindekate-
chese wachsen miissen und erkannt werden wollen. Von daher ergeben sich auch
weitere Aufgabenfelder, die einer intensiven Katechese bediirfen. Hier hitte das
Handbuch zumindest ansatzweise darauf eingehen miissen.

Insgesamt zeichnet sich das Buch durch Ubersichtlichkeit in der
Gestaltung der einzelnen Themenbereiche aus, positiv zu bewerten
sind ebenso die graphischen Skizzen, die zum Verstdndnis des Textes
beitragen, wie die durchgéngig populare Schreibweise (sie ist darin
begriindet, dall die Vff. in vielen Referaten und Aufsitzen der vergan-
genen Jahre katechetische Fragestellungen in der Auseinandersetzung
mit der Praxis vorbereitet haben). Herauszuheben sind noch die
praktischen Anregungen, so zur christlichen Sonntagskultur (s. 0.,
wenngleich sie an manchen Stellen vermiBit wurden. Wiinschenswert
wéren zudem noch Angaben zu weiterfithrender und ergidnzender
Literatur (gerade dort, wo die inhaltlichen Aussagen nur umriBhaft
vorhanden sind) gewesen; sie hitten das Handbuch fiir die wissen-
schaftliche Auseinandersetzung vervollkommnen kénnen.

Es zeigt sich immer deutlicher, daB der Glaube an Jesus Christus,
der als Sohn Gottes gelebt hat, gestorben und auferstanden ist und
Gottes Heil in dieser Welt manifestiert hat, ein ,Sinnsystem” unter
vielen anderen in unserer pluralen Welt geworden ist. Zwar ist fiir uns
Christen der Glaube an den Gott Jesu Christi die Interpretation des
Daseins schlechthin, fiir einen Nichtglaubenden aber ist er nur eine
mogliche Daseinsinterpretation unter vielen anderen. Deshalb wird es
kiinftig noch mehr als bisher nétig sein, unser Verkiindigungskonzept
auf diese andere Gesamtsituation umzustellen. Neben verschiedenen
Versuchen, wie der Werbung fiir den Glauben und einer Prdsenz der
Kirche in den verschiedenen Medien, erscheint ein katechetisches
Konzept in den Gemeinden ein geeigneter Weg der Verkiindigung.

Eichstadtt Johannes Spélgen

Benning, Alfons: Vom christlichen Trosten. Gedanken iiber die Gabe des

Trostes. — Kevelaer: Butzon und Bercker (1986). 120 S., DM 17.80

Der Autor will durch diese pastoraltheologische Arbeit helfen, die
»Trostdiakonie” wieder zu entdecken. Durch biblische Besinnung,
durch Erinnerung an gewichtige Texte der Viter und der geistlichen
Lehrer sowie durch Hinweise auf hilfreiche moderne Autoren und
Gebetstexte unserer Zeit bietet das Buch eine brauchbare theologische
Besinnung und wertvolle praktische Hinweise fiir die Hand der Seel-
sorger und ihrer Helfer. Auch der Vertreter der Pastoraltheologie findet
hier Material fiir seine Vorlesungen. Die Schrift zeichnet sich durch
Praxisndhe und existentielle Betroffenheit aus.

In einer Zeit, die zwischen Angst und trotzigem Aufbegehren hin
und her pendelt und den Seelsorger im Blick auf die verbreitete
Trostlosigkeit ratlos werden 1ébt, kann diese in der Ausstattung gut
gelungene Arbeit empfohlen werden. Text und Bild sind zu einer guten
Einheit verbunden.

Der Rezensent hitte gern aus dem Umbkreis trostender Zeugen auch
die Stimmen der Ostkirche vernommen. Das Wort des jetzigen Papstes
ist zwar im Literaturverzeichnis vollstindig aufgefithrt. Es hitte in
einer systematischen Behandlung des Themas noch gute Lichter setzen
konnen (Rundschreiben: Salvifici doloris!).

Ob unsere Exegese mit ihrer bevorzugten Deutung des Parakletos
als Rechtsbeistand nicht den tréstenden Gottesgeist zu stark iibersehen
lieB? Die iiberstarke politische Sicht kirchlichen Engagements mit
ihren Akzentverschiebungen im kirchlichen Handeln ruft nach einer
Ergdnzung durch die Verkiindigung des wahren Trostes durch den
lebendigen Gott. B. bietet hier eine Korrektur an.

Bochum Rudolf Padberg

Brantzen, Hubertus: Familienspiritualitit: am Beispiel einer christlichen
Wochenzeitung. ~ Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag (1984). 309 S., kart.
Die Arbeit von H. Brantzen greift die bedrédngende Frage nach einer

zeitgemdben Spiritualitit in Ehe und Familie auf. Im Blick auf die

Entfremdung vieler Familien von der Kirche und dem Leben der

Gemeinden hatte schon die Wiirzburger Synode eine je eigene Spiri-

tualitdt der Ehen und Familien gefordert. Ungeklért blieb jedoch, was
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unter Familienspiritualitdt konkret zu verstehen sei und wie die
Pastoral den Ehen und Familien beim Entdecken und Aufbauen ihrer
Spiritualitdt helfen konnte. Die vorliegende Arbeit untersucht den
Begriff der Familienspiritualitit und die Inhalte und Aufgaben einer
die Familienspiritualitit fordernden Pastoral am Beispiel der Verof-
fentlichungen in der Wochenzeitung ,,Die Christliche Familie“. Die 79
Jahrgénge dieses représentativen Organs der Familienpresse (Ersther-
ausgabe 1885) hat der Autor nach Kategorien gesammelt, statistisch
ausgewertet und analysiert, die er aus seinem Begriff der Ehe- und
Familienspiritualitdt gewinnt. Seine Absicht ist es, nicht die Wirkun-
gen der Presse und ihre Verwendbarkeit in der Pastoral zu untersu-
chen, die eher eine Verstdrkung vorhandener Meinungen und Verhal-
tensweisen der Leser bewirken als ihre Verédnderungen. Ihm ,.geht es
um die Sammlung und Darstellung der angebotenen Inhalte selbst“
(22). 5
Spiritualitit umfaBt nicht einzelne geistliche Ubungen oder einen
bestimmten Stil der Frémmigkeit, sondern ,,die ganze Fiille der Bezie-
hung Gottes zum Menschen und des Menschen zu Gott“ (36). In
Kontext von Ehe und Familie gewinnt dieses Verhéltnis von Spirituali-
tit die Gestalt eines christlichen Gottesglaubens, der auf seine sakra-
mentale Grundstruktur hingesehen

(1) die Gatten und ihre Kinder offenhilt fiir die Anrede Gottes in ihrem
Leben und sie in seinem Geist zu einer ganzheitlichen Antwort dréngt;

(2) die Gatten und ihre Kinder am Christusereignis teilhaben laBt, so daB sie
in ihrer Liebe und Gemeinschaft die Liebe Christi abbilden und die Gemein-
schaft zwischen Vater, Sohn und Geist bezeugen;

(3) die Gatten und ihre Kinder zu einer Gemeinschaft zusammenfiihrt, die
im alltaglichen Leben den Glauben verkiindet, feiert und einander leben helfend
bewihrt (Hauskirche) und im Mitleben mit der Gemeinde ,,den Heilsdienst der
Kirche erfahrbar® (49) macht;

(4) die Gatten und ihre Kinder zu einer Bundesgemeinschaft ,,auf den Weg"
beféhigt, einander fruchtbar werden 1Bt und zu Zeichen noch ausstehender,
letzter Sehnsiichte nach Leben in Gott macht.

Auf der Grundlage dieses sakramententheologischen Verstindnis-
ses von Familienspiritualitit werden Kategorien, ,Themenfelder”
beschrieben, die die quantitative (Kap. 2) und die qualitative Analyse
(Kap. 3) der Beitrdge der ,,Christlichen Familie” leiten.

Die quantitative Analyse erbringt einen Uberblick iiber die Hiufigkeit,
mit der die einzelnen fiir die Familienspiritualitdt wesentlichen Kategorien in der
»Christlichen Familie® Erwidhnung finden. Die Themenfelder ,Familiendiako-
nie”, ,Familie" und ,Frau" bilden im Ergebnis die ,Grundpfeiler der Ehe- und
Familienspiritualitit“ (62) in den Jahrgiingen der Zeitschrift.

Diequalitative Analyse geht den Inhalten nach, die unter den Kategorien
der Familienspiritualitit besprochen und den Lesern iiber nahezu ein Jahrhun-
dert hinweg vermittelt werden. Hier wurden Konturen der Familienspiritualitdt
sichthar, die sich iiber die Jahrginge hinweg erhalten wie z. B. die theologische
Rede vom Ehesakrament. Sehr deutlich zeigen die inhaltlichen Verdnderungen in
den Kategorien ,Mann“ und ,Frau“ zugunsten von Partnerschaft und Gleichbe-
rechtigung, wie geschichtlich-gesellschaftliche Entwicklungen im innerkirchli-
chen Denken durchbrechen und Verunsicherungen hervorrufen. An anderen
Themenfeldern wie ,Eheschliefung” und ,Kind“ ist zu erkennen, wie die
Kriterien zur Partnerwahl und die Gestaltung der kirchlichen Trauung sowie die
Bedeutung des Kindes und der Wert des Kinderreichtums schon in den Anfin-
gen der Zeitschrift besprochen werden und in der Gegenwart die grober
gewordenen Probleme zu diesen Fragen mit den gleichen Argumenten zur
Sprache kommen.

Vermittelt die ,Christliche Familie“ in ihren Aussagen weitgehend die
kKirchenamtlich e Position, so weicht sie in der traditionellen Ehezweckleh-
re, insbesondere in der Problematik der Geburtenregelung von der papstlichen
Enzyklika ab und bringt aus der Kenntnis der pastoralen Praxis heraus das zur
Sprache, was das Kirchenvolk lebt.

Derlebenspraktische Charakter der Familienspiritualitét ist vor allem
in den Themenfeldern ,Familiendiakonie* und ,Familie® dokumentiert. Hier
bespricht die Zeitung die Lebensvollziige der Familie als ,lebendiges Zeugnis
einer religiosen Wirklichkeit* (255). Auch wenn rein 4uBerlich das unterschei-
dend Christliche der Familie nicht auszumachen ist, so bewirkt doch die
Lebensdeutung und die Glaubensfeier in der Familie ,nach dem Modell des
Sauerteigs“ (254) eine Durchdringung des familialen Alltags von den Glaubenser-
fahrungen her (siehe auch Themenfelder ,Familienkatechese* und ,,Familienli-
turgie®).

In der Ergebnissicherung hebt B. die Bedeutung geschichtlich-gesell-
schaftlicher Veréinderungen und Einbriiche fiir den Wandel der Aussagen zur
Familienspiritualitdt hervor. Der Einfluf des Konzils ist kaum spiirbar und hat
seine Ursache erstens darin, daB eine Auseinandersetzung mit geschichtlich-
gesellschaftlichen Stromungen schon vor dem Konzil von der ,Christlichen
Familie* gesucht wird; zweitens scheint der , Praxiswert kirchenamtlicher Aussa-
gen" fiir die Familienkultur ,relativ gering® (264).

In den pastoraltheologischen Perspektiven, die sich aus der
Untersuchung der ,Christlichen Familie“ ergeben, fiihrt der Autor das am
Anfang der Arbeit theologisch ermittelte Konzept von Familienspiritualitit mit
den Ergebnissen der Analyse zusammen und spricht von der ,Kairologischen
Struktur* der Familienspiritualitit. Sie ergibt sich daraus, dafi die Familie in je

verschiedenen Lebenszeiten und in geschichtlich-gesellschaftlich oft gewandel-

ten Lebenssituationen den Anruf Gottes aufnehmen und ernst nehmen kann.

Eine solche Spiritualitat ,Auf-dem-Weg“ entspricht der Ekklesiologie vom
pilgernden Gottesvolk und schliebt die ,Spannung zwischen Bewahrung” des
Evangeliums und ,,Offnung” fiir die Zeit- und Lebenssituationen ein (268).

Hieraus ergeben sich Aufgaben der Ehe- und Familienpasto-
ral. Sie soll den Eheleuten, die ,die ersten Tréger der Ehe- und Familienpasto-
ral“ sind (269) subsididr beistehen und sie fiir ihren Heilsdienst qualifizieren.
Schwerpunktmibig bedeutet dies:

1. Hilfe und Begleitung bei der Ausgestaltung der neuen Rollenbilder fiir Mann
und Frau.

2. Arbeit an einer neuen Wertschitzung von Ehe und Familie im Raum der
Gesellschaft und der Gemeinde nach der Pidagogik der ,Gradualitét®.

3. Werbung und christliches Zeugnis fiir eine Wertschéitzung des Kindes in der
Gesellschaft.

4. Positive Darstellung der menschlichen Geschlechtlichkeit und nicht nur
Abwehr von MiBstéinden.

5. Suche nach Traditionen, Zeichen, Zeiten und Formen fiir Gespriich und Gebet
in der Familie.

6. Den Gemeindebezug von Ehe und Familie unterstiitzen und erleichtern, um
das Nahekommen und Mitleben in der Gemeinde zu realisieren und den
Zeugnischarakter des Ehe- und Familienlebens fiir die Gemeinde sichtbar zu
machen.

7. Besondere Situationen in Ehe und Familie (konfessionsverschiedene Ehen,
Alleinstehende, Geschiedene, ledige Miitter) im Lebensraum Gemeinde
beachten und nicht &chten.

8. Das Vertrauen in die Eigenkompetenz der Eltern in der Familienpastoral
einiiben.

Neben diesen pastoralen Perspektiven ist fiir den im pastoralen Dienst
titigen Leser aufschluBreich, die ganze Breite der Verdnderungen, der
Briiche auch in den inhaltlichen Aussagen (z. B. zur ,Mischehe) im Ablauf der
Jahrzehnte auszumachen, weil er in ihnen auch gewahr werden kann, welch eine
Zumutung fiir viele katholische Familien der Einbruch des gesellschaftlichen
Pluralismus im kirchenamtlichen Denken und Verlautbaren war und ist und wie
unvorbereitet viele Christen fiir die Gedanken des Konzils gewesen sein miissen.
Diese Einsichten zur Wirkungsgeschichte gehéren zwar nicht zum Untersu-
chungsgegenstand des Vf.s, doch findet der aufmerksame Leser eine ausfiihrliche
Beschreibung von Einstellungen und Inhalten zur katholischen Familienkultur,
mit denen heute jeder noch zu rechnen hat, der in der kirchlichen Familienbil-
dung und Familienpastoral steht.

Das Weiterfithrende an der Untersuchung von B. ist die Ausarbei-
tung einer Konzeption von Familienspiritualitdt ,auf-dem-Weg'. Sie
1a6t Raum fiir die Entstehung einer christlichen Familienkultur aus der
kritischen Wechselbeziehung zwischen iiberliefertem Glauben und
heutiger Welterfahrung und stellt Eheleute und Familien als Tréger
dieser Entwicklung heraus. Es bleibt jedoch in den Konsequenzen und
Konkretisierungen der Traditionsverlust, die Gemeinde- und die Kir-
chendistanz vieler Familien zu gering angesetzt und deshalb auch die
Notwendigkeit der Evangelisierungsarbeit in der Familienpastoral (En-
zyklika Catechesi tradendae) nur angedeutet. An diesen Fragen sam-
melt sich weiterhin das Interesse des Praktikers, der mit Eheleuten und
Familien auf den Weg in die Zukunft der Kirche ist.

Ahaus Werner Greulich

Miiller, Hans-Jiirgen: Subjektivitit als symbolisches und schematisches Bild
des Absoluten. Theorie der Subjektivitit und Religionsphilosophie in der
Wissenschaftslehre Fichtes. — Kénigstein/Ts.: Forum Academicum in der
Verlagsgruppe Athendum, Hain, Scriptor, Hanstein 1980. 469 S. (Monogra-
phien zur philosophischen Forschung, Bd 199), kart. DM 104.-

Diese umfassende und erstaunliche Arbeit iiber Fichtes Religions-
philosophie ist seltsamerweise in der dazu thematischen Sammelbe-
sprechung von H. Girndt! nicht einmal erwihnt worden! Was den
Inhalt und die Methode angeht, ist sie allerdings auch nicht einer der
typischen Schulrichtungen zuzuordnen, in denen sich die bisherige
Fichte-Forschung weitgehend bewegte. Ihr Interesse ist vorwiegend
methodisch ausgerichtet und so verbindet sie in sich logisch-systema-
tische und historische Gesichtspunkte. Schon nicht selbstverstindlich
ist es dabei, daB M. Fichtes Wissenschaftslehre als Transzendentalphi-
losophie bezeichnet. Der hier verwendete Begriff von Transzendental-
philosophie bezieht, tiber Kants Verstdndnis hinausgehend, mit hoher
Kenntnisbreite, philosophische Entwiirfe ,konkreter Subjektivitit’ aus
diesem Jahrhundert mit ein.

These der Arbeit ist nun, daB Transzendentalphilosophie, auch bei Fichte,
immer schon einen religidésen Aspekt hat. Daher sei auch die Religionsphiloso-

!Forschungen zu Fichte seit Beginn und im Umkreis der kritischen Edition
seiner Werke 1962, in: Zeitschrift fiir philosophische Forschung 38 (1984)
100-110.
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phie Fichtes nicht unabhiingig von der systematischen Aufgabe der Wissen-
schaftslehre zu verstehen, den leibhaften Weltumgang endlicher Subjektivitét in
seiner ihm angemessenen Art von Bildlichkeit zu begreifen (84). Die Redeweise
des Vi.s von ,der Wissenschaftslehre” Fichtes deutet eine weitere Grundvoraus-
setzung an. Fichtes Denkweg, der sich in immer neuen Ausarbeitungen seiner
Wissenschaftslehre niederschligt, wird als Prozel einer Abfolge von Darstellun-
gen eines durchgingig gleichartigen und von Anfang an voll entwickelten
Entwurfs von Transzendentalphilosophie verstanden. Dies will die in den Kap.
2-4 vorgetragene kommentierende Darstellung des logisch-systematischen Auf-
baus der verschiedenen Fassungen der Wissenschaftslehre(n) aus den Jahren
1794, 1797/98, 1801 und 1804 belegen. Der Vf. zeigt, dab Fichte in den
unterschiedlichen Darstellungen der Wissenschaftslehre nicht sachlich neue
Losungen vorgeschlagen hat, sondern lediglich aus verschiedenen dufieren Riick-
sichten die Darstellungen veridndert und dabei besonders in Hinblick auf deutli-
cheres Verstdndnis miBversténdlicher Passagen verbessert hat.

Oberstes Ziel Fichtes war es dabei, durch Aufgreifen der aktuellen Stim-
mungslage der Zuhérer und durch Verwendung gerade géngiger Terminologien
gleichsam wie ein Prediger diese zu einem angemessenen Zuhoren und Mitvoll-
zug des transzendentalen Reflexionsganges zu bewegen, ohne
dabei dessen logisch-methodische Gliederungsprinzipien ausdriicklich darlegen
zu miissen. Diese fundamentale und neue These von der Einheitlichkeit der
verschiedenen Fassungen der Wissenschaftslehre und ihre Charakteristik als
Transzendentalphilosophie beweist M. durch zwei positive und zwei negative
Argumentationsschritte. Erstens kann die bisherige Forschung den inneren
Zusammenhang des Fichteschen Denkweges nicht angemessen begreifen. Die
Einteilung in mindestens zwei Entwicklungsphasen vermag keine iiberzeugen-
den systematischen Argumente dafiir anzufithren, dal wegen inneren Ungenii-
gens des Entwurfes der fritheren Wissenschaftslehre ein erweiterter oder umfas-
senderer Ansatz erforderlich geworden sei. Zweitens zeigt der Vf., daB der
methodische und strukturelle Aufbau der Wissenschaftslehre bisher noch nicht
befriedigend analysiert worden ist. Die Meinungen der Fichte-Interpreten wei-
chen in den von ihnen beanspruchten Beschreibungskategorien in erheblicher,
oft nicht schlichtbarer Weise voneinander ab. Der Vf. legt nun im 1. Kap.
zunéchst einen systematischen Entwurf kategorialer Grundbestimmungen einer
Theorie der Subjektivitat vor, die eine zureichende Explikation des ,Theoriensta-
tus' der Fichteschen Wissenschaftslehre erlauben und nebenbei noch eine
didaktisch und systematisch gelungene Einfithrung in systematisches transzen-
dentales Philosophieren darstellen.2 Den Beweis ihrer Addquatheit liefert dann
die gelingende Durchfithrung der Interpretation.

Als grundsitzliche Aufgabe der Transzendentalphilosophie sieht M. die
sprachliche Darstellung von ,,Wissen® (i. w. S. von ,spezifisch menschliche Erleb-
nisweise’ und nicht etwa kognitivistisch zu verstehen!) an. Dieses , transzenden-
tale Sprachproblem” der Nicht-Darstellbarkeit des Geltungsgedankens erfordert
bestimmte methodische Unterscheidungen von Diskursebenen sprachlichen
Argumentierens und in eins damit unterschiedliche Charakterisierungsweisen
von Subjektivitit.

1. Die ,symbolische Erzahlung" sucht den Geltungsgedanken unmittelbar zu
fassen, d. h. unter Dementierung der diskursiven Gehaltlichkeit sprachlicher
Aussagen (118-122). Ein Satz soll nicht eine irgendwie geartete Gegliedertheit
reprasentieren, sondern die ihm zugrunde liegende Synthesis.

2. Der ,,symbolische Diskurs” kennzeichnet das Verfahren der ,transzenden-
talen Logik". Sie greift die diskursive Qualitdt menschlichen Denkens zur
symbolischen Darstellung der darin sich vermittelnden Synthesisleistung auf. Die
Gegliedertheit sprachlicher Aussagen wird formallogisch durch die Zweiheit der
Typenstufen einer sprachlichen Aussage mit der Form eines umgangssprachli-
chen ,Atomsatzes® (Subjekt S wird mit Prddikat P verkniipft) — als Verkniipfung
von Begriffen zu einem Begriffsverhiltnis seit Leibniz und Wolff — dargestellt, die
entweder extensional (S von Objekt. P. von 1. Typenstufe) oder intensional (S
von [n-1]. P von n-ter Typenstufe) dargestellt werden kann. Die transzendentale
Logik reprisentiert die Erscheinung des Geltungsgedankens im Wissen anhand
dieser logischen Verhiltnisse. Sie sind in der Synthesisleistung transzendentaler
Spontaneitat fundiert, die allerdings nicht in ihrer sich auf raumzeitliche Gegen-
stdndlichkeit ausspannenden Bewegung gedacht wird, sondern gleichsam an
ihrem Ausgangspunkt vor aller Beziiglichkeit. Thr Anwendungsbereich ist daher,
wie in der allgemeinsten Fassung formallogischer Begriffslogik, die unbestimmte
Totalitét (312f). Also kann auch hier die Synthesisbewegung des einheitsstiften-
den Vernunfthandelns noch nicht eigentlich dargestellt werden.

3. Der ,schematische Diskurs® der ,transzendentalen Ontologie® stellt nun
diesen Vermittlungscharakter endlicher Subjektivitiit zureichend dar: subjektives
Vernunfthandeln und gegenstandliche Wirklichkeit sind die Grenzmarken jener
Bewegung, als die sich Spontaneitét aufspannt. Ein transzendentalontologisches
Verfahren ist nun tatséchlich diskursiv, insofern ein bestimmter Anwendungsbe-
reich angegeben wird: die reale gegenstandliche Wirklichkeit. Spontaneitat
(5-S-0) ist zugleich ein Reflexionsverhiltnis; als ,urspriingliche Zeitlichkeit”
weill sie ihren realen Existenzbezug: sie ist, unabhingig davon, ob sie sich
explizit denkt oder nicht (vgl. dazu auch die Ausfithrungen iiber Fichtes
»Reflexionsgesetz”, 164-190, und den 3. Grundsatz als ,Machtspruch der Ver-
nunft”, 144-150).

Die hochst differenzierten und schwierigen Untersuchungen des Aufbaus der
Fichteschen Wissenschaftslehre(n) zeigt nun, daB diese auf diesen drei Diskurs-
ebenen spielt.

2Es wire sinnvoll, eine iiberarbeitete und aktualisierte Fassung dieser schénen
Darstellung einmal gesondert zu publizieren.

Ausgangspunkt der Darstellung ist die Prdsentationder,Thathand-
lung“ (Fichte) als symbolischer ,Erzdhlung® (Fichte) des Absoluten. Antizipie-
rend charakterisiert sie die folgenden Diskursarten als der bildhaften Erschei-
nungsdimension des Wissens zugehorig. An sie schlieBen sich dann als prinzi-
piellste Darstellungsmoglichkeit der urspriinglichen Handlungsarten von Ver-
nunft die transzendentale Logik als symbolischer und die transzendentale
Ontologie als entfalteter schematischer Diskurs an. Beide transzendentalen
Diskursarten stellen Spontaneitit als eine Fiinffachheit von Standpunkten dar. In
der logischen Durchdringung des Aufbaus und der Methode der sprachlichen
Darstellung dieser Fiinffachheit gipfeln die Untersuchungen dieser Arbeit. Es
handelt sich nun bei den fiinf grundlegenden standpunktlichen Erscheinungsdi-
mensionen des Wissens als urspriinglichen Vernunfthandelns um 1. unbestimm-
te Extensionalitit (Gegenstindlichkeit), 2. den durch die Intension ,,gegenstandli-
che Wirklichkeit“ bestimmten extensionalen Gegenstandsbereich (Raumlichkeit,
Organizitit), 3. den durch den Extension ,reale Gegenstindlichkeit® bestimmten
intensionalen Gesprichsbereich (Zeitlichkeit, Monadizitdt bzw. Individualitit),
schliefilich den unbestimmten intensionalen Gesprichsbereich (Intersubjektivi-
tat, ,,Geisterwelt") (vgl. hierzu insbesondere auch die Schautafeln 188/190 - 246
und 317).

M. zeigt nun, wie sich in der transzendentalen Ontologie (als ,inhaltliche
Entfaltung dieser ,reinen‘ Begrifflichkeit) der strenge Aufbau der Wissenschafts-
lehre wiederholt. Sie ist so die Grundlage der Kategorienlehren, die Fichte auch
im Hinblick auf die Religionsphilosophie entwickelt (366-383).

So kommt endlich nach einem — systematisch notwendigen und so einzig
sachlichen, langen und sehr anspruchsvollen Anweg — die christliche Religion als
geschichtliche Erscheinung des Absoluten in den Blick.

Fichtes Auslegung des ,johanneischen Christentums" ist dabei
ohne weiteres als Entwurf einer systematischen Theologie des Christentums zu
betrachten. (Dies impliziert fiir die Theologie, daB Fichte ernster zu nehmen ist,
als er frither genommen wurde. Allzu leicht wurde ja etwa die , Thathandlung"
als abstrakte Selbstkonstitution eines privategoistischen Subjekts verstanden, das
sich in seiner Siindigkeit einkapselt.)

Fichte erkennt nun aufgrund seines umfassenden Entwurfes von Transzen-
dentalphilosophie, daB} eine philosophische Theorie’der Subjektivitdt auf dem
Stand der menschlichen Freiheit auch deren reale Freiheitsgeschichte impliziert,
dalB auch umgekehrt ein gliubiger Selbstvollzug immer schon einen allgemeinen
Verstehenshorizont von Geschichte voraussetzt.

Fichtes Christologie ist allerdings noch stark von dem Deutungsmuster des
aufklidrerischen Sittenlehrers gepriigt. So entfilllt ein Verstéindnis der atl Frei-
heitstradition von Exodus und den Propheten genauso wie ein addquates
Eingehen auf das Scheitern Jesu und das Kreuzesgeschehen.

Trotzdem ist es Fichte nach der Auffassung M.s gelungen, ein Grundproblem
theologischer Reflexion zu iiberwinden: die Trennung von immanenter und
heilsékonomischer Trinitdt. Hier wird bei Fichte der innere Zusammenhang
zwischen Anthropologie, Christologie und Pneumatologie sichtbar: alle drei
thematisieren transzendentalontologisch konkrete menschliche Subjektivitit als
Ort der realen Erscheinung des Absoluten (412—422). Die Christologie zeichnet
dariiber hinaus einen konkreten Existenzvollzug als geschichtliches Auftreten
dieser Erscheinung aus und die Pneumatologie bedenkt die von dort ausgehende
Geschichte realer Geltungsvermittlung.

AbschlieBend wirft der Vf. einen kurzen Blick auf Fichtes Durchfiihrung der
Christologie. Es zeigt sich hier die Grundgefahr, der das Denken des Deutschen
Idealismus immer wieder ausgesetzt ist: die zu direkte Ubertragung geschichts-
und religionsphilosophischer Kategorien und die konkrete geschichtliche Wirk-
lichkeit (Logifizierung der Geschichte).

Kritische Wiirdigung:

Neben dieser erstaunlichen Fichte-Interpretation findet der Leser
(der leider sehr viel Geduld mitbringen und eine sehr schlechte
Durckqualitdt in Kauf nehmen muB) in diesem zu Unrecht von der
Diskussion isolierten Werk noch eine Perle, die ein nicht intendiertes
und von M. zu Unrecht fast verborgenes Nebenprodukt darstellt. M.
entwickelt namlich als methodologisches Handwerkszeug seiner Fich-
te-Auslegung einen liberzeugenden Ansatz, formallogische und tran-
szendentale Gedankenwelten im Kontext einer theologisch relevanten
Erkenntnislehre ins Gesprédch zu bringen. Dieser Ansatz ist fiir jeden,
der sich (wie der Rezensent) systematisch mit dem wissenschaftstheo-
retischen Problem der formalen und transzendentalen Semantik und
Pragmatik einer Theologischen Erkenntnislehre befaBit, ein Gliicks-
fund. Die intensionale Begriffslogik von Freytags® eignet sich, wie M.
uberzeugend zeigt, in verbliffender Weise als transzendentalphiloso-
phisches und -theologisches Handwerkszeug, wenn man, wie M,
neben von Freytags Begriff des ,Meinbaren” noch den Begriff des
menschenmoglich Meinbaren einfithrt - also zusétzlich zu der unbe-
stimmten Allklasse des Meinbaren noch eine extensional definierte
Allklasse des menschlich Meinbaren einfithrt. Man erhélt dann eine
genaue formallogische Verhéltnisbestimmung von transzendentaler
Logik und transzendentaler Ontologie (312-314).

Miinster Linus Hauser

3Vgl. dazu neuerdings B. Baron von Freytag gen. Loringhoff, Neues System der
Logik, Hamburg 1985.
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Bibel LII; kart. DM 48,- [Diss., Erlangen]

Brenner, Athalya: The Israelite woman. Social role and literary type in
biblical narrative. — (Sheffield:) JSOT Press 1985. 144 p. = The biblical
seminar; £ 5,95.

Liwak, Ridiger: Die Rettung Jerusalems im Jahr 701 v. Chr. Zum Verhiltnis
und Verstidndnis historischer und theologischer Aussagen. — ZThK 83, 1986,
137-166.

3. Neues Testament

Studien zum Text und zur Ethik des Neuen Testaments. Festschrift zum 80.
Geburtstag von Heinrich Greeven. Hrsg. von Wolfgang Schraege. — B, NY: de
Gruyter 1986. IX, 456 S. = Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft
und die Kunde der &lteren Kirche. Beih. XLVII; Lw. DM 198,— [enth. u. a.]
S.1-10: Aland, Kurt: Der Text des Johannes-Evangeliums im 2. Jahrhun-
dert; S. 11-34: Baarda, Tjitze: Jesus and Mary John 20,16f> in the second

e}ilistle on virginity ascribed to Clement; S. 35-56: B al z, Horst: Johanneische

Theologie und Ethik im Licht der ,letzten Stunde“:; S.57-69: Barrett,

Charles Kingslely: Old Testament history according to Stephen and Paul;

S.70-81: Beasle Y -Murr a}; , George: John 12,31-34. The eschatological

significance of the lifting up of the Son of Man; S. 82-101: Becker, Jiirgen:

Die Erwahlung der Volker durch das Evangelium — Theologiegeschichtliche

Erwégungen zum 1, Thessalonicherbrief; S. 102-114: Birdsall, J. Neville:

The geographical and cultural origin of the Codex Bezae Cantabrigiensis: A

survey of the status quaestionis, mainly from the palacographical standpoint;

S.115-124: Bruce, Frederick Fyvie: The apostolic decree of Acts 15;

S.125-143: Elliott, |. Keith: The purpose and construction of a critical

apparatus to a Greek New Testament; S. 144-157: Grédsser, Erich: KAl HN

META ©QN ©HPIQN Mk 1,13b. Ansitze einer theologischen Tierschutz-

ethik; S.158-165: Hahn, Ferdinand: Ist das textkritische Problem von

2 Kor 1,17 losbar?; S.166-187: Hiibner, Hans: Zur Ethik der Sapientia

Salomonis; S.188-195: Kilpatrick, George D.: The two texts of Acts;

S.196-211: Klein, Ginter: Werkruhm und Christusruhm im Galaterbrief

und die Frage nach einer Entwicklung des Paulus. Ein hermeneutischer und

exegetischer Zwischenruf; S. 212-216: Krdmer, Helmut: Zur explikativen

Redeweise im neutestamentlichen Griechisch; S.242-265: Lindemann,

Andreas: Die biblischen Toragebote und die paulinische Ethik; S.266-281:

Lohse, Eduard: Das apostolische Verméchtnis — Zum paulinischen Charak-

ter der Pastoralbriefe; S. 282-297: L uck, Ulrich: Die Frage nach dem Guten.

Zu Mt 19,16-30 und parr.; S. 298-314: Liithrmann, Dieter: Freundschafts-
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brief trotz Spannungen. Zu Gattung und Aufbau des Ersten Korintherbrie-
fes; S.315-324: Marxsen, Willi: Der Streit um die Bergpredigt — ein
exegetisches Problem? Anmerkungen zum Umgang mit der Sprache;
§.825-343: Petersen, William: New evidence fgor the quaestion of the
original language of the Diatessaron; S. 344-373: Schneider, Gerhard: Die
Bitte um das Kommen des Geistes im lukanischen Vaterunser 4Lk 11,2 v.l;;
S.374-396: Schrage, Wolfgang: Ethische Tendenzen in der Textiiberliefe-
rung des Neuen Testaments; S.397—409: Schroeder, Hans Hartmut:
Haben Jesu Worte iiber Armut und Reichtum Folgen fiir das soziale Verhal-
ten?; S.428-439: Wengst, Klaus: ,,. .. einander durch Demut fiir vorziigli-
cher zu halten ...“ Zum Begriff ,Demut” bei Paulus und in paulinischer
Tradition; S.440-449: Wilson, Mcl. Robert: Ethics and the gnostics;
S.450-456: Linssen, Rudolf: Bibliographie Heinrich Greeven.

Gospel perspectives. Ed. by David Wenham and Craig Blomberg. Vol. VI: The
miracles of Jesus. — (Sheffield): JSOT Pr. 1986. 457; £ 13,50; [cont.:] p. 9-48:
Craig, William Lane: The problem of miracles: A historical and philosophi-
cal perspective; p. 49-87: Maier, Gerhard: Zur Neutestamentlichen Wun-
derexegese im 19. und 20. Jahrhundert; p.89-183: Yamauchi, Edwin:
Magic or miracle? Diseases, demons and exorcisms; p.185-218: Black-
burn, Barry L. ‘Miracle working ©EIOI ANAPEX’ in Hellenism (and
hellenistic Judaism); p. 219-252: Bauckham, Richard: The coin in the fish's
mouth; p.253-271: Chilton, B. D.: Exorcism and history: Mark 1:21-28;
p.273-293: Barnett, P. W.: The feeding of the multitude in Mark 6/John 6;
p. 295-326: Harris, Murray ].: ‘The dead are restored to life: Miracles of
revivification in the Gospels; p. 327-359: Blom berg, Craig L.: The miracles
as parables; p.361400: Twelftree, Graham H.. ‘El AE ... EI'Q
EKBAAASQ TA AAIMONIA . .."; p. 401418: Wright, David F.: Apologetic
and apocalyptic: The miraculous in the Gospel of Peter; p. 419-442: Davis,
Stephen T.: The miracle at Cana: A philosopher’s perspective; p. 443-457:
Blomberg, Craig L: Concluding reflections on miracles and Gospel
perspectives.

Obach, Robert -Kirk, Albert: E.: A commentary on the Gospel of Luke. - NY,
Mahwah, N.J.: Paulist Pr. (1985). III, 266 p.; $ 8,95.

Aejmelaeus, Lars: Wachen vor dem Ende. Die traditionsgeschichtlichen
Waurzeln von 1. Thess 5:1-11 und Luk 21:34-36. — Helsinki: Suomen Ekse-
geettisen Seura 1985. IV, 157 S. = Schriften der finnischen Exegetischen
Gesellschaft XLIV.

Hamm, Dennis: Sight to the blind: Vision as metaphor in Luke. — Biblica 67,
1986, 457-477; p. 478-495: Kilgallen, John: The Sadducees and resurrec-
tion from the dead: Luke 20,27—40.

Prete, Benedetto: «Oggi vi & nato ... il Salvatore che é il Cristo Signore» {Lc
2,11, — RivB 34, 1986, 289-325; p. 327-367: lovino, Paolo: La «conoscenza
del mistero». Una inclusione decisiva nella Lettera agli efesini 1,9 e 6,19.

Lull, David ].: The servant-benefactor as a model of greatness dLuke 22:24-30.. -
NovT 28, 1986, 289-305; p.306-308: Kilpatrick, G.D.: Luke 24:42-43;
p-309-326: Gaventa, B. R.: Galatians 1 and 2: Autobiography as paradigm;
p.327-337: Schmitt, John ].: You adulteresses! The image in James 4:4.

Moronta Rodriguez Mario: Ser “luz en el sefior” &Ef. 5,8. El simbolo de la
luz en Pablo y su significacién biblico-teolégica. — R: Pont. Univ. Gregor.
1985. XXXVII, 376 p. [Diss., Rom. Pont. Univ. Gregor.]

Kato, Zenji: Die Volkermission im Markusevangelium. Eine redaktionsge-
schichtliche Untersuchung. — Bern [u. a.:] Lang (1986). 214 S. = Europiische
Hochschulschriften XXIII, 252; sfr 59,40 [Diss., Bern

Best, Ernest: Disciples and discipleship: Studies in the Gospel according to
Mark. — Edinburgh: Clark 1986. XI, 244 p; £ 11,95.

Reicke, Bo: The roots of the Synoptic Gospels. — Phil: Fortress Press (1986). X,
189 p.

Kodj a?&. Andreij: A structural analysis of the sermon on the mount. — B [u. a.]:
de Gruyter (1986). 234 p. = Religion and reason XXXIV; Lw. DM 98—,

Belle, Gilbert van: Les Parenthéses dans I'Evangile de Jean. Apercu historique
et classification. Texte grec de Jean. — Leuven: Univ. Pr. 1985. XI, 381 p. =
Studiorum Novi Testamenti auxilia XI.

Grob, Francis: Faire I'ceuvre de Dieu. Christologie et éthique dans 'Evangile de
Jean. Préface d'Etienne Trocmé. — (P:) Pr. Universitaires de France (1986).
199 p. = Etudes d’histoire et de philosophie religieuses LXVIII.

Aland, Barbara: Entstehung, Charakter und Herkunft des sog. westlichen
Textes — untersucht an der Apostelgeschichte, — ETL 62, 1986, 5-65.

Donelson, Lewis R.: Pseudepigraphy and ethical argument in the pastoral
epistles. — Tii: Mohr (1986). VIII, 220 p. = Hermeneutische Untersuchungen
zur Theologie XXII; kart. DM 78,— [Diss., Chicago]

Fiore, Benjamin: The function of personal example in the socratic and pastoral
epistles. — R: Biblical Inst. Pr. 1986. XVIII, 283 p. = Analecta biblica CV.
Kiley, Mark: Colossians as pseudepigraphy. — (Sheffield): JSOT Press 1986.

148 p. = The biblical seminar IV; £ 7,95.

Grésser, Erich: Das wandernde Gottesvolk. Zum Basismotiv des Hebréerbrie-
fes. — ZNW 77, 1986, 160-179; S.180-193: Stuhlmacher, Peter: Der
Abfassungszweck des Romerbriefes; S. 194-205: Kalusche, Martin: , Das
Gesetz als Thema biblischer Theologie?” Anmerkungen zu einem Entwurf
{:ete; Stuhlmachers; S. 206-225: Sellin, Gerhard: Die Haretiker des Judas-

riefes.

Popkes, Wiard: Adressaten, Situation und Form des Jakobusbriefes. — Stu:
Kath. Bibelwerk (1986). 219 S. = Stuttgarter Bibelstudien CXXV/CXXVI
Karrer, Martin: Die Johannesoffenbarung als Brief. Studien zu ihrem literari-
schen, historischen und theologischen Ort. — Gé: Vandenhoeck & Ruprecht
(1986). 354 S. = Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen

Testaments CXL; Lw. DM 84,—

Rosenberg, Roy A: Who was Jesus? — Lanham [e.a.:] University Pr. of
America (1986). VII, 137 p.; $ 23.75.

France, R[ichard% T[homas]: The evidence for Jesus. — Lo [e. a.:] Hodder &
Stoughton (1986). 192 p. = The Jesus library; $ 5,95.

Baudler, Georg: Jesus im Spiegel seiner Gleichnisse. Das erzihlerische
Lebenswerk Jesu — ein Zugang zum Glauben. - Stu: Calwer Verlag; Mchn:
Kosel-Verlag (1986). 330 S.; kart. DM 38,-.

Latourelle, René: Miracles de Jésus et théologie du miracle. - Montr: Ed.
Bellarmin; P: Ed. du Cerf 1986. 393 p. = Recherches. N.S. VII; $ 13,-.

Neyrey, Jerome H.. Christ is community. The christologies of the New
Testament. - Wilmington, Del.: Glazier (1985). 295 p. = Good news studies
XIII; $ 12,95.

Watson, Francis: Paul, Judaism and the Gentiles: a sociological approach. —
Cambr: Cambridge Univ. Press 1986. XII, 246 p. = Society for New Testa-
ment studies. Monograph series LVI; £ 22,50.

II. Kirchen- und Dogmengeschichte

1. Allgmeines

Katalog der Stiftshibliothek Xanten. Bearbeitet von Hildegard Fohl und Anita
Benger. — Kev: Butzon & Bercker 1986. 664 S., Ill. = Die Stiftskirche des HI.
Viktor zu Xanten V; Lw. DM 220,—.

Prien, Hans-Jiirgen: Kirchengeschichte Lateinamerikas. Ein Forschungsbe-
richt. - ThLZ 111, 1986, Sp. 785-800.

Kéhler, Oskar: Gott in die Karten schauen - oder ihm glauben? Schwierigkei-
ten nicht nur der Kirchenhistoriker. — StZ 111, 1986, 834—-846.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Perrone, Lorenzo: La sequela di Cristo. I: Il Nuevo Testamento e le prime
comunita cristiane. — Clar 26, 1986, 49-56; p. 57-69: Couilleau, Guerric,
OCSO: La sequela di Cristo. II: Il monachesimo primitivo; p. 71-95: Til-
lard, Jean Marie Roger, OP: La vita religiosa nella Chiesa; p.97-123:
Gonzalez Silva, Santiago M2, CMF: Nuovi criteri di lettura nei santi
fondatori secoli XVIII-XIX>; p.125-196: Nava, Pier Luigi, SMM: Il ruolo
delle missioni al popolo nell’ic?entité istituzionale della Compagnia di Maria.
Linee di una evoluzione (1716-1949); p.263-291: Rovira, José, CMF: 1
religiosi nel Concilio Vaticano II. A vent’anni da una data; p.293-313:
Ciardi, Fabio, OMIL: Note sulla dotirina dei religiosi nei documenti post-
conciliari.

McGrath, Alister E.: Iustitia dei: a history of the Christian doctrine of
justification. Vol. I: From the beginnings to 1500. Vol. II: From 1500 to the
present day. — Cambr: Cambridge Univ. Press 1986. XIII, 252 p.; VII, 264 p.

Meyvaert, Paul: Excerpts from an unknown treatise of Jerome to Gaudentius
of Brescia. — RBén 96, 1986, 203-218; p.219-224: Vogiié, Adalbert de:
Materia et ses dérivés dans le Commentaire de Grégoire le Grand sur le
Premier Livre des Rois; p. 225-249: Etaix, Raymond: Un ancien codex de
Vérone et sa reprise par Pacificus de Vérone. Mss Vérone cap. X et Venise
Marc. 2402; p. 250-270: Stoclet, Alain ].: Gisele, Kisyla, Chelles, Benedikt-
beuren et Kochel. Scriptoria, bibliothéques et politique a I'époque carolin-
gienne. Une mise au point; p. 271-326: Nebbiai-Dalla Guarda, Dona-
tella: Les listes médiévales de lectures monastiques. Contribution a la
connaissance des anciennes bibliotheques bénédictines; p. 327-336: Mul-
ler, Claude: Les bénédictins en Alsace en 1790; p. 337-352: Jongmans,
Jacques: Autour de la restauration de la Congrégation bénédictine brésilien-
ne. Le role de Dom Gérard van Caloen 1894-1907:.

Weil, Giinter: Byzanz. Kritischer Forschungs- und Literaturbericht. - Mchn:
Oldenbourg 1986. 351 S. = HZ Sonderheft XIV.

3. Alte Kirchengeschichte

Die Anfédnge des Christentums. Alte Welt und neue Hoffnung. Mit Beitrigen
von Jiirgen Becker . . . — Stu, B, Kéln, Mz: Kohlhammer 1987, 280 S.; Lw. DM
49,80; [enth:] S.12-58: Burchard, Christoph: Jesus von Nazareth;
S.59-79: Colpe, Carsten: Die dlteste judenchristliche Gemeinde; S. 80-101:
Léning, Karl: Der Stephanuskreis und seine Mission; S.102-159: Bek -
ker, Jiirgen: Paulus und seine Gemeinden; S. 160-184: Riches, John K.:
Die Synoptiker und ihre Gemeinden; S.185-216: Lampe, Peter — Ulrich
Luz: Nachpaulinisches Christentum und pagane Gesellschaft; S. 217-254:
Miiller, Ulrich B.: Apokalyptische Stromungen; S. 255-278: Barrett, C.
Kingsley: Johanneisches Christentum.

Schnackenburg, Rudolf: Charisma und Amt in der Urkirche und heute. -
MThZ 37, 1986, 233-248; S.249-271: Laub, Franz: Sozialgeschichtlicher
Hintergrund und ekklesiologische Relevanz der neutestamentlich-frithchrist-
lichen Haus- und Gemeinde-Tafelparidnese — ein Beitrag zur Soziologie des
Friihchristentums.

Hanson, Richard P[atrick] C[rosland]: Studies in christian antiquity. — Edin-
burg: Clark (1985). XI, 394 p.; £ 16,95.

Warland, Rainer: Das Brustbild Christi. Studien zur spétantiken und frithby-
zantischen Bildgeschichte. — R [u. a.:] Herder (1986). 288 S., 137 Abb. =
Romische Quartalschrift fiir christliche Altertumskunde und Kirchenge-
schichte. Supplementheft XLI. [Diss., Freiburg i. B.]

Stockmeier, Peter: Die Natur im Glaubensbewuftsein der frithen Christen.
Herrschaftsauftrag und Entsakralisierung. - MThZ 37, 1986, 149-161.

Stowers, Stanley K.: Letter writing in Greco-Roman antiquity. — Phil, Pa.:
Westminster Pr. (1986). 188 p. = Library of early christianity V; $ 18,95.

Stead, Christopher: Die Aufnahme des ;];{;ilosophischen Gottesbegriffes in der
frithchristlichen Theologie: W, Pannenbergs These neu bedacht. - ThR 51,
1986, 349-371; S. 404-413: M ay, Gerhard: Ein neues Markionbild?

Farina, Rafaello: Eusebio di Cesarea e la «svolta costantiniana». — Augustini-
anum 26, 1986, 313-322; p. 323-334: Simonetti, Manlio: Eusebio e Orige-
ne. Per una storia dell'Origenismo; p. 335-348: Frot, Yves: L'interprétation
ecclésiologique du Déluge chez ?es Péres des trois premiers siécles;
p-349-368: Camplani, Alberto: Alcune note sul testo del VI codice di Nag
Hammadi: La predizione di Hermes ad Asclepio; p. 369400: Tosolini,
Fabrizio: Paolo in Atti e nelle Pseudoclementine Recognitiones I, 33-71y;
p-401411: Calleja, Joseph: The use of Daniel 3 in the Eclogae propheticae
(chs. 1-9) of Clement of Alexandria; p. 413—436: Vasey, V.: The social ideas
of Asterius of Amasea; p. 437—457: Ferraro, Giuseppe: L'esegesi dei testi
del IV Vangelo sul «Paraclito» nel «De Trinitate» di Agostino; p. 459-479:
Maschio, Giorgio: L'argomentazione patristica di S. Agostino nella prima
fase della controversia pelagiana 412-418); p. 481-498: Lettieri, Gaetano: A
proposito del concetto di saeculum nel De civitate Dei; p. 499-517: Tibilet-
ti, Carlo: Polemiche in Africa contro i teologi Provenzali; p. 519-573: Lilla,
S.: Note sulla Gerarchia celeste dello Ps. Dionigi |'Areopagita.

Brdndle, Rudolf: Rechtglaubigkeit, Ketzerei, Streit unter Briidern — drei
Exempla aus der Alten Kirche. — ThZ 42, 1986, 375-385.

Lona, Horacio E.: Der Sprachgebrauch von ZAPZ, EAPKIKOZX bei Ignatius
von Antiochien. — ZKTh 108, 1986, 383—408.
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Simonetti, Manlio: Lettera E/O allegoria. Un contributo alla storia dell’'esege-
si patristica. — R; Institutum Patristicum “Augustinianum” 1985. 386 p. =
Studia ephemeridis “Augustinianum” XXIII; Lire 48 000.

Villalba i Varneda, Pere: The historical method of Flavius Josephus. — Lei:
Brill 1986. XXIV, 295p. = Arbeiten zur Literatur und Geschichte des
hellenistischen Judentums XIX; hfl 96,- [Diss., Barcelona. Uberarb.]

Haas, C.: De geest bewaren. Achtergrond en functie van de pneumatologie in de
paraenese van de Pastor van Hermas. - 's-Grav: Uitg. Boekencentrum (1985).
361 blz.; hfl 46,50 [Diss., Leiden]

Pouchet, Jean-Robert: Les rapports de Basile de Césarée avec Diodore de
Tarse. — BLE 87, 1986, 243-272.

Bavel, T.]. van, OSA: De la raison a la foi. La conversion d’Augustin. — Aug 36,
1986, 5-27; p. 48-64: Peters, Edward: Aenigma Salomonis: Manichaean
anti-Genesis polemic and the Vitium curiositatis in Confessions III. 6.

Frank, Karl Suso: Geordnete Liebe. Canticum Canticorum 2,4b in der patristi-
schen Auslegung. — WiWei 49, 1986, 15-30; S. 30—43: Simon, Werner: Zeit
und ZeitbewuBtsein nach den ,Confessiones” des Aurelius Augustinus.

Madec, Goulven: L'historicité des Dialogues de Cassiciacum. — REAug 32,
1986, 207-231; p.232-248: Shanzer, Danuta: The anonymous carmen
contra paganos and the date and identity of the Centonist Proba.

McEvoy, James: Anima et cor unum: Friendship and spiritual unity in
Augustine. - RThAM 53, 1986, 40-92.

Waolfle, Eugen: Hypatios. Leben und Bedeutung des Abtes von Rufiniane. —
Ffm, Bern, NY: Lang 1986. 207 S. = Européische Hochschulschriften XXIII,
288; kart. sfr 46~ [Diss., Heidelberg]

Apponiiln Canticum Canticorum expositionem. Ediderunt: B. de Vregille et L.
Neyrand. — Turnholti: Brepols 1986. CXX, 537 p. = Corpus Christianorum.
Series latina XIX; FB 6500.

Pabst, Angela: Divisio regni. Der Zerfall des Imperium Romanum in der Sicht
der Zeitgenossen. — Bo: Habelt 1986. XI, 491 S. = Habelts Dissertationsdruk-
ke. Reihe Alte Geschichte XXIII; kart. DM 58,— [Diss., Erlangen-Niirnberg]

Dorival, Gilles: Les chaines exégétiques grecques sur les Psaumes. Tome I:
Contribution a I'étude d'une forme littéraire. — Lv: Peeters 1986. XII, 324 p. =
Spicilegium Sacrum Lovaniense. Etudes et documents XLIII; kart. FB 1600.

Studien zur frithchristlichen Kunst. Hrsg. von Guntram Koch. Band II. -
Wiesbh: Harrassowitz 1986. 159, 43 S., Ill. = Géttinger Orientforschungen II,
8

Nestori, Aldo: Ultimi lavori a Calepodio. - RivAC 61, 1985, 237-253;
p.255-262;: Ferrua, Antonio: Nuovi frammenti degli Atti degli Arvali;
.265-273: Mazzoleni, Danilo: Tre iscrizioni della catacomba di Priscil-
Ba; p.275-310: Pillinger, Renate: Monumenti paleocristiani in Bulgaria;
.311-332: Passigli, Susanna: Una questione di topografia cristiana:
‘ubicazione della basilica dei SS. Primo e Feliciano sulla via Nomentana.
Budde, Ludwig: St. Pantaleon von Aphrodisias in Kilikien. — Recklinghausen:
Bongers (1987). 127 S. = Beitrdge zur Kunst des christlichen Ostens IX.

4. Mittelalter und Neuzeit

DasStift St. Lubentius in Dietkirchen. Bearbeitet von Wolf-Heino Struck. - B,
NY: de Gruyter 1986. XII, 496 S., 14 Abb. = Germania Sacra, Die Bistiimer
der Kirchenprovinz Trier. Das Erzbistum Trier IV = N.F. XXIL

Guth, Klaus: Die Heiligen Heinrich und Kunigunde. Leben, Legende, Kult und
Kunst. — Bamberg: St. Otto-Verl. 1986. 148 S., zahlr. Ill., graph. Darst.

Vos, Arvin: Aquinas, Calvin, and contemporary Protestant thought. A critique
of Protestant views on the thought of Thomas Aquinas. With a foreword by
Ralph M[a]clnerny. - (Wash, D.C.): Christian Univ. Pr. 1985. XVII, 178 p.

Lermen, Birgit - Dieter Wynands: Die Aachenfahrt in Geschichte und
Literatur. — Aachen: Einhard-Verl. 1986. 132 S.; kart. DM 12,—.

5. Mittelalter

Goetz, Hans-Werner: Leben im Mittelalter. Vom 7. bis zum 13. [h. — Mchn:
Beck 1986. 302 S., Ill., graph. Darst., Kt.; Lw. DM 39,80.

Meyer, Heinz: Der Psalter als Gattung in der Sicht der mittelalterlichen
Bibelexegese. — FMSt 20, 1986, 1-24; S.25-35: Reudenbach, Bruno:
Imago - figura. Zum Bildverstandnis in den Figurengedichten von Hrabanus
Maurus <Taf. I-11l; S. 137-185: Neisk e, Franz: Vision und Totengedenken;
S.186-212: Jakobi, Franz-Josef: Diptychen als friihe Form der Gedenk-
Aufzeichnungen. Zum ,Herrscher-Diptychon’ im Liber Memorialis von
Remiremont Taf. XII-XIIl; S.213-298: Huth, Volkhard: Die Diisseldorfer
Sakramentarhandschrift D 1 als Memorialzeugnis. Mit einer Wiedergabe der
Namen und Namengruppen Taf. XIV-XXXII; S.390413: Lobbedey,
Uwe: Zu eingetieften Rdumen in frith- und hochmittelalterlichen Kirchen
<Taf, XXXIII; S.513-540: Hauck, Karl: Karl als neuer Konstantin 777. Die
archéologischen Entdeckungen in Paderborn in historischer Sicht. Mit einem
Exkurs von G. Miiller, Der Name Widukind (Taf. L-LII); S. 541-548: Stoc-
let, Alain J.: Dies unctionis. A note on the anniversaries of royal inaugura-
tions in the Carolingian period.

Lobbedey, Uwe: Die Ausgrabungen im Dom zu Paderborn 1978, 1980 und
1983. 4 Teilbde. - Bo: Habelt 1986. X, 338 S., gra{nh. Darst.; 198 S;; 273 S,
iiberwie%end Ill. (z. T. farb.), Kt., 78 Bl. in getr. Zdhlung: graph. Darst., Kt. =
Denkmalpflege und Forschung in Westfalen XI; Lw. DM 470,-.

Aristotelisches Erbe im arabisch-lateinischen Mittelalter. Ubers., Kom-
mentare, Interpretationen. Hrsg. von Albert Zimmermann. — B, NY: de
Gruyter 1986. VIII, 370 S, = Miscellanea mediaevalia XVIII; Lw. DM 198,-,

Jasper, Detlev: Das Pagstwahldekret von 1059. Uberlieferung und Textgestalt.
— Sigmaringen: Thorbecke 1986. X1II, 137 S. = Beitrdge zur Geschichte und
Quellenkunde des Mittelalters XII; DM 48,—.

Nyberg, Tore: Die Kirche in Skandinavien. Mitteleurop. und engl. Einfluf im
11. und 12. [h. Anfange der Domkapitel Berglum und Odense in Danemark. —
Sigmaringen: Thorbecke 1986. 197 S., 1 Ill. darbs, 1 Kt. = Beitriige zur
gesdl';ichte und Quellenkunde des Mittelalters X; Lw. DM 58,— [Habil.-Schr.,

ugsburg]

Amory, Frederic: Whited sepulchres: The semantic history of the hypocrisy to
the High Middle Ages. — RThAM 53, 1986, 5-39; p.93-129: Bertola,
Ermenegildo: Logica e dialettica nel De processione Spiritus sancti di Ansel-
mo di Aosta o cﬁl Canterbury; p. 130-184: Mews, (EJ J.: The Sententiae of
Peter Abelard.

Garda, Claude: Du nouveau sur Isaac de I'Etoile. — Citeaux 37, 1986, 8-22;
p. 23-48: Easting, Robert: Purgatory and the early paradise in the “Tracta-
tus de purgatorio Sancti Patricii”; p. 49-75: De Ganck, Roger: The three
foundations of Bartholomew of Tienen; p.76-81: Lenglet, Marie-Odile:
Aux origines de l'abbaye de Mazan, autocritique d'une précédente étude;
p.82-105: Nelson, Lynn H.: Quelques documents de Saint-Sulpice-en-
Bugey relatifs a la fondation du monastére de Chassagne-en-Bresse.

Reames, Sherry L.: The legenda aurea. A reexamination of its paradoxical
history. — Madison, Lo: University of Wisconsin Pr. (1985). VIII, 321 p.

Berriot, Francois: Les manuscrits de 1'abbaye de Longchamp aux Archives de
France et la vie de sainte Claire inédite (début XIVe s.). - AFH 79, 1986,
329-358; p. 359-391: Monti, Dominic V., OFM: A reconsideration of the
autorship of the commentary on the Book of Wisdom attributed to St.
Bonaventure,

Patfoort, A.: Missions divines et expérience des Personnes divines selon S.
Thomas. - Ang 63, 1986, 545-559.

Mundy, John Hine: The repression of Catharism at Toulouse. The royal
diploma of 1279. — (Toronto): Pont. Inst. of Mediaeval Studies (1985). XIV,
336 p., 14 cartes, 30 graph. diagr. = Studies and texts LXXIV; $ 28,—.

Esser: Dietrich: Die Causa des seligen Johannes Duns Scotus. Der heutige
Stand. — WiWei 49, 1986, 44-70.

Housley, Norman: The Avignon papacy and crusades, 1305-1378. — Oxf:
Clarendon Pr. 1986. XII, 348 p.; £ 25,—.

Kennedy, L-A., CBS: A fourteenth-century Oxford Augustinian on the
existence of God. — Aug 36, 1986, 28—47;&. 65-99: Colledge, Edmund,
OSA: The Augustine screen in Carlisle Cathedral (with 23 reproductions).

Gerrits, G. H.: Inter timorem et spem. A study of the theological thought of
Gerard Zerbolt of Zutphen 1367-1398,. — Lei: Brill 1986. XV, 332 p. = Studies
in medieval and reformation thought XXXVII; hfl 108,—.

Johannes von Frankfurt: Opuscula. Hrsg. von M. L. Bulst-Thiele. — Hei: Winter
1986. 65 p. = Editiones Heidelbergenses XXII; kart. DM 28,—.

Smahel, Frantisek: La révolution hussite, une anomalie historique. Préface de
Jean Delumeau. — (P:) Pr. Univ. de France (1985). 131 p., tabl., graph. diagr. =
Essais et conférences; F 98,—.

Kuerten, Peter: Das Stift St. Kunibert in Kéln von der Griindung bis zum
Jahre 1453. — Koln: dme-Verl. 1985. XXXIII, 419S. = Kélner Schriften zu
Geschichte und Kultur X; kart. DM 45,— [Diss., Kéln]

6. Gesamte Neuzeit

Wino % radsky, Alexandre Abraham: Présences hébraiques dans I'histoire de
I'Eglise. - RSR 74, 1986, 511-536.

Donnelly, John Patrick, S]: Antonio Possevino and Jesuits of Jewish ancestry.
- AHS] 55, 1986, 3-31; p.33-85: Wicki, Josef, SI: Das Schulwesen der
Jesuiten in Peortu 'esiscl{]-lndien 1599 bis 1759; p.87-128: Rambaldi,
Giuseppe, SI: I due tempi della riconciliazione con la chiesa di Carlo
Passa, Fia. Con documenti inediti; p.129-144: Begheyn, Paul, SJ: Six
unpublished letters of Saint Peter Canisius to his relatives; p.145-154:
Martinez de la Escalera, José, SI: Baltasar Gracian desde Pamplona
<1640y p. 217-260: Fernandez Martin, Luis, SI: San Francisco de Borja
y el noviciado de Simancas 1554-1560; p. 261-286: Simmons, Merle E.:
Viscardo y Guzman’s two sojourns in London. New documentation.

Mayer, C. A.: Anne Boleyn et ia version originale du «Sermon du bon pasteur

‘Almanaque Papillon. — BSHPF 132, 1986, 337-346; p. 347-389: Causse,
Maurice: Les dissimulations de Marguerite-de-Navarre et I'aventure Nicodé-
mite; p. 473—485: Deprun, Jean: Malebranche au refuge: la prédication des
Jacques Saurin; p.487-518: Bethoux, Pierre: La vie quotidienne d'un
pasteur du Réveil: Jacques-André Clavel a Saint-Laurent-du-Cros
<1831-1843); p. 519-540: Ardouin-Weiss, Idelette: Béroalde de Verville:
Testament inédit et documents nouveaux.

Seguin, Marie-Dominique: Port-Royal aprés Port-Royal. — Citeaux 37, 1986,
106-124.

Schatz, Klaus: Zwischen Sakularisation und Zweitem Vatikanum. Der Weg
des deutschen Katholizismus im 19. und 20. Jahrhundert. — Ffm: Knecht
1986. 344 S.; kart. DM 42,—.

7. Reformation und katholische Erneuerung

Beintker, Horst: Christologische Gedanken Luthers zum Sterben Jesu bei
Auslegung von Psalm 8 und Psalm 22 im Kommentar von 1519 bis 1521 und
verwandten Texterklarungen. - ARG 77, 1986, 5-30; S.3146: Karant-
Nunn, Susan C.: The transmission of Luther's teachings on women and
matrimony: The case of Zwickau; S. 47-57: Bouwsma, William: The quest
for the historical Calvin; S. 58-78: McGrath, Alister E.: John Calvin and
late mediaeval thought. A study in late mediaeval influences upon Calvin’s
theological development; S. 79-125: Fisch er, Danielle: L'histoire de 'Eglise
dans la pensée de Calvin; S. 126-140: Dempsey Douglass, Jane; Calvin's
use of metaphorical language for God: God as enemy and God as mother;
S.141-157: Wachinger, Franz: Lemnius und Melanchthon; S. 158-185:
Kroon, Marijn de: Ein unbekannter ,,Syllogismus* Martin Bucers zum Ius
Reformationis aus der Zeit der Wittenberger Konkordie; S.186-225: Tor-
vild Oftestad, Bernt: ,Historia® und ,Utilitas*. Methodologische
Aspekte der Abendmahlstheologie bei Martin Chemnitz; S. 226-264: Sei-
fert, Arno: Reformation und Chiliasmus. Die Rolle des Martin Cellarius-
Borrhaus; S. 265-280: Kyle, Richard: John Knox and the purification of
religion: The intellectual aspects of his crusade against idolatry; S. 281-312:
Martin, J. W.: “The First that made separation from the Reformed Church
of England.”

Janton, Pierre: Voies et visages de la réforme au XVIe siécle. — (P:) Desclée
(1986). 219 p. = Bibliotheque d'histoire du christianisme IX; F 98,-.

Dickens, A(rthur) G(eoffrey) — John Tonkin: The Reformation in historical
thought. — Cambr, Mass.: Harvard Univ. Pr. 1985. X, 443 p.; $ 38,50.

Rott, Jean Georges: Investigationes historicae. Eglises et société au XVIe siécle,
Gesammelte Aufsitze zur Kirchen- und Sozialgeschichte. Articles rassemblés
et réed. par Marijn de Kroon . .. T. I-II. — Strasbourg: Oberlin 1986. XXXIII,
574 p., tabl;; X, 726 p. = Société Savante d’Alsace et des Regions de I'Est.
Grandes publications XXXI/XXXII.

Oberman, Heiko A.: Die Reformation: Von Wittenberg nach Genf. - Gé&:
Vandenhoeck & Ruprecht 1986. 310 S.; kart. DM 39,80.
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Freiheit aus der Wahrheit. Erbe und Auftrag der Lutherischen Reformation.
{Red.: Heinrich Kraft.] — Erl: Martin-Luther-Verlag 1986. 118 8. = Veroffent-
ichungen der Luther-Akademie Ratzeburg VIIL

Margolin, Jean-Claude: Quinze années de travaux érasmiens 1970-1985. —
BHR 48, 1986, 585-619; p. 671-699: Giacone, Franco: Gli essais di Montai-
gne e la censura calvinista.

Wartenberg, Glinther: Zum ,Erasmianismus” am Dresdener Hof Georgs des
Birtigen. — NAKG 66, 1986, 2-16.

Ebert, Helmut: Alltagssprache und religiése Sprache in Luthers Briefen und in
seiner Bibeliibersetzung. Eine satzsemantische Untersuchung am Beispiel
von Aufforderungssidtzen und Fragesitzen. — Ffm, Bern, NY: Lang 1986. IV,
284 S. = Europaische Hochschulschriften I, 179; kart. sfr 62,— [Diss., Bom‘li]

Weber, Wolfgang: Bemerkungen zu Luthers praktischem Beitrag bei der
Ausbreitung und Durchsetzung seiner Lehre. - ZKG 97, 1986, 309-333;
S.334-349: Repgen, Konrad: Was ist ein Religionskrieg?, S.350-372:
Zimmermann, Gunter: Geistliche und Gldubige in der Westminster
Confession.

Streich, Gerhard: Kloster, Stifte und Kommenden in Niedersachsen vor der
Reformation. Mit einem Quellen- und Literaturanhang zur kirchlichen Glie-
derung Niedersachsens um 1500, — Hild: Lax 1986. 148 S. u. Beil. (1 Kt) =
Verdffentlichungen der Historischen Kommission fiir Niedersachsen und
Bremen II = Studien und Vorarbeiten zum Historischen Atlas Niedersach-
sens XXX; kart. DM 68,—.

Darrabat, Jean: Sainte Thérése d'Avila: Son milieu et sa famille. — BLE 87,
1986, 189-210. 281-298. 5

Barton, Peter F.: Die Geschichte der Evangelischen in Osterreich und Siidost-
mitteleuropa. I: Im Schatten der Bauernkriege, die Frithzeit der Reformation.
— Wien, Kéln, Graz; Bohlau 1985. 320 S., IlI, Kt. = Studien und Texte zur
Kirchengeschichte und Geschichte II, 10; kart. DM 64,—.

Quellen zur Geschichte der Tiufer. Band XV: ElsaB. Teil III: Stadt StraBburg
1535-1542. Unter Benutzung der von Johann Adam und Manfred Krebs
hinterlassenen Materialsammlung bearbeitet von Marc Lienhard, Stephen F.
Nelson und Hans Georg Rott mit einem Beitrag von Annette Gottwaldt. - Gii:
Giitersloher Verlagshaus Mohn 1986. 553 S. = Quellen und Forschungen zur
Reformationsgeschichte LIII.

Wirsching, Andreas: Konfessionalisierung der AuBenpolitik: Die Kurpfalz
und der Beginn der franzésischen Religionskriege 1559-1562. — H] 106, 1986,
333-360.

Landersdorfer, Anton: Das Bistum Freising in der Bayerischen Visitation
des Jahres 1560. — St. Ottilien: EOS Verl. 1986. XXII, 810 S. = Miinchener
Theologische Studien. I: Historische Abteilung XXVI; kart. DM 125,~ [Diss.,
Miinchen

Seewald, Sixt Alexander: Das Verfassungsbild in der Christianopolis des
Johann Valentin Andreae. — Ffm, Bern, NY: Lang 1986. 162 S., graph. Darst. =
Européische Hochschulschriften 11, 529; sfr 36,— [Diss., Mainz]|

8. Neuere Zeit

Crahay, Roland: D’Erasme 4 Campanella. Textes de Roland Crahay. Ed. par
Jacques Marx. — (Brux:) Ed. de I'Université de Bruxelles 1985. 159 p. =
Problémes d’histoire du Christianisme XV; p. 7-10: Bibliographie Crahay.

Bircher, Martin: Deutsche Drucke des Barock 1600-1720 in der Herzog-
August-Bibliothek Wolfenbiittel. Abt, B, Mittlere Aufstellung. Bd. V: Theolo-
gie 2: F-L. 3: M-S. — Mchn, NY, Lo, P: Saur 1986. IX S, S. 446-973, IlL; IX S.,
S. 974-1475, 111.; Lw. DM je 320,—.

Beyel, Christel: ,Hexen-Leut, so zu Wiirzburg gerichtet.“ Der Umgang mit
Sprache und Wirklichkeit in Inquisitionsprozessen wegen Hexerei. — Ffm,
Bern, NY: Lang 1986. 206 S. = Europdische Hochschulschriften I, 948; sfr 48,—
[Diss., Frankfurt]

Musto, Ronald G.: Daniel Papebroch, S.]., and the Letters of Angelo Clareno. —
AFH 79, 1986, 392-410; p.411—448: Betti, Gian Luigi: Fermenti culturali e
tensioni interne nella Minoritica Provincia Bolognese nei primi anni del
Seicento. Un processo per eresia a Evangelista Sartonio da Bologna e Livio
Galanti da Imola 1612-1613..

Grell, Ole Peter: From uniformity to tolerance: the effects on the Dutch
Church in London of reverse patterns in English Church policy from 1634 to
1647. — NAKG 66, 1986, 17—40; p.41-54: Van de Schoor, R.J. M.
Théophile Brachet de la Milletiére en André Rivet; p. 55-67: Bots, H., et M.
Evers: Jean Leclerc et la réunion des églises protestantes dans la Bibliothe-
que Ancienne et Moderne 1714-1727:.

Ceyssens, Lucien: Autour de la bulle Unigenitus: Madame de Maintenon
1635-171%. — Augustiniana 36, 1986, 101-154.

Garuti, Adriano: Il patriarcato romano nel pensiero di Emmanuele Schelstrate
<1692, — Anton 61, 1986, 274-328; p. 340-380: Ceyssens, Lucien: Autour
de la bulle Unigenitus: La bulle Pastoralis officii 1718y p.341—433: Vaz-
ques Janeiro, Isaac: La Orden Capuchina en la historia del dogma de la
Inmaculada Concepcion.

Pfizenmaier, Martin; Mit Vernunft glauben, fides ratione formata. Die
Umformung der Rechtfertigungslehre in der Theologie der deutschen Aufkla-
rung dargestellt am Werk Johann Gottlieb Téllners 1724-1774. — Stu: Calwer
Verl. 1986. XXXIIIL, 618 8. = Calwer theologische Monographien B, X; kart.
DM 68— [Diss., Gottingen]

Biser, Eugen: Abhingigkeit und Kontingenzbewéltigung. Zur Aktualitit Fried-
rich Schleiermachers. — Forum Katholische Theo%ggie 2, 1986, 268—280.
Sieger, Jorg: Kardinal im Schatten der Revolution. Der letzte Fiistbischof von
StraBburg in den Wirren der Franzosischen Revolution am Oberrhein. - Bas:

Morstadt Verlag 1986. 414 S.; Lw. DM 48—

Viguerie, Jean de: Christianisme et Révolution. 5 lecons d’histoire de la
Révolution francaise. — P: Nouvelles Ed. Latines (1986). 264 p.; F 90,-.

Neutsch, Cornelius: Religitses Leben im Spiegel von Reiseliteratur. Dokumen-
te und Interpretationen iiber Rheinland und Westfalen um 1800. - Koln,
Wien: Bohlau 1986. 148 S., Ill. = Kélner Verdffentlichungen zur Religionsge-
schichte IX; kart. DM 48,—.

Stutzer, Dietmar: Kloster als Arbeitgeber um 1800. Die bayerischen Kloster.
Unternehmenseinheiten und ihre Sozialsysteme z.Z. der Sakularisation
1803. — Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1986. 390 S. = Schriftenreihe der
Historischen Kommission bei der Bayerischen Akademie der Wissenschaften
XXVIII; kart. DM 92,— [Diss., Miinchen]

O'Dwyer, Margaret M.: The papacy in the age of Napoleon and the Restora-
tion. Pius VII, 1800-23. — Lanham [e.a.]: Univ. Pr. of America (1985). X,
285 p.; $ 12,75,

Arndt-Baerend, Sabine: Die Klostersikularisation in Miinchen 1802/03. —
Mchn: Uni-Druck 1986. 364, [25] S., Ill. = Miscellanea Bavarica Monacensia
XCV. [Diss., Miinchen]

Medin g, Wichmann von: Kirchenverbesserung — die deutschen Reformations-
predigten des Jahres 1817. — BIf: Luther-Verl. 1986. 304 S. = Unio et confessio
XI; kart. DM 49,- [Diss., Kiel]

Baubérot, Jean: Le retour des Huguenots. La vitalité protestante, XIXe-XXe®
siécle. — P: Ed. du Cerf; Genéve: Ed. Labor & Fides 1985. 332 p.; F 120,-.

9. Neueste Zeit

Geurts, P. A. M., OFM: Teneamus Confessionem. Nieuwe gegevens omtrent
de eerste katholieke studentenvereniging in Nederland. - AGKKN 28, 1986,
14-22; p. 23-49: Dings, Willem, en Marco de Greef: Katholieken en het
spel van verkennen, 1912-1930; p. 50-80: Peet, Evert: De rooms-katholieke
Informatie Dienst Inzake Lectuur (Idil), 1937-1970; p.81-129: Vossen,
Hélene: Van katholiek meisjesonderwijs naar algemeen vormingswerk, Ont-
staan en ontwikkeling van de Mater Amabilis School (M.A.S.), 1947-1968.

Link, Christian: Fides quaerens intellectum. Die Bewegung der Theologie Karl
Barths, — ThZ 42, 1986, 279-302; S. 303-312: Bonjour, Edgar: Karl Barth
und die Schweiz; S. 313-331: Eicher, Peter: ,Doch was geht uns die Kirche
an?* Eine katholische Besinnung nach Karl Barth; S.332-351: Loch-
man, Jan Milié: Karl Barths 6kumenische Solidaritit: Am Beispiel Osteuropa.

Bieler, Martin: Karl Barths Auseinandersetzung mit der theologia entis und
der Anfang der Theologie. — Catholica 40, 1986, 229-245.

Pottier, B: La «lettre aux Romains» de K. Barth et les quatre sens de
I’Ecriture. — NRTh 108, 1986, 823-844.

Nijenhuis, W.. Haitjema versus Barth in de Duitse kerkstrijd: de zaak
Gerhard Brunzema (1935/1936). - NAKG 66, 1986, 68—95.

Salemink, Theodorus Albertus Maria — B. van Dijk: “Omdat het slechts om
olitiek gaat.” De machtsovername door de nazi's in 1933 als keerpunkt van
et politieke christendom. — Amersfoort: De Horstink (1986). 176 p. = Eltheto;

hfl 25—,

Christliches Exil und christlicher Widerstand. Hrsg. von Wolfgang Frith-
wald und Heinz Hiirten. Ein Symposium an der Katholischen Universitat
Eichstitt 1985. — Rgb: Pustet 1987. 427 S. = Eichstitter Beitrige XXII, Abt.
Geschichte; [enth.:l] S.13-20: Repgen, Konrad: Das Wesen des christlichen
Widerstandes. Prolegomena; S. 21-46: Eibl, Karl: Selbstbewahrung im Rei-
che Luzifers? Zu Stefan Andres’ Novellen ,El Greco malt den GroBinquisi-
tor” und ,Wir sind Utopia”; S.47-54: Belardinelli, Sergio: Jacques
Maritain im Exil - Uberlegungen zu Christentum und Demokratie; S. 55-69:
Feilchenfeldt, Konrad: Christliches Volksfrontverhalten. Mit einem
Exkurs tiber Paul Ludwig Landsberg; S. 70-88: Bédarida, Renée: Christli-
cher Widerstand gegen den Nationalsozialismus in Frankreich. Motive und
Handlungsweisen; S. 89-122: Monticone, Alberto: Das Exil De Gasperis
und die Bildung einer neuen politischen Kultur; S.123-149: Gebhard,
Walter: ,Was du verachtest, hiite dich zu hassen.” Innere Emigration, Hal
und poetisch-politischer Widerstand beim spiiten Oskar Loerke; S. 150-159:
Schlingensiepen, Ferdinand: Dietrich Bonhoeffers Entscheidung
gegen das Exil; S. 160-167: Thalmann, Rita: Biirgerlichkeit und Protestan-
tismus in Leben und Werk Jochen Kleppers; S.168-185: Gotto, Klaus:
Johannes Maassen — oder der Entschlul’, nicht zu emigrieren; S. 186-224:
Riley, Anthony W.: ,Alles Aulen ist Innen. Zu Leben und Werk Elisabeth
Langgéssers unter der Hitler-Diktatur. Mit einem Erstdruck des frithen
Aufsatzes ,Die Welt vor den Toren der Kirche" (um 1925); S.225-262:
Conzemius, Victor: Christliche Widerstandsliteratur in der Schweiz
1933-1945; S. 263-274: Niggl, Giinter: Antwort auf das Inferno der Zeit: Das
Spatwerk Alfred Diblins; S. 275-328: Ter Haar, Carel: P. Friedrich Muk-
kermann S] und ,Der Deutsche Weg“. Katholisches Exil in den Niederlan-
den; S.329-370: Schmitz, Walter: ,Ein christusgldubiger Jude": Traditio-
nalismus und Exilerfahrung im Werk Franz Werfels; S. 371-393: Morsey,
Rudolf: Briinings Einschitzung der politischen Entwicklung in Deutschland
1934-1948; S.394-406: Stauffacher, Werner. Zwischen &uberer und
innerer Emigration: Las Casas als Figur des Widerstandes bei Alfred Déblin
und Reinhold Schneider; S. 407-426: Diskussionsbericht.

Greschat, Martin — Rainer Lachele: Das Ringen der Bekennenden Kirche
um eine gemeinsame Front 1936. - ZKG 97, 1986, 373-390.

Raguer, Hilari: 1'Església i la guerra civil 1936-1939. Bibliografia recent
1975-1985. — Revista Catalana de Teologia 11, 1986, 119-252.

Jordy, Gerhard: Die Briidderbewegung in Deutschland. Bd. IIl: Die Entwicklung
seit 1937. Mit einem Anhang ,,Uber die Entwicklung der Briiddergemeinden in
der DDR* von Gerhard Brachmann. — Wup: Brockhaus 1986. 453 S.

Grootaers, Jan: Primauté et collégialité. Le dossier de Gérard Philips sur la
Nota Explicativa Praevia (Lumen gentium, Chap. I1I). Présenté avec introduc-
tion historique, annotations et annexes. — Lv: University Press; Peeters 1986.
226 p. = Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium LXXIL

Zerndl, Josef: Die Theologie der Firmung in der Vorbereitung und in den
Akten des Zweiten Vatikanischen Konzils ,Sacramento confirmationis per-
fectius ecclesiae vinculantur tamguam veri Christi testes” <CF.LG 11>. — Pad:
Verl. Bonifacius-Druckerei 1986, CXIV, 454 S. = Konfessionskundliche und
Kontroverstheologische Studien IL; Lw. DM 48~ [Diss., Rom. Univ. Gre-
gorianal

IV. Missionswissenschaft und -geschichte

Arinze, Francis: Die missionarische Aufgabe der Kirche fiir das dritte Jahr-
tausend. — OK 27, 1986, 395-419; S.420-437: Waldenfels, Hans: Das
Mysterium der Kirche und die Gemeinschaft der Kirchen; S. 436-448: Hee-
keren, Heinrich: Der eine Glaube in den vielen Sprachen der Weltkirche.

Balz, Heinrich: Mission und Ethnologie. Anmerkungen eines Betroffenen. —
ZfM 12, 1986, 226-234; S, 235-240: R ossel, Jacques: Mission und Ethnologie
aus der Sicht eines Theologen; S. 241-249: Schuster, Meinhard: Religion
und Mission aus ethnologischer Sicht.
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Black, Donald: Merging mission and unity. — Phil, Pa.: The Geneva Pr. (1986).
180 p. = Presbyterian historical society publications XXIV; $ 9,95.

Building the Church in pluricultural Asia. R. Hardawiryana [e.a.]. — Rom:
Centre “Cultures and Religions” — Pont, Gregorian Univ. 1986. X, 171 p. =
Inculturation. Working papers on living faith and cultures VII.

Rivinus, Karl J.: Josef Scﬁmidlins zweite Missionsstudienreise nach Ostasien
im Jahr 1930. — NZM 42, 1986, 175-204.

Filesi, Teobaldo: La storia dell’antica missione dei Cappuccini. - Euntes
docete 39, 1986, 183-198.

Moritzen, Niels-Peter: Werkzeug Gottes in der Welt. Leipziger Mission 1836
— 1936 — 1986. — Erlangen: Verl. der Ev.-Luth. Mission 1986. 260 S. = Erlanger
Taschenbiicher LXXVI; kart, DM 24,—.

Pieris, Aloysius: Theologie der Befreiung in Asien. Christentum im Kontext
der Armut und der Religionen. - Frb/B [u.a.:] Herder (1986). 270 S. =
Theologie der dritten Welt IX; kart. DM 39,50.

Kimura, Naoji: Das Christentum als sprachliches Problem in Japan. -~ Mch:
Minerva Publikation 1986. 21 S. = Eichstatter Hochschulreden LI.

An, Byoong-mu: DrauBen vor dem Tor: Kirche und Minjung in Korea; theol.
Beitrige u. Reflexionen. Hrsg. von Winfried Gliier. - G&: Vandenhoeck und
Ruprecht 1986. 156 S. = Theologie der Okumene XX; kart. DM 29,80.

Miiller, Hans-Peter: Die Ramakrishna-Bewegung. Studien zu ihrer Entste-
hung, Verbreitung und Gestalt. — Gii: Giitersloher Verlagshaus G. Mohn
(19886). 286 S. = Missionswissenschaftliche Forschungen XVIII; kart. DM 35,—
[Diss., Miinchen]

Tembe, Bingham: Integrationismus und Afrikanismus. Zur Rolle der kirchli-
chen Unabhéngigkeitsbewegung in der Auseinandersetzung um die Landfra-
ge u. die Bildung der Afrikaner in Siidafrika, 1880~1960. - Ffm [u. a.:] Lang
(1985). 356 S. = Studien zur interkulturellen Geschichte des Christentums
XXXVI; sfr 70,— [Diss., Kéln]

Lapointe, Eugene: An experience of pastoral theology in Southern Africa.
Inculturated and committed Christian communities. — Rom: Pont. Univ.
Urbaniana 1986. 260 p.; $ 11,30.

Cook, Guillermo: The expectation of the poor. Latin American base ecclesial
communities in Protestant perspective. — Maryknoll, N.Y.: Orbis Books
(1985). XIX, 316 p. = American Society of Missiology series [X.

V.Religionswissenschaft und -geschichte

Hubbeling, H. G.: Divine presence in ordinary life. Gerardus van der Leeuw's
twofold method in his thinking on art and religion. — Amst, Oxf, NY:
North-Holland Publ. Comp. 1986. 46 p. = Mededelingen der Koninklijke
Nederlandse Akademie van Wetenschappen. Afd. Letterkunde, Nieuwe reeks
XLIX, 1; hfl 28—

Culianu, Ioan Petru: Gnosticismo e pensiero moderno: Hans Jonas. — R:
“L’ERMA” di Bretschneider (1985). 153 p. = Storia delle religioni I.

Fowden, Garth: The Egyptian Hermes: a%istorica] approach to the late pagan
mind. — Cambr: Cambridge Univ. Press 1986, XVII, 244 p.; £ 27,50.

A Net cast wide: investigations into Indian thought in memory of David
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