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Leben und Werk des Kirchenrechtslehrers und Zentrumspolitikers Prilat Ludwig Kaas*

Von Joseph Listl, Augsburg

Der Schwierigkeitsgrad einer Gesamtdarstellung des Lebenswerkes von Ludwig Kaas

Vorbemerkung: 1. Prilat Ludwig Kaas (K.), von 1928 bis 1933
Vorsitzender der Deutschen Zentrumspartei (DZP), zdhlt zu den
zentralen Figuren des deutschen Katholizismus und des politischen
und parlamentarischen Lebens wihrend der Weimarer Republik. Sei-
nem wissenschaftlichen Werdegang nach war er Prof. des Kirchen-
rechts am Priesterseminar in Trier. Er ist Verfasser mehrerer angesehe-
ner kirchenrechtlicher Biicher. Es iiberrascht auf den ersten Blick, dal,
abgesehen von einigen kleineren biographischen Skizzen, bisher von K.
keine auch nur anndhernd adéiquate Darstellung seines Lebens, seines
wissenschaftlichen Werkes und vor allem auch seiner palitischen
Tétigkeit existierte.

Es ist das grolle Verdienst des Mainzer Kanonisten Georg May, in
dem dreibédndigen Werk iiber K. eine auf intensiven und denkbar

* May, Georg: Ludwig Kaas. Der Priester, der Politiker und der Gelehrte aus der
Schule von Ulrich Stutz. - Amsterdam: B. R. Griiner. Bd 1 (1981): XCV, 707 S.,
Lw DM 120,—; Bd 2 (1982): X, 748 S., Lw DM 100,~; Bd 3 (1982): XII, 613 8., Lw
DM 110,~ (Kanonistische Studien und Texte, Bde 33-35).

umfassenden Archivstudien beruhende und dariiber hinaus auch die
immense einschligige zeitgeschichtliche und politikwissenschaftliche
Lit, verarbeitende monumentale Darstellung des Lebensweges und der
differenzierten und in vieler Hinsicht auch widerspruchsvollen Persin-
lichkeit von K. geschaffen zu haben. Wer immer sich in Zukunft mit
der neuesten kirchlichen Rechtsgeschichte, dem Staatskirchenrecht,
der kirchlichen Zeitgeschichte, der Parteiengeschichte der Weimarer
Zeit im allgemeinen und der Geschichte der DZP im besonderen und
tiberhaupt mit der Weimarer Republik beschiftigt, wird an dieser
umfassenden Darstellung der Vita von K. nicht vorbeigehen kénnen.
Im Grunde handelt es sich bei diesem ungewthnlichen Werk nicht um
eine blolle Biographie von K., sondern um eine Gesamtdarstellung der
Politik der DZP von 1919 bis zu ihrer Auflésung im Jahre 1933 unter
der besonderen Riicksicht der durchaus umstrittenen Rolle, die der
Kirchenrechtslehrer, Prilat und Politiker K. in dieser Zeit gespielt
hat.

Wie der VI, einleitend feststellt, werden das Bild der Persénlichkeit
von K. und die Schilderungen seines Wirkens in der Memoirenliteratur
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der Akteure der Weimarer Republik und auch in der zeitgeschichtli-
chen Lit. iiber die Weimarer Zeit der Wirklichkeit regelmiélig nicht
gerecht (I, 6).

Die Griinde hierfiir liegen zum Teil darin, dali K. selbst keine Memoiren
verbffentlicht, keine Erkldrungen und Stellungnahmen abgegeben und sich auch
gegen Vorwiirfe nicht gewehrt hat. Die Beurteilung der politischen Titigkeit von
K. ist auBerordentlich unterschiedlich. Es wiegt schwer und im Ergebnis wohl
schwerer, als der V. meint, dal} K. in den Memoiren des ehemaligen Reichskanz-
lers Heinrich Briinin g (1885-1970) in einem ausgesprochen ungiinstigen Licht
erscheint. Uberwiegend negativ wird die politische Rolle, die K. wiihrend der
letzten Jahre der Weimarer Zeit gespielt hat, auch von den Fachvertretern der
Zeitgeschichte beurteilt (I, 7).

2. Der besondere wissenschaftliche Wert dieser Biographie besteht
darin, dal M. alle ihm erreichbaren Archive ausgewertet hat und in
diesen miihevollen Studien bedeutsame neue Erkenntnisse iber die
Personlichkeit und tiber die verschiedenen Ziele, die K. auf wissen-
schaftlichem, kirchlichem und politischem Gebiet zeitweilig verfolgt
hat, gewinnen konnte.

An ungedruckten Quellen hat der Vf. die einschldgigen Akten der folgenden
Archive verwertet: 1. Polit. A, des Auswirtigen Amtes, Bonn; 2. A, der Komm. fiir
Zeitgeschichte, Bonn; 3. UB Bonn — Hs.abt.: Nachlall Aloys Schulte; 4. A. der
Kath.-Theol. Fak. der Univ. Bonn; 5. Hauptstaatsa. Diisseldorf; 6. Bundesa.
Koblenz; 7. Bundesa. — Militira. Freiburg i. Br.; 8. Histor. A. der Stadt Kéln; 9.
Staatsa. (= Landesarchiv) Koblenz; 10. Erzbisch. A. Freiburg i. Br.; 11. Bayer.
Hauptstaatsa. Miinchen; 12. A. der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Miinchen
(Ehrenpromotion Kaas); 13. A. der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Munster; 14.
Bistumsa. Trier; 15. A. der Rechtswiss. Fak. der Univ. Ziirich — Forschungsstelle
fiir Rechtsgeschichte (Nachlall Ulrich Stutz; Albert Werminghoff: Hans Erich
Feine). Verschlossen blieb dem V1. verstandlicher-, aber auch bedauerlicherweise
das Vatikanische Geheimarchiv. das in den von Pacelli stammenden Berichten
der Miinchener und Berliner Nuntiatur, aber auch im personlichen Nachlal’ von
Pius XIL tiber die Person und die Titigkeit von Ludwig Kaas noch einiges
Material enthalten diirfte, wiewohl bereits aus den staatlichen Akten der Kon-
kordatsverhandlungen zum Bayerischen, Preuflischen. Badischen und vor allem
auch zum Reichskonkordat mit groBer Deutlichkeit die bedeutsame Rolle hervor-
geht, die K. beim Abschlul} dieser noch heute geltenden Konkordate zukam.

Ferner hat M. eine imponierende Fiille gedruckter Quellen und Lit. verwertet
(vel. 1, S. XV-XCV).

3. Das dreibandige Gesamtwerk ist tibersichtlich in acht Teile gegliedert, die
sich mit einer gewissen Zwangslaufigkeit aus den zeitgeschichtlichen Zisuren
und den verschiedenen Ebenen der Aktivititen im Leben von K. ergeben,
ndmlich 1. Teil: Einleitung (I, 1-15); 2. Teil: Wissenschaftliche und priesterliche
Tétigkeit bis zum [ahre 1933 (I, 17-283); 3. Teil: K. als Politiker in der Deutschen
Nationalversammlung (I, 285-382); 4. Teil: K. als Politiker im Deutschen Reichs-
tag bis zum Jahre 1932 (I, 383-707; II, 1-501); 5. Teil: K. als Politiker der
Deutschen Zentrumspartei (11, 503-748); 6, Teil: Die politische Titigkeit von K. im
Schatten der anwachsenden NSDAP (111, 1-422); 7. Teil: Die romischen Jahre von
K. (111, 423-519); 8. Teil: Gesamtwiirdigung (I11, 521-574). Schon an dieser Stelle

soll erwihnt werden, dal) sich am Ende des dritten Bdes drei vorziigliche Register

befinden, ndhmlich ein Register der Personen (IlI, 575-595), ein Register der
Sachen (111, 596-607) und ein Register der Orte (111, 608-613).

1;

Eine grofle Erschwernis bei der Abfassung seines Werkes bedeutete
fiir den V£ der von ihm in dem mit ,Einleitung” iiberschriebenen
ersten Teil des Gesamtwerkes (I, 1-15) beklagte ,Mangel an Quellen®.
Es fehlt von K. ein ergiebiger Nachlal3. Nach Karin Schauff, Erinnerung
an Ludwig Kaas zum 20. Todestag am 25. April 1972 (Pfullingen 1972),
S. 5 und 27, muBte K. auf Weisung von Papst Pius XII. wihrend des
Zweiten Weltkriegs seine politischen Materialien eigenhéndig vernich-
ten, damit diese im Falle einer Besetzung des Vatikans durch deutsche
Truppen nicht in die Hinde der Nationalsozialisten fielen (I, 9).

Der 1. Teil enthélt eine kurze Skizze des Lebensgangs von K. von seiner
Kindheit bis zur Immatrikulation an der Rechts- und Staatswiss. Fak. der Univ.
Bonn im WS 1909/1910. K., am 23. 5. 1881 in Trier geboren, trat 1900 nach dem
Abitur in das dortige Priesterseminar ein. Nach zwei Semestern schickte ihn sein
Bischof Michael Felix Korum zum Studium nach Rom. Dort wurde er in das
Collegium Germanicum aufgenommen. Am 28. 10. 1906 empfing er in Rom die
Priesterweihe. Am 7. 4. 1904 wurde er zum Dr. phil., am 22. 6. 1907 zum Dr. theol.
promoviert. Nach kurzer Kaplanstitigkeit bot ihm sein Bischof auf seinen Antrag
hin Gelegenheit, in Rom seine Studien mit dem Doktorgrad im kanonischen
Recht abzuschlieBen. Im November 1908 wurde er Kaplan an der deutschen
Nationalstiftung ,,Collegio Teutonico di S. Maria dell'’Anima“. Am 8. 6. 1909
wurde K. an der Gregoriana zum Dr. iur. can. promoviert. AnschlieBend kehrte er
nach Deutschland zuriick.

II.

Zahlreiche grundlegend neue und fiir die Gesamtbeurteilung der
Personlichkeit von K. bedeutsame Erkenntnisse konnte der Vf. in
seinen archivalischen Forschungen gewinnen. Sie sind iiberwiegend

dargestellt im 2. Teil des Werkes, ,,Wissenschaftliche und priesterliche
Tétigkeit bis zum Jahre 1933 (I, 17-283).

1. Von entscheidender Bedeutung fiir das spitere Leben von K. wurde sein
Entschluf, nach dem Erwerb der drei rémischen Doktorgrade an der Universitat
Bonn noch ein Studium in Rechtswissenschaft zu beginnen. K. schwebte damals
ganz offensichtlich eine groBe kirchliche Karriere als Lebensziel vor. Zu seinem
bevorzugten Lehrer und Mentor erwiihlte er sich den hochangesehenen evangeli-
schen schweizerischen Kirchenrechtslehrer Ulrich Stutz, der seit 1904 an
der Univ. Bonn wirkte. Fiinf Semester lang besuchte K. regelmilig die Sitzungen
des Stutzschen Seminars (I, 18f). Stutz fand an dem intelligenten und anpas-
sungsfihigen K. rasch Gefallen und wurde spiiter sein unermiidlicher Protektor
und Pate. Unter der Anleitung von Stutz verfalite K. die bedeutsame Arbeit , Die
geistliche Gerichtsbarkeit der katholischen Kirche in PreuBen in Vergangenheit
und Gegenwart mit besonderer Beriicksichtigung des Westens der Monarchie®,
erschienen als Heft 84-87 der von Stutz begriindeten ,Kirchenrechtlichen
Abhandlungen* (Stuttgart 1915/1916). Nach M. gehort dieses zweibiindige Werk
,zweifellos zu den wenigen Spitzenleistungen® dieser 118 Hefte umfassenden
Reihe (I, 36).

2. Urspriinglich erblickte K. sein Berufsziel in einer Professur fiir Kirchen-
recht am Priesterseminar in Trier. Als ihm jedoch Bischof Korum den mit Dekret
vom 22. 4. 1918 neu errichteten Lehrstuhl fiir kanonisches Recht am Priesterse-
minar in Trier iibertrug, zeigte sich K. tiber diese Auszeichnung keineswegs mehr
erfreut. Er hatte sich inzwischen ein in seinen Augen hoheres Ziel gesetzt,
namlich die Berufung auf einen Universititslehrstuhl. Von 1917 an bewarb sich
der ,agile und ungeduldig dringende Kaas® (I, 113), immer mit der denkbar
intensivsten und bereitwillig gewihrten Protektion von Stutz, nacheinander
vergeblich um den Lehrstuhl fiir Kirchengeschichte in Miinster, den Lehrstuhl
fiir Moraltheologie in StraBburg und den Lehrstuhl fiir Kirchenrecht in Freiburg.
Ein Angebot des 1917 nach Berlin berufenen Stutz, dort dessen Assistent zu
werden, lehnte der stets unschliissige K., der ,,nicht beherzt eine Maglichkeit, die
sich ihm bot*, ergriff, ,sondern lavierte und finassierte”, nach lingerem Zogern
ab (1. 96).

1919 schien K. endlich an das Ziel seiner Wiinsche gelangt zu sein. Wiederum
dank der tatkriftigen Unterstiitzung durch Stutz, der sich mit Nachdruck fiir ihn
in Berlin verwandt hatte, wurde K. auf den Lehrstuhl fiir Kirchenrecht an der
Kath.-Theol. Fak. der Univ. Bonn berufen. Inzwischen hatte aber K. seinen Blick
auf ein noch héheres Ziel gerichtet. Zum allgemeinen groflen Erstaunen und
auch zur Uberraschung von Stutz, der sich durch das Verhalten von K. briiskiert
fithlen muBte, lehnte K., wiederum nach lingerem Zaudern, auch diesen Ruf ab,
und zwar ,in der Erwartung”, dall er ,die Nachfolge Korums auf den Trierer
Bischofsstuhl antreten” werde (I, 121). Hier wurde K. jedoch Opfer einer
Fehlspekulation und seiner bei ihm immer wieder anzutreffenden Selbstiiber-
schitzung.

Seinem Charakterbild nach erscheint K. als ,.komplizierte Personlichkeit* (I,
119), als ,ein Mann von rasch wechselnden Stimmungen® (I, 117), ,,empfindlich
und verwshnt® (I, 120). Der Reichskanzler Josef Wirth sah in ihm einen
»Salon-Prélaten® (I, 120). Der auBerordentlich vielseitig begabte K. war ein
rastloser Arbeiter; er verfiigte iiber eine bemerkenswerte Rednergabe und ein
anerkanntes Predigttalent; er besall eine kaufminnische Ader und ein oft
gerithmtes finanzielles Geschick. Er war ebenso didaktisch wie schauspielerisch
begabt (I, 144f).

3. In noch hoherem Male als die Protektion durch Stutz wurde fur K. die
Begegnung mit dem Apostolischen Nuntius Eugenio Pacelli von entschei-
dender Bedeutung fiir den Verlauf seines gesamten spiteren Lebens. Neben
seinen parlamentarischen Tatigkeiten wurde K. stindiger Berater und bevorzug-
ter Gutachter Pacellis in staatskirchenrechtlichen Fragen (I, 191-224). Mit Pacelli
verband ihn eine lebenslange Freundschaft, die bis zum Tode von K. andauerte
(I, 201). Als der Nuntius am 12, 12. 1929 Berlin verlifit, um das Amt des
Kardinalstaatssekretirs anzutreten, begleitet thn K., der Vorsitzende der DZP,
nach Rom und bleibt dort mehrere Wochen. An zahlreichen wichtigen Sitzungen
des Deutschen Reichstags mit vielen namentlichen Abstimmungen nimmt er
deshalb nicht teil und labt sich als , krank* fiihren. Uberhaupt verfihrt er mit der
Angabe von Verhinderungsgriinden ziemlich grofiziigig (I, 215). Zur Beunruhi-
gung von Kardinal Faulhaber und der Fithrung der DZP hiilt sich K. vom 28. 2.
bis zum Juni 1930 in Rom auf. Vermutlich wollte er sich schon damals mit Hilfe
Pacellis ,eine Position in der Ewigen Stadt “ verschaffen (I, 210f, 216, 221).

4. Dramatisch liest sich der Bericht {iber die langjihrigen ehrgeizigen Bemii-
hungen von K. um eine Trierer Domherrenstelle (I, 225-283). Hier erscheint K. als
iibler klerikaler Stellenjidger und Karrierist. Bereits 1916 versucht er in dem fiir
einen Domkapitular geradezu unvorstellbar jugendlichen Alter von erst 34
Jahren, bemerkenswerterweise mit Unterstiitzung und Empfehlungen von Stutz,
aufgrund des Vorschlagsrechts des preullischen Konigs auf eine vakante Domher-
renstelle berufen zu werden (I, 239f,249). Auch mehrere spitere diesbeziigliche
Versuche scheitern. Als 1922 wiederum eine Domherrenstelle zu besetzen ist,
mobilisiert K., damals bereits eine bekannte politische Figur, aus dem Hinter-
grund neben Pacelli Kardinal Bertram von Breslau, Erzbischof Schulte von Kéln
und den Zentrumsfithrer und spiiteren Reichskanzler Wilhelm Marx. Als jedoch
der neuernannte Bischof Bornewasser einen anderen zum Domkapitular ernennt,
ist K. ,emport, ja einem Nervenzusammenbruch nahe” und droht mit der
Niederlegung seiner Mandate im Reichstag und im Preullischen Staatsrat (I, 265).
Am 1. 4. 1924 wird er schlielilich zum Domkapitular ernannt.

5. Dunkle Seiten im Verhalten und im Charakter von K. enthiillt ein langes

.Fragment eines Briefes von Bischof Bornewasser an Pacelli aus dem Jahre 1922.

Der Bischof berichtet darin von einer im Domkapitel herrschenden |, fast allge-
meinen groBen Abneigung” gegen K., die sich aus seinem ,stolzen Charakter”
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ergebe, ,der ihn vielen unsympathisch macht", sowie ,aus seinem Verhalten in
der Frage der Bischofswahl” (I, 270). Nach dem Inkrafttreten des CIC vom 27. 5.
1917 hatte sich K. gegen das Bischofswahlrecht des Trierer Domkapitels und
zugunsten eines freien pépstlichen Bischofsernennungsrechts ausgesprochen und
sich in diesem Falle selbst Hoffnungen auf eine Berufung auf den Trierer
Bischofsstuhl gemacht (11, 462f). Bornewasser berichtet von ,héchst verdchtli-
chen AuBerungen" von K. iiber das Kapitel und dulert in massiver Weise den
Verdacht, K. habe der liberalen ,Trierer Zeitung" Informationen iiber die
Verhandlungen im Zusammenhang mit der Bischofswahl und auch iiber das
geheime Wahlergebnis zugespielt (I, 271). :

-6. Das abenteuerlichste Projekt und den Gipfel der Stellenjigerei von K.
bildeten Ende 1929 und zu Beginn des Jahres 1930, als K. politisch auf dem
Hohepunkt seines Ansehens stand, seine Bemiihungen, mit Hilfe von Konrad
Adenauer und der Protektion von Pacelli Dompropst des Kélner Metropolitanka-
pitels zu werden (I, 276ff). Dieser Plan scheiterte jedoch an dem entschlossenen
Widerstand des Kélner Domkapitels (I, 276-283).

1.

In dem relativ kurzen dritten Teil, ,Kaas als Politiker in der
Deutschen Nationalversammlung® (I, 285-382), behandelt der Vf. die
bedeutsame Rolle, die K. am Beginn seiner politischen Laufbahn als
Abgeordneter der DZP beim Zustandekommen der Weimarer Reichs-
verfassung gespielt hat. Zweifellos besal} K. grofie politische Gaben und
Fahigkeiten. Es fehlte ihm jedoch, was sich in seinem spéteren Leben
oft bemerkbar machte, ,die Hirte, die ein im Kampf stehender Parla-
mentarier braucht” (I, 285). K. war, und hierbei ist dem Vf. unbedingt
Recht zu geben, stets Realpolitiker, fiir den nur das jeweils Erreichbare
zihlte, jedoch stets auf der Grundlage ethisch-christlicher Prinzipien.
Die ,,DolchstoBlegende” lehnte er ab. Den Sturz der Monarchie milbil-
ligte er, ohne jedoch zu zogern, sich, wie dies seiner Grundhaltung
entsprach, auf den Boden der Tatsachen zu stellen und die Republik zu
bejahen und fiir sie vorbehaltlos einzutreten.

Ganz im Gegensalz zu seinem Schiiler K. lehnte Stutz, dem der Vf. ein
geringes militdrstrategisches und politisches Urteilsvermagen attestiert, das neue
Deutschland und auch die DZP ab (I, 300-315). Hier stand der Schiiler K. in
direktem Gegensatz zu seinem Lehrer und grolien Protektor Stutz. K. war als
Abgeordneter des Wahlkreises Trier mit einer Mehrheit von 57.9 Prozent der
Stimmen in die Deutsche Nationalversammlung gewihlt worden. Stutz, der sich
von der Politik fernhielt, war trotzdem stolz auf seinen erfolgreichen Schiiler K.
(I, 328f). Wegen seiner juristischen Kenntnisse wurde K. in den wichligsten
Ausschull, in den Verfassungsausschufl, gewihlt und leistete dort anerkannter-
malen wertvolle Arbeit. Es zeigte sich aber bereits damals, dafi K. den Anstren-
gungen des parlamentarischen Lebens nicht voll gewachsen war. Schon jetzt liel}
sich voraussehen, ,,dal} der milde Priester und empfindliche Gelehrte der [Hirte
des politischen Kampfes auf die Dauer nicht gewachsen sein kénnte* (I, 335).
Bereits in der Deutschen Nationalversammlung fehlte K. oft bei Sitzungen und
war ,krank" gemeldet,

Im Gegensatz zu Stutz, der als typischer Vertreter der Deutschen Nationalen
Volkspartei (DNVP) dem neuen Staat und seiner Form von vornherein mit einer
Abneigung gegeniiberstand, die er niemals zu {iberwinden vermochte (I, 376).
beurteilte K. die Weimarer Reichsverfassung und insbesondere deren staatskir-
chenrechtliche Errungenschaften durchaus positiv (I, 352ff). Er trat ein fiir den
Abschlull von Konkordaten und - mit grolier Entschiedenheit - fiir die Bekennt-
nisschule. Die bedeutungsvolle Rolle der DZP bei der Schaffung der Weimarer
Reichsverfassung und des in ihr normierten Staat-Kirche-Verhiilinisses hat K. zu
Recht stets hervorgehoben (I, 361). Die Bildung der Koalition zwischen der
Sozialdemokratischen Partei (SPD), der Deutschen Demokratischen Partei (DDP)
und dem Zentrum hielt K. im Gegensatz zu dem politisch naiven Stutz, der die
Riickkehr der Hohenzollern herbeisehnte, fiir politisch richtig und notwendig
(I, 362ff). K. hat diese Politik konsequent vertreten und mitgetragen.

IV.

In dem auBerordentlich umfangreich ausgefallenen vierten Teil des
Werkes, ,Kaas als Politiker im Deutschen Reichstag bis zum Jahre
1932" (I, 383-707; 11, 1-501), behandelt der Vf. das politische Wirken
von K. vom Beginn der Weimarer Republik bis zur Machtiibernahme
Hitlers.

Nur ungern erteilte Bischof Bornewasser K. die gemal} c. 139 § 4
CIC/1917 erforderliche Erlaubnis fiir die Ubernahme eines Reichstags-
mandats. Im Jahre 1924 wollte Bornewasser K. nach Trier zuriickrufen,
wo er ihn, den einzigen Kanonisten in Trier, als Leiter des Offizialats,
als Dezernenten fiir das Saargebiet und als Prof. des Kirchenrechts
dringend benotigte. Diese drei Amter entspridchen auch den ,Neigun-
gen und Fahigkeiten® von K., lielen sich aber mit dem Mandat nicht
vereinbaren (I, 387). Als Pacelli sich jedoch mit grofitem Nachdruck fiir
das Verbleiben von K. im Deutschen Reichstag einsetzte, gab Borne-
wasser nach. Es wire sicherlich nicht nach dem Geschmack von K.
gewesen, dem Wunsche seines Heimatbischofs entsprechend sein

Mandat niederzulegen und die eher unauffilligen Arbeiten in Trier zu
tbernehmen. Die Vorstellungen, die Pacelli bei Bischof Bornewasser
erhob, waren in der Sache sicher berechtigt. K. war fiir Pacelli, vor
allem auch bei den Beratungen zum Preullischen Konkordat von 1929,
schlechthin unentbehrlich.

In bewundernswiirdig vollstindiger Weise bietet der Vf. jeweils
einen Uberblick iiber die einzelnen politischen Sachgebiete und zeigt
einerseits die Grundhaltung, die die DZP hierzu einnahm, im allgemei-
nen und die Auffassungen, die Kaas hierzu vertreten, und die Rolle, die
er auf dem jeweiligen Gebiet gespielt hat, im besonderen. Nur andeu-
tungsweise kann hier auf die elf Abschnitte des extensiven vierten
Teils hingewiesen werden. Es handelt sich dabei um die folgenden
Themenbereiche: 1. Die Titigkeit als Abgeordneter; 2. Kaas vor den
Grundfragen der deutschen Aullenpolitik; 3. Der Vertrag von Versailles
und seine Folgen; 4. Die duBere Politik hinsichtlich der einzelnen
Lander; 5. Der Violkerbund; 6. Der Kampf um den féderalistischen
Aufbau des Deutschen Reiches; 7. Die Beziehungen zum Rheinischen
Provinziallandtag und zum PreufBischen Staatsrat; 8. Die Wirtschafts-,
Finanz- und Sozialpolitik; 9. Die Wehrpolitik; 10. Die Kulturpolitik; 11.
Die Kirchenpolitik.

1. K. hat wiederholt im Deutschen Reichstag zu grolien Reden das Worl
ergriffen; er war ein geschitzter, glinzend formulierender, stets vornehmer und
sachkundiger Redner. Seine Reden waren immer griindlich vorbereitet. Er sprach
nicht frei, sondern trug seine Ausfiihrungen aufgrund stenographischer Auf-
zeichnungen vor (I, 424f). Bei Plenarsitzungen fehlte er oft (I, 426ff). Er gab damit
kein gutes Beispiel; wiederholt war er krank gemeldet, obwohl er andernorts an
einer Veranstaltung teilnahm. Mit immenser Akribie hat der VI simtliche
Sitzungsprotokolle des Deutschen Reichstags durchgearbeitet und anhand der
namentlichen Abstimmungen festgestellt, ob K. daran jeweils teilgenommen oder
ob er bei der betreffenden Sitzung gefehlt hat.

Eine besondere Begabung und ein ausgeprégtes Geschick zeigte K. fir die
Aullenpolitik (I. 452ff). Er war permanentes Mitglied des Auswartigen Ausschus-
ses. Nach der Meinung des Vf. hiitte K. mit Sicherheit ,.das Zeug zum Aullenmi-
nister" gehabt. K. hat sich aus Verantwortung fiir das Deutsche Reich fiir die
Annahme des Vertrags von Versailles eingesetzt, dessen Verweigerung nach
seiner Auffassung verheerende Folgen gehabt hiitte (I, 508). Er vertrat auch die
Politik der DZP, den Forderungen nach Reparationen nachzugeben, bis sich die
Leistungsunfahigkeit des Deutschen Reiches herausstellte (I, 576ff). In der
Verstindigung mit Frankreich sah K. den Schliissel der deutschen Politik. Er
anerkannte das Recht der Polen auf einen eigenen Staat, empfand aber die
Unterdriickung des Deutschtums in Polen als schweres Unrecht (I, 668). Er setzte
sich mit der DZP fiir gute Beziehungen zur Sowjetunion ein (I, 687ff).

Aus staatspolitischen Griinden und im Interesse der Friedenspolitik befiir-
wortete K. den Beitritt des Deutschen Reiches zum Vilkerbund, dessen politi-
sche Bedeutung er im ibrigen nicht hoch veranschlagte. Er arbeitete in Genf
eifrig mit (II, 18). K. war gegen jeden Separatismus (11, 47ff), aber entschiedener
Féderalist (11, 58) und als solcher fiir einen von PreuBlen abgetrennten Staal
»Rheinland" innerhalb des Deutschen Reiches. Zu Unrecht wurde er deshalb von
seiten der Rechtsparteien, der Vélkischen, der Linksradikalen, der NSDAP (I,
69-80), von Ludendorff (II, 66) und verschiedentlich auch noch nach dem
Zweiten Weltkrieg (II. 80f) angegriffen, verdichtigt und als ,Separatist* diffa-
miert.

In der Saarfrage war K., ebenso wie iibrigens auch der Apostolische Nuntius
Pacelli, entschieden gegen die von Frankreich betriebenen Versuche der
Griindung eines eigenen Saarbistums. K. erwies sich ,auch in der Saarfrage als
zuverldssiger deutscher Patriot” (I, 119). Es war die ,Tragik des deutschen
Patrioten®, dal} die von ihm politisch erstrebte Riickkehr des Saarlandes in das
Deutsche Reich unter einem amoralischen Regime erfolgte (II, 142).

2. K., der eine ausgesprochene Witterung fiir Machtstrukturen und Einflul}-
moglichkeiten besall, war neben seiner Tétigkeit im Deutschen Reichstag gleich-
zeitig von 1921 bis 1933 auch Mitglied des PreuBiischen Staatsrats, der als eine Art
2. Kammer, allerdings nur mit beobachtenden, iiberwachenden und gutachterli-
chen Funktionen, einen erheblichen Einflull auf die preullische Politik, und hier
insbesondere auf die Gesetzgebung, ausiibte. Der Preulische Staatsrat bestand
aus Vertretern der preullischen Provinzen, die von deren Landtagen gewiihlt
wurden. Bei der 2. Sitzung des Preuliischen Staatsrates am 7. Mai 1921 schlug K.
fiir seine Fraktion den Kélner Oberbiirgermeister Konrad Adenauer als
Vorsitzenden des Staatsrates vor. Adenauer wurde gewihlt und behielt den
Vorsitz des Preuliischen Staatsrates bis zum [ahre 1933. Die enge Zusammenar-
beit zwischen Adenauer und K., die damals begriindet wurde, hat, wie der VI,
feststellt, ,.alle Wechselfille des 6ffentlichen und privaten Lebens beider Minner
iiberdauert” (I, 158). .

Wegen seiner Amterhiufung - Mitglied des Deutschen Reichstags, des
PreuBischen Provinziallandtags und des Trierer Domkapitels — war es K. schon
rein physisch unméglich, auch nur mit einer gewissen RegelmiiBigkeit an den
durchschnittlich in einem Rhythmus von 14 Tagen stattfindenden Sitzungen des
PreuBischen Staatsrates teilzunehmen. Er fehlte, wie der V. mit der ihm eigenen
Akribie bei der Durchforschung der Sitzungsprotokolle des Preullischen Staatsra-
tes nachgewiesen hat, bei zahlreichen Sitzungen (11, 156f). Wenn jedoch die Wahl
des Vorsitzenden des Preuflischen Staatsrates auf der Tagesordnung stand, war
K. jedesmal zur Stelle und setzte sich, stets mit Erfolg, fiir die Wiederwahl
Adenauers ein. 1933 wurde der Preullische Staatsrat in ein bedeutungsloses
Beratungsorgan des Preullischen Staatsministeriums umgewandelt.
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3. Im einzelnen behandelt der Vf. die Grundauffassungen und das politische
Engagement von K. auf den Gebieten der Wirtschafts-, Finanz-, Sozial-, Wehr-
und Kulturpolitik (I1, 172-322). Es handelt sich hierbei jeweils um vorziigliche
sachkundige Darstellungen der Haltung der DZP zu diesen Sachgebieten im
Zeitraum von 1919 bis 1933, und zwar unter der besonderen Beriicksichtigung
der Auberungen und des politischen Verhaltens ihres geistig hochstehenden
Reprisentanten und spiteren Parteivorsitzenden K. Der Leser erfdhrt hier zum
Beispiel, daB K. in Ubereinstimmung mit seiner Partei gegen eine entschéidi-
gungslose Enteignung der fritheren regierenden Fiirstenhiiuser war, sondern sich
vielmehr fiir deren Abfindung einsetzte (11, 177). Mit der DZP kiimpfte K. fiir die
Konfessionsschule und den konfessionellen Religionsunterricht (II. 257ff).

4. Von besonderem Interesse in diesem Teil ist die ausfithrliche Darstellung
der von K. verfolgten Kirchenpolitik (II, 322-501). Im Unterschied zu der im ev.
Raum weit verbreiteten Abneigung gegen die kathol. Kirche, wie sie besonders
bei den Vertretern der DNVP und den Anhiingern des Evangelischen Bundes
festzustellen war — der V. bietet hierfiir zahlreiche, heute kaum mehr verstind-
liche, eindrucksvolle Beispiele —, stand K. dem Protestantismus unbefangen,
vorurteilslos und unvoreingenommen gegeniiber (11, 336). K. der sich der
Minderheitensituation der deutschen Katholiken im Deutschen Reich und der
damit verbundenen Gefahren stets bewulit war, warb unermidlich fiir die
politische Zusammenarbeit der Christen, vor allem im Bereich der Kultur- und
Kirchenpolitik (II, 340). Der Abschlull von Konkordaten war fiir K. ein
zentrales Anliegen seiner kirchenpolitischen Bemithungen. Stutz hat auf diesem
Gebiet des Staatskirchenrechts, wie viele Protestanten, wihrend der Weimarer
Zeit eine bemerkenswerte Wende vollzogen. Urspriinglich in Ubereinstimmung
mit dem Zeitgeist ein ,,Gegner der Konkordate", war er gegen Ende der Weimarer
Republik ,mit dem Gedanken der Konkordate und Kirchenvertrige véllig ver-
sohnt* (11, 357). Mit vielen Politikern der DZP setzte sich K. nach dem Inkrafttre-
ten der Weimarer Verfassung fiir den Abschlul} eines Reichskonkordats ein und
war deshalb urspriinglich ein entschiedener Gegner von Landeskonkordaten. Die
Pline fiir ein Reichskonkordat scheiterten jedoch 1921/22 am Widerstand
Bayerns und Preuliens, und zwar iiberwiegend wegen der mangelnden Einigung
in Schulfragen (11, 367).

Vergeblich versuchte K., dem — im Unterschied zu Pacelli und Adenauer -
ein tieferes Verstindnis fiir die besondere Eigenart des bayerischen Wesens und
auch fiir die Eigenstaatlichkeit Bayerns fehlte, aul die Bayerische Staatsregierung
einzuwirken, die bayerischen Konkordatspline hinter die des Reiches zurtickzu-
stellen. Er vertrat hierbei einseitig die unitaristischen Interessen der Reichsregie-
rung und der Reichstagsfraktion der DZP (II, 383). Bei den Beratungen und
Einzelarbeiten fiir das am 29. 3. 1924 unterzeichnete Bayerische Konkor-
dat wurde K. nicht herangezogen, da dem Apostolischen Nuntius Pacelli, wie
der Vf. in zutreffender Beurteilung der Sachlage anmerkt, ,.im bayerischen Raum
geniigend Kenner der Materie zu Verfiigung” standen (11, 385).

Beim AbschluB des Preuflischen Konkordats vom 14. 6. 1929 dage-
gen war K. in den langwierigen, komplizierten und von verschiedenen Krisen
begleiteten Konkordatsverhandlungen infolge seiner Beraterfunktion bei Pacelli
und seiner Stellung in der DZP eine der Schliisselfiguren. Er verstand es immer
wieder, in schwierigen Situationen zu vermitteln (II, 394-415). Nach Abschlufs
des Preufiischen Konkordats rithmte Pacelli ,die kluge, umsichtige und treue
Mitarbeit", die K. ,in selbstlosester Aufopferung” geleistet habe, sowie ferner sein
,umfassendes Wissen", sein ,seltenes Verhandlungsgeschick® und das ,ihm
allgemein entgegengebrachte Vertrauen® (11, 429).

Einen interessanten Anhang zur Entstehungsgeschichte des Preubiischen
Konkordats bildet die Darstellung der ganz iiberwiegend ablehnenden Haltung,
die der deutsche Protestantismus zur Frage des Abschlusses des Preullischen
Konkordats einnahm, sowie ferner der Bestrebungen zum Abschlul} eines Preu-
Bischen Kirchenvertrags, der allerdings erst im Jahre 1931 zustande kam (1,
431-444), Speziell geht der Vf. auf die Stellung von Stutz zum Preuliischen
Konkordat ein, die zum Teil widerspruchsvoll und durchaus ambivalent war
(11, 452).

Beim Zustandekommen des Badischen Konkordats vom 12. 10. 1932
(11, 455-474) spielte K. anfangs ebenfalls eine bedeutsame Mittlerrolle. Seine im
Auftrag von Pacelli unternommenen Versuche, zu erreichen, dal} zwei Vertreter
der Badischen Staatsregierung zu Konkordatsverhandlungen mit dem Kardinal-
staatssekretir Pacelli nach Rom kamen, fithrten jedoch nicht zum Erfolg (11, 461).
Es zeugt von der souverinen und eigenstindigen Verhandlungsfithrung Pacellis,
dalb er K., der sich in Berlin aufhielt. iiber den Fortgang der entscheidenden
Verhandlungen zum Badischen Konkordat nicht einmal mehr informiert hat
(11, 465).

5. Den Abschlull des langen und aulierordentlich instruktiven Abschnitts
iiber die Kirchenpolitik bildet das Kapitel iber die Bemiithungen zur Errichtung
einer ,exemten Militdrseelsorge"” (ll, 475-501). Auch in dieser Frage
hat sich K. stark engagiert. Im Gegensatz zum deutschen Episkopat und insbe-
sondere zur Auffassung von Kardinal Faulhaber, trat K. in Ubereinstimmung
mit den Wiinschen der Reichsregierung und des Reichswehrministeriums fir
eine exemte Militirseelsorge ein. Withrend der Weimarer Zeit kam es in dieser
Frage nicht mehr zu einer Einigung. Erst im Reichskonkordat erklirte sich der
Heilige Stuhl mit der Errichtung einer exemten Militirseelsorge im Deutschen
Reich einverstanden (II. 500).

V.

Im fiinften Teil, ,,Kaas als Politiker der Deutschen Zentrumspartei*
(II, 503-748), bietet der Vf. einleitend eine ebenso instruktive wie
ausfiihrliche Darstellung der Organisation und der nicht sonderlich

strengen Disziplin dieser Partei, deren innerer Zusammenhalt und
Einheit K. ein Herzensanliegen waren (II, 503-559). Im einzelnen
behandelt der Vf. die Wesensziige der Zentrumspartei, ihre politische
Praxis und ihr Verhalten in der Regierungsverantwortung. K. hat alle
Kabinette, an denen das Zentrum beteiligt war, ,loyal® mitgetragen.
Besonders gute Kontakte hielt er als Abgeordneter der Grenz- und
Bischofsstadt Trier, zu dessen Ditzese das Saarland gehort, und als
Vertreter des Rheinlandes ,zu den Inhabern der Ressorts fiir Auswirti-
ges und fiir die besetzten Gebiete® (II, 546).

Den geistlichen Parlamentariern fiel innerhalb der Zentrumspartei zwischen
den einzelnen Interessengruppen eine wichtige Mittlerfunktion zu. Sie standen
{iber den Gegensiitzen der Gruppen und Stinde und sahen das Ganze. K. galt
auch innerhalb der DZP als vornehmer Mann; er zeichnete sich aus durch
Sachlichkeit, Ritterlichkeit und KompromiBibereitschaft. Jedoch war die Kenntnis
der Psychologie der Massen nicht seine besondere Stirke. Der gelehrte Prof.
iibersah, dal} ,differenzierte und komplizierte Gedankengiinge der grollen Masse
nicht nachvollziehbar sind" (I, 576).

Zu einer Schliisselfigur des deutschen politischen Lebens wurde K. durch
seine am 8. 12, 1928 erfolgte Wahl zum Vorsitzenden der DZP. Dieses Ereignis
sollte nicht nur fiir sein spéteres persénliches Schicksal, sondern auch fiir die
weitere Entwicklung der deutschen Politik im allgemeinen und der Kirchenpoli-
tik im besonderen von weittragender Bedeutung werden. K. hatte sich nach
diesem Amt nicht gedringt, er war aber wohl der irrigen Meinung, dali er den
Anforderungen dieses Amtes gewachsen sein wiirde, und glaubte, dal} er sich
angesichts der Polarisierung, die damals in der DZP bestand, dem Ersuchen der
Mehrheit der Delegierten nicht versagen diirfe (11, 619). K. war ein ausgesproche-
ner Kompromifikandidat. Seine Wahl trug anfangs sicherlich zur Beruhigung und
inneren Festigung der Partei bei. In den ersten Jahren seiner Amtsfithrung kam
K. sowohl in den Wahlkampfen als auch in der Parteifiihrung seinen Amtspflich-
ten noch am eifrigsten nach. Spiter erlahmte sein Eifer. Neben seinen anderen
Verpflichtungen, die er simtlich beibehielt, vernachlissigte er seine politische
Fithrungsaufgabe, der er, wie der Vf. zutreffend betont, im Grund nicht gewach-
sen war (I, 649). Die Mitglieder der Fraktion und die Anhiinger der Partei
enttiiuschte er oft bitter durch seine Abwesenheit. Bei zahlreichen Vorstandssit-
zungen der Reichstagsfraktion der DZP fehlte er, wie der Vf. anhand der
minuziosen Durchsicht der Sitzungsprotokolle der Reichstagsfraktion der DZP
nachweist (I1, 652f).

In der Endphase der Weimarer Zeit ergriff K. im Plenum des Deutschen
Reichstags kaum noch das Wort. Wie er selbst erkldrte, war er physisch nicht
mehr in der Lage, bei der Art der Verhandlungsstérungen durch die NSDAP zu
sprechen (I, 654). Infolge seines Gesundheitszustandes zeigte er sich den
Aufgaben seines Parteiamtes immer weniger gewachsen. Hiufig fehlte er bei
Konferenzen, Sitzungen und Versammlungen wegen Krankheit. Erst am 5. Mai
1933, als er sich bereits in Rom in der Emigration befand, erklirte er den von
vielen schon seit langer Zeit herbeigesehnten Riicktritt vom Amt des Parteivorsit-
zenden (11, 662).

Von besonderem Wert und Gewicht in diesem fiinften Teil ist die sorgféltige
und, wie stets beim Vf., auch iiberaus ausfiihrliche Darstellung der politischen
und weltanschaulichen Programmatik und des politischen Verhaltens der ande-
ren grofieren im Deutschen Reichstag vertretenen Parteien, nimlich der SPD. der
DNVP, der Liberalen Parteien und der Bayerischen Volkspartei, und zwar jeweils
unter der besonderen Riicksicht der Beziehungen und des Verhiltnisses von K.
zu diesen Parteien (I, 663-746). Obwohl diese umfangreichen Ausfithrungen
iiber die weltanschaulichen Grundlagen des deutschen Parteiwesens zu der
Biographie von K. weithin keinen unmittelbaren sachlichen Bezug aufweisen,
sind sie dennoch, inshesondere wegen der profunden Sachkenntnis und Erudi-
tion des Vf.s, fiir den interessierten Leser eine Fundgrube wertvollster Informa-
tionen und letztlich auch fiir das volle Verstindnis des Scheiterns der Politik der
DZP und der gesamten Weimarer Republik von grollem Wert und im Grunde
unverzichtbar.

VI.

Im sechsten Teil des Werkes, ,,Die politische Titigkeit von Kaas im
Schatten der anwachsenden NSDAP* (111, 1-422), schildert der Vf. den
Zusammenbruch der Weimarer Republik und in diesem Zusammen-
hang auch die letzten Jahre und das Ende der politischen Laufbahn von
K. In gewohnter, aber durchaus instruktiver Breite behandelt er die
»Erkrankung der Gesellschaft”, das Anwachsen der KPD, die besorg-
niserregende Zunahme der NSDAP, den Zusammenbruch der politi-
schen Kultur, nicht zuletzt durch die u. a. von Goebbels inszenier-
ten Radau- und Stérszenen und Tumulte im Reichstag, denen sich der
empfindsame K. hilflos ausgeliefert sah (I1I, 66). K. stand unbeirrt auf
dem Boden des Programms der DZP. Er kiimpfte fiir die Herrschaft des
Rechts und distanzierte sich von den ,das gesamte Staatsrecht relati-
vierenden Grundtendenzen von Carl Schmitt und seinen Gefolgs-
minnern® (I1I, 80). Diesen Auffassungen und Strémungen gegeniiber
bekannte sich K. zur Demokratie und zum ,richtig verstandenen
autoritiren Staat“ (III, 90). Lange Zeit unterstiitzte er die Politik
Briinings riickhaltlos. Die Entfremdung zwischen K. und Briining
ging, wie der Vf. meint, eher von Briining aus (III, 143). Wegen ihrer
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divergierenden Auffassungen im Hinblick auf das richtige Verhalten
gegeniiber Hitler und der NSDAP war der sich immer mehr verschir-
fende Gegensatz zwischen Briining und K. aber unvermeidlich. Die
Entfremdung zwischen den beiden Politikern, die in fritheren Jahren
miteinander befreundet waren, hatte ihren Grund zum Teil auch darin,
daB K. offensichtlich zu wenig Vertrauen in die Austerity-Politik
Briinings hatte (III, 170f), vor allem aber darin, daB K., im Gegensatz zu
Briining, Hitler nicht durchschaute und sich {iber dessen Verfas-
sungstreue Illusionen machte (III, 256, 275). In dezidiertem Gegensatz
zu Briining plddierte K. eine Zeitlang fiir eine politische Zusammenar-
beit zwischen der DZP und der NSDAP in einer Koalition unter
Fithrung Hitlers. K. hatte jedoch hierbei die Rechnung ohne Hittler
gemacht. Dieser lehnte, wie die spéitere Entwicklung zeigte, jeden
derartigen Kooperationsversuch ab.

In objektiver und sachlicher Weise schildert der Vf. die Rolle, die K.
im Zusammenhang mit der ,Machtergreifung” Hitlers und bei der
Annahme des Ermédchtigungsgesetzes gespielt hat. K,
der, wie der Vf. immer wieder bemerkt, Hitler nicht durchschaute und
mit dessen Amoralitdt nicht gerechnet hatte, erblickte in der beruhi-
genden Zusicherung, die Hitler ihm gegeniiber in einer Unterredung
am 22. Mérz 1933 abgegeben hatte, eine hinreichende Grundlage, um
die Vorbehalte der Abgeordneten der DZP gegeniiber dem Ermiéchti-
gungsgesetz zu zerstreuen (III, 337). Es entsprach der oft von K.
befolgten Taktik und kennzeichnet sein auch in anderen vergleichba-
ren Situationen an den Tag gelegtes Verhalten, dal} er, der Parteivorsit-
zende, es bei der ersten Sitzung der Fraktion der DZP am Vormittag
des 23. 3. 1933, dem Tag der Abstimmung tiber das Erméchtigungsge-
setz, ablehnte, ,,von sich aus einen Vorschlag zu machen, wie man sich
entscheiden solle” (III, 341). Innerlich war er fiir die Zustim-
mung. Er firchtete ndamlich die Anklage, die politische Vertretung
des katholischen Volksteils habe in der Stunde der Not des Reiches
beiseite gestanden. Briining sprach sich bei dieser Vormittagssitzung
fiir seine Person gegen eine Annahme des Erméichtigungsgeset-
zes aus und stellte sich damit in einen Gegensatz zu K. (I1I, 342). Nach
dieser ersten Fraktionssitzung am 23. 3. 1933 gab Hitler im Plenum
seine Regierungserkldrung ab.

Nach der Regierungserkldrung Hitlers traf sich die Fraktion der
DZP am Nachmittag des 23. Mérz 1933, und zwar unmittelbar vor der
Abstimmung iiber das Erméchtigungsgesetz, zu einer zweiten Sitzung,
bei der die Marschrichtung fiir das Verhalten der Fraktion bei der
Abstimmung {iber das Erméachtigungsgesetz festgelegt werden sollte.
Hierbei pladierte K., der sich am Vormittag nicht hatte festlegen
wollen, fiir die Annahme des Ermichtigungsgesetzes (III, 346). K.
empfahl anschlieBend im Plenum des Deutschen Reichstags fiir die
DZP die Annahme des Ermaichtigungsgesetzes (11, 347ff). Von den
insgesamt 74 Abgeordneten der DZP nahmen 42 an der Abstimmung
tber das Erméchtigungsgesetz teil; sie stimmten ausnahmslos mit ,Ja*.
Die DZP dankte K. in den darauffolgenden Tagen ,fiir die grolie,
verantwortungsvolle, schwierige Arbeit in den letzten Tagen® (III, 349,
351).

Nach der Meinung des Vf.s haben K. und die anwesenden Abgeord-
neten der DZP angesichts der Tatsache, daf} Hitler wegen der Zustim-
mung durch die Massen das Parlament auf jeden Fall ausgeschaltet
hétte, ,richtig gehandelt”. Es soll hier nicht mit dem Vf. in eine
Kontroverse dariiber eingetreten werden, ob seine Auffassung zutref-
fend ist. Tatsache ist, dalb K. wegen seiner Empfehlung der Zustim-
mung zum Erméchtigungsgesetz sein Leben lang an einem ,,Rechtferti-
gungskomplex” gelitten hat (III, 366). Diese seine Empfehlung diirfte
auch der Hauptgrund dafiir gewesen sein, dal} er auch nach 1945 nie
mehr nach Deutschland zuriickgekehrt ist.

Nach der Annahme des Erméchtigungsgesetzes liel) K. seine Partei
buchstéblich im Stich. Bereits am nichsten Tag, am 24. 3. 1933, reiste
er nach Rom ab. Am 31. 3. 1933 kehrte er noch einmal nach Berlin
zuriick, um in der Reichskanzlei an den drei Sitzungen des ,Arbeits-
ausschusses” teilzunehmen, dessen Bildung zwischen der DZP und der
NSDAP vereinbart worden war. Die letzte Sitzung dieses Ausschusses
fand am 7. April 1933 statt. An diesem Tag hatte K, das erste und
einzige Gesprich mit Hitler unter vier Augen. Uber den Inhalt dieses
Gesprichs ist nichts bekanntgeworden. Bereits am Abend dieses Tages,
am 7. April 1933, verlief) K. Berlin wieder in Richtung Rom. Er reiste
am 7. 4. noch bis Miinchen, am darauffolgenden Tag von Miinchen
nach Rom. Er hat von diesem Tag an deutschen Boden nicht mehr
betreten (111, 372). Der Hauptgrund fiir seine Flucht und sein in vielen
Augen anstolliges Verbleiben in Rom diirfte die Angst vor einer
drohenden Verhaftung gewesen sein (I, 374). Es erscheint fraglich, ob
dieses Verhalten des Vorsitzenden der DZP mit dem Vf. damit gerecht-

fertigt werden kann, dab die DZP ,an die Abwesenheit ihres Vorsit-
zenden gewthnt” gewesen sei und ja in Briining ihren fithrenden
,Kopf* hatte. K. war eben der Parteivorsitzende, der in dieser Eigen-
schaft die Verhandlungen mit Hindenburg und Hitler gefiihrt hatte.
Erst am 5. Mai 1933 entschlol sich K., vom Amt des Parteivorsitzenden
zurtickzutreten (II, 662). Am 6. Mai wurde Briining zum Parteivorsit-
zenden gewdhlt. Am 5. Juli 1933 léste sich die DZP auf.

Ausfiihrlich behandelt der Vf. auch den Verlauf der Verhand -
lungen iiber den Abschlull des Reichskonkordates
(111, 387—422), an denen K. einen auBerordentlich grofen und hervorra-
genden und auch von Papst Pius XI. ausdriicklich anerkannten Anteil
hatte (III, 397). Stutz, der sich auf dem Gebiete des Konkordatsrechts
als die groBte Koryphie betrachtete, war tief verstimmt dariiber, dal} er
seitens der Deutschen Reichsregierung nicht als deren Berater zu den
Konkordatsverhandlungen beigezogen wurde. Er kritisierte die Inkom-
petenz der staatlichen Seite bei der Erarbeitung des Konkordatstextes
und wiirdigte um so mehr die Leistungen der kirchlichen Seite. Die
Ratifizierung des am 20. Juli 1933 unterzeichneten Konkordats erfolgte
am 10. September 1933.

Mit Recht verteidigt der Vf. den Abschlul des Reichskonkordats
durch den Heiligen Stuhl. Der Kirche blieb damals keine andere Wahl,
als das Angebot der Deutschen Reichsregierung anzunehmen. Ein
kausaler Nexus zwischen der Zustimmung der DZP zum Erméchti-
gungsgesetz und dem Abschlul} des Reichskonkordats ld6t sich, wie M.
mit Nachdruck betont und auch im einzelnen darlegt, nicht nachwei-
sen; ebensowenig ist ein Kausalnexus zwischen dem Untergang der
DZP und dem AbschluB} des Reichskonkordats nachzuweisen. Der Vf.
verdient Zustimmung, wenn er erklért, daB es irrig wére, anzunehmen,
die DZP wire ohne Reichskonkordat nicht untergegangen bzw. hitte
sich ohne den Konkordatsabschlulb nicht aufgelost (111, 412). Es erhebt
sich allerdings die Frage, ob es auch dann zum Abschlul} des Reichs-
konkordats gekommen wire, wenn die DZP bei der Abstimmung tiber
das Erméchtigungsgesetz ge gen dieses Gesetz gestimmt hitte. Die
Frage dirfte wohl zu verneinen sein.

Fir K. bedeutete es einen schweren Schlag, dall er nach dem
AbschluBl des Reichskonkordats auf ausdriickliches Verlangen der
Deutschen Reichsregierung von den weiteren Verhandlungen iiber
die Durchfihrung des Reichskonkordats ausgeschlossen
wurde und ,im Halbdunkel eines geheimen Mitarbeiters Pacellis®
verbleiben mulfite (III, 418). Ein Kommentar zum Reichskonkordat, der
unter dem Namen des Freiburger Erzbischofs Grober erscheinen,
jedoch K. zum Verfasser haben sollte, ist wegen der spiteren politi-
schen Entwicklung niemals erschienen. Er sollte im Verlag Herder,
Freiburg i. Br., herauskommen, nicht im Verlag Pustet, Regensburg, der
diesen Kommentar ebenfalls gerne herausgebracht hitte (111, 420ff).

VIL

Der siebente Teil mit der Uberschrift ,Die rémischen Jahre von
Kaas" (I1I, 423-519) behandelt sein erfolgreiches Wirken in der rémi-
schen Emigration.

Pacelli, der in dem Werk von M. sowohl im Hinblick auf sein ausgewiesenes
fachliches Kénnen als Apostolischer Nuntius als auch auf die Qualititen seines
Charakters als eine iiberragende Personlichkeit erscheint, erwies sich gegeniiber
K. in dessen rémischen Jahren (vom 8. 4. 1933 bis zu seinem Tod am 25. 4. 1952)
als treuer und zuverldssiger Freund und Protektor. Ausschlieilich dem Einfluf}
von Pacelli hatte K. es zu verdanken, dall er am 20. 3. 1934 Wirklicher
Apostolischer Protonotar (111, 427) und am 6. 4. 1935 Kanonikus der Patriarchal-
basilika St. Peter wurde (I1I, 428). Am 20. August 1936 wurde er, wiederum
aufgrund der tatkréftigen Vermittlung von Pacelli, zum Verwalter von St. Peter,
.Economo e Segretario della Sacra Congregazione della Reverenda Fabbrica di
San Pietro®. ernannt. Damit oblag ihm die Verwaltung des Vermogens der
Peterskirche. Gleichzeitig wurde er Prisident der Forschungsstelle fiir das
Studium der Mosaiken, des ,Studio del Mosaico. K. erhielt im Vatikan im
Palazzo S. Carlo eine Dienstwohnung. Als Okonom von St. Peter oblag ihm auch
die Leitung der Ausgrabungen unter der Basilika. In seiner Eigenschaft als Chef
der Bauhiitte von St. Peter war K. aulerordentlich effizient und erfolgreich. Am
24. 12. 1950 gab Pius XII. bekannt, dal} die Grabungen unter der Peterskirche zur
Auffindung des Grabes des Apostels Petrus gefiihrt hitten. An diesem Ergebnis
hatte K. einen bedeutsamen Anteil (11, 431).

In seiner romischen Zeit wurde K. zu einem der engen Mitarbeiter
Pacellis. Die vielen Schreiben, die Pius XII. wihrend des Zweiten
Weltkriegs an die deutschen Bischofe gerichtet hat, diirften zu einem
erheblichen Teil von K. entworfen worden sein. An der Enzyklika
»Mit brennender Sorge” hat K. ebenfalls intensiv mitgearbeitet. Von
ihm stammt z. B. der Hinweis auf den verpflichtenden Charakter des
Reichskonkordats, der sich im Entwurf von Kardinal Faulhaber noch
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nicht findet. Wie umfangreiche vergleichende sprachanalytische Unbestreitbar hatte er auberhalb und innerhalb der Kirche viele

Untersuchungen des Vf.s zeigen, finden sich in der Enzyklika viele
Waérter und Wendungen, darunter auch eine Reihe ,blumiger Aus-
driicke”, die eindeutig dem Wortschatz und der Formulierungskunst
von K. entstammen (111, 438f).

Verschiedene Angebote, die K. im Jahre 1933 zur Sicherstellung seines
Lebensunterhalts von besorgter und wohlmeinender bischoflicher Seite gemacht
wurden, wie z. B. die Ernennung zum Rektor des Campo Santo Teutonico oder
zum Rektor der Nationalstiftung S. Maria dell’Anima oder die Stelle eines
Religionslehrers an einem privaten Méidchengymnasium in der Schweiz, hal K.,
wie dies seiner bekannten Art und Taktik entsprach, jeweils zuerst hinhaltend-
zogernd behandelt und schliefilich abgelehnt (IlI, 447). Eine Ernennung zum
Kardinal und ebenso auch zu einem Ditdzesanbischof kam fiir ihn wegen seiner
fritheren politischen Betétigung bei realistischer Betrachtung nicht in Frage.
Nach der Ernennung von K. zum Kanonikus von St. Peter stellte der preullische
Staat mit Wirkung vom 1. Oktober 1935 die Zahlung des Gehalts ein, das K. als
Mitglied des Trierer Domkapitels bezog. Es belief sich auf monatlich 610,20 RM
(111, 472). Damit war sein Amt als Domkapitular in Trier erloschen. Die gehiissi-
gen Versuche des Trierer Oberbiirgermeisters Ludwig Christ, K. auszubiir-
gern, konnten von dem Trierer Regierungsprisidenten Konrad Saalien
(1886-1937), einem fritheren Zentrumsmann, mit Hilfe des Auswiirtigen Amtes
und der deutschen Vatikanbotschaft verhindert werden (I11, 502).

VIIIL.

In dem mit ,Gesamtwiirdigung” tiberschriebenen abschliefenden
achten Teil zeichnet M. in sorgfiltig abwiigender Weise ein Gesamtbild
der Personlichkeit von K. (III, 521-574). Er stimmt darin Rudolf
M ors ey ausdriicklich zu, daB es im deutschen Katholizismus, abgese-
hen von Matthias Erzberger, kaum eine zweite Personlichkeit gebe, die
dhnlich umstritten ist, wie die von K. (III, 522). Er nennt K. eine
,komplizierte Persénlichkeit”, einen ,Menschen mit all seinem Wider-
spruch®, der es seinen Gegnern leichtgemacht hat (111, 522). Grofie und
vielseitige Talente verbanden sich bei K. mit einem enormen Fleil.
Dazu besall er eine ausgeprégte geschiftliche und kaufménnische
Begabung. Er bezog ein betrichtliches Einkommen und lebte dabei
einfach; er war wohltitig und fithrte kein grofies Haus fiir Gaste. Er
war ein Sammler erlesener Kunstwerke.

Einen wenig sympathischen Grundzug im Wesen von K. bildet sein
Karrieredenken, das im ersten Jahrzehnt seines Priestertums besonders
ausgeprégt zutage trat, ihn aber auch in den Jahren seiner politischen
Tiitigkeit noch beherrschte. ,,Uber diesem Ziel scheint er seine Umwelt
zeitweise vergessen zu haben.“ Die Intensitit, mit der er bei seinen
Bemithungen, auf einen Lehrstuhl berufen zu werden, seinen Lehrer
Ulrich Stutz fiir seine Ziele einzuspannen wulite, wirkt in vielen Fallen
geradezu peinlich (III, 526). Der schwerste Fehler, den K. wohl in
seinem Leben begangen hat, bestand in der Ablehnung des Rufes auf
den von ihm vorher mit so groBer Vehemenz angestrebten Lehrstuhl
fiir Kirchenrecht an der Katholisch-Theologischen Fakultdt der Uni-
versitit Bonn. M. verdient Zustimmung, wenn er die Auffassung
vertritt, dall eine Professur fiir Kirchenrecht, die ihm auch noch die
Mboglichkeit zu einer ausgedehnten Titigkeit auf dem Gebiete des
Staatskirchenrechts geboten hitte, die eigentliche Berufung von K.
gewesen ware.

Ohne Pacelli hétte sich dem Emigranten K. in Rom wohl kein auch
nur einigermalien attraktives bedeutsames Betitigungsfeld erdffnet.

K., der urspriinglich Medizin oder Musik studieren wollte, aber
dann ,nach dem Tode der Mutter sein Berufsziel gedndert” hatte, war
.mit Leib und Seele Priester”. Fiir M. bildet es einen Gegenstand
besonderen Interesses, ob dem politischen Prilaten K. sein Engage-
ment im Deutschen Reichstag, im Preuflischen Staatsrat, im Preuli-
schen Provinziallandtag, in der Reichstagsfraktion der DZP und seine
sonstigen vielen Verpflichtungen gentigend Zeit belielen, um seinen
religidsen priesterlichen Pflichten nachzukommen. ,Man" wiilite ger-
ne, schreibt der VI, ob K. in Berlin tédglich das (ganze) Brevier gebetet,
die heilige Messe gefeiert, die Betrachtung gehalten und das Rosen-
kranzgebet gepflegt habe (111, 535). Ob der V{. zutreffend urteilt, wenn
er K. angesichts der , fiir sein privates und politisches Handeln charak-
teristischen Unschliissigkeit“ und des ,ihm fehlenden Willens und der
Fihigkeit zur Entscheidung” wegen seines anerkannten Verhandlungs-
geschicks und seiner Flexibilitit das , Riistzeug zum politischen Fiih-
rer” (111, 529) attestiert, mull zumindest bezweifelt werden.

Auch in seinem Verhiltnis zu anderen Menschen war K. aulleror-
dentlich differenziert. Er hatte zwar Freunde, auch unter Geistlichen,
aber wohl nur ganz wenige. Es trifft wohl zu, dall K. weithin geschétzt,
aber nirgendwo beliebt war (II1, 554). Dafiir war er, wie M. meint, zu
iiberlegen, zu verschlossen, zu vorsichtig und auch zu selbstbezogen.

Gegner (111, 553f). Seinem Lehrer und Protektor Ulrich Stutz, den er
verehrte und bewunderte, war er zeit seines Lebens in Ergebenheit
verbunden (II1, 561ff). Seiner korperlichen Konstitution nach war K.
von gutem Aussehen, aber gesundheitlich labil. Wegen eines immer
wieder in Erscheinung tretenden Magenleidens, das sich in Situationen
starker psychischer Belastungen bis zu Magenkriampfen steigern konn-
te, war er oft nicht in der Lage, seinen Verpflichtungen nachzukommen
(I1L, 570ff).

K. starb am 25. April 1952 und wurde auf dem Campo Santo
beigesetzt. Pius XII. (+ 9. 10. 1958) hat in seinem Testament verfiigt,
dal} K. — wohl wegen seiner Verdienste um die Ausgrabungen unter der
Peterskirche — in den Grotten von St. Peter seine letzte Ruhestitte
finden solle. Diese Anordnung blieb bemerkenswerterweise nahezu
sieben Jahren lang unausgefiihrt. Erst aufgrund einer Anordnung von
Paul VI. wurde der Leichnam von K. im Februar 1965 in die
Ottonenkapelle in den Grotten von St. Peter iiberfiihrt (III, 574).

AbschlieBende Bewertung

In dieser imponierenden wissenschaftlichen Biographie ist M. der
differenzierten Personlichkeit von K. und seinem Lebenswerk, das sich
auf sehr verschiedenen Ebenen entfaltet und verwirklicht hat, in
hohem MaBe gerecht geworden. Der Vf. war erkennbar und im
Ergebnis durchaus mit Erfolg stets bestrebt, seine detailreiche und
informative Untersuchung sine ira et studio zu verfassen.

Es mul} jedoch die Frage gestellt werden, ob die ausufernde Breite,
die an vielen Stellen, ja fast allenthalben anzutreffen ist, in diesem
Malbe zwingend geboten war und ob das jeweilige historische Umfeld,
in dem K. tdtig war, immer in so extensiver Weise dargestellt werden
mulbte, wie dies tatsdachlich geschehen ist. In vielen Fillen behandelt
der Vf. mit grober Ausfiihrlichkeit Gegenstinde und Fragen, die mit
der Tétigkeit und dem Leben von K. auf den ersten Blick nur in einem
losen und mittelbaren Zusammenhang stehen.

Allein den fehlgeschlagenen Bemiithungen von K. um einen Univer-
sitdtslehrstuhl in Miinster, Stralbburg und Freiburg widmet der Vf. 38
S. (L, 67-105).

Die Personlichkeit und das Wirken des Apostolischen Nuntius
Pacelli werden auf nahezu 20 S. dargestellt (I, 173-191), bevor sich der
Vi. seinem eigentlichen Thema, némlich der Zusammenarbeit von
Pacelli und K. zuwendet. Um die Einstellung und die AuBerung von K.
zur bedeutsamen Frage der Reparationen im Zusammenhang mit dem
Vertrag von Versailles darzulegen, behandelt der Vf. eingehend auch
die gesamte Problematik der Reparationen mit Einschlul} des Dawes-
Plans und des Young-Plans auf nicht weniger als 25 S. (I, 555-580). Im
Zusammenhang mit der Darstellung der politischen Tatigkeit von K.
wird der Leser z. B. auch mit den Grundlagen des preullischen Staats-
rechts und mit dem Funktionieren der preullischen Staatsverwaltung
sowie mit den Hauptproblemen der Wirtschafts-, Finanz-, Sozial-,
Wehr- und Kulturpolitik der Weimarer Republik vertraut gemacht.

Der Vf. 1aBt sich dabei wohl von der unbestritten richtigen Auffas-
sung leiten, dall der Leser nur bei genauer Kenntnis aller dieser
Voraussetzungen die jeweilige politische Einstellung und das konkrete
Verhalten des Zentrumspolitikers K. einigermallen zutreffend wiirdi-
gen und beurteilen kann. Es handelt sich bei diesem Werk, was aus
dem Titel nicht hervorgeht, eben nicht nur um eine sich streng auf die
Person und die wissenschaftliche und politische Téatigkeit von K.
konzentrierende Biographie, sondern dartiber hinaus auch um eine
Darstellung der gesamten Epoche, in die das Wirken von K. fillt. Darin
besteht bereits fiir die heutige Zeit ein besonderer wissenschaftlicher
Wert dieses Werkes.

Ein weiteres Bedenken betrifft die Tatsache, dali durch die syste-
matische Einteilung des Werkes in die verschiedenen Tétigkeitsberei-
che von K. und durch die jeweils im Zusammenhang erfolgende
Darstellung dieser Gebiete die Gleichzeitigkeit der Ereignisse auf
verschiedenen Ebenen des Wirkens und Lebens von K. nicht immer
mit der erforderlichen Deutlichkeit hervorgeht.

So ist z. B. der von ihm Ende 1929 und zu Beginn des Jahres 1930 verfolgte
kithne Plan, mit Hilfe seines Parteifreundes Konrad Adenauer die damals
vakante Stelle des Dompropstes des Kélner Metropolitankapitels zu erhalten, nur
deshalb einigermallen verstiindlich, weil K. damals nach dem gliicklichen
Abschlull des Preullischen Konkordats, an dessem Zustandekommen er einen
entscheidenden Anteil hatte, als Vorsitzender der DZP auf dem Héhepunkt
seines Ansehens stand und zugleich in Rom in dem kurze Zeit vorher zum
Kardinalstaatssekretdr ernannten Eugenio Pacelli einen Fursprecher und Promo-
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tor dieses Projektes besall. Dabei fillt noch ins Gewicht, dal} Adenauer seinerseits
K. verpflichtet war, weil dieser ihn mit Erfolg als Vorsitzenden des Preufischen
Staatsrates vorgeschlagen hatte. Diese einzelnen Faktoren, die diesen Vorstol)
von K. psychologisch erst einigermalien verstiindlich machen, finden sich im
Werk des Vf.s an durchaus verschiedenen Stellen.

Es wiren daher in erheblich grollerem Malle, als dies tatsdchlich
geschehen ist, Querverweisungen auf Ausfithrungen in anderen Teilen
des Werkes wiinschenswert gewesen.

Diese dreibindige Biographie iiber K. ist ein Meisterwerk. Sie
zeichnet sich aus durch absolute Zuverlissigkeit in ihren sdmtlichen
historischen Aussagen. Aufgrund seiner umfassenden archivalischen
Forschungen hat der Vf., insbesondere gilt dies fiir die wissenschaft-
liche und kirchliche Seite des Wirkens von K., weithin ein neues Bild
von dessen Persdnlichkeit gezeichnet. In der Beurteilung politischer
Zusammenhinge und von Personen, insbesondere auch der Persén-
lichkeit von K. selbst, sind die Aussagen abgewogen. Wenn auch der

Leser in anderer Gewichtung der Tatsachen in manchen Fillen, nicht
zuletzt z. B. auch in der Frage der Bewertung des Verhaltens von K. bei
der Abstimmung iiber das Erméchtungsgesetz, zu einer durchaus
entgegengesetzten Beurteilung gelangen kann, so sind die Urteile des
Vfs jedenfalls immer sachlich begriindet und vertretbar. Nur ein
Autor, der iber eine vergleichsweise so umfassende, profunde und
ficheriibergreifende wissenschaftliche Erudition verfiigt, wie sie dem
Vf. eignet, und wie sie in der Gegenwart immer seltener begegnet, ist in
der Lage, ein derartiges Werk vorzulegen. Bei dieser Biographie han-
delt es sich um eine ungewdhnliche und herausragende wissenschaft-
liche Leistung. Die mustergiiltigen Register ermoglichen zudem ein
rasches Auffinden der Fiille der diversen in diesen Bénden behandel-
ten Materien. Dieses Werk von M. zéhlt zu den nicht gerade hdufigen
wissenschaftlichen Publikationen, denen bereits bei ihrem Erscheinen
unbedenklich attestiert werden kann, dal3 sie von bleibendem Wert
sind.

Theologische Realenzyklopidie. Bd XII; Gabler-Gesellschaft. Hrsg. von Ger-
hard Krause und Gerhard Miiller. - Berlin, New York: Walter de
Gruyter (1984). 801 S.

Der zwolfte Bd der TRE enthilt wiederum eine Reihe von wichti-
gen Artikeln, z. T. umfangreichen Aufsédtzen von ,Gabler" bis ,,Gesell-
schaft. Hervorgehoben seien die Beitrige Galaterbrief, Gallikanismus,
Gebet, Gebetbiicher, Geist, Geistesgaben, Geisteswissenschaften, Gela-
sius, Geld, Gemeinde, Gemeinschaft, Genf, Gennadius von Marseille,
Gerechtigkeit, Germanenmission, Gertrud von Helfta, Gesangbuch,
Geschichte und Gesellschaft. Die Artikel bieten eine gute Information.
Besonders dankbar ist man fiir die fast immer reichen Literatur-
angaben.

Bei der Lektiire des Bandes fiel mir auf, dal} jedoch einzelne Beitrdge
erganzungsbediirftig sind, so z. B. der Artikel ,Galilei® bei dem auch die
Literatur um wichtige Werke vervollstindigt werden konnte.

Der Beitrag , Gallikanismus® gibt einen historischen Uberblick von
seinen Anfangen bis zur Neuzeit. Das Wort Appell (18) wire besser durch
Appellation zu ersetzen. Die Arbeit von ]. de Maistre, ,Du Pape", erschien bereits
Lyon 1819. Im Artikel wird die Ausgabe Briissel 1838 angefithrt. Fiir den
Gallikanismus im 19. Jahrhundert bietet R. Aubert, Die ekklesiologische Geogra-
phie im 19. Jahrhundert: Sentire Ecclesiam (Freiburg 1961) 432ff weiteres Mate-
rial.

Instruktiv und umfassend ist der Beitrag ,Gebet®. Hier wird u.a. der
religionsgeschichtliche, alttestamentliche, neutestamentliche und jiidische
Aspekt dargelegt und iiber das Gebet in der alten Kirche und im Mittelalter
informiert, Ein Abschnitt tiber die ,Gebetstheologie® schlieBt sich an.
Solide ist der Beitrag , Gebetbiicher® gearbeitet.

Auch das Stichwort ,,Geiler Kaysersherg® bietet gute Literaturanga-
ben. G elasius wird als der bedeutendste Papst zwischen Leo d. Gr. und Gregor
d. Gr. gewiirdigt.

Beim Beitrag ,,Geliibde" ist der Abschnitt iiber die Reformationszeit umfas-
send. Bei den Literaturangaben wire zu ergiinzen, dal die nicht gerade tiberzeu-
gende Diss. von Hein-Meinolt Stamm (Rom 1977) inzwischen gedruckt vorliegt.
Die Antwort der katholischen Theologen auf Luthers Angriffe gegen die Monchs-
gelithde wird iibergangen, selbst bei der Literatur fehlen entsprechende Angaben.
Zu 8. 310: Ob Luther aus Sorge um sein Seelenheil Ménch geworden ist, oder ob
auch andere Griinde fiir seinen Entschlufb wirksam waren, wird neuestens
diskutiert. Der Satz S. 310: ,.Es gab jedoch auch Ménche und Nonnen, die in den
Klostern blieben* ist milbverstandlich und gibt kein objektives Bild. Die Gewalt-
malinahmen gegen die Klgster, nicht nur in Niirnberg (vgl. Charitas Pirckheimer),
sondern an zahlreichen anderen Orten, zeigt die Glaubenstreue vieler Monche
und Nonnen. H. Tichle hat in seiner Arbeit ,Von der Reformation bis zur
Sikularisation. Geschichte der katholischen Kirche im Raum des spiteren
Bistums Rottenburg — Stuttgart" (1981) auf die GewaltmaBnahmen des Herzogs
von Wiirttemberg gegen die Kléster hingewiesen. Selbst von evangelischer Seite
wurde dieser Terror, besonders gegen Frauenkldster, als ein schmerzliches,
beinahe beschimendes Kapitel der wiirttembergischen Kirchengeschichte
genannt, Tiichle urteilt: ,Man wird heute auch auf katholischer Seite nicht ohne
Betroffenheit bemerken, wie im Namen des Evangeliums soviel Bedriickung
und rohe Unduldsamkeit wehrlosen Frauen gegeniiber ausgeiibt werden
konnte” (50).

Beim Artikel , Geld* fallt auf, dalb Luthers, Zwinglis und Calvins Haltung
zur Zinsfrage erortert, jedoch die weitaus einflulireichere Stellungnahme von
Johannes Eck nicht erwiihnt wird, obschon die Arbeit von H.G. Assel, Das
kanonische Zinsverbot und der Geist des Frithkapitalismus in der Wirtschafts-
ethik bei Eck und Luther, zitiert wird.

Genf wird als die vermutlich am stirksten kosmopolitisch geprigte Stadt
bezeichnet. Die geistige Engstirnigkeit, die in der Weigerung zum Ausdruck
kommt, dort einen katholischen Bischof zu akzeptieren, steht im schérfsten
Gegensatz zu dieser Feststellung.

Der radikale Reformer Gerhoch von Reichersberg wird in die
theologische Entwicklung seiner Zeit hineingestellt und seine Nachwirkung, u. a.
auf J. Gretser und bhesonders auf das 19. und 20. Jahrhundert aufgezeigt.

Von Georg von Sachsen liest man ohne Begriindung und mit Uberra-
schung, daB er sich zu ,licherlichen Schritten” verleiten lieB. Es wird aber
zugegeben, daB Luther Georg zu Unrecht bezichtigte, er habe als Liigner den
Geheimvertrag abgestritten, den sein Rat Plack vorgetduscht hatte.

Der Artikel ,, Gerson* liefert eine gute Information. Im Abschnitt iiber die
Nachwirkung von Gerson wire zu erginzen u. a. sein Einflulb auf Ph. Decius, 1.
Almain, G. Gozzadini und M. Ugonius. Die Haltung Gersons zum Verbot der
Konzilsappellation Martins V. wird erwihnt, tibersehen wurde bei der Literatur
R. Bdumer, Das Verbot der Konzilsappellation Martins V. in Konstanz: Das
Konzil von Konstanz (Freiburg 1964) 187-213. Zu modifizieren wére der miBver-
standliche Satz: S. 534, 31: ,,Als auch der neu gewiihlte Papst Martin V. verbietet,
kiinftig vom Papst an ein Konzil zu appellieren, kommt Gerson zu dem Ergebnis,
es bediirfe eines nétigenfalls ohne Bestiitigen des Papstes beschlieenden Gene-
ralkonzils.* Zusammenhang und Anlall der Konzilsappellation scheint dem
Verfasser nicht klar zu sein. Bei der Literatur vermifit man ferner die Arbeiten
von R. Baumer, Die Entwicklung des Konziliarismus (Darmstadt 1976); ders.: Das
Konstanzer Konzil (Darmstadt 1977); ders. Nachwirkungen des konziliaren
Gedankens in der Theologie und Kanonistik des frithen 16. J[ahrhunderts (Miin-
ster 1971). G. Alberigo, Chiesa Conciliare (Brescia 1981); Hermann Josef Sieben,
Traktate und Theorien zum Konzil (Frankfurt 1983). =

Der Artikel ,Gesandtschaftswesen® bietet eine guten Uberblick.
Hier wire jedoch daran zu erinnern, dall das Programm der Emser Punktation
bereits vor der franzosischen Revolution gescheitert war, als die deutschen
Bischofe sich in dieser Frage von der Haltung der Metropoliten distanzierten.
Vgl. dazu Josef Steinruck, Bemithungen um die Reform der Reichskirche auf dem
Emser KongreB: Reformatio Ecclesiae, Festschrift E. Iserloh (Paderborn 1980)
863ff (Lit.).

Der Artikel Gericht enthilt einen eigenen Abschnitt: ,Reformationszeit’,
wo u. a. die Ansichten von Luther, Melanchthon, Zwingli und Calvin skizziert
werden. Die Auffassungen katholischer Theologen des 16. Jahrhunderts werden
iibergangen. Ein Grund dafiir kénnte darin liegen, dal von E. Kunz bereits der
Faszikel ,Protestantische Eschatologie' im ,Handbuch der Dogmengeschichte™
vorlag, wihrend der entsprechende Faszikel von Ph. Schifer, Eschatologie.
Trient und Gegenreformation {iber die katholische Theologie (Freiburg 1984)
nicht mehr konsultiert werden konnte. Jetzt wire die Moglichkeit geboten, den
Artikel ,Gericht” aus der Sicht katholischer Theologen des 16. Jahrhunderts
entsprechend zu erweitern. Uberraschenderweise ist aber auch im 5. Abschnitt
.Neuzeit* die katholische Theologie nicht vertreten. Milverstandlich ist auf
S. 498 beim Artikel ,Gerichtsbarkeit" der Satz: ,Die Reformation begann
durch einen bei der romischen Kurie gegen Luther angestrengten Ketzer-
prozeb.”

Der Beitrag ,Germanenmission® behandelt leider nur die arianische
Germanenmission. Warum die weitere Missionsarbeit bei den Germanen nicht
behandelt wird, ist nicht klar.

Reiche Quellen und Literatur bietet auch der Artikel , Gesangbuch®, Als
der ilteste Gesangbuchdruck wird der der bohmischen Briider von 1501 genannt.
1501 erschien iibrigens, was nicht gesagt wird, auch das Straflburger Hymnar.
Uber Leisentrits Gesangbuch wiire der Hinweis auf ]. Giilden, Johann Leisentrits
Bautzener Mebritus und MelBgesinge (Miinster 1964) hilfreich gewesen. Uberra-
schenderweise wird das Gesangbuch von Friedrich Spee mit den Worten ,apolo-
getisch* gewertet. Uber das ,Gotteslob* heilit es u. a., es beweise die Okumenizi-
tit der Konzeption.

Grundlegend und umfassend ist der Beitrag ,Geschichte, Ge-
schichsschreibung, Geschichtsphilosophie®, der den religions-
geschichtlichen, atl, jiudischen und ntl Aspekt erortert. Inhaltsreich sind auch die
Ausfithrungen iiber das frithchristliche Geschichtsverstdndnis von Augustinus
bis zum Humanismus und die Reformation und die Neuzeit. Ein systematisch-
theologischer und praktisch-theologischer Abschnitt schlielit sich an. Gekrént
wird der Beitrag durch den Artikel ,,Geschichtsphilosophie®.
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Zusammenfassend 1Bt sich sagen: Die TRE entwickelt sich immer
mehr zu einem unentbehrlichen Arbeitsinstrument, nicht nur fiir die
Theologie, sondern auch fiir die Nachbardisziplinen. Den Fortgang des
Werkes kann man nur mit guten Wiinschen begleiten und hoffen, daf3
die wissenschaftliche Hohe dieses Standardlexikons gehalten werden
kann.,

Freiburg Remigius Bidumer

Thiele, Johannes: Studieren und sich nicht verlieren. Anstiftung zum Theolo-
giestudium. — Miinchen: |. Pfeiffer (1982). 167 S. (Pfeiffer-Werkbiicher Nr.
154) DM 24—

Hervorgegangen aus Erfahrungen in Einfihrungslehrveranstaltun-
gen im Rahmen des Theologiestudiums an der Universitidt Paderborn
versucht das vorliegende Buch, den Studienanfinger ,soweit wie
moglich zur eigenen Auseinandersetzung mit dem theologischen The-
ma anzuregen“ (11) und zur intensiven und systematischen Verkniip-
fung von Lebenspraxis und Theologiestudium anzuleiten.

Deswegen konzentriert es sich auf einige wenige, aber zentrale Grundfragen
der Theologie (Theologie als Rede von Gott, 34-71; das Credo der Kirche und
seine Ubersetzung in die Gegenwart, 72-93; die Ficher der Theologie, 94-98), die
durch knappe (eigentlich durchwegs verstindliche) historische und syste-
matische Hinweise sowie durch einige ausgewihlte Texte fiir die eigene Ausein-
andersetzung der Studierenden aufbereitet werden. Der zugrundeliegende Theo-
logiebegriff orientiert sich dabei weitgehend an P. ‘Eicher, Theologie. Eine
Einfithrung in das Studium, Miinchen 1980 (vgl. dazu ThRv 1983, 453—456).
Deswegen wird verstirkt die konkrete Situation des Studienanfingers miteinbe-
zogen und beschrieben und werden zugleich auch Moglichkeiten angedeutet, wie
diese Identititskrise zur Weiterentwicklung der Personlichkeit genutzt werden
kann (14-33, 99-124). Deswegen wird auch das leidige Thema der faktisch eben
nicht sehr kommunikativen universitdren Lehr- und Lernformen nicht iiber-
sprungen. (125-135). Deswegen miindet diese Einfithrung dann ein in einige
abschliefende Bemerkungen zu Spiritualitdt, politischer Praxis und religitser
Sprache des Theologiestudenten (136-160).

Insgesamt: Das Buch trifft nicht nur mit seiner Thematik eine der
wichtigsten und prekirsten Situationen im Studium, es diirfte sich von
seiner ganzen Anlage her auch faktisch in der Hand vieler Studienan-
fanger als grofe Hilfe erweisen. Schade héchstens, dall die Kirchlich-
keit der Theologie, die bei einer solchen Verflechtung von Studium
und Lebenspraxis eine zentrale Rolle spielen miiBite, hier nicht deut-
licher in den Blick tritt.

Frankfurt Siegfried Wiedenhofer

Scharbert, Josef: Genesis 1-11. Die Neue Echter Bibel. Kommentar zum Alten
Testament mit der Einheitsiibersetzung (Lfg. 5). — (Wiirzburg): Echter Verlag
(1983). 120 S. kart. DM 28.—

Der Fachkollege nimmt den Teilkommentar der Genesis von Sch.
mit besonderem Interesse zur Hand, beginnt sich damit doch eine
schmerzhaft empfundene Liicke im katholisch-exegetischen Bereich
des deutschen Sprachraums zu schlieBen. Sieht man von der Kommen-
tierung der Genesis durch den Rez. in einer mehr auf kerygmatische
Interpretation hin orientierten Reihe (Geistliche Schriftlesung AT,
1976/84) einmal ab, muB} man schon mehr als drei Jahrzehnte bis zur
(Alten) Echter Bibel zuriickgehen, in der H. Junker dieses biblische
Buch zuletzt {ibersetzt und in dem der Kommentarreihe vorgegebenen,
recht begrenzten Rahmen ausgelegt hat ('1949). Da Sch. bereits mal}-
geblich die Ubersetzung der Genesis fiir die EU erarbeitet hat und
daher seit langen Jahren in der Genesisforschung steht, kommt seiner
Auslegung besonderes Gewicht zu.

Vf. beginnt mit einer dreifachen, jeweils mit detaillierten Literaturangaben
versehenen Einleitung: Die erste Einleitung in den Pentateuch (5-14)
behandelt Gliederung und Problem des Pentateuch, die Geschichte der Penta-
teuchkritik, die exegetischen Methoden der Literar-, Form-, Gattungs- und
Traditionskritik, den Widerstand gegen die Neuere Urkundenhypothese (nicht
zuletzt in der katholischen Kirche), die neueste Bestreitung dieser Hypothese in
der Literaturwissenschaft, um schlieBlich des Vf.s eigene Position zu skizzieren.
Diese geht zwar weithin mit der Neueren Urkundenhypothese konform, weicht
in Datierungsfragen aber teilweise von der opinio communis ab, wenn man heute
von einer solchen iiberhaupt noch sprechen kann: Die beiden iltesten Penta-
teuchquellen (] und E) seien in Krisensituationen Israels verfalit worden, ] ,bald
nach dem Tode Salomos® (10), E ,vor dem Untergang des Nordreichs Israel”
(ebd.). ,,Uberlegungen, der Jahwist kénnte der von Salomo nach Anatot verbann-
te Abjatar oder einer aus seiner Familie sein, sind nicht aus der Luft gegriffen”
(ebd.). Bestimmend fiir | seien zwei Daten, einerseits die Erfahrung, ,dall so
grofie Manner wie David, Salomo und Rehabeam®, z. T. unter dem verhéngnis-
vollen Einflu von Frauen, ,durch schwere Verfehlungen die Einheit des Reiches
und des Volkes gefihrdeten und schliefilich verspielten”, andererseits die Natan-
verheiflung von 2 Sam 7 (ebd.). | hielt nach Vf. ,seinerseits seinem Volk und dem

davidischen Konigsgeschlecht einen Spiegel vor Augen, in dem sie die tieferen
Ursachen ihres eigenen Versagens erkennen konnten, und zeigte ihnen anderer-
seits ihre Erwihlung durch Gott als Berufung zu einer groflen Aufgabe im
Dienste des Heilswillens Jahwes an der Vélkerwelt auf* (ebd.). Der Elohist zeigt,
,wie Jahwe sein Volk aus den Vélkern auserwihlt hat und von ihm unverbriich-
liche Treue erwartet, wie aber auch Israel durch den Bundesbruch (.Goldenes
Kalb' Ex 32) die Verwerfung durch Jahwe heraufbeschwort und so seine Existenz
gefihrdet” (10f). Den Grundbestand des Deuteronomiums setzt Vi. recht friih an:
,Wahrscheinlich unter Hiskija, nur wenige Jahre nach dem Elohisten® (11), wobei
er auf die Verwandtschaft mit E ,in der sprachlichen Formulierung und in
manchen Grundgedanken” hinweist (ebd.). Gleichfalls frither als tiblich datiert
Vf. die Anfinge des um 560 v. Chr. abgeschlossenen Deuteronomistischen
Geschichtswerks, nimlich noch in die Zeit des Konigs Joschija (641-609 v. Chr.).
Dagegen setzt Sch. den Jehowisten (] e ) etwas spiter an als dies in der Forschung
geschieht, nur wenig frither als die Anfinge von DtrG. Die Heilsgeschichtsdar-
stellung der Priesterschrift ist nach Vf. unter dem Einflull Ezechiels im Exil
entstanden. Alle bisherigen Entwiirfe habe ein Redaktor oder eine Priesterschule
um 400 v. Chr. im heutigen Pentateuch zusammengefalit. Schon withrend des
Tradierungsprozesses seien ,,immer wieder kleinere oder grélere Stiicke anderen
Ursprungs eingefithrt worden”, ja einzelne Texte sogar noch ,nach der grofien
Pentateuchredaktion” (12).

Diezweite Einleitung (15-21) fithrt in die Gliederung, die Denkkatego-
rien und das Geschichtsverstindnis der Genesis, ihrer Pentateuchquellen und
Redaktionen ein. Da der Pentateuchredaktor so verschiedene Geschichtskonzep-
tionen miteinander verband, , ging es ihm nicht um den genauen geschichtlichen
Ablauf, sondern um die wichtigen theologischen Aussagen iiber das Wesen der
Welt und des Menschen vor Gott, iiber Siinde und Fluch, iiber Gericht und Heil"
(17). Es folgen eine Darstellung der geschichtstheologischen Konzeption des
Jahwisten, Elohisten und der Priesterschrift sowie abschliellende Hinweise auf
das Verstindnis der Genesis in christlicher Theologie.

Die dritte umféanglichste Einleitung (23-38) gilt der biblischen
Urgeschichte (UG), auf deren Kommentierung sich die zu rezensierende Liefe-
rung beschrinkt. Der Leser wird iiber die Gliederung der UG (Gen 1-5; 6,1-9,17;
9,18-11,32), die in ihr vertretenen Einheiten und deren Gattungen, sowie ihr
rechtes Verstindnis informiert, das erst durch die modernen literaturwissen-
schaftlichen Methoden erméglicht wurde. Die Hypothesen, in der UG seien
neben | und P auch noch E oder Je vertreten, hilt VI. fiir wenig tiberzeugend, dgl.
die Bestreitung von | in der UG. Auf das Konto der Pentateuchredaktion gehen
Gen 4.25f und 6,1-4 zuriick. — Bzgl. der verhiingnisvollen Rolle von Frau und
Schlange in der Paradieserzihlung (Gen 3) iibernimmt Vf. die von M. Gorg
entwickelte Hypothese, derzufolge dahinter ,der verhingnisvolle Einflul der
heidnischen Frauen auf Salomo, vor allem die Hochzeit mit der Pharaonentoch-
ter (1 Kon 3! 78 111-8), die dgyptische Kulte, in denen das Schlangensymbol eine
Rolle spielte, an den Hof brachte® (27). Die geheimnisvollen Worte in Gen 3,15
sind nach Sch. ,im J-Zusammenhang wohl doch als ,Proto-Evangelium™ zu
verstehen: , Zwar wird die ,Schlange', bei ] Symbol fiir alles Hinterhiltige und
Bose, dem Menschen immer wieder schweren Schaden zufligen, aber schlielilich
wird der ,.Same der Frau', d. h. irgendeiner aus den Nachkommen der Frau, also
einer, der selbst zur Menschheit gehort, der Schlange .den Kopf zerstoBen' und
sie damit unschéddlich machen* (28). Die jahwistische UG versteht Vf. als
Unheilsgeschichte, die durch den von Gott mit Abraham herbeigefiihrten Wan-
del zur Heilsgeschichte wird. Die entscheidenden theologischen Gedanken der
UG haben in der babylonischen Literatur keine Parallele (auch nicht im Atraha-
sis-Epos). Sehr instruktiv sind die Ausfithrungen Sch.s iiber die verschiedenen
Arten der Atiologien im Zusammenhang mit dem weithin &tiologischen Charak-
ter der UG. Vf. schliefit mit Ausfithrungen tiber die Beziehung zwischen dem
Erbsiindedogma und Gen 2f seine Einleitung. Hierzu bemerkt er: Es kann keinen
Zweifel dariiber geben, ,dall der Jahwist sowie der Jehowist und der letzte
Pentateuchredaktor . .. in einem gewissen Sinn an ein ,Erbe’ der Schuld des
Fluchs glaubten, das von der ersten Siinde ab die Menschheitsgeschichte bela-
stet, wobei sie freilich nicht an ein magisches Weiterwirken des Fluchs dachten,
sondern jede Generation auch selbst fiir deren Siinden verantwortlich machten.

. Es gehort zu den allgemeinen Erfahrungswahrheiten der Menschheit, dal} es
keinen Menschen mehr ohne Siinde gibt. Diese Erfahrung konnte sich der
Jahwist wiederum auf Grund seiner hebrdischen Denkweise nur dtiologisch
erkldren, indem er eine erste Siinde beim Stammelternpaar des Menschen-
geschlechts annahm® (36).

Der Kommentarteil (39-120) zeichnet sich durch eine sorgfiltige,
detaillierte, sachverstindige und weithin tiberzeugende Auslegung aus,
die Vers fiir Vers bzw. Abschnitt fiir Abschnitt geboten wird. Textkri-
tische Anmerkungen begriinden die Ubersetzung, Konjekturen bleiben
die Ausnahme. Vor der Interpretation behandelt V. die Gattung sowie
(ggf.) die Uberlieferungsgeschichte der Perikope.

Will man den Standort von Sch.s Kommentar in der atl Forschung
bestimmen, empfiehlt sich ein Vergleich mit anderen Genesiskommen-
taren. Beginnen wir mit dem Bereich der katholischen Exegese des
deutschen Sprachraums!

Konnte noch H. Junker (Echter Bibel) — auch im Blick auf die damaligen,
etwas irritierenden Entwicklungen in der nichtkatholischen Pentateuchfor-
schung — erkldren: ,Eine einfache Ubernahme der klassischen® Vierquellen-
theorie kommt dabei nach der Krise, in der diese Theorie heute steht, kaum in
Frage* (2.3. Aufl. S. 16), so entscheidet sich Sch. bewulit fiir diese, wenngleich
etwas abgewandelte Hypothese, obwohl sie gerade heute die grélite Krise ihrer
Geschichte durchmacht (R. Rendtorff, H. H. Schmid u. a.). Der grolle Fortschritt,
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den die allzu lange vom Dekret der Bibelkommission vom 27. Juni 1906 gelihmte
katholische atl Wissenschaft seit dem zunichst recht behutsamen Neuaufbruch
von 1943 (,Divino afflante Spiritu“) gemacht hat, wird gerade durch Sch.s
Kommentar offenkundig.

Doch auch den Vergleich mit neueren deutschsprachigen Kommentaren
nichtkatholischer Fachgelehrter braucht diese Auslegung nicht zu scheu-
en. In Ausfiihrlichkeit und Eindringlichkeit erreicht sie durchaus die viel
gerithmte Genesiskommentierung G. v. Rads (ATD 2). Hinsichtlich literarkriti-
scher Fragen urteilt VI, differenzierter als von Rad, der (iibrigens wie selbst noch
C. Westermann BK AT 1/1) Gen 4,25f und 6,1-4 fir jahwistisch hielt. Dabei liegt
die Zugehorigkeit beider Stiicke zu einer redaktionellen Schicht auf der Hand;
nur bei der Frage, welchem Redaktor etwa Gen 6,1-4 zuzuweisen sei (Sch.:
Endredaktor), kann man unterschiedlicher Meinung sein. Sch. stellt nicht nur
das jahwistische Kerygma in Pentateuch und UG vorziiglich heraus, sondern
auch dasjenige der Priesterschrift, dem v. Rad - im Unterschied zu | — keine
besondere Aufmerksamkeit etwa durch einen Exkurs widmet. Sch. registriert
literarkritische Probleme in der UG, wihrend G. v. Rad (unter dem Aspekt des
als iiberragend betrachteten jahwistischen Entwurfs) und C. Westermann (bei
vorrangiger Betrachtung der Einzelerzihlungen) dafiir kaum einen Blick haben.
Fiir Westermann bestiinde die theologische Leistung des Jahwisten praktisch nur
in der erstmaligen Komposition der im wesentlichen vorgegebenen Einzelerzih-
lungen (vgl. BK [/1 783-786). Bekanntlich tragen die Erzdhlungen von Schuld
und Strafe nach W, ihre anthropologisch-theologische Aussage in sich selber; fiir
eine heilsgeschichtliche Bedeutung der jahwistischen UG etwa ist da kein Raum
mehr. Sch.s ,konservatives” Verstdndnis der UG als eines integrierten Bestand-
teils der beiden Geschichtsdarstellungen (von ] und P) ist m. E. vollig richtig;
denn die UG ist keineswegs als vorgeschichtliches ,Urgeschehen® (C. Wester-
mann) von der mit der Berufung Abrahams beginnenden eigentlichen Heilsge-
schichte ablasbar; sie ist — nach ihrer Konzeption durch die biblischen Zeugen —
somit durchaus unter heilsgeschichtlichem Aspekt zu lesen, was Vf. unbeirrt tut.
Sch. nennt auch eine immerhin diskutable geschichtliche Situation, aus der
heraus | sein Werk und seine UG verfalit haben konnte: die Krise nach der
Reichsspaltung. Der Bezug gerade der jahwistischen UG auf das Gottesvolk und
seine Geschichte wird dadurch hergestellt, sowohl in den Verfehlungen der
Menschen der UG als auch in den gottlichen Strafen. Die Uberlieferungsge-
schichte der einzelnen Erzihlungen kommt dabei keineswegs zu kurz. Sch. ist
sicher im Recht, wenn er den stammes- bzw. ortsbezogenen Charakter der
vorjahwistischen Einzelerzidhlungen (z. B. von Kain und Abel bzw. der Turmer-
zihlung) deutlich herausstellt und ihr besonderes Kerygma auf dem Hintergrund
der Tendenz altorientalischer Parallelen herausarbeitet.

So sehr der Gesamtentwurf Sch.s exegetisch wie theologisch beein-
druckt, drdngen sich doch einige Fragen auf:

Zunichst vermilit man (etwa in der Einleitung zur UG) eine kurze Auseinan-
dersetzung mit der neueren vollig andersartigen Deutung der UG durch C.
Westermann. Die Distanzierung Sch.s (26) gegeniiber Hypothesen, auch E sei an
der UG beteiligt oder gar | habe keinerlei UG geboten (F. Criisemann), erscheint
wohlbegriindet. Aber sollte nicht doch der Jehowist (iiber Gen 4,25f hinaus!) in
der UG mit eigener Darstellung vertreten sein (vgl. P. Weimar!)? Sch. méchte
ahnlich wie Westermann und frither auch der Rez. Doppelungen in Gen
2,4b-3,24 uiberlieferungsgeschichtlich erkliren, insofern ] ,wahrscheinlich zwei
bereits ihm schriftlich vorgelegene Erzihlungen ganz verschiedenen Inhalts
zusammengearbeitet® habe (48). Der Rez. hilt es fiir schwerlich denkbar, daf)
ausgerechnet der sonst so planvoll arbeitende Jahwist, der an keinerlei Gesamt-
entwurf einer Vor- und Frithgeschichte Israels gebunden war, eine derart
widerspriichliche Erzihlung mit zwei Biumen von zentraler Bedeutung zusam-
mengestellt haben soll. Die Vermutung Sch.s (49f), es scheine sich bei dem Baum
des Lebens in der Mitte des Gartens und dem Baum der Erkenntnis (Gen 2.9)
seher um eine Baumgruppe ,in der Mitte des Gartens' zu handeln, in der am
dubersten, der Frau zunidchst zugidnglichen Rand der ,Baum der Erkenntnis'
steht”, wird als Harmonisierung dem Befund kaum gerecht. Auch ist der
Abschnitt Gber die Erschaffung der Frau (Gen 2,18-24) schwerlich mit Wester-
mann als integrierter Bestandteil einer Erzihlung von der Einzelschopfung,
namlich des Mannes (Menschen!) und der Frau, zu verstehen. Dieser Hypothese
abtréglich ist der Umstand, dall zwar die Erschaffung des Menschen (Gen 2,7),
nicht aber diejenige der Frau (Gen 2,18-24) in die Paradieserzéhlung wirklich
integriert ist (Gen 2,25 ist deutlich redaktionell!), vgl. dagegen Gen 2,8f.15-17.
Gottes Verbot ergeht an den Menschen, nicht an die Frau (Gen 2,16f). Die
sogenannte Siindenfallerzihlung (Gen 3) setzt die Erschaffung des Menschen aus
Ackerboden bzw. Staub voraus (vgl. Gen 3,17.19). Am ehesten diirfte die
Erzdhlung von der Erschaffung der Frau nach Art einer Erzdhlung von der
Einzelschopfung erst vom jehowistischen Bearbeiter unter Riickgriff auf éltere
Vorstellungen geschaffen und in die Paradieserzihlung eingefiigt worden sein,
wie auch auf ihn das Neuverstindnis des verbotenen Baums als des Baumes der
Erkenntnis des Guten und Bésen zuriickgehen wird. Jedenfalls zwingen die
zahlreichen Doppelungen in Gen 2 und 3 eher zu einer redaktionsgeschichtlichen
Losung als zu einer tiberlieferungsgeschichtlichen, die fast nach einer pseudolite-
rarkritischen aussieht. Wenn aber, wie der Rez. teilweise mit P. Weimar
annimmt, der Jehowist weitere Schuld-und-Strafe-Erzihlungen eingebracht
haben sollte, auller Gen 4,1-6 und 9,20-27 vor allem 11,1-9, eine Erzihlung, die
sich stark mit der vorausgehenden jahwistischen Vilkertafel (Gen 11%) stalit,
dann bekime die jahwistische UG und mit ihr das jahwistische Werk einen
positiveren, d. h, stirker heilsoptimistischen Charakter, der wiederum an einer
Datierung von | in die Krisensituation nach der Reichsspaltung zweifeln lifit,
Andererseits liele sich das von Sch. m. E. zu Recht vertretene positive Verstind-
nis von Gen 3,15 dann erhirten, wenn hinter dem Nachkommen der Frau, der die

Schlange am Kopf trifft, nach jehowistischer Sicht letztlich Hiskija zu verstehen
wire, der den Nehuschtan im Jerusalemer Tempel zerstérte (2 Kon 18,4). Zu
bedauern ist, dal} die EU ab Gen 2,25 ha’adam mit dem Eigennamen Adam
wiedergibt, nicht zu Recht, wie Vf. selbst zu Gen 2,25 bemerkt.

Doch mindern obige, im wesentlichen auf die literarkritische Ana-
lyse beschrinkten Fragen die hervorragende exegetische wie bibeltheo-
logische Qualitat von Sch.s Kommentar schwerlich. Ein Ausleger, der
sich wissenschaftlich mit der Genesis befassen mochte, wird gut
beraten sein, nicht zuletzt auf diesen Kommentar zuriickzugreifen.

Br. Lothar Ruppert

Freiburg i.

Maag, Viktor: Hiob: Wandlung und Verarbeitung des Problems in Novelle,
Dialogdichtung und Spitfassungen. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprechl
1982. 232 S. (Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen
Testaments. 128. Heft der ganzen Reihe) geb. DM 52.—

Die Arbeit ist in die vier Abschnitte I. Einleitung (9-19), II. Die
Hiob-Novelle (20-90), I1I. Die Hiob-Dichtung (91-193) und 1V. Sekun-
dar-Rezensionen und Spéatgestaltungen (194-718) gegliedert. Diese
Anordnung des Stoffes lalit bereits das besondere Interesse des Autors
an der literarkritischen Fragestellung erkennen, die zu Recht als
gegenwirtig in den Hintergrund geschoben erachtet wird.

Das Buch Hiob wird nach dem Vf. aus dem Rest einer Hiob-Novelle, die in
1,1-2,10 und 42,1117 erhalten ist, aus einer Versdichtung, die er Hiob-Dichtung
nennt und die 2,11-31,40; 38f: 40f und 42,7-9 umfalit, gebildet. Die Hiob-Dichtung
habe eine zu unverkennbare Herausforderung an die Adresse der herrschenden
synagogalen Theologie bedeutet, als dal} deren Vertreter sie hitten hinnehmen
konnen. Da der Lehrgehalt eines Streitgespriiches wesentlich von dessen Aus-
gang bestimmt werde, habe man fiir den gesetzten Zweck lediglich gegen den
Schluf} der Dichtung hin gewisse Retuschen vorzunehmen gehabt. Dadurch habe
sich der Ausgang des Wortstreites so veriindern lassen, dal} nicht mehr Hiob,
sondern die Sprecher der Synagoge. eben die Freunde, ins Recht gesetzt worden
seien.

Ein kleiner, wenn auch grundlegender Eingriff sei dabei urspriinglich gewe-
sen, weil er fiir jedes weitere in die gewiinschte Richtung fithrende Vorhaben die
Voraussetzung gebildet habe: das sei die Tilgung der eindeutigen und alles
entscheidenden Stellungnahme Jahwes zugunsten Hiobs und gegen seine Feinde
(Hi 42,7-9) (194). Die verschiedenen Mdglichkeiten zu Rezensionen der Hiob-
Dichtung seien letztlich alle von der Endredaktion beriicksichtigt worden und
hitten alle sehr zum Nachteil der Einheitlichkeit und der Verstdndlichkeit des
Ganzen ihre Spuren hinterlassen. Der Vf. unterscheidet zwischen den Sekundir-
Rezensionen A~C. Eine erste bestehe darin, Hiob allmihlich auf die Linie der
Freunde einschwenken zu lassen. womit er sich ohne viel Aufhebens wieder in
die allgemein anerkannte theologische Front zuriickbegeben hitte (24,13-25;
27,7-23; 26,5-14.28; 26,5-14.28). In der Sekundir-Rezension B sei dagegen alles
auf die Korrektur der Antwort Gottes ausgerichtet. Diese werde so umgestaltet,
dal} sie zur eindeutigen und ausdriicklichen Abfuhr Hiobs werde. Um diesen
Effekt zu erzielen, habe der Korrektor nicht allein 42,7-9 weggelassen, sondern
auch die originale glitig-pidagogische Gottesrede Kap. 38f durch die jetzige —
recht barsche — ,zweite“ Rede von 40,6ff ersetzt und er habe dieser den ebenso
eindeutigen ,zweiten" Widerruf Hiobs 42,1-6 folgen lassen. Dem Vf. der Rezen-
sion C (Elihu-Reden) sei die Rezension B zu kral} erschienen. Er habe zwar
grundsitzlich dasselbe Ziel verfolgt wie der Korrektor der Rezension B, habe es
aber zu erreichen versucht, ohne jenes bedenkliche Gottesbild und ohne jene Art
des Widerrufs heraufzubeschwioren, die mehr eine erzwungene Kapitulation
Hiobs anzeige als eine spontane Wende zur Anerkennung der Richtigkeit des
bitteren Schicksals: Dies sollte durch den Zuspruch eines vierten Weisen erzielt
werden. Darum habe der Elihu-Verfasser als Ersatz fiir die Gottesrede der
Rezension B (Kap. 40f) die lange Rede des Elihu (Kap. 32-39) geschaffen und
habe ihr - anstelle von 42,1-4 - die jetzige erste Widerrufung 40,3ff (39,33ff)
folgen lassen.

Das Ineinander des Textes und der Rezensionen bewirke, dal} der Aussagege-
halt des Werkes vollends schleierhaft geworden sei. Nicht umsonst sei den
orthodoxen Juden vor der Vollendung des vierzigsten Altersjahres der Umgang
mit dem Hiob-Buch untersagt.

Der V. siedelt die Abfassung des Hiob-Buches innerhalb der friihjiidischen
Gesellschaft in den auf das babylonische Exil folgenden [h.en an und versteht es
als Auseinandersetzung mit den durch den Propheten Ezechiel aufgeworfenen
Problemen, wie besonders die Satansgestalt der Hiob-Novelle zeige. Dem VI. der
Hiob-Novelle zufolge soll der Satan aber als nichts anderes gelten denn als eine
Wesensseite des allmdchtigen Schicksalsherrn Jahwe (73). In der Hiob-Dichtung
werde dagegen gezeigt, daly die Numinositit des Schicksalsdunkels alle Men-
schennormen ibersteige. So empfange Hiob die Méglichkeit, das der Tiefe
ermangelnde Gottesbild des Dogmas durch einen der Wirklichkeit adidquaten
Glauben zu tiberwinden (191-192).

Der Vf. versucht insgesamt, die Sach- und Literarkritik auch nach
ihrer form- und traditionsgeschichtlichen, historischen und religions-
geschichtlichen Seite hin zu beriicksichtigen (5-6). Sein Werk liest sich
als die Summe eines intensiven Bemiithens um das Hiob-Buch und das
Ergebnis eines lebenslangen Forschens. Faszinierend an diesem Werk
ist das erfolgreiche Bemiihen des Vf.s, den wesentlichen Problemen
des Hiob-Buches so nachzuspiiren, dab diese dem Leser als solche
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nicht nur erst einmal bewulit, sondern in ihrer ganzen Verflechtung
mit der altorientalischen Welt und der besonderen Situation des
Frithjudentums eindringlich vorgefiihrt werden. M. hat einen Wegfiih-
rer durch das Dickicht der Text- und Inhaltsprobleme des Hiob-Buches
geschaffen.

Miinster Oswald Loretz

Glaube und Gerechtigkeit. In memoriam Rafael Gyllenberg (18. 6. 1893 — 29. 7.
1982). Hrsg. v. Jarmo Kilunen, Vilko Riekkinen und Heiki Riisi-
nen. - Helsinki; (Finnish Exegetica Society) 1983. VIII, 222 8. (Schriften der
Finnischen Exegetischen Gesellschaft 38) kart.

Die zum 90. Geburtstag geplante Festschrift ist nach dem Tod des
Altmeisters der finnischen Exegeten als ,,Gedenkschrift* herausgekom-
men: Sie vereinigt alt- und neutestamentliche Beitrdge neben Wiirdi-
gungen Gyllenbergs (K.-]. I11 man, Rafael Gyllenberg — in memoriam,
1-4; V. Riek kinen, Bibliografie, 217-222).

Mit Ubersetzungsproblemen von AT und NT befassen sich B. Altrektson
(5-18) und A. T. Nikolainen (123-130); sie geben Einblick in die Arbeit der
finnischen Ubersetzerkommission. A. L a u h a erértert die Bedeutung von hb! bei
Kohelet (19-25), . Soisalon-Soininen die Wiedergabe des be instrumenti
im griechischen Pentateuch (31-46).

E. Haaga (69-76) und |. Jervell (77-94) steuern Untersuchungen zum lk
Doppelwerk bei, H. Rdisdnen (131-154) und H. Riesenfeld (155-168) zu
Paulus. G. Lindeskog, ,Das Kamel und das Nadelhr" (109-122) befalit sich
mit dem 1978 im Schwedischen erschienenen Buch von George M. Lamsa: ,In
der eigenen Sprache Jesu® und stellt dessen irrefithrenden Ausfiihrungen richtig.
Riisdnen setzt sich mit U, Wilckens' (Rém I-111) einheitlicher Interpretation
von vépog bei Paulus auseinander und zeigt anhand griechischer Parallelen, dali
auch Paulus mit den Bedeutungen von vépog (nicht durchweg = Tora) spielt.

Weitere Beitrige stammen von H. Ringgren, T. Veijola, R. Leivestad, .
Schweizer, D. Solle.

Miinchen Rudolf Pesch

Wolff, Hans Walter: Jesaja 53 im Urchristentum. Mit einer Einfithrung von Peter

Stuhlmacher. — Gielien: Brunnen-Verlag (*1984). 162 S., kart,

Es ist eine verdienstvolle Tat, diese grundlegende Studie zu einem
fiir die Urkirche zentralen Text des AT neu aufzulegen. Die Arbeit
entstand wahrend eines Studienurlaubs im Krieg 1941/42 und hat
ihren Wert behalten. W. geht zuniichst der Aussage des Textes, dem
Verstandnis im Judentum zur Zeit Jesu, in der Septuaginta und im
Rabbinismus nach und zeigt dann das Fortwirken der Prophetie im NT
und im Urchristentum bis zu Justin auf. Nach W. handelt es sich um
eine typologische Prophetie, die — ausgehend vom Vorbild des Deutero-
jesaja — letztlich auf Jesus Christus, den leidend-erlosenden Gottes-
knecht hinweist und in seinem Leiden sich verwirklicht. Das Kernwort
der Aussage ist nach W.: ,Siehe, es siegt mein Knecht®. Durch das
sithnende Leiden des Knechtes fiir .die Vielen gelingt Gottes Erlo-
sungsplan fir alle Vélker. Diese Aussage hat nach W. auch politische
Bedeutung, insofern der Knecht nach seinem Martyrium erhoht wird.

Nach Mk 10.45; 14,24; 9,12b; Lk 22,37; vgl. Joh 1,29; 12,38 lebte [esus in dieser
Prophetie und vollzog sie in seinem Leiden. Besondere Nachklinge finden sich in
Apg 3 und 4; bei Paulus (1 Kor 15,3; 2 Kor 521; R6m 10,16; 15.21; 4.25), im 1.
Petrusbrief (1,22-25), im 1. Johannes- und im Hebrierbrief. Ab 1 Petr setzt die
sog. ,atomistische' Exegese ein, die direkt Jes 52/53 zitiert, weil die Adressaten
nicht mehr in der Prophetie des AT leben. Besonders begegnen Texte aus dem 4.
Gottesknechtslied bei 1 Clem, Barn. Did und bei Justin.

Im NT sind direkte Zitate selten, vielmehr fliefit die Prophetie in die
Darstellungen ein. Ein besonders hervorgehobener Gebrauch neben den iibrigen
messianischen Stellen wird nicht sichtbar. Aber das Urchristentum hat diese
Prophetie als Hinweis auf Christus verstanden.

Der Neuherausgeber P. Stuhlmacher, dem die Herausarbeitung
einer einheitlichen biblischen Theologie vom Christuszeugnis des NT
her besonders angelegen ist, zeichnet in seiner Einfihrung in knappen
Ziigen den Gang der christlichen Erforschung des 4. Gottesknechtslie-
des und seines Nachwirkens im NT nach. Er weist zunéchst auf die
neueste Exegese von Jes 52/53 hin, stellt vor allem die sog. mehrdimen-
sionale Deutung dieses Textes vor ( s. E. Haag, Die Botschaft vom
Gottesknecht, 1983) und betont: ,,Ohne Deutero- und Trito-Jesaja und
in deren Mitte Jes 52,13-53,12 sind Jesu Werk und Passion historisch
nicht zu verstehen” (9).

Dem ist vom Befund der ntl Aussagen tiber das Alter und die
Herkunft der Siihnedeutungen des Todes Jesu zuzustimmen. Denn es
konnte bis jetzt nicht wahrscheinlich gemacht werden, dal} erst die
Urkirche den Tod Jesu als Sithnetod verstand, wihrend Jesus selbst
seinem Tod als einem unbegreiflichen Geschick begegnete. Zu beach-
ten ist auch, dal der Hinweis auf Jes 52/53 in dem Mal) schwindet, als

das christliche Kerygma nicht mehr von Judenchristen getragen und an
Judenchristen gerichtet ist.

Die Prophetie vom leidend-sithnenden, von Gott erhdhten Gottes-
knecht bleibt die atl Zentralstelle fiir das christliche Verstandnis des
Todes Jesu.

Passau Otto Knoch

Strecker, Georg: Die Bergpredigt. Ein exegetischer Kommentar. — Gottingen:

Vandenhoeck u. Ruprecht (1984). 194 S. kart. DM 38.—

Das vorliegende Buch ragt innerhalb der vielen Verdffentlichungen
zur Bergpredigt aus neuerer Zeit (vgl. ThRev 79,1983, 177-198) an
exegetischer Akribie, philologischer Sensibilitit und an systematischer
Geschlossenheit (auch wenn letztere Widerspruch erregt) hervor. Der
Untertitel umschreibt préizise Intention und Vorgehen, wenn Exegese
eine fortlaufende, in der Regel innertextliche Vers-fiir-Vers-Auslegung
der kleinen Einheiten meint (auch wenn VI, S. 5 es als Aufgabe ansieht,
,nicht nur die religitse, sondern auch die politische Dimension der
Bergpredigt zu bedenken®; dies wird nicht eingelést). Redaktionskri-
tisch wird primir der vorliegende Text als , literarische Komposition®
(12) des Evangelisten Matthéus interpretiert, aber auch traditionskri-
tisch mit Parallelen im LkEv verglichen sowie mit Vorlagen in der
Logienquelle (bei der S. zwischen Q™' und Q' unterscheidet). Gezielt
und extensiv wird auch das vormatthiische ,Sondergut” als schriftli-
che und miindliche Tradition sowie die #lteste Botschaft des histori-
schen Jesus bearbeitet. Wenn S. diesen historischen Kern riickblickend
als umfangreicher bestimmt, ,als kritische Forschung bisher anzuneh-
men bereit war", jedoch nicht so umfassend, wie es ,in der konserva-
tiv-fundamentalistischen Auslegung® angenommen wird (181), kénnte
dieses Ergebnis aufgrund der extremen und zugleich vagen Abgren-
zungen diirftig aussehen, markiert doch die Abgrenzung der authenti-
schen Jesustradition fiir Mt 5-7 (ebd.: ,die dltesten drei Makarismen,
eine Reihe von drei Antithesen, das Vaterunser und sonstiges Spruch-
gut“) durchaus (bei allen Abweichungen im einzelnen) den Konsens
exegetischer Forschung — auch katholischerseits (vgl. die Arbeiten von
P. Hoffmann, M. Merklein, A. Polag, H. Schiirmann, D. Zeller u. a.).
Bei dieser Position von S. schwingt eher ein biographisches Element
mit (vgl. Vorwort 8. 6). Auch die minutiés an den Texten erarbeitete
Spannung zwischen den absoluten ,,Forderungen® Jesu und den prakti-
kablen ethischen Weisungen des Mt (im Ausblick S. 181-187 gerafft
skizziert und zum Einlesen gut geeignet) ist heute Allgemeingut in der
Exegese.

Imersten Teil (9-23) werden einfithrend dufferst knapp und thesenhaft
die ,literaranalytischen Voraussetzungen®* (MkEv, die Logienquelle als schriftli-
che Vorlage, mt Sondergut als vorgegebene Tradition, Kriterien zur Riickfrage
nach Jesus, Wachstumgesetze der Uberlieferung, mt Komposition) und ,Ausle-
gungstypen" der Bergpredigt bis hin zur Friedenshewegung skizziert. Der 5. 12
(ohne Auseinandersetzung mit Literatur zur mt Komposition) postulierte Aufrif}
(gehort die Beachtung der tibergreifenden Komposition der Bergpredigt und des
MtEv als iibergreifender Einheit nicht zur literarischen und theologischen
Intention und damit zur Exegese ausgewiihlter Teile?) ergibt die Gliederung des
Buches.

Imzweiten.umfangreichen Teil (25-180) wird der Text fortlaufend
kommentarartig in folgender Untergliederung ausgelegt: 5.1-2 (Situationsangabe):
5.3-20 (der Auftakt der Bergpredigl); 52148 (die Antithesen): 6,1-18 (vom
Almosengeben, Beten und Fasten); 6,19-7,12 (einzelne Anweisungen); 7,13-27
(SchluBmahnungen und Schlufgleichnisse); 7.28-29 (Nachworl). Im einzelnen
sind die Einheiten noch weiter untergliedert, jeweils eingeleitet mit gezielten
Literaturhinweisen. Ihnen folgt eine eigene Ubersetzung (mit den Parallelen aus
der lk Feldrede, dagegen fehlen sonstige mk und Ik Parallelen ohne Grund).
Hinweise zur Struktur der kleinen Einheiten werden einleitend weniger am Text
verifiziert als mit Hinweisen aus der Literatur belegl (zu 6.22f und 7.13f
besonders anregend), durchgehend sehr subtil das Verhiiltnis von Tradition und
Redaktion herausgearbeitet (s. u.); entsprechend der verschiedenen Uberliefe-
rungsschichten wird der Text, vor allem die mt Schicht. dennoch klar und
inhaltlich gut lesbar auslegt.

Imdritten Teil (181-190) werden zusammenfassend die Botschaft Jesu
mit der Bergpredigt des Mt verglichen und abschliellend hermeneutische Fragen
zur gegenwirtigen Aktualitidt der Bergpredigt angeschnitten. S. lillt gegen den
Interpretationstyp der Gesinnungsethik u.a. keinen Zweifel daran, dals alle
Textschichten, besonders aber Matthius, ,an der Praktikabilitit der ethischen
Forderungen Jesu elementar interessiert” sind (188f; vgl. 186 als Ergebnis der
Einzelauslegungen).

Ein gegliedertes Literaturverzeichnis (191-194) schlielit das Buch ab,
wobei in einem ,exegetischen Kommentar” hinsichtlich der Literatur zur Berg-
predigt (bei itber 1350 Titel nach der Bibliograhie von W. S, Kissingen von 1975
ohnehin ein schwieriges Unterfangen) dennoch die Titel von Arnold, Brinkel.
Hochgrebe, Kantzenbach, Lapide, Miissle deplaziert erscheinen.

Die Lektiire setzt ein intensives Mitarbeiten des Lesers am synopti-
schen Stoff voraus, sofern man sich kritisch auseinandersetzen will.
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Dies ist angesichts der Vielfalt redaktionskritischer Entwiirfe zum
MtEv und angesichts der noch mannigfacheren Entwiirfe zur Verkiin-
dung Jesu bei einem wissenschaftlichen Kommentar schlechthin erfor-
derlich. Im folgenden seien einige zusammenfassende Fragen erlaubt,
ohne dall der Rezensent seine Sicht des MtEv zum MalBstab machen
mochte; es seien Anfragen und Aporien im gewihlten Ansatz und im
Kontext der Literatur formuliert:

1. Methodisch ist zu fragen:

a) So sehr eine Exegese von Mt 5-7 nicht ,rein synchronisch® (10)
durchzufiihren ist, so wire doch die Erkenntnis, dal’ das MtEv weniger
vom MkEv und von Q als ,vor allem durch fiinf Redekomposi-
tionen geprdgt” ist (12), formal und inhaltlich normativer zu nehmen.
Die gemeinsame Struktur aller Reden (jeweils mit eschatologi-
schem und ekklesiologischem Achtergewicht: Bornkamm, Schweizer
u. a.) bestimmt auch die Struktur der Bergpredigt (aufgrund der stindi-
gen Betonung des Gerichtes bleibt im Ansatz von S. die Exegese des
Gerichtsmotivs in 7,19 S. 166.170 notwendig hinter der mt Aussage
zuriick). Bei stdrkerer Beachtung der Gesamtkomposition hitte die
Betonung der ,Forderung® von Anfang an (32.43.45.54f u. 6.) stirker
eingebunden und damit relativiert werden konnen. Insgesamt ist der
Ansatz von S. mehr den Traditionen als der redaktionellen Komposi-
tion verpflichtet — ein an sich berechtigter Ansatz, der aber das
umfassende Anliegen des Redaktors einengt.

b) Zu einem Problem von grundsitzlicher Bedeutung: S. ist sich
bewult, ,wie begrenzt die Méglichkeiten sind, geeignete Kriterien fiir
die ErschlieBung des authentischen Jesusgutes zu
ermitteln und mit ihrer Hilfe zu gesicherten Ergebnissen zu gelangen®
(159/74). Umso wiinschenswerter wire eine Skizze zur Kriteriologie
(iiber 11 hinaus) gewesen, da stindig zwischen Traditionen (jesuanisch,
QM Quk, verschiedene Schichten im mt Sondergut) und Redaktion
literarkritisch unterschieden wird. Ohne sozial- und theologiege-
schichtliche Ortung der Theologen und ihrer Gruppen/Gemeinden
bleibt Literarkritik verkiirzt. Zur Feststellung von Traditionen arbeitet
S. neben dem bekannten Ausgrenzungskriterium auch mit dem ,,Ge-
setz der zunehmenden Texterweiterung"; nach diesem ,,Wachstums-
kriterium* wurden éltere Traditionen von sekundiren Uberlieferungen
yumgeben oder gar tiberwuchert* (11; gibt es nicht auch Verkiirzun-
gen? Vgl. Mk 12,1-12 par Lk). Im Verlauf der Arbeit werden als
Kriterien fiir Traditionen angegeben: breitere  Ausfihrung
(30f.45.84.147), ungeschickte Stellung (51), Parallelen im Thomas-Ev
(53), in der rabbinischen Literatur (60.65.74 u. a.; sind alle Stellen ilter
als das NT?), Doppeliberlieferungen (74.83.165f.172/32), Hapaxlego-
mena (96/79.108), Liturgie der Gemeinde (111f.119/57), unmt Sprach-
duktus (172), formale Strukturierung, etwa durch die Drei- oder Sie-
benzahl (31.66.125.128 u. 6.; warum kénnen nur unabhingige, vormt
Traditionen von solchen Zahlen geprégt sein? Kann Mt nicht aufgrund
einer Vorlage alles andere gestaltet haben?). S. formuliert in der Regel
sehr vorsichtig (vermutlich, wahrscheinlich; anders 44), doch hat man
insgesamt den Eindruck, dal} er starker von einer Gesamtkonzeption
der Verkiindigung Jesu und des Mt ausgeht als von Einzelbeobachtun-
gen am Text (wenn hier auch ein Zirkel vorliegt). Insgesamt setzt er
grundsétzlich einen ,Konservatismus des ersten Evangelisten” seinen
Traditionen gegeniiber voraus (66). — Gewil, das methodologische
Verhiltnis von Tradition und Redaktion ist weltweit umstritten, tiber
Hypothesen kommt man z. Z. nicht hinaus, In diesem Kontext hat S.
einen gewichtigen, in sich stimmigen Diskussionsbeitrag zu Mt 5-7
geliefert, auch wenn viele Fragezeichen zu machen sind. Exegese sollte
sich generell stirker ihrer eigenen Methodik und deren Grenzen
bewulit werden und auch die implizierte, angewandte Kriteriologie
noch ausfihrlicher als S. angeben. (Zu einem eigenen Versuch vgl. H.
Frankemélle, Biblische Handlungsanweisungen. Beispiele pragmati-
scher Exegese, Mainz 1983).

2. Methodischundsachlich ist

a) die durchgehende Ablehnung einer paulinischen Inter-
pretation des MtEv zu wiirdigen, auch wenn sie im einzelnen nicht
ganz durchgehalten wird (vgl. 99.106.117.120.128 u.a.). Vgl. Thesen
wie: ,Alle Horer Jesu sind in die massa perditionis eingeschlossen®
(149), oder: ,Die Heiligung des Namens Gottes kann ... durch Gott
selbst geschehen, durch das Gericht . .. Darin wird seine Gerechtigkeit
offenbar® (117).

b) Weiterhin Widerspruch ernten diirfte die konstante These von S.
(vgl. seine Habilitationsarbeit von 1962 ,Der Weg der Gerechtigkeit®
149ff.175), die Verkiindigung Jesu und die des Mt sei wesentlich als
ethische Forderung verstanden und futurisch-apokalyptisch
motiviert (32.48.62.118.120.148 u. a.; der Versuch auf S. 36, zu einem

Ausgleich zu kommen, iberzeugt nicht nur aufgrund seiner Singulari-
tat nicht). Entgegen der syntaktischen Aussage des Mt (in 5,3.10.13.14
steht der Indikativ Prdsens als Zusage) ,hat der Makarismus bei
Matth#&us nicht primér eine indikativische, sondern eine imperativische
Ausrichtung. Er ruft zu etwas auf, was die Angeredeten noch nicht
besitzen, aber durch ihr Tun verwirklichen sollen® (34). Gegen jede
Semantik, jedoch im Ansatz konsequent sind nach S. die dhydniotol
nicht die Jiinger als Kleingldubige, sondern als ,Nichtglaubende®
(143/35), und die #0vn (alle Violker, Heiden) ,die Masse der unbekehr-
ten, gottlosen Menschen®” (144; — Wie verhilt sich dazu Mt 25,31-467).
S. lost faktisch die elliptische Struktur der Bergpredigt (sie wird
bestimmt von Gottes Herrschaft/Wirklichkeit und Gerechtigkeit und
Rechttun des Menschen) bzw. das Nebeneinander von (primér priasen-
tisch) eschatologischen und nichteschatologischen = weisheitlichen
Aussagen in der Verkiindigung Jesu und des Mt auf. (Zu einem
Gegenentwurf auf ev. Seite vgl. E. Schweizer, Die Bergpredigt, Gottin-
gen 1982, 8.24.28.86.105, auf kath. Seite vor allem H. Merklein, Die
Gottesherrschaft als Handlungsprinzip, Wiirzburg #1981, bes. 36-45.)
Formal begriindet ist diese thematische Verengung aufgrund des Ver-
zichtes auf eine genaue Analyse der Gesamtkomposition der Bergpre-
digt und aufgrund des Einsatzes beim Stichwort Gerechtigkeit in 5,20
als (postuliertes) ,, Thema der Bergpredigt® (28).

c) Kleinere sachliche Anfragen:

Was meint ,Verrechtlichung des Sakramentes” (41/50) im MtEv? Sind bei Lk
wirklich ,Reichtum und Gottferne identisch* (32; zum Problem vgl. H. Franke-
molle, Friede und Schwert. Frieden schaffen nach dem Neuen Testament, Mainz
1983,98-114)7 Ist der von Mt intendierte Adressat nicht eine konkrete christliche
Gemeinde, die aus der Anerkennung der Wirklichkeit Gottes lebt, ist ,die
Menschheit insgesamt® (6. vgl. 27.51,168) angesprochen? Darf man undifferen-
ziert im Hinblick auf Lk 14,28-32 sagen, dal} die Evangelisten ,eine berechtigte,
verantwortlich getibte Zukunftsplanung” kennen (146; immerhin geht es hier um
Kriegsvorbereitungen)?

Trotz der Ausstellungen ist die Untersuchung ein wichtiger Beitrag
zur Erhellung der Konzeption der Ethik nach Jesus und Mt. Die
kritischen Anmerkungen dndern nichts daran, dall wir S. eine Ausle-
gung verdanken, die allen Exegeten und Ethikern gute Dienste leisten
wird.

Kleine Korrekturen: S. 60/108 1. statt |. Broer; S. 76 H. statl G. Schiirmann: S.
89 2. Z. v. u. 48 statt 47.

Paderborn Hubert Frankemolle

Lambrecht, Jan: Ich aber sage euch. Die Bergpredigt als programmaltische Rede
Jesu (Mt 5-7; Lk 6,20—49). — Stultgart: Verlag Katholisches Bibelwerk (1984).
252 S. kart, DM 32.—

Vom bekannten belgischen Neutestamentler an der Kath. Univ.
Leuwen ist die Ubersetzung eines 1983 erschienenen Buches anzukiin-
digen, das nach Anlage und Durchfithrung in der deutschsprachigen
Literatur bislang nicht seinesgleichen hat. Auch wenn es von der
Intention seines Vf.s her (vgl. das Vorwort) sich nicht ,in erster Linie®
an die Fachkollegen, sondern an einen weiteren Leserkreis von theolo-
gisch Gebildeten wendet, lernt auch der wissenschaftliche Exeget
einen in sich stimmigen und geschlossenen Gesamtentwurf kennen,
kann reiche und umsichtig ausgewihlte Lesefriichte aus einer fast
uniiberschaubar gewordenen Spezialliteratur ernten (vgl. die umfas-
senden Literaturhinweise am Ende jedes Kapitels und das Personenre-
gister am Ende des Buches) und im einzelnen dankbar lernen. Auch
wenn L. bemiiht ist, eher den Konsens der Forschung zu présentieren,
entsteht aufgrund der erstaunlichen Literaturkenntnis (auch deutscher
Spezialliteratur), durch die Art der Auswahl, durch Kombination und
Prasentation eine eigenstdndige und unverkennbare Auslegung der
programmatischen Predigt Jesu in der matthiischen und lukanischen
Version sowie ihrer jeweiligen Vorlagen in der Logienquelle.

Bemerkenswert und hervorragend (in jeder Beziehung) ist die
didaktische Anlage des Buches: Der Leser wird von einem Fachmann
in die Werkstatt des Exegeten gefiihrt, der ihn durch die verschiedenen
Textgeschichten umsichtig leitet und so vor allem mit den verschiede-
nen theologischen und ethischen Entwiirfen bekanntmacht. Jeweils am
Ende wird der Leser in wohltuend zuriickhaltender Aktualisierung mit
der eigenen Lebenssituation konfrontiert. Wie dies in der Perspektive
des biblischen Textes konkret moglich ist, wird besonders gelungen auf
S. 219f.235-238 an Mt 28,16-20 gezeigt, auch wenn man tunlichst nicht
von einer ,Methode”, die zu einer ,biblischen Lebenserneuerung"
fithren soll, reden sollte (so 17.220.235). Das Wort von |. A. Bengel: Te
totum applica ad textum: rem totam applica ad te (in der Vorrede zur
Handausgabe des griechischen NT von 1734) bewahrheitet sich in
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diesem Vorgehen. Insgesamt zeugt das Buch von einem jahrelangen
Bemiihen um die programmatische Rede Jesu in Vorlesungen und
Verdffentlichungen, die z. T. in dieses Buch eingingen (vgl. 16), es zeigt
aber auch die Sinnhaftigkeit, dali Exegeten selbst sich der didaktischen
Fragestellung annehmen. So ragt das Buch nach exegetisch-wissen-
schaftlicher Sorgfalt sowie theologisch-meditativer und impulsgeben-
der Kraft aus der zahlreichen Literatur zur Bergpredigt der letzten
Jahre heraus (vgl. ThRev 79, 1983, 177-198). Beide Aspekte machen das
Buch uneingeschrankt empfehlens- und lesenswert. Vor allem wird das
wieder beliebt werdende Vorurteil als unbegriindet erwiesen, wonach
die historisch-kritische Exegese zu ,rationalistisch” sei und zu wenig
Ermutigungen zum gelebten Glauben bietet. Hier kann der Leser das
Gegenteil erfahren! Gerade weil der Vf. ihm die historischen Differen-
zierungen nicht erspart, setzen die biblischen Texte auch heute neues
Leben frei.

Im ersten Kap. werden einleitend die zwei Fassungen der ersten grolien Rede
Jesu nach Matthdus (111 Verse) und Lukas (30 Verse) vorgestellt und aufgrund
ihrer Gemeinsamkeit als zwei Versionen einer Rede aus der Logienquelle (Q)
erwiesen. Kontext und Struktur beider Reden werden knapp skizziert (auch mil
Skizzen), die Riickfrage nach Jesus ebenso problematisiert wie unterschiedliche
Auslegungen aus der Geschichte. Der eigene Standort wird von Anfang an nichl
verheimlicht: ,Zweifellos will Jesus die Realisierung seiner Worle: das Handeln®
(23). ein Gedanke, den der matthiische Jesus ,in fast verkrampfter Besorgtheit®
(30) stindig wiederholt (verkrampft?). Aus den Hinweisen zur Struktur ergibt
sich die Gliederung des Buches (27); differenzierte Begriindungen folgen spiter,
auch Auseinandersetzungen mit anderen Entwiirfen (so vor allem S. 146-154
zum interessanten Versuch von Bornkamm). In Kenntnis der zahlreichen Struk-
tur-Vorschlige zur mt Bergpredigt versteht L. zuriickhaltend die eigene Struktur
als ,,Arbeitshypothese®.

Die fiinf Einheiten zu Mt sind iiberschrieben: II. Die Seligpreisungen (Mt
5,3-16: Lk 6.20b-26); 1. Die Antithesen (Mt 5,17-48); 1V. Selbstdarstellung in der
Offentlichkeit und Gebet (Mt 6,1-18); V. Unbesorgtheit und Engagement (Mt
6,19-7.12); VL. Der Weg zum Leben (Mt 7,13-27). Es folgt VII. Die lukanische
Feldrede (Lk 6,20-49).

Ein ,Epilog® bildet den Abschluf des Buches mit dem Titel ,Ich werde ihr
Gott sein, und sie werden mein Volk sein®; hier werden die abschlieffenden Verse
Mt 28.18b—-20 m. E. zu Recht in Anlehnung an atl Bundesschluli-Formulare (vgl.
bes. 2 Chr 36,22-23) als mt ,Bundeserneuerung” (235) interpretiert. Erwiigens-
wert erscheint die Uberlegung, wonach auch die fritheste programmatische Rede
Jesu in Q entsprechend seiner Basileia-Ethik aufgrund des Dreischrittes: Prokla-
mation, Befehle, Aufruf zur Tat — wenigstens der Sache nach - das Grundschema
des Bundesformulars zeigt (S. 202.232: Gabe, menschliche Antwort, Rechenschaft
im Urteil).

Mit Recht unterscheidet L. zwischen urspriinglichen Worten Jesu und der
Logienquelle, die ,zweifellos die .ipsissima intentio® Jesu, d. h. seine ureigene
Meinung® wiedergibt, da die z. T. beliebte Charakterisierung von synoptischen
Logien als ipsissima vox Jesu durch das ,Auferstehungsereignis und die erste
Glaubensverbreitung” (203) erschwert ist. Insgesamt versteht L. es jedoch als
,seridse Hypothese” (37), dal} Jesus am Anfang seines offentlichen Wirkens eine
Rede auf einem Berg gehalten hat. (Zur frithesten Form und zum Inhalt der
isolierten Spriiche in und vor Q vgl. H. Merklein, Die Gottesherrschaft als
Handlungsprinzip, Wiirzburg 1981, und D. Zeller, Die weisheitlichen Mahnsprii-
che bei den Synoptikern, Wiirzburg #1983.) Mit Recht beachtet L. durchgehend
die verinderten geschichtlichen, mithin auch veriinderten theologischen Situatio-
nen, wihrend die sozialgeschichtliche Perspektive fehlt (die V. jedoch kennt,
wie die Literaturhinweise und ihre partielle Rezipierung zeigen).

Beziiglich des lk Verstandnisses (64-70.193-217) bleibt zu fragen, ob Lk
Reichtum und Besitz" generell ,geringschitzig” beurteilt (67). die Reichen ,a
priori beklagenswert* findet (68; dhnlich 213). Ruft Lk nicht seine ,reichen® und
besitzenden Christen zur Solidaritdt mit armen Christen auf, deren Not der
MaBstab der Glaubenspraxis ist? Apg 2,45f: ,Sie verkauften Hab und Gut und
gaben davon allen, jedem soviel, wie er notig hatte. Tag fir Tag
verharrten sie einmiitig im Tempel, brachenin ihren Hédusern das Brot..."
Vgl. auch Apg 11,29, wonach die Christen in Antiochia den hungernden Christen
in Judda ,jeder nach seinem Vermogen® spendet; den Hausbesitz verurteilt Lk
nicht, wohl jedoch christliche ,Habgier* (Lk 12,13-21). (Zur Schwierigkeit der
Reichen nach Lk vgl. H. Frankemdlle, Das gefihrliche Leben der reichen
Christen, in: ders., Friede und Schwert. Frieden schaffen nach dem Neuen
Testament, Mainz 1983, 98-114.)

Dies sind exegetische, wenn auch wichtige Feinheiten, die den
Wert dieser gut lesbaren, gut gegliederten, thematisch durchdachten
und gleichzeitig wissenschaftlich fundierten Auslegung der Bergpre-
digt nicht schmalern.

Paderborn Hubert Frankemdlle

Broer, Ingo: Friede durch Gewaltverzicht? Vier Abhandlungen zu Friedenspro-
blematik und Bergpredigt. — (Stuttgart): Verlag Katholisches Bibelwerk
GmbH (1984). (Kleine Reihe zur Bibel 25) 80 S. kart. DM 7.90
VE. legt vier Abhandlungen zu Friedensproblematik und Bergpredigt (3) vor.

Die Beitrige ,Die Christen und der Friede* (7-19), ,Plidierte Jesus fiir Gewaltlo-

sigkeit?" (20-39) und ,Der Friedensgedanke in Antike, Urchristentum und Alter

Kirche" (40-59) waren bereits als Erstveréffentlichungen in verschiedenen Zeit-
schriften (entsprechend der erwihnten Reihenfolge: in: ,Diakonia®, Heft 6/81;
»Bibel und Kirche", Heft 2/1982, 61-69; ,.Siegener Hochschulblitter”, Heft 2/81,
49-61) erschienen, fiir dieses Biindchen aber ,erheblich iiberarbeitet und von
Uberschneidungen befreit worden® (6). Der vierte Beitrag behandelt das Thema
.Die Weisung der Bergpredigt und die Verantwortung der Kirche* (60-80).

Im Mittelpunkt steht das Thema ,Bergpredigt und Friedensforderung des
Neuen Testaments* (6). Im ersten Beitrag wird nach den Friedensvorstellungen
der Bibel (AT, NT: Paulus — Jesus) und deren Bedeutung fiir den heutigen
Christen gefragt. Im zweiten steht Jesu Predigt von der Gewaltfreiheit und deren
Ubersetzung in die heutige Zeit im Mittelpunkt. Recht informativ ist der Beitrag
iiber den Friedensgedanken in Antike, Urchristentum und Alte Kirche, wo sich
allerdings im Zusammenhang mit dem Urchristentum vieles von dem wiederholt,
was bereits im ersten Beitrag zur Friedensvorstellung in der Bibel gesagt wurde.
Das gleiche Phiinomen zeigt sich auch in Beitrag IV, der unter anderem {iber die
Auslegungsgeschichte der Bergpredigt referiert, in einem Vergleich mit den
vorausgegangenen, besonders aber mit Beitrag I

Jeder Beitrag ist auf der Basis heutiger exegetischer Forschungser-
gebnisse und mit spiirbar grofem Engagement des Vfs geschrieben
und wird sowohl dem Einzelleser als auch in der Gruppenarbeit von
Nutzen sein.

Etwas mehr Zeitaufwand fiir die Uberarbeitung und Abstimmung
der einzelnen, urspriinglich fiir sich kursierenden Beitrige hétten dem
Bindchen als solchem mehr Einheitlichkeit und vom didaktisch-
methodischen Standpunkt aus gréberen Eigenwert verleihen konnen.
So hitte z. B. vieles, was {iber die Bergpredigt im letzten Beitrag gesagt
wird, bereits frither, spitestens im zweiten Beitrag gute informierende
Dienste leisten kénnen. Ein Problem, das in den einzelnen Beitrdgen
immer wieder angesprochen wird, die Frage nach den genuinen
Jesusworten, wird in seiner Bedeutung unterschiedlich bewertet (vgl.
14 mit 22). Wo diese Frage aber aufgegriffen wird, wird sie zu kurz
abgetan, so dalb am Ende nicht klar wird, welche von den vom Vf. als
Jesus-Worte bezeichneten Worten nun wirklich Worte Jesu sind (vgl.
22-24; 30; 63f; 74; 78).

Im reichhaltigen Biicherangebot zum Thema , Friede" sollte dieses
vom Verlag Katholisches Bibelwerk angebotene Biandchen aber als gute
Information und wertvolles Hilfsmittel nicht iibersehen werden.

Osnabrick Franz Georg Untergallmair

Brandenburger, Egon: Markus 13 und die Apokalyptik. — Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 1984, 182 S. (Forschungen zur Religion und Literatur des
Alten und Neuen Testaments 134). Lw. DM 44.-

Die beim Rhein-Main-Exegetentreffen in Frankfurt-St. Georgen
erstmals vorgestellte und diskutierte neue Hypothese zu Markus 13,
die den umstrittenen Text wieder im Horizont apokalyptischer Denk-
muster und Denkwege ansiedelt, besticht in mehrfacher Hinsicht und
verdient zweifellos, als die derzeit plausibelste Gesamthypothese zu
Markus 13 bezeichnet zu werden. B. zeigt, ,,dal} und wie in Markus 13
apokalyptische Motive, Gattungselemente und Denkmuster viel breiter
nicht nur das vormarkinische Traditionsmaterial, sondern gerade auch
die Markus-Komposition pragen® (12).

Nach einer ,Einfiithrung® (9-12) untersucht Vf. ,2. Form und
Struktur von Markus 13* (13-20) und weist nach, dall Markus 13 ,eine
kleine Apokalypse* bildet, ,die in der Form eines testamentarischen Schulge-
spriiches vorliegt" (15): ,Der zeitlich gegliederte Geschehensablauf der Vv. 5b-27
bildet als lehrhafte Antwort auf die doppelte Schiilerfrage den ersten Hauptteil
der Offenbarungsrede® (19), wihrend die Vv. 28-37 ,iiber das zeitliche Verhiiltnis
von (zukiinftigem) Zeichen und Heilswende (V. 28f) und iiber den Termin der
Heilswende (V. 30-31)¢ reflektieren und ,im eng damit verkniipften zweiten
Abschnitt (V. 33-36) die parinetischen Konsequenzen daraus fiir die Gegenwart
bedacht* (19) werden.

Danach behandelt Vf. ,,3. Das Problem einer Vorlage von Mar-
kus 13 (21-42), wobei er zunichst bisherige Rekonstruktionstypen kritisiert und
dann eine neue Hypothese vortrigt: ,Grundstock ist fiir Markus eine jedenfalls
nach Beginn des Jiidischen Krieges entstandene schriftliche Vorlage,
die freilich vor allem zu Beginn kaum vollstindig erhallen sein kann: V.
7§.14-20.24-27. Redaktionell ist darin wahrscheinlich nur die zweite Zeitbestim-
mung in V. 24" (41). Weiteres Traditionsgut, das Markus aufnahm, ist: V. 1b-2;
9b-13; 21(-22); 34-35b.c.36; ferner traditioneller Logienstoff in Vv. 28-32. Die
Markus-Redaktion schreibt B. neben Einzelheiten die Vv. 1a.3-6.9a.23.33.35a und
37

Nach der Rekonstruktion erértert VI, ,4. Situation und theologi-
sche Konzeption der Vorlage®, zuniichst ,4.1 Motive, Gattung,
Aufbau® (43—46) der Apokalypse, deren ,4.2 Zeit und Ort" (46) so
bestimmt werden: ,, Achtet man auf die in V. 7b.c sich spiegelnde Betroffenheit
der Adressaten der Vorlage, darf man weiter folgern, dall das Kriegsgeschehen
sich vermutlich schon bedrohlich iiber Galilda hinweg auf Judda und Jerusalem
hin verlagert. Es empfiehlt sich darum, die Entstehung der Vorlage nicht zu
Beginn des Jiidischen Krieges zu datieren, sondern nahe an die sich fiir Jerusalem
selbst abzeichnenden Ereignisse heranzugehen® (46), wihrend ,4.3 Der
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Standort des Verfassers" (47) im Textverlauf der Vorlage vor V.14
festgelegt wird. Ausfiihrlich bespricht B. ,4.4 Die apokalyptische Kon-
zeption der Vorlage in ihren Etappen" (47-65); danach findet , 4.5
Der Trdgerkreis und seine Menschensohntheologie® (65-73)
Beachtung; Vf. rechnet mit einer ,christlichen Gruppierung mit starken Bindun-
gen an jildische Traditionen, wie das fiir die Christengemeinde Jerusalems
vorauszusetzen ist” (69).

Die zweite Hilfte der Studie behandelt ,5. Komposition und theo-
logische Konzeption der Markus-Redaktion® (74-161), dabei im
einzelnen: ,,5.1 Der Standort des Markus in der Geschichte und im Textverlauf*
(75-87), ,5.2 Die leitende Szenerie und ihr Sitz im Leben" (87-147), ,5.3 Die
Einschiibe im Geschichtsabrill: V. 5b-6.9-13.21-23" (147-161). B. hilt als maligeb-
liche Einsichten fest: ,Der apokalyptische Lehrer Jesus ist in Markus 13 in
teilweiser Analogie zu Mose und anderen scheidenden Propheten in die Geheim-
nisse des Weges oder Planes Gottes mit der Welt eingeweiht. Er hat Einblick in
die den Thron des Gottkénigs griindende himmlische Weisheit. Aus der Offenba-
rung solchen esoterischen Wissens kann die angefochtene Gemeinde die widrige,
teils grauenvolle Weltlage im Vertrauen auf Gottes weltordnendes Walten positiv
bestehen. Die Mahnungen kénnen im iibergreifenden Sinngeftige als begriindet,
sinnvoll und notwendig erkannt werden. So kann ihnen auch in verfithrerischer,
schwieriger Lage und selbst im Leiden um Christi willen entsprochen werden®
(80).

Wihrend der Standort des Verfassers der Vorlage vor V. 14 lag, mul} der
des Markus nach V. 14-20 (22) angesetzt werden" (81); damit ist nach B. auch
die verbreitete Deutung von Vv. 14-20 auf das Wirken des Antichristen verfehlt
(vgl. 81-87). Markus hat ,nach Abschlul} des Jiidischen Krieges geschrieben®,
und ,mit der erfolgten Tempelzerstorung war ein aktuelles Problem in der
Gemeinde gegeben® (87). Markus hat insgesamt ein ,apokalyptisches Schul- oder
Lehrgesprach® (112) vorgelegt und ,eine gemibigte Naherwartung® (120) vorge-
tragen: Die Zerstorung des Tempels war nicht das Zeichen der Heilswende, denn
von der christologischen Grundlage des Evangeliums vom Messias und erhohten
Menschensohn aus ,sind Zeichen, die der irdischen Sphére zugehoren, triige-
risch. Das endzeitlich allein enscheidende Zeichen besteht in den seinem
Kommen vorauseilenden kosmischen Erscheinungen vom Himmel her” (103).
Mit den Einschitben V. 5b—6.9-13.21-23 will Markus ,die Gemeinde in die
Bewihrung gegeniiber der Verfithrung durch andere Heilsvorstellungen einwei-
sen” (153). Die Frage der [inger (V. 4), die das Lehrgespriich auslost, ,entspringt
der unbestreitbaren Welterfahrung, dal} das die Welt auf heilvolle Verhiltnisse
hin ordnende Kommen oder Einschreiten des Menschensohns auf sich warten
146t Sie verlautbart das sehnsiichtige Verlangen nach der offenkundigen Durch-
setzung der Konigsherrschaft Gottes. Diese Erfahrung und dieses Verlangen
werden nicht bestritten. Aber es wird einerseits auf den Herrn der Zeit hingewie-
sen (V. 32) und die Konsequenz daraus aufgezeigt (V. 33-36). Andererseits wird
in den parinetischen Einschiiben daran erinnert, dalj der besorgt nach der
Einlésung des Konigtums Gottes in der Zeit fragende Mensch in der ihm
zugemessenen Zeit selbst auf dem Spiel steht” (155).

In einem ,6. Anhang® (164-182) bietet Vf. eine ,Ubersicht {iber Form und
Struktur von Markus 13, sowie iiber ,Vorlage, Tradition und Redaktion von
Markus 13, ein Literaturverzeichnis, ein Stichwort- und ein Stellenregister.

B. hat eine Hypothese zu Markus 13 vorgelegt, die aus langen
forschungsgeschichtlichen Aporien herausfiihrt. Sie verdient eine aus-
fithrliche Diskussion, wie sie selbst frithere Sichtweisen ausfiihrlich
diskutiert und kritisiert. Da sie davon im Mal des Méglichen profitiert
hat, kann sie als die derzeit bestbegriindete Auslegung von Markus 13
gelten - unbeschadet mancher Detailkorrekturen, die anzubringen
waren.

Miinchen Rudolf Pesch

Tuiii i Vancells, Josep Oriol: El testimoniatge de 'evangeli de Joan. Primera
Part: La progressiva elaboracio del quart evangeli. Segona Part: Revelacio i
acceptacio o rebuig. — Barcelona: Editorial Claret (1980). 87 und 93 S.
(Colleccié Horitzons 1/1 und 1/2).

Diese in Katalanisch geschriebene Einfithrung in das 4. Evangelium
besteht aus einer diachronischen (1. Teil) und einer synchronischen (2.
Teil) Analyse:

1. Nach der Feststellung einer relativen Unabhingigkeit gegeniiber den
Synoptikern (Einleitung) wird die Tradition innerhalb dieses Evangeliums vor
allem in den Zeichenerzihlungen (Kap. I) und die redaktionelle Hand in den
Dialogen und Streitgesprichen gesehen. Hierbei spiegelt sich besonders die
Problematik der Adressatengemeinde wider (Kap. ll). Die Passionsgeschichte
bzw. die Erzihlung der Erhohung Jesu, in der sich Tradition und Redaktion stark
mischen, hildet den Hihepunkt, zu dem das Vorausgehende hinfiihrt, so dali das
ganze 4. Evangelium in der Form eines Prozesses gegen Jesus aufgefalit wird
(Kap. I1I).

2. Jesus bildet das Zentrum dieses Evangeliums: die hiiufige Frage nach ihm
wird zur Frage des Lesers; als Antwort erscheint der Mensch Jesus als Offenbarer
(Kap. 1V). Er offenbart als bevollméchtigter Abgesandter und Sohn den Vater —
vgl, den Prolog (Kap. V). Er kehrt zum Vater zuriick (vgl. 13-17 als Abschieds-
rede), um den Parakleten, den Geist der Wahrheit, auszusenden (Kap. VI). Die
Entscheidung gegeniiber der Offenbarung Jesu fithrt zur Scheidung zwischen
Glauben, wobei das 4. Evang. als Evangelium des Glaubens bezeichnet wird (Kap.
VII), und Unglauben: Juden (iiberwiegend aus der Redaktionszeit) und der
Kosmos lehnen Jesus ab (Kap. VIII). :

Wie man sieht, bietet diese Einfiihrung nichts Neues an. Der Vf.
zieht dabei die jiingsten Forschungsergebnisse in Betracht (s. die
Literaturangabe nach jedem Kapitel), ohne sich mit ihnen kritisch
auseinanderzusetzen. Seine Absicht ist, eine Arbeit eher von gemein-
verstindlichem Charakter zu bieten. Diese basiert jedoch auf Ausfih-
rung von einer itherzeugenden literarkritischen Analyse und einer
fundierten Textauslegung. Alles in allem bekommt man einen hinrei-
chenden und gut systematisierten Uberblick tiber das 4. Evangelium.

Miinster Anacleto de Oliveira

Nestle, Dieter: Die Urspriinge des Neuen Testaments, oder: Vom Wort Gottes,
das unter die Rauber fiel. — Freiburg, Basel, Wien: Herder Verlag 1983. 158 S.
(Herderbiicherei Bd 1054) kart. DM 7.90
Der evangelische Theologe und Religionspddagoge, Schiiler von

Ernst Fuchs, bereits hervorgetreten mit einer eigenwilligen Einfiithrung

in das NT: ,Neues Testament elementar - Texte der Verfolgten,

Sprache der Liebe, Wort Gottes* (1980), will mit diesem Béndchen mit

Hilfe der Wiederentdeckung der Lebensfiille der Bibel zu einer ,,Um-

kehr zum Leben“ verhelfen. Die Grundregel fiir einen lebendigen

Umgang mit dem Wort Gottes ist nach ihm: ,Worte wortlich nehmen;

sinnlich wahrnehmen, wovon die Rede ist. So werden wir beim Leben

selbst lebendiger und widerstehen im Lesen todlichen Tendenzen der

Gegenwart. Also: umkehren zum Leben und die Worte der Schrift

wortlich nehmen* (10). Dabei legt er die Lutheriibersetzung zugrunde,

weil sie die grobte geistliche Kraft und Tiefe besitze von allen deut-
schen Ubersetzungen.

Er ist der Uberzeugung, dalh die Stunde des Gerichts und der letzten
Entscheidung bereits angebrachen ist; dem dienen auch seine Hinweise auf die
drohende Zerstorung der Schopfung. Vom Wort Gottes sagt er, es sei unter die
Réuber gefallen, weil es miflbraucht, mifideutet, vermarktet und nicht mehr voll
ernstgenommen wird. Er fithrt sodann den Leser mit Hilfe personlicher Einsich-
ten und Uberzeugungen iiber das Buch des NT zu den urchristlichen Gemeinden
und deren Leben, aus denen dieses Buch notwendigerweise herauswuchs.
Danach entwirft er Grundlinien einer sakramentalen Interpretation (,Ein Waort
von Briidern an Briider” — ,,Wir reichen ihnen die Erfahrung unserer Leiden* -
.Geschenk der Armen an die Reichen"), erweist das Buch als Ereignis des Geistes
(Frucht des Glaubens, des Gebetes, der Macht des Geistes) und fithrt zur
Begegnung mit Gott im Lobpreis, in der Erfahrung Christi, in der Eucharistiege-
meinschaft und in der Hingabe des Lebens hin.

Erst dort, wo diese geistliche Dimension dieses Zeugnisses von einem neuen
Leben entdeckt wird, komme das Wort des NT zu sich selbst.

Alles in allem: ein sehr personliches, spirituelles Zeugnis eines
Christen, der um die Methoden der Exegese weil}, der aber sehr
eigenwillig versucht, das NT als Zeugnis einer einzigartigen Lebenser-
fahrung urspriinglich zur Sprache zu bringen. Der pietistische Grund-
ansatz seines Lehrers in Verbindung mit der Worttheologie Luthers
bestimmt dabei sein Vorgehen. Er macht auf einen Mangel der akade-
mischen Unterweisung aufmerksam, die beim Wort und bei den
gedanklichen Aussagen stehen bleibt, aber zu selten vordringt zu dem,
was sich in diesen Texten aussprechen will, Leben aus dem Geist
Gottes.

Passau Otto Knoch

Pauluskommentare aus der griechischen Kirche. Aus Katenenhandschriften
gesammelt und herausgegeben von Karl Staab. — Miinster (#1984) (Nach-
druck der 1. Auflage 1933 mit einem neuen Vorwort), XLV 1II, 682 S., kart.
DM 92—

Der Nachdruck dieses Werkes, das bei seinem Erscheinen von den
Fachgelehrten mit grobem Wohlwollen aufgenommen wurde (vgl. die
ausfiihrliche Besprechung von H. Vogels, Zur Paulusexegese der alten
griechischen Kirche, in: ThRev 32 [1933] 89-95), ist fiir die ntl Exegese,
in der die Auslegungsgeschichte wieder verstarktes Interesse findet,
und fiir die Patristik ein grofer Gewinn. Denn damit ist wieder eine
Edition von Texten zuginglich, die einen tiefen Einblick in die Paulus-
rezeption griechischer Theologen gewihrt. Ein neu erarbeitetes Regi-
ster der Bibelstellen und Kirchenschriftsteller erleichtert dem Benutzer
nun die Lektiire. Corrigenda hitte man sicherlich leicht mehr notieren
konnen, als dies geschehen ist (663); Vogels' Liste von Fehlern ist da
genauer. Auch wire ein bibliographischer Anhang, wenigstens mit den
Vorarbeiten St.s zu dieser Edition, wiinschenswert gewesen. Aber
diese kleinen Kritikpunkte konnen nichts an dem Umstand dndern,
daB man tiber den Nachdruck dieses Standardwerkes, das auch nach
fiinfzig Jahren nichts von seiner Bedeutung verloren hat, nur erfreut
sein kann.

Paderborn Rainer Kampling
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Wyrwa, Dietmar: Die christliche Platonaneignung in den Stromateis des
Clemens von Alexandrien. — Berlin, New York: de Gruyter 1983. 364 S.
(Arbeiten zur Kirchengeschichte, Bd. 53)

Der Vf. formuliert - sehr ungeschickt — als Ziel seiner Diss.,,
aufzuzeigen, ,inwiefern Clemens auf der Grundlage des Christentums
den Glauben durch Anleihen bei Platon denkend durchdringt und
dabei fir Platon einen neuen Horizont gewinnt" (23).

1. Er geht zunéchst von der Frage nach der eigenen Platonlek-
tiire durch Clemens aus, die von ihm vorsichtig bejaht wird, jedoch
mit der Einschrinkung, dal} sich eine direkte Platonbenutzung nicht
beweisen lasse (8).

Mit diesem Problem eng verkniipft ist das Verhiltnis des Clemens zum
Platonismus seiner Zeil, bei dessen Beurteilung der VI. dem Ansatz von H. Ddrrie
folgt, der keine durchgiingige altakademische Interpretation Platons als Grundla-
ge des Mittelplatonismus annahm. Da der Bildungsgang des Clemens nicht
bekannt ist, hilt es der Vf. fiir methodisch gerechtfertigt, die Biicher der
Stromateis Zitat fiir Zitat durchzugehen, um auf diese Weise das Platonbild des
Clemens und sein Verhiltnis zum zeitgenossischen Platonismus zu erarbeiten,
um eine sich eventuell schon im Bereich der Philosophie abzeichnende christ-
liche Aneignung durch Clemens aufzuspiiren (9).

Dieser Aufgabe widmet er sich mit Akribie, wobei sich jedoch die
Frage stellt, ob es notwendig ist, die Platonzitate in jedem Fall in ihrem
jeweiligen Kontext ausfithrlich zu diskutieren und haufig in der
Literatur behandelte Themen - wie z.B. die Hochschéitzung der
Barbaren (87-92) und die Angleichung an Gott (173-189) — nochmals in
allen Einzelheiten vorzufiihren; dasselbe gilt fiir die Diskussion um die
Auffassung der Weltentstehung im platonischen Timaios durch den
Platonismus (78.308), wo dem Vf. die griindliche Studie von M.
Baltes, Die Weltentstehung des platonischen Timaios nach den
antiken Interpreten. Teil 1 = Philosophia antiqua 30, Leiden 1976, und
ders., Die Weltentstehung des platonischen Timaios nach den antiken
Interpreten. Teil 2 = Philosophia antiqua 35, Leiden 1979, entgangen
ist.

In der Erérterung der Forschungslage zur Platonrezeption christli-
cher Schriftsteller im allgemeinen und des Clemens im besonderen
(9-20) vermilit der Leser 2 grundlegende Beitrige, die von gegensatzli-
chen Positionen ausgehend zur Frage nach der Platonaneignung Stel-
lung nehmen und die im Rahmen des behandelten Themas Beachtung
verdient hiitten: E. P. Meijering, Wie platonisierten Christen? Zur
Grenzziehung zwischen Platonismus, kirchlichem Credo und patristi-
scher Theologie, VigC 28 (1974) 15-28, und H. Dorrie, Was ist
»spatantiker Platonismus“?: Platonica Minora, Miinchen 1976,
508-523.

2. Der Vf. zeichnet dann anhand der aufeinanderfolgenden Biicher
der Stromateis den Weg nach, den Clemens beschreitet, um seine zum
Teil noch der platonischen Philosophie verpflichteten Leser mit Hilfe
der Autoritat Platons zur wahren Philosophie, d. h. zum Chri-
stentum, und schlieilich zur Gnosis zu fiihren.

Bei der Darstellung der jeweiligen kompositorischen Beziige, die Anhalts-
punkte fiir eine einheitliche Konzeption der Stromateis bieten, weist der Vf,
iiberzeugend nach. dall Clemens die Struktur der platonischen Dialoge als
Vorbild seines eigenen schriftstellerischen Bemiihens benutzte (67-69).

Inhaltlich gesehen widmet sich Clemens Themen, die vor dem Hintergrund
des zeitgenossischen Mittelplatonismus Aktualitit besitzen, und daher geeignel
sind, einen heidnischen Leser anzusprechen. Dazu gehoren Aufnahme und
Einarbeitung des enzyklopiddischen Wissens — wobei die Frage nach der Kenntnis
der Schrift A nong Adyog des Celsus bei Clemens trotz einiger Bemerkungen des
VEs (71, 78, 82, 141) weiterhin offenbleibt — und die Behandlung der Komplexe
Gesetzgebung und Philosophie, die Clemens geschickt in seine Werbung fir das
Christentum einzubauen versteht. In diesem Zusammenhang spielt der Rekurs
auf die mosaische Gesetzgebung und Philosophie in der platonisch gepragten
Interpretation des Philo von Alexandrien eine bedeutende Rolle (101-135). Nicht
minder beruft sich Clemens auf Platon bei der Verteidigung des Christentums,
die er an den Begriffen Glaube, Vollkommenheit und Angleichung an Gotl
festmacht, jedoch den christlichen Akzent in der Betonung der eschatologischen
Vollendung hervorhebt (153-189).

Auch im Kampf gegen die Marcioniten, die er wegen ihrer Schépfungsfeind-
lichkeit verurteilt, méchte Clemens sich mit Platon einig wissen, indem er, wie
der VI. herausarbeitet, die dualistische Interpretation der Platoniker nicht beach-
tet und auf diese Weise Platon mit dem orthodoxen Christentum auf dieselbe
Stufe zu stellen versucht (202-224).

Angesichts des Martyriums will Clemens den bedrdngten Christen mit Hilfe
der Platonzitate die jenseitigen Belohnungen in Aussicht stellen und sie im
Leiden stiarken (225-259).

Schlieflich bedient er sich der platonischen Philosophie, um den christlichen
Glauben zur Gnosis, d. h. zu héherer Erkenntnis und vollerer Entfaltung, zu
fithren (250-297).

Im letzten Kap. (298-316) widmet sich der VI einem Thema, das gleichsam
als Leitmotiv in den einzelnen Buchern der Stromateis anzutreffen ist, dem
Diebstahl der Hellenen, einer traditionellen These, die nach Clemens geeignet

erscheint, den Absolutheitsanspruch des Christentums zum Ausdruck zu brin-
gen. Selbst in diesem Zusammenhang verzichtet Clemens auf eine Polemik gegen
Platon und bringt statt dessen aus seiner Sicht nétige Korrekturen und Ergidnzun-
gen an; er stellt sogar bisweilen Gemeinsamkeiten fest, denn es geht ihm nicht
um eine Vernichtung sondern um eine christliche Uberhéhung Platons.

In diesem auf das Wesentliche konzentrierten Abschnitt kommt
der Vf. zu der iiberraschenden Einsicht, dal es Clemens gleichgiiltig
sei, was Platon historisch habe sagen wollen, und insofern eriibrige es
sich auch, ,den urspriinglich gemeinten Sinn jeweils freizulegen” (305).
Die Anwendung dieser Einsicht an allen relevanten Stellen hitte der
gesamten Arbeit zu grollerer Pragnanz und Ubersichtlichkeit ver-
holfen. :

Hervorzuheben ist die gelungene Ubersetzung der teilweise proble-
matischen clementinischen Texte, die sich eng an das Original
anschlieBt, aber dennoch lesbar und verstédndlich bleibt, worin sie die
Ubersetzung von Q. Stihlin, BKV 2. Reihe Bd 7, 8, 17, 19, 20, Miinchen
1934ff, in mancherlei Hinsicht verbessert.

Blickt man auf das eingangs erwiihnte, vom Vf. anvisierte Ziel der
Arbeit zuriick, so 146t sich feststellen, dal} der erste Teil, der Nachweis
der denkerischen Durchdringung des Glaubens mit Hilfe der Philoso-
phie Platons, erreicht worden ist; ob Clemens aber aufgrund seiner
Voraussetzungen fihig war, fiir Platon einen neuen Horizont zu
gewinnen, bleibt zweifelhaft.

Minster Maria-Barbara von Stritzky

Hallonsten, Gosta: Satisfactio bei Tertullian. Uberpriifung einer Forschungstra-
dition. — Malmé: CWK Gleerup (1984). 231 S. (Studia Theologica Lundensia
39) kart. SEK. 97.50

Das Interesse des Lesers, der eine eingehende Untersuchung des
Begriffs satisfactio bei Tertullian erwartet, wird insofern enttduscht, als
das Hauptgewicht der vorliegenden Diss. auf der im Untertitel angege-
benen ,,Uberprifung einer Forschungstradltmn“ liegt. Der Vf. geht von
der seit etwa 100 Jahren vor allem in der systematischen Theologie
verbreiteten Vorstellung vom sogenannten Verdienstgedanken Tertul-
lians aus und will untersuchen, inwieweit diese stets wiederholte
These Tertullian selbst gerecht wird.

Im 1. Teil der Arbeit (14-104) stellt er beginnend bei Harnacks
Lehrbuch der Dogmengeschichte den Fragenkomplex in der protestantischen
und katholischen Forschung dar und kommt zu dem Schlull, dal} Tertullian auf
der einen Seite mit reformatorisch theologischen Malistiben gemessen wird, die
auf der katholischen Seite eine kontroverstheologische Debatte auslésen (36,51).
Beide Richtungen fragen letztlich nicht danach, was meritum und satisfactio bei
Tertullian bedeuten, sondern wollen ihre eigenen Vorstellungen durch eine
entsprechende Interpretation der Texte Tertullians bestitigt sehen, AuBerdem
sieht der Vf. die Autoritiit Harnacks als Ursache fiir die unkritische Tradierung
der These in der gesamten Forschung an, Tertullian habe das Verhiltnis zu Gott
als Rechtsverhiltnis betrachtet und habe deshalb eine Lehre tiber das meritum
bzw. die satisfactio vertreten (60).

Da die frither wiederholt vorgetragene Ansicht tiber Tertullian als Juristen
seit den Forschungen von R. Braun, ,Deus Christianorum", Paris 1962 und . CI.
Fredouille, Tertullien et la conversion de la culture antique, Paris 1972 hinfillig
ist, méchte der Vf. im 2. Teil seiner Diss. (104-162) die immer noch
ausstehende Untersuchung des Terminus satisfactio im rémischen Recht und bei
Tertullian vorlegen. Er geht jedoch bei der Beriicksichtigung des gesamien
Bedeutungsfeldes, das den Begriff im allgemeinen und juristischen Sprachge-
brauch aufweist, wiederum auf die bereits vorgetragenen Forschungsthesen ein
(107-120), so daB} es notwendigerweise zu Uberschneidungen kommt, die durch-
aus vermeidbar gewesen wiren.

Das eigentliche Anliegen der Arbeit, die Wortuntersuchung des
Begriffs satisfactio im Kontext der Bulilehre Tertullians, wird auf 30 S.
(120-151) abgehandelt, wobei als Ergebnis zu Tage tritt, dalb satisfactio
bei Tertullian in diesem Zusammenhang Bulle und Reue im allgemei-
nen bedeutet und keineswegs allein auf einen Rechtsterminus einge-
engt werden kann.

Leider bespricht der Vf. die einzelnen Stellen der Reihe nach, ohne auf
Tertullians Entwicklung einzugehen und auf Unterschiede seiner Beurteilung in
montanistischer Zeit aufmerksam zu machen. Daraus resultiert auch seine
Hilflosigkeit angesichts der Verteidigung der montanistischen Fastenpraxis durch
Tertullian, iei. 3,4, in der er die Gefahr der Selbsterlésung des Menschen unter
Ausschaltung der Erlésung durch Jesus Christi gegeben sieht (150-151). Demge-
geniiber ist zu betonen, dall es Tertullian in dieser Schrift nicht um eine
dogmatische Position geht, sondern dali er mit allen Mitteln seine montanistische
Uberzeugung rechtfertigen will, die in der Aussage iei. 6,7 gipfelt, der Mensch
werde durch den Entzug der Nahrung, d. h. die Uberwindung der Elbegierde,
Gott gleich, da dieser keine Elbegierde kenne.

In der Schlul betrachtung erértert der Vf. nochmals die For-
schungsthesen zum Verdienstgedanken bei Tertullian und lehnt auf-
grund des erarbeiteten Textbefundes eine Ubertragung der Satisfak-
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tionslehre im Sinne des Anselm von Canterbury, von der Harnack
ausgegangen war, auf diesen Kirchenschriftsteller ab (151-162).

Obwohl die Arbeit in ithrem 1. Teil auf eine Untersuchung der
Begriffe meritum und satisfactio abzielt, betont der Vf. bereits in der

- Einleitung (12), dal} der Terminus meritum zu einem spéteren Zeit-

punkt behandelt werden soll. Es ist jedoch offensichtlich, dab der
Verdienstgedanke bei Tertullian nur durch eine sorgfiltige Analyse
beider Begriffe sinnvoll dargestellt werden kann.

Auf grammatische und stilistische Fehler und Unebenheiten soll hier nicht
eingegangen werden, da der VI seine Diss. nichl in seiner Muttersprache
abgefalit hat.

Miinster Maria-Barbara von Stritzky

,La dimora di Dio con gli uomini* (Ap 21.3). Immagini della Gerusalemme
celeste dal Il al X1V secolo. A cura di M. L. Gatti Perer. Prefazione di +
Carlo Maria Martini. — Milano: Vita e Pensiero (Pubblicazioni della
Universita Cattolica) 1983. 300 S. kart. Lire 20 000
Die Katholische Universitit Mailand hat im Sommer 1983 eine

Ausstellung La Gerusalemme celeste veranstaltet, deren Katalog hier

angezeigt sei. Die einfithrenden Artikel geben grundsatzliche Informa-

tionen.

G. Ravasi behandelt das biblische Bild vom himmlischen Jerusalem, C.
Mazzucco verfolgt das Bild des himmlischen Jerusalem von der Apokalypse
bis zu den Vitern; M. Rossiund A. Rovetta befassen sich mit den Raumvor-
stellungen, die dem Bild zugrunde liegen, und A. Colli gibt einen Uberblick
iiber die bildnerische Darstellungstradition vom 3. bis zum 14. |h.

Alle Beitrage sind gut dokumentiert und erfassen auch die umfang-
reiche Forschungsliteratur. Besonders gerne benutzt man den reichen
Katalog mit seinen Abbildungen, Erlduterungen und bibliographischen
Angaben. Jeder, der an ikonographischen und theologischen Themen
interessiert ist, wird den Band dankbar zur Hand nehmen.

Miinster Arnold Angenendt

Mostert, Walter: Menschwerdung. Eine historische und dogmatische Untersu-
chung iiber das Motiv der Inkarnation des Gottessohnes bei Thomas v.
Aquin. - Tiihingen: ]. C. B. Mohr (Paul Siebeck) 1978. VI, 189 S. (Habil.-
Schrift Ziirich 1976; Beitriige zur historischen Theologie. 57). DM 65.—

Eine kritische Wiirdigung dieses Werkes muls grundlegend die (wenigstens)
drei Ebenen unterscheiden und die Art und Weise in den Blick fassen, wie diese
»Untersuchung* auf und zwischen diesen verléuft; das sind: 1. die Analyse der
einschlagigen Thomas-Texte, 2. der Vergleich der philos.-theol. Position und
Argumentation des Thomas v. A. mit der anderer Theologen vor ihm und zu
seiner Zeit, und 3. die vom VI. selbst gesetzten theol. Akzente.

1. Den historischen und inhaltlichen Kern bildet in § 5 (64-110) die
Interpretation von S(umma) theol(ogiae) II, q(uaestio) 1, a(rticulus) 3:
Utrum, si homo non peccasset, nihilominus Deus incarnatus fuisset? In
der Verflechtung dieser Frage mit der vorhergehenden (a. 2) nach der
»Notwendigkeit“ der Inkarnation ,zur Wiederherstellung” des in Siin-
de gefallenen ,,Menschengeschlechtes® sieht M. mit Recht schon die
soteriologische Antwort ,,prijudiziert” (68). Die fiinf Argumente, die
Thomas in a. 3 fiir dieabsolute (= nicht durch die Erlésungsbediirf-
tigkeit der Menschheit bedingte) Inkarnation anfiihrt, und deren

“ Widerlegung durch ihn analysiert M. besonders eingehend (68~110).

Die ganzen S. 71-90 sind dem Fiir und Wider zu dem Gedanken, dal) der
Allmacht Gottes seine Selbstmanifestation in seiner Schiipfung in einer ,unendli-
chen Wirkung* entspreche, und dali diese zugleich mit der perfectio universi
darin bestehen konne, dald ,ein Mensch Gott ist* (quod homo essel Deus),
gewidmet. Die Ubersetzung des homo-Deus-Satzes, den die deutsch-lat. Tho-
mas-Ausgabe zu dem bekannten ,Deus homo factus est® umdeutet, wird mil
philologischer Akribie korrigiert (71ff; vgl. 83, 85 u. 89).

Erst in §7 (155-181) geht M. unter der Uberschrift ,Die Lésung®
auch auf die ,positive Darlegung” im corpus von a.3 ein, in der
Thomas es im Hinblick auf das NT als die mehr Zustimmung verdie-
nende und konvenientere Aussage bezeichnet, dab die Inkarna-
tion von Gott zur Erlésung aus der Siinde gewirkt sei, und mithin
~peccato non existente" nicht erfolgt wire (160-163). Das auf S.
156-160 zu Thomas Erginzte lielle sich indes kurz so profilieren:
Daran, daB der Sohn auf jeden Fall Mensch werden konnte, hielt
Thomas auch in der S.theol. fest. In dem ca. 20 Jahre vor der Summa
entstandenen Sentenzenkommentar (Il dist. 1, q. 1, a. 3) hatte Thomas
die nicht ,hamartiologisch* bedingte Inkarnation ,zur Erhdhung der
menschlichen Natur und zur Vollendung des ganzen Universums® als
wauch probabel” gelten lassen. In der Reportatio zu I Tim 1
(s. auch M., 164) erklirte er dagegen kritischer: nescimus, quid
(Deus) ordinasset, si non praescivisset peccatum. Von den drei Leitge-

danken, die M. zusammenfassend hervorhebt, stellt mithin der erste,
daB Thomas ,konsequent be'din gt inkarnatorisch dachte®, im Sinne
der ,Bedingtheit durch die Siinde“ (168), eine nur fiir die S.theol.
giltige Engfithrung dar.

2. Zwischen die Diskussion des Fiir und Wider in a.3 und die
Wiirdigung der thomasischen ,,Lésung® schaltet M. in § 6 eine Uber-
sicht: ,Die Frage des Motivs bei anderen Theologen* (111-154). Unter

" der Uberschrift ,,Die Symbolisten” geht er, meinem Nachweis (MThZ

6, 1955, 302-313; Vom Sinn der Menschwerdung [Miinchen 1969;
Auslieferung: Eos-Verlag St. Ottilien], bes. S. 117f) folgend, der erst-
mals bei Rupert von Deutz und Honorius Augustodunensis auftau-
chenden supralapsarischen Begriindung der Inkarnation (111-122)
sowie deren Weiterfithrung bei Alexander von Hales (123-136) und
Albert d. Gr. (136-150) ausfiihrlich nach.

Fur die kritische Auseinandersetzung mit dieser (Hypo-)These hitten auller
Bonaventura (150-154) auch Robert Grosseteste (Vom Sinn der Menschwerdung
118-125) und Odo Rigaldi (ebd. 125f u. 6.) Beriicksichtigung verdient. Leider hat
M. aber auch die von ihm gebotenen Einblicke in die Vorgeschichte fur die
Herkunft der von Thomas zuriickgewiesenen Gegengriinde und fir das Ver-
stindnis seiner eigenen Argumentation auller S. 133 (wo Alexander und Thomas
verglichen werden) nicht ausgewertet.

3. Der Frage nach dem Motiv der Menschwerdung hat M. nicht nur
die §§ 3 u. 4 mit Untersuchungen zur soteriologischen Gesamtorientie-
rung der S.theol. und im bes. der Christologie in der Pars III, sondern
auch die beiden Einfiihrungs-§§ aus der Sicht von heute vorangestellt
(1-34).

Dort betont er auller seinem dogmatischen Ziel ,Es geht um die
Christologie, und durchaus nicht bloff um einen historischen Beitrag"
(1) u. a.: ,Man sollte die Befreiung des christlichen Glaubens, also des
Glaubens an Christus, vom kirchlichen Zwang nicht wieder riickgidngig
machen* (2). ,Christologie ist die Extraversion des intravertierten
Menschen” (4). ,Die Christologie, als der Anfang der christlichen
Theologie, ist eine Erfindung des zu sich selbst gekommenen Men-
schen® (20).

Erst allmihlich klart sich das Rétsel dieser Programm-Sétze so, dall
M. seine Auffassung von Theologie ganz auf , Luthers bertthmten Satz"
hin zuspitzen méchte, der Gegenstand der Theologie sei (nur): homo
reus (der Mensch als Siinder) et deus iustificans et salvator (23, Anm.;
vgl. 87f). Auf G. Ebeling dafiir gestiitzt, dal} nur der Logos, die Sprache
selbst, ,,zur Unmittelbarkeit des Glaubens befreit” (19,24 u. 6.), nennt
M. es (schon in der Einfithrung) auch eine , Kontradiktion“, wenn man
»ein anderes Motiv fiir die Menschwerdung sucht als die Stinde” (26f);
und zur Abwehr jeder ,rationalisierenden Internalisierung” des Heils-
geschehens in die theoretisierende Vernunft (in Anthropologie und
Ontologie) verschirft er dieses Apriori noch dahin, daB} ,eine absolute
Inkarnation so absurd erscheint wie ein siindeloser Mensch*.

Aus diesen Mabstaben ergeben sich allerdings die ,Ambivalenzen®,
die M. in der , Theologie® von Thomas wiederholt (54ff, 85, 99, 106, 133)
vorzufinden meint. Es sind etwa diese: Obwohl bei Thomas Christolo-
gie und Soteriologie geradezu ,koinzidieren" (109), erfasse dessen
Siindenbegriff nicht hinreichend das Wesen des Menschen (58ff u. 6.)
und verschiebe sich bei ihm die , Erlésung” von der ,Rechtfertigung
des Siinders” zur ,Eingliederung des Menschen in den gottlichen
Weltverdnderungsprozel3“; ,der Metaphysiker” Thomas koénne sich
auch ,nie ganz die Mdglichkeit verstellen, auch andere Losungen
theologischer Fragen zuzulassen als diejenigen, die der faktischen
Welt- u. Heilsordnung entsprechen® (160; vgl. 163); ja, ,der metaphy-
sisch-philosophische Perfektionsgedanke” (der perfectio hominis u.
universi) lege sich bei ihm ,iiber den religivsen Gedanken der Gnade"
(168).

Diese Kritik lduft freilich letztlich darauf hinaus, dall Thomas im
Unterschied zu M. auch als Theologe den Menschen nicht nur als zu
erlosenden Siinder, sondern grundlegender als Geschopf Gottes sowie
als auf Christus (vgl. 1,16) und das endgiiltige Reich Gottes hin
erschaffen versteht.

Mainz-Trier Rudolf Haubst

Zumkeller, Adolar OSA: Leben, Schrifttum und Lehrrichtung des Erfurter
Universitdtsprofessors Johannes Zachariae OSA. (f 1428). — Wiirzburg:
Augustinus-Verlag 1984. 206 S. (Cassiciacum Bd XXXIV) kart. DM 75.—
Von allen Schulen des Spatmittelalters ist die der Augustinereremi-

ten am weitesten erforscht. Daran haben die zahlreichen Arbeiten

Zumkellers einen maligeblichen Anteil. Mit dem vorliegenden Bd setzt

er die Reihe von seinen Untersuchungen tiber deutsche Augustinerthe-

ologen des 14. und 15. Jahrhunderts fort. Es handelt sich um eine
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ausgezeichnete biographische Studie iiber Johannes Zachariae (um
1363-1428), ,.einen der angesehensten Theologieprofessoren der Erfur-
ter Universitédt aus der Griinderzeit® (9).

In akribischer Feinarbeit und vorbildlichem Umgang mit den Quellen ent-
steht zunichst ein eindrucksvoller Lebenslauf (16-87). Die Ausfithrungen
zeigen die ,kraftvolle Personlichkeit” (86) Zachariae's als Student in Oxford und
Bologna, als Lehrer an der jungen Universitit Erfurt, als um die Einheit der
Kirche besorgten und um die Reinheit der Lehre bemiihten Teilnehmer am
Konstanzer Konzil, schlieBlich als klugen und vertrauenswiirdigen Ordens-
oberen.

Uber das umfangreiche Schrifttum Zachariae's berichtet das zweite Kap.
(89-155). Eine Anzahl von Werken — darunter die Lectura Sententiarum, die
Vesperien und ein Kommentar zum Rémerbrief - sind verschollen. Die erhalte-
nen Schriften werden durch knappe Angaben iiber Entstehung, Gliederung und
Inhalt vorgestelll; nur die fiinf Konstanzer Predigten nehmen einen breiteren
Raum ein (99-137).

Bei der Bestimmung der Lehrrichtung (155-186) geht Zumkel-
ler hauptsichlich von den ausdriicklichen Zitaten aus. Zunachst priift
er die Zitationsmethode und findet ,eine fiir einen mittelalterlichen
Theologen ungewthnliche Akribie* (157); was m. E. ibertrieben ist, da
sich bei nicht wenigen zeitgendssischen Autoren die gleiche Genauig-
keit bei der Angabe der Quellen - besonders in Werken, die fiir die
Veroffentlichung ausgearbeitet worden sind — leicht nachweisen lalit.
Nach einer tiberwiegend statistisch-quantitativen Bewertung der Zitate
werden nun die Einfliisse auf die Lehre Zachariae's gemessen und das
Verhiltnis zu damaligen geistigen Strémungen geklirt. So bezeugt der
Zitationsbefund die einmalige Stellung der Autoritat Augustins
(158-161), ferner belegt er eindeutig den Vorzug der Augustinertheolo-
gen gegeniiber anderen scholastischen Autorititen (161-174). Unter
diesen letzten komme nur der EinfluB des Thomas von Aquin in Frage,
,wobei das AusmaB noch zu untersuchen bleibt” (174). Hierzu ist zu
bemerken, daB bei eingehenderer Analyse moglicherweise stirkere
Einfliisse als der des Thomas zum Vorschein kidmen, der sehr gering
und kaum der Rede wert sein diirfte. Beziiglich der theologischen und
geistigen Stromungen hebt Zumbkeller die Aufgeschlossenheit Zachari-
ae's fiir die humanistische Gedankenwelt und die Auseinandersetzung
mit den hiretischen Lehransichten Wyclifs hervor. Im Vordergrund
steht aber die Stellung zu Ockham und die Via moderna: Der Erfurter
Professor hilt offenkundig Distanz zum Franziskanertheologen, den er
nur nach Gregor von Rimini zitiert und kritisiert, aber verrét zugleich
Offenheit fiir die philosophischen Grundsitze der ,Moderni'.

Das Kapitel iiber die Lehrrichtung Zachariae's hitte inhaltsreicher
sein konnen. Sicher erhielte der Bd die erwiinschte Geschlossenheit,
wiire der angekiindigte Aufsatz tiber Urstands-, Gnaden-, Rechtferti-
gungs- und Verdienstlehre (195) darin aufgenommen oder eingearbeitet
worden. Es wiirde unter anderem deutlicher zum Ausdruck kommen,
daB Zachariae zur Schulrichtung angehort, die in Anschluf an Gregor
von Rimini (t 1358) einen ausgesprochen antipelagianischen Augusti-
nismus und einen gemébigten Nominalismus vertritt. Uber sein theolo-
gisches Denken gibt das Hauptwerk, der Apokalypse-Kommentar, die
zuverlidssigste Auskunft, weil die sich auf mehrere Jahre erstreckenden
Vorlesungen in einer bis ins letzte durchgearbeiteten und fiir die
Veroffentlichung vorbereiteten Fassung iiberliefert sind.

AbschlieBend sei festzuhalten, daB Johannes Zachariae nicht nur
als glinzender Prediger und reformeifriger Ordensmann besondere
Aufmerksamkeit verdient. Auch als Theologe zihlt er zu den beach-
tenswerten Lehrern der Vergangenheit. Mit kritischem Sinn und
selbstandigem Urteil entfaltet der Augustinermagister eigene Stand-
punkte und begniigt sich keineswegs mit der Wiedergabe fremder
Ansichten. Auch wenn man ihn nicht als ,.einen Theologen iiberragen-
der Bedeutung bezeichnen kann® (185), da seine Wirkung ziemlich auf
Erfurt beschrdnkt bleibt, vermittelt doch die Erfassung seiner Lehre
einen guten Einblick in das geistige Milieu Erfurts und in die Augusti-
nerschule, bevor eine gewisse Repristinationstendenz im 15. Jh. ein-
setzte.

Vechta Venicio Marcolino

Klaiber, Wilbirgis: Ecclesia militans. Studien zu den Festtagspredigten des
Johannes Eck. — Miinster: Aschendorff (1982). XX, 147 S. (Reformationsge-
schichtliche Studien und Texte, Heft 120)

Angeregt durch Impulse aus der Sozialgeschichte und der Kommu-
nikationsforschung wendet sich die Reformationsgeschichte in jingster
Zeit mehr und mehr einer Fragestellung zu, die umriflhaft mit dem
Stichwort ,, Kommunikation® umschrieben werden kann und die Refor-
mation als einen breiten Prozel3 der Verstindigung begreifen will.
Neben den Flugschriften, der zeitgenossischen Bildpropaganda und

symbolhaften Aktionen (Umziige etc.) als Tréger reformatorischer und
gegenreformatorischer Ideen und Vorstellungen bieten sich dabei
gedruckte Predigten als Hilfe an, den zu untersuchenden Kommunika-
tionsprozel) zu verstehen.

Es ist daher zu begriiben, wenn sich die Arbeit von K. dem
Predigtwerk Ecks zuwendet und es einer griindlichen Analyse unter-
ziehen will. In diesem Falle ist die Quellenlage giinstig: Im Cod. 125
der UB Miinchen (nicht Staatsbibliothek, wie S. VIII angibt) sind seine
Predigtentwiirfe fiir die Ingolstddter Pfarrei iiberliefert, und ab 1530
brachte Eck auf Wunsch der bayerischen Herzige Predigtpostillen in
der Volkssprache heraus, die per Dekret den Pfarrern als Pflichtlektiire
verordnet wurden. Schon 1914 untersuchte A. Brandt ,Johann Ecks
Predigttatigkeit an U. L. Frau zu Ingolstadt” (RST 27-28, Miinster 1914)
und wertete die Miinchener Handschrift aus. K. wendet sich nun dem
dritten Teil der Postillen, den Festtagspredigten, zu und kommt in
ihrem Ergebnis deutlich iiber die Arbeit Brandts hinaus.

Es ist ihr Anliegen, ,nach dem fiir Eck giiltigen Heiligkeitsideal® (1) zu fragen;
ihre Methode wird folgendermafien formuliert: ,Um sich schritlweise in die
Hagiologie Ecks hineinzutasten, soll ... der Weg ... von ,aullen’ und ,innen’
gehen: Von der Entstehungsgeschichte der Postille, ihrem Kalendarium, ihrer
hier zugrundeliegenden Homiletik, die darin erkennbare ,Quellenkritik’ Ecks bis
zur Heiligenthematik und der Darstellung des einzelnen Heiligenexempels in den
Festtagspredigten. Die Analyse der literarischen Quelle soll zugleich aus der
Kenntnis der geschichtlichen und formalen Bedingungen fiir die Heiligendarstel-
lung Ecks, ihre eventuell hier schon angedeuteten Anliegen, Grenzen und
Maglichkeiten aufzeigen® (1f). Als leitender Begriff wurde die ,ecclesia
militans® gewdhlt, die sich theologisch seit dem Hochmittelalter immer
stirker von der ,ecclesia triumphans“abgehoben hatte und im 16. Jh., oft verengt
auf den ,miles christianus®, z. B. bei Erasmus in der Frommigkeilsgeschichte und
im Streit um die Reformation in der Kampfmetaphorik eine grolie Rolle spielte
(vgl. B. Stolt, Sinnbilder fiir die Macht und Wirkung der Rede im 16. Jh.; in:
Wortkampf. Frithneuhochdeutsche Beispiele zur rhetorischen Praxis. Frankfurt
1974, 78-119). Eck fiihrt den Lesern die ,ecclesia militans" als den Ort vor, wo die
Heiligen ihren Kampf gegen das Bose auszufechten haben, wobei er sie zugleich
im Vorgriff auf ihren sicheren Sieg der triumphierenden Kirche und einer streng
gegliederten ,Hierarchie der Heiligen zuordnel. Engel und Heilige haben vor-
bildhafte Funktion, vermitteln aber zugleich als Fiirbitter und Helfer zwischen
ecclesia militans und ecclesia triumphans. Es ist die Absicht Ecks, den Leser
direkt anzusprechen und ihn in der schwierigen Siluation der Glaubensspaltung
zum Streil zu ermuligen. Paradigmatisch wird von K. die Predigt tiber Stephanus
analysiert. ,Indem Eck seine Horer in die biblische Kampfsituation miteinbe-
zieht. spricht er ihnen zugleich mit Verweis auf das Beispiel dieses Heiligen
Hoffnung auf entsprechende gottliche Hilfe in ihrem Marlyrium zu.
Was daher nach biblischem Zeugnis von diesem Heiligen Gber gottlichen Bei-
stand berichtel wird, soll auch fiir jeden gelten, der gegen die Neuchristen® dis-
putiert”. (91)

Zwei weilere Ergebnisse seien herausgegriffen. Der Eck vorgeworfene hohe
Grad an scholastischer Theologie, der zu dem Urteil ,trockene Gelehrsamkeit*
verfithrte, hiingt damit zusammen, dal} er — anders als Luther in seinen Postillen
— keine Texte zum Vorlesen schrieb, sondern die theologische Unterweisung der
Pfarrer miteinbezog. Die [ir die Reformationszeit besonders interessierende
Frage nach der Verwertung der Schrift lilit sich mehrschichtig beantworten: Eck
benutzt zwar Legenden, bemiiht sich aber, im {ibrigen die jeweiligen Schriftperi-
kopen der Festtage als Grundlage der Predigt zu nehmen.

Insgesamt werden die Bildsprache. die rhetorische Tradition, die
Theologie und die kontroverstheologischen Absichten der Predigten
bearbeitet und in die Zeit eingeordnet. Die Frage, wie Eck konkret
predigte und welche Wirkung seine Postillen erzielten, mul} offenblei-
ben. Das hierzu zitierte Urteil Adelmanns (12) tiber Ecks Predigtweise
(der lat. Text ist von continum in continuam zu korrigieren) klingt
weniger positiv als die Studie nahelegt.

Storend wirkte bei der Lektiire eine Reihe von Ungenauigkeiten: S. VIII: statt
Dungersheim ... docenti: docendi; S. XII bei Briickner erginze: Hrsg.; S. XIII
statt Fraenkel ... Funktion: Function; S. 22 Anm. 5 Z. 2 statt praedicae:
praedicare; S. 23 Anm. 6 Z. 3-4 statt evangelium: evangelicum; S. 32 Legenda
Ferra?; S. 43 Anm. 67 Z. 7 statt huis: huic, Z. 8 statt dones: donec; S. 47 Anm. 95
7. 3 statt silicet: scilicet, Anm. 96 Z. 3 statt virginitate: virginitati; S. 51 Anm. 24 7.
5 statt socius: socios.

Die personelle und inhaltliche Verbesserung der katholischen Pre-
digt war ein Anliegen, das die Reformentwiirfe des 16. Jh.s wie ein
roter Faden durchzieht; eine Forderung, die nicht erst durch die
Reformation bedingt, von ihr aber entscheidend stimuliert wurde.
Theologen wie Friedrich Nausea, Johannes Wild, Georg Witzel, Johan-
nes Eck u.a. suchten hier Abhilfe zu schaffen, Wie wenig intensiv
diese katholische Predigtbewegung erforscht ist, belegt z. B. die Lektii-
re von Schneyers ,,Geschichte der katholischen Predigt®.

Es ist das Verdienst dieser Studie, unsere Kenntnisse der Theologie
und des Heiligkeitsideals in Ecks Festtagspredigten erweitert zu haben.
Zu wiinschen bleibt, da} die Predigtanalysen, auch unter Fragestellun-
gen, wie sie oben angedeutet wurden (Wirkungsgeschichte, komparati-
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stische Studien u. 4.) fortgesetzt werden, damit die umfassende ,Pre-
digtbewegung” des 16. Jh.s, die nicht einseitig reformatorisch war,
sondern zu einem weit dariiber hinausgreifenden Reformimpuls ge-
hérte, fur uns greifbar wird.

Bochum Heribert Smolinsky

Wetzel, Klaus: Theologische Kirchengeschichtsschreibung im deutschen Prote-
stantismus 1660-1760. — Giellen, Basel: Brunnen Verlag 1983. VIII, 591 S.
(Monographien und Studienbiicher in der Theologischen Verlagsgemein-
schaft Brunnen + R. Brockhaus, Bd 310) kart. DM 46.—

Die bei G. A. Benrath geschriebene Diss. zeugt vom grofen Fleif3
des Autors, hat er doch iiber einhundert Lehrbiicher und Monogra-
phien der Kirchengeschichte durchmustert, um , die Umgestaltung der
protestantischen Kirchengeschichtsschreibung zwischen 1660 und
1760“ in den Blick zu bekommen (2). Uber die bei Ferdinand Christian
Baur (1852), Walter Nigg (1934) und Peter Meinhold (1967), aber auch
in Emil Clemens Scherers ,,Geschichte und Kirchengeschichte an den
deutschen Universitidten® (1927) beriicksichtigten Autoren hinaus
befragt W. die Werke einer Reihe weiterer, z. T. langst vergessener
Kirchenhistoriker des 17./18. Jh.s, um seine These von der fundamen-
talen Verinderung der Kirchengeschichtssanschauung in der evangeli-
schen Theologie von Orthodoxie und Pietismus zum Rationalismus zu
untermauern. Die Verdnderung besteht nach W. in der ,Sikularisie-
rung der Kirchengeschichtsanschauung® (7) oder, anders ausgedriickt,
in der Trennung von Kirchengeschichte und profaner Geschichte.
Thren Ursprung entdeckt der Vf. bei Johannes Micraelius (1596-1658),
der ,1627 zum ersten Mal die Trennung in profane Geschichte und
Kirchengeschichte durch die Herausgabe zweier getrennter, in sich
geschlossener Darstellungen durchgefiihrt hatte” (11), ihre fatalen
Folgen sieht unser der evangelikalen Theologie zuneigender Autor bis
in unsere Gegenwart, vor allem bei Wolfhart Pannenberg, der als ,der
wohl bekannteste Vertreter der theologischen Geschichtsphilosophie
in Deutschland® (510) apostrophiert wird. Aber auch schon Karl Heussi
wird - tbrigens einzig und allein nach seinem ,Kompendium der
Kirchengeschichte® - einer ,rein profanen Sicht der Kirchenge-
schichtsschreibung” geziehen (18).

Das Buch ist in einen historischen und einen systematischen
Hauptteil gegliedert. Im historischen werden die Kirchenge-
schichtswerke im Blick auf die Auswahl des Stoffes, die Gliederung,
den Gang der Darstellung und vor allem die geschichtstheologische
Deutung analysiert. Dahinter steht die Frage des Autors ,nach der
groBeren oder geringeren Bedeutung der Heiligen Schrift fir die
Kirchengeschichtsanschauung® der betreffenden Werke (6). ,Da die
Kirchengeschichtsschreibung beansprucht, ein Zweig der theologi-
schen Arbeit zu sein, ist mit Recht nach ihrer Orientierung an der
Heiligen Schrift zu fragen® (ebd.). Mit keiner Zeile weist der V{. diesen
Anspruch — meint er den der heutigen oder den der damaligen
Kirchengeschichtsschreibung? - nach, sondern setzt ihn einfach als
opinio communis voraus.

Schon hier zeigt sich bei allem Fleils die S ch wdche dieser Arbeit: Der Vf.
hat sich keine Rechenschaft iiber das hermeneutische Problem gegeben, das in
der Frage steckt, wie konnen wir heute verstehen, was die Theologen des 17./18.
Jh.s unter , Kirchengeschichte® verstanden? Nicht einmal mit dem vom Ansatz
her durchaus der Uberzeugung W.s naheliegenden programmatischen Vortrag
Gerhard Ebelings von 1946 iiber ,Kirchengeschichte als Geschichte der Ausle-
gung der Heiligen Schrift* befalit sich der VI. (abgesehen von der unwesentlichen
Bemerkung S. 511), um sich Klarheit zu verschaffen, worum es bei der vom VF.
intendierten sog. ,geschichtstheologischen Deutung® (vgl. 14ff, 431ff, 505ff)
eigentlich geht. Eine solche hermeneutische Vorbesinnung und damit zugleich
auch Klirung des eigenen Standpunktes hétte vermeiden kénnen, dal} der VI. das
von ihm als allein giiltig anerkannte Deutungsschema der Kirchengeschichts-
schreibung als einer Historiographie, die das Handeln Gottes in der Geschichte
darstellt, als Kriterium fiir Wert oder Unwert fritherer Kirchengeschichtsver-
standnisse anlegt. Konsequenterweise mulite der Vf. namlich alle Deutungen der
Kirchengeschichte, die diesem Schema nicht entsprechen, als Verlust- und
Verfallserscheinungen charakterisieren (vgl. S. 505ff). So kann er schliebilich
feststellen, ,um die Mitte des 18. Jahrhunderis” sei .das Ende der ilteren,
theologisch deutenden protestantischen Kirchengeschichtsschreibung gekom-
men®, denn , Linienfithrung, Deutung, theologischer Wahrheitsbegriff und damit
der Sinn der Kirchengeschichte® (n.b. wie ihn unser Autor versteht!) ,sind
aufgegeben. Dal} die Kirchengeschichle etwas mit Gott zu tun hat, klingt kaum
mehr an, Kirchengeschichtsschreibung ist innerweltlich, profan gewarden. Was
auf diesen Triimmern weitergebaut wurde, kann kaum mehr den Anspruch
erheben, Kirchengeschichtsschreibung im eigentlichen Sinne zu sein. Es ist
unbestreitbar hochstehende — profane Geschichtsschreibung mit dem Thema der
Geschichte der Kirche, aber kein Teil der Theologie mehr" (504). Dal} Friedrich
Christoph Oetinger und andere Zeitgenossen ,diesen Zusammenbruch erkannt
haben” (ebd.), kann aber nicht dariiber hinwegtéuschen, dall auch der spiite

Pietismus es nicht mehr vermochte, ,.eine im akademischen Bereich wirksame
Darstellung der Kirchengeschichte hervorzubringen, die im Sinne von Oetinger
das verborgene Handeln Gottes in der Geschichte der Kirche beriicksichtigt
hiitte" (ebd.).

Solche Urteile gewinnt der Vf vor allem im zweiten Hauptteil
seines Buches, dem systematischen. Hier wird einer im einzel-
nen durchaus kenntnisreichen und differenzierenden Analyse der
Kirchengeschichtswerke von 1660-1760 unter dem Aspekt der Ent-
wicklung ihrer theologischen Merkmale immer wieder die leitende
Frage nach der Darstellung des Handelns Gottes in der (Kirchen-)
Geschichte iibergestiilpt. Mit anderen Worten: an der von vornherein
feststehenden Meinung des Vf.s, was Kirchengeschichtsschreibung sei,
wird gepriift, ob dieses Schema von der Kirchengeschichtsschreibung
1660-1760 erfiillt wird.

Im Sinn des VE. erfiillt weder die Kirchengeschichtsschreibung der protestan-
tischen Orthodoxie noch jene des beginnenden Rationalismus den Anspruch
einer zureichenden theologischen Geschichtsdeutung. Dies tut allenfalls, aber
keineswegs in allen seinen Vertretern, der Pietismus, den der Vf. dankenswerter-
weise in seinen verschiedenen Zweigen darstellt!

Aber auch hier bringt der Vf., wenngleich vorsichtig, Kritik an, so etwa bei
Gottfried Arnold, dessen Verfallsschema ,,die Hoffnung auf bessere Zeiten, die
schon fiir die nahe Zukunft erwartet werden" (427), zu iiberdecken droht.
Uberhaupt zeigt W. in manchen Punkten eine erstaunliche Nihe zur Kirchenge-
schichtsauffassung des von ihm besonders positiv dargestellten Pietisten Johann
Wilhelm Zierold (1669-1731). Nach W. hat Zierold besonderes Interesse an
den Fragen, die die neuen naturwissenschaftlichen, geographischen und ethnolo-
gischen Erkenntnisse des 16. Jh.s an das damals herrschende christliche Weltbild
stellten. Dal} hier immer noch die mittelalterliche Scholastik in Verbindung mit
der aristotelischen Philosophie die Hemmnisse fiir eine neue, wirklich christliche
Weltsicht darstellten (vgl. 164f), ja, dal} sogar die Chance vertan wurde, ,ein
einheitliches neuzeitliches christlich gepriigtes und zugleich rational verstehbares
Weltbild zu entfalten (165f), kann doch heute im Ernst niemand mehr behaup-
ten, der sich auch nur ein wenig mit dem christlichen Humanismus und der
Wissenschaftsentwicklung insbesondere der Naturwissenschaften vom 16.-18. Jh.
beschiiftigt hat. Im iibrigen entbehrt die Kennzeichnung der mittelalterlichen
Scholastik und der aristotelischen Philosophie als einer dem Weltbild der Bibel
véllig fremden Geistesrichtung (vgl. 165) jeder Grundlage, wie die Scholastikfor-
schung der letzten fiinfzig Jahre erwiesen hat.

Argerlicher als solche Fehlurteile sind Pauschalkennzeichnungen
des Vfs, die eines einigermalen griindlich arbeitenden Kirchenhistorikers ein-
fach unwiirdig sind, so etwa die Meinung W.s, Zierolds Bemiihen um die zu
seiner Zeit neu an die Theologie gestellten Fragen von seiten der Naturwissen-
schaft etc. sei ein ,heute striflich vernachlissigte(s) Bemiithen um ein ganzheitli-
ches Verstehen der Welt“ (165). Was heilit hier ,heute"? Haben nicht Ménner wie
Paul Tillich, Reinhold Niebuhr, Helmut Thielicke, Wolfhart Pannenberg u. v. a.
sich gerade darum bemiiht? Ein anderes fehlgehendes Pauschalurteil: ,Leider
sind die Entwicklung der modernen Naturwissenschaft und des theologischen
Denkens nie eine fruchtbare Symbiose eingegangen. Nachdem viele Vertreter der
ersten Generationen der modernen Naturwissenschaftler noch bekennende (sic!)
Christen waren, ja in ihrem Christsein tiberhaupt erst Anstolb und Voraussetzung
fiir ihre naturwissenschaftliche Arbeit fanden (so etwa Bacon, Newton, Pascal),
verlieBen die folgenden Generationen der Naturwissenschaftler in dem durch
schnelle Erfolge (sic!) aufkommenden Rausch der Machbarkeit (sic!) bald die
christliche Basis des Schaffens ihrer Vorginger, um sich hauptsichlich (sic!) dem
Rationalismus zuzuwenden®, und den Endpunkt dieser Entwicklung sieht der V.
schlieBlich in Julien Offray de Lammetries ,L'homme machine®, und die Theolo-
gen wagten nicht, ,den Problemen ehrlich ins Gesicht zu sehen® (165)! Hat es
wirklich nie eine fruchtbare Symbiose zwischen Naturwissenschaft und Theolo-
gie gegeben? Vielleicht sind Paracelsus, Bohme, Oetinger, Hahn, Blumhardt,
Kneipp keine Beispiele dafiir, dann aber doch Reimarus, Mendel, unzihlige
Benediktinergelehrte des 17./18. Jh.s in Deutschland und Osterreich, und im
19./20. [h. ein Albert Schweitzer, Max Planck, Carl Friedrich von Weizsicker
u.a.m.

Zwar ist alles in allem anzuerkennen, dall W. sich immer wieder
um eine mit Liebe zum Detail differenzierende Darstellung des The-
mas bemiiht. Aber das Ziel, das er sich gesteckt hat, ndmlich den
Nachweis der ,,Umgestaltung der protestantischen Kirchengeschichts-
anschauung, die sich in Deutschland zwischen 1660 und 1760 ereignet
hat* (2), also vom Compendium Gothanum (1660) und Georg Horn bis
zu Siegmund Jacob Baumgarten, hat er nur teilweise erreicht. Denn
zum einen wird — auller mit ein paar Sitzen auf S. 1 und im Ausblick
auf S. 511-513 - der Hintergrund nicht geschildert, von dem her
theologiegeschichtlich wie allgemein wissenschaftsgeschichtlich eine
solche Umgestaltung zu interpretieren wire. Das Kirchengeschichts-
verstdndnis der protestantischen Theologie vor 1660 kommt auller mit
einem kurzen Hinweis auf die Magdeburger Zenturien und Johann
Henrich Hottinger und mit einer dullerst verkiirzten, zweieinhalbseiti-
gen Darstellung von Luthers Kirchengeschichtsanschauung tiberhaupt
nicht in den Blick. Zwingli und die iibrigen deutschsprachigen Refor-
matoren werden, soweit ich sehe, gar nicht erwidhnt! Von , Umgestal-
tung” kann aber erst die Rede sein, wenn zuvor die ,Gestalt" klar
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hervortritt, um die es dem Vf., wie man am Ende seiner Arbeit sieht,
eigentlich geht: um eine geschichtstheologische Deutung der Kirchen-
geschichte, wie er sie bei Luther zu finden meint. Mit Luther sieht er
den Pietismus und die Erweckungsbewegung in Ubereinstimmung, die
schlieBlich in der Optik des Vf.s zusammenfliellen ,in der Weltmis-
sionshewegung, deren Bedeutung fiir die Frage nach dem Handeln
Gottes in der Kirchengeschichte noch viel zu wenig gesehen wird*
(513). Wer dariiber nun biindige Auskunft im Sinne W.s haben will,
greife zu des Vf.s neuem Biichlein ,,Wie handelt Gott in der Geschich-
te?“ (GieDen-Basel 1984).

W. ist davon iiberzeugt, dal Gottes Handeln fiir den Kirchenhistoriker
deutlich aufweisbar® ist ,in einzelnen Geschehnissen und an einzelnen Men-
schen®. ,,Gott handelt so, wie er es uns durch sein Wort mitteilt und nicht so, wie
es der menschliche Verstand erwartet* (512). Wie erwartet es denn der menschli-
che Verstand? Pannenbergs geschichtstheologischem Denken mit Felix Fliickiger
eine problematische Methodik vorzuhalten, ,,da Pannenberg die Erkenntnis {iber
die geschichtstheologische Deutung mittels des Verstandes gewinnt* (ebd.), und
stattdessen zu fordern, ,.die Erkenntnis iiber das Handeln Gottes in der Kirchen-
geschichte” miisse ,der biblischen Offenbarung entstammen® (511), ist schlicht
toricht. Denn nie hat ein Kirchenhistoriker iiber seinen Gegenstand, die Kirchen-
geschichte, anders Erkenntnis gewinnen konnen als mittels seines Verstandes.
Selbst wenn es eine wie auch immer vom HI. Geist inspirierte Erkenntnis wiire,
miilite er sie mit Hilfe seines Verstandes zu Papier bringen oder in gesprochene
Worte fassen, will er sie anderen Menschen mitteilen. Der Verstand, gegen den
W. hier in Ubereinstimmung mit dem Neupietismus polemisiert, ist fiir ihn
letztlich nicht die zu gebrauchende Gabe Gottes fiir den Kirchenhistoriker,
sondern die Ursache der Dekadenz wirklicher Kirchengeschichte. Wirkliche
kirchengeschichtliche Arbeit aber besteht nach W. darin zu erkliren, wo, wie,
wann und zu welchem Zweck Gott handelt. Und genau dariiber zu entscheiden,
hat sich nicht einmal ein Luther zugetraut, und — ohne die neupietistische
Deutungsformel anzulegen — auch keiner der spiteren Kirchenhistoriker. Viel-
mehr ist das auch von W. erkannte, aber von ihm in seinen Ausfithrungen nicht
konsequent angewendete geschichtstheologische Phiinomen des Deus revelatus
et absconditus zu beriicksichtigen als der von Luther u. a. immer wieder betonte
Hinweis darauf, dafd Gottes Handeln fiir den Kirchenhistoriker gerade nicht
greifbar und verstehbar ist wie ein Baum in der Natur oder eine mathematische
Formel.

Fiir einen wissenschaftlich-kritisch arbeitenden Theologen merk-
wiirdig, jedoch den Standpunkt des Autors aufdeckend, ist schliefilich,
wie W. die Begriffe ,,weltlich”, ,innerweltlich®, ,,profan* — oft noch mit
dem Zusatz ,rein” — gebraucht, um das Wesen des Rationalismus und
des rationalen Denkens in der Theologie zu beschreiben. Der Vorwurf,
der dahinter steckt, ist der, daP alle Theologen, die ehrlicherweise als
Kirchenhistoriker iiber die Providentia Dei kein Wort verlieren, son-
dern diese wirklich Gott iiberlassen, immanent dichten und die
Transzendenz Gottes leugneten. Und damit hére solche Theologie auf,
noch Theologie zu sein, sie sei allenfalls noch ,profane Geschichts-
schreibung"” (504).

Hier ist schlicht und einfach nicht begriffen, dall der Mensch - auch der
Theologe - nur immanent vom transzendenten Golt reden kann, Das hiitte der
Vf. bei Schleiermacher wie bei Bultmann, bei Barth wie bei Bonhoeffer oder
Tillich lernen kénnen, um nur diese evangelischen Theologen zu nennen, Und
wenn ihm das alles zu viel Miithe machte, hiitte er es kurz und biindig aus dem
schon erwédhnten Vortrag Ebelings lernen kénnen. So oberflichlich, ja so primitiv
heute noch einer sich im Glauben und Verstehen bemiihenden und ihres

Grundes vergewissernden Theologie den Vorwurf des Rationalismus zu machen |

und damit die Dekadenz gegeniiber ihrer urspriinglichen Hohe im Pietismus zu
meinen, zeugt nicht nur von einem Mangel an Hermeneutik, sondern auch von
einer erschreckenden Unkenntnis des tatsidchlichen Ralionalismus und seiner
Bedeutung fiir die Geschichte der evangelischen Kirchengeschichtsschreibung.
Der Vorwurf, der kirchenhistorischen Arbeit fehle es ,bis heute an den Kriterien
fiir die geschichtstheologische Deutung, da das heute gebrauchte methodische
Instrumentarium des Kirchenhistorikers im wesentlichen auf die Arbeit des
theologischen Rationalismus zuriickgeht* (509), ist so absurd, daB er keiner
Widerlegung bedarf. Mit dem Vorwurf meint W., wie man 8. 509 sieht, die
gesamte ,heutige akademische Kirchengeschichtsschreibung®. Sein Wunsch nach
»Wiedereinfithrung der geschichtstheologischen Deutung in der akademischen
Kirchengeschichtsschreibung® (ebd.) und der dafiir aufgestellte , Kriterienkata-
log (513) zeigen eine solch konfuse Vorstellung tiber kirchengeschichtliche
Arbeit, dal} dieses Programm in der akademischen Theologie gewil) keinen Platz
finden wird.

Zum SchluB nur einige Corrigenda in Auswahl

S. 4 o. und S. 6 Mitte widersprechen sich; 8. 5. Anm. 12 u. 8., von
.vorchristlicher Kirchengeschichte" zu reden, ist schlicht Unsinn; ein ,Sikular-
schema* (S. 12 u. 6.) bezeichnet etwas anderes als ein vom V. gemeintes Schema
nach saecula, ebenso ist das ,,Lokalschema" {ebd. u. 6.) millverstindlich, wenn
damit ein Schema nach loci gemeint ist! S. 17, Z. 4 v. u. ,Kirchengeschichtsschrei-
bung*; ebenso S. 18, Z. 5 v. 0.; S. 18, Z. 10 v, u. , Kirchengeschichtsanschauung";
S. 21f, Anm. 24-28 ,RGG3"; S, 22, 4. Z. v. 0, ,Meier (1660-1693)", vgl. S. 99, Anm.
349; S. 22 wiire zu Rinteln-Marburg und zum Kasseler Religionsgespriich auch W.
Zeller, ,Theologie und Fréommigkeit. Ges. Aufs. 11", Marburg 1978, S. 274-283,

heranzuziehen gewesen; S. 22, 2. Abs., Boecler war zwei, nicht vier Jahrzehnte in
StraBburg, vgl. S. 31, Anm. 60; S. 68, Anm. 245 u. 6. ,Cat. Gén. Bibliotheque ..."
S, 132, 2. Abs. ,Boecler (1652-1672)", vgl. S. 31, Anm. 60; S. 132, 2. Abs. ,Meier . ..
(1660-1693)“, vgl. S. 99, Anm. 349; S. 133/220 widersprechen sich die Jahresanga-
ben zu Horche (1697/1698); S. 135, 1. Abs. Francke starb bereits 1727, nicht
,1728": die Jahreszahlen zu Rambach miissen ,1726-1731" heillen, vgl. S. 268f,
Anm. 1313; S. 139, |. Z. im Text ,umfait*; S. 140, 9. Z. v. u. , katholischen Kirche";
S. 183. Anm. 815, |. Z. streiche ,zuzu-*; S. 189, 6. Z. v. 0. ,stindfluth®; S. 208,
Anm. 939 Paul Gerhardt starb nicht ,1667“, sondern erst 1676!; S. 235, Anm. 1082
_studierte Mel“; S. 426, Anm, 1984 fehlen die Vf.angaben sowie die Band-, Jahres-
und Seitenzahlen: S. 509, 3. Abs., 4. Z. v. 0. ,ihre" statt ,seine Heimat"; ebd.,
Anm. 2175 die Literaturangaben fehlen im Schrifttumsverzeichnis; S. 510, 2. Abs.,
5. Z. v. 0. ,schlieBt*; S. 512, 5. Z. v. 0. ,es" statt ,er”; S. 579, Nr. 190 ,akademi-
sche®: S. 582, Nr. 213 fehlt der Erscheinungsort ,,Marburg”; S. 586, Nr. 241 ist die
Jahreszahl falsch; S. 587, Nr. 250 fehlen die Vornamen der Herausgeber sowie die
Jahreszahlen usw.

Wertvoll an diesem Buch bleibt die Fiille des herangezogenen
Quellenmaterials, das z. gr. T. auch bibliothekarisch nachgewiesen
wird. Die Darstellung des Materials selbst ist im wesentlichen zutref-
fend, die Deutung und Einordnung in die Geschichte der Kirchenge-
schichtsschreibung oft fragwiirdig. Eine Kirchengeschichtsschreibung
zu fordern, die mehr an der Bibel orientiert ist als manche der hier
dargestellten Werke, ist durchaus legitim. Nur miifiten die hermeneuti-
schen Prinzipien einer solchen Forderung klarer herausgearbeitet wer-
den als bei W. An dieser Stelle hitte der Autor profitieren kénnen von
einer intensiveren Beschiftigung mit der Hermeneutikdiskussion und
dem Selbstverstindnis der evangelischen Kirchengeschichtsschreibung
nach dem Zweiten Weltkrieg. In methodologischer Hinsicht bedeutet
dieses Buch jedenfalls keinen Gewinn fiir die Kirchengeschichtsschrei-
bung unserer Zeit, so sehr das auch das Ziel W.s gewesen sein mag.

Kassel Bernd Jaspert

Schatz, Klaus: Geschichte des Bistums Limburg. — Mainz: Selbstverlag der
Gesellschaft fiir mittelrheinische Kirchengeschichte 1983. XI, 494 S., 24 S.
Abbildungen, 6 Karten (Quellen und Abhandlungen zur mittelrheinischen
Kirchengeschichte, Bd 48) Leinen DM 48—

Wer sich bisher iiber die — vergleichsweise kurze — Geschichte des
Bistums Limburg einen Uberblick verschaffen wollte, griff dankbar zu
dem reich dokumentierten Werk des Limburger Generalvikars Mat-
thias Héhler (1847-1920), das 1908 in zwei Teilen mit dem Titel
.Geschichte des Bistums Limburg mit besonderer Riicksichtnahme auf
das Leben und Wirken des dritten Bischofs Peter Josef Blum* erschien.
1969 bemerkte dazu H. Natale: ,Diese mit vielen Quellen belegte
ausgezeichnete Arbeit schlieft leider mitten in der Regierungszeit des
6. Limburger Bischofs Dominikus Willi (1898-1913). Es wire sehr zu
wiinschen, daB die Arbeit Hohlers einmal eine Fortsetzung bis zur
Gegenwart finden moge* (AmrhKG 21, 1969, 230, Anm. 2). Nicht eine
Fortsetzung, sondern dankenswerterweise eine véllig neue Gesamtdar-
stellung bietet Sch., der an Héhlers Werk zu Recht kritisiert, es sei
Leinseitig auf die Bistumsleitung fixiert und aulerdem in Gesamtten-
denz, Auswahl und Wertung einer Sicht verhaftet, fiir die das ultra-
montane Bischofsideal des dritten Limburger Bischofs Blum den abso-
luten Héhepunkt darstellt* (2). Gleichwohl weil} sich Vf. Hohler, aus
dessen Dokumentenanhang er hiufig zitiert, ebenso verbunden wie
den zahlreichen kleineren Vorarbeiten der eifrigen Bistumshistoriker
Hans Becker (1905-1980) und Ferdinand Ebert (1907-1982).

In fiinf weit ausholenden Kapiteln schildert Sch. dulierst anschaulich die
wechselhafte Geschichte eines historisch nicht gewachsenen, sondern aus Staats-
rison entstandenen Bistums: , Auf die Frage, weshalb es ein Bistum Limburg gibt,
gibt es nur eine Antwort: weil der Herzog von Nassau ein eigenes Landesbistum
wollte* (357). Der detaillierten Darstellung der Vorgeschichte wihrend der
Vikariatszeit (1802-1827) folgen die Abschnitte ,Das Nassauische Landesbistum®
(1827-1866) und ,In der Preubischen Monarchie® (1866-1918). Hier dominiert
naturgemal wieder P. |. Blum mit seinem 42jihrigen Pontifikat, der von der Ara
reinsten Staatskirchentums bis zum Ende des Kulturkampfes wiéhrte. In Blums
Amtszeit ,fithrte der Weg dieses Bistums aus den Fesseln der Staatsprotektion
und Staatsbevormundung in die kirchliche Eigenverantwortung” (357). Das Auf
und Ab dieses Weges beleuchtet eindringlich der wichtigste der drei Exkurse des
Buches, der den Nassauischen Kirchenstreit ausfiihrlicher behandelt (359-406),
weil ,ein neues Aktenstudium wesentliche Erginzungen und die Erkenntnis
wichtiger Zusammenhénge" ergab (151). Am Ende des Streites stand die Konven-
tion vom 25. Mai 1861, zu der Vf. im Hinblick auf die ehedem von Blum bei der
Kurie denunzierte Mainz-Darmstadter Konvention anmerkt: ,Welche Entwick-
lung ist hier mit dem einst streng prinzipiellen und das Recht der Kirche
fordernden Blum geschehen! Wie ist er nicht selbst auf jene Position zurlickge-
kommen, die er im Herbst 1854 bei Ketteler schiirfstens tadelte! (157, Anm.
307).

Sch. schreibt erfreulicherweise nicht eine Geschichte der Didzese ,von
oben®, sondern bezieht wie in den genannten Kapiteln so auch in der Zeilspanne
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von der Weimarer Republik bis zur unmittelbaren Gegenwart (223-357) stets
auch die tibrigen Aspekte kirchlichen Lebens ein: Volksmissionen und Wallfahr-
ten, Ordensniederlassungen (hier besonders ausfiihrlich die der Dernbacher
Schwestern mit Maria Katharina Kasper, 138-142), Priester- und Laienbildung,
Schulen, Vereine und caritative Aktivitidten sowie das katholische Pressewesen.
Der Raum, der hier der ,Rhein-Mainischen Volkszeitung” und ihren innerkirch-
lichen Konflikten zugemessen ist (244-256; Exkurs II: ,Der Modernismus-
Vorwurf gegen die Rhein-Mainische Volkszeitung®: 407—413), mag manchem zu
breit erscheinen; doch hier liegt wohl — ungeachtet der Arbeiten von B. Lowiisch
und H. Blankenberg — einer der ,Schwerpunkte, die ausfiihrlicher behandelt
werden, weil sie bisher noch nicht historiographisch angegangen worden sind*
(1). Besonders wertvoll sind gerade in diesem Zusammenhang die zahlreichen
miindlichen Mitteilungen, namentlich von Walter Dirks, die Sch. verwerten
konnte.

Ein weiteres wichtiges Stichwort lautet: ,, Wende zur Grofistadt.“ Von 1848 an
entwickelte sich der Frankfurter Katholizismus - anfénglich gepriigt von einer so
imposanten Gestalt wie dem Tiroler Beda Weber (1798-1858, seit 1849 Stadtpfar-
rer) — ganz allmihlich, nach dem Ersten Weltkrieg dann entschieden ,zum
eigentlichen Schwerpunkt der Ditzese” (1) mit der 1926 eréffneten Philoso-
phisch-Theologischen Hochschule Sankt Georgen als einem der geistigen Zen-
tren.

Behutsam differenzierend wird die Selbstbehauptung Frankfurts und der
ganzen Diozese wihrend der Nazizeit dokumentiert — auch hier mit vielen
Aussagen personlich Betroffener, Dem ,Kampf um die Jugend im Dritten Reich"
ist Exkurs 11 (415-440) gewidmet.

Schwerpunkte der Zeitgeschichte seit 1945, deren Problematik Vf. griindlich
reflektiert (vgl. 324), sind wihrend des 32jihrigen Pontifikats des herausragenden
Wilhelm Kempf (1906-1982) die Aktivititen der Katholischen Aktion und der
innerkirchliche Demokratisierungsprozel), die Integration der Heimatvertriebe-
nen, die 2. und 3. Didzesansynode von 1951 und 1961 sowie die Auswirkungen
des 2. Vatikanischen Konzils auf das kirchliche Leben. Bei der Darstellung dieser
an innerkirchlichen Reibereien reichen Jahre scheute Sch. keine ,heillen Eisen®,
wie etwa den ,Bafile-Konflikt von 1973, den er sine ira et studio rekapituliert.

Vf. hat die Fiille des Materials, auf die hier nur andeutend hinge-
wiesen werden konnte, einleuchtend gegliedert und tibersichtlich dar-
geboten. Wo notig, hat er auf die Quellen selbst zuriickgegriffen,
hauptsichlich auf die Bestinde des Limburger Ditzesanarchivs und
des Hessischen Hauptstaatsarchivs Wiesbaden, aber auch zahlreicher
anderer Archive (vgl. 442—444). Wichtige Dokumente, die fiir Exkurs I
ausgewertet wurden, entstammen dem Vatikanischen Archiv. Vorbild-
lich ist die erstaunliche Fiille prosopographischer Anmerkungen - eine
wahre Fundgrube fiir den Interessierten. Hilfreich sind die ergédnzen-
den Beigaben (Amtszeitentabelle, Zeittafel, Statistiken, mehrere Kar-
ten sowie spezifizierte Personen-, Orts- und Sachregister).

Kritisch wiire anzumerken, dal} Vf. statt neuerer Quellensammlungen oft
dltere nennt (vgl. 55f, 89f, 396, wo statt Walters ,,Fontes" — von denen es tibrigens
einen Nachdruck aus dem Jahr 1966 gibt — besser E. R. und W. Hubers Sammlung
genannt worden wiire). Der irrefiihrende Name Georg Gross (254) ist in George
Grosz zu verbessern.

Sch.s ,Geschichte des Bistums Limburg®, die im Hinblick auf den
Umfang zwischen Werner Marschalls diinner ,,Geschichte des Bistums
Breslau® (Stuttgart 1980) und August Hagens dreibéndiger ,,Geschichte
des Bistums Rottenburg” (Stuttgart 1956-60) die rechte Mitte einhlt,
ist weit mehr, als ihr Titel verspricht: ein Standardwerk, unentbehrlich
fortan fiir jeden, der sich mit der Geschichte der Oberrheinischen resp.
Kélner Kirchenprovinz befal3t.

Miinchen Christoph Stoll

Stemmer, Peter; Weissagung und Kritik. Eine Studie zur Hermeneutik bei
Hermann Samuel Reimarus. — Gottingert: Vandenhoeck und Ruprecht, 1983.
184 S. (Veroffentlichung der Joachim Jungius-Gesellschaft der Wissenschaf-
ten Hamburg. Nr. 48), kart. DM 36.—

Diese begriillenswerte Diss. iiber Reimarus entstand im Kontext der
Edition der Vorlesung ,,Vindicatio dictorum veteris testamenti in Novo
allegatorum* (1731), die in der Ausgabe der ,Gesammelten Schriften”
(Hrsg. Reimarus-Kommission der Joachim Jungius-Gesellschaft der
Wissenschaft/Hamburg und Lessing-Akademie/Waolfenbiittel) publi-
ziert werden wird.

St. stellt die Vorlesung mit dem Ziel dar, das durch Reimarus nicht
veroffentlichte Hauptwerk ,Apologie oder Schutzschrift fur die ver-
niinftigen Verehrer Gottes* einer Wiirdigung niherzubringen.

St.s Verdienst ist es, die Entwicklung der Gedanken des Reimarus im
Kontext der Diskussion seiner Zeit exemplarisch anhand der fritheren Vorlesung
und der Apologie darzustellen. Im Hinblick auf diese sowohl spezifische wie
allgemeine Perspektive ortet er zunichst die Vorlesung iiber das Verhiltnis der
atl Weissagungen und ihrer ntl Erfillungen im Spannungsfeld zeitgenéssischer
hermeneutischer Ansitze.

Die englischen Rationalisten William Whiston und Anthony Collins gerieten
schrittweise in Konflikt mit der kirchlichen Lehre, als sich ihr gemeinsames

BewuBtsein, den buchstiblichen Sinn der Schrift auszulegen, von der Pridmisse
einer Normierung des AT durch das NT (Whiston) zu einem umgekehrten
Verhiiltnis beider Schriften entfaltete (Collins) (12-32).

Matthias Flacius Illyricus, Salomon Glassius und Johann Jakeb Rambach
vermieden entsprechende Konflikte mit der Orthodoxie durch die Primisse der
Einzigartigkeit des Erlosungsgeschehens. Deshalb konnten die Menschen der
Zeit mosaische und prophetische Verkiindigung nicht zureichend begreifen. Dies
konne nur eine der Einzigartigkeit des Erlésungsgeschehens entsprechende
»hermeneutica sacra” (33-58).

In diesem Spannungsfeld der Standpunkte ist Reimarus’ Vorlesung von 1731
zu orten, in der sich Reimarus in Kenntnis der englischen Standpunkte (86-91)
auf die Seite der Orthodoxie stellte (59-91). Trotzdem aber hat Reimarus in
seiner Apologie diese englischen Positionen positiv rezipiert. Der Ausgang zu den
ersten Entwiirfen und Vorarbeiten der Apologie ergab sich aber erst nach einer
zweiten Lektiire der Englinder (speziell Collins), die ein schon selbst verinderter
Reimarus vornahm. Erste, Reimarus spiitere ,Apologie" betreffende Konzepte
entstanden durch die Rezeption der ,Wertheimer Bibel” (1735), mit der er den
Ausgangspunkt im Interesse, die atl Schriftsteller sich unabhiéingig aussprechen
zu lassen, teilte und damit die Voraussetzung einer ,Einheit von altem und
neuem Testament aufgibt" (108). Der Ubersetzer und Kommentator der Wert-
heimer Bibel, Johann Lorenz Schmidt, versuchte aber die orthodoxe Hermeneu-
tik trotz Nivellierung der Differenz zwischen ,hermeneutica profana® und
,hermeneutica sacra“ (104) noch durch den Standpunktwechsel zu retten, dal) er
eine miindliche Schriftinterpretation annahm. Damit geriet er aber in eine
zirkelhafte Begriindungsweise. Indem er namlich ,eine miindliche Interpretation,
die ja inhaltlich nichts anderes als eine christologisch-neutestamentliche Ausle-
gung des AT ist, annimmt, gibt er dem NT seine bestimmende Funktion fiir die
atl Auslegung zuriick. Damit setzt die Rettung aus der entstandenen Aporie
gerade das voraus, dessen Nichtvoraussetzung die Aporie entstehen liel), und der
klassische Fall einer ,petitio principii® ist gegeben® (139).

Reimarus durchschaute diesen Zirkelbeweis, der das zu Beweisende voraus-
setzt, und konnte den Weg zu seiner Apologie einschlagen. So ergab sich fiir
Reimarus, dali das AT nicht Jesus von Nazareth als den Messias verkiindet, Jesus,
der aber die Messiasweissagungen im Judentum seiner Zeit auf sich bezogen
wissen wollte, mull von dieser Sachlage gewulit haben, was bedeutet, dal} - hier
argumentiert Reimarus moralisch wertneutral — ,Jesus sich fiir den verheillenen
Messias hat wollen gehalten wissen® (Reimarus, zit. bei St., 163). Die moralische
Qualitdt und die Motive Jesu bleiben dabei im Dunkeln und Reimarus spricht
entsprechend von der ,,Zweydeutigkeit der wahren Absichten Jesu" (Reimarus,
zit. bei St., 164). Diese Verfiillschung des AT wird durch die Jiinger als bewulites
Tduschungsmandver, als ,Betrug und Blendwerk" (Reimarus, zit. bei St., 168)
fortgefithrt. Fiir Reimarus ergibt sich damit, ,nach den echten Grundsitzen einer
wahren Religion und Tugend ist es gar nicht zu reimen® (Reimarus, zit. bei St.,
168).

Hier schlielit die sorgfiltige und betont .werlneutral’ argumentierende Unter-
suchung,.

Minster Linus Hauser

Janssens, Ben: Metaphysisches Denken und heilsgeschichtliche Offenbarung -
Thre Korrespondenz im Systemversuch Hermann Schells. — Frankfurt am
Main, Bern, Cirencester: Peter Lang 1980. 413 S. (Européische Hochschul-
schriften: Reihe XXIII, Theologie, Bd 125) kart. sFr. 77.30

Die vorliegende Arbeit von |. stellt eine Diss. auf einer hohen
Reflexionsstufe dar. Der Titel umreilt klar und deutlich das anvisierte
Thema. Wihrend im fortlaufenden Text die Gedanken Schells Schritt
fiir Schritt dargestellt und erdrtert werden, werden in den Fulbnoten
wertvolle Beziehungslinien zu modernem theologischem Denken gezo-
gen. Auch findet sich in den Fubnoten eine Reihe guter Zitate aus den
Schriften Schells.

Ineinem Einleitungskap. legt der V. dar, wie im 19. |h. die Spannung
zwischen allgemeingiiltiger Wahrheit und geschichtlicher Offenbarung gesehen
wurde (17-25). Bedauerlich ist es, dali er in diesem Zusammenhang nicht
versucht, Schell in die geistigen Strémungen seiner Zeit einzuordnen. So kommt
es auch, dab er an verschiedenen Stellen Schell eine einzigartige Position
zuweist, wo es doch bei naherem Zusehen durchaus méglich gewesen wiire, auf
andere Aufbruchsbewegungen wie etwa die Tiibinger Schule (z. B. Stauden-
meier, Deutinger u. a.) hinzuweisen.

In einem ersten Teil stellt der V. die formalen Strukturen des philoso-
phisch-theologischen Denkens von Schell vor. Das apologetische Grundanliegen
der Theologie Schells wird deutlich. Er weist nach, wie sehr der Denkweg Schells
von einem ,,Zutrauen auf die Kraft der Vernunft* gepriigt ist (41). :

In einem zweiten Teil erliutert er dann das metaphysische Denken
Schells. In diesem Zusammenhang stellt der Vf, Schells evolutive Schépfungsleh-
re und Anthropologie vor. Der Mensch erscheint hier als Mittelwesen zwischen
stofflicher Natur und rein geistiger Welt (137ff). Er wird als ,Auge fiir die
Wahrheit“ (149ff) und als ,Herz fiir das Gute™ (151ff) umschrieben.

Ineinem dritten Teil konfrontiert der Vf. Schells metaphysische Aussa-
gen mit dessen Sicht der heilsgeschichtlichen Offenbarung. Es ist ihm wichtig
herauszuarbeiten, dali die Schopfung ein Werk des dreifaltigen Gottes ist (212ff).
Die Sendung der drei gottlichen Personen vollzieht sich fiir ihn nicht in einem
punktuellen Geschehen, sondern ereignet sich in einem langdauernden Entwick-
lungsprozeld (227). Heil vollzieht sich fiir Schell eindeutig im Rahmen der
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Geschichte. Bewulit bezieht Gott des freien Willen des Menchen in sein
gottliches Heilswerk ein, selbst wenn dieser Wille oft widerspenstig isl (261).

Die Heilsgeschichte ist fiir ihn ein gottliches Erziehungswerk, angefangen von
der Urgeschichte (277ff) iiber das Prophetentum (302ff) bis hin zur Menschwer-
dung Gottes in Jesus Christus (313ff). Ein besonderer Schwerpunkt gilt dann dem
Selbstbewubitsein Jesu (329-339) und schliefilich seiner Botschaft vom Reiche
Gottes (340-360), in dem er das tiefste Anliegen und Streben des menschlichen
Geistes erfiillt sieht. , Das Reich Gottes ist die Heilung der kranken, siindhaften,
armen, todverfallenen Welt" (350).

Dem Vf. ist es gut gelungen, das reichhaltige Ideengut Schells
geordnet vorzustellen. Dem Leser erdffnet sich eine grofartige Synthe-
se von metaphysischem Denken und heilsgeschichtlich bestimmtem
Glauben. Vermifit wird allerdings weitgehend eine kritische Stellung-
nahme zu Schell. Es wird kaum aufgezeigt, wo die Grenzen seiner
Gedankenginge zu sehen sind, Dennoch stellt die vorliegende Arbeit
eine Diss. auf hohem Niveau dar, die dem Leser wertvolle Einsichten in
das komplexe Denken Schells zu vermitteln vermag.

Passau Fritz Arnold

Rudolf Bultmanns Werk und Wirkung, Hrsg, von Bernd Jas pert. - Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1984. XV, 457 S. Lw. DM 44—

Der Sammelband, den Bernd Jaspert umsichtig ediert und die
Wissenschaftliche Buchgesellschaft dankenswerterweise verlegt hat,
erscheint aus AnlaB des 100. Geburtstags von Rudolf Bultmann, der am
20. August 1884 zur Welt kam. Die 28 Beitrége sind funf verschieden
gewichteten Themenkreisen zugeordnet: (1) Theologie- und Lebensge-
schichte (1-207), (2) Philosophie und Hermeneutik (209-300), (3) Exe-
gese und existentiale Interpretation (301-376), (4) Okumene (377-407),
(5) Praxis der Kirche (409-442).

Am interessantesten war fiir den Rez. die Mitteilung von unbekannten
Fakten und Daten zu Leben und Werk im Riickgriff auf unverdffentlichte
Quellen in privaten Bestinden und Nachldssen. Hierher gehéren z. B. M.
Evang. Rudolf Bultmanns Berufung auf Friedrich Schleiermacher vor und um
1920 (3-24); B. Jaspert, Rudolf Bultmanns Wende von der liberalen zur
dialektischen Theologie (2543, mit der Wiedergabe eines wichtigen Briefwech-
sels zwischen Wernle, Rade und Bultmann); H. T hyen, Rudolf Bultmann, Karl
Barth und das Problem der ,Sachkritik® (44-52, mit der Erstpublikation eines
Briefes, in dem Barth auf die Besprechung seines Rémerbriefkommentars durch
Bultmann reagiert); W. Schmithals, Ein Brief Rudolf Bultmanns an Erich
Foerster (70-80), sowie ganz besonders A, Bultmann Lemke, Der unverdf-
fentlichte NachlaB von Rudolf Bultmann — Ausschnitte aus dem biographischen
Quellenmaterial (194-207). Katholische Autoren bestreiten sinnvollerweise den
Okumene-Abschnitt (H. Hi rin g, Ungeliebter Kronzeuge — zur Bultmannrezep-
tion in der katholischen Theologie [379-395]; H. Wagner, Das Verstindnis von
Offenbarung im Zweiten Vatikanischen Konzil und bei Rudolf Bultmann
[396—407]) und kommen daneben auch im philosophisch-hermeneutischen Teil
zu Wort (E. Biser, Hermeneutische Integration — Zur Frage der Herkunft von
Rudolf Bultmanns hermeneutischer Interpretation [211-233]: M, Boutin, God
and Nonobijectifying Projection — Consequences of Rudolf Bultmanns Understan-
ding of God [264-280]). nicht aber im Kap. tiber Bultmanns Exegese, was ein
wenig zu bedauern ist. Uberhaupt bleibt fiir den Exegeten, der Bultmann in
erster Linie als iberragenden Neutestamentler und Johannesinterpreten kennt,
der Exegese-Teil eigentiimlich blal. Wihrend O. Merk, Die Apostelgeschichte
im Frithwerk Rudolf Bultmanns (303-315), immerhin Abschnitte aus einem
Vorlesungsmanuskript zur Apostelgeschichte bietet, wird man bei F. Hahn,
Zum Problem der antiochenischen Quelle in der Apostelgeschichte (316-331).
doch den Eindruck nicht ganz los, dal die Berufung auf Bultmann im Grunde
nur als Aufhinger dient fiir die Entwicklung seiner eigenen, in sich ohne Zweifel
sehr diskutablen Thesen. Neutestamentler sind als Autoren allerdings auch in
anderen Abschnitten vertreten (vgl. E. Griasser, Albert Schweitzer und Rudolf
Bultmann — Ein Beitrag zur historischen Jesusfrage [53-69]; E. Schweizer,
Jesusdarstellungen und Christologien seit Rudolf Bultmann [122-148]; E. Loh-
s e, Rudolf Bultmanns , Theologie des Neuen Testaments' und ihre Bedeutung fiir
die Predigt der Kirche [420-425]).

Trotz einiger Wiinsche, die offen bleiben, insgesamt ein sehr
schoner Band, informierend, erhellend und der Personlichkeit des
Geehrten angemessen.

Wiirzburg Hans-Josef Klauck

Drewermann, Eugen: Tiefenpsychologie und Exegese. Bd I: Die Wahrheit der

Formen. Traum, Mythos, Mirchen, Sage und Legende. — Olten/Freiburg

i. Br.: Walter-Verlag 1984. 575 S. geb. DM 78.—

Ein Rezensent ist durch dieses Buch von vornherein in eine
miBliche Lage versetzt: Es plddiert mit Vehemenz dafiir, dab in der
Theologie die Vorherrschaft des begrifflichen Denkens und der ratio-
nalen Distanz abgebaut und stattdessen das emotionale Verstehen und
die innere Erfahrung zur Geltung gebracht werde. Dann hat jedes
kritische Urteil allemal den Vorwurf gegen sich, dall es vom , Wort*

statt von der ,unmittelbare(n) Ergriffenheit* (12f) ausgehe, von der
Ratio* statt vom ,unbewuBte(n) Wissen* und der ,Gemeinsamkeit
aller starken Gefiihle* (71), vom ,BewuBtsein" statt von der ,averbalen
Ebene der Wirklichkeitserfassung” (382f). Eine Besprechung mul} unter
diesen Voraussetzungen also immer schon auf dem falschen Weg sein -
vor allem, wenn sie letztlich nicht zur Einstimmung findet.

Dieses Buch ist der erste Band ,einer Art trojanischer Troika® (18),
mit deren Hilfe die verhingnisvollen Zustinde der Theologie — in
Exegese, Dogmatik und Moraltheologie — aufgedeckt und iiberwunden
werden sollen. Als das entscheidende Instrument — als ,Universal-
schliissel* (100) — wird dabei die Tiefenpsychologie angesehen, inshe-
sondere in ihrer Grundlegung als Traumpsychologie. Dieser der Theo-
logie entgegengehaltene Fundamentalanspruch ist zu priifen. Dabei
kann die Frage nach der sonstigen Leistungsfihigkeit psychoanalyti-
scher Verstindnisbemithungen hier ganz dahingestellt bleiben. (Uner-
heblich ist auch, daB bei der ,,Frage nach dem s pezifisch Theologi-
schen® der geforderten Auslegungsmethode [484] auf das Ende des
noch ausstehenden 2. Bandes verwiesen wird; denn zu Recht wird
gleichzeitig betont, dab die entscheidenden Einsichten bereits im 1.
entfaltet sind.)

Schon der erste der vier Teile des Buchs (,,Philosophische Bausteine
theologischer Hermeneutik®, 23-71) ldBt erkennen, welch schwerwie-
gender und grundsitzlicher Problemkomplex hier angegangen und zu
einer Losung gebracht werden soll. Er umfafit etwa folgende zentrale
(in erster Linie fundamentaltheologische) Punkte: das Verhiltnis von
historischen Fakten zur bleibenden Relevanz der glaubenden Erinne-
rung, gar zur Behauptung absoluter Heilswahrheit; die Vermittlung der
kulturell bedingten und begrenzten Glaubenszeugnisse einerseits, mit
ihrem universalen Geltungsanspruch andererseits; die Leistungsfahig-
keit historisch-kritischer Exegese angesichts der neuzeitlich problema-
tisierten Uberlieferungen; die Beziehung des im biblischen Kanon
fixierten Textbestandes zur Fiille und zum Erfahrungsreichtum tbri-
ger Literatur.

Fiir jeden dieser (eng miteinander zusammenhangenden) Aspekte
gibt der Autor markante Anworten; am schérfsten fallen sie freilich im
Blick auf die Exegese aus. Zwar wird ihr der ,unbestreitbare Wert"
eingerdumt, daB sie auf die vielfiltigen Formen biblischer Traditionen
und deren unterschiedliche Herkiinfte aus bestimmten Anléissen und
sozialen Situationen aufmerksam gemacht hat (19); dartiber hinaus
aber werden die Interessen, Methoden und Ertrige der historischen
Kritik schlechthin als fatal angesehen, da man in ihnen nicht nur die
esoterische Sache von Spezialisten, die sich auf die oberfldchliche
Registrierung theologisch unergiebiger Fakten beschrianken, erkennen
konne, sondern letztlich ein Unternehmen der ,gewollten oder unge-
wollten Selbstzerstérung” des Christentums (60). Demgegeniiber gelte
es, die Relativitit des Historischen zu iiberwinden im Rickgriff auf die
universalen, kulturell und geschichtlich invarianten ,Bilder®, die in
allen Traditionen, biblischen wie auBerbiblischen, gleicherweise greif-
bar seien. Die Suche richtet sich also auf ,anthropologische Konstan-
ten* (53), die alle Kulturen und Religionen als ,Facetten ein und
desselben menschlichen Wesens erscheinen® lassen (57). Wohl wird
dabei die Gefahr wahrgenommen, daB alle konkreten Formen und
Ereignisse der Religion ,abstrakt zu bloBen Erscheinungsweisen des
Religiosen herabgesetzt” werden (53); aber dem wird entgegengehalten,
daB es gerade nicht darum gehe, die besonderen geschichtlichen
Ausdrucksgestalten aufzulsen und ihnen einen ,essentiellen” Gehalt
zu entnehmen, sondern sie in ihrer ,typologischen" Bedeutung verste-
hen zu lernen.

Das anthropologische Fundament der so geforderten Hermeneutik wird in
der Tiefendimension seelischen Lebens gesehen, das sich primir in der bildkréf-
tigen Produktivitit der Traume bekundet, von hier aus in den Mythos eingeht,
der ,sich seinerseits iiber die Zwischenstufe des Mirchens, der Sage und der
Legende itherhaupt erst in die Gestaltung und Uberlieferung geschichtlicher
Daten hineinverlingert” (100). Mit der sich daraus ergebenden ,Wahrheit der
Formen® beschiftigt sich der zweite Teil (72-162). Im ausdriicklichen Riickgriff
auf das ,miBachtete Erbe der Romantik" (72) wird jegliches ,Wort* zuriickge-
fithrt auf die archaische , Ergriffenheit durch das Symbol®, ,das bildhaft-wortlose
Erleben® (99), so dab aller christlichen Theologie und insbesondere der histo-
risch-kritischen ,Formgeschichte® mit Nachdruck entgegengehalten werden
kann: ,nicht die Predigt ist der eigentliche Ort des Religitsen® (ebd.).

Der dritte Teil (163-388) stellt zum einen eine Vielzahl von Regeln zusam-
men, die dabei helfen sollen, Mythen und Mérchen auf ihren archetypischen
Gehalt hin zu lesen und damit in ihnen den ,allerilteste(n) Erfahrungsnieder-
schlag der Menschheit als jeweils aktuelles Bediirfnis* (237) auszumachen, und
erortert zum anderen den Zusammenhang zwischen Archetypus und Geschichte
als einen Prozel, bei dem das Historische den Anlal} zur seelischen Aktualisie-
rung universaler ,Bilder* abgibt, aber auch selbst erst durch die schon vorgegebe-
nen Konfigurationen des Unbewuliten aufgebaut, vergegenwartigt und angeeig-
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net wird. Im einzelnen bleibt hier freilich manches unklar und unstimmig.
Einerseits werden letztlich auch noch die Archetypen auf kondensierte Erfah-
rung zuriickgefithrt — wenn auch auf solche der grauen Vorzeit —; andererseits
erscheint dieses fundamentale Lernen ohne weitere Begriindung als derart
abgeschlossen, daBl nicht mehr damit gerechnet wird, es konnten auch in
historisch greifbaren Ereignissen noch .neue Bilder* gewonnen oder alte grund-
legend modifiziert werden. Bei der Sinnkonstitution der Geschichte dominiert
demnach - in der hier gegebenen Deutung — zunédchst das kollektiv Archetypi-
sche. Freilich wird dies dann auch als kulturelle und moralische Herausforderung
angesehen, die Stellung und das Handeln des einzelnen gegeniiber dem aperso-
nal Unbewubten in seiner manchmal iiberwiltigenden, gar zerstérenden Macht
zu schiitzen. Als originidrer und nach wie vor einziger Ort, an dem diese prekire
Beziehung von Personalitit und Kollektivitét gelingen kann, wird die Religion —
besonders im kultischen Vollzug ihrer Sakramente — anerkannt.

Im vierten Teil (389-529) werden ,zusétzliche Regeln und Techniken zur
Auslegung besonders der Psychodynamik von Sagen und Legenden® erdrtert. Da
in diesen literarischen Formen nicht wie im Mythos und Marchen ,das Wesen
des Menschen ... in seinem An-und-fiir-sich-Sein“ zur Sprache komme (422),
sondern der in seiner Lebensgeschichte noch unfertige Mensch, gehe es bei den
Legenden und Sagen darum, sich einfiihlsam in die verschiedenen Akteure zu
versetzen und das Giiltige ,in der iiberzeitlichen Ubereinstimmung der Gefiihle
bei den handelnden Personen damals und beim Leser heute® (433) zu erkennen.
Dabei miisse freilich auch die Gefahr bedacht werden, dals solche Identifikatio-
nen zu moralischen Idealisierungen und Geltungen fiithren konnen, fir die die
Texte von sich aus keine Grundlage abgeben. Wie eine solche einfiihlsame
Lektiire angelegt sein kann und welche Einsichten sie dabei zu vermitteln
vermag, wird abschliefend an den Geschichten vom Auszug aus Agypten und
von der Geburt Jesu nach Matthius beispielhaft vorgestellt.

Bei der Beurteilung dieses hermeneutischen Werks ist zundchst
anzuerkennen, daB es zu Recht die theologischen Probleme, die sich
aus dem Universalitdtsanspruch der christlichen Verkiindigung und
der in ihr gelehrten geschichtlichen Vermittlung des Heils an die
Menschen aller Zeiten und Kulturen ergeben, fiir noch nicht befriedi-«
gend aufgearbeitet halt. (Erstaunlicherweise wird aber an keiner Stelle
auf den in diesem Zusammenhang zu diskutierenden transzendentalen
Ansatz Karl Rahners Bezug genommen.) Zu Recht wird auch die
Leistungsfihigkeit der exegetischen Forschungen angesichts der Fra-
gen, die von dem weitreichenden neuzeitlichen Glaubwiirdigkeitsver-
lust religioser Uberlieferungen ausgehen, recht kritisch eingeschétzt.
SchlieBlich ist bei diesem gewaltigen Entwurf zu bewundern, welche
Fiille von Literatur der verschiedensten geschichtlichen Zeiten, kultu-
rellen Regionen und wissenschaftlichen Disziplinen in ihm verarbeitet
ist. So geht von ihm die berechtigte Mahnung aus, dal theologische
Hermeneutik ihren Blick auf eine weit iiber die Theologie hinausrei-
chende Lesekultur richten mul.

Aber trotz dieser bei der Lektiire des vorliegenden Werks immer
wieder anzuerkennenden Momente dréngen sich auch schwerwiegen-
de Bedenken auf. Die Ausfithrungen sind bereits formal derart durch
Pathosformeln und simplifizierende Alternativen gepragt, dal sie fiir
eine differenzierende Aufarbeitung der Probleme wenig aufgeschlos-
sen erscheinen. Das Bild der historisch-kritischen Exegese gerat dabei
oft zur billigen Karikatur: in ihr scheint nichts mehr zu finden als
.Scheintheologie* (12); ,Staub der Jahrtausende“ (ebd.), ,faktische
Seelenlosigkeit* (15), ,gewaltsame Zwinge und strukturelle Angste®
(18), ,.demonstrativ-monstrose Unbeteiligtheit* (27), ,psychische Ver-
wiistung® (248) . .. - diese Aufzihlung kénnte fast endlos fortgesetzt
werden. Demgegeniiber bietet der eigene Entwurf des Autors .die
einzig angemessene Methode® (222), nennt die sunausweichliche
Pflicht* (223), 1Bt , kein(en) Zweifel” (1671), greift ,das einzig wesentli-
che Thema der Religion® (12) auf, beruft sich auf Kierkegaard als den
.letzte(n) wirkliche(n) Propheten des neuzeitlichen Christentums® (12),
gibt Feuerbach in einem bestimmten Punkt yunendlich recht” (64) usw.
In immer neuen Varianten werden ,Bild“ gegen ,Sprache®, ,existen-
tielle Gleichzeitigkeit” gegen ,historische Distanz" ausgespielt. Trotz
verschiedener Ansitze, zwischen diesen Polarisierungen zu vermitteln,
gelingt dies letztlich nicht; die Begrifflichkeit ist in ihrer inhaltlichen
Unschérfe von vornherein viel zu sehr auf rhetorische Gegenséitze
angelegt.

Die durchgehende Absicht, auf das ewig Giiltige, das unvergéng-
liche Wesen, das bleibend Gegenwirtige, das immer schon Gelebte zu
rekurrieren, zwingt zu frappierenden Einsichten, etwa der, dal} das im
Mirchen von Frau Holle gestellte Problem von ,philosophischem
Format, wiirdig des Buches Ijob und gleichrangig den besten theologi-
schen Spekulationen zur Theodizeefrage® sei (207). In der Konsequenz
des einmal gewihlten Ansatzes wird die frither in der Liturgie bei der
Verlesung der Evangelien gebrauchlichen Einleitungsformel ,In illo
tempore* unbestreitbar falsch mit dem Mirchenanfang ,Es war ein-
mal® gleichgesetzt (146). Dementsprechend hat auch alle ,wirklich
heilige” Zeit in dieser Sicht ,,zyklische Struktur® (248) — das Verstiand-

nis der Aussagen biblischer Theologie und spéterer theologischer
Geschichtsdeutungen haben sich dem zu fiigen. Dies sind nur einige
wenige Symptome fiir den durchgéngigen und auch systematisch als
gerechtfertigt ausgegebenen Differenzierungsverlust.

Das leitende Interesse ist dabei deutlich dogmatischer Art: ndmlich
die Sicherung absoluter Verbindlichkeit und die Verdréngung aller
Momente der UngewiBheit im Bereich von Religion und Glaube. Eine
Linnere Notwendigkeit (340) soll alles Hypothetische bedeutungslos
werden lassen; Theologie erscheint als disqualifiziert, wenn sie ,mit
Wendungen wie ,es konnte sein’, ,vielleicht' und ,hinwiederum doch
nicht*“ spielt (225); deshalb miissen Religion und Theologie um so
oberflichlicher werden, ,je mehr die Menge der Unselbstverstandlich-
keiten, der Erkldrungen, der Reflexionen, der theolgischen Kommen-
tare im Umbkreis eines Mythos zunimmt* (343). Hier ist kein Platz fiir
den aufklirerischen Gedanken, daB die Ermittlung der Wahrheit
gerade auch mit dem Diskurs iiber das Strittige und mit der Selbstbe-
scheidung auf das Vorldufige zu tun haben konnte. Seltsamerweise
wird sogar der Naturwissenschaftler als Zeuge dafiir herangezogen,
daB man sich mit hypothetischen Resultaten auf Dauer nicht zufrieden
geben kanne (364); alles in allem ist ein solch rigoroses Gewibheitsbe-
diirfnis nicht mit neuzeitlicher Kultur vermittelt — auch wenn es sicher
manchen Tendenzen unserer Zeit sehr entgegenkommt. Obwohl diese
Hermeneutik sich von traditionellen dogmatischen Verstandnisweisen
in mancher Hinsicht kriftig abhebt, kann sie nicht dariiber hinwegtéau-
schen, daB sie dennoch — in psychoanalytischer Sprechweise — regres-
siv ist.

Bei der Lektiire eines Textes (und dies heilit auch bei der Wahrneh-
mung der Geschichte) ist - nach den Weisungen dieses Buches — nur
eines zu lernen: die Einfiigung in den immer schon vorgegebenen Sinn.
Der Leser sollte sich und seine Welt immer bereits vorformuliert
finden. Nicht seine Beteiligung an der Konstitution von Textbedeutun-
gen und -geltungen ist verlangt, sondern die gehorsame Rezeption der
schon zuvor ihm wie dem Text gleichermalen eingestifteten Wahrheit:
,Nicht mit etwas Fremdem, sondern stets mit dem Eigenen seiner
Psyche wird er am Beispiel einer von auflen an ihn herangetragenen
Erziihlung konfrontiert. Der Text wird zur Briicke, zur Vermittlung des
Lesers mit sich selbst* (385). Eine Auseinandersetzung mit ganz anders
gearteter literarischer Hermeneutik (vgl. etwa W. Iser, Der Akt des
Lesens, Miinchen 1976) erfolgt nirgends.

DaB dieses umfangreiche Plidoyer fiir die theologische Uberord-
nung der Emotionalitit iiber die Rationalitdt mit der bisherigen Gei-
stesgeschichte des Christentums nur schwer vereinbar ist, sieht der
Autor selbst, wenn er bereits angesichts frither Theologie die ,tiefver-
wurzelte Uberbetonung der ,Vernunft'* (75) feststellt und dem Chri-
stentum gar insgesamt vorwirft, dalb es schon zu seinem Beginn ,den
Glauben von den emotionalen Grundlagen des Menschen® abgetrennt
habe (97 mit Verweis auf 30 - eine erstaunliche Aussage angesichts der
an anderer Stelle betonten innerkirchlichen Bedeutung von Sakrament
und Sakramentalien). Insgesamt ist das Buch von der spannungsvollen
Animositit beherrscht, daB es eine radikale geistige Erneuerung for-
dern mub im Blick auf das, was doch eigentlich immer schon gegen-
wirtig aber verdringt sein soll.

Der Theologie ist zu wiinschen, dal sie sich auf diesen Weg nicht
einlift und sich dennoch der hier vorausgesetzten und zu Recht fiir
erheblich erachteten Probleme intensiv annimmt.

Kaarst Hans Zirker

Geffré, Claude: Le Christianisme au risque de l'interprétation. — Paris: Les

Editions du Cerf 1983. 361 S. (Cogitatio fidei 120) kart. FF 139.—

Ein Wegweiser zur franzdsischen systematischen Theologie fiir
deutsche Leser, im eigenen Land eher eine Bestandsaufnahme, fiir
beide Zwecke ein wertvolles Buch. Dabei wire es, dies vorweg, in einer
unbedingt wiinschenswerten deutschen Ubersetzung angeraten, das
SchluBkapitel ,Silence et promesses de la théologie francaise®
(322-346) an den Anfang zu setzen. Aus ihm werden Ansatz und
Schwerpunkt hinldnglich klar, um so mehr, als das Buch eine Samm-
lung von Aufsdtzen des Autors aus dem letzten Jahrzehnt (Schwer-
punkt um 1980) bietet (siehe Verzeichnis S. 347f). Fiir eine solche
Sammlung allerdings ist es bemerkenswert kohirent und logisch,
wenngleich hierin auch eine bestimmte Schwiche sich abzeichnet:
einige Beitrdge, wiewohl fiir sich interessante Kleinstudien, sind the-
matisch eher eine Bliitenlese. Aber das mag mit den S. 322ff angefiihr-
ten Bedingungen franzosischer Dogmatik zusammenhéngen: man hat
dort nicht MuBe noch Geld zu groBen einheitlichen Entwiirfen und ist,
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unter dem Anprall philosophischer Gegenkonzeptionen, aufs Schnei-
senschlagen angewiesen. Es mag daher sein, dal) der franzosische Leser
den Teill (Theologie als Hermeneutik, 19-104) wohlwollend zur
Kenntnis nimmt, um eher in Partien von Teil Il (Interpretierende
Glaubensbezeugung, 107-208) und Teil III (211-346) seinen Schwer-
punkt zu legen. Dem deutschen Systematiker wird hingegen der Teil I
am wichtigsten sein: die Skizze heutiger Hermeneutik.

Es diirfte wenige Vertffentlichungen geben, in denen das Anliegen
»~Hermeneutik” so klar verstdndlich, durchschaubar und geistesge-
schichtlich sauber eingeordnet durchgefiithrt wird. Dal} der Vf. selbst
gleich den hilfreichen Hinweis gibt, ihm gehe es hermeneutisch um
Anliegen, die inhaltlich von E. Schillebeeckx u.a. wahrgenommen
werden (9), erleichtert den Zugang zu seiner Analyse sehr. Insgesamt
bleibt einem der Eindruck haften, in Teil I einen vorbildlich hand-
buchartigen Aufrill iiber Hermeneutik vorliegen zu haben.

Er geht aus von einer Dokumentation iiber die hermeneutische Wachablo-
sung im 20. Jahrhundert (Kap. 1, S. 19-31), diskutiert deren Problem und
Fassung, v.a. bei Paul Ricoeur (Kap. 2, S. 33-64), legt eine den eigenen
Anspriichen angemessene eigene Hermeneutik vor (Kap. 3, S. 65-90) und tastet
schlieBlich das damit gewonnene Neuland ab (Kap. 4, S. 91-104). Das findet man
vermutlich anderswo auch; aber findet man es auch so schliissig, so konzise und
einleuchtend?

Die These dieses Teils ist in wenigen Worten nur schwer darzulegen. Man
kénnte vom Befund des augenfiilligen Wechsels von der Handbuchdogmatik zur
heutigen hermeneutischen Dogmatik ausgehen (vgl. 67-72). Jene metaphysisch
gestiitzte Einheitstheologie hat sich ja nicht nur inhaltlich aufgeldst. Der Struktu-
ralismus hat die Theologie mit seiner Bestreitung einer zugénglichen Metaphysik
und eines kriterienregierenden Subjekts vielmehr darauf festgenagelt, eine Her-
meneutik der Beziehungen aufzugreifen, und zwar nicht nur inhaltlich, wie E.
Schillebeeckx das unter , Erfahrung mit der Erfahrung” ohnehin verhandelt, auch
strukturell! Die von P. Ricoeur ins Spiel gebrachte , Textwelt* (monde du texte.
52) schafft, so G., einen ontologischen Eigenraum. Auch der biblische Text z. B.
bildet nicht etwa ab, sondern 18st sich davon los und interpretiert kreativ das, was
ihm zugrunde liegt. Unser Umgang mit ihm kann also nur je die ,Interpretation
einer Interpretation” sein (réinterpretation), aber eben keine beliebige, sondern
eine straff gebundene. eine relationale. Auch wir resituieren Wirklichkeit in
Sprache, auch wir haben dies kreativ, ja prophetisch (vgl. 229ff) zu tun. Und dies
nicht blofl methodisch, sondern ontologisch. Bezug schaffend zu Beziigen (vgl.
87) weist sich Wahrheit mit |. Habermas als intersubjektiver Prozeli aus. Unser
hermeneutischer Ort ist die Kirche (89)! Es erstaunt daher nicht, wenn als neue
Jregula fidei® bei G. Christus gesehen wird, insoweit er je historisch-neue
Formen in Praxis und Bekenntnis schafft, wie damals so heute. Und eben
deswegen, weil Offenbarung ein je neuer, seinschaffender , discours" ist (53) und
nicht historischer Monolog, gewinnt alle Tradition ihren relationalen Wert fiir
uns.

Man hitte diese These dogmatisch gern im Teil I noch besser
entfaltet gesehen. Hier sind zwar recht gut gelungen das Kap. 6 iber
Blochs Menschensohnverstindnis, eine fein ausgewogene Skizze
(129-147), und das Kap.9 iiber ein neues Geschichtsverstindnis
(189-208), aber der Ertrag kénnte deutlicher sein. Insbesondere leidet
die Applikation der These auf das Auferweckungsverstidndnis (Kap. 5,
107-127) an merkwiirdig dhnlichem Mangel wie die Analysen von
Schillebeeckx’ Jesusbuch zum selben Thema: wo die biblische Basis
selbst derart interpretativ ist, kommt man mit Sprechakttheorie nicht
recht weiter. Aber man kommt anders weiter, ndmlich iiber das in der
These eingefalite Handeln! Der Erweis der Auferweckung Jesu Christi
ist eben nicht anders zu fithren als aus dem schopferisch neuen
Handeln der Bezeugenden, damals wie heute. Nur dies sichert uns die
Glaubwiirdigkeit des Schriftzeugnisses selbst. Denn nicht die Doktrin
schafft die Praxis, sondern umgekehrt (vgl. 278), und nicht die Nachfol-
ge Christi fithrt zur Sohnschaft, sondern die Sohnschaft weckt in uns
schopferisch je neu und in pluraler Vielfalt die Wege der Nachfolge in
Praxis und Bekenntnis (272). Das fiithren die insgesamt 5 Kapitel des
Schlubteils, oft impulsiv und ohne Scheu vor historischen Neuanfin-
gen, anregend aus: iiber Glaubenszeugnis in nichtchristlicher Kultur,
iiber die historische Bedeutung der Sikularisierung, iiber Nachfolge
und pilgernde Kirche, Menschenrechte und Theologie der Sendung. In
gewissem Sinn gehért auch das SchluBkapitel iiber franzosische Theo-
logie noch hinzu. Denn diese Theologie lebt vom Handlungsansatz, hat
mit ihm das II. Vaticanum nachhaltig gepréigt und fiihrt tiber ihn heute
das Gesprich mit den Sozialwissenschaften und die Kontroverse mit
der Philosophie. G. beschonigt darin nichts, weder unsere heutigen
Mingel noch jene der Vergangenheit. Ob seine vielen eigenen Refle-
xionsansatze zum Thema des christlichen Handelns sich alle so halten
lassen, ist so wichtig nicht. Es verschwindet hinter dem anfordernden
Zukunftswillen, das Christentum, selbst auf Risiken hin (vgl. Titel),
neu fiir die Weltgestaltung ins Joch zu spannen. Dal} ein franzdsischer
Theologe dabei immer wieder auf Theologien der 11I. Welt zu sprechen

kommt oder genauer auf das gelebte, riskierte Christentum dieser III.
Welt, ist nicht verwunderlich; ihm ist es der Weg in neue Katholizi-
tat.

SchlieBlich noch einige buchtechnische Bemerkungen. Der Apparat
sucht, wie das Buch selbst, eine reprisentative Vorstellung franzosi-
scher Theologie zu geben. Die Kap. sind alle sauber und tibersichtlich
gegliedert — man merkt den geschulten Dominikaner — und eignen sich
daher vortrefflich fiir Unterrichtszwecke, zumal sie alle etwa 20 S.
umfassen und fiir sich genommen werden kénnen. Gemessen daran
sind einige Theoriewiederholungen gern in Kauf zu nehmen. All dies
ein zusitzlicher Anlal}, das Buch zu tibersetzen. Und es ist ja keine
ganz fremd formulierte Theologie. Die deutsche Dogmatik des 20. Jh.s
taucht hier in einer Spiegelung von aulen immer wieder auf, und dies
bei einem kenntnisreichen Autor. Griinde also genug, dem Buch
Breitenwirkung zu geben.

Wiirzburg Johannes Schmid

Joest, Wilfried: Dogmatik. Bd 1 Die Wirklichkeit Gottes. - Gottingen: Vanden-

hoeck & Ruprecht (1984). 341 S. (Uni-Taschenbiicher 1336) DM 16.80

Der emeritierte Erlanger Ordinarius fiir Systematische Theologie
legt hier den ersten Bd einer zweibéndigen Dogmatik vor. Da fast alle
Dogmatiken auch Studier- und Unterrichtsbiicher sein wollen, liegt
der ,Stoff* einer Dogmatik von vornherein weitgehend fest. Die
zunichst interessantere Frage ist die nach dem Aufbau, da dieser nicht
von didaktischen Interessen, sondern von einer bedeutsamen theologi-
schen Vorentscheidung bestimmt ist. |. ist es natiirlich bewul3t, dal} es
eine klassische, interkonfessionell gleichsam eingefiihrte Anordnung
der Dogmatik gibt, die analog zum Credo die Geschichte Gottes mit der
Menschheit dogmatisch darstellt. Er hat sich bewulit aber fiir einen
anderen, christozentrischen Aufbau entschieden. Dieser 1. Bd spricht
also von dem von Jesus Christus bezeugten Gott, dem Vater, sodann
von dem in Jesus Christus gegenwirtigen Gott, dem Sohn, und von
dem in seinem Geschopf wirkenden Gott, dem Heiligen Geist. Zusam-
menfassend geht ]. auf Gott den Dreieinigen ein. Der noch nicht
erschienene 2. Bd soll in einem 1. Kap. die Wirklichkeit des Menschen
im Urteil Gottes (Geschépflichkeit, Siinde und Rechtfertigung) und in
einem 2. Kap. die Verwirklichung der Menschheit Gottes (Gemeinde
mit Taufe und Abendmahl, Hoffnung auf Gottes Zukunft) darstellen.

Der Vf. widmet rund 100 S. den notwendigen Prolegomena, den Grund-
und Anfangsfragen der Dogmatik: ihrem Gegenstand, der Begriindbarkeit, ihren
Normen. Er steht hier in besonnen-offener Weise im Gespriach mit heutiger
Mentalitat. Das 6kumenische Engagement |.s findet ein deutliches Echo in
behutsamer Aufnahme eher katholischer Positionen hinsichtlich der Valenz von
.Gottesbeweisen* (21-28) und der Bewertung nichtchristlicher Religionen (28-33
mit deutlicher Absetzung von K. Barth). Bei Darlegung der Begriindung legt ].
sowohl auf sachlich-kritische Auseinandersetzung, z. B. mit dem Kritischen
Rationalismus, als auch auf informatorische Auflistung fundamentaler Beitrige,
z. B. von Tillich und Pannenberg, groBen Wert. Die Erérterung der Normen gibt
ihm Gelegenheit, auf biblische Probleme wie die Kanonfrage, die Einheit der
Schrift, die Grenzen historisch-kritischer Bibelforschung néher einzugehen. Mit
der Problematik eines kirchlichen Lehramtes wird er dagegen vergleichsweise
schnell fertig.

Im ersten dogmatischen Kap. tiber Gott, den Vater, bringt |. nach einer
guten Eingangsreflexion die wesentlichen Themen der klassischen Gotteslehre
unter, einschlieBlich 6kumenisch interessanter Ausfithrungen tiber die Analogie
(146-151), der Schépfungskonzeption, der Allmacht Gottes, verbunden mit der
Theodizeefrage. - In dem Kap. {iber den S o h n folgen auf die biblischen Befunde
hinsichtlich des historischen Jesus und der ntl Christologie das christologische
Dogma, eine Erdrterung sachlicher Probleme, eine Darstellung neuerer Entwiirfe
- ohne Katholiken! —, die Satisfaktionslehre und eine Betrachtung tber den
Auferstandenen. - Das Kap. tiber den Heiligen Geist enthilt nach einer sehr
breiten Ubersicht iiber biblische Geistzeugnisse eine kurze systematische Pneu-
matologie. - Der zusammenfassende trinitarische Abschluf) ist mit 24 S. sehr
kurz. Hier ist ].s Zustimmung zu K. Rahners Trinitdtsaxiom (332) ebenso
bemerkenswert wie sein Hinweis auf die Problematik des Personbegriffs (335f).

Es handelt sich um eine in schoner Sprachgestalt vorgelegte, auch
in der Auseinandersetzung immer noble Dogmatik, die sich allerdings
iiberwiegend auf die Wiedergabe der evangelischen Sicht konzentriert.
Die Literaturauswahl ist hinsichtlich katholischer Autoren mehr als
diirftig, aber auch fiir evangelische Beitréige sehr erginzungsbediirftig,
DaB die neue ,Theologische Real-Enzyklopadie” nicht ausgewertet
wurde, macht sich z. B. bei der Darlegung der biblischen Geistzeugnis-
se bemerkbar, wo hinsichtlich des Pfingstereignisses neuere Auffassun-
gen zur Entstehungs- und Uberlieferungsgeschichte hétten berticksich-
tigt werden miissen.

Die Dogmatik ist fiir alle, denen im 6kumenischen Gesprich die
klare Darlegung von Standpunkten am Herzen liegt, von groBer Bedeu-
tung. Fachlich gesehen ist sie ein interessantes Beispiel dafiir, wie die
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traditionelle Aufgabenteilung von Fundamentaltheologie und Dogma-
tik immer mehr aufgegeben wird.

Ein kleiner sachlicher Fehler: K. Rahners ,Hérer des Wortes" erschien in
2. Auflage nicht 1969 (so 38, 49), sondern 1963.

Miinster Herbert Vorgrimler

Echternach, Helmut: Dogmatik I. Okumenischer Glaube - heute. Spiritus
Sanktus non est skeptikus. Luther. = Frankfurt a. M./Bern: Peter Lang (1983).
251 S. (Europiische Hochschulschriften. Reihe XXIII Theologie, Bd 189)
Sfr. 63.—

Dieser erste Bd einer dkumenischen Dogmatik umfalit die dogmati-
sche Auslegung des ersten Artikels des Glaubensbekenntnisses.

Er setzt ein mit einer umfangreichen Erorterung des Glaubensbegriffs
(15-81), in der im einzelnen die spezifische Erkenntnisarl des Glaubens (16-21),
das Verhiltnis Glaube-Wissen (22-58) und das Verhiltnis Glaube-Kirche (59-81)
behandelt werden. Der zweite, etwas kiirzere Abschnitt betrifft die Gottesleh-
re (83-111) mit den entsprechenden traditionellen Unterfragen: Existenz Gottes/
Gottesbeweise (83-98), Personalitit Gottes/Vaterschaft (99-102), Allmacht/Vor-
sehung (103-111). Der umfangreiche dritte Abschnitt bietet schliellich die
Schopfungslehre (113-249), die wiederum die traditionellen Themen von der
Weltschopfung iiber Angelologie bis zur Anthropologie und Hamartologie
umfalit.

Wie auch der Titel zum Ausdruck bringen soll, handelt es sich um
eine ausdriickliche 6kumenische Dogmatik. Sie stellt den Versuch dar,
als Lutheraner zugleich das klassische theologische Programm der
katholischen Theologietradition (,Credo ut intelligam*) aufzunehmen
und die eigene konfessionelle Lehrtradition im Rahmen der verstehen-
den und interpretierenden Neuaneignung des gemeinsamen Glaubens
der Christenheit (wie er insbesondere im Nicaenum bezeugt ist) zur
Sprache zu bringen. Nebenbei: Der typographische Einfall (oder ist es
bloB ein MiBgeschick?), den Titel der Einleitung (9-13), das bekannte
Lutherzitat im Untertitel des Buches miterscheinen zu lassen, ist zwar
nachtriglich als programmatischer Hinweis verstindlich, zundchst
aber nur verwirrend. Uberhaupt scheint dem Vf. geradezu daran
gelegen zu sein, weder durch ein sorgfiltiges Typoskript noch durch
eine elegante wissenschaftliche Prosa beeindrucken zu wollen. Ande-
rerseits: Der Inhalt dieses ersten Bdes einer dkumenischen Dogmatik
ist eine Uberraschung und ein weiterer Beleg dafiir, dal} erstens die
konfessionellen Dogmatiken — im Licht der gesamtkirchlichen Glau-
benstraditon gelesen — eine groBere Offenheit aufeinander hin und
damit eine groBere 6kumenische Potenz aufweisen, als man gemeinhin
meint, und daB zweitens die Aufgabe konfessionalistischer Engfiihrung
noch lange nicht die Aufgabe der konfessionellen geschichtlichen
Glaubensgestalt bedeutet, dall im Rahmen der kirchlichen Gesamttra-
dition sich die verschiedenen konfessionellen Grunderfahrungen viel-
mehr gegenseitig zu befruchten und zu begrenzen imstande sind.

Die erste Uberraschung besteht fiir den katholischen Leser darin,
daB hier ein Lutheraner nicht nur allgemein die traditionell katholische
schipfungstheologische und inkarnationstheologische Fundierung von
Glaube und Theologie aufgreift (85,132,135;138,229) und damit auch zu
einer Neurezeption des sakramentalen Gedankens kommt (100,181),
sondern daB er dariiber hinaus sich auch ausdriicklich zur Rezeption
der damit verbundenen Grundeinsichten klassischer (patristisch-mit-
telalterlicher) christlicher Philosophie mit ihrem ontologischen Interes-
se (werthafter Seinsbegriff, teleologische Grundstruktur der Welt:
89,130 Anm. 1,135,140; 116f,121) bekennt, mit genau der eigenttimli-
chen Intention, die katholisches Denken damit verbindet, némlich die
Personalitit, Sinnhaftigkeit, Freiheit und Humanitit des Menschen zu
wahren.

Die zweite Uberraschung besteht fiir den katholischen Leser darin,
daB damit der reformatorische Ansatz keineswegs preisgegeben wird,
sondern in dialektischer Verkniipfung mit dem klassischen katholi-
schen Ansatz zu einer neuen dogmatischen Position voranschreitet, in
der das reformatorische Grundanliegen der Unverfiigbarkeit Gottes,
der reinen Gnadenhaftigkeit des Heils und der strengen Uberordnung
des heilschaffenden Gotteswortes iiber jede menschliche Vermittlung
bewahrt, zugleich aber seiner konfessionalistisch verengten Gestalt
entkleidet erscheint. Wo derart Inkarnations- und Kreuzestheologie
zugleich ernstgenommen werden, kénnen die Realitét der geschichtli-
chen Gegenwart Gottes und ihre stete Verhiilltheit, die Offenbarung
Gottes und seine Verborgenheit neu zusammengedacht werden. So
gibt es einerseits einen vielfiltigen Zugang des Menschen zum Gottli-
chen, aber zur Wahrheit geldutert und von der Siinde und Ambivalenz
gereinigt findet er sich erst im Kreuz Christi (vgl. 44-49,80).

Diese dialektische Verbindung von katholischem und reformatori-
schem Ansatz (vgl. auch 51) fithrt in der Auslegung des ersten

Glaubensartikels zu einer deutlichen Uberschreitung traditioneller
konfessionalistischer Alternativen und zu einigen interessanten éku-
menischen Konsequenzen. So wird z. B. in einer kithnen Neuinterpre-
tation das reformatorische Schriftprinzip (zusammen mit dem sola
gratia und dem sola fide) in der solitudo der Anfechtung und Verurtei-
lung als seinem genuinen Ort lokalisiert und dann in ein dialektisch-
komplementires Verhiltnis zur Kirche gebracht (als Begnadeter ist der
Mensch der von der Heilsgemeinschaft der Erlosten Getragene!)
(59-65). So werden Dogma und Glaube (und in dhnlicher Weise auch
Metaphysik und Glaube, Wissenschaft und Glaube) nach dem Verhiilt-
nis von Richtigkeit und Wahrheit einander zugeordnet (73-77). So
werden auch die traditionellen Gottesbeweise (allen voran der ontolo-
gische Gottesbeweis!) als notwendiger Umraum und Vorraum des
Glaubens aufgenommen (83-98). So wird in der Anthropologie selbst
der Seelenbegriff neu rezipierbar (210-223) und kénnen Unsterblich-
keitsgedanke und Auferstehungsgedanke aufeinander bezogen werden
(245-249).

GewiD fehlen auch die Schwichen nicht. Sieht man von Randpha-
nomenen (wie etwa der fragwiirdigen Humanismusschelte 60,61f,63)
ab, so ist die Arbeit m. E. iiberzeugender in der kritischen Konfronta-
tion der klassischen Fragestellung christlicher Ontologie mit der prote-
stantischen Tradition und mit dem neuzeitlichen Denken insgesamt
(zur beachtenswerten Aufklarungs- und Neuzeitkritik in diesem
Zusammenhang: 88f,91,104,127f), wihrend umgekehrt das dominieren-
de personalistisch-dialogische Denken, das in jener klassischen christ-
lichen Ontolgie sich fundiert und geborgen weil), sich weitgehend
davon dispensiert, im Durchgang durch die neuzeitliche Religionskritik
und Gesellschaftsgeschichte sich gerade dem neuzeitlichen Bewulit-
sein neu zu empfehlen.

Aber wer nicht von einer Arbeit alles erwartet und sich von der
bescheidenen duBeren Gestalt nicht beeindrucken ldbt, der wird diesen
ersten Bd - nicht nur aus 6kumenischem, sondern auch aus theologi-
schem und philosophischem Interesse mit grolem Gewinn konsultie-
ren. Auf die iibrigen Bde darf man deshalb fiiglich gespannt sein.

Frankfurt Siegfried Wiedenhofer

Fastenrath, Elmar: In Vitam Aeternam. Grundziige christlicher Eschatologie in
der ersten Hiilfte des 20. Jahrhunderts. — St. Ottilien: Eos-Verlag 1982, XXXV,
1022 S. (Miinchener theologische Studien II, Bd 43), kart. DM 98—

In seiner umfangreichen Studie stellt VI. in einem e rst e n Teil zunéchst den
philosophie- und theologiegeschichtlichen Hintergrund fiir die zu behandelnden
eschatologischen Entwiirfe dar. Dabei werden geistesgeschichtlich die Linien von
G. Th. Fechner und W. Wundt bis hin zu M. Heidegger und K. Jaspers gezogen. ks
folgt unter dem Titel ,,Der Widerspruch einer konsequenten Eschatologie gegen
die Versuche einer rein innerweltlichen Verwirklichung des Gottesreiches™ ein
Uberblick iiber die protestantische Theologie von F. Schleiermacher bis A.
Schweitzer. — Ein zweite r Teil mit der Uberschrift ,Die katholische Eschatolo-
gie in der Zeit vom Ende des 19. Jahrhunderts bis zum Beginn des Ersten
Weltkrieges" ist H. Schell und J. Zahn gewidmet. — Der dritte Teil (573 als
»Hauptteil* bezeichnet) — ,Die Eschatologie unter der Todeserfahrung des Ersten
Weltkriegs" — setzt mit einem Uberblick iiber die protestantische Theologie in
Kriegs- und Nachkriegszeit ein und wendet sich dann wiederum katholischen
Theologen zu - insbesondere B. Bartmann, K. Adam und R. Guardini. — Ein
kurzer vierter Teil enthilt knappe Ausfithrungen iiber die Eschatologie im
Licht des Zweiten Vatikanums und schlielft mit einem kurzen Riickblick. Dem
(anndhernd 150 engbedruckte Seiten umfassenden) Literaturverzeichnis folgt ein
Personenregister.

Bei einem so materialreichen Opus fragt man natiirlich verstarkt
nach Orientierungslinien, die einem die Ubersicht erleichtern. Hier
findet sich der Leser ein wenig alleingelassen. Vf. versucht zeitlich die
Liicke zwischen den Untersuchungen von P. Miiller-Goldkuhle' und
G. Greshake? zu fiillen. Das eigentliche Interesse der Analysen ist aber
,nicht so sehr ein historisches als vielmehr ein systematisches” (826).
Die Arbeit ,will der Verkiindigung der christlichen Botschaft dienen,
indem sie aufzeigt, wie sehr sich das theologische Denken unserer
katholischen Glaubensgemeinschaft innerhalb dieses Jh.s um das Ver-
stindnis dieser Wahrheit miihte. Sie will erneut zeigen, zu welcher
Hoffnung wir berufen sind, damit wir nicht durch eine rein diesseitige
Interpretation des Glaubens unser transzendentes Ziel aus den Augen
verlieren“ (7). ,Und wenn alles zergehen wird mit lautem Krachen, so
erwarten wir dennoch einen neuen Himmel und eine neue Erde, in der
Gerechtigkeit wohnt® (831). Dies alles fordert kaum den Durchblick -

! Die Eschatologie im 19, Jahrhundert, Essen 1966.

2 Hier wird 7 Anm. 21 auf G. Greshake — G. Lohfink, Naherwartung — Auferste-
hung — Unsterblichkeit, Freiburg 1975, 113-120, nicht aber auf G. Greshake,
Auferstehung der Toten, Essen 1969, verwiesen.
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und verrit nicht gerade eine Hermeneutik, die das Fegfeuer der letzten
Jahrzehnte hinter sich hétte. Die (spirlichen) Verweise auf zeitgenossi-
sche Literatur bestitigen diesen Eindruck. Wenn F. etwa K. Rahners
Lehre vom allkosmischen Weltbezug der Seele mit G. Th. Fechners
Panpsychismus in Zusammenhang bringt (10 Anm. 11), so zeugt dies
von der gleichen Hilflosigkeit des Vf.s allem transzendentalen Denken
gegeniiber wie sein Referat neukantianischer. phdnomenologischer
und existentialer Philosophie.

Nun ist eine immanente Interpretation von Werken katholischer
Theologen, die selbst nicht transzendental dachten, allein kein Schade.
Verdienstvoll ist auch an sich das Bemiihen, eschatologische Aussagen
nicht losgerissen aus dem iibrigen theologischen Kontext zu lesen.
Aber es darf nicht beim bloBen Referat bleiben; Verbindungslinien
miiBten scharf herausgearbeitet werden. Dies ist in diesem Werk aber
am wenigsten dort der Fall, wo das Schwergewicht liegt: bei der
Darstellung der katholischen Theologie. 70 S. etwa zu einer einzigen
Vorlesung von |. Zahn (277-348) — das sprengt die Proportionen des
Ertriglichen. Warum werden so wichtige Autoren wie K. Adam und R.
Guardini nicht ins Gesprdch miteinander gebracht? Ein Fegfeuer als
reine ,satispassio”, wo ,die abgeschiedene Seele [ ...] alles iiber sich
ergehen lassen mull* (708 zu K. Adam), auf der anderen Seite die
Maéglichkeit, in Reue das Gewesene aufzunehmen, es erkennend und
beurteilend zu durchdringen, ,mit Verstand und Willen und Gesin-
nung — aber vor Gott, dem Lebendigen und Heiligen“ (784 zu Guardi-
ni): hier beginne doch erst eine Interpretation, die systematisch sein -
und der Verkiindigung dienen - méchte. Ohne eine Kritik, die vom
neuen Durchblick auf den Unterschied zwischen Kirche und Reich
Gottes in den Dokumenten des Zweiten Vatikanums auf manches von
dem fallen miilite, was an katholischer Theologie vorher referiert
wurde, steht der vierte Teil des Buchs ein wenig verloren da. Kann
man angesichts der Menschensohnchristologie K. Adams wirklich
behaupten, dall dieser Theologe ,den kritischen Forderungen einer
radikal-eschatologischen oder dialektischen Theologie nicht nach-
stand” (vgl. 703 mit 717)?

Man ist erleichtert, zwischendurch die geraffteren Durchblicke
durch die protestantische Theologie zu lesen, wo die geistesgeschicht-
lichen Beziige und Gegensitze zwischen den einzelnen Positionen
klarer ans Licht treten. Am wertvollsten im ganzen Buch erscheint mir
die Darstellung der auf einem konsequenten Bedenken von Inkarna-
tion basierenden Eschatologie von H.W. Schmidt (469-508). Hier
kommen wirklich die zentralen Probleme ans Licht. Was H. W.
Schmidt zur dialektischen Theologie und ihrem Zusammenhang mit
der allgemeinen Unféhigkeit, Geschichte angemessen zu denken, sagte,
hat heute kaum weniger Aktualitdt. Sein Versuch, im damaligen
neukantianischen Horizont Zeit auf der Grundlage der christlichen
Offenbarung zu verstehen, ist noch immer bedenkenswert. So stofit
man dank der miihevollen Kdrrnerarbeit und sorgfiltigen Berichter-
stattung F.s immer wieder auf Autoren, denen man schon langst hitte
begegnen sollen, beschlieBt die Lektiire aber doch mit dem Ein-
druck, dab jetzt die eigentlich interpretatorische Leistung erst anheben
miilite.

Freiburg Hansjiirgen Verweyen
Handbuch der Marienkunde. Hrsg. von Wolfang Beinert und Heinrich

Petri.— Regensburg: Pustet (1984). 1042 S. geb. DM 82—

Im Jahre 1952 erschien das dreibdndige von P. Striter hrsg. Sam-
melwerk , Katholische Marienkunde” in 2. Auflage. 32 Jahre muliten
vergehen bis es im deutschen Sprachraum zu einer vergleichbaren
Einfithrung in die Problematik der Mariologie und Marienfrémmigkeit
kam. So breit angelegte Werke miissen aufgrund der weitverzweigten
Thematik und des Zeitdrucks kollektiv bearbeitet werden. Das ,,Hand-
buch der Marienkunde” wurde von 15 Autoren geschrieben, unter
ihnen sind ein betrichtlicher Teil keine Theologen, sondern Kunst-
und Literaturgeschichtler, ein Musikwissenschaftler, ein Arzt und ein
Spezialist fiir Volkskunde.

Die theologischen Grundlegungen erarbeiteten O. Knoch (Maria
in der Heiligen Schrift), G. Soll (Maria in der Geschichte von Theologie und
Frommigkeit), W. Beinert (Die mariologischen Dogmen und ihre Entfaltung) und
H. Petri (Maria und die Okumene). Das geistliche Leben untersuchten F.
Courth (Marianische Gebetsformen), B. Kleinheyer (Maria in der Liturgie), H. M.
Kéaster (Die marianische Spiritualitit religivser Gruppierung), F. Courth (Wall-
fahrten zu Maria) und R. Laurentin (Marienerscheinungen). Das kiinstleri-
sche Zeugnis interessierte G. M. Lechner (Marienverehrung und Bildende
Kunst), F. Fleckenstein (Marienverehrung in der Musik) und K. J. Kuschel (Maria
in der deutschen Literatur des 20. Jahrhunderts). Das letzte Themengebiet,
Gldubiger Lobpreis, gestalteten mit ihren Artikeln K. Guth (Geschichtli-
cher Abril der marianischen Wallfahrtsbewegungen im deutschsprachigen

Raum), K. Kolb (Typologie der Gnadenbilder), W. Pétzl (Marianisches Brauch-
tum an Wallfahrtsorten) und F. Stadlbauer (Realien der Marienverehrung im
profanen Bereich). Das ganze beschlieBt eine alphabetisch nach den Autoren
geordnete Bibliographie (955-984) und ein in derartigen Werken unbedingt
notwendiges Personen- und Sachregister.

Im Vergleich mit fritheren parallelen Werken (Stréter, du Manoir,
Carol) ist ein neues Herangehen an die streng theologische Thematik
bemerkenswert. Wiahrend frither systematische Erérterungen ausge-
baut und die einzelnen Privilegien sowie die Sendung Marias ausfiihr-
lich besprochen wurden, siegte hier eine positive und historische
Erfassung: der Heiligen Schrift, der Entwicklung der Lehre (auleror-
dentlich breit behandelt), des Versuchs der Synthese und Offnung
tkumenischer Perspektiven. Besser kann man die Ausfithrungen gar
nicht konstruieren.

Hitte man aber der Mariologie des Vaticanum II nicht mehr Raum
geben miissen? Es ist kaum zu verstehen, warum ihr kein besonderer
Artikel gewidmet wurde. SchlieBlich schuf sie einen neuen Abschnitt
der Mariologie und Marienfrémmigkeit. Genauso ist zu bedauern, dal}
die Magna Charta der Erneuerung des Marienkultes, die Adhortation
Pauls VI. ,Marialis cultus®, nicht gebiithrend gewiirdigt wurde.

Im Vergleich zur spanischen ,,Enciclopedia Mariana Postconciliar®
(Madrid 1975) ist das ,,Handbuch der Marienkunde” deutlich ,natio-
nal“ und ,deutsch”. Die Spanier vermitteln ein breites Panorama der
Mariologie und Marienbewegung in den verschiedenen Landern, wéh-
rend Beinert und Petri auf eine solche Erfassung verzichten und die
~humanistische Offnung® prinzipiell auf das deutsche Gebiet konzen-
trieren.

Die umfangreiche Darlegung der Mariologie in dogmengeschichtlicher Sicht
von G. Soll (93-231), einem guten Spezialisten auf diesem Gebiet, wurde in
erweiterter Form schon zweimal veréffentlicht als Band 11l, Fasz. 4 des ,,Hand-
buchs der Dogmengeschichte (Herder 1978) sowie unter dem Titel ,Maria -
Fragen und Antworten. Dogmengeschichtliche Mariologie” in der DDR (St.
Benno Verlag 1984). Eine andere, nicht wiederholte Darstellung hitte neue
Elemente einbringen kénnen, zumindest was die Systematisierung des Materials
betrifft.

Die starke Seite des Buches sind die Arbeiten zur Marienikonogra-
phie. Die Sakralkunstgeschichtler und Mariologen werden sowohl die
von K. Kolb vorgeschlagene Typologie der Gnadenbilder (849-882) als
auch den Artikel von G. M. Lechner (559-621) mit grofler Dankbarkeit
akzeptieren. Auf diese Artikel werden wir oft zuriickgreifen. Kolb
fiigte 60 Marienbilder bei, angefangen mit einem Fresko aus der
Priscilla-Katakombe bis hin zu Max Ernst' ,Die Jungfrau verhaut den
Menschensohn vor drei Zeugen®, Olgemilde, 1926 (Die Hrsg. des
Buches erwiesen eine aulergewohnliche Toleranz, indem sie dieses an
der Grenze zur ,gemalten Hiresie® stehende curiosum theologicum
zulieBen; sollte es vielleicht einen auberordentlichen kiinstlerischen
Wert besitzen?)

Insgesamt erhielten wir ein fiir Theologen niitzliches Arbeitsmittel.
Auch Ordensleute und interessierte Laien werden das Buch mit
Gewinn lesen.

Lublin Stanistaw C. Napiorkowski

Die Heiligen heute ehren. Eine theologisch-pastorale Handreichung. Hrsg. von
Wolfgang Beinert. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1983). 288 S. kart.
DM 39.-

Das Buch mub) in Zusammenhang mit dem vom gleichen Hrsg. 1977
ebenfalls bei Herder erschienenen und sehr erfolgreichen (in kurzer
Zeit drei Auflagen) Bd ,Maria heute ehren” gesehen werden:

Hier war erstmals im deutschen Sprachgebiet nach Konzil und Liturgie-
reform umfassend der theologische Ort marianischer Frommigkeit und deren
Ausdrucksformen dargelegt. Vor allem aber behob der vom Hrsg. als ,Kern des
Buches" bezeichnete 2. Teil (83-226 ,Maria im liturgischen Leben der Kirche")
mit seinen Grundlagenklirungen und Praxisanregungen zu den marianischen
Festen und Gedenktagen ein lange bestehendes Desiderat. Dieses Buch kann
auch heute (- das soeben im Pustel-Verlag erschienene ,Handbuch der Marien-
kunde® ist eher der Systematik als der Liturgie und Pastoral zuzuordnen) als
Standardwerk fiir in der Praxis mit dem Thema ,Maria“ Befalite gelten.

Der hier zu besprechende und vom Verlag ganz éhnlich betitelte
und aufgemachte ,,Nachfolgeband” weckt also hohe Erwartungen. Der
Hrsg. weist aber schon im Vorwort auf die notwendigerweise andere
Konzeption dieses Werkes hin, denn es kénne ,sich nicht darum
handeln, nun an Hand der Heiligenfeste eine Theologie der Heiligen
zur Besinnung im Blick auf die pastorale Vermittlung zu entwickeln*
(6). Das Buch will vielmehr das Phinomen der Heiligen in der Kirche
(und, wie sich bei der Lektiire erfreulicherweise herausstellt, das
christliche Heiligkeitsideal schlechthin) in einem systematischen,
einem historischen und einem praktischen Gang in den Blick nehmen,
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um so den Leser zu ,provozieren®, ihm Anstéfe zu geben, ,,zum Ziele
zu gelangen, das immer die Nachfolge Jesu Christi ist .. .“ (6/7).

Nicht nur seitenmilig ist die ,Systematisch-theologische Grundlegung” des
Hrsg.s W. Beinert (13-80) der gewichtigste Beitrag des Buches: iiber religions-
phénomenologische Klirungen (Cott als Grund aller Heiligkeit) und den Bundes-
gott des AT als dem Ganz-Heiligen kommt V. zum ntl Verstindnis Christi als
Mittler aller Heiligkeit; das spezifische Neue des Christentums in dieser Frage
sieht -Vf. darin, dal} die Grenzen zwischen Profanem und Sakralem durch die
Inkarnation aufgehoben sind, — es gibt keine Personen, Sachen, Orte oder Zeiten

mehr, die Gott vorbehalten bzw. die von seiner Gegenwart ausgenommen wiiren.,

In seinem Teil 111 ,, Theologie der Heiligen" stellt B. knapp die Entwicklung der
Verehrung der Heiligen in der Kirche bis zu den Texten des II. Vatikanums dar,
das die Christo- und Theozentrik des Heiligenkultes wieder stark hervorgehoben
hat; danach wird den dogmatischen Traktaten folgend die durch Christus im HL
Geist der Kirche geschenkte Heiligkeit und deren in den Heiligen auch nur
gebrochen aufscheinende eschatologische Gestalt diskutiert. Von dankenswerter
Klarheit sind die SchluBlerorterungen B.s zu heute diskutierten Fragen des
Heiligenkultes: ausgehend von der Liebesgemeinschaft zwischen Gott und
Mensch ordnet er bei klarer Theozentrik das Beten zu den (invocatio) und der
Fiirsprache der Heiligen fiir uns (intercessio) in den Gesamtzusammenhang der
Realisierung des Wirkens der Liebe Gottes ein.

H. Heinemann stellt (81-94) die kanonistischen Normen zu Heiligspre-
chung und Heiligenverehrung zusammenfassend dar. Leider findet man auch
hier wieder keine Begriindung fir die nach der Erneuerung des Ritus der
Kirchweihe immer starker sich stellende Frage nach dem Sinn der lapidaren
Bestimmung des ¢. 1218, dali jede Kirche einen Titel haben miisse. Dankenswert
ist die Feststellung d. Vf.s, ein Heiligsprechungsprozel) habe lediglich die Aufga-
be einer ,promotio ad cultum®, und keineswegs ,ad gloriam".

Im Zweiten Teil des Buches, der kirchengeschichtlichen Entfaltung,
werden in zwei sehr instruktiven Artikeln beispielhaft die Versuche im Laufe der
Geschichte dargestellt, das christliche Heiligkeitsideal den Erfordernissen der
jeweiligen Zeit entsprechend zu leben. Dabei stellt A. Angenendt (Die
Geschichte der Heiligenverehrung, 96-114) grundsitzliche Erwiigung zur christli-
chen Idee der Selbsthingabe in Gottes- und Menschendienst, aber auch zum
Entstehen der Kirche zunichst fremder Vorstellungen wie der der Siithne von
Siinden tiber die einmal durch Christus geschehene hinaus durch Mirtyrer und
spiter auch andere Heilige, in den Mittelpunkt seiner Erérterung. K. Hausber-
ger (Die Anstéfie der Heiligen im Leben der Kirche, 115-156) dagegen stellt bei
einem notwendigerweise manchmal etwas raschen Gang durch die Geschichte
neuer Impulse und Korrekturen durch Heilige in der Kirche, die er einteilt in
grofe Fithrergestalten und , Alternative” in ihrer Zeit, einige Gestalten und ihr
Anliegen paradigmatisch vor.

Die ,Pastorale ErschlieBung” soll in drei Schritten geleistet werden: R
Kaczynski handelt duberst knapp (158-172) tiber ,Die Feier der Heiligen im
liturgischen Jahr®, wobei der Schwerpunkt auf der Entstehung des heutigen
Heiligenkalenders liegt. Sehr stark deskriptiv ist K. G ut h s Beitrag ,,Die Heiligen
im christlichen Brauchtum* (172-200); das Verhiltnis von Liturgie und Brauch-
tum, was jiingst immer stirker diskutiert wird, wird nur ansatzweise geklirt, ein
Aufruf zu mehr Fest und Feier in den Gemeinden und zur Integration des
Brauchtums in den Kult der Kirche zur Uberwindung von Rationalismus und
Isolation ist hier doch etwas unbefriedigend. Auf #hnlich unsicherem Boden
bewegt sich auch W. Nastainczyk (Die Heiligen in Religionsunterricht,
Predigt, Katechese und Pastoral, 200-214): ohne empirisches Material iiber das

tatsdchliche Vorkommen dieses Themas in den genannten Bereichen miissen’

Hinweise auf so knappem Raum wohl bei allgemeinen Erwigungen stehen
bleiben.

Die beiden letzten Beitrige, tiber ,Heiliges Leben in heutiger Zeit" von
Bischof K. Hemmerle (215-232), und eine dogmatische Zusammenfassung
iiber ,Die Gemeinschaft der Heiligen und die Heiligenverehrung® von K. Rah -
ner (233-242) sollen hier wegen ihrer aullerordentlichen Dichte und Tiefe nicht
zu skizzieren versucht werden. Beide sind auljerordentlich lesenwert, — nur
stehen sie u. E. am falschen Ort: Der Rahner-Beitrag wiirde hervorragend die
Ausfithrungen Beinerts im ersten Artikel abrunden, dagegen ist die Betrachtung
Bischof Hemmerles ein wirklicher Epilog und hitte der Intention des Bandes,
auch den einzelnen zur Reflexion anzuregen, als Schlulibeitrag sicher besser
entsprochen.

Insgesamt stellt das Buch ein merkwiirdig uneinheitliches Gebilde
dar mit vielen interessanten, teilweise duBerst instruktiven Beitrdgen
zum Gesamtphanomen der Heiligkeit in der Kirche; als Ganzes wird es
aber den Erwartungen, die der Titel weckt, nur bedingt gerecht. Mit
Gewinn werden diejenigen den Bd gebrauchen kénnen, die Spezielles
zu einem der behandelten systematischen Themen suchen, und dieje-
nigen, die einen ersten Uberblick iiber das Problemfeld gewinnen
wollen,

Miinster Stefan Rau

Heimbrock, Hans-Giinter: Lern-Wege religitser Erziehung. Historische, syste-
matische und praktische Orientierung fiir eine Theorie religiosen Lernens. —
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht (1984). 212 S. kart.

Vf. problematisiert die Annahme, ,,da} Theologie als Theorie des

Glaubens sich vorzugsweise auf dessen Inhalt zu konzentrieren habe®,

wihrend dann ,die Frage nach dem Lernen® nur noch als sekundére,

methodische, als ,Frage nach dem ,Wie' (sag ich’s meinem Kinde?)"
gestellt werden kénne (7). Dabei stimmt er (erfreulicherweise) jenen zu,
.die Bedenken gegeniiber allzu hektischer und kurzlebiger Modellent-
wicklung angemeldet haben und in der gegenwirtigen religionspadago-
gischen Debatte die Reflexion von Praxis fiir eine vordringliche Arbeit
halten” (10).

Zu Beginn stehen aufschlubreiche Analysen historischer Modelle christli-
cher Erziehung' (11-72) von der Aufkldrung bis zum Umkreis der Dialektischen
Theologie, 146t sich doch hier das Problem am (gerade fiir die protestantische
Tradition klassischen) Beispiel der Einbeziehung oder Ablehnung der Psycholo-
gie in die religionspadagogische Theoriebildung besonders gut verfolgen. Dann
folgt ein (zu) knapper systematischer Teil ,Glaube und Lernen® (73-104). Den
Hauptteil bilden ,,Psychologische Konzepte in der Religionspidagogik™ (105-201),
niherhin gruppendynamische, behavioristische, kognitive und symbolbezogene
Konzepte. lhre Analsyse zeigt, wie sich Lernwege und Lerninhalte verschrin-
ken.

Die komplexe und wichtige Problematik wird m. E. freilich zuwei-
len zu knapp (und daher miBverstindlich) abgehandelt. So scheint Vf.
Goldmans Konzept nicht aus der englischen Diss. von 1964 (die er
nennt), sondern allein aus der deutschen Ubersetzung von dessen
Konzept fiir den Religionsunterricht zu erheben (153ff). So wird nicht
geniigend klar, dall Goldman Piagets Konzept auf seine Giiltigkeit
beziiglich christlicher Inhalte empirisch iiberpriiffen wollte und dal}
Methodik und Ergebnisse dieser Arbeit diskutiert wurden und zu
diskutieren sind. Damit soll weniger kritisiert als gesagt werden, dal)
diese psychologischen Fragen weiter bearbeitet werden miissen.

Augsburg Eugen Paul

Fiitterer, Elisabeth: Biblische Geschichten im Unterricht. Probleme und Mog-
lichkeiten der Behandlung von Wundergeschichten. Hrsg. v. Peter Oberacker.

— Stuttgart: Verlag Konrad Wittwer 1984. 80 S., Abb. (Lernen durch Handeln.

Pid. Schriftenreihe 6) ca. DM 20.—

Die zugrundeliegende didaktische Frage ist, wie man Kindern
heutzutage im Religionsunterricht biblische Texte erschlieBen kann.
Weil insbesonders biblische Wundererzihlungen dem Denken und der
Erfahrungswelt heutiger Schiilergenerationen vollig fern und fremd
sind, ist es von besonderem Reiz zu sehen, wie die Vfin ihre Auffas-
sung iiber die Darstellung dieser biblischen Geschichten im Religions-
unterricht theoretisch fundiert und hernach didaktisch ausarbeitet.

Folgerichtig ist das Buch in folgende Abschnitte gegliedert: 1. Bibilische
Geschichte im Religionsunterricht. 2. Moglichkeiten zur Unterrichtsgestaltung —
aufgezeigt am Beispiel der Erzidhlung von der Heilung des Aussdtzigen. 3.
Arbeitsvorlagen.

In einem kurzen Durchgang nimmt Vf.in Stellung zur Frage, ob und
wie und bei welcher Altersgruppe biblische Geschichten im Religions-
unterricht gebracht werden sollen; speziell biblische Wundergeschich-
ten. Es ist bestechend, wie Vfin es versteht, in aller Kiirze die
anstehende Problematik darzustellen und ihre eigene Position vorzu-
tragen. Der Sache entsprechend resiimiert sie in gut verstdndlicher
Weise den augenblicklichen Stand der Exegese hinsichtlich der Wun-
der im NT. Dazu mag notiert werden, dal} die verwendete Literatur gut
ausgewogen gewihlt wurde; dal nicht eine Fiille von einschligigen
Werken angefiihrt wird, ist fiir den praktischen Umgang mit dem Buch
von Vorteil.

Die Auffassung der Autorin ist eindeutig: ,Den Schiiler auch in den ersten
Klassen mit einem entsprechenden Bibeltext ohne Verstehensanleitung zu kon-
frontieren, ergibt zwangsldufig eine sachliche Verfilschung und fithrt zu einer
Einstellung des Schiilers, die den Religionsunterricht der ganzen weiteren
Schulzeit blockieren kann.

Selbstverstindlich kann dies nicht bedeuten, schon dem Zweit-, Dritt- oder
Viertklidssler die gesamte Palette exegetischer Fragestellungen und Ergebnisse
anzubieten. Vielmehr fillt es in den Aufgabenbereich der Fachdidaktik, fiir die
einzelnen Altersstufen Materialien zu erstellen, die die einzelne Perikope so in
einen Kontext betten, dall sie dem Schiiler nicht nur in ihrer eigentlichen
Aussage verstindlich wird, sondern ihn ebenso in ihrer Intentionalitit und
Subjektivitit als Glaubensaussage nahegebracht werden kann.“

Fiir Vfin ist es selbstverstandlich, dall schon dem Kind im Rahmen der
biblischen Erzihlungen die Wundergeschichten nicht vorenthalten werden sol-
len. Allerdings miisse der Lehrer sich entscheiden, ob das Kind zunichst lernen
soll, dab Jesus tatsdchlich Wunder gewirkt hat, oder ob es zunichst die Intentio-
nalitit der Wundergeschichten kennenlernen soll” (25). Es gilt der Vf.in als eine
der wichtigsten Grundsiitze im Religionsunterricht iiberhaupt, , nichts zu sagen,
was man in den spiteren Jahren, wenn der Schiiler kritischer und seine
Reflexionsfahigkeit grofier geworden ist, zuriicknehmen muf.*

Von diesem Grundverstidndnis aus setzt sich Vf.in mit zwei zur Zeit gingigen
Unterrichtswerken auseinander: Eggers, Th. O. A. (ed Exodus Bd 1-4, Miinchen
1975/76) sowie Bochinger, E. A. (ed.) Schalom 3/4 Frankfurt a. M. 1973. Sie weist
nach, dal} bei der dort jeweils angewandten Methode Fehleinschitzungen der
Schiiler unausweichlich sind. Als wesentlich bessere Hinfithrung zu einem
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ausgewogenen Verstehenshintergrund fiir den Schiiler betrachtet Vfin den
Paraphrasierungsvorschlag von Reinma Tschirch, in: Gott fiir Kinder (Giitersloh
41976).

Die bis hierher angestellten didaktischen Uberlegungen betrafen die Behand-
lung der Wundergeschichten im Grundschulalter iiberhaupt. In einem eigenen
Abschnitt geht dann Vf.in, die selbst Lehrerin an einer Sonderschule ist, auf die
spezielle Didaktik im Religionsunterricht bei behinderten Schiilern ein. Dabei
vertritt sie grundsitzlich die Auffassung, daB diesen Kindern trotz der mangeln-
den kognitiven Voraussetzungen, aber auch gerade bei der geringeren inneren
Distanz zu Wundererzihlungen, in denen die Heilung einer Behinderung
beschrieben wird, die Behandlung der biblischen Wundererzihlungen nicht
vorenthalten werden darf. Bei dem eingeschriinkten Erfahrungshorizont dieser
Schiiler schldgt Vfin vor, ,die Einfithrung in die Wundergeschichte mit einer
Erzihlung von der Heilung einer Kranheit zu beginnen®. Allerdings ist diese
Textgruppe im NT klein, was die Auswahl erschwert. Bei der Bearbeitung sind
die besonderen Lernbedingungen motorischer wie kognitiver Art, wie sie an einer
Sonderschule gegeben sind, besonders zu beriicksichtigen. Darum ist es auch
notwendig ein moglichst breitgefichertes Medienangebot einzubringen. ,Hier
wird die Frage nach geeignetem Bild- oder Spielmaterial zu einem dem Problem
der Sach- oder Schiilerrelevanz der ausgewiihlten Perikopen gleichwertigem
Kriterium.” Vfin betont die Forderung nach klarer Strukturiertheit des Unter-
richtsgegenstandes und damit auch des begleitenden Materials. ,Jedes Bild
enthilt eine Vielzahl von Informationen, von denen meist nur eine von unmittel-
barer Relevanz fiir den Unterricht ist. Je umfangreicher und voller ein Bild
gestaltet ist, desto mehr Informationen enthilt es, und desto mehr Informationen
miissen vom Schiiler zunichst entnommen, dann interpretiert und schlielllich als
unwichtig eleminiert werden — ein Prozel), der viele gerade der kognitiv schwi-
cheren Kinder tiberfordert. Eindeutigkeit der einzelnen Bildelemente ist voraus-
zusetzen ebenso wie die Eindeutigkeit des Bildes als ganzes; d. h. nur die
tatsichlich relevanten Informationen sollten vermittelt werden. Die Darstellung
mub sich des schon bestehenden Zeichensystems bedienen, soll das ,Bilderge-
schichtenprogramm” reibungslos funktionieren.

.Die Auswahl einer biblischen Geschichte fiir die Sonderschule unterliegt
also dreierlei Kriterien: Zum einen der Frage nach der Relevanz des Textes fiir
das Fach, zum zweiten der Frage nach dessen Relevanz fiir die gegenwirtige oder
zukiinftige Situation der Schiiler und zum dritten die Uberlegung, ob der unter
diesem Aspekt ausgewdhlte Inhalt in einer Form dargestellt werden kann, die der
Sache gerecht wird und von den Schiilern verstanden werden kann. Nur wenn
diese letzte Frage bejaht werden kann, kann die unter Punkt eins und zwei
ausgewihlte Perikope in den Unterricht aufgenommen werden.” (30)

Schon bei der Frage der Darbietung des Stoffes ergeben sich Probleme fiir
den Lehrer. Es gibt nidmlich zweifelsohne Begriffe und auch sachliche Zusam-
menhinge, die einem Kind noch fremd sind. Vf.in entscheidet sich also fiir eine
selektive Methode. Um der Darbietung des Ganzen willen glaubt sie auf einzelne
Passagen, selbst wenn ihre theologische Dimension fraglich zentraler Natur ist,
verzichten zu kénnen. ,Fiir den Unterricht der ersten Schuljahre bedeutet diese
didaktische Freiheit, im besonderen Male darauf zu achten, dall der Weg zu
allen weiteren exegetischen Fragen offenbleibt, sogar angebahnt wird, weil nur
dann die anfinglichen Vereinfachungen gerechtfertigt werden kénnen® (42). Die
Perikope diirfe also nicht einfachhin paraphrasiert werden, wobei man einige
Zusatzinformationen integriert. Vielmehr erscheint es erforderlich, eigene Ein-
heiten zu konzipieren, die dem einfachen Zugang des Schiilers zum Text
entgegenkommen soll. Dabei ist die Intentionalitit im Auge zu behalten. Nach
einer Auseinandersetzung mit verschiedenen didaktischen Moglichkeiten ent-
scheidet sich die Vfin, dem Papaphrasierungsvorschlag von Reinma Tschirch
(Gott fiir Kinder), die dieser fir die Weihnachtsgeschichte vorgetragen hal, zu
folgen. Demzufolge wiire der eigentliche biblische Text durch Einfithrungs- und
Interpretationsteile zu erweitern. Der sich dadurch ergebende gréobere Umfang
dieser Paraphrasierung gegeniiber der eigentlichen Perikope labt sich rechtferti-
gen, weil den Schiilern auf diese Weise der Zugang und das Verstindnis des
Textes erleichtert werden.

Entscheidend ist wohl, dal der so formulierte Kontext nicht nur einmal
erzihlt werden soll, sondern zum selbstverstindlichen Hintergrund jedes ntl
Textes wird. Er wird daher auch immer wieder neu vorgetragen. Darum soll auch
das einmal entwickelte Material jedesmal wieder verwendet werden, damit den
Schiilern deutlich wird, daB es immer ein und derselbe Hintergrund ist, wéhrend
fiir den jeweiligen Text selbst immer neue Bilderreihen entwickelt werden
miissen (47). Um des optischen Eindrucks willen sollte auch die Moglichkeit ins
Auge gefalit werden, etwa einen Zeitstrahl im Klassenzimmer anzubringen oder
die einmal gebrauchten Bilder auf lingere Zeit stehen zu lassen.

Vf.in fand auf der Suche nach geeignetem Bildmaterial in den dafiir angebo-
tenen Bibeln kein entsprechendes Material. Darum fertigte sie selbst ein ,Evan-
gelienbuch aus je vier Heften im DIN-A-4-Format an, das von den Schiilern auch
entsprechend selbst angefertigt wurde. Da an der Sonderschule oftmals wenig-
stens anfinglich auf die Verwendung der Schrift verzichtet werden mul, scheint
es wichtig zu sein, bei den Bildern eindeutige Zeichen und Symbole zu verwen-
den. Eine wichtige Rolle spielt auch die Farbsymbolik. Die Schiiler miissen
soweit als moglich mit den einzelnen Bildern umgehen und sie be-greifen
kénnen. Entsprechendes Material wurde von der Vf.in erarbeitet und wird in
einem eigenen Teil zum besseren Verstdndnis der vorgetragenen Thesen angebo-
ten. Ein Beiheft zum besprochenen Buch im Format DIN A 4 mit den von der
Vfin entwickelten Vorlagen wird zum Kopieren als Beiheft angeboten. Gerade in
diesem Teil der Arbeit liegt die besondere Stirke der Vf.in. Da die entsprechen-
den Materialien, sowie die dazu gehorige Theorie im praktischen Unterricht
schon erprobt wurde, ist die Operationabilitit erwiesen. Das bedeutet, dal} ein

Katechet, der sich von Darlegungen der Vf.in iiberzeugen lilit, auch schon die
Gewihr hat, daf} die vorgetragene didaktische Methode im Unterricht tatsachlich
gewinnbringend angewandt werden kann.

Vf.in schliefit mit Uberlegungen zur unterrichtlichen Weiterfithrung und gibt
Zielsetzungen dariiber hinaus noch Feinziele an. Die Wundergeschichten sollen
dabei tiber den Aspekt blofer ,Trost- und Protestgeschichten hinaus in ihrem
Aufforderungscharakter zum Engagement in der heutigen Zeit und der persénli-
chen Umwelt dargestellt werden. ,Die Erkenntnis, dali Wundererzihlungen
Texte sind, die auf eine besondere Art eine Aussage Uiber Jesus machen, weicht
dem Verstindnis der Wundergeschichten als Appellgeschichten®, meint Vfin
(50). Inwiefern sie hier einer modernen Verkiirzung der Interpretation biblischer
Texte zum Opfer fillt, mag der Beurteilung der Exegese iiberlassen werden;
jedenfalls kommt das zentrale theologische Anliegen der Heilszusage Gottes an
den Menschen bei einer solchen Interpretation entschieden zu kurz. Die Wun-
dergeschichten sind zweifelsohne nicht nur ,Appellgeschichten”, haben also
keineswegs ihre Bedeutung nur unter dem Aspekl sozialer Aufschliefung des
Horers fiir seine Mitmenschen. Sicher wollte VE.in das auch nicht leugnen, denn
im Feinziel 3.3 heillt es ausdriicklich ,die Schiiler verstehen, dall in der
Zuwendung Jesu die Giite Gottes offenbar wird“. Und in 3.4 ,die Schiiler
erkennen in der kérperlichen Gesundung und in der sich damit ergebenden
Wiedereingliederung in die Gemeinschaft, dalb dieses Heil Gottes sich auf Leib
und Seele, Kérper und Geist des Menschen bezieht" (52).

Der unzweifelhafte Gewinn einer Arbeit an biblischen Geschichten
im Religionsunterricht nach den didaktischen Vorstellungen der Vf.in
ist die Anwendung der Methode learning by doing. Sie ist allerdings
nicht neu, sondern eigentlich nur wiederentdeckt. Erstmals ist sie in
die Erziehungsarbeit eingeplant worden durch Lord Baden-Powell
(1857-1941), der die Methode learning by doing als charakteristische
Arbeitsmethode seiner pddagogischen Bemithungen in der von ihm
gegriindeten Pfadfinderorganisation eingefithrt hat. Seit Jahrzehnten,
namlich nachdem auch die behinderten jungen Menschen in der
Pfadfinderorganisation Aufnahme gefunden haben, erweist sich gerade
diese Methode® des Lernens durch Handeln® als besonders forderlich
fiir junge Menschen, denen durch irgendeine kérperliche oder geistige
Behinderung der Zugang zur Gesellschaft und ihren Maoglichkeiten
ansonsten nur sehr eingeschrinkt zur Verfiigung steht.

Der besondere Gewinn der vorliegenden Arbeitshilfe fiir den Reli-
gionsunterricht ist die dezidierte Ubernahme der didaktischen Metho-
de fiir die Bearbeitung der biblischen Wundergeschichten im Reli-
gionsunterricht.

Passau Karl-Heinz Kleber

Bernt, Dietmar: Konfliktfeld Sexualerziehung in der Schule. - Frankfurt a. M.:
Josef Knecht (1983). 303 S. (Familie in Kirche, Gesellschaft und Staat) kart.
DM 32.-

Die weitgehende Rat- und Hilflosigkeit in Schule, Elternhaus,
Gesellschaft und Gemeinde hinsichtlich geltender Normen in der
Sexualerziehung und ihrer iiberzeugenden Vertretung machen die
Lektiire dieses Buches zu einer not-wendigen, aufkldrenden und hilf-
reichen Aufgabe fiir christliche Eltern, Jugendleiter, Lehrer, Schulpoli-
tiker und Seelsorger.

1965 hat Jiirgen Habermas in seiner Antrittsvorlesung die Bedeutung von
~Emanzipation” bei Karl Marx als ,Vollendung des Menschen durch Abstreifen
aller Zwiinge" zu einem ,Zentralbegriff der sog. kritischen Theorie" der Frank-
furter Schule gemacht. Seit 1968 wurde Mollenhauers Buch ,Erziehung und
Emanzipation“ weit verbreitet. Herbert Marcuse, Wilhelm Reich, Helmut Kent-
ler, Giinther Amendt wurden Chefideologen und radikale Propagandisten der
neomarxistischen Sexkampagne. Diese hat das Ziel der Erziehung ,,zu einer den
Menschen von Triebunterdriickung und Bediirfnisversagung befreienden Gesell-
schaftsform® (63-64).

1968 beschloB die KMK einstimmig die ,Empfehlungen zur Sexualerziehung
in den Schulen“, denen in den einzelnen Bundeslindern bis 1983 Richtlinien
und/bzw. Gesetze folgten, vom VI. aufgelistet und z. T. kritisiert (19-55). 1977 hat
das Bundesverfassungsgericht die Rechtmiligkeit der Sexualerziehung in der
Schule grundsétzlich anerkannt, vor den Gefahren des Millbrauchs der Leer-
Formeln in den Richtlinien, der empfohlenen Lernmittel fiir die Schiiler und der
ideologieverdichtigen Handreichungen fiir die Lehrer gewarnt. Nur in Bayern,
Baden-Wiirttemberg und Schleswig-Holstein werden Lehrer ausdriicklich auf
den Verfassungsauftrag verpflichtet, ,von einer christlich bestimmten Orientie-
rungsbasis her” zu unterrichten.

Bekamen schon vorher nach den Reporten von Kinsey biologische Fakten
und Statistiken den Anstrich normativer Wissenschaften, so propagierten Ende
der sechziger Jahre viele die neomarxistische Ideologie als eine Art Glaubensbe-
kenntnis mit Absolutsheitsanspruch. Bis dahin anerkannte Grundwerte und
christliche Normen, Tugenden, Institutionen, besonders die Ehe, wurden als
Jrepressiv, autoritdr, patriarchalisch und antidemokratisch” diffamiert und
lacherlich gemacht (96).

Da der Vf. die Hauptvertreter der missionarischen Sexideologien
ausfiihrlich zitiert und ihre Propagandisten in den Medien entlarvt, ist
ihm allein schon fiir diese wichtige Aufklarung zu danken.
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ImII. Teilzieht der Vf. Folgerungen fiir die Sexualerziehung im Lichte des
christlichen Menschenbildes, besonders fiir ein Verstiandnis von Geschlechtlich-
keit, Ehe und Familie aus dem Glauben (129-182). Er belegt anhand tibersichtli-
cher Statistiken und Schaubilder die dringende Notwendigkeit, gespriichsbereit
und geduldig, aber mutig und iiberzeugend, aus der Heiligen Schrift und den
neueren Kirchlichen Verlautbarungen den Jugendlichen verstindlich zu machen:
Die Sexualitédt betrifft ,den innersten Kern der menschlichen Person® (Johannes
Paul IL.), ihre Wiirde und Sinnerfiillung in Ehe und Familie.

Im ITI. Teil macht er mit groBem entwicklungspsychologischem Einfiih-
lungsvermagen spezielle Fragen (183-281) als Erziehung zu Liebe und Verant-
wortung transparent: Problematiken von Masturbation, Homosexualitit, vorehe-
licher Sexualitdt und Geschlechtsverkehr und setzt sich kritisch mit deren
Befiirwortern auseinander. Nach einem Exkurs zur theologischen Normbegriin-
dung und pastoralen Unterweisung behandelt er das unverheiratete Zusammen-
leben.

Abschlieliend fordert er positive Erziehung zu einem umfassenden Verstind-
nis von Liebe und Treue, von Liebe als Zuneigung, als Begehren, als Wohlwollen
und Hingabe, als brautlich-eheliche Liebe. Er zeigt, ,daBl Bindungsunfihigkeit
und libertinistisches Denken und Handeln ihre tiefste Wurzel in einer Sinnkrise
und Glaubensschwéiche haben®. Andererseits macht er deutlich, ,dal} jede
erzieherische Hilfe, die den Glauben verlebendigt und vor allem die Bedeutung
des Geheimnisses der Menschwerdung erschlielit, die Verantwortung des Men-
schen vor Gott ins Bewulitsein ruft, die Tugenden stirkt und zum Leben aus den
Sakramenten anleitet, indirekt einen ganz entscheidenden Beitrag zur Familien-
und Sexualerziehung darstellt" (280).

Insgesamt hat der Vf. verdienstvoll wesentliche Hintergriinde teil-
weise bewulit manipulierter Zersetzung von Grundwerten und von
christlichen Normen aufgezeigt. Gleichzeitig gibt er aber auch Wege
an, wie Erzieher und verantwortungsbewubBte Jugendliche selbst zur
wahren Menschenwiirde und vollen Erfiillung in Ehe und Familie
gelangen konnen. Aus religions- und sexualpidagogischer Sicht kann
dieses gut lesbare Buch uneingeschriinkt empfohlen werden.

Eichstitt Heinz Loduchowski
Handbuch der christlichen Ethik. Bd 3: Wege ethischer Praxis. Hrsg. von

Anselm Hertz, Wilhelm Korff, Trutz Rendtorff, Hermann Ringe-

ling. - Freiburg, Basel, Wien/Giitersloh: Herder/Mohn (1982). 600 S., geb.

DM 98.—

Im zehnseitigen Nachwort (557-566) schreibt Korff, einer der Hrsg,,
vorliegender Bd 3 soll ,,Unabgegoltenes der beiden vorhergehenden
Bde" (erschienen 1978) einlésen (563). Rezensenten, aber auch Kard.
Ratzinger und Kard. Hoffner, haben die Behandlung dringender Ein-
zelprobleme, ,wie z. B. fragen der Wahrhaftigkeit, des Friedens, des
Suizids vermilt, insbesondere die Auseinandersetzung mit der Gewis-
sensproblematik” (565).

Der Gewissensproblematik im weiten Sinn (Gewissen-Schuld-
Bekehrung) ist im vorliegenden Bd 3 der I. Teil (17-194) gewidmet.
Dieser Problemkreis hitte eigentlich im 1. Bd des Handbuchs behan-
delt werden miissen, ebenso wie die Problematik ,Menschenwiirde
und Menschenrechte’, mit der Teil II (195ff) des 3. Bdes beginnt.

In der Einfithrung zu Bd 3 (13-15) vermilit man eine hilfreiche
Bezugnahme zu Bd 1 und 2 des Handbuchs. Der einleitende Satz, in
dem ganz allgemein vom ,,weitergehenden ethischen Diskurs* die Rede
ist (13), trifft das eigentliche Anliegen von Bd 3 nicht ganz. Die beiden
ersten Bde wurden ndmlich als geschlossenes Werk konzipiert. Die
bestimmende Sicht war die ,ethische Rationalitit der Neuzeit* (Bd 1,
Kap 1). Erst im Nachwort zu Bd 3 erfdhrt der Leser, dall die Gewissens-
problematik in den ersten Bden nicht zufillig, sondern aufgrund der
~fundamental metaethischen* Ausrichtung ,,unerértert* blieb (563). Bd
3 behandelt somit Probleme, die aufgrund des erwihnten Gesamtkon-
zepts aus dem Blickfeld der Hrsg. fielen, nun aber doch ,in ihrer
ganzen Wucht“ (Nachwort, 563) zur Geltung kommen. Die Probleme
wurden von Rezensenten angemahnt. Dariiber hinausgehend bietet
Ringeling ,Deutungsversuche® und ,geschichtliche Riickfragen®
(298-316) an, in wohl erginzender Weise zu seinen sexualethischen
Ausfithrungen in Bd 2 (160-176), die zusammen mit den Erérterungen
von FaBnacht (Bd 2, 177-190), durch Kard. Hoffner als ,Desorientie-
rung* gewertet wurden (Nachwort, 565).

Die Hrsg. hitten das gesamte Werk neu bearbeiten miissen, denn
jedes Gesamtkonzept - so vage es auch in den beiden ersten Bden zur
Geltung kommt - ordnet die zu behandelnden Probleme einem
bestimmten systematischen Ort zu. Durch diese Zuordnung wird
sowohl eine Gewichtung der Inhalte, wie auch eine Festlegung ihres
Kontextes vollzogen, der fiir ihre Auslegung wichtig ist. Aus dieser
Sicht hingen die Beitréige von Bd 3 gewissermalen in der Luft, obwohl
die Hrsg von vornherein kein ,abgeschlossenes Kompendium®, son-
dern eine ,Orientierungshilfe" anbieten wollten (Einfithrung zu Bd 1
und 2, in: Bd 1, 8). SchlieBlich lieB die lobenswerte und erstmals in
diesem Umfang unternommene, 6kumenische Zusammenarbeit ein

weitgehend ,eingebundenes” Konzept nicht zu (Bd 1, 6). Trotz dieser
ernstzunehmenden Vorbehalte wiire aus methodologischer wie auch
praktischer Sicht eine Neubearbeitung wiinschenswert gewesen. Bei
dieser Gelegenheit hitte man auch weitschweifige Ausfithrungen kiir-
zen konnen, zumal wenn Beitriige aus Bd 2 und 3 zusammengebracht
worden wéren. Aber nun mub der Leser zumindest diese inhaltliche
Einordnung selber vollziehen, z. B. die Ausfithrungen iiber ,Men-
schenwiirde und Menschenrechte” (Bd 3, 197-279) mit denen lber
»Verfassung, Politik, Recht* (Bd 2) in Verbindung bringen. Ahnliches
gilt von ,Ethischen Strukturproblemen der Geschlechter® (Bd 3,
280-336) und ,,Ehe und Familie“ (Bd 2); von ,,Neue Weltwirtschaftsord-
nung” (Bd 3, 337-424) und ,Wirtschaft und Arbeit® (Bd 2); von
»Friedensaufgabe der Gegenwart” (Bd 3, 425-507) und ,Verfassung,
Politik, Recht” (Bd 2). Bei dieser Zusammenschau tritt allerdings auch
mancher Widerspruch zutage, der sich nicht durch 6kumenische
Riicksichtnahme erkliren ld6t, Thematisch neu ist in Bd 3 die erwéhn-
te Gewissensproblematik zu Beginn, sowie die beiden letzten Kapitel,
die dem Sport (508-530) und den Informationsmedien (531-556) gewid-
met sind. Fiir das hilfreiche und sachliche Nachwort (557-566) gebiihrt
Korff groBer Dank.

Augsburg Joachim Piegsa
Thils, Gustave: Droits de 'homme et perspectives chrétiennes. — Louvain-

la-Neuve: Publications de la Faculté de Théologie 1981. 116 S. (Editions

Peeters, Bondgenotenlaan 153, B-3000 Leuven) (Cahiers de la Revue Théolo-

gique de Louvain 2) kart. bfr 210.—

»Les droits de 'homme: un nouvel éthos mondial?* Diese Frage
stellt sich Th. in der Einfithrung seines Buches (5). Menschenrechte
werden heute vielfach proklamiert, aber es gibt auch Autoren, die darin
eine Mode, eine Hypertrophie sehen. Th. will untersuchen, was der
christliche Glaube in dieser Frage beizutragen hat.

Zu diesem Zweck gibt er zunichst in einem ersten Teil einen Uberblick
tiber Forschungen zum Thema Menschenrechte auf christlicher Seite (7-45). Wer
an diesem Thema interessiert ist, findet hier einen knappen, aber informativen
Uberblick.

Im zweiten Teil (47-92) legt Th. die aktuelle theologische Problematik
aus seiner Sicht dar.

Das Problem der Begriindung der Menschenrechte (§1 ,La question du
fondement" 49-64) ist gut veranschaulicht an der Aullerung eines Mitgliedes der
Kommission, die die Allgemeine Erklidrung der Menschenrechte entworfen hat:
»Nous sommes tous d’accord sur ces droits, a condition qu'on ne nous demande
pas pourquoi. C'est alors que commencent les disputes® (51). Th. referiert und
diskutiert verschiedene Ansitze der Begriindung philosophischer und theologi-
scher, katholischer wie protestantischer Provenienz, die, wie zu erwarten, recht
unterschiedlich sind.

Im zweiten Paragraphen ,Une approche théologique® (65-79) zeigt Th., was
das Handeln Gottes am Menschen fiir diesen bedeutet. Er zitiert ,Gaudium et
Spes" Nr. 22: ,Denn er, der Sohn Gottes, hat sich in seiner Menschwerdung
gewissermallen mit jedem Menschen vereinigt.” Diesen Satz legt er in ,essentiali-
stischer und ,personalistischer” Sprache aus. — Bedeuten nun die dunklen
Seiten der menschlichen Existenz (,malheurs, fautes échecs, péchés* 74) eine
Einschrinkung dieser Aussagen? Jedenfalls kann daraus nicht eine Einschrin-
kung der Rechte des Menschen abgeleitet werden. Denn etwa die fundamentalen
Bediirfnisse des Menschen bleiben dieselben (77f). Ebenso braucht der Mensch
ein gewisses Mal} dullerer Freiheit. Er kann nicht verantwortlich leben ,sans un
certain exercice de la liberté, un certain usage libre de I' intelligence et du savoir,
une certaine indépendance dans la choix de la profession et de la vie familiale,
certaines formes de vie religieuse librement adoptée, etc.”.

Im dritten Paragraphen ,Droits de I'homme et ,salut chrétien' (80-96) stellt
sich Th. zunéchst die Frage, ob ein ,sikulares* Ethos (wie es in den Menschen-
rechten formuliert ist) christlich sein kann. Hier steht aber nicht das Proprium
einer christlichen Ethik im inhaltlichen Sinn, also im Bereich des sittlich
Richtigen zur Diskussion; vielmehr behandelt Th. die Frage, ob der Mensch
durch ein Leben gemil} diesem Ethos zum Heil gelangen kann bzw. ob das Leben
nach diesem Ethos auch fiir den Christen heilsbedeutsam ist.

Damit diirfte auch die Zielsetzun g dieses Buches deutlich sein,
wie sie vor allem in der ,Conclusion® (93-96) deutlich wird. Th. will die
Sache der Menschenrechte als ureigenes Anliegen des Christen her-
ausstellen, ein Anliegen, in dem er sich mit allen seinen Mitmenschen
verbunden weil. Er stellt also, wie der Titel ankiindigt, die Sache der
Menschenrechte in einer christlichen Perspektive dar. Dabei werden
allerdings die Menschenrechte nicht im einzelnen diskutiert, auch
nicht die Frage, welchen metaethischen Status die Aussage von der
Menschenwiirde hat. Das wire im Rahmen dieses kleinen Biandchens
auch nicht moglich. Es sollte nur angemerkt sein, damit man nicht mit
falschen Erwartungen an das Buch herangeht.

Fiir den, der sich mit der Thematik der Menschenrechte befalt,
diirfte das Bandchen hilfreich sein, nicht zuletzt wegen der (internatio-
nalen) Literaturiibersicht, die ihm vermittelt wird.

Paderborn Werner Waolbert
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Hollenbach, David, S]: Nuclear Ethics A Christian Moral Argument. — New
York/Ramsey: Paulist Press (1983) 100 S. kart. § 3.95

Das vorliegende, umfangmilig begrenzte und leicht lesbare Buch
entstand im Umkreis der Debatte innerhalb der katholischen Kirche
der USA iiber jene moralischen Fragen, denen ihr Hirtenbrief aus dem
Jahr 1983 gewidmet ist.! Es handelt sich um eine erweiterte Fassung
eines Aufsatzes des Vfs aus den , Theological Studies” (1982), die vor
Verabschiedung des Hirtenbriefes abgeschlossen wurde. Der Vi -
AuBerordentlicher Professor fiir Moraltheologie an der Weston School
of Theology in Cambridge, Massachusetts - merkt ausdriicklich an, dal}
er die von ihm vorgetragene Argumentation als eigenverantwortlichen
Ansatz verstanden wissen mochte (3).

Dabei verdient bereits der gewihlte Titel Aufmerksamkeit. Es gibt
nimlich im deutschen Sprachraum keine entsprechende Vokabel, mit
der sich ,Nuclear Ethics® wiedergeben liele. Wortbildungen wie
,Ethik der Abschreckung®, ,Friedensethik” oder , Ethik des gerechten
Krieges” legen — wenn auf das Problem der Kernwaffen bezogen — den
Eindruck nahe, es gehe jeweils nur um einen Aspekt dieses Pro-
blems: also entweder um ihre Abschreckungsfunktion oder um
Fragen ihres tatsichlichen militdrischen Einsatzes. DaB der eigentlich
sachgemibe (und schwierige)] Zugang zu diesem Problem darin
besteht, beide Aspekte in ihrer gegenseitigen Bezogenheit zu beden-
ken, wird nicht nur aus H.s Text selbst deutlich; auch die gewihlte
Uberschrift vermeidet es, falsche Assoziationen zu wecken.

Das Buch gliedert sich in zwei Teile. Zunéchst (7-33) untersucht der Vf. das
Verhiltnis — besser: die Spannung —, welches zwischen der Tradition der
Gewaltlosigkeit einerseits und der Argumentation mit der Mdglichkeit eines
.gerechten Krieges" andererseits besteht. Dabei diskutiert er sowohl historische
wie systematische Aspekte seiner Fragestellung.

Historisch sieht der Vf. eine ,pluriformity in the Christian response to
warfare" (10) bereits in dem Augenblick gegeben, in dem sich neben der seit der
Urkirche vorherrschenden Tradition christlicher Gewaltlosigkeit die bellum-
justum-Lehre zu entwickeln beginnt. Jedenfalls werde die Auffassung, nach
Konstantin und Augustinus habe die bellum-iustum-Lehre die Tradition der
Gewaltlosigkeit einfach ersetzt, der historischen Sachlage nicht gerecht. Doch
auch die bellum-iustum-Lehre habe nie bestritten, dafl im Regelfall fir den
Christen gewaltloses Handeln Pflicht sei; nur im Sinne eines Ausnahmefalls
denke sie iiber einen moglichen sittlich legitimen Gewaltgebrauch nach (im
Anschluf an W. D. Ross konnte man von ,Gewaltlosigkeit als prasumtiver
Pflicht" sprechen [17]). - Systematisch besteht der Unterschied zwischen
,Pacifism and Just War Theory* danach darin, dal} fiir die erste Position die
Verpflichtung zu gewaltlosem Handeln ausnahmslos, fiir letztere hingegen mit
Einschrinkungen giiltig ist. Und zwar ldBt die bellum-iustum-Lehre solche
Ausnahmen dann zu, wenn die Forderung nach Gewaltverzicht mit dem Schutz
von vergleichbar hochrangigen Giitern wie dem des Lebens konkurriert. Zwar
bestehe dabei zuniichst das Problem, daB die zu vergleichenden Giiter inkom-
mensurabel sein konnen. Diese Inkommensurabilitdt lasse sich aber, so R. A.
McCormick, reduzieren, indem man die wechselseitigen Bedingungsverhaltnisse
bedenkt, in denen solche Giiter untereinander stehen kénnen. Diese festzustellen
und sachgemil in ethischer Theorie zu beriicksichtigen, setzt (historisches)
Erfahrungswissen voraus, Einsicht ,into the way the world works" (21). Die
resultierenden Urteile ,involve both insight into basic human values plus a
significant amount of worldly political wisdom" (22); sie entsprechen damit
demjenigen Typ ethischer Normen, die B. Schiiller als ,gemischte Normen®
bezeichnet.? Einigkeit bestehe, so Vf., zwischen beiden Positionen darin, dal} ihr
gemeinsames Ziel ein gerechter Frieden ist; Dissens liege aber vor, wo die
Frage auftauche, ob ggf. Gewaltanwendung die ultima ratio zur Verteidigung von
Gerechtigkeit sei. Pazifisten gingen davon aus, dal} die angestrebte Wahrung bzw.
Verteidigung von Gerechtigkeit nur im gewaltlosen Handeln letztlich gelingen
konnte: ,In their view, to take up arms in the cause of justice is self-defeating*
(23). Doch auch da, wo es zu einem offensichtlichen Konflikt zwischen den
Forderungen der Gewaltlosigkeit und denen der Gerechtigkeit komme, sei fiir
Pazifisten die Antwort vorentschieden; insoweit sei ihre Haltung nicht nur
Ergebnis einer Theorie iiber innerweltliche Handlungserfolge (27 f.). Da fiir den
Vf. die Forderungen von Gerechtigkeit und Gewaltlosigkeit nicht gegeneinander
abgewogen werden konnen, bringen nach seiner Auffassung erst beide Tradi-
tionsstrange — die der (absoluten) Gewaltlosigkeit und die des (strikt bedingten
und begrenzten) moglichen Gewaltgebrauchs — zusammen ,the full content of
Christian hope” (31) in der Geschichte zur Erscheinung. ,A pluralism of respon-
ses to the question of whether nonviolence or justice is primary in a Christian
ethic is . . . the theological consequence of the incompleteness and partiality of
any specification of the relation between the kingdom of God and the realities of
history" (31 f). Beide Positionen seien aufeinander angewiesen: die pazifistische
Position halte den zentralen Stellenwert gewaltlosen Handelns auch fiir denjeni-
gen im BewuDtsein, der diese Forderung nicht absolut auslegt: und umgekehrt
erinnerten die Vertreter der bellum-iustum-Lehre jeden Pazifisten an die hohe
ethische Bedeutung der Gerechtigkeitsforderung.

1 Dt: Die Herausforderung des Friedens — Gottes Verheillung und unsere
Antwort, in: Sekretaritat der DBK (Hg.), Bischife zum Frieden (Stimmen der
Weltkirche, Bd. 19), Bonn 1983, 5-129.

2 Vgl. B. Schiiller, Die Begriindung sittlicher Urteile, Diisseldorf #1980, 313.

Anschliefend (37-85) widmet sich Vf. den mit der militdrischen
Anwendung von Kernwaffen sowie ihrer Bereithaltung zur Abschrek-
kung verbundenen Fragen, wobei er seiner Analyse und Argumenta-
tion jene Elemente der klassischen bellum-iustum-Lehre zugrunde
legt, die er auch im nuklearen Zeitalter fiir aktuell halt.

Vf. gibt einen kurzen Abril} der Bedingungen, die gemild der bellum-
iustum-Lehre erfiillt sein miissen, damit von einer gerechtfertigten Verteidigung
gegeniiber einem ungerechten Angriff gesprochen werden kann (eine ,iusta
causa” liegt iiberhaupt nur im Verteidigungsfall vor). Er weist darauf hin, dal} die
Forderung nach einer ,verniinftigen Aussicht auf Erfolg* der Verteidigung die
allgemeinere Forderung nach einer Abwigung der positiven gegen die negativen
Kriegsfolgen niher spezifiziert — hier anhand der Frage nach der Eintrittswahr-
scheinlichkeit des intendierten Handlungserfolges. Zwar haben alle Versuche,
sich hier ein Urteil zu bilden, mit einem erheblichen Unsicherheitsfaktor zu
kiimpfen. Die Forderung nach verniinftiger Erfolgsaussicht macht jedoch
deutlich, wo die Beweislast liegt: Der Gewaltgebrauch kann nicht solange als
legitim gelten, wie die Disproportionalitit zwischen positiven und negativen
Handlungsfolgen nicht definitiv sicher ist; sondern umgekehrt wire zunéchst zu
zeigen, daB der Proportionalititsgrundsatz mit hinreichender Wahrscheinlichkeit
gewahrt werden kann, um von sittlich legitimer Gewaltanwendung sprechen zu
kénnen.

Das Prinzip der Unterscheidung von Kombattanten und Nicht-Kombattanten
in der Kriegfiihrung selbst begriindet der Vf. — ohne daB dieser Terminus fallt -
aus dem ,moderamen inculpatae tutelae® (. .. the direct killing of persons who
are in no way a threat to other human lives or to fundamental goods such as
justice or human rights . . . is murder* [42]). Er hebt ferner zu Recht hervor, dal
man die Proportionalititsforderung gegeniiber einzelnen Kriegshandlungen (.in
bello proportionality*) nicht so verstehen diirfe, als ob die Ubel ein er partikul-
ren Handlung im Kriege gegen die erhofften Vorteile aus dem Krieg in seiner
Gesamtheit abgewogen werden miiiten; in dieser Sicht liebe sich nahezu
jede Greueltat rechtfertigen. ,Correctly understood, in bello proportionality
weighs the harm caused by a tactic in a just war against the tactical advantages
gained by this means" (42).

Vf. wendet die grundsitzliche Argumentation der bellum-iustum-Lehre
sodann auf mégliche Fille an, in denen Nuklearwaffen zum Eisatz kommen
kénnten. Auf der Ebene der sogenannten nuklear-strategischen Kriegfithrung
unterscheidet er direkte Angriffe gegen gegnerische Stidte einerseits, sowie
begrenzte Angriffe gegen militirische Ziele andererseits. Direkte Angriffe gegen
Stidte, ob im Erst- oder Zweitschlag, verletzten evidentermalien die Forderung
nach Unterscheidung zwischen Kombattanten und Nichtkombattanten. Da mit
solchen Einsitzen iiberdies ein sehr hohes Eskalationsrisiko verbunden ist,
laufen sie weiterhin der Forderung zuwider, in der Kriegfithrung die verniinftige
Erfolgsaussicht zu wahren. Solches Handeln wiire nach Auffassung des Vs nicht
nur unmoralisch, sondern auch irrational. Gegen die Vorstellung einer selektiven
Kriegfithrung mit ,begrenzten Optionen* spricht wiederum vor allem das Risiko
ungesteuerter Eskalation. Konsequent wire der Gebrauch von Kernwaffen im
Ersteinsatz durch die eigene Seite ebenso verwerflich wie nukleare Gegenschlige
in Erwiderung eines zunichst begrenzten gegnerischen Kernwaffenangriffs. Dies
gilt entsprechend fiir alle mit der sogenannten taktischen Nuklearkriegfiihrung
zusammenhiingenden Fragen. Spétestens wenn man das Eskalationsrisiko in
Rechnung stellt, werde klar, daB die dann zu beklagenden Kriegsopfer nicht als
.indirekt" getétet angesehen werden kénnten — ganz unabhéngig davon, ob man
teleologisch argumentiere oder als Deontologe das Prinzip von der Handlung mit
Doppelwirkung traditionell anwende: in jedem Fall scheitere die Rechtfertigung
der nuklearen Kriegfithrung daran, dal} der Proportionalititsgrundsatz nicht
gewahrt werden kénnte. So liegt in der Konsequenz der Argumentation des Vi.s
zur Frage des militdrischen Kernwaffeneinsatzes der ,nukleare Pazifismus®: ein
Nein zu jeder Form eines méglichen Einsatzes. Diese Konsequenz ist selber ein
(empirisch gewonnenes) Klugheitsurteil, d. h. es ergibt sich nicht bereits aus der
reinen Kenntnisnahme der ethischen Prinzipien und ist ebensowenig logisch
zwingend; jedoch ist es, solange ein sachgemélies Urteil, nicht weniger ethisch
verpflichtend. Dieselben Griinde, die nukleare Kriegfiihrung ethisch verwerflich
machen, wiirden sie fiir H. iiberdies als einen strategisch und politisch irrationa-
len Akt erscheinen lassen.

Was aber folgt aus alledem fiir eine ethische Bewertung der Abschrek-
k un g mit Kernwaffen? Der Kern dieser Abschreckung liegt nach Auffassung des
Vis darin, daB sie Handlungen androhe und vorbereite, deren Verwerflichkeit
bereits erkannt wurde. Bedarf es jedoch zur wirksamen Abschreckung einer -
ethisch #uBerst problematischen - bedingten Intention zum Einsatz (némlich im
Falle des Versagens von Abschreckung) auf seiten des Abschreckenden? Das
zentrale Argument des VE. lautet: , The factor that makes the intention behind a
deterrence policy distinguishable from an intention to employ nuclear force is a
reasoned judgment that the policy in question will actually prevent use ... The
moral judgment on the intention embodied in deterrence policies is therefore
inseparable from an evaluation of the reasonably predictable outcomes of diverse
policy choices” (73 f). Damit aber lautet die ethische Frage nicht mehr: wie ist das
Verhiltnis zwischen Besitz und gegebenenfalls Anwendung von Kernwaffen
abstrakt zu denken?, sondern: welche konkrete Abschreckungsstrategie ist vor-
zugswiirdig? Die geforderte Vorzugswahl hat zwei Kriterien zum Malstab:

1) ,Any new policy proposal must make nuclear war less likely than the
policies presently in effect rather than more likely®;

2) ,Any new policy proposal must increase the possibility of arms reduction
rather than decrease this possibility" (75).

Doch bleibt die Frage: wenn man daran festhilt, dal) jeder Kernwaffeneinsatz
verwerflich wiire, kann es dann eine glaubwiirdige Abschreckung geben? Der Vf.
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rdat zu einer historischen Besinnung: ,large numbers of nuclear weapons are
already deployed and ready for use by both superpowers. Though incompatible
on the level of ideas and logic, deterrence and non-use are concretely and
existentially interlocked in our present world . .. The logic of practical reason is
not identical with the logic of theoretical reason. On this practical level the
commitment to non-use of nuclear forces and the commitment both to a
minimum deterrent force and to arms reduction are linked together” (83 f). Der
Vf. lehnt Abschreckungsstrategien klar ab, die von der Voraussetzung ausgehen,
gerade die Aussicht auf einen von den USA fiithrbaren, begrenzbaren und
eventuell gewinnbaren Nuklearkrieg wirke abschreckend und somit kriegsver-
hindernd. Ohne dal} der Vf. explizit angibt, welche konkrete Abschreckungsstra-
tegie tatsdchlich vorzugswiirdig wire, liegt die Vermutung nahe, dal} die von ihm
angefithrte Minimalabschreckung in einer wechselseitigen Abschreckung der
Superméchte durch ,,unverwundbare® strategische Kernwaffen (,mutual assured
destruction®)® bestehen miilite.

H.s Buch kann besonders demjenigen sehr empfohlen werden, der
sich aus moraltheologischer Perspektive den Fragen moderner Frie-
denssicherung und Strategie zuwendet. Zugleich durfte seine Argu-
mentation, wenigstens zum groBen Teil, auch fiir Nichtfachleute ver-
standlich sein. Es ist ein unzweifelhaftes Verdienst nicht nur dieser
Schrift, sondern der neueren amerikanischen Debatte um diese Fragen
insgesamt, sich den auftauchenden Problemen in groller Redlichkeit zu
stellen. Dies um so mehr, als die diskutierten Aspekte nie nur ethische,
sondern stets auch erhebliche politische Implikationen aufweisen.

Fiir den Rez. bleiben - bei einem solchen Thema unvermeidlich —
einige Anfragen zu stellen.

Zunichst wiire das Verhiltnis von gewaltloser Tradition und bellum-iustum-
Lehre noch ndher zu analysieren. Die Differenz zwischen beiden Positionen
beruht nach Auffassung des Vf.s auch, aber nicht nur in einem unterschiedli-
chen Folgenkalkiil (s. 0.); offensichtliche Konfliktfalle lassen gleichwohl fiir den
Pazifisten keine Abwigung mehr zu. Dann liegt jedoch ein Typ ethischer
Normierung vor, der mit dem Versuch, Wertekonkurrenzen stets iiber eine
solche Abwiigung anhand von Vorzugsregeln zu losen, logisch unvereinbar ist.
Wie konnen jedoch zwei Positionen, die sich gegenseitig ausschlielen. erst
gemeinsam ,the full content of Christian hope“ (31) zur Erscheinung bringen.
solange es um die Frage geht, was zu tun in einer Konfliktsituation ethisch
geboten sei? — Sodann leuchtet nicht ein, wieso das Problem der mit Abschrek-
kung verbundenen bedingten Einsatzintention ge 18 st wiirde, wenn feststiinde,
dal die gewdéhlte Strategie besonders friedensdienlich ist. Wohl wire dieses
Problem dann méglicherweise weniger dringlich. Dies ist aber eher ein psycholo-
gisches Argument als die Losung des Sachproblems selbst¥! Auch die Tatsache,
dal} es seit 1945 gelang, den Einsatz von Kernwaffen zu vermeiden, sagt nichts
{iber vorhandene oder fehlende bedingte Einsatzintentionen aus; kann also die
Frage nicht beantworten, wie man Abschreckung bei fehlender derartiger Inten-
tion glaubhaft erhdlt. — Ferner: ist keinerlei Konflikt méglich zwischen den
Kriterien, die H. zur Beurteilung von Abschreckungsstrategien vorschligt? Und
selbst wenn es eine optimale Strategie gibe, die beiden Kriterien weitgehend
gerecht wiirde: man diirfte sie doch niemals mit einer Kriegsverhiitungsgaran -
tie verwechseln. Was aber folgt dann fiir den ethisch mitzudenkenden Fall, dal
Abschreckung weiterhin versagen kann? Ist nicht auch eine Minimalabschrek-
kung, die weiter an der Drohung mit Einsdtzen gegen bewohnte Stidte festhlt,
unter dieser Riicksicht sehr problematisch? Es sei denn, man kénnte hinreichend
sicherstellen, daB diese Einsitze dann nicht erfolgen wiirden. Wie aber schafft
man es, dal ein solcher nuklearer Bluff nicht vorzeitig aufgedeckt wird?® Solche
Einwinde verstehen sich nicht als implizites Plidoyer fiir Strategien, die der V.
mit guten Griinden kritisiert. H. sieht — meines Erachtens zu Recht — die Gefahr,
dal} man ein endloses Wettriisten hervorruft, wenn man anstrebt, gegen alle nur
irgend denkbaren militirischen Herausforderungen gewappnet zu sein. Aber gibt
es neben dem ,Zuviel* nicht auch stets das ,,Zuwenig"* — also den Fall, dal} eine
Strategie nur gegeniiber sehr speziellen Herausforderungen abschreckend wirken
kann? Wie ist iiberhaupt der Zusammenhang zwischen nuklearer und konventio-
neller Riistung angemessen zu denken?

Nicht zuletzt um einer breiteren Diskussion dieser Probleme willen

ist H.s Buch ein groBerer Leserkreis zu wiinschen.
Hamburg Thomas Hoppe

Collet, Giancarlo: Das Missionsverstiindnis der Kirche in der gegenwiirtigen
Diskussion. - (Mainz): Matthias Griinewald (1984). 308 S. (Ttibinger Theolo-
gische Studien Bd 24) kart. DM 48.—

Breit, nicht von vornherein auf theologische Argumentation
beschrinkt, sondern unter EinschluB wissenschaftstheoretischer und
wissenssoziologischer Fragestellungen (so z. B. besonders in den Aus-
fithrungen zu Bedingungen universaler Kommunikation, 45-56) hat der
Autor seine Studie angelegt. Das zeigt sich schon in der Einleitung
(Problemstellung, 11-17). Uberhaupt nimmt die Erforschung des

3 Vgl. zum Konzept ,stabiler Abschreckung® H. Afheldt, Verteidigung und
Frieden, Miinchen #1977, 53ff.

4 Vgl auch die Kritik R. A. McCormicks an diesem Ansatz, in: Theological
Studies 44 (1983) 105.

5 Vgl. B, M. Russett, Ethical Dilemmas of Nuclear Deterrence, in: International
Security Vol. 8 No. 4 (Spring 1984) 36-54, bes. 49.

Bezugsrahmens einer Missionstheologie einen breiten Raum ein in
dieser Diss. Ziel der Arbeit ist, 1. ,,den Referenzrahmen theologischen
Nachdenkens iiber Mission zu skizzieren“ (17), 2. das missionarische
Selbstverstindnis der Kirche und einige theologische Begriindungsmo-
delle der Mission darzustellen, 3. iiber die Ermoglichung eines ver-
niinftigen Gespréchs tiber Mission nachzudenken (vgl. 18).

Dementsprechend behandeln die beiden ersten Kap. die Infragestellung und
den Strukturwandel der Mission. Das 3. Kap. behandelt die missionstheologische
Entwicklung historisch (die Schulen von Tiibingen, Miinster, Léwen, Paris, das
Vaticanum [I). In den folgenden drei Kap. geht es um die nachkonziliaren
Dokumente zum Thema ,Mission”, nimlich um die Enzykliken und Apostoli-
schen Schreiben (4. Kap.), die Romischen Bischofssynoden (5. Kap.) und die
Synodalen Beschliisse aus dem deutschsprachigen Bereich und aus den Nieder-
landen (6. Kap.). Vor diesem letzten Kap. ist ein Exkurs ,Zur Bestimmung des
kirchlichen Auftrags als ,ganzheitliche Befreiung™ eingeschoben (161-171). In
diesem Exkurs werden vornehmlich Dokumente zusammengestellt. Aufmerk-
samkeit verdient die zusammenfassende Deutung des Freiheits- bzw. Befreiungs-
begriffes, wobei besonders das Zueinander der beiden Begriffe ,Heil* und
.Befreiung® angesprochen wird (171). Im 7. Kap. werden schlieBlich fiinf mis-
sionstheologische Begriindungsmodelle nach ihren Vertretern vorgestellt und
bereits in den Uberschriften charakterisiert, nimlich: Peter Beyerhaus (,reines
Evangelium®), Hans Werner Gensichen (,Dimension und Intention®), Josef
Amstutz (,Heilsgeschichte®), Ludwig Riitti (,VerheiBung") und Horst Biirkle
(»grenziiberschreitende Kommunikation®).

Mit dem Versuch, ,einige Gedanken zu einer Theologie der Mission zu
formulieren“ (22), schlieBt diese im WS 1982/83 in Tibingen eingereichte Diss.
Diese Gedanken oder Prolegomena kreisen um den Freiheitshegriff, der zunéchst
- entsprechend dem eingangs Gesagten — in einem weiteren Sinn abgehandelt
wird (,Kommunikative Freiheit“, 246-252), ehe von christlicher Freiheit und
Freiheit und Mission* (259-266) die Rede ist. ,Mission kann als dieses Gesche-
hen der Vermittlung christlicher Freiheit bestimmt und verstanden werden. Sie
hilt die allen Menschen von Gott in Jesus Christus zugesagte und realisierte
unbedingte Sinnbestimmung der Freiheit als Liebe gegenwiirtig, indem sie diese
universal kommuniziert. Das bedeutet, dali Menschen, die sich Gottes Liebe
haben sagen und gefallen lassen, diese auch anderen sagen und gefallen lassen®
(261).

Mit diesen Gedanken ist zweifellos ein tiefer innerer Zusammenhang von
Freiheit, Heil (um nur einen der traditionellen Missionsbegriffe zu nennen) und
Mission aufgezeigt. Eine auf Freiheit hin zentrierte Missionstheologie brauchte
freilich eine umfangreichere Begriindung, als sie in den vorgelegten Prolegomena
moglich war, brauchte vor allem eine bibeltheologische Fundierung.

Auf alle Fille bleiben die vorgelegten Gedanken iiberlegenswert,
wert auch, von anderen Missionswissenschaftlern aufgegriffen, kritisch
iberpriift und erginzt zu werden. Fiir die Anregungen und die
wissenschaftlich gediegene Darstellung, gerade auch der missions-
theologischen Begriindungsmodelle, ist dem Autor zu danken, auch
wenn manches Mal die vielen Anmerkungen zu einer die Lektiire
beeintrachtigenden Uberfille werden.

Inwieweit seine Gedanken nicht nur das Verstehen von und das
Theologisieren iiber Mission, sondern auch den Vollzug von Mission,
die missionarische Praxis also, beeinflussen und bereichern werden,
wird sich erweisen miissen.

Miinsterschwarzach Basilius Doppelfeld

Metzler, Josef: Die Synoden in Indochina 1625-1934. — Paderborn, Miinchen,
Wien, Ziirich: Ferdinand Schéningh 1984. XX, 407 S. (= Konziliengeschichte,
hrsg. von W. Brandmiiller, Reihe A: Darstellungen) geb. DM 108.—
Nachdem Metzler 1980 schon ,Die Synoden in China, Japan und

Korea 1580-1931" dargestellt hat, folgen nun in der Reihe Konzilienge-

schichte ,Die Synoden in Indochina 1625-1934". Konziliengeschichte

ist noch nicht Missionsgeschichte. Doch wirft sie neues Licht auf viele

Begebenheiten und Entwicklungen; sie deutet Tatsachen und leuchtet

sie von innen her aus. Da Synoden Unternehmen sind, anstehende

Probleme an Ort und Stelle anzugehen und zu losen, fithrt das

Studium der Synodalakten zu einer viel intimeren Einsicht in konkrete

Situationen. Die Verhandlungen lassen Zusammenhinge erkennen, die

sonst nur schwerlich zu durchschauen wiren.

Das ist fiir den Raum zwischen Indien und China von besonderer
Bedeutung. Ist er doch nicht nur ein Riickzugsgebiet fiir Altkulturen,
sondern auch der Schauplatz vielfacher Auseinandersetzungen, Bezie-
hungen und Einfluinahmen. Das gilt vor allem fiir das Verhiltnis zu
China und macht aus den staatlichen Gebilden Hinterindiens ,an-
grenzende Reiche“ dieses grollen und méchtigen Nachbarn: regna
adiacentia.

Missionsgeschichtlich ist Indochina der Raum, in dem alle Akteure
auf dem Missionsfelde aufeinanderstolien: die Missionare des Pa-
droado und der Propaganda-Kongregation, des Ordens- und Weltkle-
rus, der alten und neuen Orden und der verschiedenen rivalisierenden
Nationalitdten. Besonders Vietnam war lange Zeit hierarchisch ein
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»Niemandsland® und Tummelplatz der unterschiedlichsten Krifte.
Nicht einmal anhaltende blutige Verfolgungen, die hohe Opfer forder-
ten, fithrten zur Versdhnung untereinander. Sie konnten aber auch
nicht verhindern, dall eine autochthone Kirche heranwuchs mit zahl-
reichen Priester- und Ordensberufen aus dem Lande und einer unge-
wihnlichen aktiven Beteiligung der Laien.

All dies spiegelt sich in den verhiltnismiflig zahlreichen Synoden wieder. Sie
sind, wie M. zu Recht anmerkt, ein ,Beweis" dafiir, dal) die rémische Propagan-
da-Kongregation nicht auf eine straffe Zentralisierung aus war (VII1). Andrerseits
hat sie sich die Erkenntnisse und die Planungen der Missionare zu eigen
gemacht, indem sie die Regionalsynoden approbierte und ihren Beschliissen
Rechtskraft verlieh.

Das Quellenmaterial ist fast lickenlos in den Archiven der Propa-
ganda-Kongregation vorhanden. M. ist zu danken, dal} er in seinen
verschiedenen Veroffentlichungen diese reichen Archivalien erschliel3t
und ein altes Desiderat missionsgeschichtlicher Forschung aus
Schmidlins Tagen erfiillt. Es bleibt nur zu wiinschen, dal} diese
verdienstliche Arbeit fortgesetzt wird und dazu beitriigt, daB die
Geschichte der Ausbreitung des Glaubens in der Neuzeit immer
guiltiger dargestellt werden kann.

Bernried Josel Glazik MSC
Mohammed fiir Christen. Eine Herausforderung. Einleitung von Muhammad

Salim Abdullah. Textauswahl von Adel Theodor Khoury. - (Freiburg,

Basel, Wien: Herder 1984) 189 S. (Herderbiicherei 1137) DM 8.90

Dieses fiir Christen geschriebene Buch will ihnen aus erster Hand
einen Zugang verschaffen zum Selbstverstiandnis des Islams und seines
Verkiinders.

Muhammad Salim Abdullah, selbst iberzeugler Muslim. gibl eine Darstel-
lung Mohammeds aus islamischer Sicht (11-59). Ausgehend von den polemi-
schen Phantastereien, die im Mittelalter, ja selbst bis in die Neuzeit hinein das
christliche Mohammedbild priigten (13-21), skizzierl der Autor aus seiner Sicht
den augenblicklichen Stand der Diskussion um die theologische Einordnung des
Islams und seines Verkiinders innerhalb der christlichen Theologie (21-28). um
dann nach diesem cher rudimentiiren Vorspann das eigentliche Thema anzuge-
hen: Mohammed im Glauben der Muslime (28-59).

Die von Adel Theodor Khoury vorgelegte Textauswahl aus dem Koran
(64-143) und der islamischen Uberlieferung (144-187) bietet anhand der Urquel-
len des Islams eine treffliche Hinfiihrung zum Selbstverstindnis des Islams und
seines Verkiinders. Diese Texte, so der Autor im Vorwort, sollen nichl distanziert
analysiert, sondern bedacht und meditiert werden: . Eine solche Lektiire zum
Nachdenken, zum Meditieren, zum Widersprechen oder auch zum dankbaren
Lernen wird den christlichen Leser zugleich erfreuen und provozieren. Manche
Texte erinnern so stark an Inhalte und Stellungnahmen der christlichen Tradi-
tion, dali der Christ mit freudiger Uberraschung feststellen kann, wie nahe der
religiose Geist des Islams dem Christentum doch ist . . . Und dann wird er jih aus
dieser Stimmung herausgerissen . .. Da tauchen Texle voller Vorwiirfe an die
Adresse der Christen auf .. ." (8).

Gerade diese Ambivalenz der ausgewihlten Texte, ihre inhaltliche
Néhe beziehungsweise ihre Ferne zum Christentum, fithrt den christli-
chen Leser zu einem tieferen Verstindnis des Islams. Wer sich da-
mit beschéftigen und auseinandersetzen will, sollte zu diesem Buch
greifen,

Koblenz Ludwig llagemann

Nebel, Richard: Altmexikanische Religion und christliche Heilshotschaft.
Mexiko zwischen Quetzal¢oatl und Christus. = Immensee: Neue Zeitschrift
fiir Missionswissenschaft 1983. XXXVI1/193 S. (NZM, Suppl. Vol. XXXI)
kart. sfr 58.-

Ziel der Arbeit, 1982 als Diss. von der Theol. Fak. der Universitit
Wiirzburg angenommen, ist es, ,aus der Vergangenheit heraus das
heutige Christentum in Mexiko zu verstehen, um in einer eher aus der
Sicht der Mexikaner angefertigten Analyse die Moglichkeit zu geben,
die fremdbestimmten ,Entwicklungen’ der noch stark in altmexikani-
schen Traditionen lebenden Religion der ethnischen Gruppen und
grober Teile der Mischbevélkerung des heutigen Mexiko nachzuvoll-
ziehen und ... Wege fiir eine Neuorientierung mexikanischen Chri-
stentums und mexikanischer Theologie aufzuzeigen“ (XI).

Die Arbeit gliedert sich in vier gréfiere Teile. Im 1. Teil, ,Die Religion
der Azteken" (9-107), wird der historische Grund fiir das Ziel der Untersu-
chung gelegt.

Einem Uberblick iiber Vorgeschichte und Geschichte der Azteken (9-25) folgl
die Vorstellung ihrer Schopfungsmythen, die die azl. Weltsicht bestimmen
(27-39) und aus denen ihre Kultpraktiken resultieren (41-89), schlieBlich die
Nennung azt. ,, Weiser” und ihrer Suche nach neuen Wegen ,.der Kontaktaufnah-
me mit den Géttern® ,in Abkehr vom blutigen Kult (101) (91-107).

Die Materialfiille bringt zwangsléufig Verknappungen in der Dar-
stellung mit sich. Dennoch hétte die Diskussion zwichen ,Isolationi-

sten” und ,Diffusionisten” mehr als eine Anmerkung (25 A. 24)
verdient. Hinsichtlich des Menschenopfers, ,das auffallendste Phino-
men der altmexikanischen Religion* (2), kommt der Doppelaspekt —
Erhaltung der Gétter und dadurch Sicherung der eigenen Existenz — zu
wenig zur Geltung (vgl. 47.88); die Auseinandersetzung mit dem
Vorwurf des Kannibalismus (85) gerit zu kurz.

Teil II, ,Christentum und aztekische Religion" (111-225),
zeichnet zundchst den geistigen Hintergrund der Eroberer nach (111/8) und stellt
anhand ihrer namhaftesten Vertreter die mit der Missionierung Mexikos betrau-
ten Orden (119/35) und ihre ,Schaffung einer christlichen Umwelt" (136/43)
vor.

Mit dem folg. Kap. beginnt die , Geistig-theoretische Auseinandersetzung mit
der aztekischen Relegion" (151), die V. mit jenen ,,Colloquios" zwischen Franzis-
kanern und azt. Vornehmen und Priestern von 1524 beginnen lilt. (Vgl. dazu
Rez. H. Wilmann, Sind doch die Gétler auch gestorben: ThRev 79 [1983] 246/8.)
Zwar macht Vf. verstirkt auf die Problematik aufmerksam, die sich aus Sprache,
Religionsverstiandnis etc. ergab, doch ldbt er das Verhiltnis der Beteiligten als
Sieger und Besiegte, das oft genug zu Bekehrungen aus Opportunititsgriinden
fithrte, véllig auBer acht.

Der nédchste Abschnitt (167/89) stellt die Auseinandersetzung um die Mis-
sionsmethode dar, in deren Mittelpunkt das beriihmte Streitgespriich zwischen
Las Casas und Sepiilveda (1548, 1550/51) steht, die Frage, ob die einheimische
Bevélkerung erst militirisch unterworfen werden miisse oder durch Predigt und
Unterweisung zu bekehren sei.

Keine Erwihnung findet hier die frithe Mittlerrolle der Hieronymiten im
Methodenstreit, die sich schon 1516 zwar gegen die Freiheit aber fiir eine
gerechte Behandlung der Urbevolkerung entschieden. Zu diesem Zeitpunkt
scheiterten jedoch alle Versuche einer friedlichen Bekehrung an den vorwiegend
materiellen Interessen der spanischen Eroberer.

Das anschlieBende Kap. (191-225) stellt die ,praktischen Konse-
quenzen” des Methodenstreites vor: Beseitigung offentlicher und heimlicher
heidnischer Kultpraktiken durch Wort und Tat.

Richtig ist sicher, dalb das ,Vorhandensein der Idole ein Hindernis
fiir die Verbreitung des Evangeliums” war, ihre Beseitigung als ,recht-
mabig und erlaubt angesehen* wurde (210); richtig auch, daB sich bei
~zahlreichen Autoren (jener Zeit) ein Unbehagen iiber die Auswiichse
(breitmachte), die zur Gewaltanwendung im Dienste religioser Ideen
fiihrten* (211). Wie aber ist zu verstehen, wenn solche Zerstérungs-
praktiken mit ,,subjektiv abergldubigem Eifer fiir die Sache Gottes™
(222 mit ]. Specker) entschuldigt werden, ihr Ausmal selbst aufgrund
der ,reichhaltigen archiologischen und ethnologischen Forschungser-
gebnisse der letzten Jahrzehnte“ (211) relativiert wird? Wird eine
schlechte Sache schon dadurch wieder gut, daf} sich in spiterer Zeit
geniigend Ersatz finden lie? Wiirde das nicht analog bedeuten, die
Dezimierung der Einheimischen durch Versklavung und Ausbeutung
war nicht so schlimm, da ja geniigend von ihnen iiberlebten?

Der letzte Abschnitt, , Entstehung einer christlich-aztekischen Mischreligion®
(221/5), leitet zum III. Teil, ,Christlich-altmexikanische Mischre-
ligion im heutigen Mexiko* (229-305) iiber.

Die Griinde fiir das Entstehen und Fortbestehen einer Mischreligion sind
vielschichtig, wie Vf. aufweist, und sind letztlich darin zu sehen, dafy die
Einheimischen aufgrund der Art der Bekehrung zwar ein intellektuelles Wissen
vom Christentum erlangten, aber kein religises Wissen, ,das eigentliche und
entscheidende Wissen, das unverlierbar Bleibende, das die Zeiten Uberdauern-
de" (167). So kann Vf. ,Relikte altmexikanischen Glaubens® (229/44) und
erhaltene bzw. wiederbelebte altmexikanische Praktiken, vermischt ,,mit christli-
chem Gedankengut der Kolonialepoche* (245) (245/80) als die heutige Situation
prigend vorstellen.

Das Kap. ,Mexikanisches Gesicht Christi* (281-305) stellt exemplarisch die
Entwicklung des einheimischen Christentums dar. Die grofe Kreuzesverehrung
und die ,innige Hingabe an Jesus Christus" (289) der Einheimischen, fithrt Vf. auf
die Konzentration der Missionare auf die ,befreiende und erlésende Heilstat Jesu
Christi" (ebd.) in ihrer Botschaft zuriick; ihre besondere Vorliebe ,fiir die
Verehrung des leidenden und sterbenden Herrn* (ebd.) 1afit jedoch nicht {iberse-
hen, daB ,,die mexikanische Frommigkeit . .. wenig vom Glauben an die Aufer-
stehung Jesu durchdrungen zu sein*“ (304) scheint.

Im IV. Teil, ,Neuorientierung des mexikanischen Chri-
stentums* (309/ 68), rekapituliert Vf. einleitend die ,,Begegnung von Christen-
tum und altmexikanischer Kultur in der Vergangenheit* und zihlt jene Griinde
auf, die ,die Entstehung eines ,mexikanischen’ Christentums verhinder(en)"
(315), ehe er ,zusammenfassend wichtige gemeinsame Grundziige der von
altmexikanischen Traditionen und christlichem Glauben verschieden stark
geprégten Religion unter den ethnischen Gruppen der Gegenwart* (316) darstellt
(317/38) und auf die Entwicklung in den 70er Jahren zu sprechen kommt
(338/45): das Entstehen indianischer Befreiungsbewegungen, die ihre Forderun-
gen und Rechte nun selbst artikulieren. :

Sie bezeichnen die Missionare u. a. als Diener der Kolonisierung und werfen
ihnen vor, sich ,der Ausrottung von Kulturen (Ethnozid) und der Beihilfe zum
Vélkermord (Genozid) schuldig gemacht® (339) zu haben. Zumindest der Vor-
wurf des Ethnozids trifft bis heute auf einige kleinere missionierende Kirchen zu
(Rez,). Wenn aber Ethnologen und Anthropologen in diesen pauschalen Vorwurf
einstimmen, stellt sich die Frage nach ihren Motiven (vgl. Rez. zu ,Indianer-
Reader": ThRev 79 [1983] 155/7).
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Kirche und Missionare sind jedoch dabei, ihre eigene Rolle zu tiberdenken,
und so sieht Vf. die Aufgabe des Christentums in Mexiko darin, ein ,echt
;mexikanisches' (340) zu werden, ,das nicht einheimische Religionen missiona-
risch ,erobert’, sondern . .. ihre Wert erkennt .. ., mit den Néten der Menschen
solidarisch ist und zugleich in Wort und Tat Zeugnis gibt vom Glauben an den
liebenden, leidenden und auferstandenen Jesus Christus* (340). ,,Auf dem
Weg zu einem genuin mexikanischen Christentum ist jedoch darauf zu achten,
dal} nicht eine synkretistische Vermischung ... die Wahrheit einebnend unter-
driickt. . .. Die christliche Aufgabe besteht darin, das Positive und Wertvolle der
einheimischen religiosen Tradition aufzugreifen und mit christlichem Geist zu
verbinden . .. dabei sollte die Verkiindigung des Evangeliums im echten Dialog
mit den Gldaubigen der einheimischen Religion stehen .. .“ (343/4).

In einem letzten Kap. ,Anregungen zu einer mexikanischen Theologie*
(347/68) stellt VI, die ,,Aufgaben einer christlich-mexikanischen Theologie®* dar:
weg von der Bevormundung der einheimischen Kirche durch europdische Mis-
sionare und ihre Denken und hin zu ,Ortskirchen, die den geistigen Reichtum
der Nationen in sich aufnehmen und in die Gesamtkirche einbringen* (347).

Dal} eine , Theologie der Befreiung" auch fiir Mexiko bedeutsam ist, braucht
nicht eigens hervorgehoben zu werden. Die befreiende Wirkung des Evangeliums
darf sich nicht allein auf ,Befreiung von innerer Knechtschaft® (349) beschriin-
ken; sie mull im ,politischen und sozialen Bereich ... eine menschlichere
Gesellschaft . . . schaffen* (350).

Dazu notwendig ist zunéchst die Loslésung der Indios® aus ihrer Lethargie,
aus ihrer Identifizierung ,mit dem widerspruchslos leidenden Jesus® (362), in
dem ,sie ihr eigenes leidvolles Dasein” erkennen und ,bereitwillig zu ertragen
scheinen” und sich ,im Mitleiden mit Jesus ... Heil im Jenseits* (ebd.) erhoffen.
Sodann ist ihnen der ganze Christus zu verkiinden, der ,,Leute befreiende’
Erloser”, gesandt von Gott, dem guten Vater, ,,der die Schreie seines Volkes hért,
der ihre Angste mitempfindet (ebd.), und nicht jener aztekische Schipfergott ist,
der sich nach Erschaffung der Welt von ihr zuriickzieht und dessen Name die
Missionare mit dem christlichen Gott verbanden. (Diese deistische Tendenz im
Glauben vieler Nachkommen der Urbevélkerung 16t V1. leider auller acht.)

Zum Schlub geht Vf. auf die Botschaft der I11. Vollversammlung des latein-
amerikanischen Episkopats 1979 in Puebla ein, der sich auf die Seite der Armen
stellt, alle Formen der Unterdriickung verurteilt und ,,im Namen der Armen ...
eine gerechte Verteilung der Giiter und eine grofllere Briiderlichkeit unter allen
Bewohnern dieses ,Kontinents der Hoffnung™ (364) fordert. ,Es geht um die
Menschen . .. Es geht um Frieden und Gerechtigkeit, ohne die ein menschen-
wiirdiges Leben nicht méglich ist“. Es geht letztlich darum, den durch Christi
Opfer gebahnten ,Weg zu einer neuen dsterlichen Wirklichkeit der Einheimi-
schen Mexikos® (367) — und nicht nur Mexikos — zu weisen und zu gehen.

Der nicht zu unterschdtzende Wert der Arbeit, die durch hilfreiche
Register (369/93) ergédnzt wird, liegt weniger in der Tiefe und Ausfiihr-
lichkeit einzelner Teilaspekte, als in der Gesamtschau von altmexika-
nischer bzw. azt. Kultur, Begegnung und Zusammensto3 der Kulturen,
Wege und Sackgassen christlicher Missionierung. Aus der Schilderung
der historischen Entwicklung heraus kommt Vf. zu Erkenntnissen und
»Wegweisern“ zur Losung der geschichtlich bedingten aktuellen Pro-
bleme, die iiber den altmexikanischen Kulturraum hinaus von Bedeu-
tung sind. Dariiber hinaus liefert er einen wesentlichen Beitrag zum
Verstindnis der Befreiungstheologie, die ebenso umstritten in einigen
theoretischen Ansétzen wie notwendig in ihrer praktischen Durchset-
zung ist.

Angesichts eines sich wandelnden Missionsverstindnisses der Kir-
chen einerseits und einer neuen Selbst(bewuft)werdung der Einheimi-
schen andererseits eine wertvolle und interessante Lektiire.

Bonn Norbert Maria Borengésser

Kiing, Hans / van Ess, Josel / von Stietencron, Heinrich / Bechert, Heinz:
Christentum und Weltreligionen. Hinfithrung zum Dialog mit Islam. Hindu-
ismus und Buddhismus. — Miinchen, Ziirich: Piper (1984). 631 S. DM 46.-
Das Buch ist der schriftliche Niederschlag von zwolf im SS 1982 an

der Universitdt Tiibingen im Rahmen ihres Studium generale gehalte-

nen Vorlesungen (17).

Drei Fachvertreter, Josef van Ess fiir den Islam, Heinrich von
Stietencron fiir den Hinduismus und Heinz Bechert fiir den Buddhis-
mus, legen in ihren Darstellungen fundierte, allgemein verstindliche
Einfiihrungen in die drei Religionen vor. Hans Kiing versucht seiner-
seits, darauf jeweils ,eine christliche Antwort" zu geben. Er unter-
nimmt dabei den Versuch einer ,dialektischen Vermittlung" auf der
Grundlage der Anerkennung der anderen Religionen als gleichwerti-
gen und gleichberechtigten Dialogpartnern (269) mit Blick auf eine

sowohl einen exklusiven Heilsanspruch als auch einen Relativismus

oder Indifferentismus transzendierende universale Religionsversoh-
nung, ohne einem Synkretismus zu unterliegen: ,Weder das Zusam-
mensetzen verschiedener Elemente aus verschiedenen Religionen in
rein duberlicher Harmonisierung noch eine Vermischung von Gottern
(Theokrasie) und Verschmelzung der Religionen sind dabei das Ziel,
vielmehr ein dialektisches ,Aufheben’ der Gegensitze in innerer Ver-
mittlung, die zugleich Bejahung, Verneinung und Ubersteigen der
gegensitzlichen Positionen einschlieBt* (269). Eine Theologie, die sagt,

,daB alles Gute und Wahre, welches sich in anderen Religionen findet,
eigentlich dem Christentum zuzurechnen sei* (270) wird ebenso abge-
lehnt, wie die vom II. Vatikanum vertretene Auffassung, wonach die
anderen Religionen als ,Vorbereitung fiir das Evangelium” (Lumen
gentium, Art. 16) anzusehen seien (270).

K.s eigene Ausgangsposition ist folgende: Zum einen iibt er im Spiegel
der anderen Religionen Kritik am Christentum, und zum anderen krilisiert er aus
seinem Vorverstindnis und seinem Blickwinkel heraus eben diese Religionen.
Dabei geht er iiber die phiinomenologische Faktizitit der einzelnen Religionen
hinaus, nimmt sie nicht so, wie sie sind, sondern versucht aus der Sicht eines
westlichen Theologen, sie durch ,aufklirerische® Kritik zu belehren. Dal} dieses
Vorgehen zwangslidufig auf Widerspruch stofien wird, bedarl keiner Erlduterung.
Nur ein Beispiel sei angefithrt; Die von K. in Anwendung auf den Koran
propagierte historisch-kritische Methode (66-72) wird bei Muslimen aufgrund
der von ihnen vertretenen Verbalinspiration kein Gehért finden, sondern als
rationalistisches Importgut qualifiziert und als mit dem Koran nicht vereinbar
abgetan werden (vgl. 67). Hier wissenssoziologisch zu argumentieren (68), bedeu-
tet, wider alle Hoffnung zu hoffen. Weniger denn je ist die iiberwiegende
Mehrheit der Muslime heute zu etwaigen Konzessionen an die Moderne bereit,
auch wenn uns aus unserer Sicht diese Konzessionen lingst tiberfillig erscheinen
mogen.

Die Zuversicht, mit der K. als christlicher Dialogpartner Islam,
Hinduismus und Buddhismus angeht, erscheint uns zu optimistisch.
Das seit dem II. Vatikanum verstirkt in Gang gekommene Gespréch
zwischen der katholischen Kirche und Vertretern anderer Religionen —
K. betritt hier keineswegs Neuland! — hat bislang allenfalls zu einer
atmosphiérischen Verbesserung der Beziehungen untereinander ge-
fithrt.

Die Hauptschwierigkeit im Dialog zwischen Christen und Vertretern
anderer Religionen ist = das wuBten schon die Apologeten des Mittelalters, die
sich mit dem Islam auseinandergesetzt haben — die Christologie, die Frage der
unio hypostatica in Jesus Christus. Insbesondere in seiner Antwort auf den Islam
geht K. darauf ein (173-201). Die hohe Bedeutung, die der Islam Jesus beimilit.
findet muslimischerseits dort ihre Grenze, wo Jesus als ,Sohn Goltes" geglaubl
wird. Dal Jesus entgegen der christlichen Uberlieferung (Schrift und Tradition)
eben nicht Gottes Sohn, sondern ein gewohnlicher Mensch gewesen sei, behaup-
tet der Koran mit Nachdruck. So stehen sich in dieser fiir Christen zentralen
Glaubensaussage das Bekenntnis zu Jesus Christus als Sohn Gottes und die
Verwerfung dieses Bekenntnisses durch den Koran kontradiktorisch gegeniiber.
Wer hier vermitteln will, sollte die koranischen Titel Jesu untersuchen (z. B.
~Messias®, ,Wort Gottes", ,Geist von Gott*), durchweg Titel, die zwar dem
Umfeld christlicher Uberlieferungen entstammen, die aber nicht den genuin
christlichen Inhalt damit verbinden. Die Begriffe mégen dieselben sein. ihr Inhall
jedoch, den Muhammad ihnen gegeben hat, ist ein anderer. Die bereits vorgege-
bene theologische Begrifflichkeit und das durch sie ausgedriickte Bekenntnis
sind — aus welchen Griinden auch immer - von Muhammad uminterpretiert und
seinem theologischen Denken und Glauben angepalit worden. An diesem Punkt
hat ein Gespriich zwischen Christen und Muslimen anzusetzen und nicht mit der
Frage, ob man ,die Anerkennung der hellenistischen Konzilien von Nikaia bis
Chalkedon von einem Muslim oder Juden verlangen darf* (200). Das gleiche gilt
fur den vom Koran offensichtlich miliverstandenen Trinititsglauben (vgl. Koran
5.116).

Will man christlicherseits — und darum geht es ja K. — in einen
ernsthaften Dialog mit Vertretern der anderen Weltreligionen eintre-
ten, dann — und das ist die grundsitzliche Anfrage an das Buch - hitte
man auch einen Muslim, einen Hindu und einen Buddhisten bei der
Darstellung ihres jeweiligen Glaubens zu Wort kommen lassen sollen.
Aber, so Kiing, ,man soll den zweiten Schritt nicht vor dem ersten
tun!“ (17). Das ist sicher richtig! Dennoch bleibt festzuhalten, daf ein
Dialog zwischen akademischen Fachvertretern der Islamkunde, der
Indologie und der Buddhologie und einem Vertreter der christlichen
Theologie insofern unkomplizierter ist, als alle vier Beteiligten in
unserem westlichen Traditions- und Kulturgut heimisch sind und
damit die Skepsis Andersglaubiger und Andersdenkender diesen
Uberlieferungen gegeniiber a priori ausgeschaltet ist, ganz abgesehen
von der existentiellen Verwurzelung der Muslime, Hindus und Bud-
dhisten in ihrem je eigenen Glauben und seiner Tradition.

Das sicher nicht leichte Unterfangen einer christlichen Anwort auf
die Weltreligionen Islam, Hinduismus und Buddhismus hat Kiing in
einer grol} angelegten Zusammenschau auf der Grundlage heutiger
religionswissenschaftlicher Erkenntnisse zu meistern versucht. Aus
seiner Sicht ,theologisch auch zu neuen Ufern® aufgestolien zu sein
(624), war mit Sicherheit ein immenser Arbeitsaufwand. Die Antwort
freilich, wie Muslime, Hindus und Buddhisten, sollten sie denn das
Buch lesen, darauf reagieren, steht noch aus.

Koblenz Ludwig Hagemann
Fichte, Johann G.: Versuch einer Kritik aller Offenbarung (1792). Hrsg. und

eingeleitet von Hansjlirgen Verweyen. - Hamburg: Meiner (1983). LXX.

141 S. (Philosophische Bibliothek Bd 354) kart. DM 38.—
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Fichte, Johann G.: Die Anweisung zum seligen Leben. Hrsg. von [lansjlirgen
Verweyen. — Hamburg: Meiner (1983). LXVI, 189 S. (Philosophische
Bibliothek Bd 234) karl. DM 32—

Fichtes ,Kritik aller Offenbarung” (1972) und seine , Anweisung
zum seligen Leben oder auch Religionslehre* (1806) geben den Rah-
men fiir die Schriften oder Vorlesungen, in denen sich Fichte explizit
mit Religionsphilosophie auseinandersetzt. Beide Texte finden sich in
der Ausgabe der Werke Fichtes durch Immanuel H. Fichte (Bd V) und
in der Medicus-Ausgabe (Bd I und Bd V). Letztere bildet die Text-
grundlage fiir die alten Fichte-Bande der Philosophischen Bibliothek.
Der ,Versuch einer Critik aller Offenbarung® liegt dariiber hinaus in
der Fichte-Gesamtausgabe der Bayerischen Akademie der Wissen-
schaften, die durch Reinhard Lauth und seine Mitarbeiter besorgt wird,
vor: Bd II,2 (27-123) bringt den Nachdruck der handschriftlichen
Fassung von 1791. Der Bd I, 1 (15-123) enthilt die erste Auflage der
LCritik“ aus dem Jahr 1792. Die vorliegende Neuausgabe der Schrift
durch V. ibernimmt den nach Bd I, 1 der Akademie-Ausgabe geringfii-
gig korrigierten Text der Medicus-Ausgabe. In den Anmerkungsteil
nimmt V. die wichtigsten Abweichungen der Handschrift von 1791 auf.
Fragwiirdig ist, warum der Hrsg. nicht die neuen Texte der Akademie-
Ausgabe verwendet, zumal in der Philosophischen Bibliothek Meiner
die Mitarbeiter der Akademie-Ausgabe ausgezeichnete, dem mo-
dernsten Stand der Fichte-Forschung entsprechende Textausgaben
vorlegen. Der Beniitzer der beiden durch V. besorgten Neuauflagen der
.Critik® und der ,,Anweisung” bleibt, wenn er kritisch arbeitet, so doch
auf die Akademie-Ausgabe verwiesen.

V. bietet dafiir dem Leser seiner Ausgaben je eine ausfiihrliche
Einleitung zu beiden Schriften an, in der er den biographischen
Kontext der jeweiligen Schrift in personlich-lebensmilliger wie in
wissenschaftlicher Hinsicht erhellt. Diese Einleitungen sind Gegen-
stand der Besprechung.

In der Einleitung zur ,Critik® stellt V. Fichtes Auscinanderselzung
mit der Philosophie Kants dar. Wesentliches Problem Fichles, das auf die erst
1793 erfolgle Einsicht in das transzendentale Prinzip der Philosophie voraus-
weist, ist die Verbindung von ,Autonomie und Sitlengesetz" (ebd., XXI), in
welcher sich das Identititsproblem vorausspiegelt: Wie kann der Ubergang aus
der reinen Identitit des Absoluten zur Relationsidentitil der Vernunft im
Vernunft-Wissen nachkonstruiert werden, ohne dall die Vernunft sich in die
Stelle des Absoluten setzt (Determinismusgefahr und Projeklionseinwand) oder
das Absolute als das ,,ganz Andere” von jeglichem selbstindigem Vernunftwissen
abgegrenzt wird (Offenbarungspositivismus und idealistischer Pietismus)? Fichte
lost in seiner vortranszendentalen Phase, wie V. zeigl, die Dialektik von Autono-
mie verleihender Natur und sittlicher Vernunft durch die Idealisierung der
Natur, die unter einen verniinflig bestimmten Zweckbegrifl gestellt wird: ,Die
sittlich bestimmte Vernunft mul} die Natur unter der Perspektive ihres Seinsol-
lens ansehen® (ebd., XX11I). Mit der Einfithrung des ,,Sollens"” gewinnt V. den fiir
seine Fichte-Deutung beherrschenden Schliisselbegriff. Der Gottesbegriff Fichtes
und die dem Menschen mogliche Antwort werden von V. nicht nur in dieser
Einleitung im Kontext eines durch den Menschen in Vernunftreflexion eingese-
henen ,Sollens® und des unter diesem Sollensanspruch sich bestimmenden
Willens durchdacht. Fichte bleibt den Ausfithrungen V.s zulolge in der ,Critik*
auf der Ebene des moralischen Sollens stehen. Religions- und Offenbarungsbe-
griff orientieren sich an der ,Kausalitit von Freiheit" (ebd.. XXXV), die nicht
mehr rein kantisch als kategorisches Sittengesetz verstanden wird, sondern sich
in ,Goll ... als ... moralische(m) Gesetzgeber ankiindigl” und den geforderten
Gehorsam nicht durch Belohnung oder Strafen motiviert, sondern dazu allein
Achtung fiir seine Heiligkeit zulilfit* (ebd., XXXIV). Gotles Offenbarung eroffnet
ein Prinzip aller Moral, aus dem die Vernunft praktische Maximen ableitet. Die
Frage nach der ,Legitimation von Offenbarung” (ehd., XL) und des Wissens
darum stellt sich Fichte erst nach der Einsichl in das lranszendentale Prinzip der
Philosophie, auf dessen Grundlage die Offenbarung auch hinsichtlich ihres
Zusammenhangs mit der Geschichte neu reflektiert wird. Soweit die Ausfithrun-
gen V.s zur ,Critik aller Offenbarung® selber.

V. stellt nun in groben Ziigen die Weiterentwicklung der Offenbarungs- und
Religionsproblematik bei Fichte in dessen moral- und geschichtsphi-
losophischen Schriften (Grundlage des Naturrechts von 1796; Vorlesun-
gen iiber Logik und Metaphysik von 1797; Sittenlehre von 1798; Sittenlehre von
1812; Staatslehre von 1813) vor. Fichte untersuche die Grundstruktur der Offen-
barung ,als interpersonale(m) Akt (ebd., XLI). Dabei erhelle sich die ,wechsel-
seitige Prioritit von Offenbarung und autonomer Vernunft* (ebd., XLIX). ,So
sehr eine jede Offenbarung, die die freie sittliche Vernunft anspricht (und nichts
anderes konnte schon nach den Prinzipien von 1792 als Offenbarung anerkannl
werden) letztlich darauf dringt, nicht nur vom Glauben angenommen, sondern in
eigener Kraft der Vernunft reflektiert zu werden - die Prioritil der Philosophie
vom telos her! —, ebenso deutlich unterstreicht Fichte jetzt auch den Charakter
der Philosophie als wesentlich bloBlem Nachvollzug des vorher durch die Offen-
barung eroffneten Gehalts* (ebd., XLIX). Dali dieser Gehalt in der Personalform
Jesu Christi ,die unbedingte Voraussetzung fiir das Zu-sich-Selbst-Kommen der
Freiheit ist und bleibt* (ebd., LV), bildet nach V. eines der wenig beachteten
konkreten Ergebnisse der Religionsphilosophie Fichtes, die darin die These von
der Ungeschichtlichkeit der Transzendentalphilosophic iiberwinde (vgl. ebd.,
LIVE).

Differenzierter und vor allem an Fichtes Wissenschaftslehre (abgek.: W)
ausgerichtet erscheinen V.s Ausfithrungen in der Einleitung zur ,Anwei-
sung zum seligen Leben®. Auch hier zeichnet V. zunichst die Auseinan-
dersetzung Fichtes mit dem kantischen Wissensbegriff nach (vgl. ehd.
XIX-XXIX). Dabei geraten in der Darstellung V.s die genetischen Verhiiltnisse in
der transzendentalen Systematik durcheinander. V. entwickell die Genesis des
Gottesgedankens. an dem in der Gesamtsystematik der Fichte'schen Philosophie
die Méglichkeit der Erkennbarkeit freier Offenbarung am Malistab unmittelbarer
Wahrheitseinsicht (Gottesseinsicht) hingt, auf der Ebene des ,reinen Ich* (ebd..
XXVI). Dabei fixiert V. das Gottesproblem an der Moglichkeil, das ,Herausselzen
Gottes aus dem ,reinen Ich™ (ebd., XXIX) vollzichen zu kénnen, ,ohne dessen
absolute Einheit zu zerstoren® (ebd., XX1X). Ubergangen ist der den Gottesge-
danken im Bewulitsein konstituierende Schritt von der sich als Selbst-Bewulit-
sein wissenden individuell-allgemeinen Vernunft zu deren genetischem Prinzip:
der universell-allgemeinen Vernunft oder in V.s Terminologie: des ,reinen Ich”,
der zeitlich durch die beiden Wissenschaftslehren von 1794/95 und 1801/02
markiert ist. Die individuelle Vernunft vermag den Gottesgedanken erst dadurch
dem Projektionseinwand zu entziehen. dal sie sich die Genesis des Wissens ihros
Selbst-BewubBtseins, also die innere Reflexivitit des Wissens und damit auch die
dieser Reflexivitit innerlichen Wissensgehalte. aus der formal-materialen Einheit
der Vernunft erhellt. Die individuelle Vernunft unterliuft in dieser Reflexion
auch den Idealismus-Vorwurf, den Fichle in der ,Anweisung” unler dem
Stichwort ,Mysticismus* wiedergibt. Die Darstellung dieses entscheidenden
Zwischenschrittes in der Rekonstruktion des verniinftigen Gottesgedankens und
des Standpunktes der Religion in der Gesamtsystemalik der WL erklirt erst die
Ausfithrungen V.s zur Vernunft als freiem Bild Goltes (ebd.. XXXI und
XXXII-XXXVI), z7um Zusammenhang des der Vernunft innerlichen Sollens mil
dem Glauben an Gott (ebd.. XXXVII=XLIV), zu Fichtes .Eschatologie® (ehd..
XLIV) in einem Interpersonalbereich (ebd., XLIV=XLIX).

Ausklingen labt V. seine Einleitung in die ,Anweisung” durch eine Unlersu-
chung des Verhiltnisses von Fichles Religionsbegriff zur christlichen Offenba-
rung. Als Konsequenz dieser Uberlegungen ergibt sich fir V. ,ein prinzipiell
offenes Verhiiltnis der Philosophie zur Theologie® (ebd., L). Gerade in dieser
Frage aber zeigt die ,Anweisung" einen wichtigen Unterschied zwischen Philo-
sophie und Theologie auf: Die Philosophic klirt die prinzipiellen Bedingungen,
unter denen sich der Glaubensakt vollzieht, indem sie die Vernunftgenesis im
Erscheinungszusammenhang Gottes nachkonstruiert und damit die Bedingungen
der Erscheinung Gottes ins Wissen bringt. Insofern ist das Verhillnis von
Philosophie und Theologie in der WL Fichtes bestimmt: Die Philosophie sicherl
mit ihrer transzendentalen Nachkonstruktion der Wissensprinzipien, welche
zugleich die Prinzipien der Genesis der Wirklichkeit fiir unser Wissen sind, der
Theologie ihren legitimen Ausgangspunkt als Wissenschafl in formaler (wissen-
schaftsmethodischer) und materialer (wissensaktinhaltlicher) Hinsicht.

Zu erwiihnen ist, dali V. auf von Fichte religionsphilosophisch kaum bertihrie
Themenkreise (Trinitiit, Erlosungslehre) hinweist, die auch in der ,Anweisung®
keine Rolle spielen.

V. versucht in den beiden Einleitungen zur ,Critik" und zur
+Anweisung” dem Studierenden den Kontext des jeweiligen Werkes
nahezubringen. Dies ist bei Fichte nur schwer moglich, solange man
nicht in die Reflexionssystematik der WL eingedrungen ist. Eben
deshalb hitte der Hrsg. besser daran getan, wenn er den grundlegen-
den Denkansatz Fichtes in systematischer, werk-unabhingiger Form
den beiden Texten vorangestellt hitte. Die werk-historisch orientierte
Einfihrung hilft zur philosophischen Durchdringung vor allem der
+~Anweisung zum seligen Leben“ dem wenig, der mit theologisch-
dogmatischem Denken an Fichtes Religionsphilosophie herantritt. Den
theologischen Leser hitte V. ruhig deutlicher auf den erregenden
Gehalt echter Religionsphilosophie hinweisen kénnen.

Ingolstadt Christoph Riedel

Keller-Wentorf, Christel: Schleiermachers Denken. Die Bewuliseinslehre in
Schleiermachers philosophischer Ethik als Schliissel zu seinem Denken. —
Berlin, New York: Waller de Gruyter 1984. X, 547 S. (Theologische Bibliothek
Topelmann Bd 42). Ganzl. DM 98.—

Keller-Wentorfs Buch enthilt solch eine Fille von Gedanken, dalj
ich es an dieser Stelle noch einmal besprechen kann, ohne mich zu
wiederholen. In einer im Deutschen Pfarrerblatt erschienenen Anzeige
(84. Jg., 1984, 518f) habe ich daran erinnert, dal} mit demselben Recht,
mit dem K.-W. das Bewulitsein ins ,,Zentrum” des Sittlichen riickt, die
Gestalt in dessen Zentrum stehen konnte, — dall das Bewulitsein
dessen, was sich von selbst versteht, kein Bewuljtsein des Sittlichen ist,
— dab die philosophische Bewultseinsstruktur nicht schon deshalb fiir
das christlich bestimmte fromme Selbstbewubtsein offen wird, weil das
Wachsen des Positiven in der Geschichte zu einem theologumenon
erklirt wird, — dal} die Religion gewinnt, nicht wenn die philosophische
Ethik den Menschen an ein allgemeines Bewultsein weist, sondern
wenn sie ihn erkennen ldlt, wie er sich (gerade auch in seinem
Bewulitstein) entzogen ist, — und dal} ein Bewulitsein, das sich dessen
nicht bewuBt ist, woraufhin es sich innerweltlich entwickelt, blind,
zumindest naiv wiire.
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K.-W. weil), dall der Begriff des Bewulitseins Schleiermachers
philosophische Darstellung nicht leitet (19). Trotzdem gibt sie dem
philosophischen Denken ein Zentrum, das es bei Schleiermacher nicht
hat. Dagegen ist nichts einzuwenden, wenn es ihr nur gelingt, Schlei-
chermacher besser zu verstehen, als er sich selbst verstanden hat.

Nach K.-W. enthélt die philosophische Ethik Schleiermachers keine ausfiihr-
liche Definition des Begriffs des Denkens (400). Nun braucht die philosophi-
sche Ethik noch nicht tiberstrapaziert zu sein, wenn sie als Schliissel zu
Schleiermachers Denken benutzt wird. Bedenklich ist freilich, dal} K.-W.s
Ausfithrungen sich gelegentlich nicht den Uberlegungen einfiigen, die Schleicr-
macher in seiner Dialektik angestellt hat. Das Gerichtetsein des Denkens auf das
Begreifen des gegenstindlichen Seins nennt K.-W. das reine Denken (401). So
definiert, unterscheidet dasselbe sich aber nicht vom geschiftlichen Denken, das
m. E. ebenfalls auf das Begreifen eines gegenstandlichen Seins gerichiet ist. (Von
der geschiftlichen und poetischen Sprache ist tibrigens weniger in 11 593f als in I1
654 die Rede.)

Obwohl K.-W. das Augenmerk aufl die von der Vernunft geforderte Gemein-
schaftlichkeil des Denkens - auch die Schleiermacher-Interpretation stellt
Anspriiche an das Denken - richten will (400), geht sie auf die Schleiermacher-
Sekundirliteratur nicht ausdriicklich ein (20). So lilit sie sich heispielsweise aul
die Deutung, bereits bei Schleiermacher sei der Kulturprotestantismus iiberwun-
den (Schleiermacher; Christliche Sittenlehre, Stuttgart 1983, XIXf; Kerygma und
Dogma 30, 1984, 56f), nichl ein. Sie erklirt, es sei fiir den darunter gefaliten
Sachverhalt ohne Bedeutung, dall der Ausdruck ,Kultur® in den ethischen
Entwiirfen Schleiermachers immer mehr zuriicktritt (27). Ihr Verweis auf das
Brouillon belegt indessen nur den eingeschrinkten Umlang der Kultur, aber
nicht K.-W.s These. jedes Formen der menschlichen und aullermenschlichen
Natur sei kulturelles Schaffen (26f).

Nach K.-W. ist die theologische Wissenschaft an den ihr von der Philoso-
p hie dargebolenen Denkzusammenhang gewiesen (527f). Die Linien, die Theo-
logie und Philosophie bei K.-W. miteinander verbinden, sind freilich keine
geraden, sondern hiichst verschlungene Linien. Es ist z. B. keine gerade Linie, die
von der philosophischen Parallelisierung von Unlertanen (im Staat) und Laien (in
der Kirche) zu der theologischen Erkenntnis fithrt, der fiir jeden Staat, auch die
Demokratie, konstitutive Gegensatz zwischen Obrigkeit und Untertanen habe in
einer Kirche, die kein Herrschaftsverhiilinis ist, keine Bedeutung (vgl. Christliche
Sittenlehre, XIIf).

Etwas schematisch wirkt es, dal} die Obrigkeil im Staal, die Gelehrten im
wissenschafllichen Verein, der Wirl in der Geselligkeit und der Klerus in der
Kirche aus den Personen bestehen sollen, ,die vornehmlich mil dem Einordnen
des sittlichen Materials in die Einheit des Ganzen befafit sind®, wiithrend die
Untertanen, das Publikum. die Giiste und die Laienchristen ,aul das Produziercn
des sittlichen Materials selbst ausgerichlel sind® (365[). Was sittlicherseits produ-
ziert isl, ist kein ,Material®, sondern ein Gul. Schleiermacher spricht den
Untertanen nichl ab, Giiter zu produzieren. Ein obrigkeitliches , Einordnen*
macht aus einem ,Malerial® noch nicht ein Gul. ,Einordnen" wiire weniger
fruchtbar als ,Produzieren®. Von einer Obrigkeil ist zu erwarten, dalb sie nicht
minder produktiv ist als die Unlertanen. Wie konnte sie sonst den spontanen
Faktor (91) bilden? Jedenfalls macht K.-W. mit derartigen Bemerkungen nicht
verstiindlich, was Schleiermacher gemeint haben kénnte, wenn er schreibt, die
urspriingliche Titigkeit des Publikums sei die maleriale produktive; die
urspriingliche Titigkeit des Gelehrten, die sich teils auf die Produktion des
gegebenen Publikums beziehl, die formelle (I 351). Was K.-W. von der Einheit
des Ganzen schreibt, wirkt blall im Vergleich zu der Bemerkung Schleierma-
chers, die Gelehrten hiitten zu assimilieren, was in die lebendige Nalionaltradi-
tion einzugehen wiirdig ist, und der Vergessenheit zu tibergeben, was antiquier-
ten Begriffsbildungen angehort (11 352).

Wie Allgemein-Philosophisches und Besonderes-Geschichtliches, Struktur
und Gehalt einander bedingen und bediirlen. so stehen fir K.-W. in Schleierma-
chers Denken die allgemeine philosophische Ethik und dic hesondere
theologische Ethik in der gegenseitigen Bedingtheit und in dem Sich-
Aufeinanderzubewegen (526f). Meines Erachtens muld K.-W. einen Philosophen
verprellen, wenn sie seiner Ethik weniger Gehalt zuschreibt als einer theologi-
schen. Hat die philosophische Ethik noch keinen inneren Gehalt, wenn sie in der
Anschauung der Vernunft und Natur begriffen ist (vgl. 11 101)? Ist ein verniinfti-
ger Gehalt kein Gehalt? Ist das Religiose der Gehalt, dessen eine philosophische
Ethik bedarf und ohne den sie leer wiire?

DalB das Ethisch-Spekulative im Geschichtlich-Besonderen sein Pendant hat,
beweist noch lange nicht, dal} das Ethisch-Spekulative offen fiir das Religiose ist.
SchlieBlich gibt es Geschichtlich-Besonderes, das keinen religivsen Gehalt hat.
Ebenso ist es unpriizise. mit K.-W. zu behaupten, die Philosophie erreiche
niemals ein geschichtliches Faklum (7). Warum sollen die Philosophen etwa
ihren Plato schlechter verstehen als die Theologen den historischen Jesus?

Im Blick auf das Verhiiltnis von Ethik und Geschichtskunde lilst sich mit
K.-W. behaupten, jedem Strukturelement des Bewulitseins korreliere ein fak-
tisch-geschichtliches BewuBtsein (519). Doch: was ist an einem Faklisch-
Geschichtlichen noch faktisch-geschichtlich, wenn es umstritten ist? Soll man
eine ,mit Ungewilheiten vermengte Geschichte* Glauben nennen (Glaubens-
lehre  § 61, 1)7

Die Erkenntnis. daly jedes individuell bestimmte religivse Bewulltsein auf
einem besonderen, nur ihm eigenen, urspriinglichen Grundfaktum beruht (520),
verschérft Schleiermacher zu dem Problem, dal} die Anwendung des Begriffs der
Offenbarung auf die in einer bestimmten frommen Gemeinschafl zum Grunde
liegende Tatsache von allen anderen aus bestritten werden kann (Glaubenslehre

§ 10 Zus.). Im Unterschied zur empirischen Geschichtskunde. die die Tatsachen
sprechen lassen kann, stehen der christlichen Verkiindigung derartige Demon-
strationsmittel nicht zu Gebote. Was das geschichtliche Faktum der Person Jesu
betrifft (4), so nehmen die dulleren, empirischen Daten seines Lebens sich in
einer Geschichtskunde diirftig genug aus. Der Glaube an Jesus, den Erloser, ist
vielmehr ,eine rein tatsichliche Gewilsheit, aber die einer vollkommen innerli-
chen Tatsache.” (Glaubenslehre 2 § 14, 1) Faktum ist nicht gleich Faktum. Ich
kann also nur wiederholen (ZKG 1977, 416), dall das Tatsichliche in der
menschlichen Entwicklung nirgends Sache des Glaubens, sondern Geschichle ist
(Glaubenslehre 2 § 61, 1).

Ahnlich vieldeutig wie der Ausdruck ,Faktum® bleibt bei K.-W. der Aus-
druck , Struktur®, K.-W, meint, aus dem Denken der Theologie gehe nicht die
wesentliche Struktur des gesamten menschlichen Lebens hervor (7). Gegen die
Auffassung, die philosophische habe einen weiteren Umfang als die theologische
Ethik, sagt Schleiermacher, der Gegenstand beider Wissenschaften sei ganz
derselbe (Christliche Sitte, Beilage A, 4). Die theologische Ethik kann sich ohne
weiteres die Auffassung zu eigen machen, als von einem menschlichen Haus-
wesen (d. h. von Adam und Eva) abstammend bilde das ganze Menschenge-
schlecht eine grolle Familie (Das christliche Leben, ed. H. Peiter. 1, 455, 6-9). Hat
eine Familie keine Struktur? Wozu redet die Theologie von Adam. wenn sie
damit nichts {iber das gesamte menschliche Leben aussagt? Ist es unwesentlich,
dal durch den gemeinsamen Stammvater Adam alle Menschen Britder sind? Die
Zusammengehérigkeit aller Menschen schlielit die Verpflichtung ein, ,.das Fak-
tum der Erlésung tiber das ganze Menschengeschlecht zu verbreiten® (7. 13f).
Eine andere Grenze gibt es auf dieser Erde fir die Tatigkeil der christlichen
Gemeinschaft nicht (Christliches Leben 1, 281, 13-18). Dal} in der Kirche keine
Allgemeinplitze verkiindet werden, sondern ein besonderes Leben maglich ist,
schlieBt durchaus ein, daly sie von der Art ist, allen Menschen offen zu stehen.

Als rein theologische Disziplin enthiill die christliche Sittenlehre nichis
allgemein Giltiges (Christliche Sitte, Beilage C, 160), sondern ist sie cine
Gemeinschaftstheorie der christlichen Kirche (Christliche Sittenlehre, S. XII).
Wie weit die christliche Sittenlehre gilt, ist keine Strukturfrage, sondern hiingt
davon ab, wie weit man den Begriff des Nichsten fafit, mit dem man ein
gemeinsames christliches Leben fihrt.

K.-W. unterschiilzt die Méglichkeiten der aullermenschlichen Natur, wenn
sie behauptet. die Natur, die mit der Vernunft so einsgeworden ist, dal} sie ihr
Symbol ist. sei nicht die Natur iiberhaupt. sondern allein die menschliche Natur
(144f). Fir Schleiermacher ist die menschliche Gestall der rechte Ausdruck [ir
das urspringliche (aber nicht das einzige!) Symbol der Vernunlt (Il 639.571).
Vielmehr ist j e d e s Ineinander von Vernunft und Natur, sofern darin Gehandell-
haben auf die Natur geselzt ist, Symbol (I1 565).

Das Bewulitsein von Gott, schreibt K.-W. treffend, wird dem Men-
schen nicht in der Beziehungsstruktur von Subjekt und Objekl, sondern jenseits
der an die Entgegensetzung von Subjekt und Objekt gebundenen Reflexion zuleil
(512). Damit verbindet K.-W. leider das Miliverstindnis, der Beziehung zu Gott
werde das Bewultsein in dem subjektiven Selbsthewultsein inne (512). Wo ein
Objekt keine Rolle mehr spielt, kommt eben deswegen, wie K.-W. richlig
erkennt, einem objektiven Bewulitsein keine Bedeutung mechr zu. Es ist aber
inkonsequent, dall K.-W. einem subjektiven Selbstbewulitsein ausgerechnet da
Bedeutung zuschreibt, wo ein Subjekt keine Rolle mehr spielt.

Gewil} spielt in der christlichen Frommigkeit ein ,,Subjekt” eine Rolle. Dieses
»Subjekt* ist aber nicht der Christ, sondern Christus. Christus wird in seiner
Selbstverkiindigung als ,,Subjekt der géttlichen Offenbarung® erkannl (Glaubens-
lehre? § 16, 2). Damit weist Christus den Menschen jedoch nicht an ein
subjektives Bewulitsein des Menschen, sondern an ein ,objeklives® Bewulitsein:
Christus stellt sich so dar, dal} ,er dabei zugleich sein allein richliges objek ti-
ves Bewulitsein von dem Zustand und der Beschaffenheil der Menschen im
allgemeinen mitteilte™ (ibd.). Wenn, wie K.-W. treffend bemerkl, das unmittel-
bare Selbstbewulitsein das aullerhalb des Gegensalzes von Subjekt und Objekt
liegende Bewubtsein ist (515). ist es schade, dald sie hinler diese Einsicht
zuriickféllt und mit ihrer subjektiven Deutung des Selbstbewulitseins letztlich
doch im Geltungsbereich des Subjekt-Objekt-Schemas bleibt.

,Erlangt das individuelle Bewulitsein seine inhaltliche Bestimmtheit durch
den affizierenden Gegenstand, so geschieht dieses Bestimmtwerden nicht - wie
im objektiven Erkenntnisvorgang — durch das Eingehen, das Sich-Versenken des
Selbst in den Gegenstand, sondern das dullere Sein geht so in dem Selbstbewulit-
sein auf, dal) Sein und Bewulitsein vollig eins werden und der Gegensatz von
Subjekt und Objekt keine Anwendung mehr findet." (464f) Fiir K-W. kann die
wissenschaftliche Theologie methodisch nicht aufgebaut werden ohne stindige
Beziehung auf den Gesamizusammenhang der philosophischen Ethik (18).
Wiren K.-W.s Siitze die Silze einer auf die wissenschaftliche Theologic bezoge-
nen philosophischen Ethik, wiirde der Satz, dall Gotl nicht gegenstindlich
gegeben ist (Glaubenslehre ? § 4, 4), bedeuten, dali er im Selbstbewultsein
aufgeht. Meines Erachtens ist es sinnlos zu fragen, worin ein , Woher" aufgeht.
Der Satz, daly der Mensch in seinem ,Woher" aufgehl. vertriigt keine Umkeh-
rung. Woher der Mensch sich empfingl, gehl nichl in dem auf, als was er sich
empfingt. Dall Sein und Bewulitsein véllig eins werden, kann nicht heillen, dal
das Gottesbewulitsein in dem Menschen Gott selbsl ist (Erstes Sendschreiben an
Liicke, 273). So ist ja auch das Welthewulitsein in dem Menschen keineswegs die
Welt selbst (ibd.). — Unklar ist, gegen wen K.-W. sagt, im subjekliven Erkennen
lose der Mensch sein Selbst nicht in allgemeines Wellsein auf (4650). Ist es eine
ernst zu nehmende Behauptung, dal} ein einzelner Mensch die Well werden oder
gar sein kénne? Dald der Mensch sich nicht in Welt auflost, wird nur diskutabel
finden, wer die Well fiir ein Nichts bzw. fiir nichtig hiill. - Ebensowenig ist das
Sich-in-einen-Gegenstand-nicht-Versenken (oder -doch-Versenken) ein geeigne-
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tes Kriterium dafiir, ob es sich um ein objektives Bewulitsein oder um ein
unmittelbares Selbstbewulitsein handell. Soll dem Selbstbewulitsein untersagt
werden, sich in das zu versenken und an das hinzugeben, von dem her es seine
Bestimmtheit hat? In der religivsen Hingabe verliert der Mensch sich an das und
liBt er sich fallen in das, von dem er, wie K.-W. wiederholt, sich ,gehalten™ (469)
weil) und schlechthin abhingig ist.

Etwas schematisch wirkt auch K.-W.s Behauptung, kein Kunstwerk entstehe
ohne die Beziehung zum subjektiven Bewulitsein (488). Gewild kann auch
Schleiermacher schematisch denken; am fruchtbarsten wirkt er aber da. wo er
gegen das denkt, was bei ihm wie ein Schema wirkt. ,,Im religigsen hohen Stil
tritt die Eigenthiimlichkeit des Darstellenden ganz zuriick; er stellt nur dar als
Organ und Reprisentant der Kirche; denn seine Darstellung mul} fiir das ganze
Gebiet des bestimmten re Iig.,ii')st‘n 'l'y])us moglichst objectiv sein.” (11 363) Das
Bewulitsein einer , Gesellschaft”, ja eines ganzen Zeitalters, also eine Art ,objek-
tives" Bewultsein, kann (.nlsnhm(icmler sein als ein ,subjeklives” Bewullsein;
fromme Kunstwerke kénnen von weniger frommen Kiinstlern rithren, so dali die
Frage nach der Frommigkeit eines Kiinstlers weniger erheblich ist als die nach
der Frommigkeit seines Zeitalters.

Wenn K.-W. die Linien ausziehen méchte, die von der philosophischen Ethik
Schleiermachers zu dessen Glaubenslehre fithren bzw., wie ich mir hinzuzufi-
gen gestatte, zu dessen eigentlicher Glaubenslehre nicht fiihren, ergeben sich
Probleme, auf die K.-W. zu wenig eingeht. Das AuBerlichwerden des Gefiihls,
unter das sie das christlich bestimmte fromme Selbstbewulitsein befalit, konne
nicht in der Sprache geschehen (485). Der Leser ist dann einigermalien iiber-
rascht, wenn er am Ende von K.-W.s Buch erfihrt, die Inhalte des christlich
bestimmten frommen Selbstbewulitseins ffinden ihren Ausdruck auch als Gedan-
ke und Sprache (527).

Woher das? Soll das Gefiihl nicht eher auf die Seite der Pantomime bzw. der
Lieder ohne Worte postiert werden, wenn K.-W. schreibl. der natiirliche Aus-
druck des erregten Inneren seien Ton und Gebiirde. Antlitz und Auge, wobei Ton
nicht als Wort, sondern als Gesang zu verstehen sei (485f)7 Die Ansicht des
Brouillon von 1805/06. das Aullerlichwerden des Gelithls kénne nicht in der
Sprache geschehen (1198), kann in der Glaubenslehre so nichl beibehalten
werden. Alles ins Bewultsein (also nicht nur ins objektive Bewulisein) aufgenom-
mene Sein wird in allen seinen Verhéltnissen in der Sprache fixiert (vgl. 11 655).
Jedenfalls kommt nicht nur ein objekiives BewuBtsein zur Sprache. Auch auf
seiten des unmittelbaren Selbstbewultseins macht sich keine Sprachlosigkeit
breit. Die ,ganze Wirksamkeit des Erldsers selbst war mitbedingt durch die
Mitteilbarkeit seines Selbstbewulitseins vermoge der Rede. und auf
dieselbe Weise hat sich immer und iiberall das Christentum ausgebreitet allein
durch die Verkiindigung* (Glaubenslehre # § 15, 2). Was sich in der Sprache
der Verkiindigung mitteill. ist etwas Urspriinglicheres als das, was dogmalisch,
d. h. nachtriiglich. objektiviert ist. Das Kerygma (Glaubenslehre  § 15, 2) des
historischen [esus war zwar kein Dogma, aber ein Sprachgeschehen.

Schleiermacher hiilt das fiir ein Wissen. was zur Klarheit und Bewulitheit des
inneren Sprechens gekommen ist (11 164f), K-W. hingegen das, was ein
Aubleres geworden ist (394). ,Ein Auleres werden* und ,innerlich gesprochen
werden® ist zweierlei. Gewil) finden wir alles innere Sprechen als Tendenz zum
AuBern (11 97): doch ist das Auflerlichwerden nicht das Denken, sondern das, was
dem Denken eignet (vgl. 11 586). Von dem inneren Sprechen her verbietet es sich,
mit K.-W. die Sprache von der ,Naturseile des Bewultseins® her zu empfehlen
(415). Mit einer Naturansicht der Sprache ist fiir Schleiermacher wenig geleistet
(11 162).

Fiir K.-W. bedeutet die Identitit von Denken und Sprechen, dali alles
Denken gesagt werden muld (422). Fiir Schleiermacher isl alles Durchdachte
bereits — zumindest innerlich — gesagt. Kein Gedanke ist [ertig. ehe er Wort
geworden ist (11 586). Es gibt auch innere Worte. Wenn das reine Erkennen und
das Finden des Ausdrucks immer identisch ist (11 308), kann der Ausdruck bereils
gefunden sein, ehe er in den Mund genommen wird. Sollte der Mensch wirklich
verpflichtet sein, gleich alles laut und vernehmlich zu sagen. was er denkt?
Denker konnen schweigen. lThr Schweigen kann beredt sein. Gedacht wird auch
da, wo nicht laut geredet wird. Die lauten Redner sind nicht immer die besten
Denker. Fiir K.-W. ist im Unterschied zum sittlich bestimmten Sprechen, das die
Mitteilung des Gedachten sei. das Sprechen ohne Denken gehaltlos (423). Das
stimmt, zumindest wenn ,Mitteilen* mehr bedeutet als , Informationen geben®.
Die Sprache ist ebensowenig Information, wie ein blolies Aneignen der in der
Sprache schon niedergeleglen Gedanken Vernunfttitigkeil wire (vgl. 11 594). Das
Gehorte ist auf seiten des Hérenden nicht nur das zur Kenntnis Genommene,
sondern das lebendig Reproduzierte.

Nach K.-W. teilt durch das innere Sprechen der einzelne Denkende den
einzelnen Denkvorgang gleichsam sich selbst mit (420). Allerdings hiitte ein nicht
lautstark Denkender, gibe es kein inneres Sprechen, tiberhaupt keinen Gedan-
ken, den er sich selbst mitteilen konnte. Wer denkl, ist an seinem Denken
beteiligt und braucht sich seine eigenen Gedanken nicht erst noch mitzuteilen.
Dalb wir unsere Gedanken nur durch Worte vernehmen (11 97), bedeutet. dal}
nicht wir, die Vernehmenden, sondern daly die Worte mitteilsam und mitteilend
(im Sinne von: Anteil gebend) sind. K.-W.s Behauptung, dal) die Sprache als die
dulere Seite des Gedankens sich nur so weit wie das Denken entwickell (437),
enthilt erst die ganze Wahrheit, wenn hinzugefiigt wird. dali durch das Sprechen
das Denken entwickelt wird. Das Denken ist, wie schon A. Reble erkannt hat. ein
Erzeugnis der Sprache, die ein Mensch redet (Kulturphilosophie, 2011). In der
Sprache liegt schon beschlossen, was sich zu erkennen gibt: der neue Ausdruck,
den ein neues Erkennen erfordert, muld immer als in der Sprache schon liegend
erscheinen (11 308).

Kirchniichel Hermann Peiter

Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher. Jugendschriften 1787-1796. Hrsg. von
Giinter Meckenstock. — Berlin, New York: Walter de Gruyter 1984.
LXXXIX, 609 S. (Kritische Gesamtausgabe. Erste Abteilung, Schriften und
Entwiirfe, Bd 1) Ln. DM 242 —

Die Veroffentlichung der Jugendschriften Schleiermachers bedeutet
zweifellos fiir die Schleiermacher-Forschung ein Ereignis. Abgesehen
von den einzelnen Texteditionen durch H. Ritter, H. Mulert und E.
Quapp war man bisher ginzlich auf die Ausziige Diltheys angewiesen:
auf die ,Denkmale der inneren Entwicklung Schleiermachers® (als
Anhang zu Diltheys ,Leben Schleiermachers”, Berlin 1870). Nur rund
hundert Seiten der ,,Denkmale” — Diltheys referierender und erklaren-
der Text inbegriffen — entsprechen dem vorliegenden stattlichen Band.
Von den 19 Manuskripten, die er enthilt, sind neun erstmals vollstén-
dig editiert. Sechs Manuskripte waren bisher ginzlich unbekannt.
Kurzum: A 1le nachgelassenen Schriften und Entwiirfe von 1787-1796
sind jetzt jedermann zuginglich. Freilich, die wohl aufschlufireiche
Abhandlung iiber die ,Religion® (an Brinckmann), das 1. und 2.
,Freiheitsgesprich“ und die Schrift vom ,gemeinen Menschenver-
stand“ (vermutlich in bezug auf Kants Aufsatz ,Was heilit: sich im
Denken orientieren?”) sind und bleiben verschollen. Nichtsdestoweni-
ger ist das nun erschlossene Material reich genug, um sich ein giiltiges
Bild von Schleiermachers Denken zu dieser Epoche erarbeiten zu
konnen.

In dieser Periode seines Ringens um eine Wellanschauung. nach seiner
Loslésung vom Herrenhuterischen Pietismus, bewegt sich Schleiermacher ganz
im Felde des herrschenden Geistes der Aufklirung. Wenn er auch Kants
Auffassung vom ,hochsten Gut* einer unerbittlichen Kritik unterzieht und die
Gliickseligkeit giinzlich aus der philosophischen Ethik verbannt haben will, so ist
eine Anndherung an sein Denken offensichtlich. ,Alles dies®, schreibt er selbst an
Brinckmann, ,mul} Dir ziemlich Antikantisch scheinen, und dennoch kann ich
Dich aufrichtig versichern, dalb ich von Tag zu Tag mehr im Glauben an diese
Philosophie zunehme .. .* (Brief vom 3. Febr. 1790). Indessen verhilt er sich Kant
gegeniiber selbstiindig und geht seine eigenen Wege. So bleibt er seinem von ihm
verehrten Lehrer Eberhard verpflichtet und durch ihn auch der englischen
Aufklarung (Hutcheson, Shaftesbury). Deutlich tritt dleses Erbe noch im Manu-
skript ,Uber den Wert des Lebens an den Tag® von 1792/93 hervor. Das
moralische ,,Gefithl* nimmt einen anderen Stellenwert ein als in der Kritik der
praktischen Vernunft*: ,Lust an Wahrheit ist Lust an Regeln, Freude an Uberein-
stimmung der einzelnen Dinge mit der Regel ... Und dies hohe Gefiihl sollte
keine der Humanitiit wiirdige Ubereinstimmung meiner Hauptkriifte begriin -
den? Lust an Regeln ist das Triebrad meiner Erkenntnis, lall denn Lust an
Regeln im Handeln die Tendenz meines Begehrungsvermdgens sein® (412,
Hervorhebung von mir, Vgl. die ,Notizen zu Kant” von 1789: . .. die Vorausset-
zung. dalb es ein Gefithl der Lust gebe. welches sich uneingeschriinkt auf das
Gesetz und die Funktion desselben beziehe und diese Voraussetzung ist uns im
reinen Selbstbewultsein gegeben.” 131). Dieses Lust-Gefithl ist wie bei den
englischen Moralisten offenbar ginzlich naturhafl-immanent und verriit nichts
von einem ,Gefiih]® transzendentaler Art. obschon es aufl das Selbstbewulitsein
bezogen ist.

Ahnlich nimml sich der Gedanke des ,,Determinismus® aus. wie ihn Schleier-
macher in den Ausfithrungen ,Uber die Freiheit* (1790-92) entwirfl. Sein
,Determinismus®* hat nichts mit dem von Jacobi angeprangerlen ,spinozisti-
schen" Fatalismus gemein, wie Schleiermacher selbst feststellt (vgl. 525). Er
besteht in der Auffassung, dald das menschliche Handeln in dem . Totale der
gegenwirtigen Vorstellungen, und in dem Zustand und den Verhiltnissen aller
Seelenvermégen gegen einander, welche durch den Gang der Vorstellungen in
unserer Seele hervorgebracht werden” griindet und eben dadurch bestimmt wird
(237-238). Die ,,Notwendigkeit®, die dem derart bestimmten Handeln innewohnt,
besagt aber nach Schleiermacher keinen Determinismus von seiten der Objekte:
er bezieht sie aul das ,blolie Selbstbewulitsein® (287). Im Unlerschied zum’
moralischen Gefiihl* deckt er jedoch den transzendenten Grund dieser ,Not-
wendigkeit® auf: Sie ist die ,liebreiche Notwendigkeit® (255) der Vorsehung
Gottes. ,Meine Theodicee®, erkliirt er, ,besteht in einem einzigen Schluls, worin
die Weisheit und Giite Gottes den Obersatz und seine Allmacht und Vorsehung
den Untersatz abgibt; ich sehe nicht, was ihr an Zuliinglichkeit fehlen sollte und
begniige mich damit* (275). Offenbar finden sich in dieser Abhandlung »Uber die
Freiheil” die ersten Ansitze Schleiermachers zu seiner spiteren Priidestinations-
lehre. Indessen wird man in ihr vergeblich nach einem Aufschlul iiber die nihere
Beziehung des ,Selbstbewulitseins® zum Golllichen suchen. Uberhaupt sind die
Ausfithrungen Schleiermachers sowohl im , Freiheilsgesprich® wie in wUber die
Freiheit® eine wahre philosophische Knacknuf): die extrem formale, abstrakte
Ausdrucksweise erschweren ungemein die genaue Bestimmung des Sachverhalls.
So viel steht jedoch fest: Alle moralischen Erwiigungen und Ertrterungen
Schleiermachers beruhen ausnahmslos auf der allgemeinen begreifenden, schlie-
Benden Vernunft der Aufklirung, Ja. es scheint, dal) er zu dieser Zeil ebenso nur
eine Religion der Vernunft anerkennt. Ungescheut erwihnt er in Uber die
Freiheit* im selben Atemzug Sokrates und Christus (281). Doch schon zuvor
unternimmt er in den Briefen ,An Cecilie® (vermutlich) aus dem Jahre 1790 ein
wahres Plidoyer zugunsten der Vernunftreligion, die sich kaum von derjenigen
Kants unterscheidet. Gott und die Unsterblichkeit sind die nach der inneren
Reinigung des Menschen von , Schwiirmerei® iibrig bleibenden grolien | Ideale™:
.der Kampf der Seele endigt sich in die wirmste Anhinglichkeit an diese
allgemeine Religion der besseren Menschheit® (211). Hier betet Schleiermacher
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an, was er spiiler in seinen ,Reden iiber die Religion® bekdampfen wird. ,An
Cecilie" bildet so ein wichliges, bisher unbekanntes Dokument zur Entwick-
lungsgeschichte Schleiermachers. Es ist unbegreiflich, dali es Dilthey in seinen
LDenkmalen” nur beildufig erwiihnt hat. In ihm tritt tberdeutlich die Reaktion
Schleiermachers auf das , despotische Joch der Schwirmerei* (200) des pietisti-
schen und orthodoxen Christentums zutage. Zuniichst fand er offensichtlich in
seiner Glaubenskrise sein Heil in der Vernunft!

Erste Anzeichen einer Wende lauchen erst in den Dokumenten iiber den
+Spinozismus® (Spinozismus, Kurze Darstellung des Spinozislischen Syslems.
1793/94) auf. Eine fiihlbare Distanzierung zu Kant gelangt in ihnen zum
Ausdruck, insofern Schleiermacher wiederholt auf die merkwiirdige Verwandt-
schaft der Kantischen Grundbegriffe von ,Noumenon®* und ,Phinomenon® mil
der spinozistischen All-Substanz und ihrem , Ausdruck® in der Welt zu sprechen
kommt. Vor dem Spinozismus verwahrt sich Schleiermacher deutlich dadurch,
dal} ihm das ,principium individuationis®, wie er bekennt, ,als der erste kril-
sch e Punkt der theoretischen Philosophie” von jeher vorschwebte (546. Hervor-
hebung von mir). Allem Anschein nach folgt er hinsichtlich der absoluten
Wertung der Person und damit der ,Endursache” Jacobi (vgl. 546). Beides
zusammen bildet aber ein Herzstiick der Philosophie Jacobis. Wie sehr Schleier-
macher nun das ,Individuationsprinzip” zum entscheidenden Anliegen gewor-
den ist, erweisen seine an sich objektiven, aber durchaus kritischen Ausfithrun-
gen iiber Spinozas All-Eins-Lehre und insbesondere die Vergleiche der Monado-
logie Leibniz’ und der Kantischen Philosophie mit ihr. ,Ich glaube nicht®,
bemerkt er, ,dal} Leibniz in Absicht auf das Principium Individui mehr leistet als
Spinoza" (547). Die Monadenlehre gilt ihm als ,schwankende Hypothese® (550).
Das Individuationsprinzip mul} ja zunichst erkliren, ,wie und warum ich die
dulieren in der Erfahrung vorkommenden Gegenstiinde als von einander geson-
derte Dinge betrachte, wie ich dazu komme, das Manigfaltige derselben zur
objektiven Einheit zu verbinden. und wovon es abhiingt, dal} ich gerade soviel
und gerade dieses Manigfaltige zusammen verknipfe® (548). Erst wenn diese
Frage gekldrt ist. kann das eigentlich metaphysische Problem angegangen wer-
den, ,ob iiberhaupt eine Mehrheit abgesonderter Substanzen maglich ist* (ib.).
Nach Schleiermacher verfiigt jedoch Leibniz tiber kein giiltiges Kriterium. schon
im phinomenologischen Bereich die Einzeldinge als solche zu erfassen. ,Du
glaubst zwar", hilt er ihm vor, ,durch deine Hypothese dargetan zu haben. daly
und wie mehrere Substanzen moglich sind, aber wie und warum du die
Phianomene als abgesonderte Dinge unlerscheidest. davon sage uns elwas: beruhl
diese Unterscheidung aul der einer Zusammenselzung, so dall du wiilStest,
gerade das mil deiner Vorstellung umfalit zu haben, was das Resullal einer
Monadenverbindung ist? Woher wolliest du aber das erkennen? Oder beruht sie
darauf, dal} gerade das, was du als dein Objekt ansiehst, zu einer gemeinschaftli-
chen Centralmonade gehort? Woher weilit du denn das, und wie bist du von
deiner Monadenerkenntnis dazu gelangt, die Individua von einander zu sondern™
(ib). Der Vorwurf Schleiermachers gegen Leibniz besteht sonach darin, dal} dieser
nur die Hypothese von einer Mehrheit der Substanzen aufstellt, ohne aber
nachzuweisen, ,durch welche Wirkungen dieser (sc. metaphysischen) Dinge auf
uns wir diesen Unterschied auch in der Erfahrung zu machen genétigt werden:
diesen Teil hat er ganz unberiihrt gelassen .. ." (ib). Leibniz kann infolgedessen
nur sagen, dal} die in der Erfahrung wahrgenommenen Einzeldinge Substantiali-
tit ,haben®, nicht aber, dal} sie Substanzen ,sind* (vgl.-547). Daher hal er in
bezug auf das Individuationsprinzip Spinoza nichts voraus. Nach Spinoza , ha-
ben* némlich die Gegenstinde der Erfahrung auch Substantialitit: die der ihnen
immanenten All-Substanz.

Denselben Einwand erhebt Schleiermacher in der Folge auch gegen die
Jherrschende Vorstellungsarl”, worunter er zweifellos die Kantische versteht:
+Nach eurer jetzigen herrschenden Vorstellungsart sagl ihr zwar, dall die
Anwendung der Verstandesgesetze aus diesen Wahrnehmungen Erfahrung
mache, und dal} besonders die Analogien der Erfahrung euch notigen, nicht nur
mit jedem Wechsel die Idee einer notwendigen Verbindung zwischen dem
Vorhergehenden und Nachfolgenden zu verkniipfen, sondern auch jeder Emplin-
dung etwas Reales und Beharrliches unterzulegen . . ., aber ihr miifit euch doch
nicht einbilden, nun schon mit dem Principio individui fertig zu sein. lhr seid
gezwungen, den Veriinderungen etwas Beharrliches zu unterlegen, das heil3t aber
eigentlich nichts anders, als ihr miilit annehmen, dal} dasjenige, was das Reale an
euren Wahrnehmungen ist, etwas Substantielles an sich habe...: was das
Substanz s e i n anbetrifft, so unterscheidet ihr freilich zwischen den Substanzen
im Raum und den Substanzen an sich, aber {iber beide und ihre Mehrheit gebt
ihr uns keine befriedigende Antwort" (549). Hinter der etwas subtilen Unter-
scheidung von nur Substantialitit haben und Substanz sein verbirgt sich die
Méoglichkeit oder Unméglichkeit des Pantheismus, wie er damals unter dem
Einflull Spinozas im Schwange war. Schleiermachers bohrendes Forschen um
das Individuationsprinzip hatte keinen anderen Sinn. als ecin Kriterium hierfiir
aufzustellen. In und mit der Erfahrung der erscheinenden Einzeldinge mull der
Zugang zu ihrem metaphysischen substantiellen Sein gegeben sein, wenn anders
man nicht in den Spinozismus zuriickfallen soll. Diese Problemstellung hat
Schleiermacher offensichtlich von Jacobi iibernommen. Eben auf die Frage, wie
sich die Sphiire der Phiinomene auf die noumenale ,iibersinnliche® Welt bezieht.
konnten die Kantianer keine giiltige Antwort geben. , Einen positiven Grund [iir
die Mehrheit der Substanzen an sich diirft ihr gar nicht anfithren®, entgegnel
ihnen Schleiermacher. ,lhr diicft nichl behaupten, das der Grund von der
Mehrheit der Substanzen im Raum in der Mehrheit der Substanzen an sich liege,
denn diese Behauptung wiirde eurer tibrigen Lehre widersprechen. Noch weni-
ger diirft ihr diesen Grund fiir eure subjektive Wahrnehmung der endlichen
Dinge (Phénomene) anfithren, indem die ganze Sinnenwelt nur in und durch
euch da ist" (549-550). Schleiermacher legt damit den Finger aufl die wunde Stelle

der transzendentalen Philosophie Kants, die sich geistesgeschichtlich so folgen-
reich erweisen sollte. Kant galt die noumenale Welt als metaphysischer Grund
der Welt der Erscheinungen. Insofern er aber dessen Wahrnehmung dem
menschlichen Geiste absprach, konnte er ihn nur nach dem Satz des zureichen-
den Grundes erschlieflen, d. h. nur durch eine Hypothese erkldren, die aber
eindeutig festzulegen ihm unméglich war. Klar spricht sich Schleiermacher
hieriiber aus: ,,Aus diesem Grund lassen sich zwei Fille darstellen: einmal: es ist
moglich, dali dem wahrgenommenen Bewultsein, welchem wir als Phdnomen
ein Ich zum Grunde legen, als Noumenon eine Mehrheit zum Grunde liegt . . . Es
ist aber auch noch ein anderer Fall méglich, ndmlich dald dem Ich des Bewulit-
seins fiir sich allgemein gar kein Noumenon zum Grunde liegt, sondern dieses
Ich nur eine flieende, allein auf der Zeit beruhende Beschaffenheit eines
anderen Dinges ist. Dieser Fall schlagt mehr in den spinozistischen Kram" (542).
Der noumenale Grund aller Erscheinungen kann ein einziger wie bei Spinoza
sein! In dieser Perspektive findet sich Kant ganz in der Nahe des spinozistischen
Pantheismus, was schon Hamann aufgefallen war (vgl. seinen Brief an Jacobi vom
25. 10. 1786). Diese magliche Konsequenz stand Schleiermacher deutlich vor
Augen, wie seine aus denselben Jahren stammende ,Kurze Darstellung des
spinozistischen Systems” (vermutl. 1793-94) erweist. In seinem Vergleich der
Kantischen Philosophie mit der ,Spinozistischen Theologie” urteilt er: ,,...der
Kantianismus scheint mir, wenn er sich selbst versteht, auf Spinozas Seite zu
sein. Das Unbedingte, welches Kant zuldft, soll doch den ewigen Regressus nicht
aufhalten und also den Anfang der endlichen Dinge nicht erkliren; hierin stimmt
er also schon mit Spinoza. Aber noch mehr; ist denn bei Kant dies aullerweltliche
Wesen (sc. das auller der Reihe des Bedingten gedachte Unbedingte) die Ursache
der Sinnenwelt? Mit nichten; die Sinnenwelt ist blof} ein Erzeugnis der Verstan-
deswelt und des Menschen, und die Welt der Noumena ist gerade auf eben die
Art die Ursache der Sinnenwelt, wie Spinozas unendliches Ding die Ursache der
endlichen Dinge ist. Wodurch wird Kant genétigt oder auch nur veranlalit, ein
auberweltliches Ding als Ursache der Verstandeswelt anzunehmen? Weild er
denn, ob tiberhaupt die Kategorie der Kausalitiit auf die Noumena anwendbar
ist? Weill er, ob jene (sc. noumenale) Welt ein Bedingtes ist, wozu er ein
Unbedingtes zu suchen braucht? Offenbar wird er durch nichts veranlalit als
durch einen inkonsequenten Rest des alten Dogmatismus, und Kant ist eigentlich
in diesem Stiick Spinozist, versteht sich, mutatis mutandis, welche mutanda aber
eigentlich dieses Lehrstiick an sich selbst nicht betrifft" (570). Kants ,theisti-
scher”, auferweltlicher Gott ist nach Schleiermacher das Resultat einer Inkonse-
quenz. In der Folge begriindet er dieses sein Urteil iiber den Kantischen
Gottesgedanken néher: ,Ist es denn gewill, dall jedem Bewulitsein ein eigenes
Noumenon zum Grunde liegt? Gehort nicht diese Behauptung ebenfalls zum
Paralogismus der Vernunft? .. Gerade das, was gewil} am néchsten mit demjeni-
gen zusammenhidngt, was in uns wirklich existiert, namlich die Vernunft,
individualisiert uns am wenigsten, und ihre Betrachtung fithrt uns fast eher vom
Wahn der Individualitit zuriick” (574). Die allgemeine begreifende, schliefende
Vernunft, der sich Kant als Sohn der Aufklirung verpflichtet hat. kennt keine
Griinde fiir die Individuation, fiir das einzelne endliche substantielle Sein, was
wiederum der Auffassung Jacobis entspricht. Und so fiigt denn Schleiermacher
die Bemerkung bei: ,,Dabei bleibt nun aber noch die grolie Frage zu erértern: wes
Ursprung ist die Idee von einem Individuo und worauf beruht sie?* (ib).

Schleiermacher befand sich am Scheideweg. Ungefiihr zur selben
Zeit stand Fichte vor demselben Problem. Vom Spinozismus Lessings
herkommend, hob er die Unbestimmtheit der Beziehung Phinome-
non-Noumenon bei Kant im Sinne des Pantheismus auf, indem er nur
einen metaphysischen Grund fiir alle ,empirische” Iche, ndmlich das
absolute Ich annahm. ,,Die reine Philosophie”, erklirt er Niethammer
in einem Brief vom 6. 12. (?) 1793, ,weill nur von einem Ich...
Kategorische Imperative in der mehrern Zahl gibt es nicht, sondern nur
Einen (GA 111/2,20). Diese Entscheidung Fichtes bedeutete die Geburt
des pantheistischen deutschen Idealismus. Wie entschied sich aber
Schleiermacher? Aus den hier veréffentlichten ,Jugendschriften® lalt
sich keine endgiiltige Antwort entnehmen. Vieles weist darauf hin, dal}
er ein offenes Ohr fiir die scharfe Kritik hatte, die Jacobi an der
Aufklarungsphilosophie und dem aus ihr erstandenen transzendenta-
len Idealismus tibte. Auffallend ist, wie er sich aus der Schrift Jacobis
»Uber die Lehre des Spinoza in Briefen an Herrn Mendelssohn*® gleich
anfangs dessen Grundthesen gegen den herrschenden Rationalismus
aufschreibt. Sie beziehen sich auf die ,wahrnehmende* Vernunft, auf
das Vermogen transzendentaler Erfahrung, das Jacobi im Gefolge
Pascals (und so vieler anderer der christlichen Tradition) in seiner
Auseinandersetzung mit dem Zeitgeiste herausstellt. Dasselbe gilt von
den wenigen Ausziigen Schleiermachers aus Jacobis ,David Hume
tiber den Glauben oder Idealismus und Realismus”. Leider kommen-
tiert er diese wichtigen Aussagen Jacobis nicht, Nur an zwei Stellen
bringt er eher nebensichliche Anmerkungen an, die nichts {iber die
transzendentale Erfahrung, iiber das ,Gefiihl® (Pascal: ,sentiment®)
enthalten. Hat er sich damals durch das intensive Studium Jacobis zur
christlichen Tradition zuriickgefunden, zur Schépfungswahrheit der
judisch-christlichen Offenbarung im Gegensatz zum grassierenden
»Spinozismus*? War es nur der Anfang eines langsamen Reifeprozes-
ses? Hiertiber werden wohl die weiteren zwei Binde (Schriften von
1796-1802) Klarheit schaffen, die der Herausgeber der ,Jugendschrif-
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ten”, Giinter Meckenstock, bereits bearbeitet hat. Zu bemerken ist nur
noch, dafl er mit dem ersten Band hervorragende Arbeit geleistet hat.
Die ,Historische Einfithrung” und die ,Editorischen Berichte sind
vorziglich, die fehlerhaften Entzifferungen E. Quapps bereinigt, die
Stellenverweise Schleiermachers mit den entsprechenden Texten
belegt. Kurzum: die Herausgabe der ,,Jugendschriften® lifit schwerlich
etwas zu wiinschen iibrig. Sie ist der in derselben Kritischen Gesamt-
ausgabe erschienenen ausgezeichneten Edition der ersten ,,Glaubens-
lehre” Schleiermachers durchaus ebenbiirtig.
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Die Biicher des Mailidnder Jesuitenkardinals und des Miinsteraner

Spirituals sind Meditationsbiicher, die aus dem iiblichen Trott heraus-
springen. Das meiste niamlich, was als Meditation angeboten wird, ist
harmlos, bringt entweder ausgefiihrte (sprich: ausgewalzte) Meditatio-
nen und fromme Anmutungen oder gibt Anleitungen, wie man sitzt,
atmet usw., aber nicht, wie man ,geistlich Gibt*. Das aber nun tun die
beiden Autoren und fithren deshalb auch den Meditierenden heraus
aus der oft selbstbefangenen , Erfahrungssucht® (die christliche Tradi-
tion kennt ja eine ,gula spiritualis”) in die Entscheidung.

Bours tut dies iiber die 18 Meditationen, die vom ersten Anruf
Jesu: ,,Was soll ich dir tun?* (der Blinde am Weg), bis ins Nachtragska-
pitel bei Johannes und in den Sterbe-Schrei Jesu fithren. Knapp
werden jeweils die Exegese der betreffenden Perikope, eine existentiel-
le Vergegenwirtigung, eine Frage an mich und dann - als Ausblick -
eine Art von ,Meditationsanweisung”, die zur Entscheidung und
Weiterfithrung herausfordert, gegeben. Man darf das Buch mit den
ignatianischen Exerzitien vergleichen, von denen es auch herkommt.
Vielleicht fehlt ihm die klare Straffheit von vier Ubungswochen; aber
es fithrt ebenso zielgerichtet wie das Exerzitienbuch auf die eigene
Lebensentscheidung vor Jesus hin. Es wagt — ebenso wie Ignatius —,
klare Regeln und Vorschriften zu geben (,Was ist mein Vorsatz in der
Ferne, was sind die nédchsten Schritte?"). Und es bietet eine ,geistliche
Erudition”, von der auch ein langerfahrener Exerzitiengeber zehren
wird.

Wie vorsichtig, geistreich, freigebend und zugleich bestimmend fordernd B.
seine Anweisungen gibl, kann ,ein Ausblick” zur Perikope vom ,Splitter im
Auge des Bruders” exemplifizieren: In der Mitle steht eine Sirophe von Paul
Celan: Jakobsstimme, {iber ,Die Trinen im Bruderaug®. Anhand dieses
Gedichtes fihrt B. hin zum Schlulisatz: ,Sieh nichl den Splitter im Bruderaug,
sieh die Trdne im Bruderaug!®

Man darf als Exerzitiengeber fragen, ob B. noch andere ,Perlen"
besitzt, die sich zu einem solchen Schmuckstiick von christlicher
Meditation zusammenfiigen; und man méchte die Bitte stellen, daf} er
sie uns nicht vorenthilt.

Bei Martini liegt die gleiche Souveréinitidt im Umgang mit dem
Material vor. Diesmal ist es schlichthin die Hl. Schrift, im speziellen
das NT, das den akademischen Stoff des ehemaligen Jesuitenprofessors
bildete. Und auch hier zeigt sich, dall die Optik der ignatianischen
Exerzitien aus der reinen Exegese oder dem gefiihlvollen Umgang mit
den Texten Meditationen macht, die auf Umkehr, Enscheidung und
Handlung ausgerichtet sind. Aber damit — so ist doch zu sagen — wird
erst die eigentliche Intention des NT freigelegt. Kardinal Martini legt
also ,geistliche Exegese vor im Vollsinn des Wortes ,geistlich®, aber
auch in der verantworteten Wissenschaftlichkeit der , Exegese®.

Beides spiirt man schon zu Beginn der Biicher: Da wird ndmlich - gelegent-
lich in Gebetsform - die Eigenart des zu meditierenden biblischen Buches
herausgestellt. Zu Lukas (im Herder-Buch): Erfahrungen. die a) ,wir jetzt in der
Kirche . .. in der jetzigen Jahreszeit der Seele . . . erleben; b) was ,unter einem
allumfassenden Plan, der von Gott stammt®, steht. Und im anderen Lukas-Buch:
wein prophetisches Formal, das véllig von jenem eines kleinen Dorfpredigers
abweicht . . . Die befreiende Botschaft Jesu isl er selbst.”

Immer wieder gibt M. = oft aus der Exegese aullauchende — klare Hinweise
fiir Beten, BubBhaltung usw. Hierbei wagl er auch ,verbliffend einfache” Hinwei-
se, So zu Markus: a) Karperhaltung, b) Gebetsanrufung, ¢) Bibelstellen.

Die Meditationen selbst sind (anders als bei Bours) lebendige Rede,
die vom Tonband abgeschrieben und mehr (bei Bo Cavefors) oder
weniger (in den Herder-Biichern) unverindert ins Deutsche {ibertragen
wurden. Das bedeutet: lingere Texte, die einen gewissen Redeflul}
haben und auch Tagesbegebenheiten, Erfahrungen aufgreifen.

M. versteht es nun in unnachahmlicher Weise, einzelne Textstellen
oder -zusammenhénge oder -parallelen herauszuziehen, um - in der
generellen Sicht des biblischen Buches — einen Exerzitienfortgang im
klassischen Sinn herzustellen; dabei gibt er oftmals auch eine Exegese
des Exerzitienbuches. Auf eine Grundbesinnung folgen Uberlegungen
zu Siinde und Bube; im Paulusbuch als , Finsternis* konkretisiert (nach
der Damaskusszene) mit der Unterteilung: persénliche, fundamentale,
strukturelle Stinde. Auch der Schlul} entspricht der vierten Woche bei
Ignatius; zum Markus-Evangelium wird diesbeziiglich die Frage
gestellt: Warum lalt der Evangelist so vieles offen? Die Antwort zeigt,
in welch gliicklicher Weise M. Exegese und geistliche Unterrichtung
und Meditation verbindet: Er skizziert kurz die entsprechenden exege-
tischen Probleme und zeigt dann, dall Markus, dessen Evangelium
Taufbewerbern vorgetragen wurde, hiermit die ,Hoffnung auf die
Wiederkunft Jesu“ lenkt, ,der allerdings Bedridngnisse und Priifungen
vorausgehen miissen®. Dann aber schlielen sich wie von selbst ,die
Katechese fiir die heutige Kirche" und ,die Einladung, Jesus in der
Kirche leben zu sehen® an.

Und innerhalb des Aufbaus der Biicher kann man bewundern, wie souverin
M. mit den Texten umgeht - also gar nicht in der Art pedanlischer Jesuiten
vorangeht, die meinen, eine Wort-fiir-Wort-Exegese des Exerzilienbuches bicten
zu miissen — und wie er zugleich den Geist der ignatianischen Exerzitien triffl.
Z. B. Kreuz — im Lukas-Evangelium: ,Ich, Petrus und das Kreuz"; oder nach dem
bei Bo Cavefors erschienenen Text: ,Das Heil, das Jesus vom Kreuz anbietet,
,Die Bedeutung, die Golt jedem von uns beimilit* = mit dem reuigen Schiicher
und der Rolle Mariens als Identifikationsrichtung,

Vielleicht sind auf einer ersten Stufe die Bours-Meditationen anre-
gender zum personlichen Nachsinnen. M. fordert einiges geistiges
Arbeiten; aber dann schiefit sich gerade bei ihm der ganze Reichtum
des persénlichen Meditierens auf. M. steht — als Fachexeget (erstaunli-
cherweise fiir Text- und frithe Uberlieferungsgeschichte) und als Jesuit
— in der alten Tradition der Stufung: lectio — meditatio — oratio.
Wahrscheinlich auch hat der Bo-Cavefors-Verlag richtig getan, dal) er
die urspriingliche Exerzitienform strenger bewahrte — wihrend der
Herder-Text leichter zu lesen (und auch freier von Druckfehlern) ist.

Der Spiritual wie der Exeget und Kardinal zeigen, wohin eigentlich
jede wissenschaftliche Exegese fithren sollte: ndmlich zu einer Kon-
frontation mit Jesus, die den Menschen zur Entscheidung fiir Jesus, zur
Nachfolge Jesu offnet; eben dorthin, wohin auch die sogenannten
Eckbetrachtungen der ignatianischen Exerzitien den Evangelien-Medi-
tationen den Weg weisen. Ob nicht auch manche andere Exegese
davon lernen sollte, dal} sie erst dann voll sie selbst ist, wenn sie dieses
»geistliche®” Ziel vor Augen hat?

Miinchen Josef Sudbrack

Lang, Justin: Elisabeth von Thiiringen. Mein Gott ist die Sieben — eine Vergegen-
wirtigung. - (Zirich, Einsiedeln, Kaln): Benziger (1983). 204 S. (Christliche
Lebenshilfe) kart. DM 16.80
Ziel dieser Heiligenbiographie ist ,nicht wissenschaftliche For-

schung, sondern religivse Aktualisierung” (8), wobei als Hintergrund

fiir den geschilderten Lebensweg der Heiligen auf ,die tiefgreifende

Wandlung® im Leben der ersten Hilfte des 13. Jh.s hingewiesen wird,

+im Zeichen der aufstrebenden Gotik* und ,der religiosen Armuts-

und Frauenbewegungen“ (7). Die legendenumwobenen zahlreichen

Biographien Elisabeths enthalten nach den Feststellungen des Vf.s

manche Irrtiimer. So ist ,die Vorstellung von einer eigentlichen Ver-

treibung der jungen Witwe nach dem Tode Ludwigs® nicht méglich

(89ff, vgl. 153). ,,Jedes Gedéchtnisjahr zeigt von neuem, wie beliebt und

umfangreich, aber auch, wie fragwiirdig im allgemeinen die Schriftstel-

lerei tiber diese Heilige ist* (168). Doch werden auch die Vielen
erwihnt, ,die es sich zum Anliegen machten, Elisabeth in unsere Tage
hinein zu vergegenwirtigen“ (168). Unter ihnen hitte auch Winfried

Zeller genannt werden miissen. Elisabeth wird nach dem Zeugnis des

Vfs in Werken der Literatur und Kunst in zahllosen Patrozinien

verehrt als der Mensch der geringen Eigenbedeutung, dessen Leben

sals Teilhabe am Leben der ewigen Liebe seine innere Sinngestalt

erhalt” (194).

Beverungen Oda Hagemeyer
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsitzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Minster, unter Mitarbeit
von Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitat Miinster

(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)

I.Allgemeines

Encyclopedia of religion in the South. Ed. by Samuel S. Hill. - Macon, GA:
Mercer 1984. VII, 878 p.; $ 60.—.

Delaney, John J.: Dictionary of American Catholic biography. — Garden City,
N.Y.: Doubleday 1984. 621 p.

Dienerin Eurer Mitte. Festschrift fiir Antonius Hofmann, Bischof von Passau,
zum 75. Geburtstag. Im Auftrg. der Kath.-Theol. Fakultit der Universitil
Passau hrsg. von Rainer Beer (u.a.). — (Passau:) Passavia Universitiitsverl.
(1984). 433 S. = Schriften der Universitiit Passau. Reihe Katholische Theologie
V; Pp. DM 29.80.

Theologieim Dialog. Gesellschaftsrelevanz u. Wissenschaftlichkeit der Theo-
logie. Festschrift zum 400-Jahr-Jubilium der Kath.-Theol. Fak. der Karl-
Franzens-Univ. in Graz. Bd I: Forschungsergebnisse. — Graz, (Wien, Koln):
Verl. Styria 1985. 271 S.; Lw. DM 71—

II. Bibelwissenschaft
1. Allgemeines

The Bible and popular culture in America. Ed. by Allene Stuart Phy. — Phil,
Pa.: Fortress Press: Chico, Ca.: Scholars Press (1984). 248 p. = The Bible in
American culture 11.; $ 15.95.—.

Kreppold, Guido: Die Bibel als Heilungsbuch. Tiefenpsychologischer Zugang
zur Heiligen Schrift. — Miinsterschwarzach: Vier-Tiirme-Verl. 1985, 79 8. =
Miinsterschwarzacher Kleinschriften XXV; kart. DM 7.80.

Evans, Mary . Woman in the Bible. — Exeter: Palernoster Press (1983). 160 p.

North, Robert, S]: Violence and the Bible: The Girard connection. — CBQ
XLVII, 1985, 1-27.

2. Altes Testament

Mélanges bibliques et orientaux en I'honneur de Mathias Delcor. Ed. par A.
Caquot, 8. Légasse & M. Tardieu. — Kev: Butzon & Bercker; Neuk-Vluyn:
Neukirchener Verl. (des Erhiehungsvereins) 1985. X, 448 p. = Alter Orient
und Altes Testament CXV: Lw. DM 158—; [cont:] p.1-12: Amadasi-
Guzzo, M. G.: Inscriptions phéniciennes sur cadrans solaires; p. 13-22:
Barthelemy, D: Comment le Cantique des cantiques est-il devenu
canonique?; p,23-35: Briend, J: Le sabbat en Jr 17,19-27; p.37-44:
Brownlee, W. H: “The Anointed Ones of Aaron and Israel” — Thesis,
antithesis, synthesis; p. 45-55; Caquot, A.: Bréves remarques sur l'allégorie
des pasteurs en Zacharie 11; p. 57-68: Cazelles, H.: L'Alliance du Sinai en
Ex 34,10-27; p.69-77: Cunchillos, ]. L.: La foi et la piété quotidiennes
dans le corps des lettres trouvées a Ugarit; p. 79-95: Del Olmo Lete, G.:
Frases y formulas ugaritico-hebreas; p. 97-111: Dexinger, F.: Der ,Prophet
wie Mose" in Qumran und bei den Samaritanern; p. 113-116: Dietrich, M.
-0.Loretz; Die Hérner' der Neumondsichel — Eine Keilschriftparallele Ee
V 13-18 zu KTU 1.18 IV 9-11; p. 117-126: Diez Macho, A.: Las citas del
targum palestinense en el midras Bereshit Zuta; p. 127-137: DiLella, A, A
Genesis 1:1-10: A formal introduction to P’s creation account; p. 139-147:
Dion, P.-E.: La bilingue de Tell Fekherye: Le roi de Gozan et son dieu: la
phraséologie; p. 149-157: Emerton, |. A: Some comments on the Shibbolet
incident Judges XII 6; p. 159-167: Fohrer, G.: Das ,.Gebet des Propheten
Habakuk®” Hab 3,116 p. 169-181: Garcia Martinez, F.: ;Judas Maca-
beo sacerdote impio? Notas al margen de 1Q pHab VIII, 8-13; p. 183-191:
Gilbert, M. «On est puni par ou l'on peche» Sg 11,165 p.193-198:
Greenfield, |. C.: Batals throne and Isa. 6:1; p.199-207: Grelol, P.
L'écriture sur le mur Daniel 5; p. 209-219: Haa g, H.: Das heutige Verstind-
nis des Hohenliedes in der katholischen Exegese; p.221-230: Jacob, E.:
Traits féminins dans la figure du dieu d'Israél; p. 231-236: Kornfeld, W.:
Die Edomiterlisten «<Gn 36; 1C 1> im Lichte des altarabischen Namensmateria-
les; p. 237-253: Lang, B.: No sex in heaven: The logic of procreation, death.
and eternal life in the Judaeo-Christian tradition; p. 255-274: Langlamel,
F.: «Le Seigneur dit a Moise .. » Une clé de lecture des divisions massoreli-
ques; p. 275-281: Lemaire, A.: L'incident du Sibbolet Jg 12,6: perspective
historique; p.283-296: Martin-Achard, R.: «l engloutit la mort &
jamais.» Remarques sur Esaie, 258 aa; p.297-304: McKane, W.: The
history of the text of Jeremiah 10,1-16; p. 305-310: Murphy, R. E: Cant
2:8-17 — A unified poem?; p. 311-320: Neusner, |.: Messianic themes and
the differentiation of documents in the rabbinic canon of late antiquity:
p-321-329: Nikiprowetzky, V.: Bréve note sur le commentaire allégori-
que et I'exposition de la loi chez Philon d’'Alexandrie; p. 331-348: Renaud,
B.: La forme poétique d'Is 9,1-6; p. 349-357: Saenz-Badillos, A: Un
hapax biblique: lé-mis¢y en Ez 16,4; p. 359-368: Scharbert, |.: Die Land-
verheibung als ,Urgestein® der Patriarchen-Tradition; p. 369-377:
Schmidt, W. H.: Nachwirkungen prophetischer Botschaft in der Priester-
schrift; p. 379-385: Soggin, |. A.: Das Wunder am Meer und in der Wiiste
Exodus, cc. 14155 p. 387-402: Talmon, Sh.: The ancient Hebrew alphabet
and biblical text criticism; p.403-407: Tardieu, M. Nethomaoth;
p.409-416: Thorion, Y.: Fundamental and derivative constructions: Subor-
dinate and independent clauses in the Old Testamenl; p.417—-424: Tour-
nay, R. | Le psaume LI et les murs de Jérusalem; p. 425-430: Van der

Ploeg, |. P. M.: Notes sur quelques psaumes; p.431-436: Weinfeld, M.
Sarah and Abimelech Genesis 20> against the background of an Assyrian law
and the Genesis apocryphon; p. 437-444: Publications de M. Mathias Del-
cor.

Gevirtz, Stanley: Naphtali in “The Blessing of Jacob”. — [BL CIII, 1984,
513-521; p. 523-529: Heck, Joel D.: The missing sanctuary of Deut 33:12;
p.531-537: Slingerland, Dixon: The Levitical hallmark within the Testa-
ments of the Twelve Patriarchs; p.619-623: Selvidge, Marla |.: Mark
5:25-34 and Leviticus 15:19-20.

Priotto, M. Il significato del confronto Egitto-Sodoma in Sap. 19,13-17. -
RBibl XXXII, 1984, 369-395; p. 425-430: Luciani, F.: La prima frase di Es.
12,16b: differenze tra testo ebraico e versione dei LXX.

Booij, Th.: The background of the oracle in Psalm 81. — Biblica LXV, 1984,
465-475; p. 476—489: Nobile, Marco: Ez 37,1-14 come coslitutivo di uno
schema cultuale; p. 571-574: Jeppesen, Knud: The verb ya ad in Nahum
1,10 and Micah 6,97; p. 575-576: Cathart, Kevin ].: A new proposal for Hab
117

Trebolle-Barrera, Julio C.: Jehu y Joas. Texto y composicion literaria de 2
Reyes 9-11. — Valencia: (Soler) 1984. 253 p. = Institucién San Jerénimo.

MacConville, ]. Glordon): Law and theology in Deuteronomy. - (Sheffield:)
JSOT Press (1984). 214 p. = Journal for the Study of the Old Testament.
Supplement series XXXIII: £ 18,50.

Blum, Erhard: Die Komposition der Vitergeschichte, — Neuk-Vluyn: Neukir-
chener Verlag des Erziehungsvereins 1984. XI, 564 S. = Wissenschaftliche
Monographien zum Alten und Neuen Testament LVII; Lw. DM 98— [Diss.,
Heidelberg]

Polk, Timothy: The prophetic persona. Jeremiah and the language of the self. -
(Sheffield: JSOT Press 1984.) 239p. = Journal for the Study of the Old
Testament. Supplement series XXXIL.; paper £ 8.95-.

Chilton, Bruce D.: The glory of Israel. The theology and provenience of the
Isaiah Targum. — Sheffield: ][SOT Press 1983. IX, 179 p. = Journal for the
Study of the Old Testament. Supplement series XXIII.

Kutsch, Ernst: Die chronologischen Daten des Ezechielbuches. — Frb/S:
Universitdtsverl.; Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1985. 82 S. = Orbis biblicus et
orientalis LXII; kart. DM 26—

Fraade, Steven D.: Enosh and his generation. Pre-Israelite hero and history in
postbiblical interpretation. — Chico, Ca.: Scholars Press (1984). XVI, 301 p. =
Society of Biblical literature. Monograph series XXX.; paper $ 19.95.—

Edler, Rainer: Das Kerygma des Propheten Zefanja. — Frb/B, Bas, Wien:
Herder (1984). XI, 275 S., Kt. = Freiburger theologische Studien CXXVI; kart,
DM 38,— [Diss., Freiburg/B]

Krasovec, Joze: Antithetic structure in biblical Hebrew poetry. — Lei: Brill
1984. X1V, 143 p. = Vetus Testamentum. Suppl. XXXV; hil 52—

Doll, Peter: Menschenschépfung und Weltschopfung in der alttestamentlichen
Weisheit. — Stu: Verl. Katholisches Bibelwerk (1985). 88 5. = Stuttgarter
Bibelstudien CXVIL.

Hermisson, Hans-Jiirgen: Gottes Freiheit - Spielraum des Menschen. Alt-
testamentliche Aspekte eines biblisch-theologischen Themas. — ZThK
LXXXIIL, 1985, 129-152.

Hayes, John H. - Frederick C. Prussner: Old Testament theology. lts history
and development. — (Lo:) SCM Press (1985). 290 p.; £ 15—

Niemann, Hermann Michael: Die Daniten. Studien zur Geschichte eines
altisraelitischen Stammes. — Go: Vandenhoeck & Ruprecht (1985). 345 S.
Riiterswérden, Udo: Die Beamten der israelitischen Kénigszeit. Eine Studie
zu ér und vergleichbaren Begriffen. — Stu (u. a.); Kohlhammer (1985). VIII,
169 S. = Beitrdge zur Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament CVIL;

kart. DM 44,- [Diss., Bochum]|

3. Neues Testament

Morosco, Robert E: Matthew’s formation of a commissioning type-scene. —
|JBL CIII, 1984, 539-556; p.557-574: Marcus, Joel: Mark 4:10-12 and
Marcan epistemology; p. 575-584: Wa hld e, Urban C. von: Literary structu-
re and theological argument in three discourses with the Jews in the Fourth
Gospel.

Del Verme, Marcello: | «guai» di Matteo e Luca e le decime dei farisei Mt.
23,23; Le. 11,42, — RBibl XXXII, 1984, 273-314; p. 395-424; Friz zi, Giuseppe:
La «missione» in Luca-Atti.

Cranfield, C. E. B.: Romans. A shorter commentary. — GrR. Mich.: Eerdmans
(1985). XVII, 388 p.; $ 8,90.

Piper, John: The justification of God. An exegetical and theological study of
Romans 9:1-23. - GrR, Mich.: Baker (1983). XII. 316 p.

Evans, C. A.: Paul and the hermeneutics of “True Prophecy”. A study of Rom
9-11. — Biblica LXV, 1984, 560-570; p.490-537: Berényi, G.: Gal 2,20; a
Pauline or pre-Pauline text?; p. 536-559: Thied er, Carsten Peter; 7Q - Eine
Riickkehr zu den neutestamentlichen Papyrusfragmenten in der siebten
Hohle von Qumran.

Delorme, Jean: Le salut dans l'évangile de Mark. — LavThPh XLI, 1985,
79-108.

Onuki, Takashi: Gemeinde und Welt im Johannesevangelium. Ein Beitrag zur
Frage nach der theol. u. pragmat, Funktion des johanneischen , Dualismus®. —
Neuk-Vluyn: Neukirchener Verlag 1984. XII, 244 S. = Wissenschaftliche
Monographien zum Alten und Neuen Testament LVI; DM 52— [Diss.
Miinchen]

Newton. Michael: The concept of purity at Qumran and in the letters of Paul. -
Cambr: Cambridge Univ. Press 1985. [X, 171 p. = Society for New Testament
Studies. Monograph series LIII; £ 17,50.

Adai, Jacob: Der Heilige Geist als Gegenwart Gottes in den einzelnen Christen,
in der Kirche und in der Welt. Studien zur Pneumatologie des Epheser-
briefes. - Ffm, Bern, NY; Lang 1985. 547 S. = Regensburger Studien zur
Theologie XXXI; kart. sfr 80—

Cameron, Ron: Sayings traditions in the Apocryphon of James. — Phil:
Fortress Press (1984). XV. 145 p. = Harvard theological studies XXXIV.

Ernst, Josef: Lukas. Ein theologisches Portrait. — Diis: Patmos-Verl. (1985). 184 S.;
kart. DM 24,80.

Robbins, Vernon K.: Jesus the Teacher. A socio-rhetorical interpretation of
Mark. — Phil: Fortress Pr. (1984). XV, 238 p.; $ 23.95.
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Synopticstudies. The Ampleforth Conferences of 1982 and 1983. Edited by C.
M. Tuckett. — (Sheffield:) [SOT Press (1984). XII, 231 p. = Journal for the
Study of the New Testament. Supplement series VII; £ 18,50; [cont.:| p. 1-18:
Alexander, Philip S.: Midrash and the Gospels; P 19-50: Alexander,
Philip S.: Rabbinic biography and the biography of Jesus: A survey of the
evidence; p.51-65: Downing, F. Gerald: Contemporary analogies to the
Gospel and Acts: ‘Genres’ or ‘Motifs'?; p.67-74: Dungan, David L: A
Griesbachian perspective on the argument from order; p. 75-98: Farmer,
W. R.: Certain results reached by Sir John C. Hawkins and C. F. Burney
which make more sense if Luke knew Matthew, and Mark knew Matthew
and Luke; p. 99-104: Goulder, Michael: Some observations on Professor
Farmer's ‘Certain Results . ..; p. 105-109: Farmer, W. R.: Reply to Michael
Goulder; p. 111-130: Goulder, Michael: The order of a crank; p. 131-155:
GCreen, H. Benedict: The credibility of Luke's transformation ()g Matthew;
p.157-176: Green, H. Benedict: Matthew 12.22-50 and parallels: An
alternative to Matthean conflation; p. 177-185: Kilpatrick, G. D.: Mal-
thew on Matthew; p. 187-196: Meredith, Anthony: The evidence of Papias
for the priority of Matthew; p, 197-219: Tuckett, C. M.: Arguments from
order: Definition and evaluation.

Buchanan, George Wesley: Jesus. The king and his kingdom. — (Macon, Ga.:)
Mercer (1984). XIX, 347 p.; $ 21,95.

Schwarz, Giinther: ,,UnéJ Jesus sprach.” Untersuchungen zur aramiischen
Urgestalt der Worte Jesu. — Stu (u.a.); Kohlhammer (1985). X, 3628S. =
Beitrdge zur Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament CXVIII.

Riceeur, Paul: Le récit interprétatif. Exégese et théologie dans les récits de la
Passion. -~ RSR LXXIII, 1985, 17-38; p. 39-59: Beauch am p, Paul: Narrati-
vité hiblique du récit de la Passion; p. 61-84: Corset, Paul: Le théologien
face au conteur évangélique. A la recherche d'une théologie narrative;
p.85-109: Delorme, Jean: Sémiotique du récit et récit de la Passion;
p.111-128: Calloud. Jean: Entre les écritures et la violence: la passion du
témoin; p.133-146: Genuyt, Francois: La comparution de [ésus devant
Pilate. Analyse sémiotique de Jean 18,28-19,16; p. 147-160: Aletti, Jean-
Noél: Mort de Jésus et théorie du récit; p. 161-175: Turiot, Cécile:
Sémiotique et lisibilité du texte évangélique; p. 177-185: Delzant, Antoine:
Les disciples d'Emmaiis Luc 24, 13-35; p. 187-228: Haulotte, Edgar: Du
récit quadriforme de la Passion au concept de Croix.

Sanders, E. P.: Jesus and Judaism. = Lo: SCM Press 1985. X1V, 444 p.; £ 15~

Betz, Hans Dieter: Studien zur Bergpredigt. — Tii: Mohr 1985. X, 154 S.

Lihrmann, Dieter; Auslegung des Neuen Testaments. — Zii: Theol. Verl. 1984,
121 S. = Zurcher Grundrisse zur Bibel; Gewebe DM 32—,

Pokorny, Petr: Die Entstehung der Christologie. Voraussetzungen einer Theo-
logie des Neuen Testaments. — Stu: Calwer Verl. (1985). 180 S.

IIL Kirchen- und Dogmengeschichte

1. Allgemeines

Pro fide et justitia. Festschrift fiir Agostino Kardinal Casaroli zum 70.
Geburtstag. Hrsg. von Herbert Schambeck. — B: Duncker & Humblot 1984.
LVI, 880 S.; Lw. DM 298,—.

Fill, Hauke: Katalog der Handschriften des Benediktinersliftes Kremsmiinster.
Teil I: Von den Anfingen bis in die Zeit des Abtes Friedrich von Aich «a.
800-1325:. Katalogband. Teil 1I: Registerband. — Wien: Verlag der Osterr.
Akademie der Wissenschaften 1984. 497, XVI S., 1ll. und 227 S. = Denkschrif-
ten/Osterr. Akademie der Wiss., Phil.-Hist. Klasse CLXVI = Veroffentlichun-
gen der Kommission fiir Schrift- und Buchwesen des Mittelalters II, 3.

Powitz, Gerhardt: Die datierten Handschriften der Stadt- und Universitiitshi-
bliothek Frankfurt am Main. - Stu: Hiersemann 1984. VIII, 125, [232] S., 337
1ll. = Datierte Handschriften in Bibliotheken der Bundesrepublik Deutschland
I: Lw. DM 560,-.

Schulze, Hagen: Mentalititsgeschichte — Chancen und Grenzen eines Para-
digmas der franzosischen Geschichtswissenschaft. — GWissUnt XXXVI, 1985,
247-270.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Schreiber, Hermann: Geschichte der Pipste. — Diis, Wien: Econ 1985. 384 S.
Dalla chiesa antica alla chiesa moderna. Miscellanea per il Cinquantesimo della
Facolta di Storia Ecclesiastica della Pontificia Universita Gregoriana. A cura
di Mario Fois (e.a) - R: Univ. Gregoriana Ed. 1983. XXVII, 533 D=
Miscellanea Historiae Pontificiae L; Lire 40000; [cont.:] p.1-17: Boaga.
Emanuele: 11 complesso titolare di S. Martino ai Monti in Roma; p. 19-35:
Gordini, Gian Domenico: L'opposizione al monachesimo a Roma nel IV
secolo; p.37-55: Gorny, Don Jan-Jerzy: Il contributo dei monaci allo
sviluppo della cultura letteraria e teologica del IV-V secolo «alla luce degli
scritti di Girolamoy; p.57-77: Sotomayor, Manuel, SJ: El rechazo del
titulo de «Papa universals por parte de Gregorio Magno; p. 79-105: Pa s qua-
to, Ottorino: Evangelizzazione e Chiesa antica nella storiografia di H. I.
Marrou; p. 107-119: Laarhoven, Jan van: Non iam decreta, sed Evangeli-
um! Jean de Salisbury au Latran IIL; p.121-133: Fernandez-Conde,
Javier: La aplicacion del Lateranense IV en la diocesis de Oviedo; p. 135-143:
Ferndndez-Alonso, Justo: Pio IT y la Iglesia de Santiago de los
Espanoles en Roma (Una Suplica al Papa en 145%: p. 145-172: Tarsicio de
Azcona, OFMCap.: Relaciones de Alejandro VI con los Reyes Catolicos
segin el fondo podocataro de Venezia; p. 199-213: Bon tinck, Francois: Les
croix de bois dans I'ancien royaume de Kongo; p. 215-229: Alonso, Calos:
A los origenes de las relaciones entre la Santa Sede y Persia 1571-72:
p. 231-260: Tacchella, Lorenzo: Paolo IV e la nunziatura in Polonia di
Luigi Lippomano Vescovo di Verona 555-1557; p.261-281: Vazquez
Janeiro, Isaac: Un erasmista olvidado: Fray Miguel de Medina OFM
(t1578); p.283-301: Molinari, Franco: Storia della storiografia sul Card.
Federico Borromeo; p. 303-323: Mestre, Antonio: La influencia de los
ilustrados sobre el episcopado espanol. El caso de Asensio Sales, obispo de
Barcelona; p. 325-353: Dumoulin, Christian: Problémes de recrutement
clerical en 1809 dans le grand empire napoléonien; p. 355-370: Gambasin .
Angelo: L'immagine ideale di Pastore d'anime nell'insegnamento di teologia
pastorale all'Universita di Padova dal 1815 al 1828; p.371-387; Alcala

Alvarado, Alfonso: El proyecto de un Concordato con la Santa Sede en
dos misiones diplomaticas mexicanas <1835-1845; p. 389-404: Stanislaoda
Campagnola: Il «Commissariato pontificio straordinario» di Mons. Giro-
lamo d'Andrea a Perugia (1849-1851) e il Vescovo Gioacchino Pecci;
p. 405—425: Meulenberg, Leo: |. A. Mohler et le probléme du pluralisme
dans I'Eglise; p. 427-450: Rimoldi, Antonio: Le tensioni tomiste-rosminia-
ne a Milano dalla «Aeterni Patris» alla restaurazione della Facolta teologica
1879-1892; p. 421-475: Metzler, Josef: Die Diskussion am Rande des 1.
Vatikanischen Konzils {iber die Errichtung der kirchlichen Hierarchie in den
fernostlichen Missionsldndern; p.477-504: Carcel Orti, Vicente: Ledn
XIII frente a los integristas espanoles. El incidente Sancha-Spinola.

Halkin, Francois: Le martyre rie sainte Fausta. — AnBoll CII, 1984, 247-252;
p. 253-261: ~: La passion des sept évéques de Cherson Crimée:; p. 263-296:
Dolbeau, Francois: Le légendier d'Alcobaca. Histoire et analyse;
p.297-301: Vander Meiren, Wim: Précisions nouvelles sur la généalogie
des synaxaires byzantins; p. 303-312: Ho w e, John: The date of the life of St.
Vigor of Bayeux; p.313-319: Coquin, René-Georges: Un demi-feuillet
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rapports avec la «Didascalies de Grégoire |'Tlluminateur dans I'’Agathange
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mort de S'* Euphémie; p. 355-380: F ro s, Henry: Inédits non recensés dans la
BHL; p. 381-382: O ury, Guy-Marie: Un «martyr» mérovingien. Saint Flovier;
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Hommel, Hildebrecht: Sebasmata. Studien zur antiken Religionsgeschichte
und zum frithen Christentum. Bd. I1. - Tii: Mohr 1984. X, 415, [16] S., 28 Il =
Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament XXXIIL.

Keller, Carl A: Gnostik als religionswissenschaftliches Problem. — ThZ XLI,
1985, 59-73. 3

Le temps chrétien de la fin de I'Antiquité au Moyen Age II*-XIII® siécles.
Paris 9-12 mars 1981. — P: Ed. du Centre National de la Recherche Scienti-
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p. 541-552: Manselli, R: 1l tempo escatologico XII*-XIII® s,; p. 553-556:
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Temps astrologique et temps chrétien; p. 575-579: Mandouze, A.: Conclu-
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sius Hallinger OSB. - Siegburg: Schmitt Nachf. 1984. VI, 455 S., 16 Tafeln =
Corpus Consuetudinum Monasticarum VII, 1; Lw, 267,—.

La cristianita dei secoli XI e XII in Occidente: coscienza e strutture di una
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Augusto: Cristianita e ‘civitates’ nel mondo italiano in rapporto al movimento
crociato; p. 235-258: Nobili, Mario: L'evoluzione delle dominazioni mar-
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siécles; p. 339-373: Cracco, Giorgio: Gli eretici nella ‘societas christiana’ dei
secoli XI e XII; p. 374-388: Fonseca, Cosimo Damiano: L'ottava Settimana
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mentband [X.

Weiler, A. G.: Recenl historiography on the modern devotion. Some debated
questions. — AGKatKN XXVI, 1984, 161-179.
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grafschaft Baden-Durlach 1556-1821. — Karlsr: Verl. Evangelischer Pressever-
band 1984. 153, 324 S., Ill. = Verdffentlichungen des Vereins fiir Kirchenge-
schichte in der Evangelischen Landeskirche in Baden XXXV.
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