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Ekklesiologie der Befreiung

von Hansjiirgen Verweyen, Freiburg i. Br.

Die hermeneutische Situation, in der das dritte Buch von Leonar-
do Boff zu ekklesiologischen Themen in deutscher Ubersetzung
erscheint,! legt es nahe, der Besprechung dieses Werks etwas mehr
Raum zu widmen, als es sonst im Rahmen einer Rezension tiblich ist.
Am 6. August 1984 erschien die ,Instruktion der Kongregation fiir die
Glaubenslehre {iber einige Aspekte der ,Theologie der Befreiung™, i
der vor einigen gravierenden Irrwegen innerhalb der Befrmungstheolo-
gie gewarnt wird. Am 7. September fand in Rom ein Gesprich
zwischen dem Préfekten der Glaubenskongregation und L. Boff iiber
einige anfechtbare Positionen in dessen neuem Buch statt. Am 24.
September hielt der Vorsitzende der Deutschen Bischofskonferenz,
Joseph Kardinal Héffner, ein Eréffnungsreferat bei der Herbstvollver-
sammlung der Deutschen Bischofskonferenz in Fulda unter dem Titel
»Soziallehre der Kirche oder Theologie der Befreiung?”. In der Einlei-
tung zu diesem Referat wird L. Boff unter den ,Wortfithrern® der
Theologie der Befreiung (ThB) genannt und wenige Zeilen weiter
gesagt: ,Kardinal Joseph Ratzinger sieht in der Theologie der Befrei-
ung, die sich nicht als eine neue theologische Einzelwissenschaft
versteht, sondern die gesamte Theologie theoretisch und praktisch
durchdringen will, eine ,fundamentale Gefahr fiir den Glauben der

! Kirche: Charisma und Macht. Studien zu einer streitbaren Ekklesiologie. —
Diisseldorf: Patmos 1985. 285 S., kart. DM 34— (Originalausgabe: Igreja:
Carisma e Poder. Ensaios de Eclesiologia Militante. — Petrépolis: Vozes 1981).
Vgl. L. Boff, Die Kirche als Sakrament im Horizont der Welterfahrung,
Paderborn 1972; ders, Die Neuentdeckung der Kirche. Basisgemeinden in
Lateinamerika, Mainz, 3. Aufl. 1983.

Kirche' (5).2 B. selbst wird von Kardinal Hoffner zw6lfmal kritisch
zitiert. EIf dieser Zitate beziehen sich auf einen Text in B.s Buch ,Die
Neuentdeckung der Kirche", der als 8. Kap. in ,,Kirche; Charisma und
Macht“ wieder aufgenommen wurde. Bei dieser ungliicklichen Ver-
quickung von Terminen und AuBerungen deutscher Kardinile in
hohen Leitungsdmtern der Kirche ist es nicht verwunderlich, dal} es
alsbald zu heftigen Reaktionen in der Offentlichkeit kam, in denen die
Warnungen der genannten Instruktion — worin kein Theologe nament-
lich kritisiert wird — mit dem neuen Buch B.s in Verbindung gebracht
wurden. Auf der einen Seite witterte man eine wohlfeile Gelegenheit
zum Sammeln von medienpolitischen Punkten im Kampf gegen die
»Amtskirche”. Auf der anderen Seite verstieg man sich etwa in die
Behauptung: ,Die {iberaus scharfen Angriffe Moskaus gegen dieses
romische Dokument [sc. die o.g. Instruktion] zeigen, daB der Nach-
weis, die Befreiungstheologie basiere auf marxistischen Ideen, gelun-
gen ist3.”

P. Hinermann schreibt Giber die Auseinandersetzung um die
ThB: ,Wenn nicht alles tduscht, dann hat die hier anstehende Kldrung
eine groBere Tragweite fiir die Kirche als das Urteil im Riten-
streit+.“ Diese Annahme scheint mir berechtigt. Nur kann ich der an

2 Zitiert nach dem vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn,
herausgegebenen Text.

3 Aus der Ankiindigung eines Buches des Christiana-Verlages in: Anzeiger fiir
die Seelsorge, Heft 1, 1985, 21.

4 ,Lateinamerikas Staatsklasse und die Armen
Zitat 475.

“, in: HK, Heft 10, 1984, 475-480,

(58
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derselben Stelle geduBlerten Meinung Hiinermanns nicht beipflichten,
die genannte Auseinandersetzung dréinge jetzt in eine Entscheidung,
Die zentrale ekklesiale Sache, um die es geht, scheint mir das Gegenteil
zu erfordern. Ortskirchen, die in einer seit den Zeiten der Urkirche
noch nicht wieder beobachteten Weise ernst machen mit der vorrangi-
gen Option des Evangeliums fiir die Armen und Unterdriickten, haben
sich zwar jetzt bereits in einem gut zwei Jahrzehnte dauernden Ringen
mit den manigfachsten Schwierigkeiten bewihrt. Dabei wurden neue
Moglichkeiten erprobt, die richtig zu wiirdigen einer Kirche, die sich
jahrhundertelang in recht einseitigen Bahnen bewegte, nicht leichtfallt.
Es trat in dieser Phase des Experimentierens auch mancher Wildwuchs
zutage, der auf das rechte Mal} zurechtgeschnitten werden mul}. Vor
allem aber wurde diese neue innerkirchliche Entwicklung von sehr
verschiedenartigen theologischen Richtungen nach dem Zweiten Vati-
kanischen Konzil teils positiv aufgenommen und weiterreflektiert, teils
argwohnisch betrachtet, von Strémungen, die unter sich selbst noch
nicht recht ins reine gekommen waren, ja, sich in zunehmendem Male
an Problemen, die nicht die der Dritten Welt sind, polarisiert haben.
Die ThB ist in diese Polarisierung verwickelt. Es bedarf aber dullerster
Sorgfalt auf allen Seiten, einander dhnelnde und doch im Grunde vollig
verschiedenartige Phdnomene auseinanderzuhalten, etwa die aus der
Not des Volkes geborenen kirchlichen Basisgemeinden Lateinamerikas
nicht mit ,,Katholikentagen von unten® zu verwechseln, auf denen die
Frustration von Kindern der Wohlstandsgesellschaft in derselben, oft
wenig differenzierten Sprache einer ,Politischen Theologie” um Aus-
druck ringt, die auch in die ThB Eingang gefunden hats.

»Kirche: Charisma und Macht“ ist eine Sammlung einzelner Essays
- alle ,das Ergebnis von Vortrigen und Diskussionen* (13). Ein
systematisches Werk zur Ekklesiologie gedenkt der Vf. in Zusammen-
arbeit mit Clodovis Boff in ,nicht sehr ferner Zeit“ (ebd.) zu veroffent-
lichen. Das vorliegende Buch stellt schwierige Anforderungen an den
Leser, der sich um kritische Objektivitdt bemiiht. Er mull versuchen,
Sétze, die in bestimmten Zusammenhingen offenbar leichthin formu-
liert wurden, von anderen Ausfithrungen her besser zu verstehen, wo
die gleiche Sache mit mehr Sorgfalt zum Ausdruck gebracht ist. Ich
maéchte in einem ersten Durchgang zunéchst die recht verschiedenarti-
gen Einzelstudien vorstellen, dabei aber noch nicht naher auf die
ekklesiologische Thematik im engeren Sinn eingehen.

In einem ersten Kap. stellt B. ,,Typen pastoraler Praxis und Modelle von
Kirche" vor, Zunichst (1.) wird eine adéquate Zuordnung von Reich Gottes, Welt
und Kirche versucht. Reich Gottes ,bedeutet die in der Welt realisierte Utopie
(Eschatologie), das heilt das gute Ende der Gesamtheit der Schopfung, die dann
endlich von Gott von aller Unzuldnglichkeit génzlich befreit, vom Géttlichen
durchdrungen und unbedingt realisiert ist*, Die Welt , ist der Ort der geschichtli-
chen Verwirklichung des Reiches Gottes”. Die Kirche ist ,antizipatorische und
sakramentale Verwirklichung des Reiches in der Welt und [. . .] Mittel daftr, dal
das Reich méglichst dicht in der Welt antizipiert werden kann® (16f). Unter dem
Titel ,Die groBen Modelle der Vergangenheit” (2.) zihlt B. auf: (a) ,Kirche als
civitas Dei - Totalitit ad intra“, (b) ,Kirche als mater et magistra—
der alte Kolonialpakt®, (c) ,Kirchealssacramentum salutis-die Moderni-
sierung der Kirche®, Wihrend die beiden ersten Modelle theologisch durch das
Vat. I im Prinzip tiberholt seien, wiesen sie — besonders das zweite - institutio-
nell noch durchaus Resistenz auf. Im dritten Modell werde mit dem Neuauf-
bruch auf dem Vat, II ernst gemacht. Allerdings fithre hier die Aufgeschlossen-
heit gegeniiber einer sikularisierten Welt zu einer Anpassung an den kritischen
Geist des stadtischen und im kapitalistischen Produktionsprozell engagierten
Intellektuellen, der zwar zu Reformen innerhalb des Systems bereit, nicht aber
auf eine alternative Sicht von Gesellschaft hin offen ist. Als ,Ein neues Modell”
fithrt B. (3.) ,.Kirche aus der Erfahrung der Armen" vor. Hier wird zunichst der
Zusammenhang von politischer und religioser Befreiung differenziert gekenn-
zeichnet. Es ,geht nicht nur um eine Befreiung von der Siinde (von der wir
immer befreit werden miissen), sondern um eine Befreiung auch mit geschichtli-
chen (wirtschaftlichen, politischen und kulturellen) Dimensionen. Der christliche
Glaube zielt direkt auf die [erste]® Befreiung und auf die Freiheit der Kinder
Gottes im Reich ab, schliefit aber auch - als eine Form der Antizipation und
Konkretion der letzten Freiheit, die nur am Ende der Geschichte in Gott maglich
ist — die geschichtlichen Befreiungen mit ein“ (25f). Sodann skizziert B. wesentli-
che Ziige der Bewultseinsfindung in den Basisgemeinden, in der sich , Ekklesio-
genesis” mit einem politischen ReifungsprozeB verbindet. , Fiir ein jahrhunderte-
lang unterdriicktes Volk, das man nie zu Wort hat kommen lassen, bedeutet
allein schon, daf es [jetzt endlich]” das Wort ergreifen kann, einen ersten [Schritt

5 Diese Notwendigkeit genauerer Unterscheidung gilt auch mit Blick auf Nord-
amerika. Man vgl. etwa den Leitartikel ,,Discord in the Church® in: TIME, Nr.
5, 5. Februar 1985, wo die ThB in einem gemeinsamen Topf mit vielen
andersartigen Problemen behandelt wird.

6 In der deutschen Ubersetzung: ,letzte“. Das Original liest: ,A fé cristd visa
diretamente a libertagéo derradeira® (3. Aufl,, Petropolis 1982, 24).

7 Die hier eingeklammerten Worte geben dem Gedanken einen zu aggressiven
Unterton: Das Original hat: ,a simples prise de parole ja significa um
primeiro momento de tomada de poder* (26).

zur] Ubernahme von Macht und zur Gestaltung seines Schicksals. Die Bedeutung
der kirchlichen Gemeinde iibersteigt ihre religiése Dimension und erlangt so ein
hohes politisches Gewicht” (27). Kurz wird auch die Frage nach neuen Amtern
und einer neuen Sicht der Hierarchie angeschnitten, die in spéteren Beitrdgen
praziser entfaltet wird.

Im zweiten Kap. - ,Typen theologischer Praxis und pastorale Auswir-
kungen“ — vergleicht B. verschiedenartige theologische Tendenzen, denen er
allen ihr je eigenes Recht einrdumt, wenn er auch der zuletzt skizzierten
Tendenz, ,, Theologie der Gefangenschaft und der Befreiung"”, die hochste Praxis-
relevanz fiir die lateinamerikanische Kirche der Gegenwart zuschreibt. Interes-
sant in diesem Zusammenhang ist, dal} er die neuere Kritik von J. B. Metz an K.
Rahners theologischer Anthropologie iibernimmt, gegeniiber der sogenannten
.Theologie der Zeichen der Zeit (Politische Theologie, Theologie der Sakularisie-
rung, Theologie der Hoffnung)* aber geltend macht, ,dal} sie die Analyse der
profanen Realititen noch nicht ausreichend gut mit dem theologischen Diskurs
verbindet, so dal} beide Teile, die Theologie wie das Verstandnis der Wirklich-
keit, zu ihrem Nachteil lediglich nebeneinander stehen" (42). Als Grenze der
Theologie der Befreiung wird angemerkt: ,Wo sie den strukturellen Charakter
der sozialen Siinde und die Notwendigkeit einer gleichfalls sozialen und struktu-
rellen Gnade iiberbetont, lduft sie Gefahr, sowohl die personliche Umkehr als
auch das Bemiihen um Vollkommenheit im christlichen Leben zu vergessen®
(44). Der Befiirchtung, ,,das Politische kénne seine Grenzen iiberschreiten und
den Gesamtbereich des Glaubens tiberdecken®, gibt B. partiell Recht (ebd).

Imdritten Kap. - ,Die Kirche und der Kampf fiir Gerechtigkeit und fiir
die Rechte der Armen“ - referiert B. nach einigen statistischen Angaben zur
tatsdchlichen Armut in Brasilien die ,,wichtigsten Reaktionen seitens der christli-
chen Kirchen” und geht sodann auf die ,theologische Begriindung des Engage-
ments fiir Gerechtigkeit" in kirchlichen Lehrdokumenten und der HI. Schrift ein,
wobei er abschlieflend an die Warnung Pauls VI. vor religiGser Verkiirzung
(Einsperren der Kirche in die Sakristei) auf der einen Seite und auf der anderen
vor politischer Verkiirzung (Einschrinkung der Sendung der Kirche auf die
Dimensionen eines rein diesseitigen Programmes) erinnert (vgl. 55).

In einem weiteren Abschnitt mit der Uberschrift ,,Der Kampf fiir Gerechtig-
keit und die Politik“ werden zunichst im Anschlull an Puebla zwei Bedeutungen
von Politik unterschieden. ,Politica” mit grolem Anfangsbuchstaben definiert
die grundlegenden Werte, die Ziele und Mittel im Einsatz fiir das Gemeinwohl.
Zu ihr gehéren ,,die verschiedenen Ideologien (Marxismus, Kapitalismus, Sozial-
lehre der Kirche usf), insofern sie ein Bild und eine Utopie von Mensch und
Gesellschaft entwickeln® (vgl. 57). Palitik in dieser Bedeutung geht alle in der
Kirche an, auch die Bischéfe. ,,Politica® mit kleinem Anfangsbuchstaben dagegen
.meint alle die Aktivititen, durch die mittels Eroberung und Ausiibung staatli-
cher Gewalt die Gesellschaft verwaltet bzw. verindert werden soll* (59). Politik
in diesem Sinn bedeutet Parteipolitik — eine Aufgabe nicht fiir die gesamte
Kirche, sondern fiir die Laien (vgl. ebd). Bei dieser Gegeniiberstellung wird die
Frage iibergangen, in wessen Kompetenzbereich die vermittelnde Instanz zwi-
schen diesen zwei Aspekten von ,Politica“ (deren erster im Deutschen sachge-
mil kaum mit dem Begriff , Politik* wiedergegeben werden kann), namlich die
Aufgaben politischer Theorie, die Analyse gesellschaftlicher und wirtschaftlicher
GroBkomplexe usw, fillt. Ich werde auf das hieraus resultierende Problem weiter
unten eingehen.

Imvierten Kap. - ,Das Problem der Menschenrechte in der Kirche® -
geht B. zunéchst auf Praktiken der Kirche ein, die mit ihrem theoretischen
Einsatz fiir die Menschenrechte in Konflikt zu stehen scheinen (z. B. bei der
Laisierung von Priestern, der Diskriminierung der Frau im Hinblick auf die
Ordination, im Vorenthalten von Information besonders bei Lehrverfahren). Im
AnschluB daran macht er drei Versuche zu einer genetischen Erklarung des in
der Kirche herrschenden autoritéren Systems, deren Diskussion ich - wie auch
die der beiden folgenden Kapitel: ,,V. Kénnen sich Macht und Institution in der
Kirche bekehren?”, ,VI. Der romische Katholizismus. Strukturen, gesunder
Zustand und Pathologien® - zuniichst zuriickstellen mochte.

Dassiebte Kap. - ,Plidoyer fiir den Synkretismus: Aufbruch zur Katholi-
zitit des Katholizismus®, halte ich fiir den theologisch bzw. religionsphiloso-
phisch am sorgféltigsten durchdachten Beitrag des ganzen Buches — wenn mir
auch scheint, dall nach den Kriterien fiir einen authentischen Synkretismus, die
B. entwickelt, ein weniger vorbelasteter und etymologisch préiziserer Begriff fiir
das gemeinte inkarnatorische Geschehen - etwa ,Inkulturation” — angemessener
wiire.

Die weiteren Kap. des Buches — ,VIII. Merkmale der Kirche in einer
Klassengesellschaft“®, ,1X. Kirchliche Basisgemeinden: Mindestelemente™, , X.
Die Ekklesiologie der kirchlichen Basisgemeinden®, ,XI. Ist die Unterscheidung
zwischen der lehrenden und der lernenden Kirche zu rechtfertigen?*10,  XII.
Eine alternative Sicht: die Kirche als Sakrament des Heiligen Geistes*!!, , XIII.
Eine alternative Struktur: Charisma als Organisationsprinzip” — befassen sich alle
mit der ekklesiologischen Thematik im engeren Sinne, worauf weiter unten
einzugehen sein wird.

& Aus: Die Neuentdeckung der Kirche. Basisgemeinden in Lateinamerika, Mainz
1980, 53-76.

9 Deutsch erstmals in: B. Leers/L. Boff/U. Zankanella, Kirchliche Basisgemein-
den (Franziskanische Hefte), Mettingen 21984, 37—46.

10 Deutsch erstmals in: Concilium 17 (1981) 650-654.

11 Stark iiberarbeitete Fassung des 11. Kap.s der Diss. von L. Boff, Die Kirche als
Sakrament im Horizont der Welterfahrung, Paderborn 1972,
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Bevor ich zur Kritik einiger Thesen im Werk B.s tibergehe, mochte
ich zwei grundsétzliche Probleme anschneiden, die zumindest implizit
die gesamte Diskussion um die ThB erschweren.

(1) Die im Anschlu} an wirtschaftswissenschaftliche und soziologi-
sche Untersuchungen von den Theologen der Befreiung vertretene
Theorie der ,Dependenz”, d. h. der Abhédngigkeit der unterentwickel-
ten Regionen von den politischen und wirtschaftlichen Machtzentren
der hochindustrialisierten Lander und der dadurch wachsenden Kluft
zwischen arm und reich in der Dritten Welt, wird man im Kern kaum
widerlegen konnen'. Je weniger die betroffenen Regierungen bereit
sind, durch beherzte Strukturwandlungen einen sozialen Ausgleich
anzusteuern, gerdt nun allerdings die kirchliche Basisarbeit in ihrem
Einsatz gegen schreiende Ungerechtigkeit, auch wo ein solcher Einsatz
prinzipiell auf gewaltfreie Schritte abzielt, in steigendem Mabe in den
Konflikt, entweder auf effektive Mallnahmen verzichten zu miissen
oder durch Arbeit im Untergrund doch in revolutionidre Aktionen
hineingezogen zu werden. Die Haltung B.s angesichts dieser schwieri-
gen Problematik ist eindeutig:

»Im Gesamtrahmen des Befreiungsprozesses der Armen leistet der christliche
Glaube insofern einen spezifischen Beitrag, als er gewaltfreien Methoden, der
Kraft der Liebe und der unerschopflichen Fihigkeit zu Dialog und Uberzeugung
den Vorrang gibt und sich bemiiht, die bisweilen unvermeidliche, weil durch die
Gegner jeder Verdnderung erzwungene Gewaltanwendung anhand ethischer
Kriterien aus der Tradition zu bedenken" (43).

wAngesichts der Organisation und der Macht des herrschenden Systems, das
alles bestimmt und alles kontrolliert, breitet sich im Volk das Gefiihl der
Ohnmacht aus: Es gibt keinen Ausweg mehr! Dagegen haben Christen die
grolie Hoffnung und den tiefen Glauben zu stellen, dal} Gerechtigkeit, Mitspra-
che, Mitbestimmung usf. mehr Zukunft haben als alle Ausbeutung. Deshalb ist es
so wichtig, daB sich unsere kleinen Kreise nicht nur mit sozialen Problemen
beschaftigen, sondern auch ihren Glauben, ihre Hoffnung, ihr Vertrauen und ihre
Geduld vertiefen; denn andernfalls verfiele das Volk entweder der Verzweiflung
oder der Gewalt und dem Terror. Terror ist ein Akt der Verzweiflung und tiefer
Verbitterung, Ergebnis eines unersittlichen Hungers nach Gerechtigkeit, dem es
jedoch am geschichtlichen Gespiir, an Geduld und an Einsicht in die Moglichkei-
ten fehlt. So kommt es darauf an, das Gefiihl der Ohnmacht abzubauen, denn es
macht den Menschen kaputt. Eine Bewubtseinsarbeit, die den Eindruck erweckt,
man sei ochnméchtig, ist verantwortungslos, treibt die Leute aus der Kirche und
engagierte Gldubige aus unseren Kreisen® (240f).

Die rechte Sicht der politischen Aufgaben (und der Méglichkeiten
der Theologie diesen gegeniiber) scheint nun aber weithin dadurch
erschwert, dal} man zu wenig die Notwendigkeit der Unterscheidung
eines eigenstidndigen Bereichs politischer Theorie zwischen ,,Politica“
und ,politica” im oben skizzierten Sinne erkennt und so politische
Sachverhalte vorschnell mit theologischen Begriffen belegt, etwa von
ystruktureller Stinde" spricht. Diese in der ThB sehr oft zu findende
Ubertragung von Kategorien, die wesentlich Akte freiheitlicher Ent-
scheidung bezeichnen, auf objektive Strukturen scheint priméres Ziel
der Kritik der Instruktion der Glaubenskongregation in XI,8 zu sein:
»Die Dringlichkeit der radikalen Reformen jener Strukturen, die Elend
hervorbringen und die selber Formen der Gewalt darstellen, darf nicht
dazu verleiten, dall man {ibersieht, daB die Quelle der Ungerechtigkeit
im Herzen des Menschen liegt. Soziale Verinderungen, die wirklich im
Dienst des Menschen sind, wird man nur dadurch erreichen, daB man
an die ethischen Féhigkeiten der Person und an die bestdndige innere
Umbkehr appelliert.” Nur miindet diese Kritik selbst in eine Einseitig-
keit, die in Widerspruch zu der — im gleichen Kapitel — wegen ihrer
bleibenden Bedeutung hervorgehobenen kirchlichen Soziallehre zu
geraten scheint. In deren Rahmen gilt doch zum Beispiel der Streik
schon lange als legitimes Mittel zu sozialen Verdnderungen im Dienst
des Menschen, ein Instrument, das vornehmlich andere Ziele verfolgt
als den blofen sittlichen Appell®.

(2) Ein zweites grundsitzliches Problem ist zu beachten, das fast
mit Notwendigkeit in einen weiteren, diesmal innerkirchlichen Kon-
flikt fithrt. Menschen, die in den Basisgemeinden im Horen auf die
Botschaft des Evangeliums sich selbst erstmals als von anderen wahr-
genommenes Bild Gottes erfahren, {iben sich hier zugleich in ein
gesellschaftliches Miteinander ein, das auf der gegenseitigen Anerken-

2 Auch die Instruktion der Kongregation fiir die Glaubenslehre spricht diese
Dependenz recht deutlich an (vgl. bes. I, 7), wihrend Kardinal Hoffner in
seinem Referat (vgl. bes. 31f, 34) bemiiht ist, solche Zusammenhinge zu
minimalisieren.

1% Vgl. hierzu die Feststellung im Refefat von Kardinal Hoffner, ,,daB nicht alle
sozialen Notstdnde durch die Siinde verursacht sind. Ich erinnere an das Elend
nach Erdbeben, Uberschwemmungen und sonstigen Naturkatastrophen.
Andere Notstinde sind durch objektive Schwierigkeiten, zum Beispiel im
wirtschaftlichen Bereich, bedingt. Die Wirtschaft hat ihre Eigengesetzlichkeit.
Der gute Wille allein reicht in vielen Fillen nicht aus“ (31).

nung aller als gleichberechtigter Partner basiert. Je mehr dies alles
theologisch reflektiert wird, kommt den betroffenen Christen zu
BewuBtsein, welch genuine Anfrage sie selbst, als Basisgemeinden mit
den hier neu entstehenden Strukturen, an die GroBkirche darstellen.
Ist das in langen Jahrhunderten gewachsene Amtsverstindnis der
romisch-katholischen Kirche nicht einer noch griindlicheren Revision
fihig und bediirftig, als sie ansatzweise bereits auf dem Zweiten
Vatikanischen Konzil vollzogen wurde?

Schon die bloBe Tatsache, daB} in den Basisgemeinden zugleich ein
kirchliches wie ein gesellschaftliches Miteinander erprobt wird, macht
es bei dem engen Verflochtensein beider Bereiche in der aktuellen
Bewubtseinsbildung nun allerdings duberst schwer, die notwendigen
Unterscheidungen zu treffen. Kirchliche Basisarbeit ermdglicht hier in
der Tat die Einiibung in demokratisches Verhalten. Daraus ergibt sich
aber allzu leicht der Kurzschlull, die im Hinblick auf eine bessere
,politeia“ neuerprobten Strukturen miiiten Modellcharakter auch fiir
die Kirche iiberhaupt haben. Das kann im Einzelfall so sein. Im
allgemeinen ist aber — wie im Hinblick auf den EinfluB friiherer,
monarchisch-aristokratischer Strukturen auch klar erkannt wird -
dulerste Vorsicht beim Versuch der Ubertragung politischer Funktio-
nalitdten auf ein Gebilde am Platz, das im Kern zumindest nicht ,von
Menschen Hand" ist.

Wenden wir uns nach diesen UUberlegungen nun einigen ekklesiolo-
gischen Thesen B.s zu. Im Kap. IV, ,,Das Problem der Menschenrechte
in der Kirche“, macht B. drei Anldufe, das Entstehen der autoritativen
Struktur der rémischen Kirche zu erkldren. Im ersten verweist er auf
den rémischen und feudalen Machtstil, der wesentlich zur Auspragung
einer zentralistischen hierarchischen Machtstruktur mit ihrer Margina-
lisierung vor allem der Laien beigetragen habe. Hier wiren doch einige
Differenzierungen zwischen dem ,romischen” und dem ,feudalen®
(und das heiBt vor allem germanischen) EinfluB bei der Ausgestaltung
kirchlicher Strukturen am Platze, insbesondere was die Marginalisie-
rung der Laien angeht — man denke etwa an den entscheidenden
Anteil, den christliche Kaiser, also Laien, am Zustandekommen der
Gregorianischen Kirchenreform hatten. In Kap. V werden die betref-
fenden historischen Zusammenhinge véllig verzerrt dargestellt: ,In
seinem Dictatus Papae (1075) erhob sich der Papst gegen die
Vorherrschaft der weltlichen Macht, die in Simonie, Bestechlichkeit
und jede Art von Sakrileg entartet war, und begriindete somit die
Ideologie der absoluten Macht des Papsttums® (100).

Gilt dementsprechend fiir B. die “Ideologie der absoluten Macht
des Papsttums” um 1075 als wesentlich vollendet, dann verwundert es,
wenn er im Kapitel IV in einem zweiten Anlauf das Monopolverhalten
der kirchlichen Hierarchie (unter Berufung auf E. Durkheim) auf die
Idee, das tragende Selbstverstindnis einer Gruppe zuriickfithrt und
hier das instruktionstheoretische Modell von Offenbarung namhaft
macht, wie es erst zwei Jahrhunderte spiter, bei Thomas von Aquin,
Gestalt gewinnt:

,Das also ist der gordische Knoten: daf} die Offenbarung als Lehre
begriffen wird. Gott offenbart notwendige Wahrheiten, von denen
einige fiir den Verstand erreichbar, andere unerreichbar sind. [...]
Empfangen aus der Hand Gottes, besitzt das Lehramt einen Komplex
absoluter, unfehlbarer und gottlicher Wahrheiten® (82),

In einem dritten Ansatz zur genetischen Erkldarung dafiir, dal} in
der Kirche die ,eine Gruppe das Symbolmaterial [produziert], wih-
rend die andere es konsumiert” (vgl. 83), greift B. auf Marxsche
Theorien zuriick: ,Um ein Phénomen von seinen Strukturen her zu
verstehen, ist nicht von dem auszugehen, was die Menschen denken
und sagen (obwohl dies, wie wir vorhin sahen, eine relative Autonomie
hat), sondern von dem, was sie im Ablauf ihres realen Lebens wirklich
tun“ (84). Der Marxistische Hintergrund dieses Erkldrungsversuchs
kommt deutlicher in Kap. VIII zum Tragen:

»Die Produktionsweise bedingt, welche religids-ekklesiastischen Aktionen
unmoglich, unerwiinscht, tragbar, annehmbar und vorrangig sind" (199). ,In
unserem Fall, im Westen und in Lateinamerika, leben wir in einer Gesellschaft,
die durch eine asymmetrisehe Produktionsweise organisiert ist. Wir
sprechen von der kapitalistischen Produktionsart, die durch private Aneignung
der Produktionsmittel seitens einer bestindigen Minderheit, durch ungleiche

14 Es klingt merkwiirdig, wenn B. in diesem Zusammenhang meint: ,,Die uner-
bittliche Strenge der Inquisition ergibt sich aus der eisernen und zwingenden
Logik des Systems und bestimmt auch heute noch die an der Lehre orientierte
Mentalitit der Verantwortlichen in der Heiligen Kongregation fiir die Glau-
benslehre* (83f). Ist ihm nicht bekannt, welch entscheidenden Beitrag der
jetzige Leiter dieser Kongregation zur Uberholung des instruktionstheoreti-
schen Offenbarungsmodells auf dem Vaticanum II geleistet hat?
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Verteilung der Arbeitskraft [. . .] und durch ungleiche Verteilung der Endproduk-
te der Arbeit gekennzeichnet ist" (200).

,Eine asymmetrische Produktionsweise. die allmihlich eine ganze gesell-
schaftliche Konstellation herausbildete und zu einem Prozel} der Enteignung von
Instrumenten der materiellen und symbolischen Produktion fiihrte, gelangte
schlieBlich auch in der Kirche zur Vorherrschaft" (202).

Will B. damit schlieBlich alle wirtschaftlichen Systeme des Abend-
landes, von der Konstantinischen Wende oder zumindest vom ,,Dicta-
tus Papae" ab, unter der Klammer , Kapitalismus® zusammenfassen? In
diesem Zusammenhang sollten zwei weitere Vereinfachungen zur
Sprache kommen. (1) B. scheint der Auffassung, dal der Zentralismus
der rémischen Hierarchie im Verbund mit der ebenfalls hierarchischen
Regierung von Ortshischéfen wesentlich ein Instrument zur Repres-
sion des Volkes sei. Das ist aber nur in bestimmten geschichtlichen
Konstellationen zu beobachten. Es lassen sich auch Gegenbeispiele ins
Feld fithren - wie etwa die Situation im heutigen Polen.

(2) Kardinal Hoffner wendet sich in seinem Vortrag scharf gegen
den Versuch, die Heilsgiiter des christlichen Glaubens als ,religitse
Produktionsmittel* zu verstehen (25). Das tut B. nun zwar auch nicht.
Er kritisiert nur die monopolartige Verwaltung dieser Heilsgiiter.
Dennoch verleitet seine Rede von der Produktion des ,,Symbolmateri-
als“ allein durch die Hierarchie zu historischer Kurzsichtigkeit. Wie
wichtig wire es zum Beispiel, der Genese jenes ,religiosen Symbolma-
terials” nachzugehen, das zum Ausgangspunkt fiir die Entwicklung des
lateinamerikanischen Katholizismus wurde — ndmlich der Kunst,
Frémmigkeit und Scholastik des Barock -, um so wirkungsgeschicht-
lich einige Griinde der lateinamerikanischen Entfremdung von einer
urspriinglicheren, stirker aus dem Volksglauben gespeisten Symbol-
welt (wie sie etwa in der Kunst der Romanik aufscheint) zu entdecken.
Auf der Grundlage einer solchen komplexeren Kenntnisnahme der
Entstehung und Entwicklung von ,Symbolmaterial® liefe sich auch
leichter die absolutistische Kirchenstruktur, wie sie im iberischen
Kolonialismus bestimmend wurde und von dorther noch immer in
Lateinamerika virulent ist, von allgemein anerkannten Kirchenstruktu-
ren abheben.

Die vereinfachende Sicht historischer Sachverhalte, die allgemein
bei B. zu beobachten ist, kommt leider auch in seiner Betrachtung von
Schrift und Tradition zum Tragen.

Wo immer theologisch aus der Schrift argumentiert wird, liegt ein
bestimmtes Verstindnis von Tradition zugrunde, und man tut gut
daran, zunichst nach diesem Verstéindnis von Tradition zu fragen, um
das Vorgehen im einzelnen Schriftbeweis aus dem umfassenderen
hermeneutischen Zugang besser zu begreifen. Im voraufgehenden
wurde bereits klar, dal B. die Ergebnisse des Traditionsprozesses
zumindest der okzidentalen Kirche im allgemeinen recht negativ
einschitzt. Man mub dariiber hinaus feststellen, dalb B. — darin eher
einem statisch-objektivierenden Verstdndnis von Tradition verhaftet,
wie es bis zum Vat. II vorherrschend war — Tradition kaum als einen
lebendigen ProzeB versteht, zu dessen Begreifen es notig ist, jeden
neuen Schritt auf dem Hintergrund des vorher begangenen Weges zu
wigen. Haufig gewinnt man den Eindruck, B. empfinde nahezu alles,
was zwischen der urspriinglichen Zeit der Kirche und der neuen
+Ekklesiogenesis” in Lateinamerika liegt, als einen grolen, die heute
entscheidenden Schritte hemmenden Ballast der Vergangenheit. Hier-
zu einige Belege:

.Wenn wir von institutioneller Kirche sprechen, [...] denken wir an die
Organisation der Gemeinde von Glaubigen mit ihrer Hierarchie, ihren heiligen
Gewalten, Dogmen, Riten, Canones und ihrer Tradition” (93f).

,Christen schlagen sich herum mit ehrwiirdigen Traditionen und Liturgievor-
schriften, mit genau definierten Moralkodices und jahrhundertegewichtigen
kirchlichen Strukturen und Machtformen® (92).

»Der Blick in die Gegenwart wie auch in die Zukunft, die sich uns auftut, lalt
uns keine Zeit, die Errungenschaften der Vergangenheit zu besingen. Die
Institution hat sie schon zur Geniige mit ihrer Apologetik gefeiert" (112).

Wenn wir im Blick auf den Umgang mit der Macht gestehen, dal} von der
institutionellen Kirche in der Vergangenheit wenig Ermutigung ausgegangen ist,
dann lehnen wir die Institution Kirche damit keineswegs ab. Sie ist eine konkret
existierende GroBe, die das Geheimis des Christentuins expliziert und trotz aller
systeminternen Widerspriiche Jesus Christus den Befreier verkiindet. Jeder
Christ hat zu dieser Vergangenheit zu stehen und darf sie weder verkennen noch
verdrdngen. Es gibt eine Neurose, die dann entsteht, wenn man seine eigene
dunkle Geschichte nicht akzeptiert. Neurotische Christen brauchen wir aber
nicht. Deshalb ist jeder aufgefordert, sich kritisch die Vergangenheit seiner
institutionellen Kirche anzueignen und zu verhindern, dal} sie sich in Gegenwart
und Zukunft fortsetzt" (113).

»Die derzeitige kulturelle Gestalt des Christentums im Rahmen der grie-
chisch-romisch-germanischen Tradition gehort zum Ruhm seiner Vergangenheit.
Und alles deutet darauf hin, dali dieser Ruhm fiir die neue Kultur, die hierzulan-
de im Entstehen ist, endgiiltig vorbei ist* (192).

.Die eigentliche Identitit der Kirche hdngt nicht an einer Vergangenheit, die
sie vergeblich wiederherzustellen sich bemiiht, sondern an der Zukunft Gottes,
der sich erst noch offenbaren wird" (122).

Dieser insgesamt recht pauschalen Abwertung des langsten Teils
der kirchlichen Tradition als Ballast der Vergangenheit stehen aller-
dings einige differenziertere Ausfithrungen gegentiber:

.Der gegenwiirtige Katholizismus ist nicht rémisch-katholisch genug [...].
Vielmehr ist er zu katholizistisch und zu reaktionér, lafit es an Treue zu seiner
grofen Tradition fehlen und ist wie besessen von seinen geringeren und jiingeren
Uberlieferungen. Statt traditionell genug zu sein, ist er zu traditionalistisch*
(163).

Im Kommentar zu einer Augustinus-Stelle schreibt B.:

,An erster Stelle wird die Schrift erwiihnt. Gegeniiber Formulierungen und
Praktiken, die dem Geheimnis Gottes und der Wiirde des Menschen nicht voll
gerecht werden, stellt sie bereits eine Liuterung im Judentum und im frithen
Christentum dar. Zweitens wird auf die Tradition der Universalkirche verwiesen,
die selbst die verschiedenen Elemente durchgemustert und das bewahrt hat, was
die christliche Erfahrung am besten zum Ausdruck brachte. Drittens nennt
Augustinus die Beschliisse der Bischofssynoden, die ihrerseits ebenfalls [.. ]
immer zu einer kritischen Durchsicht der Objektivierungen fiihrten, die sich das
Volk zurechtgelegt hatte” (189).

Wie vielfach in den Veréffentlichungen B.s wird man auch hier also
die Einzelaussagen nicht pressen und im jeweiligen Kontext manche
Einseitigkeiten nicht tiberbewerten diirfen. Unbewiltigt steht weitge-
hend die Frage im Hintergrund, die auch aus anderen Zusammenhén-
gen von Inkulturation nur zu bekannt ist: Wie lassen sich Tradition
und Innovation in eine angemessene Beziehung zueinander bringen,
die das Neue einerseits nicht der Wurzeln beraubt, es andererseits aber
auch nicht mit Petrifakten fritherer und unverstandener Sprachwelten
iiberfremdet, die neues Leben zu ersticken drohen?

Wie wertet B. die Autoritit der Schrift innerhalb der frithen
kirchlichen Tradition? Hierzu finden sich einige lingere Ausfithrungen
in Kap. VI, 2 unter der Uberschrift: ,, Welche Autoritéit hat der Frihka-
tholizismus iiber den spidteren Katholizismus?* Das NT ,bietet uns
nicht nur theologische Lehren, sondern die ganze Verschiedenartigkeit
des Lebens in den frithen Gemeinden mit all ihren Amtern und
kirchlichen Strukturen, eben den ,Frithkatholizismus'. In seinem
erkenntnismébigen Rang unterscheidet sich der Frithkatholizismus
nicht vom spiteren Katholizismus. Dennoch messen ihm die christli-
chen Kirchen im Verhiltnis zu den iibrigen Konkretionsformen der
christlichen Botschaft eine unverduberliche Autoritdt bei® (142). Der
Text des NT hat ,ein besonderes Gewicht, nicht weil er Text ist,
sondern weil er das erste Textzeugnis derer ist, die als erste die
Zeugen des Wortes des Lebens waren® (143).

Diese Erorterungen bleiben hinter den Ausfithrungen der dogmati-
schen Konstitution ,Dei Verbum® des Zweiten Vatikanischen Konzils
zuriick, denen zufolge dem ,Frithkatholizismus®” keineswegs, ja nicht
einmal pauschal den Heiligen Schriften ,eine unverduberliche
Autoritit" beigemessen wird. Vielmehr ,ist von den Biichern der
Schrift zu bekennen, dab sie sicher, getreu und ohne Irrtum die
Wahrheit lehren, die Gott um unseres Heiles willen in heili-
gen Schriften aufgezeichnet haben wollte*s. Der , Frithkatholizismus*
ist die (etwas einseitige) Kennzeichnung!® eines bestimmten zeitlichen
Phinomens von Kirche, dem die Kirche nie eine Normfunktion zuge-
schrieben hat. Ebensowenig hat der Text des NT deswegen ein
besonderes Gewicht, ,weil er das erste Textzeugnis“ der ersten
Zeugen wire, Es gab frithere Textzeugnisse — wie z. B. wahrscheinlich
eine vormarkinische und vorjohanneische Wundersammlung, einen
Passionsbericht, eine Logienquelle ,,Q“. Auch wenn sich solche Texte
in ihrem Wortlaut rekonstruieren lielen (oder sogar wieder aufgefun-
den werden sollten!), wiirden sie nicht zum ntl. Kanon zéhlen, in dem
die Kirche allein die authentische Ursprungsform der Verkiindigung
des Christusereignisses gegeben sieht.

Wenden wir uns nun einigen exegetischen Details im Rahmen der
Begriindung der ekklesiologischen Positionen B.s zu.

.Die Erarbeitung des Evangelientextes geschieht in den Kirchlichen
Basisgemeinden in [uneingeschrinkter]'” Freiheit” (225). Solche Bibel-
arbeit unter Nicht-Fachleuten ist legitim und wichtig. Man mull nur
auf den groleren Rahmen achten, in den die Auslegung eingebunden
wird. Von daher erscheint es von grobter Wichtigkeit, in welchem
Mabe die ,freie Exegese” in den Basisgemeinden aufgefangen wird von

15 Kap. 1II, Nr. 11. Unsere Hervorhebung.

16 B, gebraucht den Begriff ,catolicismo primitivo®, womit er ,Friithkatholizis-
mus” iibersetzt, allerdings offenbar in einem positiveren Sinn, als das deutsche
(Schlag-)Wort hat.

17 Im Original: , maior liberdade (199).



97 1985

Jahrgang 81 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2 98

einer sorgfiltigen kritisch-theologischen Arbeit an den Schrifttexten.

In diesem Punkt lassen die Studien B.s manches zu wiinschen iibrig.

Das soll zuniéchst an einzelnen Schriftstellen und sodann kurz an zwei

groBeren Komplexen, B.s Interpretation der paulinischen Lehre vom

,Leib Christi* und von den Charismen gezeigt werden'®,

Zu Romer 11,18 — wo vom Getragenwerden der Heiden(kirche)
durch die Wurzel des Olbaums Israel die Rede ist — sagt B. etwa: ,Mit
anderen Worten: Nicht die Christen wurden Romer oder Griechen,
sondern Griechen und Romer wurden Christen* (151).

Fehlinterpretationen hiufen sich, wo B. bemiiht ist, Schriftbelege
unter dem Stichwort ,,weniger Hierarchie beizubringen. So legt er
Matthdus 18,18 auf ,die gesamte Glaubensgemeinschaft, in der ein
Lehramt entsteht” aus (vgl. 248), nicht auf den von Jesus herausgerufe-
nen Jingerkreis. Die Ubergabe der Macht Jesu an die Apostel nach
Matthius 28,18 wird nicht auf die Lehr- und Taufvollmacht, sondern
auf die ,Macht der Liebe“ und die ,Féhigkeit, die Menschen zu
ertragen” hin verstanden (vgl. 115). Jesu Tadel am Rangstreit der Jiinger
(Mk 10,42-45; Lk 22,25-27) wird als Proklamation eines Dienstes
aufgefaBt, ,der weder Herrschaft noch Anspruch auf Letztinstanz
kennt* (vgl. 88). Die apostolische Sukzession der gesamten Gemeinde ~
statt nur bestimmter Vorsteher — sucht B. in einem zweimaligen Anlauf
zur Klarung des ntl. Begriffs ,Apostel” zu begriinden. Der Terminus
Apostel bezieht sich — so wird zum einen gesagt — nicht ausschliefilich
auf die Zwolf, ,denn auch Paulus, der ja erst spiter berufen wurde,
wird Apostel genannt. Jeder Gesandte — und jeder Getaufte hat den
Auftrag, das neue Wirken Gottes in Jesus Christus zu bezeugen und zu
verkiindigen — ist Apostel und setzt die Sendung der ersten Zwolf
Apostel fort" (vgl. 219). Sodann verweist B. auf den urspriinglich
symbolischen Sinn der Zwolf - zur Bezeichnung der ganzen messiani-
schen Gemeinde. Daraus folge, ,dall die Gemeinschaft als ganze
apostolisch ist und nicht nur einige Inhaber der kirchlichen Gewalt*
(vgl. ebd.).

Abgesehen von der eigentiimlichen Logik, sowohl aus der (Symbo-
lik der) Zwolfzahl als aus der Sprengung des Zwolferkreises eine
Demokratisierung des Apostelbegriffs ableiten zu wollen, sind beide
Folgerungen nicht haltbar. Paulus denkt durchaus nicht daran, seinen
speziellen (Apostel-)Dienst den anderen Diensten gleichzustellen. Wo
immer in den Evangelien von den Zwdlfen und ihrer Gemeindefunk-
tion die Rede ist, geht es zum anderen um eine Sendung, die (im Lichte
zumindest der nachdsterlichen Redaktion von Jesusworten) den von
Jesus herausgerufenen Jiingern und nicht in demselben Sinne dem
ganzen gldubigen Volke zukommt.

Im 12. Kap. kritisiert B. zu Recht, dall Pius XII. in seiner Enzyklika
»Mystici Corporis“ vom physischen Leibe Christi ausgegangen sei
und nur von dorther zu seinen weitreichenden Folgerungen hinsicht-
lich der Ordnung der sichtbaren Kirche habe kommen koénnen. B.
begeht dann aber einen analogen Fehler, indem er fir seine Zwecke
von einem vorgefaliten Begriff der pneumatischen Seinsweise des
auferstandenen Christus aus spekuliert — und nicht, wie etwa die
Verfasser von ,,Lumen gentium®, eine niichterne Exegese der einschlé-
gigen Stellen iiber den Leib Christi betreibt. Dies zeigt sich insbesonde-
re an einer Re-Mythisierung des Leib-Christi-Begriffs im Vergleich mit
den Deuteropaulinen. Hatte der Verfasser des Kolosserbriefes sich von
einem fritheren, all-kosmischen Verstindnis des Christusleibes abge-
setzt und den Leib Christi demgegeniiber auf die Kirche hin ausgelegt
(vgl. besonders Kol 1,18), so nimmt B. diesen wichtigen theologischen
Schritt zuriick: ,Richt’ auf den Stein, und du wirst Mich dort finden,
spalte das Holz, und Ich bin da“, heilit es in einem von B. ibernomme-
nen apokryphen Jesuszitat (vgl. 263). ,Niemand steht aulerhalb der
Kirche, weil es kein ,aulerhalb’ mehr gibt* (264). Selbst das so ganz
anders gemeint Irendus-Wort mub zu solcher Interpretation herhalten:
+Wo die Kirche ist, da ist der Geist Gottes; und wo der Geist Gottes ist,
da ist die Kirche und jegliche Gnade.*"?

18 Leider ist gerade in solchen Zusammenhéngen die deutsche Ubertragung

zuweilen fehlerhaft. Innerhalb der bereits oben angesprochenen Frage nach
der Bedeutung von ,Politica / politica“ heiBt es z.B.: ,Fiir Gerechtigkeit
kampfen und Gerechtigkeit in die Tat umsetzen ist Gottesdienst - Gottes-
dienst, wie Paulus ihn in Rém 12,1 von uns verlangt: ,Das ist fiir euch der
wahre und angemessene Gottesdienst™ (57).
Das Original hat: , Lutar pela justica e realiza-la, é dar culto a Deus, o culto que
Paulo nos pedia em Romanos 12,2: dar culto a Deus em nossos corpos: ,este é
vosso culto espiritual“ (51).

19 Adv. haer. III 38,1; bei Boff 262.

An der B.schen Interpretation der paulinischen Lehre von den
Charismen fillt zundchst positiv auf, daB} hier nicht mehr# ein Gegen-
{iber von ,Amtern* (bzw. ,Diensten®) und ,Charismen“ aufgestellt,
sondern (im engeren Anschluf an Paulus) eine Einteilung der Charis-
men je nach ,konjunkturellen Bediirfnissen” und ,strukturellen Not-
wendigkeiten” vorgenommen wird (vgl. 269f). ,, Sowohl das Routinema-
Bige als auch das AuBergewdhnliche fillt unter die Kategorie Chari-
ma“ (273). Uberhaupt wirken die Ausfithrungen des 13. Kap.s im
Verhiltnis zu sonstigen sporadischen AuBerungen B.s tber Institution
und Charisma recht ausgeglichen. Dennoch ist festzustellen, dall im
Hinblick auf das hierarchische Element in der charismatischen Struk-
tur der Kirche entscheidende Stellen in 1 Kor 12-14 bei B. ausgeblen-
det werden.

Von einer ,urspriinglichen Gleichheit* (vgl. 270) kann man bei
Paulus nicht sprechen. Es geht um Einheit in der Verschiedenheit. B.
sieht richtig, daB es , gewichtigere und weniger gewichtige Charismen®
gibt, meint dann allerdings, dall das bedeutendere Charisma daraus
nicht das Recht ableiten diirfe, in einer gegebenen Situation das andere
Charisma ,,an seiner Verwirklichung zu hindern® (vgl. 274). Das NT
kenne noch keinen Ausdruck fiir das, was wir heute unter hierarchi-
scher Funktion verstehen. ,,Der ihr am nichsten kommende Begriff ist
[...] Ernst Kdsemann zufolge eben der des Charisma*“ (vgl. 282). Zur
Entscheidung, ob eine Gabe oder ein Dienst von Gott komme oder
nicht, geniige ein ,,Blick auf ihren Wert und Nutzen fiir die Gemeinde*
(vgl. 280). Der besondere Auftrag der Hierarchie bestehe im Integrie-
ren. ,Von dieser Funktion her ist es mit der unmittelbaren Unterord-
nung unter die Hierarchen vorbei* (283).

Was B, hier iibergeht, ist einmal die klare Rangfolge, die Paulus in 1
Kor 12,28 aufstellt: ,Und zwar hat Gott die einen in der Kirche
bestimmt erstens zu Aposteln, zweitens zu Propheten, drittens zu
Lehrern; ferner sind da .. .“. Zum anderen fehlt der Verweis auf den
AbschluB, den Paulus der gesamten Erdrterung tber die Charismen
gibt: ,Wenn einer ein Prophet oder Geistbegabter zu sein glaubt, so soll
er anerkennen, dall das, was ich euch schreibe, Gebot des Herrn ist.
Erkennt einer das nicht, so wird auch er nicht erkannt” (1 Kor 14,37f).
Paulus benennt hier durchaus eine Letztinstanz, die tiber die Aus-
iibung der anderen Charismen befindet — und zwar nicht auf demokra-
tischem Wege — den Apostel. Man kann zwar fragen, ob die Aussagen
iiber die Weitergabe dieses obersten Charismas in den nachpaulini-
schen Schriften des NT eine adiquate Fortfiihrung der Lehre von
Charismen bzw. Diensten in der Kirche darstellen. Mit einer solchen
Frage steht man aber schon aullerhalb der Bindung an den ntl
Kanon.

Was mir das neue Buch von B. zu zeigen scheint, ist vor allem, dal}
die ThB noch Zeit braucht, um die wertvollen Neuansatze kirchlichen
Lebens in Lateinamerika theologisch angemessen zu reflektieren.
Dabei wire es gut, wenn die ,Eclesiologia Militante* hinsichtlich der
bestehenden kirchlichen Strukturen deutlicher unterschiede, wogegen
sie eigentlich streitet: hierarchische Residuen aus der Zeit des Koloni-
alismus, groBkirchliche Strukturen seit Konstantin oder die Gestalt der
Kirche, wie sie sich etwa in der Zeit von den Pastoralbriefen bis zu
Irendus von Lyon herausgebildet hat. Dariiber hinaus bediirfte es einer
sorgfaltigseren Analyse dessen, was Gemeingut schon der ,Urkirche®
war. Intensive vergleichende Studien titen not im Blick auf andere
Phénome spontaner Gemeindebildung, die es innerhalb der christli-
chen Kirchen ja doch schon hiufiger gegeben hat und die oft auch
gesellschaftlich sehr fruchtbar gewesen sind. Ich denke etwa an die
Arbeit der kongregationalistischen puritanischen Gemeinden, der die
Erschlieflung Nordamerikas zu einem groben Teil zu verdanken ist —
aber auch an deren exegetischen Fundamentalismus und dhnliche
Fehlerscheinungen, in die kirchliche Basisarbeit leicht miindet, wenn
sie der Kontrolle des Bischofskollegiums entgleitet. Vor allem wire es
fir diese die gesamte Kirche zu freimiitigem Umdenken rufende
Bewegung dullerst schidlich, wenn sie weiter in die medienpolitisch
ausgeschlachtete Polarisierung zwischen ,progressiv‘ und ,konserva-
tiv* hineingezogen wiirde, die die Fronten eher verhirtet, als dal} sie in
eine tatsdchliche Metanoia fiihrt.

Freiburg i.Br. Hansjurgen Verweyen

20 Vgl. z. B. noch ,Lumen gentium® II 12; 1 4,7.
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Theologie im 20. Jahrhundert: Stand und Aufgaben. Hrsg. von Georg Strek -
ker unter Mitwirkung von W. Bienert, P. C. Bloth, H. Fischer, J.
Mehlhausen und W. A. Schmidt. - Tiibingen: Mohr/Siebeck 1983
(Universitatstaschenbuch 1238) 493 S.

Obwohl der Titel bewuBt nicht lautet ,Theologie d e s Jahrhunderts'
haben die Autoren (ein Alt-, ein Neutestamentler, ein Kirchenge-
schichtler, ein Systematiker und ein praktischer Theologe) den Ver-
such gewagt, die vielschichtige Entwicklung der protestantischen
Theologie im deutschen Kulturraum (vorwiegend) aufzuzeigen, die
wichtigen Probleme und Tendenzen freizulegen und den Leser am
Gang dieser Entwicklung geistig zu beteiligen. In einzelnen Diszipli-
nen, vor allem in den biblischen, kann man geradezu von einem
reprisentativen Uberblick iiber den Forschungsstand der Gegenwart
sprechen. Das Ziel der Darstellung ist ein praktisches, was sich bereits
dadurch zeigt, dall der Uberblick iiber die praktische Theologie den
Band beschlieBt: Rechenschaft zu geben {iber den Weg der evangeli-
schen Theologie in diesem Jahrhundert, {iber ihre wichtigsten Proble-
me, ihren gegenwirtigen Stand und die Aufgaben und Wege, die heute
sich auftun.

So endet z. B. der biblische Uberblick mit einer eingéingigen Beschreibung
des derzeitigen Forschungsstandes; der kirchengeschichtliche mit einer Besin-
nung auf das Verhéltnis von Staat und Kirche 1918-1933, den Kirchenkampf im
Dritten Reich und die heutige Erforschung der kirchlichen Zeitgeschichte; der
Bericht iiber die systematische Theologie mit der Entwicklung dieser Disziplin
seit dem 2. Weltkrieg, vor allem im Hinblick auf Tillichs Beitrag; die Darstellung
der praktischen Theologie mit einer kritischen Wertung des Ringens um Kirchen-
verfassung, Nichstendienst und Gottesdienst, Homiletik, Katechetik und Poime-
nik und einer Besprechung der derzeit verfiigbaren Handbiicher dieses Fachs.

Vorweg sei festgestellt, dall dieser umféngliche, dabei handliche
Band es versteht, in gut gegliederten, wohlbedachten methodischen
Schritten und in wohltuend versténdlicher Sprache einen représentati-
ven Uberblick iiber die angegebenen Denkbereiche evangelischer
Theologie zu vermitteln, der zugleich den Leser informiert und sach-
lich einlddt und bewegt, sich am geistigen Bemiihen dieser Theologen
engagiert zu beteiligen. Fiir einen nichtprotestantischen Theologen ist
die Lektiire ein sehr anregender, zugleich vorziiglich informierender
GenuB. Die Mitarbeiter beweisen bei ihrem Bemiihen neben eingehen-
der Sachkenntnis zugleich eine wohltuende Objektivitdt und Unvor-
eingenommenheit bei aller Klarheit des eigenen Standpunktes. Hier
kommt eine représentative Mitte evangelischen theologischen Denkens
zum Vorschein, fiir die ein katholischer Theologe von vornherein eine
gewisse Affinitdt besitzt. Allerdings ist hier zugleich deutlich festzu-
stellen, daB ein genuin 6kumenischer Ansatz in dieser Ubersicht fehlt
bei aller Offenheit fiir katholische Parallelentwicklungen.

Im biblischen Bereich wird aufgezeigt, daB} die kurz vor und nach
dem 2. Weltkrieg erreichten Konsensauffassungen (Quellenscheidung
im Pentateuch, Gott der Viter, Bundesgedanke, Bedeutung der Bun-
desfeste fiir den Glauben Israels, Beitrag des Mose, vorkonigliche
religiose ,Verfassung'’, Entwicklung des Glaubens in Israel, Eigenart der
Prophetie) heute alle ins Wanken geraten sind und daB sich zur Zeit
keine neuen , Sicherheiten” abzeichnen, Mit Nachdruck wird hier auch
die Frage nach der Mitte des AT und seiner Bedeutung fiir das NT
gestellt, eine Frage, die auch fiir die katholische Theologie sehr
bedeutsam ist. Im NT wird sehr genau und differenziert Auskunft
gegeben iiber die einzelnen Bereiche der Forschung, insbesondere was
die Verkiindigung Jesu, die Wortiiberlieferung, die Wundertradition,
die Entstehung der Evangelien, die Redaktion der einzelnen Evange-
lien, die johanneische Schule und den Paulinismus betrifft. Hier kann
man geradezu von einer reprisentativen Ubersicht iiber den derzeiti-
gen Stand der Forschung sprechen. In diesem Bereich werden auch die
katholischen Beitrdge zur Forschung gebiihrend gewiirdigt. Zu kurz
kommt allerdings die Frage nach dem Werden der Kirche, den
verschiedenen urchristlichen Gemeindeformen und Kirchenkonzep-
ten, nach der Entwicklung des Glaubensbekenntnisses aus den sakral-
liturgischen Elementen des urchristlichen Glaubenslebens. Auch die
Kriterien der Kanonwerdung und Kanongeschichte bleiben blafi. Vor-
ziiglich ist die Beschreibung der verfiigharen Hilfsmittel und Standard-
werke. Nicht auf dem neuesten Stand ist der verdienstvolle Ausblick
auf die neuesten deutschsprachigen UUbersetzungen; es fehlt ein Hin-
weis auf die Nachrevision des NT nach Luther. Die ,Gute Nachricht'
wird von ihrem Prinzip her als im wesentlichen gelungen bezeichnet.
Vor allem aber fehlt eine Reflexion - trotz einer sehr hilfreichen
Ubersicht iiber die hermeneutische Diskussion - iiber die Funktion der
biblischen Theologie im Ganzen der Theologie und des kirchlichen
Lebens. Es werden auch keine Grenzlinien gezogen zwischen dem
biblischen und dem praktischen Teil (z.B. Verkiindigung). Der
Schwerpunkt dieser Ubersicht {iber die Theologie liegt zweifellos im

biblischen (z. T. im systematischen) Teil. Fiir einen katholischen Theo-
logen fehlt sowohl die philosophische und gesellschaftliche Reflexion
(z. B. Fundamentaltheologie, Moraltheologie und Gesellschaftslehre),
als auch die Bedeutung des Volkes Gottes — der Kirche — als Ziel und
Tréger der Offenbarung Gottes —, darauf wird weder im AT noch in der
systematischen Theologie hinreichend eingegangen. Damit fehlt ein
durchgéngiges Leitprinzip, das die einzelnen Themenkreise organisch
miteinander verbunden hitte. Aullerdem ist von hier aus zu fragen, ob
eine solche Rechenschaft tiber die Theologie der Gegenwart - trotz
aller Beschrankung auf die Kirchen der Reformation — nicht grundle-
gender und energischer 6kumenisch hétte reflektiert werden miissen
angesichts des einen Volkes Gottes und seiner Sammlung, von der
sowohl die Bibel Alten wie Neuen Testamentes spricht.

Unabhéngig von diesen Vorbehalten sei die hier vorgelegte mabgeb-
liche und geistig sehr anregende Information katholischen Theologen
sehr nachhaltig zur Lektiire empfohlen. Aullerdem sei zugleich der
Wunsch nach einer vergleichbaren zeitnahen und gediegenen Informa-
tion aus katholischer Sicht und aus kompetenter Feder deutlich
gedulert.

Passau Otto Knoch

Erfahrung - Glaube - Theologie. Beitrige zu Bedeutung und Ort religiser
Erfahrung. Im Auftrag des Dozentenkollegiums der Augustana-Hochschule.
Hrsg. von Horst Dietrich PreuB. — Stuttgart: Calwer (1983). 173 S., kart.
24—~
Dieser vom Dozentenkollegium der Augustana-Hochschule Neuendettelsau

herausgegebene Sammelband enthilt folgende Aufsitze: Jutta Hausmann, Refle-

xion und Erfahrung als Kategorien zum Verstdndnis biblischer Texte (11-23);

Friedrich Wilhelm Kantzenbach, Politische Schulderfahrung der Kirche — Bemer-

kungen zu einer unabgeschlossenen Diskussion (24-42); Horst Dietrich PreuB,

Erfahrungen im betenden Umgang mit Psalmen (42-64); August Strobel, Geist-

Erfahrung und Wortverkiindigung im Kontext von Apg 2 — Gedanken zu einem

Thema lukanischer Theologie (65-84); Karl Foitzik, Soziales Lernen und religitse

Erfahrung — Zusammenhinge und Konsequenzen (87-105); Klaus Raschzok,

Erfahrungen mit dem Christusbild — Die Kruzifikationen und Christusképfe des

Wiener Malers Arnulf Rainer (106-123); Richard Riess, Die verborgene Dimen-

sion — Zur religidsen Erfahrung in unserer Zeit (124-142); Elisabeth Schreiber,

Emotionale Lernziele und die Kategorie der Erfahrung im Religionsunterricht

(143-154); Herwig Wagner, Okumenische Sprachschwierigkeiten im Gefolge der

neuen Erfahrungstheologie am Beispiel Siidafrikas und Lateinamerikas

(155-171).

Es wird also auf recht unterschiedlichen Gebieten, vom AT bis hin zur
bildenden Kunst der Gegenwart, die Frage nach Bedeutung und Gehalt von
Erfahrung gestellt und versucht, religiose Erfahrung, ihre Bedeutung und ihren
Ort im Kontext von Uberlieferung, Glaube, Theologie und Kirche zu bestimmen.
Es fallt auf, dal unter den vielen Stimmen ein systematisch-theologischer Beitrag
fehlt.

Miinster Erdmann Sturm

Neusner, Jacob: Midrash in Context. Exegesis in Formative Judaism. — XXII, 217
S. The Foundations of Judaism: Method, Teleology, Doctrine: Part One:
Method. - Philadelphia: Fortress Press (1983)

Kein literarisches Werk aus der formativen Epoche des rabbini-
schen Judentums, sei es die Mischna, seien es die beiden Talmude,
oder die Midraschsammlungen, hat einen auffindbaren Kontext. Im
Gegenteil, diese Werke sind praktisch kontextlos: Sie weisen sich in
keiner Weise aus und teilen nichts tiber ihren eigenen Anspruch mit.
Man kann durchaus zu der Ansicht gelangen, dal} die Kontexte dieser
Schriften, von denen die Mischna und der babylonische Talmud fast
»kanonischen Rang" haben, vergessen, oder sogar absichtlich zerstort
wurden, um ihre Geltung fraglos werden zu lassen. N. (der dieses
Problem selbstverstindlich kennt) unternimmt es, in seinem Buch
Midrash in Context, das Versprechen des Titels wenigstens zum Teil
einzulésen und einen Kontext des ,,Midrasch® zu erstellen — mit der
fiir ihn selber iiberraschenden Konsequenz, dal} sich daraus die Frage
nach dem Kanon des rabbinischen Judentums ergibt.

N. bezeichnet mit ,,Midrasch” nicht die einzelnen Schriftauslegun-
gen oder kleineren Ausfithrungen, sondern die Kompilationen, die
»Biicher” oder ,Werke“, in denen die Schrift in der Abfolge des
biblischen Textes (oder in Form kleiner Homilien) ausgelegt wird, und
seine Frage lautet: Was veranlafite die Herstellung solcher Werke,
welches ist ihr Kontext, in dem sie entstanden sind (und in dem sie ggf.
zu verstehen sind).

Der wichtigste Kontext ist nach N. die Mischna. Die Abfassung und
Durchsetzung dieses Werkes, eine Sammlung von Sétzen iiber das, was
Israel zu tun hat, eine Art Gesetzeskodex und ,,Schulbuch®, das neben
der Heiligen Schrift zur Konstitution Israels und zur Konstitution des
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Patriarchats im 2. |h. n. Chr. (7) wurde, fithrt in den folgenden
Jahrhunderten zu einer sehr umfangreichen literarischen Titigkeit. Die
Mischna bedurfte in der Folgezeit der Erkldrung: 1. Welches ist ihr
Verhiltnis zur Tora des Moses; 2. Woher haben die Lehrer, die darin
zu Wort kommen (die ,,Weisen” oder ,Rabbinen“), das Recht, die
Normen der Mischna auf das Leben Israels anzuwenden; 3. Inwieweit
erfiillt Israel, indem es sich an die Normen der Mischna hilt, den
Willen Gottes (5).

Das Problem ergab sich daraus, dal} die Mischna (im Unterschied z. B. zu den
Apokalypsen) nirgends den Anspruch erhebt, dali die Autoren des Werkes in
irgendeiner Weise von Gott inspiriert seien. Sie ist auch nicht im Stil der Bibel
geschrieben, und es gibt kein historisches Ation (im Unterschied zu den
Gesetzen der Bibel) und keinen Mythos. Erst in spiiterer Zeit wurde die Mischna
als ,miindliche Offenbarung vom Sinai® legitimiert. Die Autoren der Mischna
haben in der Tat alles getan, um alle Spuren ihrer eigenen Titigkeit an diesem.
Dokument zu verwischen (19).

N. beschreibt das Verhiltnis der Tosefta und des Sifra zur Mischna.
Im Sifra wird sehr hiufig nach dem Grund der Norm und so auch nach
den entsprechenden Normen der Mischna in der Schrift gefragt. Dies
ist faktisch eine Kritik an der Mischna: Indem die Norm durch
Schriftauslegung begriindet wird, wird die Formulierung der Mischna,
der eben diese Begriindung fehlt, fiir unzureichend erklirt (35-41).
Auch der paléstinische Talmud geht davon aus, dal} die Mischna der
Stiitze durch die Schrift bedarf: Wann immer nach einem Grund fiir
eine Norm der Mischna gefragt wird, wird als Antwort die Schrift
zitiert (41f). Die Mischna hat fiir den Talmud also nur eine kontingente
Autoritit (42).

N. vergleicht den Diskurs tiber die Mischna im palistinischen Talmud mit
dem Diskurs iiber die Schrift im Midrasch. Im Talmud wird nicht die Mischna als
Ganzes (oder groflere Teile davon) als System besprochen, vielmehr werden
jeweils kleinste Einheiten meist unabhiingig vom Kontext behandelt. Die Autoren
wollten vor allem wissen, was jede der Einheiten fiir sich bedeutet und weniger,
was sie im Verhéltnis zu einer anderen Einheit bedeuten (53). N. stellt die
verschiedenen Arten (,taxa") der Exegese der Mischna im Talmud fest, deren
Diskurs sich zwischen der Erkldarung der Bedeutung eines Satzes der Mischna
und der Expansion dieser Bedeutung bewegt (59). Auf diese Weise wird die
Bedeutung der Mischna amplifiziert. Wihrend die Mischna ein geschlossenes
System ist und Erweiterung nicht vorsieht (66), sind die Tosefta und die beiden
Talmude offene Systeme, sie 6ffnen das geschlossene System der Mischna und
stellen es zur Diskussion (67).

Die gleiche Taxonomie, die gleiche Art des Diskurses wie im
palédstinischen Talmud findet sich auch in Genesis Rabba, der bald
nach dem paléstinischen Talmud hergestellt wurde (70). N. analysiert
einige Einheiten dieses Textes und kommt aufgrund der gleichen
Taxonomie (d. h. aufgrund der gleichen Weise der Fragestellung an
den Text und der Art Ausfithrungen dariiber, ndmlich kurze Sachertr-
terung, erweiterter Diskurs, Exkurs ohne direkten Bezug zum Gegen-
stand) zu dem Schlufi: der paléstinische Talmud verhilt sich zur
Mischna so, wie der Midrasch (die ,,Werke", die ,Biicher”) zur Schrift
(110).

Der religiose Kontext des Midrasch ist nach N. zunichst der Erfolg des
Christentums nach Julian (113-116). Das iibliche Schema sei auch hier zu
beobachten: 1. Messianische Hoffnung zur Zeit Julians; 2. Postmessianische
Enttauschung; 3. ,Buch" (der gleiche Verlauf also, wie nach dem Bar Kochba-
Aufstand). Wenn auch unbekannt bleibt, wie die Juden auf diese Veridnderung
reagierten — die Schriften dullern sich dariiber nicht -, so liegt doch die
Notwendigkeit der Apologetik auf der Hand und klar sei, was die Rabbinen taten:
Sie verfaliten den Jerusalemer Talmud, und sie sammelten Schriftauslegungen
und stellten die Midraschwerke her (117). Der Midrasch ist die Antwort auf den
christlichen Vorwurf, dall das Israel ,nach dem Fleische* seine Schrift verfilscht
und miBverstanden und damit jeden Zugang zur Offenbarung verloren habe.

Die Mischna biete ein eher statisches System der Heiligung an, der Midrasch
spricht im Unterschied zur Mischna nicht von Heiligung, sondern von Erlosung
und zeigt die Kontinuitit des Erlésungsprozesses — auch dies eine michtige
Apologetik fiir die Enttduschten. Apologetik ist nach N. auch der Anachronis-
mus, die ,,Rabbinisierung® der Schrift: Indem der Midrasch Moses und David wie
Rabbinen darstelle, zeige er die ungebrochene Kontinuitiit eben des rabbinischen
Judentums - und zeige zugleich den Rabbi als Nachfolger auf dem Stuhl des
Moses und den Rabbi, der als Sohn Davids kommen kénnte (120-122). Die
apologetische Funktion, die sich in'den Texten selber kaum erkennen lasse (dem
Gegner wurde nie die Ehre angetan, ihn zu nennen), reicht aber nach N. nicht
hin, um den Kontext zu bestimmen, denn die Schriften stellten ja auch einen
Anspruch an die Juden.

Die Hersteller dieser Werke behaupten, Aussagen liber die Bedeu-
tung der Schrift zu machen. Folglich konnten auch diese Aussagen als
Tora angesehen werden. Man wubite aber sehr wohl zwischen dem
Text der Schrift in der Heiligen Buchrolle und den Aussagen iiber
diesen Text zu unterscheiden: Das Erstere war offenbart, das Letztere
hing dann vom Status dessen ab, der die Aussagen machte (126-127).
Die rabbinischen Schriften sagen selber nichts iiber sich selbst und

nichts iiber die Autoritit ihrer Hersteller aus — dies miisse also
selbstverstandlich gewesen sein. Da aullerhalb der Mischna nach N.
alle rabbinischen Schriften Fragmente eines vollstdndigen Systems
sind, das selber nirgends in einem einzelnen Dokument ganz darge-
stellt wird, verweisen die Schriften auf Fakten aulerhalb ihrer selbst:
Sie verweisen auf den Rabbi, der in den Schriften zu Wort kommt. Der
Rabbi, nach dem diese Literatur benannt wird, ist die Kraft, die das
Ganze zusammenbhilt.

N. erhebt die Autoritit des Rabbi aus dem Talmud und iibertragt
sie auf den Midrasch. Der Talmud unterscheide nicht zwischen der
Autoritit der Rabbinen: Die Rabbinen des 4. Jh.s begriindeten die
Norm der Mischna durch Schriftbeweise nicht anders als sie ihre
eigenen Lehren durch Schriftbeweise begriindeten (131-132). Mehr
noch: da vom Rabbi angenommen wurde, dal} sein Tun von der Tora
bestimmt sei, war nicht nur sein Wort, sondern auch seine Tat Tora =
der Rabbi war Gesetzgeber nicht anders als Moses (134). Hieraus ergibt
sich fiir N. die Konsequenz fiir den Kanon: ,Wenn das, was ein
autorisierter Rabbi feststellte, als Tora angenommen werden miisse, als
gottliche Offenbarung, dann steht man vor zwei Moglichkeiten: Entwe-
der es gibt eine Tora, die nicht Teil der Tora des Kanons der
Offenbarung ist, oder es gibt keine solche Sache wie den Kanon (135).
Die Weisen des Talmuds hatten aber nicht unterschieden zwischen
dem, was die Mischna sagt, und dem, was die geschriebene Tora sagt.
Gott sprach auf verschiedene Weise und durch verschiedene Medien,
aber es bestand kein Unterschied zwischen der Offenbarung an einen
Propheten und der Toralehre eines Rabbis, alle sprachen mit der
gleichen Autoritdt, Auslegung und Ausgelegtes gehdrten zusammen
(136). Der Rabbi reprisentierte und verkdrperte in dem, was er lehrte,
und in dem, was er tat, die Tora: ,,So in the Rabbi the word of God was
made flesh" (137).

Im Anhang bietet das Buch eine Auswahl rabbinischer Texte
(138-196) in der Ubersetzung von H. Friedmann und M. Simon
(Midrash Rabbah, London, Soucine Press, 1939), eine kleine Bibliogra-
phie zum Midrasch von L. Haas (197-207) und Indices.

Die von N. angesprochenen Fragen sind gewichtig genug (und
manchmal faszinierend) und verdienen es unbedingt, diskutiert zu
werden. Leider aber gibt es kaum eine systematische jiidische Theolo-
gie, in deren Zusammenhang man diese Fragen verorten kénnte, und
deshalb ist manche Frage, die in den christlichen Theologien wenig-
stens als solche definiert (wenn auch nicht immer beantwortet) wird, in
der jiidischen Theologie bis heute noch nicht einmal ausgesprochen.

Zu bestimmen wire z. B. die Stellung des Rabbi. Der ,Rabbi“, von
dem N. spricht, ist nicht der einzelne Rabbi, sondern eine Institution -
das wird wohl als eher selbstverstindlich vorausgesetzt. Man miilite
dann hinzufiigen: Es ist eine Institution, die sich zwar kaum definiert,
aber doch eine, die sich wenigstens in der formativen Epoche des
Judentums durch das Traditionsprinzip zu legitimieren scheint, ndm-
lich durch das ,Dogma“ von der doppelten Tora (einer , miindlichen®
und einer ,,schriftlichen”). Diese ,miindliche Tora® ist zwar inhaltlich
so wenig definiert wie die katholische , Tradition", aber ,,der Rabbi" ist
in ihrem Besitz und allein dies legitimiert ihn (die Ordination, die es in
der Frithzeit gab, war eher ein dufleres Zeichen der Sukzession). Und
die , Tradition” ist auch der Kontext, der die schriftliche Tora definiert,
die miindliche stellt tiberhaupt erst fest, welches die schriftliche Tora
ist. Hier wire dann auch die Frage nach der ,,Gemeinde”, der ideellen
und der faktischen ,Gesamtheit Israels” (mit der Differenzierung des
Exils) zu stellen und nach dem Ort des Rabbi oder des Rabbinats darin
und nach dem Ort der Tora in der Gemeinde, und dies im Verhéltnis
zu den jeweils tatsdchlich existierenden Institutionen.

N.s These, dafj der ,Kanon" sich dauernd erweitere (und also
keiner wire) stimmt zunidchst: Miindliche Tora ist wenigstens im
Bereich der Halakha (religionsgesetzlich — normativ) in dauernder
Entfaltung: Jede allgemein anerkannte Entscheidung eines rabbini-
schen Gerichts hat bis in die Gegenwart die Qualitit der ,Tora“.
(Welche Qualitat theologische Schriftauslegung hat, wird dagegen
nicht leicht zu bestimmen sein). Hier kann die erste Einschrinkung
gemacht werden: Die Offenbarungsschrift ist ein abgegrenztes ,Zei-
chenkontinuum®, ein abgegrenzter Text, der als solcher Wort, ja
Schrift Gottes ist. Dieser Text ist abgeschlossen. Selbstverstindlich
kann diese Zeichenkontinuum nur verstanden werden, wenn es gedeu-
tet wird (jedes sprachliche Zeichen mul} gedeutet werden). Wihrend
das Zeichenkontinuum aber als solches nicht veridnderbar ist, ist der
metasprachliche Diskurs, die Deutung der Zeichen, faktisch unbe-
schrankt vermehrbar und verdnderbar. Durch die schriftliche Fixierung
dieses Diskurses konnten zwar immer neue Texte mit Aussagen iiber
die Bedeutung der Offenbarungsschrift entstehen, , kanonischen Rang*



103

1985 Jahrgang 81 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2

104

haben allerdings fiir den religionsgesetzlichen Bereich letztlich nur der
babylonische Talmud und in dessen Kontext die Mischna erhalten.
Doch nicht der Text des Talmud (z.B.) ist Tora, sondern nur der
propositionale Gehalt des Textes — und auch nicht des ganzen Textes.
Noch schwerer ist die Frage fiir die Midraschwerke zu beantworten,
die theologische Aussagen machen. Solche Texte sind wohl ,Tora®,
aber sie werden kaum Teil eines Kanons (z. B. dessen, was zu glauben
ist, weil nur sehr wenig von dem, was geglaubt wird, auch zu glauben
vorgeschrieben ist), und sie sind auch nicht Teil eines Textkanons. Es
wire sicherlich sehr niitzlich, hier zwischen einem Textkanon auf der
einen Seite und einem Normen- oder Glaubenskanon im Verhéltnis
dazu zu unterscheiden.

N.s Thesen sind als Fragen ein dullerst anregender Beitrag zu der
Diskussion iiber den Kanon, die gegenwirtig im Gange ist, aber ebenso
fiir eine Reihe von Fragen an eine jiidische Theologie, die sich selber
nur sehr wenig wahrnimmt,

Frankfurt Arnold Goldberg

Fusco, Vittorio: Oltre la parabola. Introduzione alle parabole di Gesu. — (Roma):
Borla (1983) 202 S., collana di cristologia, kart., L. 10 000.

Der Vf. dieser Einfithrung in die Gleichnisse Jesu hat bereits durch
eine umfangreiche und griindliche rémische Diss. zum Gleichniskapi-
tel Mk 4,1-34 (Parola e Regno, Brescia 1980, vgl. ThRv 77 [1981] 199f)
seine Fachkompetenz glinzend unter Beweis gestellt. Er legt in seinem
neuen Buch eine willkommene, fiir viele Leser sicher leichter zugéngli-
che Weiterfithrung und Ergiinzung vor.

Die relativ ausfilhrliche Skizze der Forschungslage im 1. Kap. (14-47)
zeichnet gut die verschlungenen Pfade auf, die die Gleichnisexegese seit Jiilicher
eingeschlagen hat und die nicht frei sind von Millverstindnissen, Umwegen und
Kehrtwendungen bis hin zur vélligen Verkehrung der Ausgangsposition Jiilichers
in ihr Gegenteil. F. weist darauf hin, dal} die Verabschiedung der Allegorese,
unter historisch-kritischem Gesichtspunkt fraglos unumginglich; zu einem her-
meneutischen Defizit (22: ,vuoto ermeneutico”) gefithrt hat, das durch die
spateren Entwiirfe nur unzureichend aufgefiillt wurde.

Etwas knapp féllt das 2. Kap. (48-57) liber das Gleichnis als Erzihlung aus,
in dem u. a. Grenzen der strukturalen Analyse aufgezeigt werden. Das Zentrum
bildet das 3. Kap. ,la parabola come dialogo” (58-140). F. entwickelt zundchst
induktiv seinen Parabelbegriff von der Nathansparabel in 2 Sam 12,1-7 her. Mit
der Wahl dieses Ausgangspunktes ist bereits eine wichtige Vorentscheidung
gefallen. Es entbehrt nicht der Ironie, dafl David Flusser (Die rabbinischen
Gleichnisse und der Gleichniserzahler Jesu I, Bern 1981, 147f) diesen Text nicht
als Parabel gelten 146t und dafl Otto Knoch (Wer Ohren hat, der hore. Die
Botschaft der Gleichnisse Jesu, Stuttgart 1983, 13f) ihn ohne Zogern als reine
Allegorie einstuft. Doch scheint mir F. weitgehend im Recht zu sein, wenn er als
wesentliches Merkmal der erzihlenden Gleichnisse ihre dialogisch-argumentati-
ve Funktion herausarbeitet (59-81). Von dieser Grundthese aus werden Abgren-
zungen vorgenommen: Gegeniiber dem Vergleich, gegeniiber der Allegorie und
gegeniiber der Metapher. Die genetische Herleitung des Gleichnisses aus dem
Vergleich bei Jilicher hilt F. fiir einen folgeschweren Irrtum, der andere Aspekte
in Jiilichers Theorie sehr zu ihrem Schaden verstellt hat (81-85). Die fast schon
Zur neuen opinio communis gewordene Bestimmung des Gleichnisses vom
Wesen der Metapher her lehnt er — nicht ohne beachtliche Argumente - rundweg
ab (103~120). Beziiglich der Allegorieproblematik gelangt er in Auseinanderset-
zung mit dem Rez. zu einem sehr differenzierten Urteil. Auch Allegorien kénnen
erzihlerisch geschlossen sein (94). Auch in Allegorien braucht nicht jeder
Einzelzug punktuell auf die gemeinte Sache hin ausdeutbar zu sein (96).
Punktuelle Entsprechungen iiber das eine tertium comparationis hinaus
kénnen sich auch in Gleichnissen einstellen (95f), zumal darin teils mit festen
Metaphern und Bildfeldern gearbeitet wird (97f). Auch Gleichnisse haben ihren
Referenten auBerhalb ihrer selbst (97). Die unwahrscheinlichen Erzihlziige, die
nicht nur in Allegorien, sondern auch in Gleichnissen auftreten, werden von F.
sorgsam gesichtet und bedacht (109-119). Er geht so weit, das Vorkommen von
rein allegorischen Ziigen in echten Parabeln einzugestehen (102). Alle diese
Punkte, die das gingige Konzept eher stéren, werden weder verdringt noch
minimalisiert. Es bleibt als nahezu einziger Unterschied: Parabeln fithren kraft
ihrer argumentativen Struktur zu einem Urteil des Horers iiber den gesamten
Fall und zur anschlieBenden Anwendung auf die eigene Situation, Allegorien tun
eben das nicht (89-94). Diese Unterscheidung bewegt sich eingestandenermalien
auf einer hohen Abstraktionsebene. Es ist zusitzlich zu bedenken, dafl Parabeln
und Allegorien gemeinsam zum weiteren Feld von Texten in figurativer Sprache
gehoren (101) und dall im Einzelfall u. U. die Feststellung schwerfillt, ob eine
Urteilsiibertragung und eine argumentative Bewegung noch gegeben ist oder
nicht (103). Das alles sind wesentliche Einschrinkungen, die es kaum sinnvoll
erscheinen lassen, von einer fundamentalen Divergenz zwischen den beiden
Sprachformen zu reden (es sei denn, wir streiten dariiber, wie fundamental man
~fundamental” anzusetzen hat), F, weist schlieflich den Gleichnissen ihren Platz
zwischen Rhetorik und Poetik zu (120-128). In einem Exkurs (128-140) 16st er die
Gruppe der vier Beispielerzdhlungen im Lukas-Sondergut auf und ordnet sie auf
verschiedene Weise den Parabeln zu, wobei er davon ausgeht, daB Jesusgleichnis-
se nicht nur eschatologische Inhalte haben, sondern auch ethisch-sapientiale.

Ein letztes Kap. wendet sich unter der Uberschrift ,la parabola come
frontiera dell’evangelo” (141-189) hermeneutischen Fragen zu. F. sieht zwei
Gefahren, einerseits, dal man das Gleichnis mit dem Kerygma identifiziert und
die Basileia Gottes im Gleichnis unmittelbar zum Ereignis werden laBt, zum
anderen, da man das Gleichnis vom Kerygma ablést und rein #sthetisch,
existential und sdkular interpretiert. Er bestimmt dagegen das Gleichnis als
»Grenzfall“ des Evangeliums, insofern es den Hérer in leicht zugénglicher
Sprache dazu einlddt, sich auf Jesu Botschaft von der anbrechenden Gottesherr-
schaft einzulassen, die als solche im Gleichnis keineswegs erschopfend enthalten
ist. Mit einigen Fragezeichen, die im einzelnen anzubringen sind, wird grund-
satzlich festgehalten an der jesuanischen Herkunft der Gleichnisiiberlieferung.
Als Begriindung dient neben anderen die Beobachtung, daB die Suche nach dem
Sitz im Leben der Gleichnisse in der Gemeindetradition sich bisher als wenig
fruchtbar erwiesen habe, eben weil die Gleichnisse als Gleichnisse Jesu weiterge-
geben worden sind (172: ,,Siamo di fronte a una comunita narrante, in cui
Gesu narratore diventa narratore narrato: l'interesse ai racconti é indissociabi-
le dall'interesse a Gesti*). Dennoch bleibt es auch nach F. richtig, dali wir bei den
Gleichnissen bis hin zu ihrer redaktionellen Endgestalt mit Verdnderungen und
Eintrdgen aus ekklesiologischen Interessen heraus rechnen miissen. Von der
Miihe historischer Rekonstruktionen kann nicht dispensiert werden, auch wenn
der Text selbst immer der Ausgangspunkt bleiben sollte.

Die vorziiglich gearbeitete Studie verfiigt iiber ausgezeichnete
bibliographische Angaben, die durch ein Autorenregister (197-200) mit
ca. 300 Namen erschlossen werden. Sie zeigen den Autor auf der Héhe
der internationalen Forschung. Sein Urteil ist durchweg kritisch, klar
und treffend. Als Einfithrung in die Gleichnisexegese kann sein Buch
vorbehaltlos empfohlen werden.

Wiirzburg Hans-Josef Klauck

Coppens, Joseph: Le fils d’homme vétéro et intertestamentaire. — Leuven/
Leuven: Uitgeverij Peeters/University Press 1983. XVII, 272 S. (Bibliotheca
Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium LXI). kart., FB 1.000,—

Diese wertvolle Monographie ist das letzte wissenschaftliche Ver-
méchtnis des verstorbenen Prof. Coppens von der Universitit Lowen.
Das Werk, zur Zeit seines Todes am 23. 5. 1981 gliicklicherweise fast
fertiggestellt, erscheint nun - wie geplant — als 2. Band von La
Reléve Apocalyptique du Messianisme Royal.

Das Buch weist drei Teile auf: 1. Le Fils d'"Homme Danielique, I1.
Le Fils d'Homme Hénochien, Ill. Le Fils d'"Homme dans la
Tradition Juive post-Bibliques. Ein Anhang vermittelt einen
geschichtlichen Riickblick. L'histaoire de |'Argument Messiani-

ue.

< Der erste Teil scheint der vollstandigste und am weitesten fertiggestellte

Teil des Buches zu sein. Er handelt von den bekannten Problemen, die sich um

Daniels Vision (Kap. H-II) ranken, von der Einheit (Kap. IV-V) und dem

Kompositionsmuster (Kap. V1) von Daniel 7, der Identitit und dem Charakter der

wHeiligen des Hochsten” (Kap. V1), der visioniiren Gestalt selbst, ihrer Identitit,

ihrer literarischen Urspriinge. dem Ausdruck barnas, und schlieblich — und
das ist der Gegenstand dieser ganzen wissenschaftlichen Untersuchung - von der

Bedeutung und Interpretation von Daniels ,Menschensohn® (Kap. VIII). Ein

kurzes Schlulikapitel untersucht die L'Interprétation messianique

(Kap. 1X).

Die vollstindige Dokumentation der verschiedenen Themen in
diesem Abschnitt wird den Fachwissenschaftlern der verschiedenen
Bereiche alttestamentlicher Forschung zu denken geben und wird
einen hochst nitzlichen status quaestionum bereitstellen. Das
langste und fiir die Exegese von Daniel 7 wertvollste und am reichsten
belegte Kapitel, das groBziigig aus den Qumran Funden sowie den
biblischen Quellen schopft, behandelt die Identitét der ,Heiligen des
Hochsten". Dieser Ausdruck bezieht sich ohne Zweifel auf englische
Wesen, wird aber gleichzeitig auf Teile der Priesterschaft angewandt
und auch bemerkenswerterweise auf die ,Israélites fidéles” (p. 98).

Im letzten, dem entscheidenden achten Kapitel des ersten Teils
wird die gelegentlich sterile philologische Diskussion der letzten Jahre
kritisch wiedergegeben, in der es darum ging, ob der generische
Ausdruck barna$§ auch fiir eine besondere Figur, etwa fiir eine
mythische, englische oder messianische, verwandt werden kann. C.
stellt jedoch scharfsinnig fest, dal} jene Philologisten die einfache
Tatsache aus den Augen verlieren, dal barnas fiir h o m o steht, also
ein Représentativ von Menschheit ist und all dessen, was menschlich
ist. Es ist ein Symbol der Menschlichkeit gegeniiber der symbolischen
Bestialitét, die die Tierreiche bezeichnen, die es {iberwindet. Aber fiir
wen oder was steht das symbolische ,einer wie ein Mensch*“?

Die Antwort steht im letzten Safz des Kapitels: ,...on a pu
découvrir dans la symbole du Fils d'Homme une allusion a la fois a
l'avénement du régne des cohortes angéliques et a celui
du peuple régénereé par la persécution. Leur régnes ne sont pas
opposés; ils sont complémentaires.” (Hervorhebung durch den Rezen-
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senten). Mit den ,englischen Kohorten" sind die ,anges-archontes des
nations® (p. 112) gemeint. Folglich besinnt sich der Autor beider
Bedeutungen, in denen er die ,Heiligen des Héchsten® gesehen hat,
nimlich als englische Wesen und als glaubige Israeliten.

Diese Vorstellung von einer himmlischen Doppelherrschaft, und sei
sie noch so komplementér, wird nur wenige Exegeten zufriedenstellen.
Demungeachtet muld die wertvolle Erkenntnis, daB der Ausdruck
,Heilige des Hochsten® eine iibernatiirliche Dimension enthélt und
normalerweise auf englische Wesen angewandt wird, nicht aulier acht
gelassen werden, wenn erst einmal anerkannt ist, dall die glaubigen
Israeliten des wieder erschaffenen Israel des jiingsten Tages hier
dargestellt werden, nicht nur als menschliche und humane Wesen,
sondern als solche, die den Engeln gleich geworden sind. Insgesamt
konnen wir einen Bezug zu den ,anges-archontes” der Nationen
ausschlieBen; ihr Platz wird von den ,anges-archontes” des neuen
Israel eingenommen’.

In Kapitel IX folgert Professor Coppens, dall die Gestalt des
Menschensohns — wie er frither vorgestellt wurde (und dies bezieht
sich in gleichem Mafe auf die oben genannte Sichtweise) jede messi-
anische Interpretation der Vision Daniels ausschlieBt: das Buch Daniel
enthélt die Idee des Messianismus ohne den Messias (p. 115).

Der zweite Teil behandelt die Bilderreden des Henoch. Diese sind
jiidischen Ursprungs, entstanden am Beginn des christlichen Zeitalters und
wahrscheinlich urspriinglich in aramiisch geschrieben (cf. p. 153: das Problem
der Originalsprache wird nicht beriicksichtigt). Das Kapitel 5 dieses Abschnitts
thematisiert die Probleme von Herkunft und Datierung und hiitte logischerweise
eher am Anfang des zweiten Teils stehen miissen; es bemiiht sich hauptsichlich
darum, die Milik-Theorie von der spiten christlichen Autorschaft und die
Eigenart der Bilderreden zu widerlegen mitsamt ihrer Implikation eines von den
Evangelien inspirierten Menschensohns. Das Kapitel vermittelt einen hilfreichen
Uberblick iiber die Diskussion seit Veroffentlichung der aramiischen Fragmen-
te.

Obwohl der groBte Teil des 3. Kapitels des zweiten Teils tiber die
Idee des Messianismus in den Bilderreden vom Herausgeber (vgl. p.
XII) besorgt wurde, wird die allgemeine Hauptthese des Vf.s nicht in
Frage gestellt. Professor Coppens, der zum grofen Teil |. Theisohn
folgt, postuliert eine redaktionelle Uberarbeitung, in der der Auser-
wiahlte und der Menschensohn in der Figur des auserwihlten Men-
schensohns vereint wurde, und schligt somit eine erste Revision einer
urspriinglichen und zugrundeliegenden Schrift vom ,Einen Auser-
wihlten* vor; eine zweite Bearbeitung identifiziert den auserwihlten
Menschensohn mit dem Messias und eine dritte ,nouvelle réinterpreé-
tation . ..en dehors du Livre des Paraboles” (p. 134) sieht im auser-
wihlten Menschensohn den Patriarchen Henoch selbst.

Dafl die Bilderreden eine Uberarbeitung erfahren haben, wird
allgemein anerkannt. Und wer jemals die Perikopen vom Einen Auser-
wihlten und vom Menschensohn nebeneinander stellte, wie sie nun im
mixtum compositum des Buches stehen, glaubt, dal die identi-
schen Titel (und die ihnen zugehérigen Texte) sich auf den gleichen
Einen Auserwihlten, den Menschensohn beziehen. Dariiber hinaus
mogen die Perikopen vom Einen Auserwihlten gut die urspriingliche
zugrundeliegende Schrift zur Verfiigung gehabt haben, obwohl dies
sicherlich nicht unwiderlegbar ist (p. 134). Die redaktionelle Vereini-
gung geschah wahrscheinlich vor der Endredaktion oder Kompilation
des Buches. Aulerdem vermitteln die Kapitel 70-71 ein isoliertes
Uberlieferungsstiick des Henoch-Aufstiegs, so dal es gute Griinde gibt,
auch hier fiir eine Uberarbeitung zu plidieren. Aber miissen wir
unbedingt eine weitere Bearbeitung annehmen, um die zwei Verwen-
dungen des Gesalbten (48.10, 52.4) fiir den auserwihlten Menschen-
sohn zu begriinden? Sicherlich haben wir es mit einer wenigstens
zweistriangigen Entwicklung der Traditionen vom Einen auserwihlten
Menschensohn zu tun, bevor die Bilderreden ihre redaktionelle End-
fassung angenommen haben. Und es mul hinzugefiigt werden, dal) es
fir den letzten Autor/Herausgeber der auserwihlte Menschensohn
auch der Messias war, ebenso wie der unsterblich gemachte Henoch,
was bedeutet, dall das Buch der Bilderreden, so wie es uns tiberliefert
ist, eine judische Handschrift trégt.

Kapitel 1V behandelt Les Analogues Chrétiennes du
Livre des Paraboles. Hier beruht die Annahme einer christli-
chen Verfasserschaft, Redaktion, Interpolation (oder ,Verbesserung")
der Bilderreden hauptsiéchlich auf der im wesentlichen gemeinsamen
apokalyptischen Denkweise einschlieflich solcher Ausdricke wie ,der

! Es war enttauschend festzustellen, dal} diese Interpretation der Heiligen des
Hoéchsten, die ich in der Festschrift fir Vagtle (,Die Apotheose Israels: eine
neue Interpretation des danielischen Menschensohnes” in: Jesus und der
Menschensohn, Freiburg, 1975, 57-73) vortrug, weiter oben (p. 71) nur
diskutiert wurde, um sie beiseite zu schieben.

schnéde Mammon®, ,der Vater der Lichter” (Heb. 12.9) Es gibt jedoch
keine direkten Zitate aus dem NT, keine eindeutigen Anspielungen,
genauso wenig, wie es wirkliche Zitate im NT aus den Bilderreden gibt.
»Analoga” kénnen angemessen erklart werden durch eine gemeinsame
Abhingigkeit von christlichen Schriften iiber Vokabular, Thema, Tra-
ditionen etc., die in einer allgemeinen endzeitlichen Atmosphére in
Umlauf waren (p. 146).

Dies ist eine vorsichtige Behauptung, aber eine, die sich wahr-
scheinlich nicht der Zustimmung der Fachwissenschaftler erfreuen
wird. So ist . Theisohn zum Beispiel nicht geneigt, die Méglichkeit
einer christlichen literarischen Abhéngigkeit von Henoch auszuschlie-
Ben?, und einige ,analoga” scheinen in der Tat auf die Bilderreden als
die prototypische Offenbarung des jiidischen auserwihlten Menschen-
sohns zu verweisen, wie sie hinter der christlichen Tradition steht.

Im dritten Teil, der sich mit dem Nachweis nachbiblischer jiidischer
Traditionen befaBt, bringt das Kapitel | Textes non valables Argumente
fiir Menschensohn-Anspielungen in den Oden Salomons XXXVI 3. im Pseudo-
Philos Biblicae Antiquitates, im targumisch haggadischen Gedicht zu
Exod. 12.42 und QS 11.20. Das ,,ambige Orakel* des Josephus (B. J. VI 312-13)
kénnte sich moglicherweise auf Dan. 7, 13-14 beziehen, aber dies ist bei weitem
nicht sicher. (Konnte der ,Sohn* [der ,weille Stein®] im B. J. v. 272 in die gleiche
Kategorie gehdren?) Kapitel Il dieses Teils Textes d'inspiration apoca-
lyptique bringt den Leser inter alia auf den neuesten Stand mit der von
Daniel inspirierten Apokalypse von Il Esdras, ,dem Mann vom Meer", von dem
uns eine neue franzésische Ubersetzung durch M. Philonenko zur Verfiigung
steht. (In diesem Zusammenhang wiire es niitzlich gewesen zu erwiihnen, dal die
syrische Version vonille homo hau Barnasaist (A Ceriani Monumen -
ta Sacra et Profana, Vol. V, fasc. 1 [1868], p. 98). Die hilfreiche Zusammen-
fassung und Aktualisierung der rabbinischen Verweise und der mutmalilichen
Anspielungen (Kap. VIII) erstreckt sich auf Bekanntes aus Strack-Billerbeck,
Dalman, Bonsirven et al.; neueres Beweismaterial, das in jiingerer Forschung
hinzugefiigt wurde (p. 175), kam fiir eine Auswertung zu spit. Ein faszinierender
Anhangl. L'Argument des Prophéties Messianiques selon des
Pensées de Pascal,Il. Le Messianisme Israélite selon Alfred
Loisy,und lll. Le Messianisme Israélite selon Paul de Broglie
schlieBt die Monographie ab.

Wir kénnen M, J. Lust, durch dessen editorische Mithen wir zu
diesem wertvollen Beitrag zu einer angesehenen Reihe gekommen
sind, dankbar sein.

St. Andrews Matthew Black

(aus dem Englischen iibersetzt von Annegret Junkermann)

Lona, Horacio E.: Die Eschatologie im Kolosser- und Epheserbrief. - Wiirzburg:
Echter (1984). 474 S. (Forschung zur Bibel Bd. 48) kart. DM 56.—

Es handelt sich bei dem Werk um die Habilitationsschrift, die der
argentinische Salesianer Lona der Theol. Fak. Wiirzburg 1982 mit
Erfolg vorgelegt hat. Die groBe Bedeutung des Kolosserbriefs, beson-
ders aber des Epheserbriefs wird heute immer mehr erkannt. lhr
Kerygma besitzt besondere Aktualitét; ihre Christologie, Ekklesiologie,
Eschatologie und Pneumatologie (vgl. zur letzteren die vor kurzem
erschienene Regensburger Diss. .Die Pneumatologie des Epheser-
briefs* von Jacob Adai) finden viel Beachtung.

L. behandelt in dem instruktiven 1. Kap. ,Die Fragestellung in der
Geschichte der Forschung® und stellt dabei auch sein eigenes methodisches
Vorgehen vor (80-82). Er ist iiberzeugt, daB es sich beim Kol- und Epheserbrief
um ,,Deuteropaulinen” handelt, und deshalb ,sollen die diachronische Linie der
Aufnahme paulinischen Gutes und die synchronische der Rezeption in dem
jeweiligen Kontext zu ihrer urspriinglichen Sinneinheit in der vorliegenden
Gestalt des Textes gefithrt werden®, wobei er mit Recht betont: ,,Rezeption der
Tradition ist alles andere als Wiederholung, vielmehr Kontinuitit in der Trans-
formation®. Die Eschatologie der beiden Briefe ist ,ein Element einer theologi-
schen Gesamtkonzeption . . ., die im Brief an die Kolosser unter dem Stichwort
,Christologie’, im Brief an die Epheser ,Ekklesiologie’ zusammengefalit werden
kann“, m. M. nach im Eph auch unter dem Stichwort ,Pneumatologie”, die
freilich von Christologie und Ekklesiologie nicht zu trennen ist. Dies lalit
exemplarisch Eph 2,18, der kerygmatische und eschatologische ,,Spitzensatz* des
Briefs, erkennen: ,durch ihn [Christus] haben wir, die beiden [Juden und Heiden
in der Kirche] in einem einzigen Pneuma den Zugang zum Vater". Hier ist die fiir
den Epheserbrief so charakteristische , realisierte Eschatologie” (Présens , haben*
mit der Zielangabe ,,Zugang zum Vater") unlgslich verbunden mit der Christolo-
gie (,durch ihn“) und der Pneumatologie (,in einem einzigen Pneuma"). Deshalb
ist es filr mich mehr als erstaunlich, daf} L. diesen Vers in seiner Darstellung der
Eschatologie des Eph unberiicksichtigt 1af3t (vgl. zu ihm N&heres in meinem von

2 Ein nach Meinung des Rez. mehr als zweifelhaftes Beispiel.

3 Der Auserwiahlte Richter: Untersuchungen zum tradi-
tionsgeschichtlichen Ort der Menschensohngestalt der
Bilderreden des Aethiopischen Henoch (Géttingen, 1975), p.
200.
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L. nicht mehr beriicksichtigten Kommentar zum Epheserbrief im OTK, Giiters-
loh/Wiirzburg 1983, 85-88).

Im11.Kap. behandelt L. auf seine Weise die Eschatologie im Kolosserbrief.
imI11. Kap.die Eschatologie im Epheserbrief, jeweils ausgehend von . Zeit und
Raum des Heils" in der Sicht der Briefe. Er erweist sich dabei als ein ausgezeich-
neter Textanalytiker — gute Strukturanalysen — und hervorragender Kenner der
Religionsgeschichte (vgl. vor allem seine Ausfithrungen tiber , Taufe und Aufer-
stehung in der Gnosis", 374—418); nur die Qumrantexte kommen zu kurz (vgl.
meinen Kommentar). Das Zeitverstindnis der Gnosis baut sich m.E. so auf: 1. Die
Zeit vor dem Urfall, 2. Die Zeit des Urfalls, 3. Die Zeil der Einkerkerung in der
Materie (Leib) = die Zeit des Traumes und des Unbewuliten, 4. Die Zeit des
Erwachens und der Riickkehr in das himmlische Pleroma, 5. Die wiederherge-
stellte Urzeit. L. lehnt mit Recht eine ,,gnostische" Interpretation der Briefe ab. Er
erkennt sehr gut den heilsgeschichtlichen Zusammenhang der Kirche aus Juden
und Heiden mit Israel nach dem Eph: ,Nach der Theologie des Verfassers
werden die Heiden in eine Geschichte des Heils eingegliedert, die in der
Vergangenheit durch Israel verkérpert wurde" (444, vgl. auch 254; 260ff; 265f; 269;
287; 347f; 443). Mir bleibt allerdings fraglich, ob Eph 2,19 (,ihr seid also nicht
mehr Fremdlinge und Beisassen, sondern ihr seid Mithiirger der Heiligen und
Hausgenossen Gottes™) mit der philonischen Polis-Idee zu tun hat, wie L. meint
(vgl. 348f); m.E. ist der Vers ein ,Erfiillungstext” im Blick zuriick auf die Aussage
von 2,12, nach der ,einst" die Heiden ,Entfremdete gegeniiber der Politeia Israel”
gewesen sind; also auch hier ein heilsgeschichtlicher Zusammenhang mit Israel,
genau wie in der (von L. nicht geniigend erkannten) ,Tempeltheologie" von
2,18-2,22 (die Kirche als der eschatologische Tempel mit ,dem Zugang zum
Vater" fiir alle: der eschatologische Vorgang schlechthin!).

Meiner Uberzeugung nach ist die ganze Theologie der beiden
Briefe ,,Eschatologie”, bedingt durch das Christusereignis, deutlicher
als im Kol im Eph: Schon-Beginn der Anakephalaiosis des Alls in
Christus; schon erfolgte Erhebung Christi zum Herrn iiber alle Méchte
und zum Haupt der Kirche, seines ,Pleroma“; Taufe als eschatologi-
sches Auferweckungsgeschehen und Einbezug der Getauften in ,die
himmlischen Bereiche in Christus Jesus"; Herstellung des ,.einen neuen
Menschen® ,in einem einzigen Leib"; ,Zugang zum Vater” fiir alle;
»Wachstum" der Kirche als eschatologischer ,, Tempel* und zum ,voll-
kommenen Mann“ Christus; Einbezug der Heiden in das Christusheil,
usw. Das Eschaton realisiert sich bereits in Raum und Zeit. Von einer
~Aufhebung der Zeit" durch den Eph kann keine Rede sein, wie L. mit
Recht gegen A. Lindemann betont. Die ganze Welt ist seit der Erha-
hung Christi in einen unaufhaltsamen eschatologischen Prozel} hinein-
gerissen. Das alles hitte L. noch deutlicher herausarbeiten miissen. Vor
allem ist im Blick auf den Eph der Zusammenhang der Eschatologie
mit der Pneumatologie kaum erkannt. Im iibrigen aber eine sehr gute
Arbeit, die eine hohe Begabung erkennen laBt.

Passau/Regensburg Franz Mubner

Heiligenthal, Roman: Werke als Zeichen. Untersuchungen zur Bedeutung der
menschlichen Taten im Frithjudentum, Neuen Testament und Frithchristen-
tum. - Tiibingen: ]. C. B. Mohr 1983. XIV, 374 S. (Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Testament, 2. Reihe, Bd 9) kart. DM 78.—-

Die bei Klaus Berger in Heidelberg erarbeitete ev. theol. Diss. gilt
der These, dal} ,,Werke" im NT vor allem Zeichencharakter besitzen:
»sie offenbaren das Innere des Menschen gegeniiber anderen Men-
schen und vor Gott. In dieser Funktion werden sie im Neuen Testa-
ment positiver beurteilt als eine tief in protestantischer Tradition
verwurzelte Ablehnung von ,Werkgerechtigkeit' vermuten laf3t* (I1X).

Nach , Einleitenden Bemerkungen" (XI-XIV) zeigt Vf.in , Teil A: Beobach-
tungen zum Zeichencharakter der menschlichen Werke im pagangriechi-
schen Schrifttum® (1-25): Werke werden in der pagan-hellenistischen
Umwelt des NT ,nicht in erster Linie als Leistungsausweis, sondern als ein
Erkenntnis- und Beurteilungsmittel verstanden” (25). Die Werke des Menschen
sind ,die nach aullen tretenden Zeichen seines inneren Seins” (312). . Teil B:
Die Funktion der Werke in der Gemeinde* (26-92) gilt dem Nachweis, wie
der Zeichencharakter der Werke fiir die Konstitution der ntl. Gemeinden, die
sich aus allen sozialen Schichten rekrutieren, Bedeutung gewinnt: Beim Zusam-
menleben von Armen und Reichen (Jak 2,14-26), bei der Beurteilung fremder und
eigener Autoritdten (Mt 7,15-23; 23,1-12) sowie der Hiiresie bzw. der Rechlgliu-
bigkeit (Past) und schliebilich der eigenen Herkunft im Rekurs auf ,die Werke der
Viter" (Joh 8,31—47; auch Joh 5,13f; 10,31-38).

Auf der Basis der erarbeiteten Zeichenfunktion der Werke kann V{. zu Jak
2,14-26 etwa zeigen: ,Jakobus bekdmpft eine bestimmte christliche Haltung,
wihrend Paulus eine grundsétzliche Diskussion um den Heilsweg fithrt. Paulus
verwendet den Begriff £pyov in Rém 3 mehr funktional als Modus der Zugehorig-
keit zum Gesetz, Jakobus spricht von den &pya als den empirisch falibaren
Zeichen des Glaubens. Damit besteht. was den Gegensatz von Glauben und
Werken betrifft, keine funktionale Identitiit, die die Annahme rechtfertigt. daly
sich Jakobus mit paulinischem Denken kritisch oder weiterfiihrend auseinander-
setzt" (50).

In ,Teil C: Die Funktion der Werke gegeniiber der Umwelt"
(93-134) fithrt Vf. folgende Funktionen vor: ,Anpassung (Rém 13,1-7), damit es
den Gemeinden gelingt, ,Freiraum fiir die kultische und missionarische Betiiti-

gung zu schaffen” (312); ,Werbung” im Dienst frithchristlicher Missionspropa-
ganda (Mt 5,13-16; 1 Petr 2,12); ,,Abgrenzung” (Gal). Im Gal sind ,die ,Geselzes-
werke' Zeichen der Gruppenzugehorigkeit . . . Wenn Paulus von ihnen spricht.
meint er konkret Speisegebote und Beschneidung. Indem er sie fiir seine
Missionsgemeinden ablehnt, erdffnet er ihnen die Moglichkeit zu einem eigen-
stindigen Bewulitsein jenseits der religiésen und ethnischen Grenzen des Juden-
tums. Gleichzeitig hélt er an den soteriologischen Verheilungen und dem
ethischen Impuls der jidischen Religion fest, nur dald er den Zugang zu beiden
nun ohne soziale Schranken fiir alle Menschen 6ffnet. Damit hat Paulus den
Grundstein fiir die Attraktivitidt der christlichen Mission gelegt, die nun weder
judische noch pagane Konkurrenz zu fiirchten braucht. In diesem Sinn beant-
wortet die im Gal entfaltete Rechtfertigungslehre nicht so sehr die Frage nach
dem Heil des. Einzelnen, sondern sie gibt Antwort darauf. was die heilstiftende
Gemeinde Jesu Christi in ihrem innersten Kern konstituiert und was nicht fiir die
Erlangung des Heils notwendig ist" (134).

In,, Teil D: Die Funktion der Werkeim Verhéltnis des Menschen
zu Gott" (135-311), dem Hauptteil der Untersuchung, behandelt Vf. ,I. Die
Werke als dullere Zeichen der Legitimation im Johannesevangelium® (135-142),
»II. Werke und Vergeltung” (143-278) nach LXX, Rom 2.1-11, 2 Kor 5,2-10; Gal
5,19-26, 1 Kor 3,5-17, Joh 3.16-21; Bedeutung der Werke in apk Gerichtsszena-
rien; ,III. Werke und Gnade: Die Werke des Gesetzes in der paulinischen
Rechtfertigungslehre am Beispiel von Rom 2,12-4.8" (279-311). VI. zeigt, dali
Paulus die ausgebildete , Vorstellung von einem endzeitlichen Gericht und den
Taten® ibernehmen und im Blick auf das ,menschliche Gesamtwerk® interpre-
tieren konnte. ,Hinzu kommt, dall er die Funktion der Werke als empirisch
faBbare Zeichen des .inneren Seins’ mit der Pneumatologie verbindet. Die Taten
des Christen sind Zeichen seines Pneumabesitzes (Gal 5). Damit kommt den
Werken des Menschen aus paulinischer Sicht nach der rechtfertigenden Geistga-
be in der Taufe eine grundsitzlich andere Qualitit zu als vorher: Sie zeugen nun
von der real vollzogenen neuen inneren Wirklichkeil des Glaubenden und sind in
dieser Funktion auch dem Gericht unterworfen" (314).

Schlieblich erklirt Vf., dall es Paulus in seiner Rechtfertigungslehre ,nicht so
sehr um eine Disqualifikation des Geselzes als leistungsfordernder Instanz" gehe:
wIm Mittelpunkt des paulinischen Denkens steht die Stabilitit der Heilsgarantie
fiir Juden und Heiden angesichts der Offenbarung der gittlichen Gnade in Jesus
Christus. In Aufnahme des bereits in der jiidisch-alexandrinischen Schipfungs-
theologie belegten Grundsatzes von Gnade und Werken gelten die Taten Paulus
nicht als gottfeindliche ,Leistungen’, sondern als dem Gericht unterworfene
Handlungen, die deshalb in ihrer soteriologischen Funktion fiir den Menschen
ambivalent sind. Dem stellt der Apostel die gottliche Gnade als ein Heilsgut
gegeniiber, das in Christus alle, die glauben, bereits vor Eintritt in das gottliche
Gericht rechtfertigt* (314f). In ,Teil E: Zusammenfassende Werlung der
Ergebnisse" (312-315) hebt Vf. nochmals hervor: ,Eine pauschale Disqualifizie-
rung der menschlichen Werke als Zeichen menschlicher Selbstrechtfertigung lifjt
der neutestamentliche Befund nicht zu . . . Angesichts des in Christus geschehen-
den Heilshandelns Gottes und der Siindhaftigkeit des Menschen treten in ihrer
soteriologischen Funktion die Werke des Menschen zugunsten der gottlichen
Gnade zuriick. Das heifit aber nicht, dall den Werken des gerechtfertigten
Stinders als ein Zeichen seines inneren Seins keine Bedeutung fiir das Zusam-
menleben unter Christen und in dieser Welt angesichts Gottes mehr zukommt*
(315).

+Teil F* (316-374) bietet einen Textanhang zur d&gyptischen
Gerichtsvorstellung, Quellen- und Literaturverzeichnis sowie Autoren-
und Stellenverzeichnis (wodurch die Arbeit vorziiglich erschlossen
wird). Insgesamt wird man urteilen konnen, dalj die reiche Untersu-
chung, von der wir nur einige Hauptpunkte erwihnt haben, ein
wichtiger Beitrag zu einer Neuorientierung der theologischen Diskus-
sion um die ,,Werke" ist und sein wird.

Miinchen Rudolf Pesch

Miiller, Paul-Gerhard: Der Traditionsprozell im Neuen Testament. Kommuni-
kationsanalytische Studien zur Versprachlichung des Jesusphiinomens. -
Freiburg-Basel-Wien: Herder 1982, 346 S. karl. DM 98.—

Das Ziel ist ungeheuer anspruchsvoll: Wie in der gesamten ,frithen
Phase neutestamentlicher Textwerdung der sprachliche Traditionspro-
zel) iiber Jesus verlief, soll in dieser Arbeit untersucht werden® (9). In
zwolf Thesen wird am Ende dieser bereits 1976 in Regensburg vorlie-
genden Habilitationsschrift fiir das Fach ,,Wissenschaft des Neuen
Testaments® (- also bewulit weder Exegese noch Theologie des NT —)
das Ergebnis dieser von linguistischen termini technici glinzenden
Studie zusammengefalit (316f): Thesen sind ,,Setzungen®, Behauptun-
gen, die zwar selbst zur Basis weiterer Behauptungen gemacht werden,
aber die Gefahr in sich tragen, zu wenig Beweiskraft zu besitzen;
diesen Eindruck gewinnt der aufmerksame Leser, und seine begriinde-
te Enttduschung kann auch durch das Geleitwort von Kardinal Ratzin-
ger (3f) nicht verhindert werden. Es ist zwar nicht zu leugnen, dal} eine
kommunikationsanalytische Arbeit iber den Traditionsbegriff dem
dringend nétigen Dialog zwischen Exegese und Dogmatik dienlich ist;
aber unsere verantwortungsbewubite ,hermeneutische” Dogmatik
arbeitet ldngst ,responsorisch" im intensiven Gesprich mit anderen
wissenschaftlichen Disziplinen, so dall die Methoden und der Ertrag
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dieses Buches fiir die Partnerschaft Exegese-Dogmatik nicht neu sind;
hochstens These 11 (- auf sie wird extra eingegangen -) ist trotz der
sprachlich komplizierten Verschliisselung ihrer Aussage beachtens-
wert.

Positiv ist hervorzuheben, dali der Vf. keine Miihe scheute,
innerhalb der uniiberschaubaren Literaturfiille zur Problematik des
Traditionsbegriffes (11-111) eine Ubersicht zu bieten:

Quantitativ bewiltigt er 112 Kommentare zu ntl. Schriften und fiihrt in
seinem Literaturverzeichnis 918 Titel der Sekundirliteratur an, die er argumenta-
tiv geschickt im Arbeitsverlauf beniitzt. Qualitativ zeichnet sich der V. aus,
dall er zunidichst den Traditionsbegriff — von den Impulsen Franz Muliners
geleitet — unter geschichtsphilosophisch-anthropolegischen Aspekten untersucht
(23-51): , Tradition ist daher eine reziproke Interaktion von Rekurs zum Anfang
und Progrel} in Sinnzukunft* (32). Weiter wird kurz die soziologische Relevanz
(51-60) und schwerpunktartig der linguistisch-kommunikationstheoretische
Gesichtspunkt dargestellt (61-84), d. h. die sprachlichen Implikationen des Tradi-
tionsprozesses: Genese, Transmission, Rezeption, Kontinuitédt, Transformation
und Fiktion. SchlieBilich wird der spezifisch theologische Traditionsbegriff
(84-111) im Rahmen der allgemeinen kommunikativen Vorgidnge (Konstanz und
Veridnderlichkeit der Tradition) und in spezieller Hinsicht auf die theologischen
Faktoren (Offenbarung, Inspiration, ekklesiale Dimension) untersucht. Die
Anwendung dieser theoretischen Grundlagen fithrt der Vf. dann im Hauptteil des
Buches durch (113-301): Der ntl Traditionsprozel} ist fiir ihn ,ein sprachlicher
Kommunikationsvorgang. der im Sprechen Jesu von Nazaret, in der Summe
seiner Sprechhandlungen, wozu selbstverstindlich auch seine signifikativen
Aktionen gehoren, anhebt und sich iiber zahlreiche Stufen bis heute fortsetzt"
(111), wobei es ihm in erster Linie um die ,,Sinnkontinuitat des Jesusphinomens*
geht. Die einzelnen kommunikativen Stufen des ntl. Traditionsprozesses machte
der Vf. dann in einem sprachgenetischen Modell vorfithren: Die Sprachbewegung
beginnt mit dem ,homo loquens® Jesus von Nazaret (vgl. 159, als ,normativer
Primordialsprecher"); den Traditionswillen verfolgt der Vf. dann in einer kursori-
schen Pflichtiibung: Logienquelle Q. synoptische Evangelien (139-204), Paulus
und Deuteropaulinen (204-256), die iibrigen Briefe (256-274) und die johannei-
sche Sehweise (274-301).

Bei dieser Marschgeschwindigkeit durch das gesamte NT und der
Absicht des Vf.s, auch maglichst viele Einzelinformationen der speziel-
len biblischen Einleitungswissenschaften unterzubringen, setzt die sich
stindig steigernde Unzufriedenheit mit der Arbeit ein. Es wire nun
notig, inden kritischen Anmerkungen jeden Punkt einzeln zu
tiberpriifen; denn das iibergreifende intentionale Kommunikations-
grundschema, das seinen historischen Ursprung (dpy7) in Jesus hat,
steht nicht zur Diskussion; fragwiirdig wird aber bereits die Sprachwei-
se des Vf.s, wenn er von der ,totalen Christologisierung des Jesusphi-
nomens” spricht, ,wobei sich schon die vorosterliche Jesulogie christo-
logisch eingeférbt hatte” (316). Es ist absolut unméglich, einen Gewalt-
marsch durch den gesamten neutestamentlich-kirchlichen Traditions-
prozel zu machen, um didaktisch klug die Phasen der Schriftwerdung
einsichtig zu machen. Der faszinierende Trend der siebziger Jahre
bestand in der Bemiihung aller theologischen Disziplinen, ,fundamen-
tale* Werke zu verfassen (multa et multum), zumindest Grundkurse
und bilanzartige Querschnitte zu versuchen; die ntl Exegese soll sich
von diesen — zwar sehr attraktiven — Denkwiirdigkeiten (- fast
hitte ich ,Memoiren“ gesagt -) nicht zu intensiv beeinflussen lassen
oder zumindest solche monstrésen Apercus nicht in Dissertationen

oder Habilitationsschriften unterbringen. Warum? Weil eine These nur "

in minutitser Kleinarbeit am Text erklirt werden kann. I n den Texten

selbst und nicht iiber den Texten mul} die Beweislast erbracht

werden. Jeder Kenner eines semiotischen Methodenansatzes wiirde es
begriillen, wenn die These 11 des Vf.s schlicht und einfach an einem

Beispiel aus der komplexen urchristlichen Uberlieferung (- etwa der

Logientradition -) ,,gezeigt" werden kénnte: Wie konnte die historische

Jesusfrage dem Dilemma der historischen Fixierung und der ahistori-

schen-existentialen Interpretation enthoben werden (317)? Hier niitzt

aber nicht einmal das héchste Belesenheitsprofil, wenn man quer
durch alle 27 Schriften des NTs die Versprachlichung der Sinnerfah-
rung mit Jesus modellhaft andeuten will, wie es der Vf. in bewunderns-
wertem Fleil und im hochsten Abstraktionsgrad wissenschaftlicher

Terminologie unternimmt.

Es fehlt der Mut zur Analyse von wichtigen Textbeispie-
‘len, und dieser Mangel erlaubt dem V{. keine nachpriifbaren Synthe-
sen fiir den Beweis seines Traditionsmodells:

- Es hiitten einzelne Redegattungen Jesu untersucht werden miissen: Die
prophetische Redegattung (z. B. die proklamatorische Struktur der Seligprei-
sungen); die provokatorische Gesetzesrede (Antithesen der Bergpredigt); die
Affinitiit zur Weisheitsrede; die sekundire Komposition der Predigt Jesu in der
apokalyptischen und rabbinischen Redegattung; so wiire es moglich gewesen,
vorgeprigte Sprachkulturen zu erkennen und ihre weitere Entwicklung (be-
wufite Umformung aufgrund bestimmter Intentionen) zu verfolgen.

- Es hitten die wichtigsten Strukturen des Verhaltens Jesu vorge-
stellt werden miissen: Die urspriinglich an Israel gerichtete Proklamation der

Heilszukunft in der Verkiindigung der nahen ,basileia Gottes"; die Dédmonen-
bannungen und Krankenheilungen als Geschehensereignisse dieser mit Jesus
anbrechenden Gottesherrschaft; das Gottesbild und Gottesverhiltnis Jesu: der
Schriftgebrauch Jesu; der Umgang Jesu mit den Leidenden, Armen, Siindern,
Deklassierten: die ,zeichenhaften” Handlungen Jesu. ..

— Es wird zu deutlich immer mit dem Riicken zu zahlreichen formge-
schichtlichen Grundeinsichten operiert: Die Wort- und Tatiiberlie-
ferung wird in ihrer Differenziertheit zu wenig auseinandergehalten; die vielen
ungeldsten Probleme in der Phase der miindlichen Uberlieferung und in der
Phase der Schriftwerdung werden iiberspielt. Die ganze Bestandsaufnahme der
Entstehung der Gattung ,Evangelium" innerhalb der weit ausgedehnten For-
schungsfelder wurde vom Vf. verschwiegen.

Ich betone diese Formulierung, weil ich weiB, dall der Vf. um all
diese Problembereiche weill, Aber das Thema ist zu umfangreich, um
dem spontanen kreativen Forschergeist auf dem Boden einer riesen-
haften Forschungsgeschichte einen erfolgreichen Spielraum zu lassen.
So lange grundsitzliche theoretische Erwigungen geboten werden (1.
Teil), bietet das Buch instruktive Einsichten in den Traditionsprozel;
es werden auch im spiteren Verlauf manchmal noch (z.B. 1186,
303-317) interessante Erwigungen angestellt, aber insgesamt verbleibt
das Werk auf der Ebene einer anregenden Diskussionsgrundlage, die
noch keine an konkreten Texten abgesicherten Losungsvorschldge
anzubieten vermag. Stérend wirken sich die zahlreichen Druckfehler
aus: Von der ersten Seite (- es soll schon auf S. 3 in der 3. Zeile
»Bedeutung® heifen —) bis zur vorletzten Seite des Literaturverzeich-
nisses (- auf S. 353 ist H. Weinrich gemeint und nicht falschlich
Weinreich —). Eine Arbeit, die dem Traditionsproblem gewidmet ist,
sollte wenigstens Bultmanns bahnbrechendes Werk tiber die synopti-
sche Tradition (- und nicht félschlich auf S. 130, Fulinote 9:
synoptische Fra ge —) mit richtigem Namen zitieren.

Wuppertal Hubert Ritt
Granfield, Patrick: The Papacy in Transition. — Garden City, New York:

Doubleday & Company 1980. X1, 228 S. geb. $ 10.95

Granfield, Patrick: Das Papsttum. Kontinuitit und Wandel. — Miinster: Aschen-
dorff (1984). XII, 292 S. Ln. DM 39—

Die vorliegende Papstgeschichte des amerikanischen Benediktiners
versucht weitere Kreise mit Problemen der Papstgeschichte bekannt-
zumachen. Sie gibt einen kurzen Uberblick tiber das Werden des
Papsttums seit dem Edikt von Mailand bis zum 2. Vatikanischen
Konzil.

Dabei sind Schwerpunkte: die pippinische Schenkung, die Gregorianische
Reform, das groBe Abendldndische Schisma, das Zeitalter der Reformation und
Katholischen Reform und das 1. Vatikanische Konzil. Weitere Abschnitte behan-
deln: Der Papst als Monarch, die Kollegialitit der Bischofe, der Papst als
dkumenischer Hirte, die Papstwahlen und die Papstabsetzungen. Das Schlulka-
pitel ist iiberschrieben: Der Papst der Zukunft. Dazu heift es auf dem Schutzum-
schlag: In einer vollig 6kumenischen Kirche kénne der Papst eines Tages durch
Reprisentanten aller Christen gewihlt werden. Aus diesen Worten geht die dem
Buch zugrunde liegende Tendenz deutlich hervor. Der Vf. erkennt zwar an, dal}
das Papsttum, mit einem Wort Toynbees, die grolite aller westlichen Institutio-
nen ist. Sein Ideal scheint der Vf. jedoch in einer totalen Demokratisierung zu
sehen. Hinsichtlich der Papstwahl {ibernimmt er Vorschlidge, die, inzwischen
langst nicht mehr beachtet, vor 10 Jahren in Deutschland gemacht wurden: Eine
Papstwahl auf Zeit fiir 5 bzw. 7 Jahre. Hier wird die Anlehnung an das Dekret
+Frequens” des Konstanzer Konzils sichtbar, das eine regelmallige Einberufung
von Konzilien innerhalb dieser Zeitrdume vorsah.

Die einzelnen Abschnitte, die z. T. nur wenige Seiten umfassen,
sind von unterschiedlicher Qualitat. Einzelne Kapitel bieten eine
niitzliche Zusammenfassung der Forschung, andere sind an verschie-
denen Stellen korrekturbediirftig. Papst Eugen IV. wird (221) als
Gegenpapst bezeichnet. Gerson starb 1429, nicht 1425 (169). Die Zahl
der Druckfehler ist betrdchtlich. Die Literaturauswahl ist nicht repra-
sentativ. Uberholte Zeitschriftenaufsitze werden angefiihrt, wihrend
grundlegende Untersuchungen iibersehen wurden. Den Abschlul} des
Werkes bietet eine Liste der Péapste, die ebenfalls an vielen Stellen
korrekturbediirftig ist. Die deutsche Ubersetzung ist ergidnzt und an
vielen Stellen verbessert worden.

Freiburg Remigius Badumer

II. Symposium Nazianzenum Louvain-la-Neuve, 25-28 aout 1981. Actes du
colloque international organisé avec le soutien du Fonds National belge de la
Recherche Scientifique et de la Gorres-Gesellschaft zur Pflege der Wissen-
schaft. Ed. par Justin Mossay. — Paderborn, Miinchen, Wien, Ziirich:
Ferdinand Schoningh 1983. 306 S. (Studien zur Geschichte und Kultur des

Altertums. Neue Folge 2. Reihe: Forschungen zu Gregor von Nazianz 2. Bd)
kart. DM 44.—

Es war die Absicht des 2. internationalen Gregorsymposiums, das
aus AnlalB der 1600-Jahrfeier des Konzils von Konstantinopel unter
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Leitung von M. Sicherl, Miinster, vom 25.-28. 8. 1981 in Louvain-
la-Neuve stattfand, den Stand der Forschungen zu der von der Gérres-
Gesellschaft geforderten editio maior der Werke des Gregor von
Nazianz sowohl in text- wie auch literarkritischer Hinsicht vorzutra-
gen, um die noch zu leistende Arbeit voranzutreiben.

Die Wahl fiel auf Louvain-la-Neuve als Tagungsort, da dort die
Edition der Reden Gregors und ihrer orientalischen Ubersetzungen
erfolgt, wiahrend in Miinster und Pisa die Edition seiner Gedichte
vorbereitet wird. Ein Austausch der bisher erzielten Forschungsergeb-
nisse erschien geboten, um die Arbeiten an den Texten Gregors nicht
ins Uferlose abgleiten zu lassen.

Obwohl sich das Kolloguium vorrangig mit Editionsproblemen
befalte, wurde die Wirkungsgeschichte Gregors, die sich in Kommen-
taren, Scholien, Paraphrasen und Zitaten bis in die Neuzeit hinein
erstreckt, nicht auller Acht gelassen; auch die Briefe Gregors, deren
musterhafte Edition durch P. Gallay bereits vorliegt, fanden in einem
Beitrag Beachtung. Somit ergab sich eine Gliederung des Kolloquiums
in folgende Abteilungen: 1. Die Reden Gregors (15-59), 2. Die orientali-
schen Ubersetzungen (63-133), 3. Die Gedichte (137-178), 4. Die
Kommentare, Scholien etc. (181-266), 5. Die Briefe (269-281).

Innerhalb der ersten Abteilung befassen sich die Beitriige von |. Mossay,
La collection des Discours «non-lus-a-date-fixe» dans le Ms. de New York Gordon
Goodhart Gr. 44 (15-21) und C. Helly-Frémy, Un manuscrit de Discours de
Grégoire de Nazianze au monastére de Tartana (en Gréce, département d'Euryta-
nie) (23-39) mit der Auffindung bisher nicht bekannter Hss. der Reden Gregors,
die das von Th. Sinko aufgestellte Stemma als korrektur- und erginzungsbediirf-
tig erweisen. Damit wird gleichzeitig auf die Notwendigkeit eines méglichst
umfassenden Handschriftenkatalogs hingewiesen, der die Voraussetzungen fiir
eine philologisch vertretbare Edition bildet.

An der Arbeitsweise Gregors und seinem geistigen Hintergrund sind die
Aufsitze von B. Coulie, Méthode d'amplification par citation d’auteurs dans
les Discours IV et V de Grégoire de Nazianze (41—46) und |. M. Mathieu, Sur
une correction inutile (Or. 28,8, lignes 8-9 Gallay) et sur la critique néoplatoni-
cienne de la kpdoig 81" 6hov chez Grégoire de Nazianze (53-59) interessiert,
wihrend M. A. Calvet-Sébasti, Un avatar de Gorgonie. Grégoire de
Nazianze et Bossuet (47-52) die Wirkungsgeschichte Gregors verfolgt, indem sie
die Benutzung der Trauerrede Gregors auf seine Schwester Gorgonia durch
Bossuet in der Trauerrede fiir Pére Bourgoing nachweist,

Die Aufsitze der 2. Gruppe spiegeln den Stand der Forschungen zu
den orientalischen Ubersetzungen wider. Die Untersuchungen iiber die kopti-
schen Ubersetzungen kinnen als abgeschlossen gelten, da es sich dabei nur um 4
Reden Gregors handelt. Fiir die armenischen Ubersetzungen des corpus der
Reden liegt ein vollstindiges Handschriftenverzeichnis vor. Schwierigkeiten
bieten die georgischen Ubersetzungen, die in verschiedenen Jahrhunderten mit
unterschiedlichem sprachlichem Niveau angefertigt wurden, so dal} es notwendig
sein wird, emige Reden Gregors in 2 oder 3 Ubersetzungen wiederzugeben (G.
Lafontaineet H Métréveli, Les versions copte, arménienne et géorgien-
nes de Saint Grégoire le Théologien. Etat des recherches. 63~73].

]. Grand ' Henry, La tradition manuscrite de la version arabe des «Dis-
cours» de Grégoire de Nazianze (113-118) legt dar, dali es eine Sammlung von 30
Reden Gregors in arabischer Ubersetzung gibt, von denen die Edition der oratio
24 abgeschlossen ist, wiihrend die Sammlung der Hss. der iibrigen Reden fast
vollendet ist.

Weniger umfassend ist nach Darstellung von F. |. Thomson, The Works of
St. Gregory of Nazianzus in Slavonic (118-125) die slawische Ubersetzung der
Werke Gregors; in thiopischer Sprache sind lediglich Ausziige aus dem Werk
Gregors erhalten, wie E. van Donzel, Les «wersions» éthiopiennes des Discours
de Grégoire de Nazianze (127-133) betont.

Eine Sonderstellung nimmt nach den Ausfithrungen von A. de Halleux,
La version synaque des Discours de Grégoire de Nazianze (76-111) die syrische
Ubersetzung ein, die als emmge der antiken Ubersetzungen alle 44 authentischen
Reden Gregors enthilt und einem fortlaufenden Prozeld der Revision, die sich am
griechischen Original orientierte, unterworfen war.

Am weitesten fortgeschritten sind bisher die Arbeiten an der Edition der
Gedichte Gregors, die M. Sicherl, Bericht iiber die Arbeil an den Gedichten
Gregors seit Koblenz (1976) (137-140) auflistet. Obwohl er auf den Vorarbeiten
von H. M. Werhahn aufbauen konnte, ist es seinem Engagement und dem seiner
Mitarbeiter zu verdanken, dal} die recensio weitgehend abgeschlossen oder
zumindest in die letzte Phase getreten ist.

Einen Einblick in die Editionsgeschichte vermittelt der Beitragvon N. Gertz
u. M. Sicherl, Der Palatinus graecus 90 und die Editio princeps der Gedichte
Gregors von Nazianz (141-143), der diese Hs. als Grundlage fiir den Druck durch
Aldus Manutius und ihre Entstehung bis zu ihrem Auftauchen in Kreta
beschreibt.

J. M. Mathieu, Authenticité de I'Exhortatio ad virgines» (Carmen 1, I1,3)
(145-158) weist mit inhaltlichen Argumenten die Zweifel an der Autorschaft
Gregors {iberzeugend zuriick.

Aspekte des Verhiltnisses von Antike und Christentum im Hinblick auf
Gregors Gedichte behandeln R. Freise, Zur Metaphorik der Seefahrt in den
Gedichten Gregors von Nazianz (159-163) und M. Kertsch, Stilistische und
literarische Untersuchungsergebnisse aus Gregor von Nazianz' ,Carmen de
virtute” 11 (165-178), die bei grindlicherer Interpretation der Texte noch deutli-
cher hervorgehoben werden konnten.

Die vielféltige Wirkungsgeschichte der Werke Gregors zeigen die Arbeiten zu
den Kommentaren, Scholien und Paraphrasen auf. A. Leroy-Molinghen,
Théodoret de Cyr et Grégoire de Nazianze (181-186) weist bei der scheinbar
genauen Zitierweise Theodorets nach, wie er diese dennoch seinen eigenen
Intentionen anzupassen versteht.

Das bleibende Interesse der griechischen Kirche an Gregor von Nazianz
kommt nach F. Trisoglio, Mentalita ed atteggiamenti degli scoliasti di fronte
agli scritti di S. Gregorio di Nazianzo (187-251) in den Kommentaren zu den
Schriften und Stellen Gregors angefangen bei Ps.Nonnos im 6. Jh. bis hinauf zu
Konstantinos Psellos im 11. Jh. zum Ausdruck.

Aufgrund des Inhalts der armenischen Scholien zur oratio 24 kommt D.
Latteur, Les scholies arméniennes au discours 24 sont-elles du Pseudo-
Nonnos? (253-257) zu dem SchluB, dafl keine Ubersetzung des Ps.Nonnos oder
eines anderen griechischen Textes vorliegen kann, sondern dal} sie als Eigengut
eines armenischen Autors betrachtet werden miissen, der nicht in der Lage war,
griechische geographische Begriffe zu erkldren. ]. Noret, Grégoire de Nazianze,
l'auteur le plus cité, aprés la Bible, dans la littérature ecclésiastique byzantine
(259-266) weist anhand von Beispielen aus Maximus Confessor, Theognost und
der Vita des Athanasius vom Athos nach, dal} sich Gregor dort sowie innerhalb
der gesamten religisen byzantinischen Literatur vom 7. bis zur Mitte des 15. Jh.s
einer solchen Bekanntheit erfreute, dal) selbst indirekte Zitate und Anspielungen
verstanden und auf Gregor bezogen wurden. Einen philologisch interessanten
Beitrag bietet P. Devos, Grégoire de Nazianze témoin du mariage de Grégoire
de Nysse? (269-281) zum Corpus der Briefe Gregors. Obwohl es in der Forschung
umstritten ist, ob die ep. 197 des Gregor von Nazianz sowie seine Epigramme 161
und 164 als Zeugnis fiir die Ehe Gregors von Nyssa zu werten sind, tendiert der
Autor aufgrund der Untersuchung der Wortfelder ovfuyoc und &dekof und der
Parallelen zu ep. 222 dahin, in ep. 197 ein Dokument fiir die Ehe Gregors von
Nyssa zu sehen.

Eine inhaltliche Zusammenfassung von ]. Mossay sowie Schlul-
und Dankesworte von M. Sicherl und M. van Overbeke beschliefen die
Akten dieses Symposiums, das der Erforschung der Werke Gregors von
Nazianz wichtige Impulse vermittelt hat.

Miinster Maria-B

arbara von Stritzky

Beda der Ehrwiirdige. Kirchengeschichte des englischen Volkes. Ubersetzt von

Giinter Spitzbart [I]. - Darmstadt: Wissenschaftl. Buchgesellschaft 1982.

311 S. (Texte zur Forschung Band 34) [Erster Teilband] kart. DM 128.~ (beide

Bde zusammen)

Bei der Wissenschaftlichen Buchgesellschaft hat Giinter Spitzbart
eine zweisprachige Edition von Bedas ,Kirchengeschichte des engli-
schen Volkes" vorgelegt. Die Ausgabe ist von R. Buchner angeregt
worden und war urspriinglich fiir die Freiherr vom Stein-Gediichtnis-
ausgabe vorgesehen, ist dann aber in der Reihe , Texte zur Forschung*
erschienen. In Anbetracht der Wichtigkeit dieser Quelle ist eine
doppelsprachige Ausgabe von besonderer Bedeutung.

Der lateinische Text ist von B. Colgrave und R. A. B. Mynors
iibernommen; diese Editoren haben die wichtige Leningrad-Hand-
schrift berticksichtigt, die Ch. Plummer noch nicht kannte. Sp. hat
dartiber hinaus bei Versionen, die bei Plummer und Colgrave/Mynors
unterschiedlich behandelt sind, jeweils die élteste Hs. zu Rate gezogen
und deren Schreibung iitbernommen. Auch hat er im 4. Buch die
Kapitelzédhlung von Colgrave/Mynors revidiert und sowohl die tradi-
tionelle Zihlung wie auch die der frithesten Hss. angegeben.

Eine Ubersetzung ins Deutsche hat schon vor mehr als hundert
Jahren M. M. Wilden vorgenommen; doch kann dieselbe heutigen
Anspriichen in keiner Weise geniigen. Spltzbart hat darum bei seiner
Ubersetzung ganz von Neuem beginnen miissen und weitgehend
Pionierarbeit geleistet. Zur Erhellung bestimmter zeit- und landesge-
schichtlicher Phiénomene hat er beispielsweise die unter Alfred dem
Groflen geschaffene altenglische Ubersetzung zu Rate gezogen. So
gelten die sapientes (I 13, 180), mit denen der nordhumbrische Konig
Edwin eine Taufe beraten mulite, unter Berufung auf die altenglische
Ubersetzung als ,Witan®.

Zur Uberpriifung der Ubersetzung seien einige Tauftexte niher untersucht.
Beda gebraucht des ofteren den Ausdruck sacramentis fidei (oder: regni caelestis)
inbuere. Diese Wendung {ibersetzt Spitzbart in doppelter Weise, einmal ,mit den
Geheimnissen des Glaubens vertraut machen® und zum anderen ,mit den
Sakramenten des Glaubens vertraut machen®. Fiir die Erhellung des historischen
Befundes stellt sich hier die nicht unwichtige Frdge ob dabei an den Taufvollzug
zu denken ist. Die erste Ubersetzung kénnte im Sinn einer ,Glaubensinforma-
tion" verstanden werden, withrend die zweile eine Taufe als eingeschlossen
erscheinen lalt. So schreibt Beda von dem ostanglischen Kénigssohn Sigiberht:
cum exularet in Gallia, fidei sacramentis inbutus est (11 15). Die Ubersetzung
lautet: ,als er in Gallien im Exil war, <war er> mit den Geheimnissen des
Glaubens vertraut gemacht worden® (189). Die Ubersetzung lilt im unklaren. ob
der Kénigsohn in Gallien getauft worden ist. Entschieden wird diese Frage an
spéterer Stelle, wo Beda von Sigiberht sagt: qui dudum in Gallia . .. lauacrum
baptismi percepit (111 18). In einem anderen Fall, namlich bei Sigiberhts Vater
Raedwald, wird das sacramentis inbuere anders iibersetzt. Beda schreibt: Redu-
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ald iamdudum in Cantia sacramentis Christianae fidei inbutus est (11 15). Hier
aber lautet die Ubersetzung: ,mit den Sakramenten des christlichen Glaubens
vertraut geworden” (189). Eine solche Ubersetzung legt es natiirlich nahe, an eine
Taufe Raedwalds zu denken, obwohl Beda dies nicht weiter verdeutlicht. Und so
gibt es noch weitere Beispiele: Der westsichsische Konig Cynegils lieli sich von
Bischof Birinus taufen (Il 7). Sein Sohn Cenwalh aber lehnte es ab, fidem et
sacramenta regni caelestis suscipere (ebd.). Die Ubersetzung spricht von der
Weigerung, ,den Glauben und die Geheimnisse des himmlischen Reiches anzu-
nehmen" (225). Da aber die Weigerung in Parallele zur Taufe des Vaters (cum rex
ipse cathecizatus fonte baptismi . .. ablueretur) steht, diirfte die Ubersetzung
,Glauben und Sakramente des himmlischen Reiches" niherliegend sein. In
einem weiteren Fall aber bevorzugt Spitzbart wieder die ,Sakramente des
Glaubens®. Nach dem Tod des nordhumbrischen Edwin iibernahm zuniichst
Eanfrith die Herrschaft in Bernicia. Er war mitsamt Verwandtschaft und Anhin-
gerschaft wihrend des Exils bei den Pikten getauft worden: ad doctrinam
Scottorum cathecizati et baptismatis sunt gratia recreati (111 1). Von dem
gleichzeitig in Deira nachfolgenden Osric heil’t es: qui ad praedicationem Paulini
fidel erat sacramentis inbutus (ebd.). Sowohl Eanfrid wie Osric fielen aber vom
christlichen Glauben ab, weil sie sich von einer heidnischen Parteinahme die
besseren Chancen versprachen. Beda schreibt: Qui uterque rex. .. sacramenta
regni caelestis, quibus initiatus eraf, anathematizando prodidit (ebd.). Die Uber-
setzung dazu lautet: ,verriet durch Verfluchung die Geheimnisse des himmli-
schen Reiches, in die er eingeweiht worden war" (209). Zweifellos ist hier vom
Gesamtzusammenhang her nur an ,Sakramente” zu denken.

Das hier aufscheinende Ubersetzungsproblem ist nur im Riickgriff auf eine
umfassendere Wortfeld- und Begriffsanalyse zu kldren. Das Wort sacramentum
entspricht dem griechischen mysterion. Dieses besagt Gottes Heilshandeln, und
zwar in sakramentaler, das heilt zeichenhafter, Verhiillung. Dal} Beda mit dem
Wort Sakrament die fides verbindet, wird verstindlich, wenn man sich der Taufe
als des ,Sakraments des Glaubens® erinnert. Dal} endlich in der Mehrzahl von
sacramenta gesprochen wird, diirfte sich daraus erkliren, daly die christliche
Initiation mehrere heilige Akte umfalite: Taufe, (Firm-)Salbung und Eucharistie.
Von daher ergibt sich, dall sacramenta fidei inbure mit ,Geheimnissen des
Glaubens® nur unzureichend {ibersetzt ist.

[Ubersetzungen sind hilfreich nicht nur wegen der zuriickgehenden
Sprachkenntnis. Sie sind immer zugleich eine Interpretationshilfe.
Dazu bedarf es freilich der Kenntnis ganz verschiedener und oftmals
verwickelter Hintergriinde, bei Beda gerade auch der theologischen. So
wird man auch diese Ubersetzung sehr dankbar zur Hand nehmen, im
einzelnen aber dennoch der Uberpriifung nicht enthoben sein.

Miinster Arnold Angenendt

Petzoldt, Klaus: Monasterium Kempnicense. Eine Untersuchung zur Vor- und
Frithgeschichte des Klosterwesens zwischen Saale und Elbe. — Leipzig: St.
Benno-Verlag 1982. XII, 145 S. (Studien zur katholischen Bistums- und
Klostergeschichte Bd 25) kart. DM 9.50
Die vorliegende Untersuchung stellt keine gewohnliche Kloster-

oder Stiftsgeschichte — hier etwa des Klosters Chemnitz, wie es der

Titel vermuten ldBt — dar. Indessen deutet vieles darauf hin, dal} die

Schrift aus dem Versuch entstanden ist, die Monographie von Hubert

Ermisch (Archiv fiir sichsische Geschichte N.F.5) aus den Jahren

1878/79 durch eine moderne Darstellung zu ersetzen. Dem VI, stellten

sich bei dieser Arbeit soviele bisher ungeléste, mitunter auch ganz

neue Fragen, daB er beschloB, sie in einer besonderen Abhandlung als

Grundlagenforschung im voraus zu erdrtern.

Insbesondere gilt das fiir die Rolle der grolen Geschlechter jener
noch im Rodungs- und Kolonialgebiet liegenden Gegend, besonders
deren bedeutendsten Vertreter Wiprechts und Heinrichs von Gro-
itzsch, die {ibrigens auch bei anderen Stifts- und Klostergriindungen
im Elbe-Saale-Winkel in Erscheinung treten. Bei der Klarung der
komplizierten Herrschaftsverhiltnisse treten auch die Bistumsgrenzen
der Diézesen Merseburg, Naumburg und Meillen in das Blickfeld. Auf
diesem Wege gelingt es dem Vf, sonst nicht recht verstindliche
Grenzidnderungen zu erkliren. Selbstverstidndlich zieht auch die
Chemnitzer Stadtgeschichte aus dieser Untersuchung neue Erkennt-
nisse, die iiber die von Walter Schlesinger (Die Anfinge der Stadt
Chemnitz und anderer mitteldeutscher Stidte, Weimar 1952) hinaus-
fithren,

Die von dem Vf. benutzten Thesen beruhen wesentlich auf gewis-
sen Regelmébigkeiten bei der Vergabe von unbesiedeltem Waldland an
die neuen Stiftungen. Thre Tragfihigkeit wird an 13 Benediktinerkls-
stern zwischen Elbe und Saale erprobt und wahrscheinlich gemacht.

Der Vf. gesteht unumwunden zu, ,dafi hier teilweise geradezu
unkonventionelle Wege beschritten und eigenwillige Methoden ange-
wendet werden (S. VIII). In der Tat liegt hierin ein Wagnis, jedoch
werden die gewonnenen Positionen mit einer solchen Fiille an Einzel-
erkenntnissen untermauert, daf sie kaum zu erschiittern sein werden,
es sei denn, die angedeuteten Grundthesen sind falsch. Das immer

wieder auftretende Mal von einhundert Kénigshufen scheint wirklich
zuzutreffen. Vom alten Reichsgebiet westlich der Saale aus lassen sich
leider keinerlei Vergleichsmoglichkeiten schaffen. Die Strukturen im
deutschen Altland und im Kolonialgebiet weichen zu sehr von einan-
der ab.

Zweifellos ist mit dieser Arbeit ein Einbruch in bisher kaum
untersuchte Bereiche hochmittelalterlichen Landesausbaus im mittel-
deutschen Kolonialgebiet im Zusammenhang mit der Friithgeschichte
der dortigen Benediktinerkloster gelungen, der in der landesgeschicht-
lichen Forschung Beachtung verdient und seine Friichte tragen wird,

Miinster Wilhelm Kohl

Anselm von Canterbury, Wahrheit und Freiheit. Uber die Wahrheit, Uber die
Freiheit des Willens, Vom Fall des Teufels, Uber die Vereinbarkeit des
Vorherwissens, der Vorherbestimmung und der Gnade Gottes mit dem freien
Willen. Ubersetzt und eingeleitet von H. Verweyen. — Einsiedeln: Johannes
Verlag (1982). 221 S. (Christliche Meister Bd 15). kart. DM 20.-

Die wichtigsten Dialoge Anselms beschiftigen sich mit der Wahr-
heit und Freiheit, vor allem die drei erstgenannten, die Anselm selbst
als Trilogie verdffentlichte (vgl. Vorwort, 37). Von der Rechtheit und
Wahrheit unseres Erkennens iiber die Freiheit des Wollens fiihrt er
den Gedankengang heran an das Geheimnis des in sich gebrochenen,
zerfallenen freien Wollens und bringt das umgreifende Thema Freiheit
und Gnade unter der schipferischen Bestimmung des gottlichen Wol-
lens und Erkennens auf den Priifstand des theologischen Erkennens.
Die entscheidende, von Gott her immer schon entschiedene Frage nach
der Vorherbestimmung des Menschen zum Heil kann innergeschicht-
lich immer nur als nie unentschiedene Frage nach der Einheit von
Freiheit, Gnade und Vorausbestimmung beantwortet werden. Diese
letztgiiltige Frage ist auch in den vorgingigen Traktaten Anselms
wirksam, weil dieser immer schon im Horizont des Heilswissens nach
Wahrheit und Freiheit fragt.

Von den vier hier veroffentlichten Dialogen war bislang nur der
erste in einer lateinisch-deutschen Ausgabe (von F. S. Schmitt, dem
Herausgeber der Opera Omnia Anselms) zugénglich; die anderen
konnte man nur in der oft mehr und mitunter weniger gekiirzten
Ubersetzung von R. Allers, Anselm von Canterbury, Leben, Lehre,
Werke, Wien 1936 (Rez. in: Theol. Rev. 36 (1937) 238f von A. Stolz)
nachlesen. Diese Ubersetzung, die immer noch brauchbar ist, ist aber
lingst vergriffen. So verdient H. Verweyen Dank und Anerkennung fiir
die mithevolle und schwierige Arbeit der Ubersetzung. Diese ist um so
schwieriger, als sie einerseits die Mitte halten mul} zwischen einer
Wortklauberei® und einer wortverachtenden, geistreichen Wiedergabe
des Textes. Die Schwierigkeiten der Arbeit werden aber schier uniiber-
windbar, wenn man andererseits bedenkt, dal} es in allen vier Dialogen
um philosophische und theologische Grundbegriffe geht, die nur
schwer oder iiberhaupt nicht zu {ibersetzen sind. Ich weise nur auf
einige Begriffe hin:

1.) Im Dialog iiber die Wahrheit geht es Anselm um die ,veritas significatio-
nis* (c.9, 54), denn alle sprechen in der Grammatik und Logik von der ,significa-
tio", Bezeichnung (so Allers), Anzeige (so Schmitt), Bedeutung (so Verweyen).
Entsprechend dem unterschiedlichen Verstindnis von ,significatio® wird die
Ubersetzung des 2. Kap. mit der Anselmschen Unterscheidung von ,angestamm-
ter* und ,angenommener* Bezeichnung schwierig. ,Alia igitur est rectitudo el
veritas enuntiationis, quia significat ad quod significandum facta est; alia vero,
quia significat quod accepit significare” (Ed. Schmitt I, 179. 10-12). V. tibersetzt:
,Die eine Rechtheit und Wahrheit der Aussage besteht also darin zu bedeuten,
wozu ihre Bedeutung gebildet wurde, die andere hingegen, gemal} einer ange-
nommenen Bedeutung zu bedeuten.* (43). (Eine andere Rechtheit und Wahrheit
der Aussage ist also, weil diese bezeichnet, das zu bezeichnen sie geschaffen ist,
und eine andere hingegen, weil sie das bezeichnet, das zu bezeichnen sie
angenommen hat.) Die formale (und formalisierende) Ausdrucksweise Anselms
entspricht nicht mehr unserer Schulsprache. Und die Infinitivkonstruktionen im
Latein (und in den romanischen Sprachen) bereiten uns grolie Schwierigkeiten.

2.) Was ist das ,liberum arbitrium® im Verstindnis des Anselm, das willens-
freie Urteil oder der urteilsfreie Willensentscheid? Wir miissen mit Willensfrei-
heit {ibersetzen. Im lateinischen Begriff schwingt das Element des Erkennens
und der Wahrheit mit, das fiir Anselms Freiheitsverstindnis ebenso notwendig
ist, wie umgekehrt die Gedankenverbindung von Erkennen, Wahrheit und
Wollen/Freiheit wichtig ist. Die vollstindige Definition der ,libertas arbitrii* in
Kap. 13 akzentuiert beide Elemente, das Urteil und den Willen: ,,.. . nihil est in
hac definitione, quod non sit necessarium ad concludendam libertatem arbitrii
rationalis voluntatis . . .* (Ed. Schmitt I, 225.24-26). V. ibersetzt: ,Nichts liegt also
in dieser Definition, das nicht notwendig wiire, um die Freiheit der Entscheidung
eines verniinftigen Willens einzubegreifen..." (93). (...um die Freiheit des
rationalen (geistmichtigen) Willensentscheides zu erfassen . . ) Die Infinitivsitze
in Kap. 8 (86) ... . Deus vult illum velle®, ,.... non vult eum velle quod vult eum
velle* (Ed. Schmitt I, 221.3-6) sind (wie auch Verweyen weill; 212, Anm. 11) kaum
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zu libersetzen: ,,. . .
(so Alers und V.).

3.) Im Dialog ,.Vom Fall des Teufels* (d. h. vom Sturz des Satans), in dem
Anselm ein Schulbeispiel seiner begrifflichen Untersuchungen liefert, tibersetzt
V. den Begriff ,essentia“ mit Sein, denn die Entsprechung (nicht: Untersc hei-
dung) von esse und essentia (Kap. I, 97-99) scheinl diese Ubertragung sachlich zu
fordern, obgleich Anselms Sprachgebrauch, wie 8. 212 Anm. 6 angemerkt wird,
anderwiirts die Ubersetzung von ,essentia” mit Wesen nahelegt. Auch im 1. Kap.
»~Vom Fall des Teufels" sollte es bei dieser Wiedergabe ,essentia® = Wesen
bleiben, denn einerseits wird dadurch Anselms Seinsverstindnis deutlich: Sein
ist das Wesenhafte, das Wesentliche, und andererseits wird damit in der
Gegeniiberstellung von ,esse" ,essentia” und ,nihil“ ,non esse", auf die es
Anselm in diesem Kapitel ankommt, deutlich, dal} das Nichts der Verlust, die
Preisgabe des Wesens ist. ,,Unde quoniam summum bonum est summa essentia,
consequens est ut omne bonum sit essentia, et omnis essentia bonum. Nihil ergo
et non esse sicut non est essentia, ita non est bonum." (Ed. Schmitt I, 235.1-3). V.
iibersetzt (99): ,Da nun das héchste Gut das héchste Sein ist, folgt auch, dal} alles
Gute seiend, und alles Seiende gut ist. Das Nichts und das Nichtsein sind
dementsprechend ebensowenig gut, wie sie seiend sind® (dhnlich auch Allers).
(Da nun das héchste Gut das hichste Wesen ist, folgt auch, dal} alles Gute
wesenhaft und alles Wesenhafte gut ist. Das was nichts ist und was nicht ist, ist
ebensowenig wesenhaft wie auch nicht gut). Am Beispiel des Engelsturzes (nicht
des Siindenfalles Adams) verdeutlicht Anselm den Wesensverlust des geschapfli-
chen Geistes in der Siinde, Der Engelsturz, der in der biblischen Uberlieferung
eine Metapher bleibt, wird von Anselm in den Rang des Realsymbols gebracht: Er
ist Urgeschehen. Von der Wirkungsgeschichte her gehért darum dieser Dialog zu
den wichtigsten im Werk Anselms.

4.) In der ,concordia“, dem zuletzl tibersetzten Dialog, fithrt in den Ausfiih-
rungen Anselms der Begriff ,voluntas®, den R. Allers und H. Verweyen mit Wille
iibersetzen. Gelegentlich, wenn Anselm 1.4 (Ed. Schmitt 11, 252.20) von voluntates
et actiones spricht, mul} natiirlich H. Verweyen mit ,Wollen und Tun" {iberset-
zen (161). Wire es nicht richtiger, voluntas mit Wollen wiederzugeben, um den
Unterschied zwischen freiem Willen und freiem Wollen (was beileibe nicht
dasselbe ist) zum Ausdruck zu bringen? Vgl. 1.6 (Ed. Schmitt II, 257,27): ,Hac
libertate rationalis naturae et arbitrium liberum et voluntas libera dluiur
Ubersetzung von V. (167): ,Aufgrund dieser Freiheit des Vernunftwesens werden
die Entscheidung (arbitrium) und der Wille (voluntas) frei genannt.” (Aufgrund
dieser Freiheit der verntunftigen Natur werden Wille und Wollen frei genannt.).
In I11.14, in der Zusammenfassung unterscheidel Anselm sehr fein zwischen dem
Anteil des Menschen an den guten und an den bosen Werken, dem freien, durch
die Gnade ertiichtigten Willen (liberum arbitrium) und dem ungerechten Wollen
(iniusta voluntas). Eine Ubersetzung sollte diese Feinheit der Sprache nicht
tibersehen, vor allem bei einem Theologen, der Denken und Erkennen als
inwendiges Sprechen versteht und trinitarisch (in Anbindung an das Wortge-
schehen in Gott) begriindet. Die angestrengte und auch gekonnte Formalisierung
des Denkens hinderte Anselm nicht, mit der vollen Kraft des Wortes Einsicht zu
gewinnen in das Wesentliche, Wahre und Wirkliche des Lebens. Findet er sie,
empfindet er die Freude des Geistes, die ihn gegeniiber dem Schiiler so iiberaus
mitteilsam macht. Ein késtliches Kapitel dieser Wortkunst in diesem Traktat
iiber die ,,concordia® ist 1,6, (165-167) (wieder mit den Infinitivkonstruktionen).

Die uniiberwindlichen Schwierigkeiten der Ubersetzung (keines-
wegs Fehler) konnten in einer zweisprachigen Ausgabe leicht iiber-
wunden werden, und auch geringe Lateinkenntnisse geniigten, um den
Ubersetzungstext wirklich zum Sprechen zu bringen. Aber jede Uber-
setzungsarbeit ist Dienst am Geiste, ist Gabe des Geistes.

Ludwig Hodl

so will er (Gott) nicht, dall dieser will, was er ihn wollen will*

Bochum

Harvey, Margaret: Solutions to the Schism. A study of some English attitudes
1378 to 1409. - St. Ottilien: Eos-Verlag 1983, VI, 232 S, (Kirchengeschichtliche
Quellen und Studien 12. Bd) Ln. DM 68—

M. Harvey, die in den letzten Jahren durch mehrere Veroffentli-
chungen {iber England und das Konzil von Pisa bekannt geworden ist,
legt hier eine Untersuchung iiber englische Uberlegungen zur Uber-
windung des Schismas der Jahre von 1378-1409 vor.

Im Kap. 1 berichtet sie iiber die Haltung Englands im Schisma. Hier
entschied man sich fiir Urban VI und nahm die Wahl Clemens VII offiziell nicht
zur Kenntnis. Die Obédienz gegeniiber Urban VI wurde mit der Tatsache
begriindet, dal} er zuerst gewiihlt worden und seine Wahl bereits vor Aushruch
jeder Gewalttétigkeit erfolgt sei. Erst in den 90er Jahren begann man in England
an der Legitimitdt Urbans VI zu zweifeln. Die Vorschlige der Pariser Universitit
zur Behebung des Schismas, die in ,Quoniam fideles* formuliert wurden,
wirkten auch in England nach. Die Pariser Theologen hatten erklirt, dali der
schnellste, beste und leichteste Weg zur Wiederherstellung der Einheit die
freiwillige Abdankung beider Papstpriitendenten sei. Die Resignation der beiden
Piipste sei einfacher als der Zusammentritt eines allgemeinen Konzils.

Am 17, Mirz 1396 antwortete die Universitdt Oxford auf die Vorschlige der
Pariser. Die einfache Resignation (nuda cessio) sei nicht das geeignete Mittel, um
das Schisma zu beenden.

Nur ein allgemeines Konzil biete die Méglichkeit, die Spaltung der Kirche
erfolgreich zu iiberwinden. Jedoch beantworteten die Oxforder Professoren die
Frage nicht, wer das Konzil zu berufen habe. H. erinnert daran, daly der

Vorschlag der Pariser Universitit, die beiden Papstpritendenten zu einem
Verzicht zu bewegen, keine Zustimmung fand.

Einen breiten Raum nimmt bei H. die Darstellung der Politik Heinrichs IV
gegeniiber dem Schisma ein. Sie wiirdigt die Geschichte des Konzils von Pisa
und bezeichnet es als das erste allgemeine Konzil nach 100 Jahren. Die
englischen Vorbereitungen fiir das Pisanum werden von H. ausfiihrlich dargelegt.
Sie wiirdigt u.a. die Bemiihungen von Heinrich IV, den deutschen Konig
Ruprecht zu einer Anderung seiner ablehnenden Haltung gegeniiber dem Konzil
von Pisa zu veranlassen. Hier ist H. ebenfalls in der Lage, neue handschriftliche
Quellen vorzulegen.

Im Schlubikapitel behandelt sie die Nachgeschichte des Konzils von Pisa und
seine Rezeption in England. H. erinnert daran, dal in der letzten Konzilssession
am 7, August 1409 der Beschlull gefalit wurde, dal} in drei Jahren ein neues
Konzil zusammentreten solle. In der Zwischenzeit sollten Provinzialkonzilien
iiber die erforderlichen Reformen beraten. Alle englischen Bischife wurden
aufgefordert, die Dekrete des Konzils zu publizieren. Als Ergebnis ihrer Studie
stellt H. fest, dalb die Annahme des Konzils von Pisa durch England nicht
notwendigerweise eine Hinwendung zur konziliaren Theologie bedeute.

Einige Ergénzungen und Korrekturen seien erlaubt! S. 82 spricht H. von den
MiBhandlungen Colestins unter Hinweis auf die Arbeit von Baethgen. Eine
solche Behauptung ist quellenmiilig nicht belegt. In seiner Arbeit ,Der Engel-
papst" behauptet Baethgen iibrigens (181) genau das Gegenteil: ,in strenger aber
wiirdiger Haft. Die Enge des Raumes, die Hirte der sonstigen Lebensbedingun-
gen entsprach nur seinen eigenen Wiinschen”.

Zu S. 148: Hier wire zu erwdhnen, dall Konig Ruprecht durch seinen
Gesandten Konrad von Soest in Pisa an das nichste rechtmiillige allgemeine
Konzil appellieren liel. Vgl. dazu: R. Bidumer, Konrad von Scest und seine
Konzilsappellation in Pisa: Das Konstanzer Konzil (Darmstadt 1977) 96-118.

Zu S, 169: Uber die Einwendungen der Gesandten Ruprechts gegeniiber Pisa
vgl.: Deutsche Reichstagsakten VI 489ff.

An Druckfehlern sei notiert S. 231: Via subtractionis, statt subtrationis.

Als Literaturergénzung wiire noch zu nennen: H. Heimpel, Konrad von Soest
und Joo Vener, Verfasser und Bearbeiter der Heidelberger Postillen (Glossen) zu
der Berufung des Konzils von Pisa: Westfalen 51 (1973) 115-124.

Unser Wissen um die Haltung Englands i grofien Abendlédndi-
schen Schisma wird durch die Untersuchung, die man mit Dank
entgegennimmt, quellenmibig wesentlich bereichert.

Freiburg Remigius Biumer

Sieben, Hermann Josef: Traktate und Theorien zum Konzil. Vom Beginn des
grollen Schismas bis zum Vorabend der Reformation (1378-1521). - Frankfurl
am Main: Verlag Josef Knecht 1983. 296 S. (Frankfurter Theologische Studien
Bd 30) kart. DM 60.—-

Uberraschenderweise gibt es noch keinen Uberblick iiber die Kon-
zilstraktate und die Konzilstheorien aus der Zeit vom Grolien Schisma
bis zum Tridentinum. Diesen Mangel hat H. |. Sieben durch die
vorliegende Untersuchung behoben. Er war fiir eine solche Aufgabe
besonders geeignet, weil er durch seine grundlegenden Werke iiber die
Konzilsidee der alten Kirche (Paderborn 1978) und ,Die Konzilsidee
des lateinischen Mittelalters” (Paderborn 1984) die Grundlage fiir eine
Darstellung auch der nachfolgenden Jahrzehnte gelegt hatte.

In einem 1. K a p. stellt S. Traktate aus der Zeit des Grollen Schismas und der
Reformkonzilien vor. Angesichts der Fiille der Konzilsschriften konnte es sich
hier nur um eine Auswahl handeln. Aber man darf sagen, dal} diese Auswahl
reprasentativ ist. BewuBt ausgeklammert hat S. die Gutachten der Universititen
zur Konzilsfrage.

Einleitend behandelt er das Problem: Wer schrieb den ersten Traktat, in dem
das Konzil nicht nur ein Thema neben anderen, sondern das Thema darstellt, in
dem das Konzil als die Losung des in der Kirche ausgebrochenen Verfassungs-
konfliktes vorgestellt bzw. verworfen wird? Er beantwortet die Frage mit dem
Hinweis auf Heinrich von Langenstein und Konrad von Gelnhausen. Besondere
Bedeutung legt S. u.a. auf die Konzilstraktate von Pierre d'Ailly, Zabarella,
Gerson und Dietrich von Niem. Aus der Zeit des Konstanzer Konzils behandelt
er die Traktate des Nikolaus von Clémanges, Gerson, Pierre d'Ailly. Nicolaus de
Tudechis und Thomas Netter. Aus den Jahren des Konzils von Basel, in denen
bekanntlich eine Fiille von Konzilstraktaten erschienen, informiert er tber
Heinrich Toke, Nikolaus von Kues, Thomas Ebendorfer, Antonio Roselli, Petrus
de Monte, Johannes von Segovia, Andreas von Escobar. Hier unterteilt S. die
Traktate 1. aus den Jahren 1431-1437 und 2. aus der Zeit von 1437-1449,
Besonderen Wert legt er auf die postkonziliaren Konzilswerke von Johannes von
Segovia und Johannes von Turrecremata,

In einem 2. K a p. wiirdigt 8. die ,Concordantia Catholica" des Nikolaus von
Kues, die man als die originellste Leistung des Konziliarismus gewertet hat, Er
zeigt die Wege der Forschung auf, informiert iiber die Quellenbenutzung des
Cusanus und iiber Gliederung, Gedankengang und Grundidee des Werkes.

Im 3. Kap. behandelt S. Konzilstheorien aus der Zeit des Grollen Schismas
und der Reformkonzilien. Im Kap. 4 erértert er die Auffassungen iiber das
unfehlbare Konzil, berichtet {iber den Verlauf der Unfehlbarkeitskontroverse und
skizziert systematische Aspekte dieser Auseinandersetzung, Das Kap. 5 ist dem
Konzilswerk des Dominicus [acobazzi gewidmet. S. wiirdigt u. a. Jacobazzis
.Bibliothek”, den Aufbau seines Konzilswerkes, seinen Konzilsbegriff und die
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Frage der konziliaren Unfehlbarkeit. Er wertet den Traktat als einen , papalisti-
schen Traktat”, obschon diese Klassifizierung nur mit Einschrinkung zu recht-
fertigen ist. Wenn z. B, Kardinal Jacobazzi die Ansicht verteidigt, eine Konzilsbe-
rufung konne ohne Papst erfolgen, wenn dieser sich hartnéckig weigert. ein
Reformkonzil zu berufen, so scheint mir hier die Position des Papalismus
verlassen zu sein. Nach Jacobazzi ist im Fall der Nichtdurchfithrung dringend
erforderlicher Reformen durch den Papst eine Notsituation gegeben, die eine
Konzilsberufung ohne Papst méglich macht. Falls ein Papst sich weigert, ein
notwendiges Reformkonzil zu berufen, devolviert nach Jacobazzi das Berufungs-
recht auf die Kardinile. Hier wird man also kaum von papalistischen Vorstellun-
gen sprechen konnen.

Das 6. Kap. informiert iiber das Konzilswerk des Matthias Ugonius, das S.
als ,konziliaristischen Traktat* einstuft, obwohl er sich iiber die Grenzen einer
solchen ,Klassifizierung® deutlich ausspricht. So stellt er die Frage, ob die
Verhiltnisbestimmung des Ugonius von Papst und Konzil iiberhaupt konziliari-
stisch sei. S. weist darauf hin, dal} die Antwort auf diese Frage davon abhingt,
was man unter dem Begriff konziliaristisch versteht. Er erinnert an die Feststel-
lung von Walter Brandmiiller, dal} es beinahe ebensoviele Konziliarismen gege-

ben habe, wie es zeitgenossische Autoren gab, die iiber diesen Gegenstand

geschrieben haben.

Auch bei Ugonius unterrichtet S. iiber den Aufbau des Werkes, die Ansich-
ten des Ugonius iiber den Ursprung der Konzilien, den Konzilsbegriff, die
Reformsynoden, die konziliare Unfehlbarkeit, das Verhiltnis von Papst und
Konzil. Seine Darlegungen beschlieit er mit der Feststellung: Hubert Jedin
scheint mit seinem Wort Recht zu behalten: Es gab und gibt keine Briicke
zwischen dem Konziliarismus und der Primatialtheorie.

Einige Ergianzungen und Korrekturen:

Zu Seite 23: UberZabarella vgl. Gregorio Piaia, La fondazione filosofica della
teorie conciliare in Francesco Zabarella: Scienza e Filosofia all' universita di
Padova nel quattrocento (Triest-Padua 1983) 431-461. Zu Seite 24: Hier wiire die
Position des Heidelberger Professors Konrad von Soest erwiihnenswert gewesen,
der in der Literatur der letzten Jahre verschiedentlich behandelt worden ist und
als Vertreter des deutschen Konigs Ruprecht auf dem Konzil von Pisa eine nicht
unbedeutende Rolle gespielt hat, um so mehr als S. 25 die Auseinandersetzung
mit den ,Heidelberger Postillen* erwihnt wird. Zu Seile 25: die Schreibung
Cataldinus ist nicht einheitlich. Seite 25,79 heilit es z. B.: Boniscompagnis, 14.10:
Buoncompagnis de Visso. Zu Seite 28: Oratio, statt Oration. Zu Seite 31 wire zu
erginzen: R. Biumer, Das Verbot der Konzilsappellation Martins V. in Konstanz:
Das Konzil von Konstanz (Freiburg 1964) 214-238. Zu Seite 32: Hier wire ein
Hinweis auf die Arbeit von Vagedes hilfreich gewesen. Zu Seite 42: Uber den
Tractatus ,,Ad Joannem XXIII* urteilt S., dal sich Cataldinus darin noch weniger
eindeutig gegen den Konziliarismus ausgesprochen habe. Aber dazu bestand
m. E. auch keine Veranlassung. Zu Seite 140f: Auf die Stelle Deut 17,8-13 beruft
sich nicht nur Schatzgeyer, sondern auch der papalistische Theologe Albert
Pigge. Zu Seite 209: Fur die Bibliographie |edins wire hinzuweisen auf die
umfangreiche Bibliographie in der Jedin-Festschrift des Deutsch-Italienischen
Kulturinstituts in Trient (Bologna 1980) 287-367. Zu Seite 209: Das 5. Laterankon-
zil begann 1512, nicht 1511. Zu Seite 212: Mein Beitrag tiber das Kirchenverstind-
nis von Albert Pigge erschien in der Festschrift fiir Josef Hofer: Volk Gottes
(Freiburg 1967). nicht Héfner. Zu Seite 217: Hier wird als Sterbejahr von
Johannes von Lignano das |ahr 1383, S. 248, 1393 genannt. Seile 223: Bei
Zabarella wire zu erginzen, dal er nicht nur ein angesehener Teilnehmer des
Konzils von Konstanz und Rechtslehrer war, sondern Kardinal. Seite 245: Die
Entstehungszeit des Konzilswerk von Matthias Ugonius verlegt 8. in die Jahre
1511-1521. Seite 247 schriinkt er diese Aussage ein in ,bald nach 1521°. Seite
246-280 ist der Kolumnentitel Ugino in Ugoni zu korrigieren.Seite 248: Ugonius
beruft sich nicht nur auf Durandus d. A. (+ 1296), sondern auch auf Durandus d. J.

" Sie werden auch im Register (286) nicht unterschieden. Zu Seite 248: Die Worte
~paulo ante* beweisen m. E. nocht nicht, dal} die erste Redaktion des Konzils-
werk des Ugonius bereits auf das Jahr 1511 anzusetzen wiire. Zu Seite 249: Hier
begniigt sich S. bei Cataldinus mit der Feststellung: Um 1431 tétig. Genauere
Angaben befinden sich S. 42.

Ein Literaturverzeichnis, ein Personen- und Sachregister schliisseln den
reichen Inhalt des Bandes auf. Ein Register moderner Autoren informiert tiber
die verarbeitete Literatur.

So gibt die Studie von S. einen informativen und umfassenden
Einblick in die Konzilstraktate und Konzilstheorien bis zum Konzil
von Trient. Mit seinem Werk hat er einen wichtigen Beitrag nicht nur
zur Konziliarismusforschung, sondern auch zur Geschichte der Ekkle-
siologie geliefert. Sein Werk nimmt man mit grofer Anerkennung
dankbar entgegen.

Freiburg Remigius Baumer

Rogge, Joachim: Anfinge der Reformation. Der junge Luther 1483-1521. Der
junge Zwingli 1484-1523. - Berlin: Ev. Verlagsanstalt 1983. 310 S. (Kirchenge-
schichte in Einzeldarstellungen 11/ 3 u. 4) geb. M 19.50

Nach vielen Arbeiten {iber die Hauptvertreter des Reformationszeit-

alters und nach einer grofen Bildbiographie anlifilich des Luther-

Gedenkjahres 1983 mit dem Titel ,Martin Luther. Sein

Leben. Seine Zeit. Seine Wirkungen. Eine Bildbio-

graphie® [Berlin, Evangelische Verlagsanstalt, 1982] gibt uns hier

Dr. Joachim Rogge eine doppelte Abhandlung. Unter der Form eines

Handbuchs liefert sie all die notwendigen Daten iiber Leben und Werk
beider Hauptreformatoren bis 1521 bzw. 1523, allerdings so, dal,
wiihrend im 1. Teil kaum Erwiihnung von Zwingli geschieht, eine stete
Gegeniiberstellung von Luther und Zwingli den 2. Teil durchdringt.

Im 1. Teil, der zwei Drittel des Bandes ausmacht, beschreibt der V. in 18
Kap. die verschiedenen Stationen des Lebens Luthers in chronologischer Reihen-
folge, wobei das Biographische und das Literarische nebeneinander geselzl
werden. Ein Hohepunkt wird schon 1511/12 mit der Lectura in Biblia, die
Staupitz Luther iibertrug, erreicht (95). Die neue exegetische Methode wirkt
bestimmend fiir die weitere Entwicklung, sie ist der Schliissel zu der Theologie
Luthers (119). Anfangend mit den Schriftkommentaren, deren Befund analysiert
wird, wird Luther immer weiter getrieben. Und zugleich wird der Abstand von
der Tradition und der katholischen Kiche, bewulit oder unbewulit, immer groler.
Da Luther viele Eisen im Feuer hat, vor allem in den Jahren 1518/20, ist es nicht
leicht, eine Ubersicht iiber seine mannigfaltige Titigkeit zu gewinnen. Neben den
Kommentaren und den Disputationen werden die Sermones und andere Traktate
eingereiht, welche die drei reformatorischen Hauptschriften des Jahres 1520
vorbereiten. De Captivitateist die Anwendung der Lehre der Rechtfertigung
fiir die Kritik an der Rémischen Kirche, wiihrend Von der Freiheit eines
Christenmenschen die neue damit zusammenhingende Ethik darstellt. In
dieser Vorwirtsbewegung ist es schwer. einmal Halt zu machen und ,die
reformatorische Wende* punktuell zu bestimmen, zumal man iiber Inhalt und
Begriff derselben (Anthropologie, Worttheologie) nicht einig ist (104). Mit E.
Bizer. K. Aland, M. Brecht votiert der Vf. fiir die spiitere Datierung, aber mit
Ansiitzen schon im Romerbrief-Kommentar (1515/16) (119ff, 137f, 154). Man
kann nur wahrnehmen, daf) ,der theologische Gedanke zur kirchenreformatori-
schen Handlungslehre geworden ist" (196). Als wesentliche Voraussetzung dafiir
kann man Augustin nennen, da Luther sich mit ihm seit 1515 intensiv beschiiftigt
(90, 109, 153, 191). Der Einflul der Mystik bleibt unbestimmt (183). Im Ganzen
gesehen ist Luther ein Alleinginger. Doch seine Theologie steht auf dem
Hintergrund der herrschenden Strémungen der Zeit in der Kirchenlehre und der
Praxis, deren Konturen vielleicht hiitten schiirfer gezeichnet werden kénnen, und
zwar im Zusammenhang mit den damaligen Ereignissen: cf. S. 194: ,Luther
wurde durch die Ereignisse vorangetrieben.” Daraus folgt, daf} Luther ,selten in
dogmatisch strenger Systematik geschrieben® hat (200). Dazu kemmt noch die
theologisch-seelsorgerische Komponente in seinem literarischen Schaffen.

All das bezeugt eine auBerordentliche Begabung. Aber noch mehr: Luther hat
einen Sinn fiir die theologische Opportunitdt und nutzt jede Gelegenheit, um
seinen Gesichtskreis zu erweitern und sich iiber den Kreis seiner Anhénger an
die Deutsche Nation zu wenden. Theologe von Haus aus, wird er auch zugleich
.Gelegenheitsschriftsteller” (187) und Pamphletist. Die Presse hat ihm hier
immens gedient. ,,0hne Buchdruk keine Reformation® (194 Anm.).

Die Darstellung ist durchaus positiv, nur einmal dulert der Vf.
einen Vorbehalt: ,Ob die Ubereinstimmung mit allen Phdnomenen
und Entwicklungstrends der alten Kirche so zutrifft wie Luther unaus-
gesetzt betont, ist eine besondere Frage" (204). Der Stil ist plastisch und
lebendig. Der Leser wird vom Vf. in seiner Bewunderung fiir seinen
Gegenstand mitgenommen, so dal} er versucht ist, die Einseitigkeit der
Lehre Luthers (sola scriptura, solus Christus, sola fides, sola gratia,
Reduzierung der christlichen Botschaft auf promissio und fides, der
Sakramente auf zwei, Verflachung des Kirchenbegriffs durch das
Universalpriestertum, usw.) zu vergessen.

Der 2. Teil: ,Der junge Zwingli“ entwickelt sich auf derselben
Linie wie Luther, aber mit anderem Vorzeichen wegen der sozialen
bzw. (national-)politischen Komponente.

Als Sohn eines Toggenburger Bauern ist Zwingli tief in dem heimatlichen
Boden eingewurzelt. Als Kirchenmann ist er ein engagierter Pfarrer (in Glarus),
dann Prediger (in Einsiedeln) und zuletzt Dompfarrer in Ziirich. Da die Quellen
bis zu der Ankunft in Ziirich im Januar 1519 minimal fliellen und Zwingli selbst
sich tiber seinen Studiengang wenig duliert, ist es schwer, seine frithere Entwick-
lung niher zu bestimmen. Obwohl er seit 1515 im Bann von Erasmus und seines
Pazifismus sowie der ,philosophia christiana® (256) steht, trennt er sich bald von
ihm, indem er die heidnischen Autoren und die Kirchenviiter beiseite lafit, um
sich auf die HI. Schrift allein zu konzentrieren. Zwingli selbst hat von diesem
Zeitpunkt an (1516) seine Wende zur Reformation datiert, indem er anfing, ,das
Evangelium Christi zu predigen (263). Damit ist schon das sog. ,Formalprinzip*
der Reformation gewonnen (265). Bei Zwingli aber kann man nicht von einer
strikten Periodisierung sprechen, da die Erwerbungen einer Periode in der
nichsten, wenn auch iiberdeckt, noch weiter wirken, so in Ziirich bei der
Umgestaltung des Grolimiinsters in eine Bildungsanstalt. Dabei wurde das
erasmische Bildungs- und Versittlichungsprogramm weitergefithrt (273). Ein
weiterer Schritt erfolgte, als Zwingli infolge der Lektiire von Augustin zu einem
verdnderten Geschichtsbild kam, das sich in einer pessimistischen Stimmung
reflektierte (282 nach U. Gibler). Daraus ist zu schlielen: ,Wenn Mitle 1520
Formulierungen hin zu biblisch-reformatorischer Anthropologie aufgrund so
deutlicher christologischer Konzentration beobachtet werden, dann ist die Wen-
de erfolgt.” Was aber unmittelbar nachher beschrinkt wird: ,Nicht nur das
Werden des Reformators war ein Prozel}; die innerreformatorische Weiterent-
wicklung erfolgte ebenfalls graduell. Auch Zwingli, der grobe Praktiker, war
Gelegenheitsschriftsteller, der sich durch erneute Herausforderung zu literari-
scher Verdeutlichung veranlalit sah.” (282)

Das Problem der ,reformatorischen Wende" bei Zwingli kann nicht gelost
werden, ohne dal} seiner Haltung Luther gegeniiber Rechnung getragen wird. Die
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Verdammung Luthers und seit 1525 der Abendmahlsstreit haben hier die Optik
getribt und verwirrt. Ohne Zweifel hat Zwingli die in Basel 1519 erschienenen
Traktate Luthers gelesen, und er wurde von ihnen beeinflufit. Aber Zwingli ist
ein originaler Denker, der assimiliert und umformt, was er zu sich nimmt, so dal}
sich beide Thesen, die Abhéngigkeit Zwinglis gegeniiber Luther (W. Kéhler) und
seine (relative) Unabhéngigkeit (G. W. Locher), mit einigem Grund behaupten
lassen. Der VT, selbst lilt die Frage offen: , Es wiire ein eigenes reizvolles Thema,
Parallelen und Akzentdifferenzen zu Luthers Schriften in diesen Jahren zu
untersuchen.” (290)

Bleibt die Frage der Einfiihrung der Reformation in Ziirich mit dem Groli-
miinster als Hebel. In einem demokratischen Stadtstaal hatte Zwingli die
Fithrerschicht im Rat und die dffentliche Meinung fiir sich zu gewinnen. Seine
Predigten bzw. die Disputationen des Jahres 1523 dienten dazu (295-301). Auf
diese Weise spielt das , Januar-Konzil* (299) bei Zwingli eine d&hnliche Rolle wie
die Leipziger Disputation (1519) bei Luther, indem es ,die Scheidung der Geister"
veranlafite. Eine Tabelle, die in zwei parallelen Spalten die verschiedenen
Stationen beider Reformatoren rekapituliert, bildet den Abschluly (302-306).

Obgleich dem Vf. die Ergebnisse der neueren Forschung (A. Rich,
W. Neuser, U. Gibler, G. W. Locher usw.) zu Gebote standen, konnte
er der allgemeinen Schwierigkeit nicht ganz entgehen, zugleich den
Reformator und den Reformer in Kirche und politischem Gemeinwe-
sen zu skizzieren. Im Ganzen gewinnt man den Eindruck, daB} die
Forschung tiber Zwingli im Vergleich mit derjenigen iiber Luther nicht
so weit fortgeschritten ist und daB man noch viele Recherchen und
einzelne Monographien braucht, bis man sich ein klares Bild von der
Beziehung Zwinglis zur Scholastik, zum Humanismus, zu Luther, im
Rahmen der zeitgendssischen Literatur und, um mit G. W. Locher zu
sprechen, ,im Rahmen der europiischen Geschichte® machen kann.
Dazu ist dieses Buch eine gute Férderung.

Paris [N P o ldeit

Schieffer, Elisabeth: Von Schauenburg nach Leuenberg. Entstehung und Bedeu-
tung der Konkordie reformatorischer Kirchen in Europa. — Paderborn: Boni-
fatius Verlag 1983. XXI. 687 S. + Anhang: A 223 8. (Konfessionskundliche
und kontroverstheologische Studien, Bd 48)

Aufgrund jahrelanger Forschungen ist hier eine eindrucksvolle
Darstellung der Leuenberger Konkordie (= LK), ihrer Vorgeschichte
und ihrer Tragweite entstanden. Sie wird zweifellos die weitere For-
schung iiber Leuenberg oder iiber die Einheitskonzeptionen bestim-
men.

Das Buch gliedert sich in fiinf grofie Kap.: 1. Die Arbeitsgruppe lutherisch-
reformierter Theologen, Arnoldshain 1955-1960, 2. Die lutherisch-reformierten
Gespriiche auf europiischer Ebene, Bad Schauenburg 1964-1967, 3. , Kirchenge-
meinschaft und Kirchentrennung”, Leuenberg 1969 und 1970, 4. der ,.Entwurfl
einer Konkordie reformatorischer Kirchen in Europa®, Leuenberg 1971, 5. die
+Leuenberger Konkordie", Leuenberg 1973.

Das Schwergewicht liegt also auf der Entstehungsgeschichte. Doch stellt eine
abschlieflende Schlulbbetrachtung (643-681) am Ende des 5. Kap.s die LK in den
allgemeinen Kontext der heutigen Einheitsvorstellungen. Bei der Entstehungsge-
schichte konzentriert sich die Vf.in auf die lutherisch-reformierten Gespriiche auf
europdischer Ebene seit 1955. Sie geht also nicht auf iiltere Einigungsbemiihun-
gen zuriick, wie es etwa jiingstens, und nicht ohne Voreingenommenheit, der
finnische Theologe Mannermaa getan hat mit seinem Buch ,Von Preullen nach
Leuenberg" (1981). Doch auch regionale Dialoge werden nur beildufig einbezo-
gen, im Unterschied zu der Darstellung, die der Rez. 1972 gegeben hatte
(Lutherisch-reformierte Kirchengemeinschaft heute). Dage-
gen aber kommen die drei europiischen Gesprichsrunden (Davos-Arnoldshain,
Schauenburg, Leuenberg) ausfiihrlich zur Sprache.

Das groBe Verdienst dieser Arbeit liegt in der exakten Quellenfor-
schung. Thre Darstellung verwertet nicht nur die zum Teil veroffent-
lichten Referate, sondern auch viele ungedruckte Protokolle und ande-
re Quellen. Der Versuch, sachlich zu informieren ist weitgehend
gelungen. Bewulit verzichtet wurde auf eine grundsitzliche ,Bewer-
tung” der Konkordie aus rémisch-katholischer Sicht. Die vorwiegend
beschreibende Darstellung 148t dennoch Raum hier und da fiir Wertur-
teile, allerdings mehr von einem immanenten Standpunkt aus. So
werden Einseitigkeiten oder Widerspriiche hervorgehoben. Z. B. wird
festgestellt, dall im SchluBbericht von 1960 die lutherische Kritik an
den Arnoldshainer Thesen nicht aufgenommen wurde (39). Es wird
gesagt, dab im endgiiltigen Text der LK nicht mehr so klar wie in den
Vorstufen des Textes zum Ausdruck kommt, was abgelehnt wird und
was positiv aufgenommen werden kann aus den christologischen
Aussagen der Bekenntnisschriften (412).

Vielleicht hétte eine miindliche Befragung der Teilnehmer an den
Gesprichen noch geholfen, einige Akzente zu setzen, oder manches zu
préazisieren. Es geht aus dem Vorwort hervor, dal} die Vf.in sich dessen
bewuBt war. Natiirlich war es ihr nicht méglich, den Diskussionen in
den einzelnen Kirchen nachzugehen. Hier bleibt noch Raum fiir

weitere Einzelforschungen. Etwas fragwiirdig scheint mir die Art und
Weise zu sein, wie die Reaktionen auf Leuenberg eingebracht wurden.
Einzelstimmen und Reaktionen von Kirchen und Synoden erscheinen
nebeneinander, wobei das verschiedene ekklesiale Gewicht zu bertick-
sichtigen wire. So entsteht auch der schiefe Eindruck, als wiire die LK
auf grofle Kritik gestollen. Tatsache ist, dal} alle reformatorischen
Kirchen Europas (auBler Skandinavien) der LK zugestimmt haben. Eine
Anfrage hat der Rezensent auch der These der Vf.in gegeniiber, die der
vorziiglichen Zusammenfassung eines Referats des Rez. iiber die
Verwerfungen folgt: ,Die von Lienhard vorgetragenen Ergebnisse aber
werden sicher nicht von allen Seiten akzeptiert, kénnen nicht akzep-
tiert werden" (338). Leider fehlt jede Begriindung fiir diese Behaup-
tung.

Zu den grobien Vorteilen der vorliegenden Diss. ist auch der
Anhang zu rechnen. Er enthilt 15 zum Teil unveroffentlichte Texte,
insbesondere die verschiedenen Konkordienentwiirfe, die Vorstufen
zur LK waren. Dadurch wird es méglich, den theologischen Werdegang
der LK genauestens zu verfolgen. Hilfreich ist auch die Liste der
verschiedenen Stellungnahmen zur LK (241 von Einzelpersonen).

Der Historiker hétte sich noch kurze prosopographische Angaben iiber die
verschiedenen Teilnehmer an den Gesprichen gewiinscht. Das Sachregisler
dirfte ausfithrlicher sein (Schrift, Tradition sollten eigenstindige Stichworter
sein). Der Namensindex ist nur auf die Gespriichsteilnehmer zugeschnitten, so
dald Namen, die z. B. in der heutigen Diskussion um die Einheitsvorstellungen
auftauchen, nicht erscheinen (sieche 645ff). Einige Angaben konnten erginzt
werden, z. B. das Referat von A. Peters: Gegenwarl Gottes — Wort Gottes (87-96)
wurde veroffentlicht in der Festausgabe fiir P, Brunner: Zur Auferbauung
des Leibes Christi, Kassel, 1965, S. 201-222.

Es bleibt aber dabei: Diese Darstellung setzt einen Markstein fiir
jede kiinftige Arbeit mit der LK. Dariiber hinaus wird sie auch der
Diskussion tiber die Einheitsvorstellungen dienen.

Strasbourg Mare Lienhard

Farley, Edward: Ecclesial Reflection. An Anatomy of Theological Method. -

Philadelphia: Fortress Press (1982), XX, 380 S., Lw. $ 29.95

Mit der Fundamentaltheologie auf dem europdischen Kontinent
halten Studien in den Vereinigten Staaten gegenwiirtig durchaus
Schritt! — wenn sie wegen der Verwechslungsméglichkeit mit ,,Funda-
mentalism“, dem Gegenteil von Fundamentaltheologie, hier auch
zumeist unter anderen Titeln erscheinen. Ein reprisentatives Beispiel
fiir die Hohe des Reflexionsstandes hat unlingst David Tracy mit
seinem Buch , The Analogical Imagination“? gegeben. Wiihrend Tracy —
der, von B. Lonergan herkommend, vor allem den hermeneutischen
Ansatz von P. Ricoeur aufnimmt - weiterfithrende eigene Denkanstélbe
mit einer imponierenden Uberschau iiber die heutige Literatur verbin-
det, beschriinkt sich F. — vor allem der phdnomenologischen Methode
verpflichtet — auf einen systematisch durchgefithrten NeuaufriB, in
dem die gegenwirtige Diskussion mehr implizit, aber kaum weniger
berticksichtigt ist.

Das Werk versteht sich als zweiter Teil eines Prolegomenons zur Theologie
(XIII). Wahrend esim ersten Teil, ,Ecclesial Man“3 um eine Phinomenolo-
gie der unmittelbaren Erfahrung dessen geht, was F. als ,ekklesiale Existenz*
bezeichnet, zielt der vorliegende zweite Teil auf den Ausweis der
notwendigen Strukturen derselben Realitit, insofern sie sich reflex artikuliert.

Das Buch ist seinerseits in zwei Teile gegliedert. Im ersten (Kap. 1-7) stellt
sich Vf. die Aufgabe zu zeigen, dall zunichst einmal das Autorititsmodell
(whouse of authority”) tiberhaupt aufgegeben werden muli, bevor (Teil I, Kap.
8-14) die eigentlichen Dimensionen ekklesialer Reflexion ans Licht gehoben
werden kénnen. In einem Appendix werden knapp die sozio-phinomenologi-
schen Leitlinien fir die Ausfithrung des zweiten Teils skizziert, Leitlinien, die
lediglich einen heuristischen Raster abgeben sollen, der iiber die Eigengesetzlich-
keit ekklesialer Reflexion nicht prijudiziert.

Es ist nicht moglich, die ,Archdologie und Kritik des Autoritdtsmo-
dells” (1-168) in wenigen Zeilen zu umreillen. Diese Ausfiihrungen
sind erhellend, insofern hier wirklich einige Grundlagen traditioneller
theologischer Argumentation — und Vf. unterstreicht, dal} seine Kritik
gleichermalen katholische wie protestantische Denkmuster betrifft! —
scharf seziert werden. Das Operationsinstrumentarium ist schlieBlich
aber doch etwas zu grob, um der radikalen Aufgabe zu geniigen, die

! Vgl. den aufschluBreichen Uberblick von William VanderMarck, Fundamental
Theology: A Bibliographical and Critical Survey, in: Religious Studies Review 8
(1982) 244-253,

2 Christian Theology and the Culture of Pluralism, New York: Crossroad 1981,

3 A Social Phenomenology of Faith and Reality, Philadelphia: Fortress Press
1975.
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sich der Autor gesetzt hat. Seine Grundthese lautet, dai aus dem
Begriff einer Heilsgeschichte unter der leitenden Vorstellung des
monarchischen Regiments Gottes sich eine ,Logik des Triumphes®
ergibt, aus der mit innerer Konsequenz sowohl die klassische Institu-
tionalisierung von Schriftkanon, lehramtlicher Tradition und unfehlba-
rem Lehramt erwichst wie die Methode atomistischer Zitation anstelle
einer theologischen Argumentation, die dem lebendigen Zusammen-
hang von Tradition gerecht wiirde. Ist dies aber wirklich die einzige
mogliche und tatsdchlich wirksame Konzeption von Autoritéit in der
Kirche? Statt der spitzen Bemerkung iiber ,the so-called Protestant
and Catholic neoorthodox theologians [who] live in the house [of
authority] as renovators, thinking that what is needed is a bit of repair
work, a new hermeneutical picture window in the living room, some
new historical tiles on the roof* (167) wire eine Auseinandersetzung
etwa mit der Theologie K. Barths oder H. U. v. Balthasars am Platze
gewesen, die kirchliche Autoritdt doch ganz anders begriindet sehen.
Historische Ungenauigkeiten, etwa bei der Kennzeichnung des Uber-
gangs von einer ,vor-katholischen”, zweiten Phase der christlichen
Bewegung (50-130 n. Chr.) zu einer dritten, in der ,the Catholizing of
the new faith” stattfand (25,12), kommen hinzu. Insbesondere wird die
Rolle des Irendus von Lyon falsch eingeschitzt (vgl. z. B. 73).

Gegeniiber dieser etwas schwachen Negativfolie, die F. im ersten
Teil seines Buchs ausbreitet, zeugt sein eigener positiver Versuch, die
Reflexionsstrukturen authentischer ekklesialer Existenz systematisch
zu umreilen, von kritischer wie spekulativer Kraft. Die Methode
strenger phdnomenologischer Epoché, die das Notwendige aus dem
Geltenden herauszuschilen bemiiht ist, macht die Lektiire nicht
immer einfach, aber angesichts der zeitgenéssischen Sprachverwirrung
im fundamentaltheologischen Raum empfindet man die hier geiibte
begriffliche Askese doch als wohltuend.

In welchen Dimensionen, so fragt F. in Kap. 8 mul} sich ekklesiale
Reflexion wesentlich entfalten? Unter ekklesialer Existenz oder ,Ekklesialitit®
wird ,a corporate, historical mode of human being undergoing redemption under
universal conditions" verstanden (207) oder, noch knapper, ,a corporate, univer-
salized redemptive existence" (222). Dementsprechend geht die erste Dimension
ekklesialer Reflexion auf das Wesen solcher Ekklesialitdt als korporativ und
geschichtlich. Je nach der Distanz des Fragenden wird dieses Reflektieren stirker
vom historischen Bewulitsein oder vom konfessionellen Engagement bestimmt
sein. In beiden Fillen aber gilt: 1t has an essentially historical character even if
informed by confessional intentions. It is never merely historical because as a
dimension of ecclesial reflection it grasps that which it describes [...] as an
expression of experienced, normative realities” (187). Bei dieser ersten Dimension
kann ekklesiale Reflexion nun aber nicht stehen bleiben, weil sie von einer
Erlosungserfahrung unter universalen Bedingungen ausgeht und der Wahrheits-
anspruch von Ekklesialitit daher Giber blol} regional giiltige Wahrheit hinaus-
greift. Theologie mul} sich vor einem universalen Logos verantworten. Die dritte
Fragerichtung geht dann wieder auf eine geschichtlich bestimmte Grélie - nicht
allerdings die, bei der die Reflexion ansetzte, sondern die Situation, in die
ekklesiale Existenz jeweils gestellt ist. Fiir diese Bewegung ist nicht die Frage
nach der Gegenwartsrelevanz der Kirche leitend (so als ob nun die Gegenwart die
Funktion der Autoritit iiberniihme), sondern die nach der je wirklichen Unfrei-
heit und den je gegebenen Maglichkeiten zur Befreiung, welche sich auf der Basis
des in den ersten beiden Reflexionsmodi Ermittelten in der betreffenden Situa-
tion entdecken lassen. Im Zusammenspiel dieser drei Fragerichtungen bewegen
sich die Disziplinen historisch-biblisch, philosophisch-systematisch und prak-
tisch orientierter Theologie. Wo eine Dimension ausfillt, kommt es notwendig zu
Verkiirzungen, wie Vf. an einigen aktuellen Beispielen klarmacht (189-191),

Nur die beiden ersten Fragedimensionen sind Gegenstand der vorliegenden
Untersuchung, die erste in Ka p. 9-12, die zweite in Ka p. 13-14. ,Was bedeutet
Tradition nach dem definitiven Verlassen des .Hauses der Autoritit'?" so liele
sich die Thematik der Kap. 9-12 umschreiben. Gibt es zur Beantwortung dieser
Frage eine Alternative zur liberalen Theologie, auf der einen, und zur ,neo-
orthodoxen” Theologie, auf der anderen Seite? Es geht um das reflexive Erfassen
eines stets im Wandel Befindlichen und doch schon immer Gegebenen, das teils
Voraussetzung der Kirche, teils das Ergebnis ihrer eigenen Interpretation ist
(195). Ekklesiale Existenz, das bedeutet: immer schon ein intersubjektiv vermit-
teltes Bild dieser ,corporate. universalized redemptive existence" zu haben.
Reflexion solcher Existenz konnte man dann als Portritieren (,portraiture")
verstehen, als den Versuch, dieses Bild je neu zu erfassen.

Was gehort notwendig zu diesem reflexen Sich-Erfassen von ekklesialer
Existenz? Die Kontinuitit eines sozialen Gebildes wird im allgemeinen durch
Riickbezug auf die eigenen Urspriinge gewahrt, ohne dal} diese dllerclim,s immer
als normativ verstanden werden. Ekklesialitidt aber entspringt einem geschichtli-
chen Geschehen des Ubergangs zu einer erlosten universalen Gemeinschaft, das
als solches stets normativ bleibt. ,Wer an der kirchlichen Gemeinschaft teilhat,
bezieht sich notwendig auf diese Ursprungsereignisse in einem Akt, der die
Abhéngigkeit von ihnen anerkennt und ihre entscheidende Bedeutung feiert”
(vgl. 207). Nun wird jener Ubergang allerdings je nur partikular erfahren, mufy
also der Bild-Entwurf von Ekklesialitit stets auch einen ideal-eschatologischen
Aspekt haben. Wie lassen sich von hierher die Strukturen bestimmen, die der
Kontinuitit ekklesialer Existenz (,.ecclesial duration) gemil) sind?

In Kap. 10 umschreibt F. zuniichst das normative (Ursprungs-)Geschehen
und — in einer besonders erhellenden Analyse — die Struktur der hieraus
resultierenden Dimensionen von Raum und Zeit ekklesialer Existenz. Dem
Menschen geht es immer schon um sein Hier und Jetzt im Horizont eines
Strebens nach Kosmos statt Chaos. In der Siinde verkrampft sich diese Sorge auf
ein partikulares Hier. demgegeniiber anderer Raum als feindlich erscheint, und
auf eine partikulare Gegenwart mit dem Effekt. dal} angesichts des festgehaltenen
Jetzt und seiner eingefrorenen Vergangenheit fiir eine wirkliche Zukunft keine
Offenheit mehr besteht. Erlésung von Siinde erméglicht das eigene Hier und
Jetzt im Horizont freien Raums und offener Zeit fiir andere.?

In Kap. 11 geht es um die Struktur ekklesialer Entwicklung und ihrer
institutionellen Triger. Die leitende Frage heilit hier: Wie kann kirchliche
Existenz die Identifikation mit irgendeiner spezifischen Provinzialitit vermeiden
und gleichzeitig spezifische kulturelle Vermittlungsorgane (,vehicles”) haben, die
sie durch die Generationen weitertragen? (243). Grundsitzlich mul) sich der
ekklesiale Prozel} zwischen zwei Polen bewegen: Transformation (die ermaglicht,
dal hier und jetzt immer neu Befreiung geschieht) und Tradition (die gewiihrlei-
stet, dal nicht ,Innovation iiberhaupt" statt hat, sondern sich d as Erlésungsge-
schehen durchsetzt, aus dem Ekklesialitéit lebt). ,Tradition* wird — anders als
innerhalb des Autorititsmodells — hier allerdings nicht so sehr als Objekt des
Glaubens und der Reflexion verstanden, sondern als ein spezifisches Objek -
tiv, durch das Gegenwart erfahren wird und Dimensionen an ihr, die sonst nicht
wahrgenommen wiirden, in den Blick kommen (vgl. 247 u. 8.). Die Frage nach
den angemessenen institutionellen Triigern setzt am besten bei der Feststellung
der fiir einen solchen bhipolaren Prozeld zentralen Aktivititen an - nach F
Verkiindigen, sakramentales Tun und Sorgen (care) - von denen her sich dann
die entsprechenden Institutionen legitimieren.

Kap. 12 ist schlieBlich der sprachlichen Sedimentierung als Trdger des
ekklesialen Prozesses gewidmet: das Kerygma, die Schriften des Glaubens Israels
und Interpretation. Unter , Kerygma" versteht F. das, was im , house of authority"
als Kanon des NT bezeichnet wird. Kurz wendet er sich dem protestantischen
und dem katholischen Kanonverstindnis zu: ,The Catholic position is self-
consistent but vulnerable to the discreditation of the traditional criteria on
historical grounds, while the Protestant position is simply incoherent insofar as it
assigns infallible authority to canonical writings — the work of tradition and
church - and fallibility to tradition and church.” (279) Diesem Urteil korrespon-
diert des Vfs eigenes Vorgehen, vor der Notwendigkeit von verbindlichen
Grundtexten die von vermittelnden Institutionen phinomenologisch abzuleiten.)
Auch aullerhalb des Autoritdtsmodells ist die Frage nach der Abgrenzung
normativer Grundtexte zu beantworten. F. gibt drei Kriterien an: ,Kerygma* mul}
den Charakter von Zeugnis haben, es sollte einigermalien authentisch geschicht-
liche Rechenschaft iiber das Gestaltgewinnen ekklesialer Existenz geben, und
seine zeitliche Grenze wiire anzusetzen, ,when the community’s primary pro-
blem is no longer generating a new paradigm and mythos but rather existing with
its new sedimented myth in a new provincial space” (280). Auch hinsichtlich der
»Schriften des Glaubens Israels” und ihres Verhiltnisses zum ,Kerygma* stehen
die alten Fragen an, die frither nach dem Modell Vorhersage — Erfiillung,
allegorischer Interpretation usw. angegangen wurden. F.s Antwort lautet, kurz
gefalit: Jesus hat ,eine neue soziale Modalitét gottlicher Gegenwart, aber keinen
neuen Glauben® gebracht (vgl. 285). Die hermeneutische Grundaufgabe fiir die
ekklesiale Reflexion ist: ,grasping the faith of Israel by disengaging it from its
landed-national paradigm of the religion of Israel” (290). Zur Erklirung dessen,
was ,Interpretation” - die Literatur gewordene kirchliche Tradition ~ fiir ekkle-
siale Reflexion bedeutet, entfaltet F. den schon zuvor im Hinblick auf Tradition
allgemein angerissenen Gedanken, dal} es sich hier weniger um ein Objekt als ein
Objektiv handelt, durch das der glaubend Reflektierende die Gegenwart beur-
teilt. In der je neuen Transformation von Gegenwart gibt es — von Zeit zu Zeit
zumindest — ,disclosures”, Schliisselerkenntnisse, die tiber ,blofle Gelegenheits-
oder Situationswahrheiten® hinausgehen und darum zu Recht ihren schriftlichen
Niederschlag als richtunggebende Interpretation finden (vgl. 296).

Schon aus meinem relativ ausfiihrlichen Referat der Kap. 8-12 wird
mein Respekt vor diesen Ausfithrungen deutlich, die ich nachdriicklich
der eigenen Lektiire empfehle. Sie schliefien neue (bzw. weithin zu
wenig bedachte — J. H. Newman, M. Blondel!) Fragehorizonte fiir die
fundamentaltheologische Arbeit auf — eine auch nur einigermalen
befriedigende Antwort auf die klassischen Fragen geben sie nicht. Vor
allem bleibt der entscheidende Begriff ,normativ® ungeklart. Er soll
keineswegs ,autoritativ® bedeuten (vgl. 224) und doch so viel wie
,definitive for the self-interpretation of subsequent expressions of the
same type of historical existence” (274). Diese begriffliche Unklarheit
scheint letztlich auf christologischen Unschliissigkeiten zu basieren
(vgl. etwa 206-209, 269) und wird an Stellen, wo eigentlich Farbe
bekannt werden miifite, einfach tiberspielt — etwa wenn F. unter der
Institution ,Verkiindiger” schlicht nebeneinanderstellt: ,be he or she
prophet, minister, editor, writer, book publisher, or priest* (261).

Die Ausfﬁhrungen zur zweiten Dimension ekklesialer Reflexion -
Verantwortung vor einem universalen Logos—inKap.13un d 14 sind
zu komplex fiir einen zusammenraffenden Uberblick. Ihr entscheiden-
der Wert scheint mir darin zu liegen, dall F. — im Bewultsein des
dornenreichen Verhiltnisses der Theologie zur Philosophie (und ande-

4 Hierzu eine sehr aufschlulireiche Fulinote (236 n. 26), dalb dies nicht mit
Pluralismus im modernen Sinn zu verwechseln ist!



123

1985 Jahrgang 81 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2

124

ren Sikularwissenschaften) — die Engpésse einer zeitgenossischen
Theologie, die sich auf Hermeneutik beschrinkt, klar erkennt. Die in
Symbolen begriffene normative Wirklichkeit des Glaubens lft sich
nicht in ein System von Allgemeinbegriffen (,generic universals®)
{ibersetzen. In diesem Punkt ist der Rationalismus der Aufklarung
prinzipiell durch das Ernstnehmen von Geschichte und Sprachlichkeit
iiberholt. Aber; ,Its opposite (relevance hermeneutics) must also be
avoided. That is the turn from ontology and generic universals to
particulars and the view of theology as a journey from the figure to the
particular” (337). Zwischen der Selbsterfassung ekklesialer Existenz im
kontinuierlichen, intersubjektiven Akt von ,portraiture” und dem
Aneignen der (bzw. dem Sich-Ubereignen an die) Gegenwartssituation
(die dritte, hier von F. nicht eigens analysierte Dimension von Theolo-
gie) mub die Verantwortung vor einem allgemein verbindlichen Logos
stehen, besser: immer schon im Zusammenspiel der beiden anderen
Dimensionen kritisch mitspielen, sonst gleitet Hermeneutik in Akko-
modation ab - sei es unter politischen Vorzeichen (die z. B. der
Befreiungstheologie inhirente Versuchung) oder mehr kleinbiirgerli-
chen Auspizien (z. B. , Theologie als Autobiographie®). Man wird nicht
sagen konnen, daB F. ein zufriedenstellendes Konzept zur Uberwin-
dung der klar gesehenen Sackgassen anbietet. (Reicht der Riickgriff auf
Lonergans ,Insight” fiir dieses Programm?) Aber — und dies ist kenn-
zeichnend fiir das gesamte Werk — F. hat keine Angst vor Autoritdten,
ob auf dem Feld der Restauration oder dem der Innovation. Er
verwendet unbeirrt die Klammer der Epoché, um auf den Grund der
Probleme zu kommen und methodisch adéquate Instrumente zu ihrer
Inangriffnahme bereitzustellen.

Freiburg i. Br. Hansjurgen Verweyen

Bihnke, Michael: Konkrete Reflexion. Philosophische und theologische Herme-
neutik. Ein Interpretationsversuch iiber Paul Ricoeur. — Frankfurt/M., Bern,
New York: Peter Lang (1983). 271 S. (Disputationes Theologicae Bd 15), kart.
sfr. 63.—

Diese theologische Diss. von Bohnke stellt den ersten deutschen
Versuch einer Vorstellung und Wiirdigung des Gesamtwerks von
Paul Ricoeur dar. Als Kernfrage und Hypothese wird die Verhéltnisbe-
stimmung von philosophisch-diskursiver und theologisch-biblischer
Hermeneutik aufgeworfen, die in komplexer Beziehung fluktuiert und
sich bei Ricoeur je gegenseitig bedingt. Um dieses Bezugsverhiltnis
aufzuhellen, wird zunichst eine Analyse der philosophischen Position
von Ricoeur unternommen, nach Methode und Inhalt, wobei die
Konzentration der Ricoeurschen Willens-Philosophie auf das Bése und
die Transzendenz und damit auf das Problem der Vermittlung und des
Symbols deutlich wird, zugleich aber der Universalititsanspruch der
philosophischen Hermeneutik fiir die theologische Diskussion auftritt.

Mit Hilfe der von Karl Lehmann aufgestellten Grundsitze zur
Hermeneutik und der theologischen Hermeneutik von Eberhard
Simons wird dann der Ricoeursche Umgang mit biblischen Textquel-
len und der bei ihm ansetzenden theologischen Reflexion aufgezeigt,
wobei Theologie nach Ricoeur ,intellectus fidei”, damit aber mehr als
hermeneutische Zuginglichkeit umfabt. Dieses ,Je-Mehr" des theolo-
gisch-biblischen Glaubens als radikal nicht-hermeneutisches Element
der Theologie thematisiert das ,Neue Sein“ biblisch-theologischer
Glaubenssprache und Texte, die nichtsdestoweniger Objekte rationaler
Hermeneutik verbleiben.

Tiefster Ausdruck dieser unaufhebbaren Spannung zwischen Her-
meneutik und Glaubensrede ist Ricoeurs konsequente Zuwendung zur
~Metapher*, die als Modell poetischer Fiktion eine grundlegende
Vermittlerrolle fiir religiose Sprache behilt, weil es sich in jedem Fall
um sprachliche Wiedergabeversuche von Grenzerfahrungen und Ima-
ginationen handelt, die nur in Grenzbegriffen (limit-expressions) ein-
zufangen sind. Das Symbol ,,Reich Gottes* in der Gleichnisrede Jesu ist
ein solcher Grenz-Ausdruck ebenso wie der ganze metaphorische
Sprachprozel der ntl Gleichniserzdhlungen und Wundererzahlungen.
Da das Verhiltnis von dichterisch-biblischer Sprache und narrativer
Theologie einerseits und diskursiver Hermeneutik andererseits nur
schwer definierbar ist, spricht Ricoeur vom ,exzentrischen” Charakter
der Theologie, von der aus der Rationalitiit exilierten Glaubenswissen-
schaft, wie sie dem inkarnatorischen Charakter der Offenbarung Got-
tes entspricht. Der Philesoph und Christ Ricoeur weif3, daBl Gott den
Menschen, der sich selbst philosophisch sucht, findet und einholt,
auch und gerade mittels theologischer Hermeneutik. .

Der Vf. untersucht zunichst die philosophischen Grundpositionen Ricoeurs
(18-116), die Phinomenologie des Selbst, die Anthropologie, das Bose, das
Symbol, die Sprache, die Hermeneutik des ,Ich bin"; Psychoanalyse, strukturale

Analyse, Textsemiotik und schieBlich Universalitiit der Hermeneutik. Dann wird
die Frage behandelt, wieweit auch Theologie eine hermenecutische Wissenschaft
ist (117-145), wobei das ,Vor Gott™ als Bezugspunkt des Textes und das ,,Neue
Sein“ als Sache des Texles verstanden werden. Im dritten Teil (146-167) wird das
Modell poetischer Fiktion als Metapher in seiner Relevanz fiir die sprachliche
Wiedergabe von Grenzerfahrungen und die im Glauben verankerte theologische
Symbolwirklichkeit behandelt. Dann folgt der kurze Versuch, Ricoeurs Ansatz in
das Spannungsfeld von Philosophie und katholischer Theologic im 20. Jh.
einzuordnen. wie es Richard Schaeffler ausfithrlich dargestellt hat. Vier Seiten
kritischer Reflexion zu Ricoeur schlielien die Studie ab.

Da die vom Vf. gewiihlte Aufgabe, Ricoeur insgesamt zu interpretie-
ren und hierzu von der Verhéltnisbestimmung philosophischer und
theologischer Hermeneutik auzugehen, aus sprachlichen Griinden wie
vom Umfang und unsystematischen Werkbestand Ricoeurs her nicht
leicht zu lésen ist, darf die Studie als gelungene Einfithrung in den
Problemkreis bezeichnet werden.

Stuttgart Paul-Gerhard Miller

Ritschl, Dietrich: Zur Logik der Theologie. Kurze Darstellung der Zusammen-
hiinge theologischer Grundgedanken. — (Miinchen): Kaiser (1984), 368 S.. Lw.
DM 48—

Hat es die Theologie nach R. mit dem Verstdndnis der Grundaussa-
gen des Glaubens, mit seiner ,Grammatik® zu tun, so sieht er in ihr die
priifende Reflexion ,regulativer Sitze in bezug auf das Denken und
Handeln der Gliubigen. Thr Gegenstand ist fiir ihn von daher nicht
Gott, sondern das Reden der Glaubigen von Gott. Theologische Arbeit
habe das Ziel, die Sprache der Gldubigen zu priiffen und sie zu
kreativen Gedanken und Taten einzuladen. Sie erfiille ihre Aufgabe,
indem sie die biblischen und christlichen Aussagen dem Test der
Verstandlichkeit, der Kohérenz und der Flexibilitit unterziehe. Durch
das ,lduternde Fegefeuer moderner Sprachphilosophie” (119) gegan-
gen, entfaltet R. seine sprachanalytisch geprigte Sicht von Theologie in
drei Schritten. Sie bilden zugleich die drei Teile des Buches und
verhalten sich zueinander wie die Fragen: ,Was ist der Fall?®, ,Was
soll ich denken?* und ,,Was soll ich tun?” (25).

Teil 1 (21-151) sichtet das Gegenstandsfeld der Theologie. Kosmologie und
Anthropologie werden als ihr schweigender Hintergrund angesprochen und die
Elemente hinter der christlichen Alltagssprache erhoben. Dabei nennt R. inshe-
sondere die ,,Stories” Israels, der Kirche und der Glidubigen. Sind Menschen das,
.was sie in ihrer Story' iiber sich sagen ... ... und was sie aus dieser .Story’
machen® (45), so bezeichnet er als Gliubige diejenigen, die an der Story von
Abraham bis heute teilhaben und ihre Einzel-Stories im Lichte der Vision einer
Gesamt-Story erfahren und erzithlen. R.s Story-Konzept, das er betont gegen das
s. E. Verwirrung stiftende Programm der narrativen Theologie abgrenzt: , Theolo-
gie selbst ist regulativ, nicht narrativ® (51), hat weitreichende Implikationen und
Konsequenzen. Theologische Begriffe sind ihm zufolge nur legitim als abgeleitete
Begriffe, die in Zusammenhang mit biblischen Stories und Doxologie als deren
eigentlichem Rohmaterial stehen; werden sie autonom, so verkommen sie zu
einem kognitiv wertlosen sekundéren Feld theologischen Rohmaterials. Letzteres
sei verantwortlich fiir vielfiltige theologische Scheinprobleme.

Mit dem Story-Konzept verbindet R. das der Perspektive. Sie bezeichnet die
Weise, in der wir Tatsachen wahrnehmen. ,Der Glaube der Juden und der
Christen ist als das ,Drin-Stehen’ in einer Story und der ihr gemilien Lebenshal-
tung immer zugleich das .Bewohnen einer Perspektive™ (55). Stories sind Triiger
von Perspektiven. Die Perspektiven konstituieren die Welten, in denen Men-
schen leben.

R. ermittelt aus der Einsicht, daB Israel und die Kirche zur Okumene
gehéren, die Triger der alttestamentlichen und christlichen Sichtweise. Er
reflektiert die Stellung der Bibel in den auf sie folgenden Traditionen, wobei sich
ihm eine biblische Theologie als Fiktion darstellt. Im Zusammenhang der
Stellung der Logik behandelt er die Beziehung christlicher Lehraussagen zuein-
ander und listet eine aus der Vertauschung von Sprachfunktionen und -ebenen
resultierende Reihe theologischer Fehler auf, die zu vermeiden seine Darstellung
der Logik theologischer Theoriebildung dienen soll. Teil | schlieftt mit der
Behandlung des Verhiiltnisses von Theologie und Gottesdienst, wobei der VL.
letzteren als den primiren Ort der Verifikation all der Aussagen, die Gegenstand
der Theologie sind, ansieht, SchlieBlich wird der Ubergang von der Alltagsspra-
che zur regulativen Reflexion angesprochen, wobei R. drei Grundtypen von
Theologie ausmacht: einen der Direktheit, einen der Wissenschaftlichkeit sowie
einen auf Weisheit hin.

Der mit ,,Die Theorie: Die Suche nach der Wahrheit" iiberschriebe-
ne Teil 1 (153-270) will ,Bauelemente fiir mogliche theologische
Erkldrungstheorien zusammentragen® (155). Er setzt bei der Erwih-
lungslehre ein, der der Vf. eine Schliisselstellung fiir die gesamte
theologische Theoriebildung zuschreibt. Der Satz von der Erwahlung
Israels und der Kirche sei der eigentliche ,,Ursatz biblisch begriindeten
Bekenntnisses und damit jeder christlichen Theologie” (159). Er erlau-
be und begriinde fundamentale regulative Sitze der Theologie. Diese
expliziert der Autor im Hinblick auf die Ekklesiologie, Trinitétslehre,
Christologie und Anthropologie.
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In Ubereinstimmung mit seinem hermeneutischen Grundsatz, christliche
Theologie sollte immer so betrieben werden, als schaute uns ein Jude dabei {iber
die Schultern (97,165), entwickelt R. die Grundgedanken christlicher Theologie in
einem argumentativ stringenten Zusammenhang sowie in ékumenischer Weite.
Gegeniiber einer Aufsplitterung der theologischen Themen nach Art der loci-
Methode wie gegeniiber ihrer Integration in einen monothematischen Entwurf ist
er bemiiht, sich jenseits konfessionellen Separatismus und akademischen Provin-
zialismus auf die 6kumenisch konsensfihigen Grundaussagen des Glaubens zu
konzentrieren. Vom Ausgangspunkt eines inklusiven Erwiéhlungsgedankens,
dem sich die unversohnliche Feindschaft zwischen Juden und Christen als eine
offene Wunde darstellt, die die , Ausgestaltung einer abgerundeten und schliissi-
gen Ekklesiologie unmoglich” (162) macht, gelangt R. zu regulativen Sitzen zum
Begriff der Kirche, ihrer Konstitution, Funktion und Institution.

Mit einer Trinitdtslehre, die Gott auf dem Weg zur neuen Schipfung sieht.
will der Vf. heraus aus der ,Zwangsjacke des theistischen Gottesmodells® (177)
zu einer der Erfahrung der Story Israels und der Kirche angemessenen Rede von
Gott als dem ,in Jesus ohnmiichtig Gegenwiirtigen und aus der Tiefe des Leidens
und Todes vollmichtig in seinem eigenen Geist Angerufenen” (206). Fir die
Erstellung von Minimalsitzen fiir eine Christologie gibt R. sechs Fragen als
Bedingungen an. Sie umfassen die nach der Kirche, nach Gott sowie die Frage
der klassischen Christologie: wer ist Jesus Christus?, zugleich die nach Befreiung
und Friede als dem, was durch sein Kommen anders geworden ist. Im Zusam-
menhang der Frage nach der bleibenden Bedeutung behandelt der VI. Schwierig-
keiten des Inkarnations-Kreuzes- und Auferstehungsbegriffs, die ihm zufolge zu
(kognitiv leeren) autonomen theologischen Begriffen geworden sind, s. E. aber
nur als ,retrospektive theologische Konzepte sinnvoll zur Erstellung regulativer
Sitze verwendet werden” (227) kénnen. Anschliebend thematisiert er ,unser
aller Frage" (235) nach dem Tragischen, d. h. dem irreversiblen Lebens- und
Sinnzerstérenden im Lichte der Christologie. Hinsichtlich der theologischen
Anthropologie macht R. die Frage nach dem Kénnen des Menschen sowie nach
der Differenz zwischen seinem Kénnen und seinem Verhalten zum Ausgangs-
punkt einer Konzeption, die sich als Integration der anthropologischen Wissen-
schaften versteht und der es darum geht. auf der Basis der Ergebnisse der
Humanbiologie, Psychologie, Ethnologie, Linguistik, Sprachphilosophie und der
Philosophie eine von der Hoffnung auf den neuen Menschen bestimmte Gesamt-
sicht zu liefern, die gerade darum die Realitit des alten Menschen (das Bose)
realistisch beurteilt und fiir seine Menschenrechte eintritt.

Im Blick auf die Wahrheit der Theorien, die die Theologie nicht durch
Diskurs und Konsens herstelle, sondern dort entdecke, heilit es am Ende des
Teils [1, letztlich miisse in der Theologie die Frage gestellt werden, ., was es heiljt,
dal} Gott selber die Wahrheit ist" (269).

Insofern Theorien zur Praxis anleiten kénnen und sich darin
bewihren sollen, behandelt Teil III ,,Die Bewdhrung: Der Weg zur
Ethik und Doxologie" (271-345). Von der Erwartung einer totalen
Transfiguration des Himmels und der Erde her, fiir die jedes Handeln
der Gliaubigen Zeichen setze, sieht R. das Handeln der Juden und
Christen orientiert ,,an der Tora, an Erinnerungen und Hoffnungen auf
VerheiBungen, an der Gegenwart des Geistes Gottes und der Erwar-
tung der Transfiguration (284). Theologische Ethik als Theorie der
Praxis der Glaubigen ist ihm zufolge von ihrer Story her begriindet,
diese sei ihr weitester Begriindungszusammenhang, im Hinblick auf
den sich die Korrespondenzfragen vom ,Jetzt Dringlichen® zum ,,Blei-
bend Wichtigen® stellten. Die engeren Begriindungszusammenhénge
seien freilich bei anderen Ethiken zu suchen, denen sich Gldubige mit
ethischer Kompetenz in ihrer ,Freiheit zur Anleihe" (298) bedienten.

Wie der Weg zur Ethik und Doxologie vom Kosmos zum Menschen und von
der ,Story* zum Handeln gehe, so von der Perspektive zur Hoffnung. Diese finde
aus der letzten Hoffnung auf Gottes Gerechtigkeit ihre Konkretion in der
Vergebung. Wenngleich fiir R. aus der Erinnerung und Hoffnung der Gliubigen
+keine bleibende und universalisierbare ethische Theorie als Handlungsorientie-
rung abgeleitet werden kann®, so lade sie doch ,zur Ausbildung von Grundhal-
tungen im Leben der Gldubigen ein® (313). Diese entsprechen laut Vf. im Hinblick
auf Handeln und Lebensstil den ,regulativen Siitzen" des Denkens und Spre-
chens. Gliubige haben nach ihm eine ,therapeutische Grundhaltung®, die darauf
aus ist, Menschen mit dem Wort zu dienen und in sozialpolitischer Diakonie
vikariatsmiflig fiir andere zu handeln. Eine therapeutische Haltung sei, bei allem
Engagement, ideologiefrei, auf Neuwerdung aus. In ihr verbinden sich Rationali-
tit und Barmherzigkeit. Wie gegeniiber Menschen die therapeutische, so ist laut
VE. gegeniiber Gott die ,doxologische Grundhaltung" angemessen. In ihr wird
Gott mit dem Wort gedient und seine Transfiguration und Vollendung aller
Welten antizipiert. Nach R. ist Theologie ,von der Doxologie ebenso verschieden
wie vom Nacherzihlen der Story" (336), wenngleich die Theologie einen doxolo-
gischen Rand habe. Von den drei Grundtypen der Theologie plidiert er fiir
Theologie als Weisheit, die, gelést vom ,dngstlichen und konkurrenzbewuliten
Verharren in der Wissenschaftlichkeit* (339), sich einen irenischen, nach dem
Vorbild des Weisen auf Klirung, Verstindigung und Beratung gerichteten
Arbeitsstil zu eigen macht. Der Band schlielit mit Bemerkungen und Vorschligen
zur Theologie im akademischen Betrieb (346-351).

R.s Arbeit tiberzeugt durch ihre argumentative Konsistenz. Zentra-
le theologische Themen werden prignant vorgestellt und schliissig
aufeinander bezogen. Das Buch ist (auch typographisch) klar geglie-
dert; eine Frage wird jeweils in einer These angesprochen, der eine
Erlduterung sowie eine Illustration folgen. Gegen Schlul ufern die

Thesen freilich aus; vgl. etwa 222f, 261ff, und geraten ldnger als ihre
Entfaltung, Die Illustrationen empfehlen sich auch dadurch, dal sie
hiufig auf hierzulande kaum bekannte englischsprachige Autoren
hinweisen. Beeindruckend ist die (jiidisch-christlich) dkumenische
Anlage der Arbeit. Das Story-Konzept erweist sich m. E. als fruchtbar.
Es miifite allerdings nicht gegen narrative Theologie ausgespielt wer-
den. Dab dies geschieht, hingt mit R.s engem Theologiebegriff zusam-
men, der sie unnétig auf Regulatives reduziert. M. E. aber ist Theologie
beides, narrativ und reflexiv. Das sprachanalytische Seziermesser weil)
der VE. zu handhaben. Er schneidet damit manche theologische und
kirchliche Scheinprobleme heraus.

Stérend sind einige grammatikalische Unsicherheiten (hdufig fal-
scher Genitivgebrauch; gen. subj.: Kommen von Jesus, Leben von Jesus,
215 u. 6.; Zeit von Homer 249; vgl. 338 einschlieBlich dem Bibliothekar).
Zu R.s Buch ist kritisch zu sagen, dal} ein theologischer Entwurf, der
sich der Sprachanalytik verpflichtet weifs, deren handlungs- und insbe-
sondere sprechhandlungstheoretische Ansétze und Einsichten hitte
aufnehmen sollen. Von daher hatten sich etwa die Wahrheitsfrage, die
christlichen Handelns (es gibt m. E. nicht nur Grundhaltungen von
Gliubigen, sondern ebenso Grundhandlungen!) sowie die nach dem
Status theologischer Theorie als Theorie christlicher Praxis prézisieren
lassen. Statt sich ,bei vielen wichtigen Entscheidungen immer wieder
auf Wolfhart Pannenberg” (157) zu beziehen, wire hier eine Aufnahme
von Helmut Peukerts gerade im Gespréch und in der Auseinanderset-
zung mit analytischer Philosophie und Theologie entwickelten Ansatz
theologischer Theorie hilfreich und weiterfithrend gewesen.

Frankfurt Edmund Arens

Grabner-Haider, Anton: Ethes und Religion. Entstehung neuer Lebenswerte in
der modernen Gesellschaft. - Mainz: Matthias-Griinewald-Verl. (1983). 206 S.
kart. DM 32—

Einleitend umreifit der Vf. den Gegenstand seines Buches. Es geht
um die Werte, Eigenschaften der menschlichen Verhaltensziele, aus
vorreligiosen und religiésen Weltinterpretationen abgeleitet und fiir die
Bildung von Verhaltensnormen bedeutsam. Die Religionen, die christli-
che Religion, die Ideologien der modernen Gesellschaft, der Humanis-
mus und die gegenwirtige humanistische Bewegung (Human Potential
Movement) sollen in ihren gegenseitigen Beziehungen als wertkreative
und werttransformierende Groben beleuchtet werden. Auflerdem soll
die Interdependenz zwischen gesellschaftlichen Prozessen und Weltin-
terpretationen beachtet werden. Ausdriicklich nennt der Vf seine
Intentionen (25): Religion und Humanismus sollen ,,in ihrer Bedeutung
fiir das Individuum wie fiir die Gesellschaft rehabilitiert werden®; es
soll gezeigt werden, ,,daf} auch in einer konsequent rational verantwor-
teten Lebenswelt Mythos, Religion und Ethos ihre bleibende Funktion
haben®; ,,vor einer eindimensional verstandenen und repressiv gehand-
habten Vernunft* sollen ,die Welt der Gefiihle und der Emotionalitat*
gerechtfertigt und der Ort, ,,den sie in einem authentischen Leben hat*,
verteidigt werden. Schon in dem Exposé kommen eine allgemeine und
eine besondere Lichtquelle, die dem Autor und dem Leser voranleuch-
ten, diese aber auch blenden, in Sicht, nidmlich die experimentellen
Humanwissenschaften, die ein starker Faktor gegenwirtiger Wert-
transformation sind (12), und die Sozialpsychologie, die gerade beziig-
lich der brennendsten Lebens- und Menschheitsprobleme wie der
Riistungssituation die verhidngnisvolle Kluft ,zwischen den verbalen
(rationalen) Wertentscheidungen und emotionalen Tiefenprozessen®
aufdeckt (11).

Das Kap. ,1. Strukturen von Religion" behandelt unter dem Aspekt
des sozio-kulturellen Gestaltwandels den Gegenstand der Religion. das Heilige
(1.1). die Beziehung des Menschen zum Heiligen in Riten, Gesang und gespro-
chenem Wort, Segen und Fluch, Eid und Gebet (1.2) sowie die religitse
Erfahrung im Zusammenhang it heiligen Zeiten, Orten und Lebenssituationen
und mit den in Hochreligionen vorsichgegangenen literarischen Fixierungen
(1.3). Mosaikartig werden Materialien aus der Religionsphinomenologie, der
Religionsgeschichte, der Religionssoziologie und der Religionspychologie auf eine
Art und Weise zusammengesetzt, die von einem Schema teils tatsiichlicher, teils
erwiinschter Entwicklungen diktiert ist. In einer ersten, vorreligiosen Phase habe
es fiir den einzelnen Menschen nur indirekten Zugang zu den Mana-Kriften
iiber den Stamm gegeben (18f). In dieser Phase sei die Lebenswelt mythisch
orientiert. Tabupersonen (Schamanen, Ekstatiker, Priester, Zauberer, Mantiker,
Orakelgeber, Konige u. a.) halten den Kontakt zu der Welt des Géttlichen (18).
Mythos und Religion bauen Schuldpotentiale und Tendenzen der Selbstzersto-
rung auf und stabilisieren sie. Durch das Opfer, ,die dunkelste Seite der
menschlichen Geschichte" (25), erhill die Aggression eine legitime Form (28).
Diese fortwirkende erste Phase wird von einer zweiten, einer personal- oder
universalreligivsen iiberlagert, in welcher der einzelne Mensch unmittelbaren
Zugang zum Gottlichen hat. Nun ist die Lebenswelt religiés orientiert. Zwar
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kommen weitere Tabupersonen (Asket, Ménch, Nonne, Blutzeuge, Mystiker, der
arme und der kranke Mensch), unter ihnen die Propheten als die progressivste
Gruppe. hinzu (35). Aber die gesamte Religionsgeschichte hat eine Art gott-
menschlichen Egalitarismus zum Ziel: ,Zumindest der Tendenz nach ist die
Kommunikation zwischen Gott und Mensch auf zwei gleichwertige Kommunika-
tionspartner hin angelegt” (29).

Aufgrund einer zu perspektivischen Deutung der einschligigen
Phinomene laBt die Darstellung Wiinsche offen. Stamm und Volk
miissen doch durch die sozio-kulturelle Entwicklung selbst erst Frei-
heitsrdume in den engen und harten Zwingen der Uberlebensbedin-
gungen gewinnen, ehe sie diese fiir die Individuen zur Verfiigung
stellen konnen. Nicht der Anschein von Homologie, sondern die
Wirklichkeit der Analogie sollte konstatiert werden zwischen der
archaischen AusstoBung eines Mitglieds aus der physisch-geistigen
Existenzeinheit des Stammes und dem in der 6konomisch und religids
differenzierten Gesellschaft der Antike auftretenden Christentum und
seiner Exklusivitit in bezug auf ein ganz spezifisches Heil (vgl. 18).
Schon in Stammesreligionen iiberlagern sich Hintergrundwissen um
die Transzendenz und vitales Interesse an den unverletzlichen Kriften
und Gesetzen des Lebens in der Welt. Bannung von Angst, die
unaufhérlich durch die Konstitution des Menschen erzeugt und durch
Schuld verschirft wird, ist eine Hauptaufgabe von Religion, die nicht
durch Leugnung oder Verdringung von Schuld erfiillt werden kann.
Unter den Perversionen sollte nicht die Uridee des Opfers verborgen
bleiben: Symbolische Wiederherstellung des Heils durch gebiihrende
Gemeinschaft zwischen dem unverletzlichen und lebendigen Gott und
der siindigen und todverfallenen Kreatur. Die mythisch-magische
Potenz und die hohe geistig-moralische Leistungsbelastung der verein-
zelten Menschen kénnten die Polarisierung von magisch-sippenhaften
und individuell-personalen Gottesbeziehungen stirker relativieren
(23). Wo das Blutzeugnis sozialpsychologisch ,mit Zwangssituationen
und hohem Angstniveau in Verbindung® gebracht wird, hat man
ohnehin mehr das Individuelle als das Personale im Menschen vor
Augen (vgl. 31).

Auch was in dem Kap. ,2. Strukturen der christlichen Reli-
gion" an Details und kursorischen Uberblicken, naturgemill nun auch aus
historisch-exegetischer, theologischer und linguistischer Literatur, vorgestelll
wird, unterliegt den genannten methodischen und hermeneutischen Leitlinien
des Autors. Es ist eine Uberfiille gingiger Meinungen und zugespilzter Thesen,
im einzelnen: das Wechselgeschick Israels und Jahwes von der Einwanderung in
Kanaan bis zu der Situtation der dulieren Unterdriickung und der Spannung
innerer Parteiungen in der hellenistisch-rémischen Zeit (2.1); die ,Jesushewe-
gung", ihre Fortfithrung durch die Jiinger, ihre Transformation durch die Begeg-
nung mit der hellenistischen Kultur und die Teilung ihres Absolutheitsanspruchs
mit jenem des romischen Staates seit Konstantin (2.2); die Artikulationen des
Glaubens der einzelnen oder der Gemeinschaft von den performativen Sprechak-
ten des Preisens, Biltens, Versprechens und Dankens bis zu den bekenntnis-,
aussage- und lehrhaften Formeln und zu dem Lehrsystem des Glaubens, das zum
priméren Ausschlullkriterium wurde (2.3); nochmals auf das AT zuriickgreifend
und Jesu enttabuisierendes und kultkritisches Wirken dazu in Kontrast setzend
die Entstehung jiidisch-christlicher Werte und Normen aus dem Gottesbild, aus
der Selbstinterpretation entsprechender individueller Erfahrung sowie aus dem
sozialen Leben, das Aufgreifen hellenistischer Standestugenden schon durch
Paulus, die Wiedereinfiihrung pharisiischer Elemente der archaischen Volksreli-
gion in Form von Gemeindeordnungen, christliche Ethik an die Herren-Sklaven-
Gesellschaft gewthnende aristokratische Seelen- und Tugendlehre Platons (Kar-
dinaltugenden als Werte blofj der Oberschicht?), Einfliisse der Stoa und des
Neuplatonismus, Grundziige der Ethik bei Augustinus und Thomas von Aquin,
»~Maximierung des Humanen" (62) als Kriterium der gegenwiirtigen christlichen
Ethik, die ,als ein sich 6ffnendes System angesehen werden" konne (63) (2.4):
endlich die durch Jesus inaugurierte persénliche. individuelle Gotteserfahrung in
Gebet und kultischen Feiern sowie die ambivalente Funktion der Normen,
Gebote und Dogmen gegeniiber der personalen Glaubenserfahrung (2.5).

Den Sinn des Prozesses, in dem Israel sich von den Religionen und Kulturen
des alten Orient abloste, erblickt der VI. in der ,, Transformation vom Mythos zur
personalen Religion", die in der Abschaffung der Menschenopfer und in der
prophetischen Kultkritik zum Ausdruck koemme, jedoch wegen der Intoleranz
des Jahweglaubens, der Eifersucht Jahwes, der von Priestern, Leviten und
Propheten getragenen Angst- und Schuldkultur (39f) und wegen des starken
Ethnozentrismus (57) nicht zum Abschlul} gelangt sei. Jesus habe diesen Prozel)
weitergefiihrt und trotz des kulturbedingten ménnlichen Gotteshildes mit inter-
nalisierter Theokratie und jedem Menschen offenem Zugang zu Gott den
deutlichsten Markstein gesetzt. ,Das magische Kommunikationsmo-
dell der heiligen Herrschaft wird durch ein personales Kommunika-
tionsmodell der Liebe ersetzt. . .. Der besondere Ort der Gottbegegnung ist
der Mitmensch® (44). Vom »Geistc Gottes sich legitimiert fithlend hiitten die
Jinger Jesu nach dessen Tod die ,alternative Glaubens- und Lebensform*
weitergetragen. Thre Botschaft, dali Gott in Jesus Mensch geworden ist, bedeute
innerhalb einer streng monotheistischen Religion, dal} die Kluft zwischen Heilig
und Profan, Gott und Mensch endgiiltig tiberwunden ist (45f). Mit den Jesus
verliechenen Hoheitstiteln (Kyrios, Christos, Pantokrator), mit der Errichtung
neuer Autoritdten in Jerusalem (Altapostel), mit der Sonderstellung der Getauf-

ten als den >Heiligen< und »Auserwiihltenc (Paulus) und mit der Einfithrung von
Amtern, Titeln und Funktionen in der Kirche bekiimen die ,,wichtigsten Elemen-
te vorpersonaler Religionsform wieder ihren festen Platz" und entwickle sich die
Christusreligion ,zu einem Amalgam aus vorpersonaler (mythischer, theokralti-
scher, magischer) und personaler Religion" (45, 47, 49).

GewiB tut der Theologe gut daran, Jesus und die Kirche nicht allein
aus der Binnensicht christlichen Selbstverstdandnisses zu deuten. Aber
eine Interpretation und Wertung von einem aullertheologischen Stand-
punkt aus und die Ersetzung theologischer durch soziologische Termi-
nologie sollten sich an die allen Deutungen gestellten Bedingungen des
historisch-kritisch Willbaren und des anthropologisch Verantwortha-
ren halten. Jesus beanspruchte ein exklusives Gottesverhaltnis, lehrte
in seinem Namen beten und machte den Mitmenschen zum besonde-
ren Ort der Gottbegegnung, wo um seinetwillen entsprechende mit-
menschliche Begegnung geschieht. Durch den auferstandenen und
erhohten Herrn Jesus Christus selbst wissen sich die Apostel legiti-
miert. In seinem Geist, nicht irgendwie unter Gottes Geist, iiben sie
ihre Sendung aus. Die Lehre von der Menschwerdung degradiert Gott
nicht auf ein Gleich und Gleich mit dem Menschen, sondern legt die
christologischen Hoheitstitel aus, wie diese den menschliche Malistébe
sprengenden Anspruch des irdischen Jesus und den transzendenten
Sinniiberschul} seines irdischen Lebens artikulieren und die apostoli-
sche Verkiindigung im ganzen als kerygmatisch verwandelte Historie
erscheinen lassen. Unter anthropologischem Gesichtspunkt kann man
eher fiirchten als wiinschen, dal} das Heilige, der grolle Anreger und
Jungbrunnen alles organischen und geistigen Lebens, der Schiitzer vor
Langeweile, Verodung und Erstarrung, verschwindet und uns mit dem
Profanen und Banalen allein 14Bt. Der spirituelle Duktus des Buches
1aBt die Sensibilitdt fir den kirchlichen Dienst und seine unabdingba-
ren Institutionen und Rollen zur Vergegenwirtigung des einen Mittlers
und zur Teilnahme der Glaubenden an seinem Gottverhéltnis im
Leben, Sterben und Auferstehen vermissen. Mit dem paulinischen
Imperativ, leibliches und soziales Leben Gott zum Opfer zu bringen, ist
das Problem des christlichen Kultes nicht erledigt (59). In Zusammen-
hang mit Verweisen auf verschiedene Formen von Mystik, Meditation
und fernéstlicher Religion wiirde die sonst so betonte geschichtlich-
soziale Vermittlung gerade im Blick auf den Inhalt spezifisch christli-
cher Transzendenz- und Kontingenzerfahrung interessieren (66; vgl.
5.5 Meditation und Mystik, 132-136).

Eine Art Repetitorium der modernen Ideologien unter dem Gesichispunkt,
wie rationale und emotionale, {iberwiegend soziale und lebensgeschichtliche
Komponenten der Wertentscheidungen mit Philosophien und Ethiken verbun-
den sind und den heutigen Pluralismus der Werte und Wellinterpretationen
speisen, bietet Kap. ,3. Wertsysteme der modernen Gesellschaft™
Das breite Spektrum dieses Uberblicks umfalit Determinismus und Indeterminis-
mus (3.1), Szientismus und Behaviorismus (3.2), Empirismus, Positivismus und
Materialismus (3.3), Marxismus und Neomarxismus (3.4). ldealismus und Exi-
stentialismus (3.5).

Dem Kap. ,4 Humanismus und Christentum® vermag der Vf.
besonders in dem Teil 4.1 Wertgeschichte als Sozialgeschichte® eine informative
und anregende, originelle und innovatorische Note zu geben. Wiederum mit Hilfe
von Ergebnissen verschiedener Disziplinen entwirft er eine Skizze der Werlge-
schichte des Humanismus und des Christentums unter Beriicksichtigung ihrer
Wechselwirkungen und insbesondere ihrer sozialgeschichtlichen Bedingtheit
(4.1). Aulierdem werden aus den unterschiedlichen Konzeptionen von Humanis-
mus (Heidegger. Marx. Fromm) die gemeinsamen Grundwerte der relativen
Autonomie des einzelnen Menschen und der prinzipiellen Gleichwertigkeit aller
Menschen sowie die Intention der Kommunikation gleichwertiger Partner erho-
ben (4.2). Die reziproken wertrelevanten Wirkungen von Gesellschaft, Humanis-
mus und Christentum in der Geschichte werden anhand vieler Stationen der
Entwicklung und brisanter Beispiele der Problematik noch einmal aufgegriffen
und bis zu dem wachsenden Sinn- und Wertvakuum der modernen Gesellschafl
verfolgt (4.3). Mit den Uberlegungen, wie anstelle von ideologischen Humanis-
men, die sich gegenseitig gesellschaftlich unwirksam machen, und anstelle des
idealistischen Neuhumanismus, der sich durch die zwei Weltkriege diskreditiert
hat, ein realerc Humanismus der relativen Freiheit und der personalen Selbstver-
antwortung geférdert werden kann (114), steuert der Vf. auf das praktische Ziel
seiner Studie zu (4.4). Es miisse ein offener Humanismus (F.. Heer), auch fir
interkulturelle Wertimpulse empfinglicher Humanismus sein, der nur in einer
offenen Gesellschaft und einer offenen Kirche moglich sei (113, 116). Christlicher
Glaube, der durch Gott als den héchsten personalen Werl bestimmt ist, metaphy-
sisch-anthropologische (Augustinus, Thomas v. Aquin, E. Coreth), geschichtliche
und wegen der Einheit von Selbstvollzug und Weltvollzug im menschlichen
Personsein immer auch empirische Elemente in sich schlielit (112), kénne dabei
seine Identitit wahren, miisse aber in seinen ilteren und jiingeren Schichten aus
der vorwiegenden ,Sprache des sozialen Modells der Herrschaft und Knecht-
schaft* moglichst vollstindig in die Sprache des Modells partnerschaftlicher
Kommunikation tibersetzt werden (111).

Als eine von Hochschitzung, Zustimmung und Empfehlung getragene Ein-
fithrung in jene humanwissenschaftliche Bewegung, die ein Gegengewicht hildet
zu den szientistischen und behavioristischen Bestrebungen, die den Menschen
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zum Objekt von iiber sich und ihre Wertvorstellungen unaufgeklarten Totalpla-
nern (B. F. Skinner) machen, kann man das Kap. ,5. Humanistische
Bewegung" lesen. Die Anfinge dieser Bewegung, die den Menschen als
Subjekt zur Geltung bringen will (5.1), ferner die einzelnen Richtungen wie
Gestalttherapie und klientzentrierte Gespriachstherapie (5.2), Bioenergetik und
Primirtherapie (3.3), Encounter-Bewegung (5.4). Meditation und Mystik (5.5),
sodann die in der Biologie (L. von Bertalanffy, K. Lorenz, R. Riedl), in den
Gesellschaftswissenschaften (K. R. Popper), in der Psychologie (M. Rokeach) und
in der Kommunikationstheorie (E. Berne) angewandte mathematische und logi-
sche Theorie der sich selbst korrigierenden Systeme, nicht zuletzt die offene
Kommunikation als ein entscheidender Zielwert der humanistischen Bewegung
(5.6) werden nicht ohne Bedenken gegeniiber dem Irrationalen und Utopischen,
dem Verfithrerischen und amoralisch Gefiihlvollen bei A. Lowen, W. Reich und
A. Janov (5.7) gewiirdigt.

Einige Stellen des Kap.s ,6. Wertentstehung und Werttransforma-
tion" kiindigen an, dal} der Vf. sich dem Sog gewisser Entdeckungen der
experimentellen Humanwissenschaften nicht ganz entziehen kann. Die Soziobio-
logie (E. O. Wilson) arbeitet an dem Konzept einer natiirlichen Ethik der
genetisch determinierten Primérwerte, sprich angeborene Bediirfnisse, und stellt
sie den Ethiken sozialer Sekundarwerte als gemeinsame Basis und der Religion,
der Philosophie und den exakten Wissenschaften als Versohnung in Aussicht
(6.1). Transaktionale Analyse und Lebensskript zeigen, dal} Lebenswerte ,,vorwie-
gend emotional und teilweise biologisch determiniert” sind (156), Wertverdnde-
rungen und Einstellungsinderungen mehr dem affektiven als dem kognitiven
Bereich entstammen (160) und Konfliktlésungen der Aufdeckung oberflichlicher
Rationalisierung und tiefenstruktureller Emotion sowie der Entstérung von
Duplex-Transaktionen (156-158) bediirfen (6.2-6.4).

Konsequenterweise verdichtet sich in dem SchluBkap. ,7. Kontroverse
und Kooperation" die vielschichtige Problematik der Forschungsgegen-
stiinde, der Praxisbeziige und des persinlichen Engagements. Ein gesellsc
bezogener Strukturvergleich zwischen christlicher Ethik und humanistischen
Werttraditionen (7.1) miindet in die These: ,Das Humanum ist ein offener
Zielwert, der durch neue Lebenserfahrungen, durch veriinderte soziale Situatio-
nen und durch vermehrtes Wissen iiber den Menschen stindig modifiziert und
korrigiert werden kann. Als seine Kriterien lassen sich angeben: Optimierung
der individuellen Selbstrealisation und Optimierung der zwischenmenschlichen
Kommunikation* (169). Lebenswerte und Sinnwelten des Lebens seien interde-
pendent, und zwar als Ausdruck sozial bedingter emotionaler Prozesse. Daher
wird der Begriff der authentischen emotionalen Bediirfnisse eingefiihrt:(7.2). Wo
Individuen und Gruppen sie bewulit erleben und partiell sitligen. wiirden
Sinnwelten erhalten bleiben oder neue entstehen. Humane Werte miiliten
experimentiert und in Sinnwelten integriert werden, um wiinschenswerte Ver-
haltensorientierungen der Menschen zu bewirken. Hier entstiinde dem Christen-
tum durch seine autoritiren Dominanzmodelle, den Humanismen durch ihren
Mangel an Sinnwelten, Wertbegriindung und Motivation von Lebenswerten eine
Schwierigkeit. Ein Panorama der Entlarvung aufklarerischer Erlosungsphiloso-
phie, der Relativierung emotional gesteuerter Rationalitil (F. Bacon, der Macht-
mensch und Schmeichler), der Wissenschaftskritik (J. Weizenbaum, F. Tenbruck)
und der Bemithungen um die Erginzung der Logik der Forschung durch eine
Ethik der Forschung (E. Mendelsohn, H. Jonas) wird in dem Abschnitt 7.3
ausgebreitet. Wie Kulturkritiker verschiedener Provenienz mit der wissenschaft-
lich-technischen Zivilisation verfahren, so miilite sich auch die Alternativen-
Bewegung einer konsequenten Ideologiekritik unterziehen (7.4). Unter 7.5 wird
nach der Entwicklung und Festigung eines Ethos der offenen Kommunikation
gefragt. Die starke Angst-Schulddynamik, die Enge der Glaubenssysteme und die
Kommunikationsstérungen auf seiten der ldeologen wiirden auf Defizite authen-
tischer Bediirfnisbefriedigung zuriickgehen. Rationale Reflexion konne ..die kog-
nitive Seite menschlichen Verhaltens prigen, kaum aber die emotionalen Berei-
che steuern®. ,Ethik hat also wesentlich mit sozialpsychologischen Prozessen zu
tun, sie ist keine primér philosophische Disziplin® (185). Nachdem der V. sich
mit einem {iberwiegend nur formal bestimmten Begriff der Humanitit abgefun-
den hat und Sozialbiologie und Sozialpsychologie ihm die Kategorien eines
primér biologisch und sekundér sozial-emotional bestimmten Wertbereichs zur
Verfilgung gestellt haben, scheint ihm ein Konsens in bezug auf die ,elementaren
emotionalen und sozialen Bediirfnisse” (186) méglich (7.6). Beildufig oder gegen-
laufig dazu werden jedoch die Mittel und Mdglichkeiten der Religionen aufge-
wertet: Sie halten an der Freiheit und Schuldfihigkeit des Menschen fest,
kénnen am ehesten Ideologien a la Skinner aufhalten, haben weniger Begriin-
dungs- und Legitimationsschwierigkeiten als die Humanismen und verfiigen tiber
gesellschaftliche Institutionen als Gegengewicht zu den zunehmend von szienti-
stischen und empiristischen Anschauungen beherrschten Forschungsstiitten des
Staates, der Wirtschaft und des Militirs.

Besonders spannungsreich untereinander und im Verhéltnis zu den Kap. 1.
und 2. (Religion und christliche Religion) erscheinen die Gedanken und Wertun-
gen, wo nach der Bestandsaufnahme zur Situation von Ethos und Religion das
Fazit gezogen, gewissermallen nach der Diagnose das Mittel der Therapie
verordnet wird, namlich die ,kreative Religion® (7.7). Der neuzeitliche Monopo-
lanspruch der Ratio ,iiber kognitive Weltinterpretation und normative Welt-
orientierung” (190) wird verworfen, rationale Verdringung des Emotionalen fiir
starke Angst-Dynamik verantwortlich gemacht. Sinnleere, autistische Lebens-
werte, hypertrophe Machtanspriiche, defizienteé Kommunikation und getarnte
Destruktivitit werden als Spatfolgen der Verdréingung von Religion, Mythos,
Transzendenz, Emotionalitit und affektiven Determinanten aufgezihlt (191). Als
Hoffnungstriger figurieren ,eine neue Sensibilitit fiir Transzendentes und Meta-
empirisches, fiir vorrationale und emotionale Prozesse, fur mythische und

religiése Dimensionen® (191f), vor allem aber eine kreative Religion, welche die
starke Entwertung unserer religiosen Traditionen (.durch repressive Realisa-
tionsmodelle®) {iberwindet und ,schpferische und experimentelle Prozesse des
In-der-Welt-Seins und des sozialen Seins initiiert” (192). Letztere wird wie eine
gute Fee mit Wiinschen iiberhéuft. Sie soll ihre eigenen Emotionen und Institu-
tionen einer Tiefentransformation unterwerfen, kritikoffen und aufnahmebereit
sein fiir andere Weltanschauungen und Wertvorstellungen. Gleichzeitig soll sie
aber kritische Instanz gegen alles sein, was ,gegen ihre fundamentalen Prinzipien
und gegen ihre authentischen Interpretationen und Bewertungen des menschli-
chen Lebens® verstobt (gegen alle erdenklichen Irrtiimer und Mingel der
Wissenschaften, der Zivilisation und Kultur, auch gegen das Irrationalistische
und Antirationalistische, das Autistische und Narzilitische in der neuen Sensibi-
litét).

Dazu darf man bemerken: Gewil soll die Christenheit das Bewult-
sein haben, daB sich alle Religionen und Lebensformen auf ,eine
einzige metaempirische Dimension® oder ,einen einzigen personlichen
Gott” beziehen. Aber die transzendentale Vernunft und sittliche Frei-
heit des Menschen in den wissenschaftlichen Disziplinen und den
autonomen Kulturbereichen miiBte wohl in einer Weise, die dem
Autor zu entgehen scheint, zusitzlich in die Verantwortung fiir die
Wahrheit und das Gute gerufen werden. Diese Feststellung versteht
der Rez. als eine prinzipielle Kritik an der erkenntnis- und wissen-
schaftstheoretischen Situation heute. Dalb die Zweiteilung des Wirkli-
chen in Empirisches und Metaempirisches nicht gentigt, zeigt sich
schon daran, daB der Autor modegemél} Religion und Glaube wesent-
lich als Erfahrung versteht. Entsprechend beruht auch die Dichotomie
des Rationalen und des Emotionalen oder gar des Kognitiven und des
Emotionalen (160, 185, besser 190) auf einem verkiirzten Begriff und
Gebrauch von Vernunft. Soll der Mensch als das Subjekt zurechenba-
rer Handlungen nicht verniinftig mit Ratio und Emotion umgehen?
Soll er die Welt des Emotionalen und des Metaempirischen nicht
kognitiv angehen? Soll sozialpsychologische Forschung nicht ethisch
betrieben und von der Vernunft und Freiheit verantwortet, Ethik damit
nicht eine die Sozialpsychologie transzendierende philosophische Dis-
ziplin sein (gegen 185)? Wird von einem unverkiirzten Vernunftbegriff
her nach dem rechten ganzheitlichen Menschsein in den Schichten des
Selbst und den Bereichen der Existenz gefragt, dann kann auch die
rechte Beziehungseinheit, statt der fatalen Alternative von authen-
tischer Subjektivitdt und zugehériger Institution gesucht werden. Nur
wenn Vernunft schlechthin auf die Ratio (Denkgesetze), Erfahrung
schlechthin auf erkenntnisfreie Sensationen und Anschauungen,
menschliche Erkenntnis auf exakte Wissenschaft beschrénkt werden,
gilt die These, daB die Grundannahme der Religion (z. B. Existenz und
Begriff Gottes) ,fiir die Vernunft konsequent unentscheidbar® ist (194).
Das Experiment Menschheit unter Voraussetzung der formalen Werte
der Freiheit und Wiirde und der gleichwertigen Kommunikation der
einzelnen verlangt per definitionem verbindliche Inhalte, die vor dem
Anspruch der Wahrheit und des Gutseins zu verantworten sind.

Ein nach seiner Grundtendenz zu begriillendes, wegen seiner
Vielseitigkeit bewundernswertes Buch der Brennpunkte von Ethos und
Religion heute. Freilich bleibt der Eindruch, daB die Hypothesen der
verschiedenen Disziplinen mehr in deren eigenem Kontext geprift,
dann erst miteinander konfrontiert und mit der moglichen Korrektheit
tibertragen und angewendet werden miiliten. Es stellt sich die Frage
nach der Méglichkeit und dem Sinn der vielberufenen interdisziplina-
ren Forschung.

Eichstitt Alfred GldBer

Gutiérrez, Gustavo: Die historische Macht der Armen. — Mainz: Matthias
Griinewald und Miinchen Kaiser (1984). 203 S. (Fundamentaltheologische
Studien Nr. 11). Hrsg. von Johann Baptist M etz und Jirgen Moltmann,
aus dem Spanischen von Horst Goldstein, kart. DM 36,~.

In diesem Bd des peruanischen Theologen (geb. 1928) sind sechs
Aufsdtze gesammelt, ,Offenbarung und Ansage Gottes in der
Geschichte" versucht eine vor allem biblische Grundlegung der These,
daB die Armen die Tréger der Evangelisierung sind (sein sollten). In
»Der Befreiungsprozel ist auch unsere Sache” wird die Kirchliche und
gesellschaftliche Situation in Lateinamerika darstellt. ,Die historische
Macht der Armen” enthilt ebenfalls eine Analyse der Lage, geht auf
die neue Art von Christenverfolgung durch ,,Christen” ein und stellt
sich mit groflem Ernst der Frage, ob es erlaubt ein kénne, angesichts
des Elends noch Theologie zu treiben. Hier findet sich eine vorziigliche
kurze Beschreibung, was Theologie der Befreiung ist und was sie will
(61-64). ,,Arme und Befreiung in Puebla“ heilit ein Essay, der ausgiebig
die Entscheidung der lateinamerikanischen Bischofe fiir die Armen auf
der Konferenz von Puebla zitiert und kommentiert. , Theologie von der
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Riickseite der Geschichte her ist m. E. der bedeutendste Beitrag des
Bandes, da G. hier verschiedene Positionen seines grundlegenden
Buches iiber die Theologie der Befreiung (spanisch Lima 1971, deutsch
1973, 6. Aufl. 1982) prizisiert. Wichtig ist fiir ihn die Leitfigur Bartolo-
mé de las Casas. Interessant ist die unterschiedliche Akzentsetzung
gegeniiber der europdischen politischen Theologie, die der Vf. vor-
nimmt (143-146). In diesem Beitrag wird die Spiritualitat der Theologie
der Befreiung und ihr authentisch christlicher Charakter sehr schén
aufgezeigt. In dem abschliefenden Text ,Die Grenzen der modernen
Theologie" zeigt G. Moglichkeiten auf, die von Bonhoetfer angedeutet,
aber nicht mehr ausgefiihrt wurden. Die Aktualitat K. Barths gerade
auch fiir Lateinamaerika wird hier deutlich (auch in dem Zitat S. 80:
Gott steht ,,in seinem Volk jederzeit unbedingt und leidenschaftlich auf
dieser und nur auf dieser Seite: immer gegen die Hohen, immer fiir die
Niedrigen, immer gegen die, die ihr Recht schon haben, immer fiir die,
denen es geraubt und entzogen ist“; Kirchl. Dogmatik 11/1, 434).

Der Bd. stellt keine Férderung der Wissenschaft in unserem Sinne
dar und verdient doch alle Aufmerksamkeit.

Miinster Herbert Vorgrimler

Heinrich, Rolf: VerheiBung des Kreuzes. Die Christologie Hans-Joachim Iwands.
~ (Miinchen/Mainz). Kaiser, Griinewald (1982). 338 S. (Gesellschaft und
Theologie. Fundamentaltheologische Studien Nr. 4), kart. DM 48—

Der evangelische Theologe Hans Joachim Iwand (1899-1960) wird
oft zur Barth-Schule gezéhlt, ist aber ein durch eine intensive Beschéf-
tigung mit Luther und der Philosophie des deutschen Idealismus
bestimmter, eigenstindiger und unerhért anregender Theologe. Post-
hum sind 6 Bde ,Nachgelassene Werke* 1962-1974 und ein Aufsatz-
band (Glaubensgerechtigkeit. Gesammelte Aufsitze II, hrsg. von G.
Sauter, Miinchen 1980) herausgegeben worden. Die Manuskripte-wich-
tiger Vorlesungen zur Ethik, zur Rechtfertigungslehre und v. a. zur
Christologie sind leider noch unverdffentlicht.

Nachdem Joachim Gandras 1975 eine Arbeit iiber Iwands Theologie
vorgelegt hat (Predigt als Zeugendienst bei Hans Joachim Iwand.
Aspekte und Perspektiven einer homiletischen Theorie und theologi-
schen Kommunikation nach seinen Predigtmeditationen im Kontext
seiner Theologie. Arbeiten zur Pastoraltheologie Bd 14, Gottingen
1975), hat H. 1982 seine acht Jahre zuvor geschriebene Tiibinger Diss.
itber Iwands Christologie verdffentlicht.

Ziel seiner Untersuchung ist es, ,die Einheit in der Perspektive
und Zielsetzung Iwandschen Denkens zu zeigen, indem nachdenkend
sein Ansatz wiederholt und zum ersten Mal zusammenhingend darge-
stellt wird® (27). Angesichts der schwierigen Quellenlage und des
Denk- und Sprachstils Iwands, der immer wieder tberraschende
Einblicke schenkt, vieles aber nicht ausfiihrt, entscheidet sich der Vf.
fiir ein Verfahren, ,das rekonstruierendes Nachdenken und Interpreta-
tion verbindet® (143). Keine leichte, aber eine reiz- und gefahrvolle
Aufgabe!

Im1. Teil (,Der Problemhorizont der Christologie®, 29-150) wird
Iwands Interesse an der Philosophie des deutschen Idealismus, der
systematische Hintergrund seiner Luther-Interpretation sowie das ,,po-
litisch-homiletische Anliegen” der von ihm seit 1946 herausgegebenen
.Gottinger Predigtmeditationen* untersucht. Auf S. 32-38 wird aus
Iwands unveroffentlichter Ethik-Vorlesung ein ,Basistext” iiber Kant
abgedruckt. DaB Gleiches hinsichtlich der fiir das Thema wichtigen
Christologie-Vorlesungen Iwands nicht geschieht, ist zu bedauern.

In der Auseinandersetzung mit dem deutschen Idealismus erkenne Iwand,
,dab fiir eine Zuordnung von Glauben und Wissen in einer politischen Theologie
die Korrelation zwischen Rechtfertigungslehre, Eschatologie und Christologie als
Problemhorizont anzusehen ist* (101). Da Iwand sich fortwiithrend mit Luthers
Theologie beschiftigt hat (nicht nur in seiner Habilitationsschrift von 1930 und in
seiner posthum verdffentlichten Luther-Vorlesung), wire eine sorgfiltige Unter-
suchung der Luther-Interpretation Iwands, bes. in einer Untersuchung der
Christologie Iwands, unerliBlich. Doch geht es dem Vf. lediglich um den
Lsystematischen Hintergrund®, ,Luthers negative Rechtfertigungslehre als Ergeb-
nis der Christologie” (103). In Luthers theologia crucis und Rechtfertigungslehre,
so das Ergebnis, seien die ,identititsphilosophischen Setzungen® des Idealismus
,als Position des sich-selbst-behaupten-wollenden Menschen” ,antizipatorisch
enthalten” bzw. ,integriert* (141). Das ,Ergebnisverhiltnis® zwischen Kreuzes-
theologie und Rechtfertigungslehre bedinge eine ..negative Prozelitheologie des
Leidens”, und die ,negative Prozefdialektik der Anthropologie des Leidens"
bedinge, daBl ein theologischer Beitrag zur Theorie der Zeit als Theorie des
Handelns zu entfalten sei und ,dad Theologie des Wortes Gottes und Theologie
der Geschichte Theologie des Leidens ist* (142). Hier zeigt sich, dal} iber Iwand
hinaus gedacht wird oder an Iwand vorbei.

Im sehr knapp gehaltenen 2. Teil (151-191) trégt Heinrich unter
der Uberschrift ,,Christologie als Simultantheorie der promissio crucis.

Kreuz in VerheiBung. VerheiBung im Kreuz.” Iwands Christologie vor.
Der Vf. bedient sich dabei immer wieder bestimmter Wort-Spiele (z. B.
promissio crucis, promissio crucis, dann das simul beider; oder:
der Tod Christials Kreuzes-Tod und als Kreuzes-Tod, die dann
gleichzeitig werden in der promissio).

Fiir Iwand sei das Christusgeschehen einerseits Anlizipation, andererseits
bewirke es antizipatorisches Denken (162). Entsprechend wendet sich der Vi.
dann der ,intuitiv-diskursiven Struktur® der promissio zu (162-182). Das Simul
von Tod und Leben wird als ,,paradoxe Gleichzeitigkeit" (184), als ein ,Miteinan-
der des Verschiedenen® (187) bestimmt, Walter Kreck wird in diesem Zusam-
menhang vorgeworfen, sein ,pisteologisches simul finde(t) als Zugleich von
Schon' und ,Noch-nicht' seinen Grund im geschehenen Handeln Gottes im
auferstandenen Christus als iibergeschichtlichem und iiberzeitlichem simul®
(189). Zu Unrecht! Kann nicht auch Iwand, wenn er wie Karl Barth vom Einbruch
der Gotteswirklichkeit, der neuen Welt in die alte Welt spricht, von einer
Geschichte, die ,in unserer Geschichte geschah, und doch Gottes Geschichte ist
und bleibt”, von der ,,Enthiillung der Wahrheit seiner ewigen Vergebung vor aller
Welt", oder wenn er mit Luther die promissio ausdriicklich als ,,Offenbarungska-
tegorie* von der Hoffnung als psychischem Affekl abhebt, der ,Vorwurf* einer
Jiberweltlichen Akzentuierung” des simul gemacht werden?

Im umfangreichen 3. Teil (192-318) wird die ,promissorische
Rechtfertigungslehre als Ergebnis der Christologie” behandelt. Im
Anhang (319-329) findet sich eine Iwand-Bibliographie.

Im 3. Teil geht es H. um das vom ,Kreuzes-Tod" (= Auferstehung) her
bestimmte neue Geschichtsverstiandis Iwands. Auferstehung Jesu und Rechtferti-
gung wiirden von Iwand als ,Verheillungsgeschichte* (194) verstanden; der
.Begriindungszusammenhang zwischen der Auferstehung des Gekreuzigten und
dem Leben der Christen® sei ein ,VerheiBungszusammenhang, dessen Recht als
Begriindungszusammenhang erst in der Kooperation zwischen Gott und Mensch
erwiesen wird" (195). ,Diese Selbstverwirklichung Gottes gehirt aber in den
geschichtlichen Verheifilungsprozef hinein, weil sie in ihrer Funktion fiir
den menschlichen Prozell der Gerechtwerdung der Leidenden beschrieben
wird . . . Geschichte ist dann der Prozel}, in dem das gerechte Handeln Gottes an
den Leidenden in der Zusammenarbeit mit den Menschen erwiesen wird® (196).
Damit ist Iwands Theologie konstruiert! Belege aus lwands Theologie gibt
Heinrich nur fiir einige Zwischengedanken in dieser Konstruktion an. Von einem
.prozeBhaft vorgestellten Verheillungsgeschehen® (195), von einem ,Verhei-
Bungsprozel in dem strittigen sprachlichen, handelnden und erlebenden (!)
ProzeB der Gerechtwerdung der Menschen* (200) u. &. kann aber bei Iwand keine
Rede sein. Der so gefaliten Rechtfertigungslehre korrespondiert bei Heinrich eine
,promissorische Versohnungslehre” (,Der Kommende versohnt®). . Verséhnung
heiBt, Siinde (,Nicht-wollen, dalh Gott Gott ist') als Affekt energisch artikulieren
zu kinnen" (243). Fiir eine entsprechende Ethik der Geschichte, wie sie Iwand in
seiner ,ethisch-isthetischen Reflexion* (252) entwerfe, biete sich als ,kritisch-
begleiteter (!) Gesprichspartner” Georg Lukdcs (!) mit seiner ,ethisch-istheti-
schen Suspensionstheorie als Theorie der Widerspiegelung” (253) an. Im darstel-
lenden Charakter der Ethik Iwands wie Lukéacs' komme es im Akt der ,Suspen-
sion® zur ,dialektischen Widerspiegelung der Wirklichkeit”, welche bei Lukacs
eine harmonische, bei Iwand eine ,zerrissene, ohnmiichtige und zugleich befreite
Wirklichkeit” sei (256). Die Begriffe Suspension und Widerspiegelung (aus der
Asthetik von G. Lukacs) spielen in H.s Darstellung der Versohnungslehre und
Ethik Iwands eine entscheidende Rolle.

Sprache und Stil, fiir die der Vf. im Vorwort den Leser mit Recht
um Entschuldigung bittet, machen die Darstellung insgesamt schwer
lesbar, z. T. unverstindlich. Wohltuend nehmen sich demgegeniiber
die lingeren Zitate aus Iwand aus. Uberhaupt hitte man gern mehr
itber Iwands Christologie erfahren. Der Eindruck dringt sich auf, dal}
H. hier weniger eine Darstellung und Interpretation der Christologie
Iwands bietet, sondern eher, ausgehend von bestimmten Begriffen und
Gedanken aus Iwands Theologie und in der Absicht ihn ,besser” zu
verstehen, als er selbst sich zu verstehen wullte, ein System konstru-
iert, das seine wesentlichen Vorgaben u. a. aus Moltmanns Theologie
der Hoffnung als politischer Theologie bezieht.

Der Sache nach mub} es in einer Darstellung von Iwands Christolo-
gie u. a. um die Dimension des Inkluvisen gehen, d. h. um die
Erkenntnis, daB fiir ihn Christus so wenig ,fiir sich wahrer Mensch
ist, wie er ,fiir sich® wahrer Gott ist. Das ist das Thema, das Iwand von
seinen frithen Lutherstudien an bis zu seiner letzten Vorlesung, die der
Christologie (Kreuz und Auferstehung Jesu Christi) galt, durchgehalten
hat. Das erklirt sein Insistieren auf der Inkarnation (mit Luther!), seine
Absage an den Neuprotestantismus (,Die Seinen und die Protestan-
ten“!), seine entschiedene Zustimmung zu den Entscheidungen, die
Barth in seiner Anthropologie (KD 111/2) getroffen hat, seine Abend-
mahlslehre, nicht zuletzt auch sein Engagement fiir die eine Mensch-
heit (im Dritten Reich wie in den Jahren des Kalten Krieges), um nur
wenige Stichworte zu nennen. Barth abwandelnd, wird man von Iwand
sagen miissen, dall er {iberall promissorisch denkt und redet, aber
nirgends konsequent promissorisch. Konsequent ist er nur darin, dal
er nach allen Seiten, in allen Dimensionen und Beziehungen christolo-
gisch denkt und redet. Iwand selbst hat keinen Zweifel dariiber
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aufkommen lassen, worin fiir ihn das Wesen der biblischen Verhei-
Bung besteht: ,,Ohne das Perfektum ist das Futur ein leerer Messianis-
mus, der vergiBt, daP das letzte Wort Gottes gesprochen ist. Und ohne
das Futur ist das Perfektum ein bloBer Historismus, der auch durch
keine Wiederbelebungsversuche der Psychologen dariiber wegtdu-
schen kann, daB wir uns bei diesem ,Perfektum’ im Totenreich
befinden® (Predigt-Meditationen, 2. Folge, 39).

Auch nach H.s umfangreicher Darstellung bleibt also eine Darstel-
lung der Christologie Iwands und eine Auseinandersetzung mit ihr
eine noch unerledigte Aufgabe.

Miinster Erdmann Sturm

Maier, Eugen: Einigung der Welt in Gott. Das Katholische bei Henri de Lubac. -
Einsiedeln: Johannes Verlag (1983). 264 S. (Sammlung Horizonte Neue Folge
22), kart. DM 34—

Nach dem Zusammenbruch 1945 erhielten wir junge deutsche
Theologen, die bislang ,eingeschlossen” waren, wieder Zugang zur
auberdeutschen theologischen Literatur und den Vorgingen in der
Weltkirche. U. a. zog die Nachricht von einer franzosischen Théologie
nouvelle das Interesse auf sich. Diese wollte die steril erscheinende
Form der scholastischen Schultheologie durch Riickgang auf die
Schrift- und Viter-Theologie iberwinden und war besonders mit dem
Namen Henri de Lubacs S] verbunden. Sie wollte insbesondere eine
bestimmte Auffassung des Ubernatiirlichen (vgl. H. de Lubac, Surnatu-
rel) iiberwinden, die in dem Ubernatiirlichen etwas auf das Natiirliche
Daraufgesetztes (vgl. superadditum!) verstand (Stockwerk-Theologie).
Dominikaner, zumal von Fribourg Schw., aber auch Ordensbriider de
Lubacs traten als Opponenten gegen die Théologie nouvelle auf.
Pius XII. erlie 12. 8. 1950, also noch vor der Dogmatisierung der
Assumptio BMV (1. 11. 1950), die Enzyklika Humani Generis (DS
3875-3899, dort jedoch mit wesentlichen Auslassungen, so dal man auf
den Text der ganzen Enzyklika zuriickgehen mub!). Dieses pépstliche
Schreiben, das wie immer Schreiben in einer kirchlich kritischen
Situation auf Gehorsam drang, unterzog (ohne Namensnennung der
Vertreter) ,neue Tendenzen in den theologischen Wissenschaften® (so
der Untertitel) einer Kritik. H. de Lubac erhielt Lehrverbot, dem er sich
unterwarf, das aber spiter wieder aufgehoben wurde. Johannes Paul II.
ernannte den hochbetagten Theologen 1983 zum Kardinal. Das ist der
theologiegeschichtliche Hintergrund, vor dem auch die zur Anzeige
kommende Arbeit des Freiburger Studentenpfarrers Eugen Maier zu
sehen ist.

M. will in seiner von Karl Lehmann betreuten und H. Urs v.
Balthasar mit Hinweisen und Materialien unterstiitzten Diss. ,einer
zentralen Intuition* de Lubacs, dem ,Katholischen“, wie dieser es
akzentuierte, nachgehen. ,Das Katholische bedeutet in dieser fiir de
Lubac ,,auch das Wesen und die Aufgabe der Kirche" (12) bestimmen-
den zentralen Intuition die alles umfassende ,Einigung der Welt in
Gott“ (s. Obertitel der Arbeit!). Hier wird also ,nicht nur ein bestimm-
ter Bereich der Theologie de Lubacs (angesprochen), sondern ihr
zentrales Anliegen, der Aspekt, unter dem er das Ganze der Offenba-
rung und des Glaubens in der Kirche zu bedenken versucht” (ebd. 24).
.Die Arbeit will den Beitrag de Lubacs zur Erneuerung des Katholi-
schen in der Theologie aufzeigen” (ebd. 22).

Schon in seinem friihen Werk (1938) Catholicisme. Les aspects sociaux du
dogme' begegnete de Lubac (nach einem Wort U. v. Balthasars 1976) den
Defiziten, die sich aus dieser Verengung der apologetisch in den Blick gefaliten
Katholizitit ergaben, mit der ,Grundentscheidung . .. fiir Fulle, Totalitit, wei-
testméglichen Horizont. . .. Die Kraft der Inklusion wird geradezu zum Haupt-
kriterium der Wahrheit" fiir de Lubac (19).

Die Wesenseigenschaft der Kirche, ihre Begabung mit ,der Fiille und Voll-
kommenheit Jesu Christi* (so fiir M. mit W. Beinert der Sinn des Katholischen
beim ersten Auftreten dieser Bestimmung der Kirche?), wurde schon patristisch ~
das darf nicht vergessen werden! — als sichtbare weltweite Tatsache der Univer-
salkirche betont und damit als Unterscheidungs- oder Erkennungszeichen gegen-

! Dieses erste Hauptwerk de Lubacs ist wie auch andere ,aus mehreren,
urspriinglich selbstindigen Teilen zusammengefiigt* (Maier 19 A. 36). Es liegt
seit 1943 in dt. Ubers., hernach noch in vielen anderen Sprachen (darunter 1961
polnisch!) vor.

% [gnatius Antioch., Smyrn 8.2: ,Wo der Bischof sich zeigt, da soll auch die
Gemeinde sein, so wie da, wo Jesus Christus ist, auch die katholische Kirche
ist* (so Ubers. bei Maier 14). Bekanntlich sah sich die nachosterliche Jinger-
schaft Jesu exklusiv als die eschatologische ,Versammlung Gottes®; ersl im
nachbibl. Sprachgebrauch, als die Ekklesia Gottes zur konkreten Institution
geworden war, wurden Eigenschaften an ihr hervorgehoben und zwar als erste
die Katholizitit (was immer diese im Gebrauch des Frithchristentums sagen
sollte).

iiber Partikulargemeinschaften gebraucht. Seit der Reformationszeit wurde ,ka-
tholisch® immer stirker und einseitiger zum unterscheidenden Erkennungszei-
chen ausgebaut. ‘

Dem Beitrag de Lubacs zur Erneuerung des Katholischen in der Theologie
liegt also nicht der Begriff zugrunde, was Jkatholisch" in der apologetischen
Begrenzung auf die konkrete kath. Kirche meint, sondern das ,eine Mysterium
Jesu Christi*, das letztlich alles Positive ,inkludiert”, selbst das, was auberhalb
der konkreten katholischen Kirche sich findet, auch ,die groflen Besiegten, durch
die Kabalen kleiner Geister oder eines verengten, politisch statt geistlich denken-
den Katholizismus zu Fall Gebrachten® (Formulierung U. v. Balthasars). Darin
zeigt sich ,deutlich ein katholischer Impuls, der nichts verloren léfit und auch das
zu Unrecht beiseite Geschobene neu fiir das Ganze fruchtbar machen will®
(22).

Diesen geschichtlichen Beitrag de Lubacs zur Erneuerung des Katholischen
in der Theologie entfaltet M. (22f) so, dal} er zunichst die Grundlage christlicher
Katholizitit herausstellt: das Mysterium crucis, die Offenbarung des Katholi-
schen (1. Kap.), .das durch Jesus Christus vollbrachte Werk, ,in dem Gottes Liebe
endgiiltig dem Menschen verbunden ist und den Menschen vollendet hat, um in
ihm die ganze Schépfung zu ewig-reicher Einheit zu gewinnen’ (23). Das 2. bzw.
3 Kap. betrachten die Eucharistie bzw. die Sendung des Geistes in der Kirche ,als
das Geschehen, in dem das Mysterium Jesu Christi fir alle Welt entiiullert wird,
um alle zu bekehren und zu der Liebe zu begaben, kraft der ein jeder Mensch
und die ganze Geschichte fihig werden, die universale Einheit, die in Gottes
Ewigkeit vollendet wird, mitzuvollbringen und mitzuvollenden.” Das 4. Kap.
untersucht die schopfungstheologischen Voraussetzungen dieses Geschehens,
wonach ,die geistige Natur des Menschen von Anfang an eingestimmt (ist), sich
fiir die Offenbarung des Mysteriums zu bereiten, um an seiner Einheit teilzuneh-
men* (23). Das letzte (5.) Kap. ,begreift die Gemeinschaft Jesu Christi mit der
Kirche in der Kraft des Geistes als den endgiiltigen Anfang ..., wo bereits
hinieden die Versammlung aller in die Dreieinigkeit hinein anhebt".?

Zusammenfassung und Ausblick" (231-256) beschliefen das Buch M.s,
indem dort 1. ,Katholisch® im Sinne de Lubacs und 2. die geschichtliche
Verwirklichung des Katholischen in der Kirche, 3. mit einem Blick auf den Ertrag
fiir die Okumene behandelt werden. De Lubac hat in den 6kumenischen Dialog
kaum eingegriffen (238). Dafiir zeichnet M. die Auswirkungen der Gedanken de
Lubacs auf die 6kumenische Frage (aus der Gegeniiberstellung mit G. Marons
kontrovers-theologischer Untersuchung des Vatic. 1), um Einblick in die 6kume-
nische Relevanz des Denkens de Lubacs zu gewinnen (238). Zum Schlulb zeigt er,
wie de Lubacs Denken unter dem Aspekt des Katholischen an den ,beiden
wesentlichen Fronten des missionarischen Dialogs® (U. v. Balthasar) Ansitze
bietet: 4. in der Begegnung mit den Religionen der Vilker und 5. mit dem
modernen westlichen Atheismus,

Die Arbeit M.s sucht unter dem Aspekt des Katholischen als der
.Einigung der Welt in Gott" ein in sich geschlossenes System der Sicht
des Christlichen zu bieten. Entwicklung oder begriffsgeschichtliche
Einordnung der Darstellung de Lubacs wird dabei nicht angestrebt. Wo
(infolge der ganz anders gelagerten theologiegeschichtlichen Situation
der Zeit de Lubacs!) uns besonders interessierende Aspekte fehlen
oder nur angedeutet sind, erginzt M. sie aus Konsequenzen der
Grundintuition de Lubacs, evt. unter Zuhilfenahme von Aullerungen
U. v. Balthasars. Kritik an der Sicht de Lubacs wird von ihm nirgends
geduBert. Er zeichnet vielmehr aus den Gedanken de Lubacs ein Ideal
des Christlichen, dem supponendis suppositis jeder beistimmen konn-
te. Ohne apologetische Rechthaberei ins Werk zu setzen, wirbt er
dadurch, das Katholische zu suchen und dort, wo es seine ,inkludie-
rende Kraft ausiibt, zu bejahen. Unter dieser Zielsetzung hat M. eine
gute Darstellung geliefert.

Doch der Leser konnte dariiber hinaus Fragezeichen setzen. Sie
gelten nicht der Sorgfalt der Darstellung M.s, noch dem, was de Lubac
seinerzeit zeigen wollte, daB} , Katholisch”, dem Ideal und der Anforde-
rung nach, nicht rechthaberische, dngstliche Enge bedeutet. Das warf
man ja der Katholischen Kirche vor, die de Lubac verteidigen wollte.

Doch wenn hingewiesen wird, daB ,katholisch” (was librigens erst
seit dem Spitmittelalter hervortrat) immer mehr und einseitiger nur als
entscheidendes Erkennungszeichen ausgebaut wurde und damit die
theologische ,,Durchdringung des Verhiltnisses Jesu Christi und der
Kirche zur universalen Geschichte der Menschheit* behindert worden
sei, so darf man nicht iibersehen, daB das ,Katholische" im Sinne der
alles inkludierenden Fiille gegeniiber der Einseitigkeit des protestanti-
schen Sola zu verteidigen war. Der vom Geisteskampf Angefochtene,
der sich in den verschiedensten sich anbietenden Ganzheitsidealen
entscheiden mub, fragt notwendig, w o diese ganzheitliche Fiille ange-
legt. bewahrt und tatsdchlich auf dem Weg der Verwirklichung sei.

Die , Einigung der Welt in Gott" als das Katholische hatte vor dem
franzosischen Jesuiten Arnold Rademacher (+1939)* im deut-

3 Aus de Lubacs Betrachtung tiber die Kirche 1953 (dt. Ubers. H. U, v. Balthasar
1968), Maier 23.

4 ]. Ries, Arnold Rademacher. Eine Theologie der Einheit, in: A. Kolping (Hrsg.),
In memoriam Arnold Rademacher, Peter Hanstein Verlag, Bonn 1960, 9-62, bes.
60!
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schen Sprachbereich mit damals groBem Erfolg (freilich von Ordens-
briidern des Jesuiten de Lubac nicht immer richtig gewertet), etwa
unter dem Stichwort ,Religion und Leben®, vertreten. Er hat damit in
seiner Weise dem Vatic. II vorgearbeitet, Gibrigens auch personell durch
seinen Schiiler Gottlieb Séhngen und dessen Doktoranden Joseph
Ratzinger, wenngleich diese den Rahmen nicht geniigend weiterfiihr-
ten, in dem Rademacher iiber die Synthese von Religion und Leben
gesprochen hatte. H. de Lubac (und seine begeisterten Adepten, bis auf
M. u.a.)) lassen im Unterschied zu Rademacher die systematische
Grundlegung der Theologie zugunsten einer sog. Schrift- und Viter-
Theologie beiseite. Die Gefahr, die hierdurch ausgeldst werden mulite,
hatten die Verfasser der Enzyklika Humani Generis 19506 angesichts
der Théologie nouvelle als mégliche Untergrabung der Grundlagen des
katholischen Glaubens, seiner Fundamente in unserer konkreten Welt,
geahnt. Eine dogmatisch reflektierende oder meditierende Schrift- und
Vitertheologie allein hilft nicht weiter!

Freiburg Br. Adolf Kolping

Congar, Yves: Le Concile de Vatican II. Son Eglise, Peuple de Dieu et Corps du
Christ. Préface de René Rémond. - Paris: Beauchesne 1984, IV, 177 S.
(Théologie Historique 71) kart.

Zum 80. Geburtstag des bekannten Theologen werden 12 seiner
Studien zur Ekklesiologie, die bereits anderen Orts erschienen sind,
erneut vorgelegt. Sie verdienen ein besonderes Interesse, da ihr Vf.
nicht nur Zeuge des konziliaren Geschehens, sondern auch Mitgestal-
ter der kirchlichen Lehraussagen war, Seine Erlduterungen erschliefen
in hervorragender Weise den geschichtlichen Sinn der Dokumente und
vermitteln die personlichen Kenntnisse des Experten all jenen, die an
den Ereignissen selbst nicht unmittelbar beteiligt waren. Dabei geht es
in erster Linie nicht um einen Riickblick, sondern um eine neue
Ausrichtung auf jenes Ziel, dem die Kirche als Volk Gottes in dieser
Welt zustrebt.

Folgen wir hier kurz der Reihenfolge dieser Studien ohne Riicksicht auf die
Zeit ihres Entstehens. Im ersten Kap. (7-32) beschreibt der V. die ekklesiologi-
sche Situation im Moment des Erscheinens der Enz. ,Ecclesiam suam®
Pauls VI. (1964). Damals &nderte sich unter dem EinfluB des Konzils die Art und
Weise, wie Kirche gesehen wird: Statt einer allzu juridischen Sicht wird das
Mysterium Ecclesiae neu herausgestellt; statt eines Schemas, nach dem die
Kirche vornehmlich eine societas perfecta, inaequalis, hierarchica ist, erscheint
sie nun stirker als eine solche, die den Wanderweg der Menschheit mitgeht, ,,une
église dans I'itinéraire des hommes®. Der Historiker zeigt auf, welcher Anteil am
Wandel des Geschehens schon zu Beginn des Pontifikats dem neuen Papst
zuzuschreiben ist. Paul VI. erdffnete die 2. Sitzungsperiode des Konzils mit einer
betont christologischen Zielsetzung; Kirche versteht er in Verbindung mit dem
Mysterium Christi vornehmlich als Kommunion; die Geschichtlichkeit der Kir-
che verlangt ein fortwihrendes Bemithen um Erneuerung; als Sakrament des
Heils verwirklicht sich die Sendung der Kirche in einem stiandigen Mit-sein und
in einem unablassigen Dialog. In diesem Sinn ist es zu verstehen, daB die Kirche
in ihrem eigenen Leben die Bedeutung, die den Ortskirchen fiir die Gesamtkir-
che zukommt, neu entdeckt. Das fiihrt zu einer erneuerten Theologie des
Episkopats und zu einem vertieften Verstindnis konziliarer Strukturen; fiir das
synodale Leben der Kirche beginnt damit ein neues Kapitel.

C. betont in diesem Zusammenhang den messianischen
Chrakter der Kirche (23; vgl. 118, 135). Wenn das Konzil selbst
die Heilsgeschichte in ihrer eschatologischen Finalitit neu sieht, so
fragt es sich indes, ob zu Anfang unseres Jh.s wirklich, wie der Vf.
schreibt, ein geschichtlicher, eschatologischer Sinn in der Ausbildung
des Klerus fehlte, ob die Hoffnung nur individuell, nicht geschichtlich
war. Der Vf. verweist hier auf eine von ihm zusammengetragene
Dokumentation (vgl. 26). Diese miiBte freilich auf ihre Stichhaltigkeit
untersucht werden. — Der Wandel in Sicht und Leben der Kirche
beruht nach C. auf einem Wandel in der Sicht des Zeitlichen bzw. der
Welt. Beide Realitdten bleiben nach Auffassung des Vf.s unterschie-
den, jedoch geschichtlich geeint durch die Ausrichtung auf das letzte
Ziel. Die Gnadenhaftigkeit dieses Geschehens wird nicht-extrinsezi-
stisch gesehen; entsprechend betont C., daBh das Handeln der Kirche
durch den Menschen geht; letztlich ist die Vermittlung zwischen
Kirche und Welt das Menschsein Jesu Christi (vgl. 30). Diese Sicht des
Heils fithrt zu weitreichenden Konsequenzen. Fiir C. beginnt eine
Kirche von neuer Form zu existieren: Als gelebtes Evangelium in den

5 Ebd. 30ff.

6 Hierhin gehoren insbesondere die in DS teilweise fehlenden Partien von HG, so
(nach der durchlaufenden Zihlung des lat.-dt. Textes Verlag Herder Wien
1950): u. a. 8, 10f.

Wirklichkeiten, die das irdische oder ,,zeitliche® Leben der Menschen
ausmachen (31).

Die 2. Untersuchung ist der konziliaren Struktur bzw. Leitung der Kirche
gewidmet (33—43). Als ,congregatio fidelium* bilden Kirche, Konzil und
Glaube eine Einheit; das Konzil ist ein Ausdruck der Kirche in der Kontinuitit
und Aktualitdt jhres Glaubens. C. sieht drei groBe Werte oder Aspekte des
6kumenischen Konzils: (1) Die Représentation der Kirchen und der Kirche. Die
Bischofe reprasentieren ihre Kirche, aber in dem alten Sinn einer Repréisentation-
Personifikation eines Leibes durch sein Haupt. Der Bischof von Rom muf hierbei
in seiner Besonderheit gesehen werden. (2) Das Zusammenkommen, dem eine
besondere Gnade eignet: Die der menschlichen Erfahrung und die des (speziel-
len) Beistandes Christi und des HI. Geistes. (3) Die zeitliche Totalisierung des
kirchlichen BewubBtseins. C. betont: Das Konzil ist nicht Kirche schlechthin,
sondern ein Ereignis in ihrem Leben (42; vgl. 53, 68, 80).

Nach dieser grundlegenden Erérterung stellt ein kurzer Abschnitt noch
einmal heraus, in welcher Absicht Johannes XXIII. das 2. Vat. einberufen hat
(45—47). Es folgt ein ldngeres Kap. iiber das Faktum und die Eigenart dieses
Konzils (49-72). Seine 6kumenische Ausrichtung sollte nicht ohne den Einfluf3
der Orientalen gesehen werden; sie vermitteln das Verstindnis fiir die lokalen,
als eucharistische Gemeinschaften begriindeten Kirchen; die Bedeutung der
Epiklese; das sakramentale Fundament der Strukturen, die das Recht organisie-
ren; die Pneumatologie und den trinitarischen Bezug; eine mehr personalistische
Sicht; eine kosmische Dimension etc,

C. unterstreicht hierdenintegrierenden und pastoralen
Charakter dieses Konzils. Er verweist auf die Kontinuitdt der
Tradition und warnt vor einer Simplifizierung nach dem Schema
,davor — danach”. Andererseits miisse man zugeben, daB das Konzil
nicht auf alle Fragen Antworten wulite und dal} es innere Spannungen
kannte. Daher gehe die Arbeit weiter; die Kirche bleibe eine lebendige
Institution, deren Vitalitit eine Voraussetzung ihrer Gesundheit ist.

In Kap. 5 verweist C. auf die Bedeutung von Textanalysen, die mit Hilfe der
modernen Mittel der Informatik vorgenommen werden (73-78). Fiir die inhaltli-
chen Aussagen der gegenwirtigen Ekklesiologie sind aber die folgenden Kapitel
von groferer Wichtigkeit. Ein Konzil ist vor allem eine Versammlung der
Bischofe; welche Aufgabe kommt den Theologen zu? (79-90). C. erinnert
zunichst daran, dab einem Konzil geschichtliches Wissen not tut. Entsprechende
Kenntnisse erleichtern die Arbeit, sie befreien vom toten Gewicht der Vergan-
genheit und bewirken insofern eine Katharsis (82). Sachlich stellt sich die Frage
nach einer Kirche des ,Wir“, d.h. einer Kommunion von Jingern auf der
sakramentalen Basis, der das Recht die Bedingungen priizisiert; nach einer
Theologie der Lokalkirchen und ihrer Besonderheiten; nach einer Theologie des
Dienstes; nach dem Platz der Frauen im kirchlichen Leben; nach einer genauen
Bestimmung der primitialen Vollmacht des rémischen Bischofs in bezug auf die
Kommunion der Kirchen und die Kollegialitit. Das Leben einer solchen Kirche
muB trinitarisch verstanden, nicht einseitig jeweils vom Vater oder vom Sohn
oder vom HI. Geist aus konzipiert werden. Diese Aufgaben bleiben, zusammen
mit den speziellen Fragen nach dem Priesteramt, der Mission, einer Kirche, in
der das ,ad intra” und das ,ad extra®, die Ethik und die Anthropologie nicht
unfruchtbar auseinanderklaffen. Unter diesem Blick der theologischen Arbeit ist
das Konzil fiir C. kein AbschluB, sondern nur ein Schritt.

Bevor C. die Aufmerksamkeit starker auf die kiinftigen Aufgaben lenkt,
beschreibt er die Rolle, die den ,Beobachtern” im ékumenischen Fortschritt
zukommt (91-98). Von erheblichem Gewicht ist die Aussage, dal} die Teilnahme
der Beobachter an Synoden das Zeichen einer Art von circumincessio sei,
eines Ineinanders der Kirchen, von denen jede ihre eigene Personlichkeit im
Schol} einer Gemeinschaft des grundlegenden Glaubens und der Taufe im
Namen des Herrn besitzt. Dies setzt nach C. ein eschatologisches Empfinden
voraus, d. h. das Empfinden fiir eine Eschatologie, die ihre adiquate Erfiillung
nicht in der Kirche gefunden hat, sondern die das Ziel angibt, dem die Kirche in
ihrer irdischen Pilgerschaft zustrebt. Er erkldrt, ein solches eschatologisches
Empfinden begriinde das Bewulitsein der Unzuldnglichkeit der gegenwirtigen
Kirche im Blick auf die Fiille der Wahrheit, und damit zugleich das Bewulitsein
fir die Notwendigkeit von Reformen und die Maglichkeit, wenn nicht das
Erfordernis der Okumene. Die Vielfalt der christlichen Konfessionen und
Gemeinschaften rithrt nach C. von dieser Unzulénglichkeit her. Das dringlichste
ekklesiologische Problem der Okumene scheint ihm in der Frage zu liegen,
welches Mal} an Verschiedenheit gerade auf der Ebene der Dogmatik, d. h. des
Ansatzes, der Konstruktion und der Formulierung von Glaubensiiberzeugungen,
mit der vollen Kommunion vereinbar, ja sogar normal, wiinschenswert ist.
Allerdings darf man sich nach C. auf die Dauer nicht mit der getrennten Existenz
zweier Kirchen zufrieden geben, von denen zwar jede ihr besonderes Charisma
hat, von dem aus sie sich wechselseitig ansprechen, dabei jedoch dort bleiben, wo
sie sind. Deshalb betont er, dal} das Ziel der Geistesgaben die Einheit des Leibes
Christi sein miisse. Aber in diesem Leib werde man, bevor die Einheit des
eschatologischen Reiches komme, eine Verschiedenheit der Bestrebungen, die
sich in der Geschichte freisetzt und konkretisiert haben, zulassen miissen.
»Verséhnte Verschiedenheit"? Diese Formel, die dem Lutherischen Weltbund
teuer ist, dricke ein wirkliches Problem aus (96-98).!

Im AnschluBl an diese Feststellung fragt C. sodann noch einmal nach der
Fortwirkung des Konzils (99-107). Er sieht eine sehr enge Verbindung

1 Vgl. dass. deutsch in: Okumenische Maglichkeiten und Grenzen heute. Hrsg,
von Karlfried Froehlich. — Tithingen: Mohr, 1982. XXIII, 173 S. Geb. DM 28— S.
58-61.
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zwischen Rezeption und Wirksamkeit. In dieser Hinsicht verweist er auf drei
Kriterien, die geeignet sind, das Leben der Kirche zu normieren: (1) Die objektive
Gegebenheit der Offenbarung; (2) das pastorale ,,Lehramt“, dessen erste Funktion
es ist, den Sinn des apostolischen Bekenntnisses zu bezeugen; (3) der Sinn und
die Erfahrung der Glaubigen. Auch hier betont er, dal es keine menschliche
Angelegenheit auBerhalb eines Kontextes der Geschichte, der Kultur, des sozia-
len Lebens, der Entwicklung der Ideen und selbst des Sinnes von Begriffen gebe
(102). Die Wahrheit selbst sei zwar abstrakt, aber der Zugang zu ihr und ihre
Formulierung bringe einen Teil Relativitdt mit sich (103). Gerade unter pastora-
lem Aspekt gelte, daBb das Konzil sich erst in den Ortskirchen vollende; dort gebe
es einen Bereich der Adaption und der Kreativitit. Auch fiir das 2. Vat. gelte, was
allgemein beachtet werden miisse: ,La tradition est création en méme temps que
transmission et référence” (107).

In Kap. 9 beschreibt C. ausfiihrlich den Reichtum und die Wahrheit jener
Sicht der Kirche als Volk Gottes (109-122). Fiir die zukiinftige Arbeit hélt er es
fiir unerlédBlich, daB die unterschiedlichen Aspekte, die zu den beiden Konstitu-
tionen ,,Lumen Gentium" und ,,Gaudium et Spes” fithrten, in einereinheitli-
chen Gesamtschau von Kirche zusammengefalit werden. Eine solche
Einheit verlangt auch die Beschreibung der Kirche als ,Volk Gottes® und als
»Leib Christi“. Wie die theologiegeschichtlichen Analysen zeigen, geraten Versu-
che, das Wesen der Kirche von jeweils nur einer der genannten Bezeichnungen
her zu verstehen, leicht in eine Sackgasse. Zwar kann die Theologie der Kirche
als mystischer Leib Christi auf eine lange Geschichte zuriickblicken (vgl.
137-161). Es ist jedoch nicht zu verkennen, daB die im Anschluf} an Paulus und
Augustinus entwickelten Ideen nicht ohne Irrtiimber blieben. Die Kritik, die sie
auslosten, fithrte in der ersten Hilfte dieses Jh.s zu einer ,Ekklesiologie im
Werden“ (M. D. Koster), ein Bemiihen, das beim 2. Vat. seine Friichte trug (Kap.
10, 123-136). In diesem ProzeD setzte sich C. selbst fiir eine umfassendere Sicht
des Volkes Gottes in der Geschichte des Heils ein. Zugleich befiirwortete er die
Aufnahme eines Abschnitts iiber die Juden in das entsprechende Kapitel der
dogmatischen Konstitution iiber die Kirche. Damit aber kam er nur ,in sehr
bescheidenem Mal* zum Ziel (133).

Kap. 11 bietet eine umfangreiche Studie aus dem Jahre 1969, in der , Lumen
Gentium"“ Nr. 7 unter dem Begriff einer 800jihrigen Geschichte der Theologie
des mystischen Leibes Christi analysiert wird (137-161). Wenn das Konzil in
AbschluB} einer langen Auseinandersetzung erklédrt, die Kirche sei zugleich
sichtbar und geistig, so liegt nach C. die Intention dieser Aussage darin, die
Vorstellung von Kirche als hierarchischer Gesellschaft und als mystischer Leib
Christi nicht mehr zu trennen, ebenso wenig die sichtbare Versammlung von der
geistlichen Gemeinschaft, die irdische Kirche von einer Kirche, die mit den
himmlischen Gaben beschenkt ist; nein, Kirche ist eine komplexe Wirklichkeit,
geschaffen aus einem doppelten Element, dem menschlichen und dem gottlichen
(159). In Konsequenz dieser Sicht benutzt das Dekret tiber den Okumenismus
Kategorien, die die radikale Zugehorigkeit zur Einheit der Kirche durch die Taufe
und die daran anschliefende (wenn auch) unvollkommene Gemeinschaft zum
Ausdruck bringen. Diese Kategorien erlauben es nach C., etwas von der Kirche —
und d. h. eben auch vom Leib Christi — auBerhalb der Grenzen der katholischen
Kommunion zu erkennen (160-161).

In einem letzten Kap. werden noch einmal die christologischen und
pneumatologischen Implikationen der Ekklesiologie des 2. Vats
aufgezeigt. Die Kirche ist danach zu sehen als ein Volk, eine Gnadengemein-
schaft, die vom dreifaltigen Gott durch die Sendung des Sohnes und des Geistes
abhéingt (166). Christus ist in diesem Geschehen nicht nur Griinder, sondern auch
bleibendes Fundament der Kirche. Diese kirchliche Institution wird durch den
HI, Geist belebt; die Institution Christi, die Realititen der Kirche—Gesellschaft,
stehen im Dienst des Geistes Christi (169-175). Hier erscheint Kirche in trinitari-
scher Perspektive als eine Gemeinschaft von Personen und von lokalen Kirchen.
Gegeniiber der Gefahr eines ,,Christomonismus® ist zu beachten, daB der Geist
eine urspriingliche Hypostase ist, Objekt einer eigenen ,Sendung"; er schafft aber
kein anderes Werk als das Christi. C. verweist darauf, daB die Christologie die
Bedingung fiir die Gesundheit der Pneumatologie ist. Er schlieBt mit dem
Hinweis auf ein Wort Pauls V1., mit dem der Papst einlddt, die Reflexion tiber das
Wirken des Geistes in der Heilsgeschichte zu vertiefen.

Die Ausfithrungen C.s lesen sich wie die Prolegomena einer
zukinftigen Theologie. Wie bekannt, hat der Vf. diese z. T. selbst
ausgearbeitet.2 Dal} dem Jubilar seine geistige Schaffenskraft noch
lange erhalten bleibt, ist unser herzlicher Wunsch zu seinem Geburts-
tag!

Im vorliegenden Band enthalten die Texte aus verschiedenen
Zeiten zu gleichartigen Themen einige Wiederholungen, vor allem
beim Verweis auf historische Fakten. Der Text ist sorgfiltig gedruckt
(S. 64 ist die Nummerierung der Anmerkungen fehlerhatft. — S. 172 mufy
es wohl ,,européocentrisme” heillen). Bei einer Uberseztung ins Deut-
sche, die gewill nicht lange auf sich warten 1aBt, wére ein Personenre-
gister wiinschenswert. Es sei noch darauf hingewiesen, dafl dieser
Sammelband eine kurze Bibliographie der wichtigsten Schriften C.s
enthélt (179-180).

Fulda Elmar Fastenrath

Vgl u. a. Yves Congar: Je crois en |'Esprit Saint. — Paris: Cerf, 1979-1980. - Dass.
in deutscher Ubersetzung und Fassung von August Berz unter dem Titel ,,Der
Heilige Geist“. - Freiburg i. B.: Herder, 1982, 510 S.

Beinert, Wolfgang, u. a.: Maria - eine 6kumenische Herausforderung. - Regens-
burg: Pustet (1984). 184 S. kart.

Wir erhielten ein neues Buch als Dialog iiber Maria. Es bringt
sieben Referate von der gemeinsamen Tagung der Katholischen Aka-
demie in Bayern und der Evangelischen Akademie Tutzing vom 22, bis
24. April 1983 in Tutzing zum Thema ,Zwischen Verehrung und
Vergessen. Maria in Theologie, Frommigkeit und Kirche®.

Die beiden ersten Referate untersuchen das biblische Zeugnis von Maria
(Franz Mussner, katholisch, und Ulrich Wickert, evangelisch) (9-30)
(31-55), das dritte ,Maria im Urteil Luthers und in evangelischen Aulierungen
der Gegenwart“ (Gerhard He int z e, evangelischer Bischof, Mitglied der Gruppe
»Catholica-Arbeitskreis*) (57-74). Den Standpunkt der katholischen Theologie
unter Beriicksichtigung der historischen Entwicklung der Mariologie sowie
nachkonzilidrer theologischer Anndherungen stellen Wolfgang Beinert, Uni-
versititsprofessor aus Regensburg (75-116) und Heinz Schiitte von der Bonner
Universitat (117-141) ausfiihrlich vor. Die beiden letzten Referate weichen im
Charakter etwas von den vorhergehenden ab: Christa Mulack, eine bekannte
evangelische Reprisentantin der feministischen Theologie bringt ihre Thesen
gestrafft unter dem Titel ,Maria und die Weiblichkeit Gottes" (143-170), und
Marianne Dirks, katholisch, zeigt am Beispiel der Evolution der Marienfrom-
migkeit die 6kumenische Richtung der Marienfrommigkeit iberhaupt auf: von
der Kénigin tiber die Magd bis hin zur Schwester im Glauben (171-184).

Theologisch gesehen ist das Buch keine Offenbarung und besall
wohl schon im Ansatz nicht den Ehrgeiz, neue Probleme zu erheben
oder alte Fragen neu zu lésen. Es steht eher in der Strémung des
Interesses an einem notwendigen und bis vor kurzem iibergangenen
Thema. Die allgemeine Schlufifolgerung, die sich, wie es scheint, aus
allen Referaten ergibt, kann man wie folgt formulieren: Wenn wir nach
der ,6kumenischen” Maria fragen, dann miissen wir auf sie als Objekt
der Gnade und als Muster des Glaubens verweisen. Das ist natiirlich
keine neue Entdeckung. Um so notwendiger ist es, einige Ansitze
herauszustellen, die die Richtung einer Weiterentwicklung des ckume-
nischen Denkens zu diesem Thema aufzuzeigen scheinen: Das Pro-
blem der Mitwirkung darf nicht als abgeschlossene Angelegenheit
betrachtet werden.

Wickert hat den Mut zu sagen: ,Maria ist aus Gnaden frei, und sie ist aus
ihrer durch die Gnade erweckten Freiheit gehorsam ... Der Vater Jesus Christi
hat Maria nicht zu einem bloB instrumentalen Werkzeug erniedrigt. In einem gar
nicht leicht zu bestimmenden Akt der ,Mitwirkung' ist nach der Lehre der Viter
Maria am Zustandekommen der ,gegenstrebigen Harmonie' aus Himmel und
Erde aktiv beteiligt" (36). Zu diesem Thema kehrt Wickert im Schluliwort seines
Referates zuriick: ,,Ist doch weiter dariiber nachzudenken, wie der Mensch durch
die Gnade Gottes zum eigenen Mitwirken im Dienst Jesu Christi befreit wird . . .
Vielleicht ist das evangelischerseits dogmatisch zu wenig reflektiert” (74).
Schiitte zitiert (121) einige andere protestantische Theologen (K. G. Steck, K.
H. Rengstorf, K. Barth), die sich in diesem Geiste dullerten. Wie es scheint, ist
dies eine sehr schwierige, aber unabdingliche Richtung.

Es fallt schwer, vollig mit Schiittes These einverstanden zu sein, dal}
yhach katholischer Auffassung® Marienverehrung vor allem ,,Danksagung an
Gott“ ist. Das betont auch der Catechismus Romanus: Im Ave Maria preisen wir
Gott durch die héchsten Lobeserhebungen und Danksagungen, dall er die
Heiligste Jungfrau mit dem ganzen Geschenk himmlischer Gaben tiberhduft hat.
So denkt auch Martin Luther...* (126). Man kann kaum allgemein von der
katholischen Theologie, sowohl der fritheren als auch der erneuerten, sowie auch
von dem von Schiitte erwihnten Catechismus Romanus sagen, dal} die ,,Danksa-
gung an Gott" als das erstrangige Element der Marienverehrung gilt, und schon
gar nicht kann man dies von der praktizierten Marienfrommigkeit sagen, in der
die Menschen Maria vor allem um verschiedene Dinge bitten. Der Catechismus
Romanus betont die Danksagung an Gott, aber 1. betrifft dies den ersten Teil des
Ave Maria, 2. sagt er nicht ,vor allem”, und 3. spricht er gleich danach und
ausfiihrlich von der Anrufung Marias. Sicher, Luther akzeptierte die Anrufung
Marias, aber nur in der Anfangszeit seines Weges. Bemerkenswert ist Beinerts
Gedanke, endlich einmal die systematisch verschriene ,,Monita salutaria® niher
zu betrachten, sowie seine knappe Rezension von L. Boffs Buch ,,Ave Maria. Das
Weibliche und der Heilige Geist”, Diisseldorf 1982: ,L. Boff geriit in seltsame
Schwirmereien* (115).

Das Buch wird mit Gewinn von den an der Suche nach dem Ort
Marias in der christlichen Frommigkeit Interessierten gelesen werden;
diese sollten jedoch theologisch recht gut vorbereitet sein. Es wire
auch breiteren Kreisen der Gliubigen zu empfehlen; aber ist das
Referat iiber ,Maria und die Weiblichkeit Gottes“ denn fiir sie
bestimmt?

Lublin Stanistaw Celestyn Napiérkowski

Christsein und marianische Spiritualitit. Hrsg, von Heinrich Petri. — Regens-
burg: Pustet (1984). 223 S. (Mariologische Studien VI) kart.
Nach mehr als zehnjahriger Pause erneuert die Deutsche Arbeitsge-
meinschaft fiir Mariologie (DAM) ihre wertvolle Serie ,,Mariologische
Studien“. Diese Pause zeugt von dem fast allgemeinen mariologischen
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Schock im nachkonziliaren Zeitraum. Der besprochene Band enthalt
Referate von der letzten Zusammenkunft der DAM im Januar 1982 in
Retzbach bei Wiirzburg,

Die Retzbacher Tagung befalbte sich mit der Bedeutung einer marianisch
geprigten Spiritualitat fiir die Verwirklichung des Christseins (3), natiirlich nur
unter ausgewihlten Gesichtspunkten: nach einer allgemeinen Erfassung von A.
Ziegenaus (5-24) entwickelt F. Courth SAC das Thema ,Marianische Spiritualitéit
und Apostolat. Neue Richtungen auf dem Priifstand” (25-58), P. Plank , Gottesge-
béirerin und Immerjungfrau® nach den altchristlichen Quellen ostkirchlicher
Marienverehrung (59-76), H. Petri ,Die Bedeutung marianischer Spiritualitat fir
den dkumenischen Dialog” (77-91). F. Courth SAC ,Marienlob in der Euchari-
stiefeier” (93-103), |. Stohr ,Maria als Mutter der Barmherzigkeit. Perspektiven
zur Geschichte der Theologie und Frommigkeit* (105-143), K. Wittkemper MSC
,Marienverehrung und Herz-Jesu-Frommigkeit (177-203). Den Band vervoll-
stiandigt eine Studie, die dem Kartiduser Adolf von Essen ,Unser Frauwen Marien
Rosengertin® gewidmet ist (K. |. Klinkhammer S|, 145-175), sowie eine Studie
zum Thema ,Maria in der Spiritualitit des hl. Franz von Sales" (H. Pauels,
205-223).

A. Ziegenaus bemerkt zu Recht, dall die marianische Spiritualitit nicht
auf gleicher Ebene mit der franziskanischen oder ignatianischen Spiritualitat
steht, weil Maria eine Gestalt der Heilsgeschichte ist (10) — und das prinzipieller
als andere grofe biblische Gestalten wie z. B. Abraham oder Josef. Der Hierarchie
der Wahrheiten entsprechend muf’ man sie némlich in ihrer Néhe zum Hohe-
punkt der Heilsgeschichte sehen (15). F. Courth kritisiert mit Recht die These
von A. Greely: ,Maria ist ein Symbol dafiir, da der letzte Seinsgrund, Gott, auch
weibliche Ziige trigt", dal er ,leidenschaftlich-zirtlich und verfiihrerisch-attrak-
tiv, unwiderstehlich-inspirierend, gnédig und heilsam ist" (28), sowie die These
von E. Cardenal iiber Maria als , Revolutiondrin und Kommunistin“ (38). Courth
ist der Ansicht, daBl die Abneigung der Protestanten gegeniiber der Mutter Jesu
ein wenig nachgelassen hat (57-58). In der marianischen Spiritualitidt werden -
dem Autor zufolge - weniger die klassischen Tugenden Marias (Demut und
Keuschheit) betont und mehr auf Maria als ,Idealbild und Anwiltin im personli-
chen wie im gesellschaftlichen Freiheitskampf, als Kirche konstituierendes
Urbild® (58) verwiesen. Eine positive Beurteilung fand der katholisch-lutherische
Dialog in den USA iiber Maria. Prof. Petri postuliert die Erweiterung dieses
Dialoges auf eine breitere Ebene (78 und 86). — Auf iiberzeugende Weise wurde
das Problem der Verbindung von eucharistischer und mariologischer Frommig-
keit dargestellt (Courth, 93). Man mul} darauf eingehen, da die Adhortation
Marialis Cultus proklamiert, die Eucharistiefeier sei der Hohepunkt christlichen
Betens. Wie soll die Eucharistiefeier der Héhepunkt der Marienfrommigkeit
bilden, insbesondere der privaten? Sind wir nicht zu einer stindigen Spannung
zwischen der biblisch-eucharistischen Frommigkeit und der marianischen Spiri-
tualitit verurteilt? Ich sehe keine Moglichkeit einer volligen Losung dieses
Problems.

]. Stohrs Referat enthilt eine kleine Anthologie von Texten tber die
Barmherzigkeit Marias; ist sie nicht aber zu einseitig aufgestellt? Die Texte
sprechen von der Barmherzigkeit Marias im ethischen Sinne, d. h. in bezug auf
ihre Giite, wihrend die christliche Tradition eine ontische Interpretation des
Titels ,Mutter der Barmherzigkeit* kennt: Christus ist die verkorperte Barmher-
zigkeit des Vaters, und Maria ist die Mutter der Barmherzigkeit, d. h. die Mutter
Christi. Die nur ethische Interpretation des Titels ,Mutter der Barmherzigkeit*
erweist der Christusverkiindigung einen schlechten Dienst.

Das Referat tiber Marienverehrung und Herz-Jesu-Frommigkeit,
wertvoll u. a. in Hinsicht auf die Bibliographie, kann eine gute histori-
sche Einfithrung zu einer vertieften theologischen Studie dariiber
abgeben, in welchem Verhiltnis die in Christus (und im Herzen Jesu)
offenbarte Barmherzigkeit Gottes zur Barmherzigkeit Marias steht. Die
Mariologie und die Marienfrémmigkeit brauchen dringend eine ernst-
hafte Behandlung der unendlichen Barmherzigkeit des fleischgeworde-
nen Wortes. Die Apostel der Barmherzigkeit Marias scheinen diese
Wahrheit nicht zu bemerken. Es scheint, dal} eine Aufwertung ver-
schiedener Andachten zum barmherzigen Christus (u.a. die Herz-
Jesu-Andachten) sowie eine theologische Behandlung der Barmherzig-
keit Marias als Partizipation an der Barmherzigkeit Christi fiir die
richtige Stellung der Marienfrommigkeit und der mariologischen Lehre
unabdingbar sind. Dieses christologische Thema kam in ,,Christsein
und marianische Spiritualitdt” nicht geniigend zur Sprache.

In dem Buch ist leicht ein spezifischer apologetischer Geist zu
bemerken, wobei die Vorbehalte gegeniiber der Marienfrommigkeit
sowie die Quellen dieser Vorbehalte nicht immer ernsthaft genug
eingeschétzt werden. Die Christen stellen doch nicht die Marienvereh-
rung iberhaupt in Frage, sondern die Formen, die sie manchmal
annimmt. Sehr ernst muB das Problem genommen werden, das Paul
VI. in Marialis Cultus zeigt, indem er auf die Liturgie als die
goldene Regel der Frommigkeit verweist; wihrend der Liturgie beten
wir doch nicht zu Maria, wihrend wir das in der Privatfrommigkeit
tun. Die Autoren des besprochenen Bandes berufen sich auf Mari-
alis Cultus, scheinen aber die authentischen Probleme nicht wahr-
zunehmen, die sich aus der Konfrontation dieses Dokumentes mit der
Praxis der Marienfrommigkeit und sogar ihrer traditionellen Theorie
ergeben.

Unabhéngig von einer Dosis Unbefriedigtsein, die der Leser emp-
findet, muB die neue Publikation der deutschen Arbeitsgemeinschaft
fiir Mariologie als ein weiterer Versuch der Uberwindung des theologi-
schen Schweigens tiber Maria und der Uberwindung eines allzu
einseitigen ekklesiotypischen Modells der Mariologie begriilit werden.
Mit Gewinn wird dieses Buch von Theologiestudenten, Mariologen
und fiir die Gestaltung der christlichen Frommigkeit verantwortlichen
Menschen gelesen werden.

Lublin Stanistaw Celestyn Napiérkowski

Seeliger, Hans Reinhard: Kirchengeschichte, Geschichtstheologie, Geschichts-
wissenschaft. Analysen zur Klarung des wissenschaftstheoretischen Status
der neueren katholischen Kirchengeschichtsschreibung. — (Diisseldorf: Pat-
mos 1981) 292 S. kart.

N. Brox hatte gerade gemahnt, daB die ,Theorieprobleme der
Kirchengeschichte . .. dringend weiterhin angegangen werden® miif3-
ten (ZKG 90 [1979] S. 1), als die hier anzuzeigende Untersuchung
erschien. Und man kann sagen: Sowohl Thema wie auch Durchfiih-
rung sind von Gewicht. Das Buch, eine miinstersche theologische Diss.,
behandelt ihr Thema in respektabler Weise.

Der Vf. geht aus von AuBerungen katholischer Kirchenhistoriker
iiber die Kirchengeschichte als theologische Disziplin und konstatiert
dabei eine bestimmte disziplindre Matrix: Kirchengeschichte sei Theo-
logie, wobei freilich angemerkt werden mul, dall der als wichtiger
Zeuge aufgefiihrte H. Jedin von K. Schatz jiingst differenzierter darge-
stellt worden ist (s. u.). Breiten Raum nimmt das von Mohler sich
herleitende ,theandrische Kirchenbild* ein: das Géttlich-Ubernatiirli-
che und das Menschlich-Geschichtliche, was héufig auch analog zur
Zweinaturenlehre von Chalcedon gedacht wiirde, so dali die Kirche als
fortlebender Christus erscheint und die Kirchengeschichte folglich eine
eminent theologische Disziplin darstellt. Der Anspruch des theandri-
schen Konzepts sei — so der Einspruch von S. - nicht einlésbar und
trete im Dualismus von Welt- und Heilsgeschichte am deutlichsten zu
Tage.

In der ,Methodendiskussion” wird erértert, ob der Glaube als
hermeneutische Voraussetzung anzusehen sei, ferner, ob Kirchenge-
schichte Lehrerin und Richterin sein kénne und, wenn ja, mit welchen
Kriterien. Die ,,Diskussion um neue Methoden” stellt sich den histori-
schen Sozialwissenschaften und der Mentalitidtsgeschichte (wobei aber
zum Beispiel M. Vovelle, dessen Untersuchung , Piété baroque® [1973]
von P, Chaunu als ,Discours de la méthode” der Mentalitétshistorie
geriihmt worden ist, wie auch das als Manifest angesehene Lexikon der
Nouvelle Histoire’, hg. von R. Chartier und J. Revel, Paris 1978, nicht
mehr beriicksichtigt sind). Im Ergebnis wird u. a. festgestellt, dab in der
Kirchengeschichte ,weitgehend die Haltung eines recht einfachen,
historischen Realismus” vorherrschend sei (105), wiewohl die Kirchen-
geschichte sich doch gerade darum kiimmern miisse, ,daB Kirche
historisch nicht den Kontakt zu religitsen Symbolwelten, religitsem
Wissen und Verhalten des Volkes verliert” (ebd.).

Es folgen Skizzen der Geschichtstheologien von H. U. v. Balthasar,
R. Bultmann, G. Ebeling, K. Rahner, W. Pannenberg, . Moltmann und
]. B. Metz. Das Ergebnis ist zwiespiltig: , Eine prinzipielle Entschei-
dung fiir die Art des vorgetragenen Lésungsversuchs ist die dariiber, ob
die Problemlage notwendig kiinftig einen Methodendualismus impli-
ziere. Das bejahen H. U. v. Balthasar, R. Bultmann und ]. Moltmann,
wihrend es G. Ebeling und W. Pannenberg ausdriicklich ablehnen. Bei
K. Rahner und J. B. Metz ist in dieser Frage nicht leicht klar zu
sehen ... Wichtig zu sehen ist, da mit der Entscheidung zum
Methodendualismus diejenige einhergeht, die Geschichtswissenschaft
auf das Bild einer positivistisch-szientistischen Wissenschaft festzule-
gen, die allemal nur einen defizienten Modus von Geschichtswissen
reprisentiert” (137). Fest steht fiir den Vf: ,Wird von einem Metho-
dendualismus ausgegangen, so ist es kaum méglich, die ... gefdhrli-
chen Klippen einer (bloB) subjektiven Glidubigkeit zu umschiffen; als
Theologie erscheint diese dann allemal nur noch als blofer Appendix
oder als Nachschrift zum ,wissenschaftlichen' Umgang mit Geschichte
— oder dieser wird vollig unwichtig!” (138).

Erst jetzt 1aBt der Vf. die Diskussion heutiger Hermeneutik und
Ideologiekritik folgen. Vorgestellt werden Dilthey, Heidegger, Jaspers,
Gadamer und Marrou sowie anschlieffend die kritische Theorie. Es
folgen dann wissenschaftstheoretische Uberlegungen, soweit sie die
Geschichtsschreibung betreffen. Das Ergebnis scheint nicht eben iiber-
wiltigend. ,Es ldBt sich zusammenfassend sagen: In den zuletzt
vorgestellten Positionen haben sich, wo der common sense, die Binsen-
wahrheiten, die alltiglichen Erfahrungen und die Sprachleistung zum
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integrierenden Bestandteil historischer Erkenntnisanstrengung erklért
wurden, einerseits — tiber Popper hinaus - wieder Parallelen zur
fritheren Hermeneutik ergeben und zeichnet sich andererseits die
,Wende zur Pragmatik® ab, die sich ... allenthalben in der wissen-
schaftstheoretischen Diskussion ergeben hat“ (194). Diese Wende wird
zum Schlub anhand der Position von H. C. Danto noch weiter erhirtet,
wobei VE. erneut konstatiert: ,,Auf diese Weise bewahrheiten sich alte
Historiker-Erkenntnisse® (203).

Angesichts dieser ,Wende®” in der Theorie-Diskussion — der Vf.
mochte sich fiir das Urstidndfeiern der alten Hermeneutik geradezu
entschuldigen (234) — wire es sicherlich forderlich gewesen, neuere
Versuche von theoretisch reflektierter Geschichts- und Kirchenge-
schichtsschreibung in die Analyse mit einzubeziehen. Uberhaupt diirf-
te sich hier die eigentliche Frage stellen: Kann eine Erstlingsarbeit eine
solche ,praxisbezogene” Grundlagendiskussion bewiltigen, oder miil3-
te nicht vielmehr erst eine gehorige Portion wirklicher Historiker-
Praxis geleistet sein, um hier fruchtbar weiter reflektieren zu koén-
nen?

Die Losungsvorschlige, zu denen man auch den vom Vf. in ,,Wis-
senschaft und Weisheit” 44 (1981) verdffentlichten Promotionsvortrag
+Apologetische und fundamentaltheologische Kirchengeschichts-
schreibung” lesen sollte, stellen einmal die UnabschlieBbarkeit aller
historischen Forschung heraus, dal alte Plausibilititen immer wieder
zu tiberpriifen und durch neue zu ersetzen seien; von daher der aller
Historie eingeborene Protest gegen jedwede dogmatische Abgeschlos-
senheit. Ferner miisse Kirchengeschichte ,,im Kommunikationszusam-
menhang Kirche betrieben” (236) werden; sie erzdhle Geschichten aus
der Vergangenheit des Christentums, um ,,die Kirche besser zu verste-
hen, fremd Gewordenes zu erkliren und Vertrautes in Frage zu
stellen” (236). Der Vf. nennt dabei auch die ,apokalyptischen”
Geschichten, die dem gemeinen Menschenverstand paradox seien,
aber Gottes erlosende Zukunft anzeigten.

K. Schatz hat demgegeniiber in einem gleichfalls 1980 publizierten
Artikel ,Ist Kirchengeschichte Theologie?” (Philosophie und Theologie
55 [1980]) einen Schritt dariiberhinaus getan, indem er ,den wahren
Stellenwert, die Funktion in der Zeit und damit auch die christliche
Qualifikation bestimmter Entscheidungen als Stationen auf dem ,Wege
des Glaubens' zu erfassen sucht und danach fragt, ,inwieweit die
Kirche durch die Zeiten hindurch und unter gewandelten Bedingungen
ihrem Auftrag und dem Willen ihres Stifters treu geblieben ist* (512).
Schatz will sich also nicht einfach mit , Geschichten” aus der Vergan-
genheit begniigen, sondern fragt nach deren historisch verzifizierbarer
Legitimitit; diese ist aber ein wissenschaftlich unabdingbarer Schritt,
weil dadurch erst wissenschaftliche Kommunikabilitdt ermoglicht
wird.

Nichtsdestotrotz: Wer sich ,,theoretisch” mit der Kirchengeschichte
befassen will, wird S.s Buch mit Gewinn lesen.

Miinster Arnold Angenendt

Miccoli, Paolo: Introduzione alla filosofia della storia (Einfithrung in die
Geschichtsphilosophie) - Urbaniana University Press Rom und Paideia
Editrice Brescia (1980) (Subsidia Urbaniana Bd 2). 149 S. kart. Lit 5000
Die Absicht des vorliegenden Buches geht am deutlichsten aus

einem seiner letzten Sitze hervor: ,,Die einzige fruchtbare Moglichkeit

fiir eine Reflexion {iber die Geschichte, die zugleich einen wichtigen
und konkreten theoretischen Bezug dazu leisten will, den ganzen

Menschen zu bilden und vorwirts zu bringen, besteht darin, dab sie

(diese Reflexion) sich ausdriicklich und aus inneren Griinden auf eine

Theologie der Geschichte bezieht (138f). Denn einer gestiegenen

Sensibilitit des heutigen Menschen fiir geschichtliche Zusammenhén-

ge (1-56) und einem geschérften BewuBtsein fiir die Frage nach dem

Sinn der Geschichte (57-72) stehen ,,immanentistische” Entwiirfe einer

Geschichtsphilosophie gegeniiber, die ihre Grenzen nicht kennt (73-90)

und gerade dasjenige iibersieht, was die spezifische Differenz zwischen

Naturprozell und Geschichte ausmacht: die Beziehung der Ereignisse

auf die sittliche Verantwortung und auf die Wiirde des Menschen.

So enthilt das vorliegende Buch plausible Forderungen, die an eine
Philosophie der Geschichte zu stellen sind: Voraussetzung fiir eine
angemessene Deutung der Geschichte, ja schon fiir die Frage nach ihr,
ist ein Personalismus, der den Menschen nicht zum bloflen Glied eines
iiberindividuellen Prozesses macht, sondern als verantwortliches Indi-
viduum begreift. Aber der Verfasser tritt nicht in eine argumentierende
Auseinandersetzung mit philosophischen Richtungen ein, die diejeni-
gen Aufgaben, die er der Geschichtsphilosophie stellt, entweder fiir
falsch konzipiert oder fiir unerfiillbar halten - fur falsch konzipiert,

weil der Geschichtsprozeb nicht denjenigen Gesetzen folge, an denen
die sittlichen Entscheidungen von Individuen oder Gruppen gemessen
werden miissen, oder fiir unerfiillbar, weil diejenige Metaphysik, die
der Verfasser durchweg voraussetzt, heute nicht mehr vertretbar sei.
Insofern wird die vorliegende Geschichtsphilosophie nur denjenigen
Leser iiberzeugen konnen, der eine christliche Anthropologie schon
voraussetzt.

Bochum Richard Schaeffler

Mondin, Battista: Umanesimo Cristiano — Saggio sulle implicazioni culturali
della fede, Urbaniana University Press Rom und Paideia Editrice Brescia 1980
(Studia Urbaniana Bd. 8) 277 S., kart. Lit. 8000
Das vorliegende Buch will auf gemeinverstidndliche und doch den

wissenschaftlichen Diskussionsstand widerspiegelnde Weise den

Nachweis fithren, daB der Christ befdhigt und verpflichtet sei, aus

seinem Glauben heraus aktiv am Aufbau der kulturellen Welt Anteil

zu nehmen. Freilich schwankt das Programm des Vf.s zwischen der

Beschreibung eines Dialogs zwischen christlichem Glauben und

moderner Kultur als gleichberechtigten Partnern und der Zielsetzung

einer Integration, die alle Werte der menschlichen Kultur in eine vom

Glauben geprigte Gesamtgestalt einordnen will (vgl. die Forderung

einer , christlichen Philosophie® [49-76] oder einer , katholischen Kul-

tur® [165-178]).

Das Verdienst der vorliegenden Arbeit besteht darin, die kirchli-
chen Dokumente, die das Verhiltnis von Glaube und Wissenschaft,
Glaube und Kultur, Glaube und Politik betreffen, insbesondere die
Konzilserklarung ,Gaudium et Spes”, die pastorale Ermahnung Pauls
VI. ,,Evangelii Nuntiandi“, die Enzyklika Johannes Pauls II. ,Redemp-
tor Hominis® sowie die Rede des gleichen Papstes vor der Bischofskon-
ferenz von Puebla, in den Zusammenhang der philosophischen und
vor allem theologischen Diskussion der letzten Jahrzehnte zu stellen.
Die in den verschiedenen Kapiteln enthaltenen knappen, gelegentlich
sehr schematischen, insgesamt aber lehrreichen Darstellungen dieser
Diskussionsstdnde kontrastieren auf eine etwas iiberraschende Weise
mit den eher vereinfachenden Lésungsvorschligen, die der Vf. selbst
formuliert. Seine Sympathie gilt offensichtlich dem Modell von Con -
gar, wonach das von Gott gewirkte, von der Kiche vermittelte Heil die
»Seele”, die von den Menschen mit menschlichen Mitteln betriebenen
Verdnderungen der Gesellschaft aber den ,Leib“ eines einheitlichen
Prozesses darstellen, in welchem Gottes Heilswirken an der Mensch-
heit sich manifestiert. Die Vorliebe fiir dieses Modell verdeckt gele-
gentlich auch die Absicht der zitierten lehramtlichen Aussagen, die
zwischen kirchlichem Heilsdienst und menschlichem Dienst an
Gerechtigkeit, Freiheit und Frieden ein Verhiltnis beschreiben, das der
»weltlichen” Seite mehr Eigenstéindigkeit zuspricht, als der Leib sie
gegeniiber der Seele in Anspruch nehmen kénnte.

Bochum Richard Schaeffler

Biihlmann, Walbert: Weltkirche. Neue Dimensionen, Modell fiir das Jahr 2001.

Mit einem Nachwort von Karl Rahner. = Graz, Wien, Koln: Styria 1984. 247

S., kart. DM 29.80

Der treffende Titel dieses neuen ,Bithlmann® (zum Vf. vgl. ThRv
1981, 510) erschliefit deutlich dessen Inhalt: ekklesiologische Futurolo-
gie, fast mochte man sagen: Theological Fiction Science, wenn B.
neben der lateinamerikanischen Theologie der Befreiung von einer
afrikanischen Theologie der Inkarnation (in Uberholung der Akkom-
modation, 49) und einer asiatischen Theologie der Revelation traumt:
»Die Sphire der Offenbarung geht heute auf wie ein neuer Weltraum
und soll durch mutige Astronauten erforscht werden® (67) und gleich
anfiigt: ,,Es mag da kleinen Geistern schwindeln vor solchen Aussich-
ten. Wer nur die westliche traditionelle Schultheologie kennt und
anerkennt, sieht die gegenwirtige Theologie voller Hiresien.“ Daraus
geht deutlich hervor, dal B.s neue Thesen und Vorschlige nicht
unwidersprochen bleiben kénnen. Man denke nur an die gegenwirtige
Diskussion um die Theologie der Befreiung und die Basisgemeinschaf-
ten, zu denen Evangelii nuntiandi Nr. 58 grundlegende, sehr differen-
zierte Aussagen macht, die von B. nicht in der rechten Weise rezipiert
und wiedergegeben werden. In diesem Zusammenhang bleibt jedoch
stets beachtenswert, was der Thomist Sertillanges OP 1920 schrieb:
«Mesurez ce que I'Eglise doit aux hérésies .. .» (La vie intellectuelle,
Paris 1944, 173). B. formuliert mit flotter Feder, Engagement und
einem Anflug von Arroganz: mutig, gewagt, aufriittelnd.
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Mit einer Uberfiille von Beispielen illustriert der belesene, vielgerei-
ste und (im homerischen Sinne) polytrope Vf. das Spannungsfeld
zwischen den Ortskirchen der ,Sechs Kontinente" und der romischen
Zentralverwaltung und verdeutlicht auf Weltebene die Formulierung
einer Leserstimme der Bistumszeitung von Miinster (1984) zur ,still-
schweigenden Hinwegsetzung iiber Anordnungen des Papstes im soge-
nannten vorauseilenden Gehorsam®. Das Buch ist eine Fundgrube fiir
Details und neueste Statistiken. Der Schwerpunkt liegt auf Afrika, das
B. am besten kennt (vgl. ThRv 1981, 510). Obwohl er jedoch (41) die
Bezeichnung als , Galla“ heftig kritisiert (und mit Recht), ,Namen, die
man heute nicht mehr zu wiederholen wagt”, gebraucht er ohne
Bedenken (201) diesen Namen der Verachtung fiir einen der volkreich-
sten und schonsten Stimme Afrikas, die Oromo. Die zahlreichen
rezenten Verdffentlichungen iiber die Oromo von Gunnar Hasselblatt
wiren der Erwahnung wert gewesen. B.s Asienbuch wurde bereits von
einem anerkannten Missionshistoriker kritisiert (ThRv 1980, 246):
»M. E. fallen manche Analysen, Beurteilungen, Perspektiven und Pro-
gnosen zu optimistisch, fast etwas naiv und unrealistisch aus.” Die
Kurzdarstellung der Missionsgeschichte Lateinamerikas (25-30) ist
oberflidchlich, einseitig, ungerecht. So etwas héitte man von einem
seridsen Schriftsteller nicht erwartet. Der Riickgriff auf das 1770 (nicht
1762, klandestin) erschienene Werk des Abbé (défroqué) Guillaume
Raynal (nicht Taynal, 235) wirkt geradezu grotesk. Zu der Behauptung,
daB fiir das Jahr 1900 Statistiken zu Lateinamerika fehlen (239, Anm.
87), vgl. Promper, Priesternot in Lateinamerika (Leuven 1965), 34.

Zahlreiche Gedanken und Anregungen, die B. heuer vortrégt, sind
bereits vor langen Jahren von Kard. Suenens in Wort und Schrift
artikuliert worden (L'Eglise en état de mission, Briigge 1955; La
coresponsabilité dans I'Eglise d’aujourd’hui, Briigge 1968; Le dossier
Suenens, hrsg. v. José de Broucker, Paris 1970, mit einem bedeutenden
Beitrag von K. Rahner: Exigences de réforme). In seinem Nachwort zu
B.s Buch: Perspektiven der Pastoral der Zukunft (220-234) spielt
Rahner offensichtlich auf das s. Z. aufsehenerregende Wort von
Suenens an; ,cum Petro, sed non sub Petro”, wenn er die Frage erhebt,
~wer der Triger eines Planes fiir die globale Strategie der Weltkirche
sein soll: ,,. .. einfach der Gesamtepiskopat mit und unter dem Papst,
oder die Gesamtheit der Pastoraltheologen in der Welt, die sich dieses
Themas bewuBt werden, oder eine zu schaffende Rémische Sonderin-
stitution, oder ob schlieBlich eine solche Strategie aus dem Zusammen-
wirken all dieser genannten Triiger entstehen miisse” (220).

Besondere Beachtung verdienen die Kapitel , Mission als Friedens-
dienst” (84-108) und , Franziskus, Bruder aller Menschen® (123-134).

Der Anmerkungsexponent 188, S. 200 entspricht der Anm. 187. Der 1.
Anmerkungsexponent 189, S. 202 entspricht der Anm. 188.

Miinster Werner Promper

Schaeffler, Richard: Religionsphilosophie. — Freiburg/Miinchen: Alber, (1983),
278 S. (Handbuch Philosophie), geb. DM 59—

Ein gewichtiges und noch dazu zu systematischen Gedankenfiih-
rungen anregendes Buch wiirdigt man am besten durch konstruktive
Kritik, damit es nicht immer als zitiertes ,Standardwerk’ ungelesen in
den Regalen der ,selbstverstindlichen' Biicher verstaubt. In diesem
Sinne will meine Rezension zu einer konstruktiv-kritischen Lektiire
anregen, aber diese nicht ersetzen.

1. Darstellung: S. will im Rahmen dieser Handbuchreihe keine eigene
systematische Religionsphilosophie vorlegen, sondern eine ,historisch-chronolo-
gische mit der klassifikatorisch-typenbildenden Betrachtungsart” (21) verbinden.
Er will dabei anhand exemplarischer und wirkungsgeschichtlich wichtig gewor-
dener Autoren heute bedeutsame religionsphilosophische Denkstile charakteri-
sieren. So ist dieses Buch kein ,Kompendium“, sondern der Versuch eines
Gesprachs tber geschichtliche Epochen philosophischen Denkens hinweg um
der Darstellung exemplarischer Losungsansitze willen. Dabei unterscheidet S.
fanf Typen von Religionsphilosophie: als ,Kritik eines ,vorrationalen Bewulit-
seins'®, als ,Verwandlung von Religion in Philosophie”, als ,Phdnomenologie der
Religion” und als Religionsphilosophie ,nach der linguistischen Wendung™ (22).
S. geht dabei so vor, dall er jeweils den historischen Ausgangspunkt dieses
Denkstils ortet und sodann einige typische spitere Gestaltungen vorfiihrt,

Der dlteste Typus dieser Religionsphilosophie ist die, welche als , Kritik
eines ,vorrationalen Bewultseins' auftritt. Philosophieren bedeutete in der
Frithzeit der Philosophiegeschichte namlich die Auseinandersetzung mit als
unzuldnglich erkannten religitsen Deutungen der Wirklichkeit. So befrage etwa
Aristophanes mythologische Erklarungen iiber Ereignisse am gestirnten Himmel
auf eine alternative verniinftigere Erklirungsmoglichkeit hin. Aristophanes ver-
bindet mit spiteren Vertretern dieser Religionsphilosophie, mit Marx, Freud und
ihren Nachfahren, der Gesichtspunkt, dall Religion als ein System ,vorwissen-
schaftlicher Deutungen und Erklirungen von Phdnomenen der Natur und
Gesellschaft” (23) aufgefalit wird. Die Wahrheit tiber die Religion ist dann eine

nichtreligitse Form des Philosophierens bzw. des wissenschaftlichen Erken-
nens.

Derzweite Typusvon Religionsphilosophie versucht, Religion in Philoso-
phie zu verwandeln. Er findet sich etwa im Zeitalter des Hellenismus in dem
Versuch, Mythen allegorisch auszulegen und in dieser Allegorese zu der eigentli-
chen Wahrheit zu gelangen. Zugleich mit seiner verdeckenden Funktion hat der
Mythos aber auch fiir diese Art von Philosophieren die Bedeutung, die Wahrheit
nicht nur zu verbergen, sondern auch zu erschlieflen und zu umfassen. So ist
Philosophieren hier nicht nur einfaches Aufdecken wie beim ersten Typus,
sondern zugleich ein dauerndes Transformieren der Bildsprache in gemiiliere
Symbole unter der leitenden Idee einer je-grolieren Wahrheit jhinter' diesen
Bildern.

Insofern kann sich der Philosoph des mythischen Denkens annehmen und
sich an einer Transformation der mythischen Welt in eine wahrheitsgemélere
Bildersprache versuchen. Hier reicht der Weg von Platon iiber Plotin, den
christlichen Neuplatonismus zum Deutschen Idealismus, zu Feuerbach und
Ernst Bloch. Fiir Ernst Bloch etwa ist der wahre Kern von Religion kein einfacher
materialistischer Gehalt, der nach seiner Aufdeckung offen zutage liegt, sondern
der Gedanke an das ,Reich", das nicht durch Gott, sondern durch die Menschen
sherausprozessiert" werden mul.

Der dritte Typus lost die Religion nicht auf, versucht auch ihre Bilder
nicht mehr zu verwandeln, sondern betreibt Religionsphilosophie auf der Basis
philosophischer Theologie. Dieses Philosophieren fragt nicht, ob es einen Gott
gibt', sondern welches die Bedingungen sind, unter denen man .etwas' als
gottlich bezeichnen kann, Mit Ex 3,13 gesprochen fragt dieses Denken nicht nach
der Existenz Gottes, sondern nach seinem Namen. So wird philosophische
Theologie zu einer innerreligitsen Religionskritik, indem sie nach Kriterien
geordneten Sprechens iiber Gott fragt Diese Fragerichtung rdumt sich einen
spezifischen Ort in der Reflexion der Religion ein, versucht aber nicht, Religion
als Ganze in Philosophie zu verwandeln oder ihr ihre Bilder vorzuschreiben oder
gar sie aufzulésen. Diese andere Haltung zeigt sich darin, dalb aus der Frage nach
den philosophisch bedenkbaren Kriterien geordneter Rede von Gott die Frage
entsteht, was christliche Verkiindigung noch leisten kann, wenn der Philosoph
derart ,massiv’ Stellung genommen hat. Der fiir die heutige Zeit und fiir S.
wichtigste Vertreter dieses Denkstils ist Immanuel Kant, der gezeigt hat, daB
Religion Gottes ,Namen‘ nicht erkennt, sondern als notwendige Voraussetzung
sinnvoller menschlicher Tétigkeit in der Welt tiberhaupt ,postuliert’. Im Ausgang
von dieser Position ortet S. dann Joseph Maréchals Anweg zur transzendentalen
Theologie.

In einer gegeniiber gingigem theologischen Verstehen andersartigen, einfiihl-
samen Interpretation von Descartes zeigt S. nun, dali Descartes exemplarisch fiir
einen Strang neuzeitlicher Subjektivitdtstheorie steht, die die Endlichkeit der
Vernunft als Konsequenz siindhafter Verfehlungen auffalt, deren Aufhebung nur
durch Gott geschehen kann. In diesem Sinne sind auch die Kantischen Kritiken
einer der Kulminationspunkte des Bewultseins vom radikal Bosen als Grund
eines transzendentalen Scheins, Gottesbilder anstelle Gottes setzen zu ,miissen’.
Neuzeitliches (theologisch oft geschmihtes) Vernunftvertrauen wird dann
als Modus des Gottvertrauens denkbar und Methodenstrenge als Explika-
tion transzendentaler Leitung durch géttliche Vernunft. Von diesem Philosophie-
verstdndnis her kann sich der Philosoph auch nicht mehr als Erbe der Religion
oder der Theologie verstehen. Er weill vielmehr, dall er auf einem ihm nicht
zuhandenen Grund aufruht und dall sich deshalb ,nicht alles philosophisch
sagen labt, was in spezifisch religidser Weise von Gott zu sagen ist" (101).

Einenjiingeren Ty pus stellt die Phinomenologie der Religion dar, die im
Gegensatz zu traditioneller philosophischer Verfahrensweise so vorgeht, dal) sie
zunichst Zeugnisse der Religionen in ihrer Vielfalt hort und von dieser Vielfalt
her verallgemeinernd ,,Grundphinomene® aussondert und dann erst fragt, an
welcher Stelle im Kontext dieser Grundphénomene die Rede von Gott zu orten
ist.

Einen letzten und moglicherweise nicht thematischen Punkt stellt fiir die
Phiénomenologie der Religion dann die Frage danach dar, wie Gott gedacht
werden mubB, damit so von Gott in den vielen Religionen geredet werden kann.

Den letzten Typus von Religionsphilosophie reprisentiert die linguisti-
sche Sprache. Hier wird ebenfalls eine andersartige Wendung gegeniiber dem
Jklassischen' philosophischen Denkstil versucht. Es wird nicht mehr gefragt, was
Jist' Religion, sondern es wird die spezifische Artung von Sprache, die sich in
religiosen AuBerungen findet, erkundet. Die Wendung von den ,Dingen’ zu den
,Worten® kann nun in einer Vielfalt sprachphilosophischer Denkstilrichtungen
durchgefiihrt werden. Bekannt wurde die Analyse der religiésen Sprache fiir die
neuere Theologie sicherlich durch die angelsiichsische logisch-positivistische
Tradition, die zunichst einmal davon ausging, dal) religiose Sprache unvermittelt
mit erfahrungswissenschaftlicher Sprache prallelisierbar sei. Es wurde dann
gefragt: ,was fiir eine Art von ,Aussage’ im Blick auf welche ,Gegenstinde' ist
religivse Sprache?’ Gegeniiber diesem Konzept, das Religion dann als Schein-
problem entlarvt, entwickelt sich ein Verstdndnis von religioser Sprache als
einem gemiitlichen ,,Sprachspiel” und damit als autonome Lebensform.

Eine andere Variante dieses Denkstils hat sich in Deutschland unter dem
Einflub Kants ergeben und wird etwa durch Ernst Cassirers Philosophie der
»symbolischen Formen“ représentiert, der den Mythos als Sprache der Religion
und andere Sprachformen als Selbstexplikationen von Subjektivitit begreift und
damit die Subjektlosigkeit der analytischen Philosophie iiberwindet.

Da wir hier nicht eine Vielfalt von Standpunkten, sondern nur Denkfiguren
referieren, konnen wir auf interessante Details nicht weiter eingehen. Es sei aber
darauf hingewiesen, dals schon Jahrzehnte vor Searle der Neukantianer Hermann
Cohen den Ausdruck ,Sprachhandlung” geprigt hat und diese Theorie der
Sprachhandlung speziell am Phiinomen der Religion explizierte (175).
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Im folgenden versucht S., die philosophische Theologie (=RP?), die
Phinomenologie der Religion (=RP?) und die Analytik der religitsen
Sprache (=RP?) als die drei fruchtbarsten Typen von Religionsphiloso-
phie auf gemeinsame Zielrichtungen hin zu bedenken.

Gibt es Moglichkeiten eines in dieser Hinsicht fruchtbaren ,inter-
disziplindren' Gespridchs zwischen den drei religionsphilosophischen
Ansdtzen?

Auf den letzten Seiten (197-250) ergeben sich nun die folgenden
systematisch weiterfithrenden Gesichtspunkte fiir S.: S fragt hier nach
der Leistung von RP!, RPZ und RP? im Hinblick auf die Explikationen
von Themen, Methoden und den Gegenstandsbereich der Religions-
philosphie.

A. Themen: RP! reflektiert Religion als Selbstvollzug von Subjektivitit vor
Gott und kann in dieser Hinsicht einen anthropologisch fundierten Begriff von
Religion entfalten. Insofern sich aber der Mensch als existierender Begriff der
Religion sprachlich vollzieht, ist RP! auf RP? verwiesen. Je stirker sich ndmlich
Religionsphilosophie als Reflexion von Religion erweist, desto undurchsichtiger
wiirde die Differenz von Religionsphilosophie und konkreter Religiositdt. Im
Blick auf die Reflexion formaler Zusammenhinge zwischen Sprachspielen, so
etwa dem religionsphilosophischen und dem religivsen Sprachspiel, kann RP? jer
notwendig zu wahrende Strukturdifferenzen zwischen religidser und philosophi-
scher Rede bedenken. So reflektiert RP! in erster Linie den Vollzug des
Begreifens und RP? die Beziehung auf das Begriffene. Die daraus entstehende
Spannung kann durch RP?® ausgeglichen werden. RP? beruht ndmlich auf dem
phénomenologischen Grundsatz, dald Noesis und Noema, Begreifen und Begriffe-
nes in einer strengen Korrelation stehen und dall eine ,Formanalyse des
religivsen Aktes (seiner ,Logik') zugleich die spezifische Weise seines Gegen-
standsbezuges (seines ,Sinnes’) und die Wesensstruktur seiner Gegenstinde (ihr
\Eidos') zu bestimmen (vermag, L. H.). Religionsphinomenologie als ,Sinnlogik
des religitsen Aktes' und ,Eidektik des religiosen Gegenstandes' vermeidet die
Einseitigkeiten der rein inhaltsbezogenen philosophischen Theologie und der
rein formbezogenen Analytik der religiosen Sprache” (203).

B. Methoden: Ergibt die Reflexion auf die Themen der Religionsphiloso-
phie einen Vorrang des phdnomenologischen Denkstils, so dndert sich die

- Perspektive in der Gewichtung dieser drei Typen hinsichtlich ihrer Methoden.
Die Phinomenologie steht in der Gefahr, zu einer bloflen Aufzihlung von
Beispielen zu werden, da die strenge Korrelation von Noesis und Noema immer
nur im Vollzug eines Beispiels dargelegt werden kann, ohne diese Korrelation als
Leistung von transzendental und individuell handelnder Subjektivitit zu begrei-
fen. Eine dhnliche Situation zeigt sich an der RP% wenn die Autonomie der
Sprachspiele so iiberbetont wird, dal) ein Gibergreifende Kriterien gestattender
,Dialog' zwischen den Geltungsanspriichen der Sprachspiele nicht mehr méglich
ist. So kann sich leicht die Auffassung ergeben, dal} das religitse Sprachspiel ein
Erzeugnis des Menschen ist, weil es nicht wie erfahrungswissenschaftliche
Methoden Verobjektivierung ihres Gegenstandes zuldlit.

An dieser Stelle geht S. auf ein in der Theologie verbreitetes Miliverstindnis
Kants ein, von dem man gern behauptet, dal} sein transzendentales Konzept ein
Konzept sei, das der Wirklichkeit Regeln vorschreibe im Sinne willkiirlicher
individueller Setzungen. Derartige Fille von Urteilen werden vermieden, wenri
man sich dariiber klar wird, dall man vorkantische Verstindnisweisen von ,Welt'
und ,Jenseits der Welt' in das Kantische Denken hineinprojeziert. Wenn man
niamlich die Grenzen zwischen der ,Welt' und dem ,Transzendenten' durch die
Beziehung auf das, was erkennbar und das, was nicht erkennbar ist, definiert,
versteht man Kants Ansatz als willkiirliche Setzung einer Grenze zwischen dem
Subjekt und dem ,Jenseits' des Subjektes durch das Subjekt selbst.

JIst namlich ,Welt' nicht die Summe der Wirklichkeiten, die den Akten des
Anschauens, Denkens, Wollens und Sprechens vorgegeben sind, sondern die
Gesamtheit der Gegenstiinde, die durch diese Titigkeit des Subjekts erst konsti-
tuiert werden, dann ist ,transzendent' gegeniiber der Welt alles, was nicht aus
unserer Subjektivitdt hervorgeht, sondern diese umgekehrt erst méglich macht®
(209).

C.Kriterien des Religiosen: Hinsichtlich der Frage nach den Krite-
rien des Religiosen ergibt sich eine weitere Umgestaltung der Priorititen zwi-
schen RP!, RP2 und RP3, Wer iiber Religion redet, mul} sie extensional und
intensional definieren. Er mufs Merkmale fiir ,Religion' angeben und zugleich
einen Gegenstandsbereich, auf den sich Religion bezieht. S. weist nun darauf hin,
daB es zu weite und zu enge Religionsbegriffe geben kann. Der Spannungsrah-
men erstreckt sich zwischen einem zu weiten Begriff, der alle Phénomene, in
denen irgendeine Form von ,Letztbegriindung oder Letztbewertung” thematisch
ist, als religivs bezeichnet, und einem zu engen Religionsbegriff, der nur die
Beziehung des Menschen zu einem transzendenten Gott als Religion bezeichnet.
Gegeniiber diesen zu weiten bzw. zu engen Religionsbegriffen kann ein Bezug
auf RP? dienlich sein, von der her sich ein Religionsbegriff im Ausgang von der
Gebetssprache erarbeiten lassen konnte. An der Gebetssprache kann ndmlich
»Aktstruktur und Wirklichkeitsbezug des religiésen Aktes exemplarisch studiert
werden® (215).

Indem man den Begriff der Religion ausgehend von der Gebetssprache
entfaltet, kann man zugleich von RP? sprachanalytisch zu RP? eine Briicke
schlagen, die somit im Hinblick auf die Kriterien des Religitsen einen Vorrang
vor RP! und RP3 besitzt.

S. kann nun zusammenfassen: ,Die Religionsphilosophie auf der Basis
philosophischer Theologie (vor allem in ihrer transzendentalphilosophischen
Gestalt) hat einen Vorrang hinsichtlich des geschirften Bewubtsein von ihrer
Methode; die Analyse der religisen Sprache ist besser als andere Formen der

Religionsphilosophie geeignet, Kriterien fiir die Auswahl und Beurteilung religio-
ser Phiinomene herauszuarbeiten; die Phanomenologie der Religion jedoch hat
vor anderen Formen der Religionsphilosophie einen Vorrang hinsichtlich der
Fihigkeit, jene Fiille der religivsen Erscheinungen, die in den Religionswissen-
schaften beschrieben und in der Religionsphilosophie gedeutet werden sollen,
hinsichtlich in ihrer Form und ihres Inhaltes angemessen zu deuten. Dies gelingt
ihr durch Aufweis des spezifischen Verhiltnisses zwischen dem religiosen Akt
und seinem Gegenstand" (245f).

2. Kritische Hinweise: Im Hinblick auf die erkldrte Absicht

des Verfassers (15), einen systematischen Beitrag zur Religionsphiloso-
phie spiter vorzulegen, seien nun folgende Anfragen und Hinweise
gegeben.
1. Zu S. 83f: Kants Postulatbegriff wird hier zu weit und zu unbestimmt
gebraucht, wenn iiber das ,Postulat des ,Unparteiischen aus Gnade™ bei Kant
geredet wird. Derartige ,Postulate’ stehen auf einer anderen prinzipientheoreti-
schen Stufe als die Postulatenlehre Kants. Man kénnte derartige Hoffnungsbe-
griffe nur als (abgeleitete) Implikate der Postulate der Existenz Gottes und der
Unsterblichkeit der Seele verstehen.

2. In der Auseinandersetzung mit der theologischen Rezeption der Sprach-
philosophie bezieht sich S. exemplarisch auf Gerhard Ebeling, Ingolf Ulrich
Dalferth und Geoffrey Wainwright (82-196). In diesem Kontext fehlt mir da der
originire Entwurf von Joseph M. Bochenski zur ,Logik der Religion™ (1965), der
auch nicht im Literaturverzeichnis auftaucht.

3. Zu S. 204: In der Reflexion auf den methodischen Nutzen der Transzen-
dentalphilosophie (204-211) wire die Metakritik an der Kritik der Transzenden-
talphilosophie aus der Perspektive des alltiglich-traditionellen Metaphysikver-
standnisses begrifflich deutlicher zu fassen, wenn man (etwa im Anschluf} an
Hans Wagner, Philosophie und Reflexion, 1959 und Wolfgang Cramers Arbeiten)
zwischen transzendentaler und transzendenter Absolutheit unterscheiden wiir-
de.

4. Zu S. 212: In der Aufzihlung der Religionsbegriffe fehlt mir der sehr
fruchtbare und diskussionswiirdige Religionsbegriff von Hermann Schridter
(Analytische Religionsphilosophie, 1979), der Religion weder als Beziehung auf
letzte Werte noch als die auf einen transzendenten Gott, sondern als hoffnungs-
volle Stellungnahme zur Frage nach der Maglichkeit einer ,realen Uberwindung
der radikalen Endlichkeit des Menschen® betrachtet. Der Entwurf eines eigenen
Kriteriums der Religion an die Gebetssprache kann an diesem Religionsbegriff
kaum vorbeigehen, weil auch die Gebetssprache immer als Artikulation der
eigenen radikalen Endlichkeit als Flehen und Bitte zu Gott verstanden werden
mull.

Als anderes Problem stellt sich auch in dieser Hinsicht die Frage, ob ein
Religionsbegriff nicht sinnvollerweise in einem weiteren Kontext der Explikation
des Begriffs ,,Weltanschauung* geortet werden miilte, von dem her die Klasse
weltanschaulicher Sprache in die der religisen und der nichtreligiésen Auberun-
gen disjungiert werden kénnte. Dies wiire m. E. insofern religionsphilosophisch
notwendig, als der Begriff der Weltanschauung extensional als Totalitdt bestimm-
ter Klassen und intensional als allgemeinster Begriff sujektivititstheoretisch
betrachtet den endlichen Gesprichsbereich menschlicher Selbstverstandigung
iitberhaupt darstellt (L. Hauser, Theologie und Kultur, 1983).

5. Zu 8. 227: Im Hinblick auf die weitverbreitete miliverstindliche Rezeption
von Transzendentalphilosophie ,didaktisch* verstindlich, aber m. E. etwas tiber-
trieben ist die Schilderung méglicher Gefahren transzendentalen Denkens. ,, Eine
Transzendentalphilosophie, die ihre Dialektik vergiBt, entartet zu einer Ideologie
der Selbstbestitigung. Was immer geschehen mag, alles ist von vornherein in
einem unverinderlichen und lingst bekannten Gefiige von Anschauungsformen,
Begriffen und Ideen ,untergebracht™ (227). Es ist m. E. didaktisch wichtig, auf
dieses Milverstindnis von Transzendentalphilosophie einzugehen. Andererseits
ist mir allerdings kein Transzendentalphilosoph bekannt (wenn ich hier mogliche
epigonale Phinomene und AuBerungen ausklammere), der so argumentiert.
Jedenfalls wird mit einer solchen Argumentation dieses Vorurteil eher als eine
Realitat bestitigt als abgebaut. Typisch ist an dieser Stelle auch, dall hier kein
Transzendentalphilosoph als Vertreter des Denkstils genannt wird, sondern
Ernst Bloch, der die Postulate Kants in Forderungen gegeniiber einer ,bose
Wirklichkeit* verwandelt (228). :

6. Im Literaturverzeichnis, das in einem Handbuch doch représentativ
gestaltet sein sollte, fehlen mir einige Autoren. Gegeniiber der transzendental-
theologischen Tradition im Gefolge von Joseph Maréchal sollte man auch auf die
m. E. strenger und begrifflich differenzierender, aber strukturgleich argumentie-
rende Honigswald-Schule (Richard Honigswald, Wolfgang Cramer und Hans
Wagner) aufmerksam machen.

Weiter fehlt mir neben dem schon angesprochenen Buch von Joseph M.
Bochenski auch Basil Mitchells eigenes Buch (The justifikation of religious belief,
1973).

Alle diese kritischen Anmerkungen beziehen sich aber nur auf
Details, im ganzen will diese Rezension zur Lektiire ermuntern und
zur Auseinandersetzung mit diesem lohnenden Buch auffordern.

Miinster Linus Hauser

Schmitz, Josef: Religionsphilosophie. - Diisseldorf: Patmos 1984, 168 S., (Leitfa-
den Theologie, 15). Broschur. DM 19.80
Das Buch von Sch. erscheint in der vom Verlag Patmos herausgege-
benen Reihe ,Leitfaden Theologie”, die inshesondere fiir die Studie-
renden der katholischen Theologie eine wichtige einfithrende Orientie-
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rung iiber die einzelnen Disziplinen bildet. Von diesem Kontext her ist
auch die Art der Darstellung dieser neuen ,Religionsphilosophie’ (Rph.)
in inhaltlicher und formaler Hinsicht zu beurteilen. Es ist ein gut
lesbares Einfithrungswerk in diese Disziplin, dessen Schwerpunkte auf
der Rechtfertigung der Religion liegen, wiihrend die Religionskritik
(nicht zuletzt deswegen, weil sie in einem fritheren Band des ,Leitfa-
den Theologie' separat behandelt wurde, vgl. 8) nur am Rande erortert
wird.

“Das Werk gliedert sich in drei Hauptteile, denen eine ,Einfithrung"
vorangestellt ist, in der das Verhiltnis jener Disziplinen, deren primérer Gegen-
stand die Religion bildet (Theologie, Religionswissenschaft und Rph.), erértert
wird (10ff). Im AnschluB daran werden die Grundtypen und der Aufbau der Rph.
kurz vor Augen gestellt (20ff), wobei auch das eingeschlagene Interpretationsver-
fahren erértert wird. Im Gegensatz zu einem ,erklirende(n) Verstehen®, das nach
Sch. zu einer ,reduktive(n) Deutung der Religion” fithre (24), und auch einer
funktionalistischen, die nicht zum Wesen der Religion an sich vordringe, wird
hier der ,einvernehmenden Deutung“ die Prioritéit zugesprochen, in der die
Intentionsgegenstinde der Religion ,nicht als Symptome, sondern als Symbole
verstanden® werden kénnen, ,die etwas Gegenstindliches vermitteln wollen"
(25).

Imersten Teil wird ,die Erfahrungswirklichkeit der Religion” behandelt
(29-71). Schon hier tritt ein Grundmotiv deutlich hervor, das auch die spéteren
systematischen Uberlegungen leiten wird, namlich die Unterscheidung zwischen
einer duPeren, objektiven und inneren, subjektiven Dimension der Religion (32,
vgl. 44). Im Horizont dieser Differenzierung wird die komplexe Erfahrungswirk-
lichkeit der Religion gewiirdigt, in die auch die Vielfalt der Religionen hineinge-
hiore. Obwohl Sch. der Uberzeugung ist, daf} ,,d i e Religion nur in d e n verschie-
denen Religionen (existiert) (32), wird dennoch in einer Art ,Gesamteindruck®
(63) eine — vom Selbstverstindnis des religitsen Menschen ausgehende — Defini-
tion der allen Religionen gemeinsamen Erfahrungsgrundlage gegeben; diese
besteht in der ,Uberschreitung (Transzendierung) der allgemein zuginglichen,
alltiglichen Lebenswelt auf eine andere machtvolle Wirklichkeit hin, die als das
,ganz andere' iiber oder jenseits oder auBerhalb von dem Bereich der gewéhnli-
chen Erfahrungswelt liegen soll“ (64, Zitat im Original hervorgehoben).

Diese iiberzeugenden, phinomenologisch orientierten Analysen bilden den
Hintergrund fiir die Darlegung des zweiten und wohl wichtigsten
systematischen Teiles iiber ,das Wesen der Religion" (72-129). Die
Wesensexplikation wird — nach einer iiberblickshaften Erklérung des Wortes
,religio”, die die bekannten etymologischen Ableitungen nach Cicero, Lactantius
und Augustinus referiert, und einem Hinweis auf die Geschichte dieses Wortes —
in vier Schritten durchgefiihrt: erstens durch einen Vergleich der Religion mit
verwandten Erscheinungen (wie Philosophie, Ethik und Asthetik), zweitens
durch die Darstellung der Eigenart des religiosen Grundaktes (der am Gebet
aufgezeigt wird, vgl. bes. 98f), drittens durch die Hervorhebung der verschiede-
nen Dimensionen der Religion (leibhafte, soziale und institutionelle, geschichtli-
che) und viertens durch die Beschreibung der Eigenart der religiosen Sprache. In
diesem materialreichen Teil wirken am iiberzeugendsten die Analysen der
unterschiedlichen Dimensionen der Religion, in der die im vorangehenden
,phénomenologischen” Teil gemachte Unterscheidung zwischen religitser Inner-
lichkeit und ihren Ausdrucksformen voll zum Tragen kommt, da mittels dieser
Differenzierung gerade auch die konkreten Verwirklichungsformen der religitsen
Welt erfaBt werden konnen, die aber der Verf. besonders gefahrdet sieht (vgl.
109f, 11f, 121). Sch. betont unzweideutig den Primat des inneren Aspektes dieser
beiden Seiten; es bestehe ein ,unumkehrbares Grund-Folge-Verhiltnis: das
AuBere wird vom Inneren bestimmt“ (108), obwohl anderseits die Unumgehbar-
keit der Dimension des Auferen konstatiert wird (vgl. bes. die Darlegung zur
sozialen Vermittlung religioser Erfahrung, 114).

Der dritte und letzte Teil des Buches iiber die ,Rechtfertigung der
Religion (130-166) hat stark referierenden Charakter. Sch. erblickt in der
wachsenden Skepsis gegeniiber dem Fortschrittsgedanken und in der sich darin
zeigenden Kritik am neuzeitlichen Denken, dessen Grundmerkmale im Anschluly
an R. Spaemann als Objektivierung, Homogenisierung, Universalisierung und
Hypothetisierung bestimmt werden (133f), eine Chance fiir eine neue Sicht und
Rechtfertigung des religivsen Grundvollzuges (vgl. 132). Und um dessen Legiti-
mation geht es in den SchluBiiberlegungen des Buches. In ihm soll gefragt
werden, inwiefern der religiose Grundvollzug ,.eine sinnvolle, iiberzeugende, vor
der menschlichen Vernunft vertretbare Auslegung des menschlichen Daseins
darstellt, inwieweit er sich als Lebensvollzug unter dem Aspekt allgemeiner
Humanitit bewshrt (131). Nach der Darstellung des Beitrages der philosophi-
schen Anthropologie zur Begriindung der Religiositit des Menschen, der die
Positionen von Plessner und Gehlen referiert, und der kurzen Explikation des
religionstheoretischen Ansatzes von Liibbe sowie der funktionalen Bestimmung
der Religion von H. Schrédter, werden die Kriterien zur Bewihrung der Religion
als Lebensform im einzelnen genannt: Erfahrungsbezug, Widerspruchsfreiheit
und Kommunikativitdt der Religion als die inneren; menschliche Allgemeingil-
tigkeit der Kontingenzbewiltigungspraxis als das &ubere Kennzeichen, insofern
diese zur Indentitit des Menschen einen Beitrag leistet (155). SchlieBlich wird die
Bewihrung der religiosen Lebensform an den vier Grundgestalten menschlichen
Daseins dargelegt, die Welte in seinem Werk ,Im Spielfeld von Endlichkeit und
Unendlichkeit' bedenkt (157-163). AbschlieBend wird noch kurz auf zwei andere
Rechtfertigungsversuche der Religion auf dem Boden der Anthropologie hinge-
wiesen, auf Pannenberg und Schaeffler (164-166).

Obwohl gerade im SchluBteil des Buches zu bedauern ist, dal der
Verf. nicht selbst einen Versuch der Legitimation von Religion im

Horizont neuzeitlichen Denkens vorlegt, wird man die in diesem Teil
enthaltenen vorziiglichen Kurzdarstellungen der referierten Autoren
als eine gute Einfithrung in die religionsphilosophische Diskussion der
Gegenwart begriiben. Insgesamt kann man dem neuen Buch von Sch.
bescheinigen, daf} es im Bereich der anwachsenden religionsphiloso-
phischen Arbeiten eine gut gelungene und besonders als Einfithrung
geeignete Darstellung dieser wichtigen Thematik bietet.
Wien Johann Figl

Heumann, Jiirgen: Symbol — Sprache der Religion. — Stuttgart, Berlin, Kéln,
Mainz; Kohlhammer (1983), 120 S. (Kohlhammer Taschenbiicher Thema
Religion Bd 1035) (Sammelwerk fiir Unterricht — Studium — Erwachsenenbil-
dung) kart. DM 16.—

Das als Grundlage fiir den Unterricht gedachte Buch versucht
zunichst, in die Gesamtthematik einzufiihren:

1. Kap.: ,,Symbole haben Bedeutung” (11-48). Es geht aus von einer Annahe-
rung an den Symbolbegriff iiber ,subjektive Erfahrung", geht also der Frage nach:
Welche Rolle spielen Symbole in meinem Leben? (11-18). Dann wird die
~gesellschaftliche Relevanz“ von Symbolen umschrieben (19-27), also eine Ant-
wort versucht auf die Frage: Welche Bedeutung haben Symbole im zwischen-
menschlichen Bereich? AnschlieBend gibt der Autor einen kurzen Abril Giber
wissenschaftliche — psychoanalytische vor allem, theologische und philosophi-
sche — Positionen zum Symbolverstindnis. Angehéngt sind Vorschlage fiir die
Auseinandersetzung mit diesen Positionen (49-51).

Im 2. Kap. ,Wir wihlen aus und planen: Bemerkung zur Arbeit an den
Problemfeldern* beschreibt der Autor in groben Ziigen, wie der Schiiler nach
seinen Vorstellungen an ein Verstindnis von und zum Umgang mit Symbolen
herangefiihrt werden sollte: ,,[Die Aspekte der zu bearbeitenden Problemfelder
haben die Funktion,] in Assoziation und Imagination (als den m. E. bedeutend-
sten Zugingen) zu [!] Symbol einzuiiben“ (52). Lehrer und Schiiler sollen
..gemeinsam' lernen”. Auch sei Literatur zu besorgen (53).

Im 3. Kap. ,Problemfelder” (54-116) werden folgende Themen mit Bildmate-
rial, Geschichten und Literaturhinweisen aufgefdachert: ,Symbol und Erfahrung —
oder auf der Suche nach mir selbst“ (1. Symbol - Kérperlichkeit und Gefiihl, 2.
Symbol und Lebensgeschichte, 3. Symbol und gelebtes Leben — oder: vom
Ganzsein, 4. Mein Symbol); ,,Symbol und Beziehung* (1. Im Symbol stellen sich
ein: Beziehungen zwischen mir und anderen, 2. Im Symbol stellen sich ein:
Beziehungen zur gesellschaftlichen Realitit [...], 3. Im Symbol stellen sich ein:
Beziehungen zur Tradition. Das Kreuz - Symbol der Solidaritéit im Leiden, 4. Im
Symbol stellen sich ein: Beziehungen zur Natur [...], 5. Im Symbol stellen sich
ein: Beziehungen zu Grundmustern menschlichen Lebens ... [Kreuz, Kreis,
Viereck, Mandala)); ,,Symbol und Utopie" (Symbole des Ausbruchs). Angefiigt ist
ein Glossar ,Begriffe aus dem Umkreis des Symbolischen und der Begriff des
Symbols selbst — Erlduterungen (117-120).

Der Autor will — laut Titel — in der vorliegenden Arbeit vom Symbol
als Sprache der Religion handeln. Diesem Anspruch trégt er vor
allem im theoretischen Teil des Buches kaum Rechnung, im prakti-
schen Teil nur knapp. Genuin theologische Stellungnahmen, geschwei-
ge denn religionswissenschaftliche bzw. -phdanomenologische Befunde
14Dt er so gut wie beiseite. Sehr wiinschenswert wire es gewesen, z. B.
G. Mensching, Analyse des Symbolbegriffs, sowie fundamentaltheolo-
gische Gedanken und liturgiewissenschaftliche Literatur heranzuzie-
hen. Der Autor scheint dagegen dem Drang der Zeit entsprechen zu
wollen, die Tiefenpsychologie als Medium des Verstehens aller
menschlichen Phéanomene bemiihen zu miissen, wobei er im Unklaren
1aBt, ob er selbst das psychologische Handwerk gelernt hat. Die
muntere Zusammenstellung tiefenspychologischer Elemente aus der
therapeutischen Praxis im unterrichtsbezogenen Teil der Arbeit, die
doch verantwortbar eingesetzt werden miissen, 146t dies schon den
Laien bezweifeln.

Unklar erscheint auch, fiir welche Altersklassen das Buch im
Unterricht eingesetzt werden soll: Einerseits will der Autor anspruchs-
volle Symboltheorien diskutieren lassen (49), andererseits will er die
Schiiler sich in wohl fiir die Grundschule und untere Klassen weiter-
fithrender Schulen geeigneten pantomimischen Darstellungen und
Spielchen mit der versteckten Schnellbildkamera (57) duBern lassen. —
Die Frage nach der ,Zielgruppe® muB somit mindestens uneinheitlich
beantwortet werden.

Der Autor liefert in diesem Rahmen wohl vertretbare kurze, knappe
Information zu den von ihm angefiihrten Symboltheoretikern. Der
praktische Teil zeigt Phantasie und grolie Literaturkenntnis auf dem
meditativen, padagogischen und poetischen Gebiet. Eine praktische
Anwendung des Buches ist nach Erfahrung des Rez. nur mit Vorsicht
moglich: Der Lehrende schwebt in der Gefahr, sein Publikum einseitig
zu informieren, es zu tiberfordern oder ihm Unterforderung zuzumu-
ten.

Miinster Georg Girschek
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Reents, Christine: Die Bibel als Schul- und Hausbuch fiir Kinder. - Werkanaly-
se und Wirkungsgeschichte einer frithen Schul- und Kinderbibel im evang.
Raum. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht (1984). XVI, 417 S. (Arbeiten
zur Religionspadagogik Bd 2) kart. DM 58.—

Es ist erstaunlich, daf} die evangelische Religionspddagogik — anders
als die katholische (dazu 9f) — die Geschichte der Kinderbibeln bzw.
des praktischen Bibelgebrauchs noch kaum erforscht hat. Umso ver-
dienstvoller ist diese Arbeit, die Johann Hiibner (1668-1731), einen
bedeutenden Ahnherrn von Haus-, Schul- und Kinderbibeln, und
dessen Rezeption (besonders in der staatlichen Schule) bis an die
Schwelle unseres Jh.s thematisiert. Dabei wird der in der bisherigen
Forschung fehlende sozialgeschichtliche Aspekt, die jeweilige Einbin-
dung einer solchen Bibel in ihre soziale Umwelt, besonders betont.
Grundsitzlich geht es um einen Beitrag zur Erhellung des (stréflich
vernachldssigten) Verhidltnisses von ,Alltagsreligiositdt und wissen-
schaftlicher Theologie® (3) und entsprechend um die Erforschung des
im Alltag wirksamen Christentums.

Die Untersuchung erweist dann z. B., dalb die tibliche Zuordnung Hiibners
zum Pietismus kurzschliissig ist, daB er vielmehr ,aus dem Milieu des pédagogi-
schen Realismus® der Frithaufklirung stammt und einer weltoffenen Orthodoxie
nahesteht (190). Er will dem gehobenen Biirgertum christliche Erziehungshilfe
leisten; dessen Kinder spricht er primir an. Die Rezeption zeigt dann z. B.
deutlich rationalistisch-aufklérerische Ziige, formuliert fiir das aufstrebende
Biirgertum. Natiirlich konnte bei der Spannweite der Thematik ,eine Reihe
wichtiger theologischer Problemstellungen nicht ausfiihrlich beriicksichtigt wer-
den; vor allem die Einarbeitung des dogmengeschichtlichen und exegetischen
Umfeldes auf den verschiedenen Stufen der Geschichte der Schul- und Kinder-
bibel muB weiteren Untersuchungen vorbehalten bleiben. Zweitens ist Weiterar-
beit beziiglich der Erhellung popularisierter zeitgendssischer philosophischer
Einfliisse . . . auf die Hiibner-Bearbeitungen des frithen 19. Jahrhunderts erforder-
lich. Drittens bediirfen die Wechselbeziehungen zwischen der Geschichte der
Katechismen und Spruchbiicher, der Gesangbiicher und des Bibelunterrichts der
Erforschung" (189).

Auch scheint mir die Methodik der Erforschung des sozialge-
schichtlichen Aspekts noch der Verfeinerung fihig zu sein. Labt sich
z. B. der angenommene , Funktionsverlust des Hauses (im gehobenen
Biirgertum, E. P.) in Sachen Erziehung“ (38) zu Beginn des 18. Jh.s
nicht besser bégriinden als mit den Klagen iiber schlechte oder
fehlende Erziehung? Solche Klagen finden sich doch vorher schon in
Fiille (vgl. G. Strauss, Luther's House of Learning, Baltimore/London
1978). Und gibt es nicht vielleicht noch klarere Kriterien fiir die
Bestimmung der sozialen Welt, aus der und in die eine Arbeit
spricht? :

Doch wollen solche Fragen den Wert dieser Berner ev.-theol.
Habil.-Schrift keinesfalls mindern, die sorgfiltig gearbeitet ist, vor
unzulissigen Verallgemeinerungen sich hiitet und die Literatur umfas-

send heranzieht (vgl. das sehr wertvolle Literaturverzeichnis
383-4071).
Augsburg Eugen Paul

Trzaskalik, Friedrich: Studien zur Geschichte und Vermittlung des katholi-
schen Katechismus in Deutschland. — Kéln, Wien: Bohlau Verlag 1984. XX,
161 S. (Kolner Verdffentlichungen zur Religionsgeschichte Bd 5) kart. 48.—
Vf. legt den historischen Teil seiner Wiener kath.-theol. Diss. vor

(Die Morallehre des Katechismus. Unter Beriicksichtigung der Diskus-

gion um den Religionsunterricht, 1975). Er will ,der moralischen

Verkiindigung, wie sie mit Hilfe des Katechismus geschehen ist. ein

wenig auf die Spur ... kommen, um einen méglichen Grund ihrer

Ineffektivitiat aufzuzeigen* (3). Nach einem Uberblick tiber ,,Das Wer-

den des moralkatechetischen Materials* bis ins spite Mittelalter (5-31)

und Erérterungen der ,Problematik einer Katechismusmoral® (32ff)

wird die ,Morallehre* der Summa des Canisius (39-52) und des

Catechismus Romanus (52-56) durchmustert. Nach Beleuchtung der

,Situation zu Beginn der Aufklirung® (56-64) folgen Felbiger (65-76)

und Batz (78-98: am ausfiihrlichsten!), dazwischen geschoben ist , Die

Kritik der Aufklirung am Katechismus® (76-78). Weiter werden

betrachtet: Chr. v. Schmid (98-102), Hirscher (102-110), Deharbe

(110-119), Einheitskatechismus von 1925 (120-131), ,Griiner Katechis-

mus’ von 1955 (131-142) und dessen Revision von 1969 (142-149). Ein

,Reslimee’ (149-161) bildet den Schlul.

Der 1500 Jahre umfassende Uberblick zu Beginn (5-31) beruht auf
emsig aufgestberter (bes. deutschsprachiger) Literatur, die man so
selten antrifft! Freilich, nicht nur der Zeitraum, sondern auch die
ziemlich komplizierte Forschungsgeschichte mull einen Bearbeiter
iiberfordern, der sich dieser Thematik nur ,zusammenfassend-einlei-
tend’ annehmen kann. So finden sich sehr problematische Generalisie-
rungen besonders zur sittlichen Unterweisung in der Alten Kirche.

Die Einzelanalysen befassen sich entweder mit einem willkiirlich
ausgewihlten Katechismus eines Verfassers (so z. B. bei Canisius, v.
Schmid und Hirscher) oder sie versuchen, (wo miéglich) alle von ihm
vorgelegten einzubeziehen (Felbiger, Deharbe). Dabei geht es immer
um den Aufbau und dann oft nur um die ausdriicklich ethischen
Partien, hier besonders um die Stellung des Dekalogs und seine
Beziehung zum Hauptgebot im Kontext der theologischen Fundierung
dieser Ethik. Dies ist ein méglicher, freilich sehr eingeengter Blickwin-
kel, der auch zu Fehlurteilen fiithren kann. Es geniigt z. B. wohl nicht,
nur den dritten Teil (Dekalog) des Catechismus Romanus zu betrach-
ten, um seine theologische Ethik zu erfassen! — Allen moglicherweise
neuen Einzeleinsichten zum Trotz scheint mir die Frage entscheidend
zu sein, ob man mit dieser Methode dem gestellten Problem entschei-
dend niher kommen kann.

Ich will das an einem freilich etwas krassen Beispiel dokumentieren.

Christoph v. Schmids ,Morallehre” im Katechismus von 1836 wird nur
anhand des Textes und unter Einbeziehung von Canisius kurz betrachtet mit
dem Ergebnis: ,Konkret, der Katechismus von Schmid kann weder der Summa
des Canisius noch dem Historischen Katechismus von Fleury gerecht werden.”
(102) Nun wurde aber Fleury vom Vf. weder vorgestellt noch analysiert, und Chr.
v. Schmid will kaum der Summa des Canisius ,,gerecht werden®! Er folgt namlich
seinem Lehrer |. M. Sailer (Vorlesungen aus der Pastoraltheologie, 2. Bd, '1820,
315ff) und legt daher nicht die Summa, sondern den ,Kleinsten Canisius’ (fiir
Kinder und die .einfiltigen Erwachsenen') zugrunde, wozu er sich {ibrigens
ausfithrlich duBert (Erinnerungen, Bd 3/1855, 158ff). Dabei ist weiter zu beachten,
daB die Sailerschule von Katechismen wenig, umso mehr aber vom (vor allem:
biblischen) Erzihlen hilt. Entsprechend erzéhlt Chr. v. Schmid besonders fiir
Kinder und Jugendliche unablissig-vielbindig (Bestseller produzierend) biblisch
(Biblische Geschichte) und nichtbiblisch. Darin besteht das Herzstiick seiner
sittlichen Erziehung! Uberdies hat Schmid auch einen Kommentar (!) zu seinem
Katechismus von 1836 verfaBt, den er 1845 an Diepenbrock mit den Worten
schickt: ,,Es ist mir mit meinem Didzesankatechismus etwas hinderlich gegangen.
Griindliche Theologen, die aber durchaus keine Piddagogen sind, haben ihn
verbessert, ohne dabB er nach meiner einfiltigen Meinung dadurch besser gewor-
den. Dieser grofie Katechismus soll den kleinen, soviel es noch miglich ist, in das
rechte Licht stellen.* (Erinnerungen, Bd 4/1857, 238) Damit nennt Schmid auch
die Problematik eines religionspddagogisch tragfahigen Katechismus-
konzepts, das bis heute oft genug abstrakt-dogmatischer Orthodoxie geopfert
wird.

Von solchem (historischen) Kontext und von der religionspadagogi-
schen Problematik findet man - abgesehen von den allgemeinen
Ausfithrungen zur Aufklarung — bei Tr. aber zu wenig oder gar nichts.
Stattdessen wird zu oft nur aufgrund ziemlich allgemeiner theologi-
scher Kriterien der Katechismustext bzw. sein Aufbau analysiert.
Religionspadagogische Kriterien (néherin: Dall Katechismen z. B. spe-
zifische Andressaten haben und dementsprechend zu wiirdigen sind!)
finden sich erst bei der Behandlung von glauben-leben-handeln’
(14211).

Das ist aber historisch ziemlich sorglos und systematisch etwas zu
einfach. Entsprechend ist auch schwer erkennbar, inwiefern das Resii-
mee am Schluf die Fragestellung der Arbeit kldren hilft. — Mit dieser
Methode kann man der ,moralischen Verkiindigung®, die ja iiberdies
eingebettet ist in eine Vielfalt erzieherischer/pastoraler und sozialer/
kirchlicher MaBinahmen und Einfliisse, nur sehr begrenzt auf die Spur
kommen.

Augsburg Eugen Paul

Friede — was ist das? Die Antwort der Weltreligionen. Hrsg. von Adel Th.

Khoury und Peter Hiinermann. — (Freiburg, Basel, Wien: Herder 1984)

126 S., (Herderbiicherei 1144). DM 7.90

Nach dem Band ,,Wer ist Gott?* (Herderbiicherei 1079) wird die
von A. Th. Khoury und P. Hiinermann herausgegebene Reihe ,Die
Antwort der Weltreligionen” mit dem Thema Fried en fortgesetzt.

Nach dem einfilhrenden Vorwort von Ernst ]. Nagel vom Institut fiir
Theologie und Frieden in Barsbiittel (7-10) geht Konrad Meisig der Frage nach
Krieg und Frieden im Hinduismus nach (11-25); es schlielit sich der Beitrag von
Erhard Meier an: ,,Was ist Frieden? Die Antwort des Buddhismus" (26-43). Wie
sich die Religionen biblischer Tradition Judentum, Christentum und Islam zum
Thema ,,Frieden“ stellen und verhalten, wird von A. Th. Khoury, (,Krieg und
Frieden im Judentum®, 44-50; ,Islam: Friede oder ,heiliger Krieg'?“, 51-75) und E.
J. Nagel (,,Was ist Frieden fiir einen Christen?", 76-111) dargestellt. Mit einem
Auszug aus der Stellungnahme der Deutschen Bischofskonferenz zum Frieden
vom 18. April 1983 schlieBt das Buch ab (112-126).

Auf dem Hintergrund der Tatsache, daB im Laufe der Geschichte
viele Kriege im Namen Gottes gefiihrt worden sind und auch heute
noch so mancher Konflikt religios bedingt ist, gehen die einzelnen
Beitrdge der Frage nach, was die groflen Welireligionen unter ,Frie-
den” verstehen und welche Konsequenzen sich daraus fiir den einzel-
nen Glaubigen wie fiir die Glaubensgemeinschaft als ganze ergeben.
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Dabei wird Abhingigkeit des jeweiligen Friedensverstindnisses von
den je eigenen Traditionsvorgegebenheiten der einzelnen Religionen
sowie von den Verflechtungen in konkrete Zeitverhiltnisse deutlich
gemacht.

Da entgegen der abendlidndischen Ausdifferenzierung von Religion,
Kultur und Politik in anderen Traditionen alle drei Faktoren als
unzerbrochene Einheit gelten, ,wobei der Religion die Leitfunktion
zukommen kann“ (10), mufl das Gesprich zwischen den politischen
Systemen notwendigerweise erginzt werden durch das Gesprich zwi-
schen den Religionen. Dazu leistet das vorliegende Béandchen einen
ersten Beitrag.

Koblenz Ludwig Hagemann
Abdullah, M[uhammad] S[alim]: Geschichte des Islams in Deutschland. -

Graz, Wien, Koln; Verlag Styria (1981). 220 S. (Islam und westliche Welt. Hrsg

von Michael Fitzgerald, Adel-Th. Khoury, Werner Wanzura. Bd 5) Kart.

DM 29,80

Der durch seine Offentlichkeitsarbeit bekannt gewordene Vf. (Jahr-
gang 1931) versucht in vorliegendem 5. Bd der 1976 begonnenen Reihe,
dem Islam in Deutschland das Kennzeichen des Ungewohnten und
Fremden zu nehmen, Er verfolgt somit ein anderes Ziel als etwa
Klaus-Josef Notz, Der Buddhismus in Deutschland in seinen Selbstdar-
stellungen,' der die deutsche Buddhismusgeschichte mit der abendlédn-
dischen Geistesgeschichte verkniipft. Es ist fast unbekannt, dall Musli-
men schon seit 250 Jahren in Deutschland wohnen. Thre Geschichte
erzihlt Vf. im ersten Kap. sehr spannend. Sie beginnt mit der ersten
militarischen Gemeindegriindung in Preuflen und reicht herauf bis zur
Ahmadiyya-Mission.

Der Herzog von Kurland hatte 1731 dem Preullenkénig Friedrich Wilhelm [.
(1713-1740) zwanzig tiirkische , Lange Kerls* zur Verfiigung gestellt, fir die ein
Saal als Moschee eingerichtet wurde. In den Schlesischen Kriegen stielien
mehrfach tatarische und tiirkische berittene Einheiten zu den Preulien, die aus
ihnen u. a. das koniglich preufiische Bosniakenkorps bildeten, in dessen Matri-
keln bereits ein Leutnant Osman als preuBischer Heeres-Imam genannt wird.
Rein zivilen Charakter hatte die zweite islamische Gemeinde, die 1922 in Berlin
gegriindet wurde. Mit dem Zusammenbruch 1945 stromten zahlreiche Muslim-
fliichtlinge in deutsches Gebiet ein. Nachdenklich stimmt der Abschnitt S. 42-52,
der die Muslimen deutscher Abkunft behandelt.

Das zweite Kap. schildert die groBe Welle auslindischer Musli-
men, die ab 1950 etwa in die Bundesrepublik Deutschland herein-
stromt, zeichnet ihre soziale Stellung, nennt ihre Vereinigungen und
Verbinde, darunter auch den ,Islamischen Weltkongrely* und
bespricht das Pressewesen. ,,Ungewil” ist fir den VI, die Zukunft des
Islams in Deutschland, wobei er ,eine Gefahr fiir den Bestand des
Islams in Westeuropa weniger von den Kirchen ausgehen sieht als von
der Einfalls- und Interesselosigkeit der religitsen Instanzen des Weltis-
lams® (155).

Zu danken ist dem Vf. die Sorgfalt, mit der im dritten Kap. die
Anerkennungsfrage prinzipiell und in ihrem derzeitigen Stand behan-
delt wird. In Erginzung zu S. 172 ist hier die Denkschrift ,Muslime
unter dem Grundgesetz“ aus der Feder von Prof. Dr. Axel Freiherr von
Campenhausen zu nennen, dem Leiter des Kirchenrechtlichen Insti-
tuts der Evangelischen Kirche in Deutschland (epd Dokumentation
1/81, S. 41-60). Das abschliefende vierte Kap. Zur Situation der
christlich-islamischen Begegnung geht auf die Maoglichkeiten und
Grenzen des Dialogs ein, bleibt dabei kritisch und realistisch und
nennt die Schwierigkeiten, die dem Dialog entgegenstehen. Anmer-
kungen, Literaturempfehlungen sowie ein Personenregister beschlie-
Ben den sehr instruktiven Band, der um eine wohltuend sachliche und
ausgewogene Sprache bemiiht ist. Ganz offenkundig ist dem Vf. der
Islam nicht Gewohnheit, sondern Weg. Gewohnheit bedeutete ihm
schon an fritherer Stelle? die ,Gefahr, dal der Moslem zum Fossil
wird"

Heidelberg Anton Schall

Lies, Lothar: Ignatius von Loyola. Theologie — Struktur — Dynamik der Exerzi-
tien. — Innshruck, Wien: Tyrolia 1983. 142 S. kart. DM 26.~
+Ein Meister, der sich zu seinem tiefen Wohl mit Wissenschaft
regiert. Diese Meisterschaft hat er von allen verlangt, die seine Jiinger
werden wollten”, so charakterisierte der elsdssische Dichter und Literat
René Schickele (1883—1940) mit noch immer faszinierender Einseitig-
keit den hl. Ignatius von Loyola (vgl. dazu: R. Schickele: Werke in drei

1 Klaus-Josef Notz, Der Buddhismus in Deutschland in seinen Selbstdarstellun-
gen. Eine religionswissenschaftliche Untersuchung zur religivsen Akkultura-
tionsproblematik. Frankfurt am Main 1984 (Europiische Hochschulschriften.
Reihe 23. Theologie. Bd 223).

2 Evangelische Kommentare. April 1979, S. 203.

Banden. Hrsg. von Hermann Kesten, III. Band, Kéln, Berlin 1959, 354).
In der Tat war gewollte MittelmaBigkeit — nicht nur in der Wissen-
schaft — dem Ignatius v. L. zuwider, wie er sich ebensowenig nach den
Jahren seiner inneren und duBeren Pilgerschaft in Rom einem {ibertrie-
benen und iibertreibenden Maximalismus verschrieben hat. Ganz im
Sinne des obigen Schickele-Wortes vertritt auch das vorliegende Buch
von L. von seinem Ziel her ein ,doppelt anspruchsvolles Interesse"
(7); L. bietet damit ein ,theologisches Studienbuch” an, das die Ignati-
anischen Exerzitien , besser verstehen und besser begleiten lehrt” (7),
um 1. heutiger Theologie die ,Spiritualitit der Exerzitien® (neu) zu
erschlieBen und 2. die Exerzitien des hl. Ignatius darzustellen als
lebendige und lebbare Theologie, ,.die aus der Mitte der Kirche
entspringt” (7). Der Werk-Gattung nach zwar ein theologisches
Studienbuch, handelt es sich aber weder um eine einheitliche und
zusammenhingende systematische Studie noch um einen organischen
Kommentar, sondern L. hat einzelne Vortrige tiberarbeitet und zu
verschiedenen Kapiteln zusammengestellt. Auch in Buchform sollen
diese nun ,keine herkémmliche Erbauungsliteratur darstellen (vgl. 7).
Methodisch kann und soll der Leser also ,keinen fortlaufenden Kom-
mentar zum Exerzitienbuch des Ignatius® erwarten. Vielmehr méchte
L. in den einzelnen Kapiteln einen gnadentheologischen ,,Durchblick®
{(Kap. 2), einen anthropologischen (Kap. 3), einen christologischen (Kap.
4), einen eucharistischen (Kap. 5) und einen spirituellen Durchblick
(Kap. 6) ,durch die Exerzitien als Ganzes“ (so S. 7!) anbieten. ,In
gewisser Weise“ um eine authentische Auslegung des Textes des
Exerzitienbuches bemiiht, méchte L. ,,weniger Texterklarung betrei-
ben®, als die vom Exerzitienbuch des hl. Ignatius hergeleitete Praxis
,Geistlicher Ubungen’ theologisch reflektieren (7). Adressaten sind
,Begleiter und Begleiterinnen von Exerzitien, Novizenmeister und
zudem alle jene, die Ignatianische Einzelexerzitien selbst gemacht
haben oder mit ge1sthcher Seelenfithrung betraut sind” (7).

Im,Voraushlick*® (Kap. 1, 9-12) beschreibt L. ,was Ignatianische Exerzi-
tien" smd als ,,Geistliche Ubungen® zum ,,Ordnen des Lebens". Diese allgemeine
Definition (als Inhalts- und Zlelbestlmmung der ,,Geistlichen Ubungen® des hl.
Ignatius = GU) hilt sich an das, was in GU Nr. 1 und Nr. 21 gesagt ist. Dal} L.
dabei aber dem Wort , Exerzitien”, das sich vom lateinischen ,exercere” ableitet,
pathetisch den Sinn von , Emuben des Ernstfalles” zuschreibt und verleiht, laft
sich weder sprachgeschmht]lch noch vom Text der GU her und noch weniger
vom Sprachgebrauch des Ignatius her belegen (vgl. nur einmal Gl Np2 1l
Ahnlich iiberakzentuiert wirkt die Aussage, dal der Exerzitant im Exerzitienpro-
zeB sein Leben ,geistlich’, ,,d. h. vom Glauben her zu bew&ltigen sucht® (10,
Hervorh. v. Rez.): die im ,bewdltigen” an- und nachklingende Gewaltsamkeit
paBt nicht zu authentischen Ignatianischen Exerzitien, in denen es um eine
sinnvolle Gestaltung, ein ,Ordnen” seines Lebens aus dem Glauben im Glauben
geht, d. h. also um eine geistliche Gestaltung seines Lebens als Gestaltetwerden
in der Gnade Gottes. Insofern sind Ignatianische Exerzitien dann glaubiges
,Einiiben des Lebens“ (9), so wie dieses Leben sich zeigt und ist fir den
Einzelnen und in der Gemeinschaft (vgl. 11, wo L. dann wohl von freiheitsstiften-
der ,Lebensgestaltung® spricht).

Der ,Gnadentheologische Durchblick® (13-42) ist gleich von
zwei Zielsetzungen bestimmt (42): L. will 1. ,das Exerzitiengeschehen einmal von
einer einheitlichen Gnadenkonzeption her” entwickeln und 2. in der Gnaden-
theologie Mingel aufzeigen und Verbesserungsvorschlige unterbreiten. L. legt
hier wohl eher eine kurzgefaBte Gnadentheologie vor, die er ,anhand der GU*
entwickelt hat. Dieser gnadentheologische Entwurf wird dann verdeutlicht im
Kontext und in kritischer Rezeption von Rahner'schem Theologisieren und
Denken im Sinne (vgl. 16) einer Analyse empirischer Tatsachen und deren
theologischer Deutung. Diese theologisch-systematischen Gedankengéinge, mit
denen L. versucht, die ,Erfahrung der Gnade* auf dem Wege ,.der Exerzitien als
begnadeter Unterscheidung® zu erhellen, kénnen den Leser, der sie zu verstehen
und nachzuvollziehen vermag, sicher von der Glaubwiirdigkeit des Exerzitienwe-
ges iiberzeugen und zu einer Praxis der GU einladen. Die Uberlagerung und
Uberladung der Thematik der Exerzitien mit dem Anliegen einer ,einheitlichen
Gnadenkonzeption® bei gleichzeitiger Kritik der bisherigen (und herkémmlichen)
Gnadentheologie(n) wird indes den Interessenten aus dem angegebenen Adressa-
tenkreis den Zugang zu den Ausfithrungen von L. und dariiber zu den GU nicht
gerade erleichtern, da vielleicht ,zuviel auf einmal’ erreicht sein will mit diesem
Gnadentheologischen Durchblick".

In dem ,Anthropologischen Durchblick® (43-76), dem umfang-
reichsten des Buches, findet sich eine aufschlufreiche Abhandlung iiber das
Suchen und Finden des Willens Gottes auf dem Weg der GU und im Spannungs-
feld von ,,Freiheit und Gehorsam". Nach der Einfiithrung in die Fragestellung (I)
wird die ,,Sinnsuche des Menschen® (II) analysiert als ,Frage nach dem Willen
Gottes", die in ,Christus® ihre letztgiiltige gottmenschliche Antwort gefunden
hat. Mehr praktisch orientiert (,experimentell” sagt L.) ist dann der Abschnitt
iiber das ,,Finden des Willens Gottes* (I1I), bei dem es sich ja um ein (wenn nicht
sogar das) zentrale Thema eines geistlichen Lebens im christlichen Glauben
handelt. In einem zweiten Teil (B) folgt dann eine ,,Anthropologische Verdeutli-
chung am Geliibde der Armut* (65-76). Mit Hilfe und teilweise unter unproble-
matisierter Anwendung neo-psychoanalytischer Terminologie werden augenfalli-
ge Alltagsphdnomene und -Anliegen verdeutlicht und kritisch reflektiert. Ein
Blick in J. Illies’ Biichlein: ,Nicht Tier, nicht Engel. Der Mensch zwischen Natur
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und Kultur” (Ziirich 1975), hitte diesem Abschnitt eine noch klarere und
umfassendere anthropologische Veranschaulichung vermitteln kénnen. Denn
gerade im Umgang mit und im Gebrauch von psychologischem Vokabular tut
theologische Reflexion gut daran, sich nicht einfach nach Bedarf mit diesem
humanwissenschaftlichen Vokabular zu bedienen, sondern es zugleich auch
kritisch zu wiirdigen und zu priifen, zumindest beziiglich seiner anthropologi-
schen Priamissen und Implikationen; dies allein schon wére um der ,,Psycholo-
gie(n)" willen notig, fiir theologische Reflexion(en) aber nicht minder.

Der ,Christologische Durchblick® (77-88) bildet den knappsten,
dichtesten und gedréngtesten Beitrag des Buches und ist ohne jede Anmerkung
verfaBt. So beachtlich der grofle Bogen ist, den L. zu schlagen wagt von heute
iiber das Spatmittelalter (Ign. v. L.) zuriick in die Zeit der Kirche des 4. und 5.
Jh.s; hier sind aber noch zahlreiche (auch historische) Differenzierungen notig,
wenn L. die Bedeutung der heutigen religiésen Erfahrungen anhand der religio-
sen Erfahrungen die die GU des hl. Ignatius bezeugen und erschlieBen, kritisch
reflektiert im Zusammenhang mit den ,religiésen Erfahrungen der Kirche und
der” Glaubensformel des Konzils von Chalcedon. In einem dogmengeschichtli-
chen Kurzkatalog ,rund um Chalcedon” werden ,analoge Erfahrungen von
heute* beleuchtet und zu einer ,Beschreibung einer authentisch-christlichen
Erfahrung” fortgefiihrt. Dieses Kapitel verlangt vom Leser wiederum die groBte
JAnstrengung des Begriffes' und eine sachliche Zuriickhaltung sowie einen
wachsamen (selbst-)kritischen Vorbehalt, damit er sich nicht von dem verlocken-
den Angebot (81ff) handlicher Begriffe und Etiketten (wie ,Arianismus”, ,, Apolli-
narismus®, ,,Doketismus® und , Nestorianismus®) dazu verleiten laBt, diese Kate-
gorien, mit denen ja komplizierte theologiegeschichtliche Bewegungen und
Phidnomene nachtréglich bezeichnet wurden, undifferenziert zu gebrauchen und
gar auf heutige religivse Erfahrungen und Phénomene leichtfertig zu {ibertra-

en.

. Der ,Eucharistische Durchblick" (89-115) bildet — nicht zuletzt
von der sachlichen Kompetenz und dem Interesse des Vf.s her — ein Herzstiick
des Buches. Ausgehend von der ,,Abendmahlsbetrachtung in den Ignatianischen
Exerzitien wird im Kontext von ,Liturgie und Leben“ eine Summula christlicher
Eucharistielehre geboten, die dem Anliegen einer durchsichtigen Vermittlung des
Zusammenhangs von Reflexion und Praxis durchgehend entgegenkommt und in
iberzeugender Weise ,die eucharistische Spiritualitdt” des Ignatius v. Loyola
dem Leser zu erschlieBen versteht. Seit der sog. ,liturgischen Kontroverse' (ab
dem Jahre 1913ff) um das Verhiltnis und die Bedeutung von Sakramenten und
Liturgie in der Ignatianischen Spiritualitit und den GU ist iiber den grundlegen-
den eucharistischen Charakter Ignatianischer Spiritualitat selten sachlicher,
unapologetischer und unpolemischer gesprochen und nachgedacht worden als
hier bei L.

Im ,Spirituellen Durchblick® (116-136) werden die verschiedenen
Motive und Ausfithrungen des Buches noch einmal zu sammeln versucht. In der
Analyse und Darlegung der Ignatianischen Betrachtung ,zur Erlangung der Liebe'
(GU 230-237) verdeutlicht L. diese Betrachtung als durchsnchtlge Bewegung einer
weucharistischen Spiritualitit des Alltags”, um darin, im Alltag, das Ignatianische
»Gott suchen und finden in allen Dingen" lebendig praktizieren zu lernen als
Grundbewegung Ignatianischer und zutiefst kirchlicher Spiritualitdt. — Anmer-
kungen (137-142) und Hinweise zu den Artikeln und deren Erstveriffentlichung
(142) beschlieBen das Buch, das im Druck dullerst sorgfiltig und im Aufbau
ubersichtlich verfalit ist.

Uber das in diesem Uberblick tiber die einzelnen Kap. des Buches
schon wiirdigend und kritisch Gesagte hinaus nun noch einige Bemer-
kungen und Anfragen, die grundsitzliche inhaltliche und formale
Fragen betreffen:

1. Deutlich genug weist L. (17 und 42) auf das Desiderat und zugleich das
Problem [hlstorlsch und systematisch) eines ,,Pneumatoluglschen Durchblicks"
durch die GU und ihre Theologie hin und bietet in seinem Buch geniigend
Anregungen zur Weiterfithrung und - tiber das Buch hinaus — eigenstandigen
theologischen Konzeption einer historisch-systematischen Reflexion zur ,,Pneu-
matologie* der GU und Ignatianischen Spiritualitit. Und dies ist nicht die einzige
Anregung, die der Leser zum Weiterdenken und -forschen aus dem Buch von L.
gewinnen kann.

2. Zu fragen ist indes, ob der Leser (durchaus aus dem von L. angesprochenen
Adressatenkreis und auch noch dariiber hinaus) mit den markigen lat. Begriffen
und Formeln, die in den Text gelegentlich eingestreut sind, ohne Ubersetzung ins
Deutsche und entsprechende Erléduterung etwas anfangen kann. Sie wirken eher
noch wie sinnstérende Beigaben.

3. Zwei durchaus in heutiger religits-kirchlicher Sprache geldufige aber nicht
weniger problematische Begriffe verdienen eine kritische Behandlung: a) ist dies
zundchst der im ,Gnadentheologischen Durchblick” eingefiihrte Begriff der
+Projektion” (22ff), der noch eingehender zu problematisieren wire, statt ihn —
wie L. - einfach systematisch einzufithren bzw. zu iibernehmen aus der
Umgangssprache, in die er aus der psychologisch-psychoanalytischen und philo-
sophisch-religionskritischen Terminologie eingesickert ist. Die mit dem Begriff
»Projektion” verbundenen ideologischen Priimissen sind ven L. nicht beriicksich-
tigt und erhellt worden. Ahnliches wurde weiter oben schon zur unproblemati-
sierten und grofziigigen Anwendung neopsychoanalytischer Terminologie und
den nicht geniigend beachteteten Grenzen der Ubertragbarkeit solcher Begriffe
auf und in die theologische Reflexion gesagt; b) der durchgehend gebrauchte, fiir
Spezialisten der Ignatianischen Tradition vielleicht noch selbstversténdliche
Begriff der ,Indifferenz* bedarf einer kritischen Reflexion mit einer sinnentspre-
chenden Umschreibung in heutigem Sprachgebrauch, nicht zuletzt auch wegen
der hichst problematischen Wirkungsgeschichte dieses Begriffes der ,Indiffe-
renz in der jesuitischen Aszese und Spiritualitit. Gerade im Kontext der

jiingstens wieder aufgekommenen theologischen Diskussion iiber , Indifferenz*
und ,religiésen Indifferentismus” (vgl. dazu: Concilium (D) 19 (1983), Heft 5 und:
Lebendiges Zeugnis 38 (1983) Heft 2) und im Zusammenhang neuerer philosophi-
scher Reflexion (vgl. z. B.: F. Scholz: Freiheit als Indifferenz, Frankfurt a. M.
1982) wire der Sprachgebrauch ,lIgnatianische Indifferenz® zu erdrtern und
deutlicher noch aufzuweisen gewesen, dall und wie ,Ignatianische Indifferenz
einem religidsen Indifferentismus sowie einer negativen Indifferenz (z. B. im
Sinne der zeitgendssischen ,Nein-Danke-Bewegung') geradezu widerstrebt. H. U.
v. Balthasar spricht deshalb bewult von ,aktiver Indifferenz” im Zusammenhang
von Ignatianischer Indifferenz. Da der Adresssatenkreis des Buches ja keines-
wegs mit berufsméligen Kennern der ignatianischen Tradition, wie z. B. den
Mitgliedern des Jesuitenordens, identifizierbar ist, wiren solche aktuellen Frage-
stellungen (wie z. B. die Indifferenz-Diskussion) und deren Behandlung sicher
noch hilfreicher gewesen fiir eine authentische und wirksame Vermittlung der
Theologie und Praxis der Ignatianischen GU, wirksamer und aufschlufreicher
jedenfalls als die in den einzelnen Durchblicken dargebotenen hochspekulativen
theologischen Konzeptionen, fiir die die GU lediglich (als Theorie-Praxis-
Unterbau) nur vordergriindigen Anlaf} zur theologisch-spekulativen Veranschau-
lichung bieten, statt Gegenstand intensiver und umfassender Erforschung zu
sein. Theologisch(-systematische) Versuche zu den GU sind - auch in der Form
von ,,Durchblicken” ~ zu begriiBen. Nur miilbte sich der Autor solcher Durchblik-
ke dann darum bemiihen und (um der im Buchtitel verheienen Sache willen)
darauf bescheiden, weniger theologische Fragen anhand der GU zu behandeln
und damit aktuelle theologische Probleme in die GU hineinzutragen, stattdessen
jedoch die praktisch-theologischen Fragen von den GU her einfach darzustellen
und durchsichtig zu machen auf eine mégliche Antwort hin. In den spekulativen
Durchgéngen bleibt auch das Verhiltnis von Exerzitienbuch als historischem
Text und Exerzitienprozell ungeklart. In der theologischen Reflexion diirfte auch
die Wirkungsgeschichte der Praxis des GU-Gebens und seine Auswirkungen auf
den GU-Prozel nicht vernachléssigt werden!

4. Dazu gehort nicht zuletzt auch der Begriff der ,Wahlentscheidung” (11)
und die damit beschriebenen (in der jesuitischen Tradition des Exerzitiengebens
zeitweise auch in Abirrung von der Ignatianischen Tradition v o r -geschriebenen)
Phanomene. Sachlich gesehen, d. h. vom authentischen ignatianischen Kontext
her, stellt der Begriff der ,Wahlentscheidung” gnadentheologisch einen Wider-
spruch in sich dar und tragt zur Erlauterung dessen, was in den GU (z- B. Nr. 164,
169ff) damit gemeint sein will, wenig bei. Viel klarer als in seinen Uberschriften
ist L. jedoch in seinen Ausfithrungen, die sich sinngeméf mit dem treffen, was H.
U. v. Balthasar in seiner Ubertragung der GU viel ignatianischer mit ,,Erwihlung®
(durch Gott) wiedergibt.

5. Das (12) zwar in seinem geldufigen Gebrauch dargebotene, aber aus dem zu
seinem Verstandnis unbedingt notwendlgen Kontext herausgerissene Gebet des
»Suscipe® (GU Nr. 234: ,Nimm hin . . ) wird auch im ,Spirituellen Durchblick*
noch zu wenig im Kontext von GU Nr. 230-237 erldutert. Wenn dieses so
geldufige Gebet aus seinem authentischen ignatianischen Kontext nicht neu
erschlossen und entsprechend auch gebetet werden kann, ist und bleibt es in
seiner gewohnlich verabsolutierten und isolierten Form (vgl. dazu noch im
GOTTESLOB. Katholisches Gebet- und Gesangbuch. Stammausgabe: Stuttgart
1975, S. 28) sowohl unignatianisch wie auch fiir viele Menschen als Exerzitanten
unverstdndlich bis unertriglich.

Diese kritischen Anfragen und Bemerkungen wollen dieses zum
Nachdenken und zur Praxis der GU hinfithrende Buch in seiner
Bedeutung nicht schmiélern, sondern seinen kritischen Gebrauch for-
dern. Hervorzuheben bleibt, wie und dall es L. im Ganzen seines
Buches gelungen ist, iberzeugend und engagiert zu kliren, daB (reli-
giose) Entscheidungen nicht als solche (isoliert und im luftleeren
Raum eines existenziellen Vakuums) méglich sind, sondern daf} ,das
Finden des Willens Gottes ... ein konkreter IntegrationsprozeB von
Welt und Sinn" ist, ,der sich in konkreten U nt e rscheidungen voll-
zieht® (Hervorh. v. Rez., 33).

Frankfurt a. M. Hermann Josef Repplinger

Schneider, Michael: ,Unterscheidung der Geister“. Die ignatianischen Exerzi-
tien in der Deutung von E. Przywara, K. Rahner und G. Fessard. — Innsbruck,
Wien: Tyrolia 1983, 246 S. (Innsbrucker theologische Studien Bd 11), kart.
DM 48.—

Diese Wiener Diss. (G. Greshake) ist mit dem Untertitel genauer
gekennzeichnet als mit ,,Unterscheidung der Geister”. So heilit es auch
im einfithrenden Kapitel: ,Der Heilige als ,theologischer Ort** (11-25),
dal} es um eine , Theologie der Exerzitien“ gehe, wie es Erich Przywara
zuerst gelungen sei, ,die besondere Erfahrung des ignatianischen
Nachfolge- und Unterscheidungsweges zum Strukturprinzip einer
systematischen Theologie zu machen” (24). Dieses apodiktische Urteil
tut der grofen jesuitischen Barockscholastik sicherlich Unrecht, zeigt
aber die Intention des Vf.s, mit den drei groBen Forschern das
theologische Eigengewicht der Exerzitien herauszustellen: bei Przywa-
ra — Gott als der ,,je groBere”; bei Rahner — Gott als der transzendentale
Grund, das transzendentale Ziel des Menschen iiberhaupt; bei Fessard
- Gott, in dessen Anruf die menschliche Freiheit sich selbst findet.

Zu Przywara (I, 26-78) wird sehr stark der Ruf ins ,Andere", das Ubersteigen
des Menschlichen betont; Unterscheidung der Geister ist immer eine , Unter-
scheidung ins Kreuz" hinein. Bei Rahner (II, 79-133) ist es eher der ,Ruf ins
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Eigene”, die Erfahrung des eigenen Verwiesenseins auf den transzendenten Gott.
Und so erscheint auch die Unterscheidung der Geister ,in vielem gegenldufig zu
Przywaras Gedanken“ - ,Gottes Ruf zerbricht den Menschen nicht, sondern
lockt ihn in die Freiheit und in das Leben.“ Fessards Entwurf (II, 134-191)
erscheint zuerst wie eine Synthese, die in dialektischer Spannung verschiedenste
Elemente zu vereinen mag. Die ,zirkuldre Einheit der Exerzitien” bedingt, ,dalj
die ganzen dreiBig Tage ein einziger Unterscheidungsprozel sind, in dem alles
miteinander zusammenhingt und sich gegenseitig bedingt”. Doch auch hier
kritisiert Sch. mit Recht die zu starke ,dialektische” Formalisierung des Exerzi-
tienprozesses.

Das SchluBkapitel (192-216) gibt gute Hinweise zum theologischen
Verstdndnis (weniger zur Praxis der ,Unterscheidung”) der Exerzitien. Die
Stichworte: Christusgestalt, Extra-Dimension, Nicht-Identitat, Freiheit treffen
zweifelsohne das von Ignatius Gemeinte. Und der Ruf in die Nachfolge Jesu iiber
die ,Erfahrung des Herzens als Grundhaltung des ignatianischen Unterschei-
dungsweges" ist sicherlich ebenfalls richtig gekennzeichnet. Der Text der ignatia-
nischen Unterscheidungsregeln, Bibliographie und Register schlielien das hilfrei-
che Buch ab. (Inzwischen ist ein 3. Bd der Exerzitiendeutung Fessards erschie-
nen.)

Festzuhalten aber ist: Sch. gibt weniger eine Hilfe (pastoral, psycho-
logisch oder theologisch) zur ,Unterscheidung der Geister”, als eine
Aufarbeitung der theologischen Deutung der Ignatianischen Exerzi-
tien. Bei dieser theologischen Deutung zeigt er eine starke system-
atische Kraft, die es versteht, das Wesentliche aus grofleren Zusam-
menhingen herauszuarbeiten und klar fablich darzubieten. Das Buch
6ffnet nicht nur einen Zugang zu den Exerzitien, sondern auch zu den
Theologien der drei genannten modernen Jesuiten. Manchmal scheint
mir die theologische Systematisierung zu stark zuzufassen - so beson-
ders in der Kritik an K. Rahner. Die dort aufgezeigte ,Gefahr, die
Reinheit der Wahlentscheidung aus den Leben-Jesu-Betrachtungen
herauszulésen®, stimmt in sich, wobei allerdings fraglich bleibt, ob es
wirklich die tiberaus differenzierte und offene Theologie Rahners zu
treffen vermag.

Man darf in dem Buch nichts Falsches suchen: also — wie gesagt -
keine Praxis zur Unterscheidung der Geister; auch keine philologisch-
historische Auseinandersetzung mit dem ignatianischen Entwurf. So
ist z. B. der ,Trost ohne vorausgehende Ursache” (129f) nicht ohne
einen geschichtlichen Riickgriff auf die mystische Terminologie der
Umwelt des Ignatius zu kldren.

Was geboten wird, sind die Exerzitien des Ignatius im Spiegel
dreier grofer heutiger Theologen. Und hier gibt Sch. kundige, tiber-
sichtlich geordnete und auch kritisch nachfragende Auskunft. Eine
wichtige Arbeit fiir die Spiritualitdt unserer Tage.

Miinchen Josef Sudbrack

Der zielfreie Weg. Im Kraftfeld initiatischer Therapie. Hrsg. v. Karlfried Graf
Diirckheim. - Freiburg, Basel, Wien: Herder (1982). 205 S. kart. DM 35—
Im folgenden bringen wir zwei Beitrdge in unabhingiger Betrach-
tungsweise: die Rezension der Diplompsychologin Dr. Erika Schott
und die des Theologen Dr. Clemens Engling.

L

Anlah dieser Vortrags- und Aufsatzsammlung ist das 30jdhrige
Bestehen der von Graf Diirckheim und Maria Hippius gegriindeten
Existential-psychologischen Begegnungsstitte Todtmoos-Ritte. Graf
Diirckheim faBt das Programm dieser Begegnungsstdtte mit folgenden
Worten zusammen: ,,Der in Riitte geiibte initiatische Weg antwortet
der weltweiten Bewegung unserer Zeit, in der die Not des Menschen
das Nicht-man-selbst-sein-Kénnen ist* (19/20).

Dem unvoreingenommenen Leser bietet sich eine vielfaltige und
unterschiedliche Beschreibung von Initiation und Individuation. Je
nach Erfahrungshintergrund der Referenten wird die initiatische The-
rapie als der oder ein moglicher Heils- bzw. Heilungsweg beschrieben.
Entsprechend differiert auch der Stil der Beschreibung von ideologisie-
render Euphorie bis hin zu sachlicher Auseinandersetzung, wobei die
Grenzen zu anderen Wegen — seien es im weitesten Sinne religiose
oder psychologische — flieBend sind. Die ganzheitliche Betrachtungs-
weise des Menschen und seiner Anderungsméglichkeit ebnet zwar den
Weg fiir eine individuell angelegte Umsetzung des hier vertretenen
Gedankengutes, bietet aber wenig Ansatzpunkte zu wissenschaftlicher
Auseinandersetzung. Da es den Autoren aber auch mehr um Vermitt-
lung von Einsichten als um Objektivitidt geht, sehen sie das nicht als
Schwiiche an. (Vgl. explizit dazu Miiller, 47 und Graf Diirckheim, 11.)

Der Sprachstil, die teilweise inhaltliche Verflechtung von Initiation
mit religiosen und mystischen Begriffen sowie die weitgehend esoteri-
sche Ausrichtung erschweren eine psychologische Wiirdigung. So
erhalten einige Beitrige am ehesten durch ihre Beispiele und deren
Interpretation psychologische Relevanz.

Das von Maria Hippius dargestellte Traumbeispiel mit den dazuge-
hérenden Zeichnungen verdeutlicht anschaulich einen individuellen
Reifungsprozel bis hin zur Selbstbewubtheit und zur Selbstfindung.

Was und wie man in Riitte gelernt hat, kann man nach R. Prinz zu
Lippe gut an ganz alltéiglichen Beispielen ablesen, ob man z. B. imstan-
de ist, eine zunichst sinnlos erscheinende Wartezeit positiv in Atemii-
bungen und bewuBtes Erfassen der eigenen und der Gesamtsituation
umzumiinzen.

Bei Beck ist die Gruppe, bei Petersen auch der Therapeut fest
eingebunden in den individuellen und gemeinsamen Selbstfindungs-
prozeB. Wenn Ddumling mit Wiesenhiitter ,,Neurosen® als ,Indikato-
ren und Wegweiser fiir ausgebliebene und noch zu vollziehende
Reifungsschritte (153) ansieht, so betont er damit zu recht die Mog-
lichkeit eines konstruktiven Umgangs mit Neurosen.

Sicherlich ist das in Riitte praktizierte Zusammenwirken und
individuelle Zusammenstellen von Tiefenpsychologie, personaler Leib-
therapie, Kreativ-Therapie und Meditation therapeutisch oft indiziert
und sehr hilfreich. Da es aber die psychologische (auch nicht die
ganzheitliche) Therapieform nicht gibt, die fiir alle Personen gleicher-
maBen hilfreich wire, wire es m. E. angebracht, eine ausgewogene und
selbstkritische Darstellung des eigenen Ansatzes vorzunehmen, um in
bezug auf die Indikationsfrage den eigenen Ansatz gegeniiber anderen
abgrenzen und werten zu konnen.

Dilmen

II.

Die von Karlfried Graf Diirckheim herausgegebene, von Conny
Kleyn, Bert Kemming und Claus Clausen (Bearbeitet von Ingeborg
Kern) zusammengestellte Verodffentlichung ,Der zielfreie Weg® — ein
Titel, der zum Fragen anregt — enthélt 14 sehr verschiedenartige, als
Vortrige gedruckte (vgl. Vorwort, 7) Beitrige der Begriinder und Leiter
Graf Diirckheim und Maria Hippius und der Schiiler und Freunde der
,Existential-psychologischen Bildungs- und Begegnungsstitte Todt-
moos-Riitte, Schule fiir Initiatische Therapie* (so der offizielle Titel!),
die zum 30jihrigen Bestehen im Herbst 1981 gehalten wurden.

Die Vortrige versuchen, den Weg ,initiatischer Therapie* darzu-
stellen, was theoretisch als schwierg, ja oft als ideologieverdéchtig
erscheint; denn dieser Weg besonderer Therapie erweist seine Frucht-
barkeit in der in Riitte geiibten Praxis. Auf den ersten Seiten des
vorliegenden Bandes gelingt es Graf Diirckheim, der sich schon im
Jahre 1930 fiir Psychologie und Philosophie in Leibzig habilitierte und
seit den fiinfziger Jahren in zahlreichen Veroffentlichungen seinen
besonderen therapeutischen Weg' umfassend beschrieben hat, in Kiir-
ze deutlich zu machen, was mit ,initiatischem Weg" von ihm selbst
gemeint ist: ,Initiatisch kommt von initiare’. Initiare: Das Tor zum
Geheimen 6ffnen!” (11).

Graf Diirckheim versucht, drei grofle Traditionsstrdnge: einen
mystisch tiefen Christusglauben - als seinen eigentlichen Meister
bezeichnet Graf Diirckheim Meister Eckhart -, die japanische Zentra-
dition und die Tiefenpsychologie nach C. G. Jung in fast undurchdring-
licher Symbiose und in grofer praktischer Fruchtbarkeit zu leben und
anzuwenden. Das Geheime wird von ihm als das Geheime in unserm
Selbst, im tiefsten Wesenskern des Menschen verstanden. ,Mit ,We-
sen’ meinen wir hier die Weise, in der das iiberweltliche gottliche Sein
in jedem Menschen in individueller Weise anwesend ist" (11).

Initiatische Erfahrung besagt: Verwandlung zum wahren Selbst,
Individuation, Personwerdung dadurch, dall der Mensch transparent
wird fiir die in seinem Kern vorhandene Transzendenz. Der therapeu-
tische Ansatz Graf Diirckheims hat offensichtlich einen religiosen
Ursprung. Er sagt im schon angesprochenen Aufsatz ,Mein Weg zur
initiatischen Therapie® sehr deutlich: ,Die Problematik des heutigen
Menschen erscheint mir im wesentlichen religioser Natur zu sein. Die
religivse Bodenlosigkeit ist heute im Menschen die Wurzel seines
Nicht-Heil-seins'!“2 Von dieser Grunderkenntnis und diesem Grund-
satz her versucht Graf Diirckheim in der praktischen Arbeit in Riitte -
sehr anders als in den Kirchen, aber nicht in Konkurenz, sondern eher
in einer Art Vorbereitung zum eigentlichen Glaubensvollzug - in vier
Schritten (die er in seinem einleitenden Aufsatz auf S. 13-20 des
ndheren vorstellt):

1. den Menschen tiefenpsychologisch in praktischer Ubung und ana-

Iytischem Gesprich von Blockaden zu befreien;

2. leibtherapeutisch zu behandeln: Ubungen des Leibes, ,,der man ist;

Erika Schott

1 Vgl. Graf Diirckheim, Mein Weg zur initiatischen Therapie, In: Psychotherapie
in Selbstdarstellungen, hg. v. L. ]. Pongratz, Stuttgart 1973 und in Graf
Diirckheim, Erlebnis und Wandlung. Grundlagen der Selbstfindung, Miinchen
1978, S. 10ff.

2 Graf Diirckheim, Erlebnis und Wandlung a.a.0. S. 10.
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3. in kreativen Ubungen: Zeichnen, Malen, Arbeiten in Tonerde,

Singen, Spielen, Tanzen die , Tiefenperson“ erwachen zu lassen;
4. in der Meditation nach Art des Za-Zen das innere Wesen verwan-

delnd durchbrechen zu lassen als immer neues ,,Exerzitium®.

Die Mitbegriinderin der so besonders gearteten therapeutischen
Arbeit in Riitte Frau Dr. Maria Hippius stellt im zweiten Aufsatz: ,Der
Weg von der Initiation zur Individuation® (21-38) ihren besonderen
Beitrag dar: M. Hippius, von der Gestaltpsychologie und speziell auch
der Graphologie herkommend, gestaltete in der therapeutischen Arbeit
in Riitte vor allem das sog. Gefithrte Zeichen aus. ,Im gefiihrten
Zeichnen als einer methodisch aufgebauten Entwicklungshilfe fiir den
Weg in die Individuation geht es darum, dem Aufkeimen tief in uns
angelegter Strukturierungsméglichkeiten — auf Fortschritt und Ver-
wandlung hin -~ Bahn zu schaffen. (24) - In oft groB anmutenden
Vergleichen aus den naturwissenschaftlichen, tiefenpsychologischen
und mythologischen Bereichen versucht Frau Hippius immer wieder
das Ziel der Individuation deutlich zu machen: ,Menschwerdung in
einem umfassenden Sinn“.

Die beiden Aufsitze der Griinder der therapeutischen Schule von
Todtmoos-Riitte im Schwarzwald, besonders der zweite von M. Hippi-
us, konnen kritisch theoretisch gewogen: von ihrer sprachlichen
Gestalt und des éfteren auch von ihrer vereinfachten inhaltlichen
Aussage — man bedenke: als Vortrige gedruckt — ungewohnt, befremd-
lich, angreifbar wirken, sie gewinnen aber ihre Authentizitit durch die
beiden sehr origindren Personlichkeiten, die hinter ihrem Wort stehen
und deren konkrete, oft positiv erprobte therapeutische Praxis.

Die weiteren Aufsitze? sind von einer sehr unterschiedlichen Qua-
litdt und Dichte der Aussagegehalte: Rudolf Prinz zur Lippe* ruft in
sympathischer Weise dazu auf, ausgehend von Graf Diirckheims Buch,
»Der Alltag als Ubung", praktische Schritte im pidagogischen Tun mit
den Studenten zu gehen und zeigt erste Erfahrungen einer Erprobung
auf: ,.In dem heutigen Durcheinander von Kérpertherapien sind die in
sich stimmigen, seit Jahrtausenden erprobten Ubungen wie das Tai chi,
das Aikido, das Zazen und viele andere unersetzlich” (64).

In zu esoterisch-allgemeiner Weise versucht F. Lionel® (74-81) den
initiatischen Weg in der , Geistesgeschichte des Abendlandes* zu
orten. Viele Leser werden nicht bereit sein, so ,grosso modo” einen
Briickenschlag zur groflen philosophischen Tradition des Abendlandes
sich vorfiihren zu lassen.

Origineller erscheint dagegen der Beitrag des russischen. Arztes
Wiladimir Lindenberg (82-99): sehr einfach in der Sprache, aber zutref-
fend in den Gedankengingen beklagt er eruptiv das Herausgefallensein
unseres wesentlichen Fithlens und Denkens aus der Naturgebunden-
heit des Menschen: ,Ich fand immer, dall man hier viel mehr falsches
Denken findet als anderswo, wo der Mensch noch aus dem endothy-
men Grund, aus der Ganzheit seiner Person lebt und nicht von diesem
komplizierten und eigentlich schwierigen Denkapparat iiberbaut ist*
(84). Zu bedenken ist gerade bei Lindenbergs Aufsatz, daB hier nicht
theoretisch begriindet, sondern aus Erfahrung gesprochen wird.

Der Aufsatz von |. Campbellt (100-111) zeigt die innere Verbindung
der Archetypen C. G. Jungs zu den ,mythologischen Bildern®; verkennt
in seiner Kritik der christlichen Religion deren geschichtlichen Cha-
rakter. Bezeichnend oft zitiert Campbell das apokryphe Thomasevan-
gelium als Kronzeugen fiir seine Auffassung.

Lohnend, weil hellsichtig fiir die Problematik unserer Gegenwarts-
situation — besonders der sog. Jugendszene — ist der Aufsatz von V. v.
Brasch? (120-136). Der Vf. hilft in z. T. analysierender Weise, z. T. in
symbolischer Tiefenschau, die heutige Erziehungsproblematik im Kin-
der- und Jugendalter zu verstehen.* Sehr unterschiedlich sind auch die
beiden anschliefenden Beitrdge, der des evangelischen Pfarrers E.
Leinert (168-182), der sehr im Allgemeinen verbleibt, und der
griindliche Aufsatz des Jesuiten Johannes B. Lotz (183-202), der sich
selbst als einen stillen ,,Freund der Arbeit von Riitte* bezeichnet. . B.
Lotz9 stellt den Weg ignatianischer Exerzitien in aller Ausfiithrlichkeit
als einen Weg der christlichen Initiation dar und macht diesen Weg an
einzelnen Stellen neu zuginglich durch die Erfahrung, wie sie Graf
Diirckheim vermittelt.

Dilmen Clemens Engling

3 Vgl. auch die Besprechung von E. Schott.

4 Prof, fiir Sozialphilosophie und Asthetik an der Universitit Oldenburg.
5 Paris, frz. Schriftsteller.

5 Em. Prof., New York.

7 Als Psychotherapeut titig.

8 Vgl. 8. 124/125 seine Schilderung vom Umbruch der Werte.

9 Em. Prof. fiir Philosophie in Miinchen und Rom.

Manshausen, Udo Theodor: Die Biographie der Edith Stein, Beispiel einer

Mystagogie. — Frankfurt/Main, Bern, New York, Nancy: Peter Lang (1984) 126

S. (Europdische Hochschulschriften Reihe XXI1II, Bd/Vol. 233) kart. sfr 30.-

Das erste, das eiriem an dieser theologischen Arbeit freudig auffillt,
ist, daB hier ein junger Mensch, vom eigenen Erlebnis Gottes erfiillt,
der personlichen Gotteserfahrung eines anderen Menschen nachgeht,
der aus der Kraft dieser Gotteserfahrung sein Leben bewuBt hingege-
ben hat.

Der Vf. setzt sich nicht in erster Linie mit einem Examensthema
auseinander, sondern mutig und ungeschiitzt steigt er hinab in wesent-
liche Tiefen und Seinsgriinde christlichen Lebens. Er befragt aufs
genaueste die Biographie von Edith Stein. Dabei stellt er sich die Frage,
wie eigentlich so etwas geschieht, mit dem Geheimnis Gottes in
Beriithrung zu kommen — ob es wenigen Auserwihlten vorbehalten sei
oder ob dieses Geheimnis jeder Mensch erahnen kénnte, ja er spricht
von einem Erfahren—Miissen Gottes iiber die Erkenntnis hinaus als
wesentlichem Bestandteil des Glaubens (2). ;

Es bedrangt ihn, daB viele so wenig Glaubenserfahrung machen —
woran liegt es — fehlt die richtige Methode oder die Geheimnisfshigkeit
— oder die Gemeinschaft mit anderen, das Geheimnis Gottes zu
erfahren? Wenn die bedrohte Situation heutigen Glaubensvollzugs
richtig erkannt ist, entscheidet sich die Sinnfrage eines Menschenle-
bens an der Frage, ob und wie dieses Geheimnis Gott zum Menschen
Stellung nimmt — auf welche Weise die innere Wirklichkeit Gottes sich
mit seinem personal freien Verhalten zur geistigen Kreatur vollzieht
(17).

In diesen Worten Karl Rahners, Grundkurs des Glaubens, S.
174, wird die Absicht des Vf.s umschrieben: Am Leben von Edith Stein
Zeugnis der Gotteserfahrung zu geben. Um zu dieser Gotteserfahrung
zu kommen, untersucht er ihre religitise Entwicklung von der Kindheit
im jlidischen Familienkreis iiber die Atheismusperiode bis zur Taufe
und zur hochsten Stufe von Glaubensmystik im Karmel. Vielen Men-
schen ist sie auf ihrem Lebensweg begegnet, durch deren Glaube sie
Gott erkennen sollte.

Den bedeutungsvollen Inhalt des Begriffes von Karl Rahner ,My -
stagogie” (wie er im 7. Bd seiner Schriften zur Theologie 1966, S.
22ff und anderswo entwickelt wurde) wihlt der Vf. zum Titel seiner
Abhandlung ,Die Biographie der Edith Stein, Beispiel einer Mystago-
gie®. Karl Rahner spricht von ,,Mystagogie in die religitse Erfahrung®,
und er meint ,solange jemand die selbstverstindliche Unentrinnbar-
keit der Verwiesenheit seines ... Daseins auf das absolute Geheimnis,
das wir Gott nennen, nicht ergriffen hat, hat er noch nicht einmal den
Anfang dieser Mystagogie verstanden”,

Auf Edith Stein trifft Rahners berithmter Ausspruch zu: ,Der
Fromme von morgen wird ein Mystiker sein, einer, der etwas erfahren
hat, oder er wird nicht mehr sein.*

Und M. zieht den praktischen SchluB: Vom Hintergrund und Inhalt
einer spezifischen Mystagogie in die religiose Erfahrung hebt sich
deutlich Gott als das unfaBbare Geheimnis in Jesus Christus ab. Als das
wesentliche Anliegen Karl Rahners bezeichnet der Vf. Verkniipfung
von Leben und Dogmatik - eine Mystagogie im Sinne der praktischen
Umsetzung im Alltag.

Der Hauptteil der Arbeit umfaBt die religivse Entwicklung von
Edith Stein in sorgfiltiger Analyse, um im letzten Teil nochmals
Hinweise fur eine Mystagogie in die religitse Erfahrung zu geben. Das
Hauptgewicht legt der Vf. — wie schon im dem biographischen Teil -
auf Edith Steins Begegnung mit glaubenden Menschen, die ihr zu
Mystagogen wurden.

Meine personliche Stellungnahme zum Thema: Edith Stein pflegte
neugierige Fragen nach den inneren Griinden ihrer Konversion so zu
beantworten: ,Secretum meum mihi est.“ Ich glaube, daB ihre Gottes-
erfahrung auf ihrem tiefen Glauben basiert. In der strengen Schule der
Phaenomenologie Edmund Husserls hat sich Edith Steins Geist gebil-
det, haben auch die Aussagen ihrer persénlichen Gottesbegegnung und
Gotteserfahrung ihren eigenen Ausdruck gefunden.

Freiburgi. Br. Adelgundis Jaegerschmid

Word and Spirit, a monastic review, 2: In honor of Saints Benedict and
Scholastica (b. 480). ~ Still River, Massachusetts: (St. Bede's Publications)
1981. XII, 168 S., kart. $ 6.—

Band 2 der neuen benediktinisch-zisterziensischen Zeitschrift
»Word and Spirit"* ist zwar dem Titel nach auch dem Andenken der hl.
Scholastika, der von Gregor d. Gr. im Buch II der ,Dialoge® erwihnten
Schwester des H1. Benedikt von Nursia, gewidmet. Aber keiner der elf
Beitriige befalt sich in extenso mit Scholastika, fast alle jedoch mit
Benedikt, dessen 1500. Geburtstag im Jahre 1980 gefeiert wurde, Der
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dem Béndchen von einer nicht ndher, d. h. mit dem Nachnamen zu
identifizierenden ,S. M. Clare, OSB" vorangestellte eineinhalbseitige
»Iribute to Saint Scholastica” wiegt den Mangel an einer wirklich
fundierten theologisch-historischen Untersuchung zur frommigkeits-
geschichtlichen Bedeutung der Schwester des Heiligen vom Monte
Cassino auch nicht auf und enthélt an klugen Mitteilungen iiber sie
kein biBlchen mehr, als Gregor schon wulite. Um so beachtlicher sind
hingegen die Arbeiten zu Benedikt und seinem Werk, der Regula
monasteriorum:

Jean Gribomont, Prayer in Eastern Monasticism and in Saint Benedict (3-22);
Cyril Karam, Divine Call and Man's Response in the Prologue to the Benedictine
Rule (23-32); Jean Leclercq, The Problem of Social Class and Christology in Saint
Benedict (33-51); Basil Pennington, Vocational Discernment in the Rule of Saint
Benedict (52-58); Adalbert de Vogiié, Benedict, Model of the Spiritual Life
(According to the Second Book of the Dialogues of St. Gregory) (59-72); Hubert
van Zeller, Saint Benedict's Rule: To Be Followed or Manipulated? (73-81);
Martin Cawley, Four Themes in the Rule of Saint Benedict (82-110), behandelt
werden ,peace”, ,decadence”, ,accountability” und ,personalism®; Julian Stead,
Man, as the Way to God (In the Rule of Saint Benedict) (111-117); André Louf,
Prayer in the Rule of Saint Benedict (118-135); Jordan Aumann, Apologia pro vita
contemplativa (136-146); Hans Urs von Balthasar, Christian and Non-Christian
Meditation (147-166).

Haben die beiden zuletzt genannten Studien nicht unmittelbar die
Regula Benedicti zum Gegenstand, so sind sie doch als grundlegende
Besinnungen auf Gegenstand und Ziel eines kontemplativ-meditativen
Lebens auch im Zusammenhang mit den iibrigen Beitrigen zu einer
spirituellen Begegnung mit dieser Regel eine Hilfe, zumal sich das
benediktinisch-zisterziensische Monchtum heute auferhalb Europas
vor die Aufgabe gestellt sieht, seine Gundlagen angesichts einer nicht-
oder anders-religiosen Welt neu zu bedenken.

Im Gesamt der Beitrige gehen Wissenschaft und Spiritualitidt wie
schon im 1. Heft von ,,Word and Spirit“ wieder eine gute Verbindung
ein. Manche der Aufsitze waren schon aus fritheren Publikationen
bekannt. Auf die kommenden Hefte kann man gespannt sein.

Borken-Arnsbach Bernd Jaspert

Lehmann, Leonhard: Tiefe und Weite. Der universale Grundzug in den Gebeten
des Franziskus von Assisi. — Werl: Dietrich-Coelde-Verlag 1984. 349 S.
(Franziskanische Forschungen, Heft 19) kart. DM 62.—

Folgende Gebete des hl. Franziskus von Assisi werden hier untersucht: 1. Das
Gebet vor dem Kreuzbild in San Damiano, 2. Die Anbetungsformel aus dem
Testament, 3. Die Aufforderung zum Lobe Gottes, 4. Das Lobgebet zu allen
Horen, 5. Die Mariengebete, 6. Das Passionsoffizium, 7. Die Erklirung zum
Vaterunser, 8. Das grofie Dank- und Mahnlied in der Regula non bullata, 9. Der
Gruli an die Tugenden, 10. Das Schriftstiick fiir Bruder Leo mit dem Lobpreis
Gottes und dem Segen, 11. Der Sonnengesang. Nicht beachtet ist also das Gebet,
das Franziskus dem Brief an den gesamten Orden angefiigt hat. Der Autor hat es
nicht aufgenommen, weil es im Vergleich zu den behandelten Gebeten nichts
Neues bringt. So ganz leuchtet dieser Grund nicht ein. Es ist meistens genau so
;in in sich geschlossener Text wie das Dank- und Mahnlied in der Regula non

ullata.

Jedes Gebet wird einzeln sorgfiltig analysiert. Dadurch werden die
Ergebnisse stirker am konkreten Text nachpriifbar, als wenn nur eine
groBe Zusammenfassung und Uberschau geboten wiirde. Weil sich die
Darlegungen nie vom Text der Gebete lésen, ist das Buch sehr gut
geeignet, als Basis fir die weitere Durchdringung der Gebete zu
dienen, sei es in Gruppen, wie etwa bei Tagungen iiber die Spiritualitét
des hl. Franziskus, sei es in Einzelerarbeitung.

~Tiefe”, ,Weite", ,universal" - das diese Begriffe einen wesentlichen Zug in
den Gedanken des hl. Franziskus aufzeigen, kann bereits durch eine Wortstati-
stik verdeutlicht werden. Allein das Wort ,omnis* kommt 400mal in den
Schriften des hl. Franziskus vor. Nimmt man die Worte des gleichen Sinn-Feldes
hinzu wie ,totus®, ,semper* usw., so kommt man auf die Zahl 898. ,,Omnis* wird
an Haufigkeit nur von ,et, ,in", ,qui*, ,is", ,esse" und ,Dominus* iibertroffen.

Die Haufigkeit dieser ,,Universalworte” ist nicht das einzige Indiz fiir den
universalen Grundzug im Beten des hl. Franziskus. Besonders aussagekriftig
sind dabei die zahlreichen Fille, in denen Franziskus Texte der Heiligen Schrift
und der Liturgie gezielt durch solche Universalworte erweitert. Der Autor
bedenkt auch die Stellung und Bedeutung dieser Worte im Kontext der Gebete.
Deshalb durchleuchtet er auch den Aufbau der Gebete nach stilistischen und
inhaltlichen Kriterien. Wenn es auch nicht seine Absicht ist, fiir jedes Gebet eine
umfassende Strukturanalyse vorzulegen, so ergeben doch auch diese Untersu-
chungen zur Gedankenfolge in den Gebeten manche neue Beitrédge zur Spiritua-
litdt des hl. Franziskus.

Den formalen Kennzeichen des universalen Grundzuges ist der Autor sorg-
faltig nachgegangen. Sie leiten iiber zu den inhaltlichen Gegebenheiten des
ganzheitlich-umfassenden Denkens. Und diese sind: 1. Die Haltung der Offenheit
und Verfiigbarkeit in der Ganzhingabe an Gott. 2. Das kosmische Gotteslob, zu
dem nicht nur im Sonnengesang die ganze Schépfung eingeladen wird. 3.
Franziskus umgreift in seinem Beten die gesamte Heilsgeschichte und sieht darin
das Offenbarwerden der Allmacht und Heiligkeit, Giite und Liebe Gottes, der in

der Einheit der drei Personen wirkt. Eine oft behauptete Fixierung auf das Kreuz
und vielleicht noch die Geburt Jesu ist nicht gegeben. Seine Sicht und Erfahrung
Gottes ist gewil} die eigentliche Basis fir den dynamischen, weit ausgreifenden
Grundzug im Leben und Wirken des hl. Franziskus. Dabei ist zu sagen. dal} sein
Gottesbild erstaunlich ausgewogen und frei von einseitigen Akzentuierungen ist.
4. Franziskus lebte, wirkte und betete im Bewulltsein seiner universalen Sen-
dung. 5. Franziskus sah die Kirche als Gemeinschaft von Heiligen und Siindern,
die alle Stinde und Vélker umfalit.

Auf Seite 333 schreibt der Autor, das Ergebnis seiner Untersuchungen
zusammenfassend: ,Der Durchgang durch die Gebete diirfte bewiesen haben,
dafl man bei Franz von Assisi zurecht von einem universalen Horizont seines
Denkens sprechen kann. Es lilbt sich auf zwei Wort zuriickfithren: Sammlung
und Sendung, oder genauer: Ganzhingabe an Gott — Sendung fiir alle Welt. Das
ist die Spannungseinheit. die Beten und Wirken des hl. Franziskus prigt . .. Sie
hat ihren Ausgangspunkt im Glauben, dald Gott alles erschaffen har, den ganzen
Menschen fordert und retten will.”

In der grollen Zahl der Publikationen {iber Franziskus, zumal aus
den letzten Jahren, hat dieses Werk einen Platz ganz vorn verdient. Es
zeigt eine hervorragende Kenntnis und Auswertung der Ergebnisse der
bisherigen Franziskusforschung. Die Analysen, Darlegungen und
Schlubfolgerungen sind von hohem wissenschaftlichen Rang. Vor
allem wir nicht versucht, Gedanken in die Franziskustexte hineinzule-
sen und diese als bloBen Anlal zu nehmen, um eine moderne Proble-
matik auszubreiten, die sich so bei Franziskus nicht ergibt. Weil
Franziskus alles in diesem Buch bestimmt, kann das Buch auch denen
eine Bereichung und Erweiterung ihres Wissens geben, die sich sonst
bei Franziskus gut auskennen.

Karlsruhe Lothar Hardick

Bruder Lorenz von der Auferstehung, Allzeit in Gottes Gegenwart. Briefe.
Gespriche, Schriften. Mit der Lebensbeschreibung von Gerhard Terstee-
gen. - Metzingen: Verlag Ernst Franz (1984). 113 S., kart. DM 12.80
Das Biichlein kann das ,Elend der Spiritualitit® dokumentieren.

Eine wichtige, (iberaus sympathische geistliche Schrift wird in der

leicht modernisierten, schonen Ubersetzung des evangelischen Dich-

ters angeboten — ohne dall nur die geringste Notiz von dem genommen
wird, was wir iiber den unbeschuhten Karmeliten (1614-1691), mit

Familiennamen Nicolas Herman, heute wissen. Tersteegen (1697-1769)

héngt in seiner erbaulichen Lebensbeschreibung (mit wenig Daten und

manchem Fehler) wohl ganz von der Ausgabe P. Poirets (Koln 1699;

1710) ab.

Nun, iiber diese Zusammenhénge hétte man sich mit einem Blick
in dem Artikel von Suzanne P. Michel, DictSpir 1X (1976) 415-417,
orientieren konnen und dabei einiges tiber die innere Gestalt der
Spiritualitdt des Karmeliten kennengelernt.

Neben diesem gut lesbaren und sorgféltig iibersetzten Text ist eine
zweite Auswahl seiner Schriften (Tersteegen bietet Vollstindigkeit) auf
dem Markt: Bruder Lorenz, Karmelit, Du bist mir nahe. Gespriche -
Briefe, bearbeitet von Waltraud Herbstrith, Regensburg 1979. In dieser
biographisch besser dokumentierten Ausgabe entdeckt der Leser voll
Erstaunen, daB es sich um eine Ubersetzung aus dem ,Englischen*
(sic!) handelt, die natiirlich sich einigermallen weit vom franzésischen
Urtext entfernt. Nicht genug damit: 1951 erschien bei Walter-Vlg,,
Olten, eine gar nicht iible Ubersetzung aus dem Franzosischen (!) von
Felix Braun.

Dabei handelt es sich bei diesem, wie in einem Versteckspiel
behandelten Biichlein nun tatséchlich um eine Perle geistlicher Litera-
tur. Dorothy Day, die inzwischen auch in Deutschland bekannt wird,
stellt diese Schrift eines Kiichenbruders (nicht undhnlich dem ,,guten
Koch® bei Jan van Ruusbroec) auf eine Ebene mit der Thomas von
Kempen zugeschriebenen Nachfolge Christi, den Aufrichtigen Erzih-
lungen eines russischen Pilgers und den jiidischen Hassidim-Erzédhlun-
gen. Es geht um Leben in der Gegenwart Gottes, das ganz aus dem
Glauben aufsteigt und in der Liebe wurzelt: ,,Au commencement de
mon noviciat, pendant des heures destinées a I'oraison, je m’occupais a
me convaincre de la verité de cet Etre divin plutét par les lumiéres de la
foi que par le travail de la méditation et du discours, et, par ce moyen
court et assuré, j'avancais dans la connaissance de cet aimable objet
avec lequel je formais la résolution de vivre toujours.”

Mit dieser Ablehnung des methodischen Meditierens zugunsten
von Glaube und Liebe steht Lorenz in der Tradition seines Ordensbru-
ders und Kirchenlehrers Johannes vom Kreuz. Diese Haltung war es,
die Bischof Fénelon so hoch an dem schlichten Bruder schitzte.

Es wire zu wiinschen, dall Bruder Lorenz im heutigen religiosen
Wirrwarr, von dem auch die drei Ubersetzungen, die einander nicht
kennen, zeugen, viele Leser findet. Wenn ich zu wahlen hétte, wiirde
ich die schlichte Ubersetzung Tersteegens bei weitem vorziehen.

Miinchen Josef Sudbrack
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsitzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitit Miinster

(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)

I.Allgemeines

Glauben - bezeugen — handeln in Kirche, Gesellschaft und Schule. Werner
Arens zum 60. Geburtstag. Hrsg. von Manfred Spieker u. Friedrich Fischer. -
Pad: Verl. Bonifatius-Druckerei (1985). 356 S.; kart, DM 48,—.

Thiasos ton Mouson. Studien zu Antike u. Christentum. Festschrift fiir Josef
Fink zum 70. Geburtstag. Hrsg. von Dieter Ahrehs. — Kéln, Wien: Bohlau
1984, XVIII, 244 S., zahlr. Abb. = Beihefte zum Archiv fiir Kulturgeschichte
XX; kart. DM 86,~; S. IX-XVIII: Bibliographie ]. Fink.

Bibliographie Theologie und Frieden. Bd II, 2: Thesaurus. Register. = Kéln:
Bachem 1984. 254 S.; Pp. DM 32—,

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines

Mittelpunkt Bibel. Ulrich Fick zum 60. Geburtstag. Hrsg. von Siegfried
Meurer. - Stu: Deutsche Bibelgesellschaft (1983). 336 S. = Die Bibel in der
Welt XX; kart. DM 15,—.

The authoritative word. Essays on the nature of Scripture. Ed. by Donald
K. M[a]cKim. — GrR: Eerdmans (1983). XIII, 270 p.; $ 10,95; [cont.:] p. 3-18:
Achtemeier, Paul, ].: How the scriptures were formed; p. 19-26: Grant,
Robert M.: Jesus and the Old Testament; p. 27-36: Grant, Robert M.: Paul
and the Old Testament; p. 37-58: Barrett, G. K.: The interpretation of the
Old Testament in the New; p. 59-84: Bruce, F. F.: Tradition and the canon
of Scripture; p. 87-100: Beegle, Dewey M.: The biblical concept of revela-
tion; p. 101-116: Miller, Donald G.: The Bible; p. 117-154: Bloesch,
Donald G.: The primacy of Scripture; p. 155-182: Berkouwer, G. C.: The
testimony of the Spirit; p. 183-196: Ridderbos, H. N.: The inspiration and
authority of Holy Scripture; p. 197-226: Rogers, Jack B The Church
doctrine of biblical authority; p. 227-238: Smart, James D.: The theological
significance of historical criticism; p. 239-261: Dulles, Avery: Scripture:
Recent Protestant and Catholic views.

Trible, Phyllis: Texts of terror. Literary-feminist readings of biblical narratives.
~ Phil, Pa.: Fortress Pr. (1984). X1V, 128 p. = Overtures to biblical theology
XIIL; $ 7,95.

Davies, W. D.: Jewish and Pauline studies. - (Lo:) SPCK (1984). XII, 419 p.

2. Altes Testament

Block, Daniel 1. The role of language in ancient Israelite perceptions of
national identity. — |BL CIII, 1984, 321-340; p. 341-352: Callaway, Phillip
R.: Deut 21:18-21: Proverbial wisdom and law; p. 353-361: Levenson, Jon
D.: The last four verses in Kings.

Edelman, Diana;: Saul's rescue of Jabesh-Gilead d Sam 11,1-11:: Sortin? story
from history. - ZAW XCVI, 1984, 195-209; p. 210-220: Loretz, Oswald: Die
Gattung des Prologs zum Buche Deuterojesaja Jes 40,1-11; p. 221-234:
Mason, Rex: Some echoes of the preaching in the Second Temple.
Tradition elements in Zechariah 1-8; p. 235-244: Levine, Etan: Jonah as a
philosophical book.

Werner, Wolfgang: Vom Prophetenwort zur Prophetentheologie. Ein redak-
tionsgeschichtlicher Versuch zu Jes 6, 1-8, 18. - BZ N.F. XXIX, 1985, 1-30;
S. 31-48: Rufppert, Lothar: Aporie der gegenwirtigen Pentateuchdiskus-
sion und Josetserzihlung der Genesis.

Knight, Georga A. F.: Servant theology. A commentary on the Book of Isaiah
40-55. - Ed: Handsel; GrR, Mich.: Eerdmans (1984). IX, 204 p. = International
Theological commentary; $ 8,95.

Asensio, Félix: El protagonismo del “Hombre-Hijo del Hombre” del Salmo 8. -
EstB XLI, 1983, 17-52.

Trevijano Etcheverria, R: Las précticas de piedad en el Evangelio de
Tomas dogion 6, 14, 27 y 104. - Salm XXXI, 1984, 295-319.

Wonneberger, Reinhard: Leitfaden zur Biblia Hebraica Stuttgartensia. — Go:
Vandenhoeck & Ruprecht (1984). VI, 136 S.; kart. DM 14.80.

Lichtenberger, H: Zu Vorkommen und Bedeutung von 7%* im Jubildenbuch.
- Journal for the Study of Judaism XIV, 1983, 1-10; p. 11-17: Loader, ]. A:
The model of the priestly blessing in 1 QS ; p. 18-37: Ladouceur, D. J.:
The language of Josephus; p. 43-51: Henten, |. W. van: Der Berg Asdod.
Uberlegungen zu 1. Makk. 9,15.

Kegler, Jirgen - Matthias Augustin: Synopse zum Chronistischen
Geschichtswerk. — Ffm (u. a.); Lang (1984). 241 S. = Beitrdge zur Erforschung
des Alten Testaments und des Antiken Judentums I; sfr 41—,

Camponovo, Odo: Kénigtum, Kénigsherrschaft und Reich Gottes in den
frithjiidischen Schriften. — Frb/S: Universitétsverl.; Go: Vandenhoeck &
Ruprecht 1984. XIV, 492 S. = Orbis biblicus et orientalis LVIII; DM 136~
[lDiss.. Freiburg/S] ;

Miiller, Karlheinz: Das Judentum in der religionsgeschichtlichen Arbeit am
Neuen Testament. Eine kritische Riickschau einer Methodik bis zu den
Qumranfunden. — Ffm, Bern: Lang (1983). 227 S. = Judentum und Umwelt
VI; sfr 58,— [Diss., Kt‘)ln{l

The quest for the kingdom of God: Studies in honor of George E(mery)
Mendenhall. Ed. by H. B. Huffmon, F. A. Spina, and A. R. W. Green. -
Winona Lake, Ind.: Eisenbrauns 1983, VIII, 316 p.:g. 293-298: Bibliography G.
E. Mendenhall: $ 20,~; [cont.:] p. 5-24: Gottwald, Norman K.: Two models

for the origins of ancient Israel: Social revolution or frontier development; p.
25-34¢: McKenzie, John L.: The sack of Israel; p. 35-55: Flanagan,
James W.: Succession and genealogy in the Davidic dynasty; p. 59-75:
Wilson, Robert R.: Enforcing the covenant: The mechanisms of judicial
authority in early Israel; p. 77-94: McCarthy, Dennis ].. Covenant in
narratives from late OT times; p. 95-106: Levine, Baruch A.: In praise of
the Israelite Mispaha: Legal themes in the book of Ruth; p. 109-116:
Huffmon, HerEert B.: The social role of Amos' message; E 117-126:
Harrelson, Walter: Prophetic eschatological visions and the kingdom of
God; p. 127-136: Roberts, J. |. M.: The divine king and the human
community in Isaiah’s vision of the future; p. 137-139: Hillers, Delbert R.:
Imperial cﬂ-eam: Text und sense of Mic 5:4b-5; p. 141-158: Freedman,
David Noel: Discourse on prophetic discourse; p. 159-167: Cross, Frank M.:
Studies in the structure of Hebrew verse: The prosody of the psalm of Jonah:
p. 171-179: Glock, Albert E.: The use of ethnography in an archaeological
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- Mstr: Aschendorff 1985. VI, 245 S; Lw. DM 48~ [enth:] S. 3-13:
Langemeyer, Bernhard Georg: Leitideen und Zielsetzungen theologi-
scher Mittelalterforschung aus der Sicht der systematischen Theologie; S.
14-24: Leclercq, Jean: Neue Perspektiven in der monastischen Theologie:
Das Weibliche und die eheliche Liebe; S. 25-43: Reinhardt, Heinrich |. F.:
Der Ehetrakt ,De sacramento coniugii” im Roémerbriefkommentar der Hs.
Vat. Ottobon. Lat. 445 und parr.; S. 44-70: Scheffczyk, Leo: Die Stellung
des Thomas von Aquin in der Entwicklung der Lehre von den Mysteria Vitae
Christi; 8. 71-79: Schmaus, Michael: Die Einheit des trinitarischen Wir-
kens in der Ost- und Westkirche; S. 80-116: Schneider, Theodor: Die
dogmatische Begriindung der Ekklesiologie nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil. Dargestellt am Beispiel der Rede von der Kirche als dem Sakrament
des Heils fiir die Welt; S. 119-130: Ho ff mann, Fritz: Einige Bemerkungen
zum Problem der unmittelbaren und der vermittelten Erkenntnis in der
Scholastik; S. 131-140: Macken, Raymond: Selbstverwirklichung in der
Anthropologie des Heinrich von Gent; S. 141-154: Meinhardt, Helmut:
Neuplatonismus, christliche Schépfungsmetaphysik, Geschichtsphilosophie.
Interpretationsthesen zu Eriugena-Texten; S. 155-169: Mojsisch, Burk-
hard: Mittelalterliche Grundlagen der neuzeitlichen Erkenntnistheorie; S.
170-178: Vanni Rovighi, Sofia: Glaube und Vernunft bei Anselm von
Aosta; S. 181-194: Berg, Dieter: Gesellschaftspolitische Implikationen der
Vita minorum, insbesondere des franziskanischen Friedensgedankens, im 13.
Jahrhundert; S. 195-214: Eberhard, Winfried: ,Gemeiner Nutzen“ als
oppositionelle Leitvorstellung im Spitmittelalter; S. 215-223: Géssmann,
Elisabeth: Die Kirchenkritik Hildegards von Bingen im Urteil des 17. und 18.
Jahrhunderts, Ein Beitrag zur Rezeption des Mittelalters; S. 224-234: Kad -
lec, Jaroslav: Das Hussitentum und die Prager Theologieprofessoren; S.
235-245: Seibt, Ferdinand: Frithe Revolutionen: Widerstandsrecht und
causa fidei.

Spitzer, Schlomo: Das Alltagsleben der dsterreichischen Juden im Mittelalter.
— Kairos N.F. XXVI, 1984, 66-79; S. 80-88: Fried man, Yvonne: Armenkul-
tur und Literatur. Zur Entwicklung eines Motivs der antijiidischen Polemik
des 12. Jahrhunderts.

B ker, Hans-Josef: Englische Sakralarchitektur des Mittelalters. — Dmst: Wiss.
Buchgesellschaft 1984. X, 373, 96 S., 146 Ill. u. graph. Darst. = Grundziige
LVII; kart. DM 89,—.

Dinzelbacher, Peter - Harald Kleinschmidt: Seelenbriicke und Briik-
kenbau im mittelalterlichen England. = Numen XXXVI, 1984, 199-215.

Hillgarth, J. N. - Giulio Silano: A compilation of the diocesan synods of
Barcelona «1354: Critical edition and analysis. - MS XLVI, 1984, 78-157; p.
158-191: Daley, Brian M.: Boethius’ theological tracts and early Byzantine
scholasticism; p. 192-221: Dutton, Paul Edward: The uncovering of the
Glosae super Platonem of Bernard of Chartres; p. 340-354: Payer, Pierre |.:
The humanism of the penitentials and the continuity of the penitential
tradition.

Grauwen, W.: Inleiding op de Vita A van de H. Norbertus. — APraem LX,
1984, 548; p. 49-74: Thomas, A. H.: Un exemplaire glosé des Statuts de
Prémontré dans le manuscrit de Laon 530.

De Place, Francois: Bibliographie raisonnée des premiers documents cister-
ciens «1098-1200.. — Cit XXXV, 1984, 7-54; p. 55-72: Renna, Thomas: The
ideas of the city in Otto of Freising and Henry of Albano; p. 73-82: Pigeon,
Michel: Les femmes dans les Vitae des Saints de Savigny; p. 83-91: Higou-
net, Ch.: La grange de Champigny. Un terroir cistercien champenois a la fin
du moyen-age; p. 92-128; Peyrafort-Bonnet, Monique: La dispersion
d'une bibliothéque médiévale: les manuscrits de I'abbaye de Pontigny.

Hill, Joyce: From Rome to Jerusalem: An icelandic itinerary of the mid-twelfth
century. — HThR LXXVI, 1983, 175-203.

Cowdrey, H. E. |.: Popes, monks and crusaders. — Ed: Hambledon Press 1984.
X, 358 p. = History series XXVII; £ 24,

Daly, Patrick H.: The attitude of the English Franciscans to St. Thomas
Cantilupe (+ 1282). — FStudien LXVI, 1984, 251-264; p. 265-284: Pattin,
Adriaan: Trois maitres franciscains dans le manuscrit latin 15888 de la
Bibliothéque Nationale de Paris; p. 285-308: Wagner, Fritz: Franz von
Assisi und Hermann Hesse; p. 309-315: Macken, Raymond: God as
“primum cognitum” in the philosophy of Henry of Ghent; p. 316-334:
Brown, Jerome V.: The knowledge proper to the separated soul: Henry of
Ghent and John Duns Scotus; p. 335-367: Dumont, Stephen D.: The
quaestio si est and the metaphysical proof for the existence of God according
to Henry of Ghent and John Duns Scotus; p. 368—421: Schmucki,
Oktavian: Schrittweise Entdeckung der evangell? msgemillen Lebensform
durch den heiligen Franziskus von Assisi.

Dahan, Gilbert: Saint Bonaventure et les Juifs. - AFrH LXXVII, 1984, 369-405;

. 406—420: Duval-Arnould, Louis: La constitution “Cum inter nonnul-
o0s” de Jean XXII sur la pauvreté du Christ et des Apétres: Rédaction
préparatoire et rédaction dégnitive.

(Thomas Aquinus:) Sancti Thomae de Aquino Opera omnia. lussu Leonis
XII P. M. edita. Tomus XLV, 1: Sentencia libri de Anima. Cura et studio
Fratrum Praedicatorum. — R: Commissio Leonina; P: Vrin 1984. VIII, 294*,

311 p;; F1200—.
Stagnitta, Antonio: Una parafrasi storicistico — trascendentale. Per un ripen-
samento filosofico della terza provo tomasiana di Dio . theol. I, q. 2, a. 3. —

Angelicum LXI, 1984, 543-579; p. 580-601: M oren o, Antonio: The subject,
abstraction, and methodology of Aquinas’ metaphysics.

Jordan, William C.: Royal purchase deeds a source for Mendicant foundations.
- MF LXXXIV, 1984, 137-139; p. 140-162: Nessi, Silvestro: Le antiche
testimonianze letterarie sull'opera di Giotto ad Assisi; p. 163—-193: Villari,
Letterio: I francescani nella citta di Piazza Armerina in Sicilia ed il Beato
Simone d’Aymone, OMin.

Davis, Charles T.: Dante, Italy and other essays. — Phil: Univ. of Pennsylvania
Press 1984. XII, 342 p.; $ 35,-. :

McGrath, Alister E.: Homo assumptus? A study in the christology of the via
moderna with particular reference to William of Ockham. — EThL LX, 1984,
283-297.

Aston, Margaret: Lollards and reformers. Images and literacy in late medieval
religion. — Ed: Hambledon Press 1984. XII, 355 p., 44 ill. = History series
XXII.

Tanner, Norman P.: The Church in late medieval Norwich 1370-1532. — Tor:
Pontifical Institute of Mediaeval Studies 1984. XVIII, 279 p. = Studies and
texts LXVI; Can. $ 25—

Morrissey, Thomas E.: The call for unity at the Council of Constance:
Sermons and adresses of Cardinal Zabareﬁa. 1415-1417. — ChH LIII, 1984,
307-318.

Meuthen, Erich: Das Basler Konzil als Forschungsproblem der europiischen
Geschichte. — (Opladen:) Westdeutscher Verl. (1985). 47 S. = Rheinisch-
Westf. Akademie der Wissenschaften. Vortrige. Geisteswiss. G CCLXXIV.

6. Gesamte Neuzeit

Petri, Heinrich: Glaube und Gotteserkenntnis. Von der Reformation bis zur
Gegenwart. — Frb/B, Bas, Wien: Herder 1985. 181 S. = Handbuch der
Dogmengeschichte I, 2 c.

Norman, Edward: Roman Catholicism in England from the Elizabethan
settlement to the Second Vatican Council. - Oxf: Oxford Univ. Press 1985,
138 p.; £ 9,95.

7. Reformation und katholische Erneuerung

Cameron, Euan: The reformation of the heretics. The Waldenses of the alps
1480-1580. — Oxf: Clarendon Press 1984. XVII, 291 p. = Oxford historical
monographs; £ 22,50.

Neuhaus, Helmut: Martin Luther in Geschichte und Gegenwart. Neuerschei-
nungen anléblich des 500. Geburtstages des Reformators. — AKG LXVI, 1984,
425-479.

»Gott kumm mir zu hilf* Martin Luther in der Zeitenwende. Berliner
Forschungen u. Beitrdge zur Reformationsgeschichte. Hrsg. im Auftrag der
Arbeitsgemeinschaft fir Berlin-Brandenburgische Kirchengeschichte u. der
Historischen Gesellschaft zu Berlin von Hans-Dietrich Loock. - (B: CZV-Verl.
1984). 226 S., 12 Abb. auf Taf. im Text. = Jahrbuch fiir Berlin-Brandenburgi-
sche Kirchengeschichte. Sonderband.

Eckermann, Willigis: Theologie gegen Philosophie? Anfragen an Luther. -
Augustiniana XXXIV, 1984, 244-262.

Greiner, Albert: La enseignement de Luther sur I'Etat et 'Eglise. - BSHPF
CXXX, 1984, 281-293; r 295-318: Lienhard, Marc: L'Eglise aux mains de
I'Etat? Magistrat et Eglise évangélique a Strasbourg de la Réformation a la
guerre de Trente Ans; p. 319-344: Chrisman, Myriam U.: Polémique,
bibles, doctrine. L'édition protestante a Strasbourg 1519-1599.
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McGrath, Alister E.: Luther’s theology of the cross: Martin Luther on justifica-
tion 1509-1519. — Oxford: Blackweﬁ 1985. VIII, 199 p.; £ 15~

Schaub, Marianne: Miintzer contre Luther. Le droit divin contre I' absolutisme
princier. — [P]: (Diffusion Armand Colin 1984.) 399 p; F 130.—.

Hammann, Gottfried: Entre la secte et la cité. Le projet d'Eglise du Réforma-
teur Martin Bucer 1491-1551.. — (Genéve:) Labor et Fides (1984). 486 p. =
Histoire et société II].

Hoffmann, Fritz: Scholastische Theologie im Blick der Reformation. = Cath
XXXVIII, 1984, 251-264; S, 317-339: Schiitzeichel, Heribert: Calvins
Stellungnahme zu den Trienter Canones {iber die Sakramente im allgemei-
nen.

Schindler, Alfred: Zwingli und die Kirchenviter. - Zii: Beer [in Komm.] 1984.
109 S. = Neujahrsblatt zum Besten des Waisenhauses Ziirich CXLVIL

Grendler, Paul F.: The schools of christian doctrine in sixteenth-century Italy.
- ChH LIII, 1984, 319-331.

Ntoane, Lebakeng Ramotshabi Lekula: A cry for life. An interpretation of
“Calvinism” and Calvin. — Kampen: Kok (1983). XIX, 276 p.; hfl 38,75 [Diss.,

n

Kyle, R.: ‘]‘he nature of the Church in the thought of John Knox. - S|Th
XXXVII, 1984, 485-501; p. 503-518: Torrance, T. F.: The eldership in the
Reformed Church.

Pater, Calvin Augustine: Karlstadt as the Father of the Baptist Movements: the
emergence of lay protestantism. — Tor: University of Toronto Press 1984. X1V,
350 p., ill.; £ 29,75.

PosthumusMeijes, G. H. M.: Jean Hotman en het calvinisme in Frankrijk.
- NAKG LXIV, 1984, 42-77; p. 78-90: Augustijn, Clornelis]: Das Bild der
Reformation bei Daniel Ger-:Fes und Johann Leorenz von Mesheim.

Collett, Barry: A benedictine scholar and greek patristic thought in pre-
tridentine Italy: a monastic commentary of 1538 on Crysostom. - JEH XXXV,
1985, 66-81.

Wojtyska, Henryk Damian: San Carlo Borromeo e la Polonia negli anni
1578-1584. — RSCI XXXVIII, 1984, 27-46; p. 47-114: D'Addio, Mario:
Considerazioni sui processi a Galileo (II).

8. Neuere Zeit

Matteucci, Gualberto, OFM: Giovanni Mauri, OFMConv, Vicario Patriarcale
di Costantinopoli, e il suo concerto d’organo al palazzo del Sultano nel 1631. —
MF LXXXIV, 1984, 194-229; p. 230-260: Costa, Francesco, OFMConv: La
riscoperta della “Vita Secunda S. Francisci” di Tommaso da Celano, OMin,
nel Settecento; p. 261-316: Bove, Gennaro, OFMConv: L'applicazione del
Concordato di Terracina <1818 tra la S, Sede e il Regno di Napoli; p. 317-329:
Fehlner, Peter D.: St. John Neumann, CSSR, and the Friars Minor
Conventual in the USA. A critical edition of eigth letters.

Olivares, Estanislao, SI: Juan de Lugo «1583-1660,. Datos biograficos, sus
escritos, estudios sobre su doctrina y bibliografia. = ATG XLVII, 1984, 5-129;
p. 131-160: Baciero, Carlos: Juan de Lugo ante el problema de la subsisten-
cia; p. 161-191: Lugo, Juan de: La formacion del continuo. Manuscrito
inédits, introduccion y notas por Carlos Baciero; p. 193-331: Lugo. Juan de:
De voluntario et involuntario. Edicién, introduccion y notas por Eduardo
Moore, y José Ignacio Terry; p. 333-344: Lugo, Juan de: “Che le corone
hanno ius d’escludere li Card(inal)i dal Pontificato.” Edicion, introduccion y
notas por Estanislao Olivares, y Manuel Ruiz Jurado.

Finlayson, Michael G(eorge): Historians, Puritanism, and the English Revolu-
tion: the religious factor in English politics before and after the Interregnum.
— Tor, Buffalo, Lo: Univ. of Toronto Press (1983). X, 209 p.; $ 27,50.

Ceyssens, L.: Autour de I'Unigenitus: le P. Michel Le Tellier 1643-1719. —
Augustiniana XXXIV, 1984, 263-330.

Pollock, James R.: Francois Genet: The man and his methodology. — R: Univ.
Gregoriana Ed. 1984. 298 p. = Analecta Gregoriana CCXXXVII = Series
Facultatis Theologiae: Sectio B, n. LXXIX.

Drabble, John F.: Gilbert Burnet and the history of the English Reformation:
The historian and his milieu. — The Journal of Religious History XII, 1984,

* 351-363; p. 364-381: Black, Jeremy: The Catholic threat and the British
press in the 1720s and 1730s; p. 382-400: Tyrrell, Alex.: Personality in
politics; The national complete suffrage union and pressure group politics in
early Victorian Britain; p. 401-417: Westerkamp, Marilyn |.: ‘A place for
everything and everything in its place’; Christian charity in nineteenth
century Washington.

Freeze, G. L: Handmaiden of the state? The Church in imperial Russia
reconsidered. — |[EH XXXVI, 1985, 82-102.

Cotoni, Marie-Helene: L'Exégeése du Nouveau Testament dans la philosophie
francaise du dix-huitiéme siécle. — Oxford: The Voltaire Found. 1984. VII,
445 p, = Studies on Voltaire and the eighteenth century CCXX.

Pietismus und Neuzeit. Ein Jahrbuch zur Geschichte des neueren Protestan-
tismus. Hrsg. von Martin Brecht [u.a.] Bd. X: Schwerpunkt: Friedrich
Christoph Oetinger. — Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1984. 309 S.; kart. DM
48,— [enth.c:[] S.9-21: Piepmeier, Rainer: Friedrich Christoph Oetinger -
Distanz und Gegenwiirtigkeit; S. 22-65: Spindler, Guntram: Oetinger und
die Erkenntnislehre der Schulphilosophie des 18. Jahrhunderts; S. 66-89:
Deghaye, Pierre: Realiter und idealiter. Zum Symbolbegriff bei Friedrich
Christup% Oetinger; S. 90-123: Gaier, Ulrich: Nachwirkungen Oetingers in
Goethes ,Faust'; S. 124-151: Brecht, Martin: Der Spitpietismus — ein
vergessenes oder vernachlédssigtes Kapitel der protestantischen Kirchenge-
schichte; S. 152-189: Hornig, Gottfried: Semlers Lehre von der Heilsord-
nung. Eine Studie zur Rezeption und Kritik des halleschen Pietismus; S.
190-212: Deppermann, Klaus: Pennsylvanien als Asyl des frithen deut-
schen Pietismus; S. 213-226: Boor, Friedrich de: Die Franckeschen Stiftun-
gen als ,Fundament“ und ,Exempel* lokaler, territorialer und universaler
Reformziele des Hallischen Pietismus.

Schleswig-holsteinische Kirchengeschichte. Bd IV: Orthodoxie und Pietis-
mus. Unter Mitarb. von Jendris Alwast ... — Neumiinster: Wachholtz 1984.
348 S., 111, Kt. = Schriften des Vereins fiir Schleswig-Holsteinische Kirchen-
geschichte I, 39; kart. DM 48—

Brito, Emilio: La création “ex nihilo” selon Schelling. - EThL LX. 1984,
298-324.

Probleme des Konfessionalismus in Deuschland seit 1800. Hrsg. von Anton
Rauscher. — Pad (u. a.): Schéningh 1984. 204 S. = Beitrége zur Katholizismus-

forschung. Reihe B: Abhandlungen; kart. DM 29,80; [enth.:] S. 9-28: Kant -
zenbach, Friedrich Wilhelm: Protestantische Geisteskultur und Konfessio-
nalismus im 19. Jahrhundert; S. 29-48: Lill, Rudolf: Grof’deutsch und
kleindeutsch im Spannungsfeld der Konfessionen; S. 49-70: Becker, Win-
fried: Religivs-politische Aspekte des Kulturkampfs im 19. Jahrhundert:
Kontroversen um die staatliche Ordnung; S. 71-116: Langner, Albrecht:
Weimarer Kulturkatholizismus und interkonfessionelle Probleme; S. 117-166:
Daring, Heinrich: Von der Kontroverstheologie und Apologetik im 19.
Jahrhundert zur Okumene der Gegenwart; S. 167-196: Baadte, Glinter:
Diskussionsbericht.

Schieffen, Richard: Nicholas Wiseman and the transformation of English
Catholicism. — Shepherdstown, VW: Patmos Press 1984. XVI, 399 p.

Muller, Claude — Bernard Vogler: Catholiques et Protestants en Alsace. Le
simultaneum de 1802 a 1982. — Strashourg: Libr. Istra 1983. 270 p., avec fig. =
Publications de la Société Savante d’Alsace et des Regions de I'Est. Collection
«Recherches et Documentsy XXXIV; F 121,—.

Liber Academiae Kierkegaardensis, Tom. V.- Edidit Niels Thulstrur. - Kop:
Reitzels Forlag A/S 1984. 101 p.; kart. der 152,50; [cont.:] p. 7-29: Kloeden,
Wolfdietrich v.: ,Den Enkelte“ - ,Menighed“. Aspekte zu S. Kierkegaards
Gemeindeauffassung; p. 31-91: Mikulova, Marie: Kierkegaard’s encounter
with mysticism through speculative idealism; p. 93-101: Thulstrup, Niels:
A g%:iost-letter caused by Mark C. Taylor’s journeys with Hegel and Kierke-

aard.

H oga n, Edmund M.: The Congregation of the Holy Ghaost and the evolution of
the modern Irish missionary movement. — CHR LXX, 1984, 1-13; p. 14-27:
Zucker, Philipp: Philipp Wasserburg and political Catholicism in nine-
teenth-century Germany; p. 225-250: Murphy, Terrence: Lord Acton and
the question of moral judgements in history: The developments of his
position; p. 389-406: Hud son, David: The Nouvelles Ecclésiasticﬂues. Janse-
nism and Conciliarism, 1717-1735; p. 407-427: Galush, William: Both
polish and catholic: The immigrant clergy in the american Church; p.
547-559: K aufm an, Peter Iver: “Unnatural” sympathies? Acton and Déllin-
ger on the Reformation; p. 560-580: Crews, Clyde F.: American catholic
authoritarianism: The episcopacy of William George McCloskey, 1868-1909.

Perspectives on the Christian Reformed Churc%m Studies in its history,
theology, and ecumenicity. Presented in honor of John Henry Kromminga at
his retirement as president of Calvin Theological Seminary. Ed.: Peter De
Klerk and Richard R. De Ridder. - GrR, Mich.: Baker (1983). 404 p.; $ 14,95; p.
385-404: Bibliography . H. Kromminga.

Meijer, Albericus K. de: Gregor Johann Mendel 1822-1884. Erginzende
Dokumente zu seiner Abtswahl und zu seinem Tod. - Augustiniana XXXIV,
1984, 213-235; p. 236-243: Sladek, Paulus: Zur inneren Gestalt Gregor
Johann Mendels.

Keller-Wentorf, Christel: Schleiermachers Denken. Die Bewulitseinslehre
in Schleiermachers philosophischer Ethik als Schliissel zu seinem Denken, —
B, NY: de Gruyter 1984. X, 547 S. = Theologische Bibliothek Tépelmann
XLII; Lw. DM 98,— [Diss., Marburg]

Gerrish, B(rian) A(lbert): A prince of the church. Schleiermacher and the
beginnings of modern theology. — Phil, Pa.: Fortress Press (1984). 79 p. = The
Rockwell lectures, 1981; $ 4,50.

Heinz, Andreas: Im Banne der romischen Einheitsliturgie. Die Romanisierung
der Trierer Bistumsliturgie in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts. —
RémQu LXXIX, 1984, 37-92; S. 93-108: Liebmann, Maximilian: Der Papst
~ Fiirst von Liechtenstein. Ein Vorschlag zur Lésung der romischen Frage aus
dem Jahre 1916.

Kollar, Rene M.: Anglo-catholicism in the Church of England, 1895-1913:
Abbot Aelred Carlyle and the monks of Caldey Island. - HThR LXXVI, 1983,
205-224.

Die Kath(olisch)-Theologische Fakultit der Universitit Wien 1884-1984.
Festschrift zum 600-Jahr-Jubilium. Im Auftrag der Professoren hrsg. von
Ernst Chr(istoph) Suttner. — B: Duncker & Humblot (1984). XIV, 447 S.

Ardura, B.: Au centre de la fusion entre la Congrégation de France et I'Ordre
de Prémontré 1896. — APraem LX, 1984, 85-115.

9. Neueste Zeit

Schwager, Raymund: Der Richter wird gerichtet. Zur Versohnungslehre von
Karl Barth. - ZKTh CVII, 1985, 101-141.

Garcia-Tato, Isidro: Die Trinitdtslehre Karl Barths als dogmatisches Struk-
turprinzip. — (Bad Honnef:) Bock & Herchen 1983. 704 S.; kart. DM 88,~ [Diss.,
Mijnchen]‘

Raguer, Hilari: Le vicaire du cardinal: Mgr Salvador Rial Lloberas, vicaire
général de Tarragone pendant la guerre civile espagnole, - RHE LXXIX, 1984,
370415,

Borm, Fons: De Katholiek-Democratische Partij in Nederland, 1933-1939. -
AGKatKN XXVI, 1984, 13-34; p. 35-90: Dierick, Gerard: De Cristofoor-
groep en het tijdschrift Te elfder ure in de jaren 1945-1963; p. 91-116: Valk,
]. P. de: ltalie, het Vaticaan en de NSB 1933-1937.

Suenens, L.-].: Aux origines du Concile Vatican II. - NRTh CVII, 1985, 3-21;
p. 22-42: Thils, G.: Vingt ans aprés Vatican II; p. 43-67: Tillard, J. M. R.:
(Ecuménisme et Eglise catholique. Les vingt ans du Décret sur |'cecuménis-
me.

Fede, tradizione, profezia. Studi su Giovanni XXIII e sul Vaticano IL Scritti di
Giuseppe Alberigo (e.a.). — (Brescia:) Paideia Ed. 1984. 290 p. = Testi e
ricerche di scienze religiose XXI; Lire 35 000; [cont.:] p. 13-103: Battelli,
Giuseppe: La formazione spirituale del giovane Angelo G. Roncalli. Il rappor-
to col redentorista Francesco Pitocchi; p. 105-170: Trinchese, Stefano:
L’accentramento a Roma dell'Opera della propagazione della fede. La missio-
ne Roncalli-Drehmanns nel 1921; p. 171-184: Relazione della visita di studio
fatta ai Centri dell’Opera della Propagazione della Fede in Francia ed in
Germania; p. 185-238: Alberigo, Giuseppe — Alberto Melloni: L'allocu-
zione Gaucfet Mater Ecclesia di Giovanni XXIII (11 ottobre 1962); p. 187-222:
Alberigo, G. Formazione, contenuto e fortuna dell’allocuzione; p.
223-238: Melloni, A.: Descrizione delle redazioni dell’allocuzione; p.
239-283: Sinossi critica dell'allocuzione di apertura del Concilio Vaticano 11
Gaudet Mater Ecclesia di Giovanni XXIII, a cura di A. Melloni.

Wong, Josef H. P.; Logos-symbol in the christology of Karl Rahner. Foreword b,
Karl Rahner. — R: L(ibreria) A(teneo) S(alesiano) (1984). 280 p. = Biblioteca di
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Scienze religiose LX] = Studi di Teologia dogmatica II; Lire 25000 [Diss.,
Roma. Pont. Univ. Gregoriana
Miguel, José Maria de: Revelacion y fe. La teologia de Juan Alfaro. Presenta-
cién de Juan Alfaro. — Salm: Secretariado Trinitario (1983). 429 p. = Coleccion
Koinonia XXII; pes 1750 [Diss., Roma. Pont. Univ. Gregoriana
O’'Collins, Gerald: At the origins of ‘Dei Verbum’, — Heytrh] XXVI, 1984,
B=13)

IV.Missionswissenschaft und -geschichte

Goémez Canedo, Lino, OFM: Las primitivas misiones de Coahuila La etapa
de los franciscanos de Jalisco, 1674-1781. — AIA XLIV, 1984, 261-298.

Dyrness, William A. Let the earth rejoice! A biblical theology of holistic
mission. — Westchester, I1l.: Crossway Books 1983. 216 p.; $ 9,95.

Garcia Martin, ] De religiosorum regimine in missionibus. Synthesis
historica a fundatione SCPF usque ad Pontificatum Gregorii XVI. - ComRel
LXV, 1984, 283-304.

Klose, Dietmar: Kirchliche Entwicklungsarbeit als Lernprozely der Weltkirche.
Dialog der Kirchen der Ersten und Dritten Welt als dynamische Struktur in
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Minjung: Theologie des Volkes Gottes in Siidkorea. Hrsg. von Jiirgen Molt-
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Thiel, Josef Franz: Religionsethnologie. Grundbegriffe der Religionen schriftlo-
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XXXIII; kart. DM 28,-.

Assmann, Jan; Agypten — Theologie u. Frommigkeit einer frithen Hochkultur.
— Stu (u. a.): Kohlhammer (1984). 287 S. = Urban-Taschenbiicher CCCLXVI;
kart. DM 24—

Merkelbach, Reinhold: Mithras. - Konigstein/Ts.: Hain 1984, XVI, 412 S,
169 I11., graph. Darst.; Pp. DM 238,—.

Gessler-LbE r, Beatrix: Die heiligen Seen dgyptischer Tempel. Ein Beitrag
zur Deutung sakraler Baukunst im alten Agypten. - Hild: Gerstenberg 1983.
XVII, 504 [11] S., Ill,, graph. Darst. = Hildesﬁeimer dgyptologische Beitrige
XXI; kart. DM 59,- [Diss., Miinchen]

Worterbuch der Mythologie. Abt. I, 5: Gétter und Mythen des indischen
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of Chicago Press 1984. 629 p.; $ 42,50.

VL. Religionsphilosophie

Ortega Muifioz, Juan Fernando: El panteismo de Juan Escoto Eritigena. — CD
CXCVIII, 1985, 33-70.

Bérube, Camille: De 'homme a Dieu selon Duns Scot, Henri de Gand et Olivi.
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Armour, Leslie: Experience, individuality and the existence of God. — ScE
XXXVI, 1984, 341-350.

Clark, Stephen R. L.: From Athens to Jerusalem: the love of wisdom and the
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relationnel poiétique en théologie; p. 77-98: Doyon, Jacques: L'expérience
dans la foi chez Luther; p. 99-136: Richard, Jean: L'expérience au-dela des
idées religieuses. Chez Friedrich Schleiermacher; p. 139-155;: Duwalme,
Jean: L'expérience d'lsraél et son interprétation. A propos du Pentateuque; p.
157-165: Myre, André: L'expérience présente du salut futur; p. 167-180:
Provencher, Normand: Revélation et expérience selon Alfred Loisy; p.
183-194: Giguere, Hermann: L'expérience charismatique; p. 195-206:
Nadeau, Jean-Guy: Expérience et Parole de Dieu. Le mariage et la famille;
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(1984). 96 S. = Okumenische Rundschau. Beih. XLVI; kart. DM 15,80.

20 [Zwanzig] Jahre Okumenismus. 20 Jahre Okumenismusdekret des II.
Vatikanischen Konzils, 20 Jahre Pro Oriente, 500. Geburtstag von Martin
Luther. Hrsg. im Auftrag des Stiftungsfonds Pro Oriente, Wien, von Theodor
Piffl-Percevic u. Alfred Stirnemann. — Innsbr, Wien: Tyrolia-Verl. (1984).
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Pietri, Charles: Saint Augustin et la guerre. — Les quatre fleuves XIX, 1984,
5-8; p. 9-22: Vauchez, André: La notion de guerre juste au Moyen Age; p.
23-33: Mayeur, Jean-Marie: Les papes, la guerre et la paix, de Léon XIII a
Pie XII; p. 35-43: Gorand, Francois: Pour une histoire de la dissuasion; p.
45-59: Laloy, Jean: La dissuasion en acte; p. 67-78: Risse, Heinz Theo: En
Allemagne: le débat sur la lettre des éveques; p. 79-90: Kwiatkowska,
Alexandra: La non-violence en Pologne: tactique ou profession de foi?

XI. Theologie des geistlichen Lebens

Leyser, Henrietta: Hermits and the new monasticism. A study of religious
communities in Western Europe 1000-1150. — Lo: Macmillan (1984). VIII,
135 p. = New Studies in Medieval history; £ 5,95.
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Temi e problemi nella mistica femminile trecentesca, 14-17 ottobre 1979. —
Todi: Presso I'Accademia Tudertina 1983. 248 p., 11 fig. = Convegni del
Centro di Studi sulla Spiritualita Medievale. Universita degli Studi di Perugia
XX; Lire 30000; [cont.:] p. 11-45: Carile, Antonio: Ricordo di Agostino
Pertusi; p. 47-83: Haas, Alois: Themen und Aspekte der Mystik Mechthilds
von Hackeborn; p. 85-106: Ruh, Kurt: Amor di Dio presso Hadewijch,
Mechtild di Magdeburgo e Margherita Porete; p. 107-136: Benvenuti
Papi, Anna: Frati mendicanti e pinzochere in Toscana: dalla marginalita
sociale a modello di santita; p. 137-179: Frugoni, Chiara: La mistica
femminile nell'iconografia delle visioni; p. 181-206: Menesto, Enrico: La
mistica di Margherita di Cortona; p. 207-226: Manselli, Raoul: L'Inquisi-
zione e la mistica femminile; p. 227-248: Vauch ez, André: Saint Brigitte
de Suéde et sainte Catherine (ge Sienne: La mystique et |'Eglise aux derniers
siecles du moyen age.

Tillyer, Desmond B.: Union with God: the teaching of St. John of the Cross. -
Lo, Oxf: Mowbr%y (1984). XI, 111 p. = Mowbray’s Christian studies series.

Epiney-Burgard, Georgette / Irena Backus: La mystique allemande et
'anabaptisme a Augsbourg, ca. 1526-1561. Une analyse de certains éléments
de la mystique rhénane du 14¢ siécle transmis dans la production littéraire de
Sigmund Salminger « 1562. — RThPh CXVI, 1984, 13-28.

Sein und Nichts in der abendlindischen Mystik. Hrsg. von Walter Strolz. Mit
Beitrdgen von Hans Urs von Balthasar. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1984).
125 8. = Verbffentlichungen der Stiftung Oratio Dominica XI; kart. DM 28,—
genth.:] S.13-31: Balthasar, Hans Urs von; Bibel und negative Theologie;

. 33-58: Haas, Alois M.: Seinsspekulation und Geschapflichkeit in der
Mystik Meister Eckharts; S. 59-71: Benavides, Gustavo: Die absolute
Voraussetzung von Sein und Nichts bei Nagarjuna und Nicolaus Cusanus; S.
73-81: Zwi Werblowsky, R. ] Gott als das Nichts im ,Sohar; S.
83-106: Strolz, Walter: Heideggers Entsprechung zum Tao-te-king und
zum Zen-Buddhismus; S. 107-123: Panik k ar, Raimundo: Sein und Nichts.
Fragender Durchblick auf die entfaltete Problematik.

Frommigkeit in der frithen Neuzeit. Studien zur religitsen Literatur des 17.
Jahrhunderts in Deutschland. Hrsg. von Dieter Breuer. — Amst: Ed. Rodopi
1984. 252 §. = Chloe II; hfl 78,75; [enth.:] S. 2-25: Breuer, Dieter:
Absolutistische Staatsreform und neue Frommigkeitsformen. Voriiberlegun-
gen zu einer Frommigkeitsgeschichte der frithen Neuzeit aus literarhistori-
scher Sicht; S. 27-49: Breuer, Dieter: Zur Druckgeschichte und Rezeption
der Schriften Heinrich Seuses; S. 50-74: Wallmann, Johannes: Johann
Arndt und die protestantische Frommigkeit. Zur Rezeption der mittelalterli-
chen Mystik im Luthertum; S. 75-107: Gemert, Guillaume van: Teresa de
Avila und Juan de la Cruz im deutschen Sprachgebiet. Zur Verbreitung ihrer
Schriften im 17. und 18. Jahrhundert; S. 108-126: Gemert, Guillaume van:
Zum Verhiltnis von Reformbestrebungen und Individualfrémmigkeit bei
Tympius und Albertinus. Programmatische Aspekte des geistlichen
Gebrauchsschrifttums in den katholischen Gebieten des deutschen Sprach-
raums um 1600; 8. 127-155: Scheitler, Irmagard: Geistliches Lied und
personliche Erbauung im 17. Jahrhundert; S. 156-171: Qorschot, Theo G.
M.: Neue Frommigkeit in den Kirchenliedern Friedrich Spees, <1591-1635; S.
172-190: Niklarz, Silvia: Heinrich Lindenborns ,, Tochter Sion* <1741;. Zur
Frommigkeit der katholischen Aufkldrung; S. 193-212: Finke, Manfred:
Toleranz und .discrete’ Frommigkeit nach 1650. Pfalzgraf Christian August
von Sulzbach und Landgraf Ernst von Hessen-Rheinfels; S. 213-252: Breu -
er, Dieter: Grimmelshausens simplicianische Frommigkeit. Zum Augustinis-
mus des 17. Jahrhunderts. ;

XIl. Christliche Sozialwissenschaften

Schall, James V.: Immortality and the political life of man in Albertus Magnus.
— Thomist XLVII, 1984, 535-565.

Eigenmann, Urs: Politische Praxis des Glaubens. Dom Hélder CAmaras Weg
zum Anwalt der Armen und seine Reden an die Reichen. — Frb/S: Ed.
Exodus; Mstr: Ed. Liberacion 1984. XXVI, 729 S, 1 Kt.; kart. DM 48,— [Diss.,
Freiburg/S]

Lane Dermot, A: Foundations of social theology. Praxis, process and
salvation. — Dublin: Gile and Macmillan 1984. X, 192 p.; £ 5,95.

Towler, Robert: The need for certainty. A sociological study of conventional
religion. - Lo: Routlege & Kegan Paul 1984. VI, 130 p.; £ 12,95.

Storch, Carlo: Katholische Religion und gesellschaftliche Orientierungskrise. —
Efm (u. a.): Lang (1984). 182 S. = Erfahrung und Theologie IX; sfr 33,- [Diss.,
Frankfurt/M]

Hollinger, Dennis P.: Individualism and social ethics: an evangelical syncre-
tism, — Lanham, MD: University Press of America 1983. VI, 277 p.

Roberts, T. A:: Law, morality and religion in a christian society. — Religious
studies XX, 1984, 79-98.

Buk ow, Wolf-Dietrich: Kritik der Alltagsreligion. Ein Beitrag zu den Regula-
tions- und Legitimationsproblemen des Alltags. - (Ffm:) Haag + Herchen
Verlag (1984). V, 512 S.; kart. DM 58,— [Habil.-Schrift, Kéln

Clifford, P. R.: Politics and the christian vision. — Lo: SCM Press 1984. X,
175 p; £ 5,95.

Lovin, Robin W.: Christian faith and public choices. The social ethics of Barth,
Brunner, and Bonhoeffer. — Phil, Pa.: Fortress Press (1984). VIII, 183 |p
Carmody, John: Ecology and religion: Toward a new christian theology of

nature, — NY, Ramsey, NJ: Paulist Pr. (1983). 185 p.; $ 6,95.

Tilberg, Cedric W.: Revolution underway. An aging church in an aging
society. — Phil, Pa: Fortress Press (1984). IX, 117 p.; $ 4,95.

Perry, Jos: Roomsche kinine tegen roode koorts. Arbeidersbeweging en katho-
lieke kerk in Maastricht 1880-1920. — Amst: van Gennep 1983. 334 blz., 17
afb. = De Nederlandse Arbeidersbeweging XIV; hfl 33,50 [Diss., Groningen]

Urena, Enrique M.: Kapitalismus oder Sozialismus. Der Christ vor einer
okonomischen Alternative. — Mz: Matthias-Griinewald-Verlag (1984). 167 S.

Watzal, Ludwig: Die Entwicklungspolitik der katholischen Kirche in der
Bundesrepublik Deutschland. - (Mz:) Matthias-Griinewald-Verl,; (Mchn:)
Kaiser (1985). 412 S. = Entwicklung und Frieden. Wissenschaftliche Reihe
XXXVI; kart. DM 42— [Diss., Miinchen]

XIII. Kirchenrecht

Gémez Loépez, Antonio: Pablo VI: El Derecho Canénico en el misterio de la
Iglesia. — EstFranc. LXXXV, 1984, 111-148.

Bassett, William W.: Relating canon law and civil law. — Jurist XLIV, 1984,
3-18; p. 19-27: Griffin, Bertram F.: Introduction to the jargon of canon law;
p. 28-40: Coriden, James A.: Highlights of the revised code; p. 4147
Heintschel, Donald E: A new way of thinking; p. 48-51: Becker,
Robert C.: Problems of ecclesiastical and religious organizations: Canon law
preliminary; p. 51-66: Serritella, James A.: Civil law perspective; p. 67-80:
Holland, Sharon: The new Code and religious; p. 81-109: Campbell,
Peter E.: The new Code and religious: Some civil law considerations; p.
110-116: Becker, Robert C.: Domestic relations; p. 117-133: Hite, Jordan:
Church law on property and contracts; p. 134-142: Ward, Daniel J.: Trust
mangement under the New Code of canon law; p. 143-152: Danagher,
John J.: The new Code and Catholic health facilities: Fundamental obligations
of administrators; p. 153-193: Hermann, Donald H. ].: The Code of canon
law provisions on labor relations; p. 194-208: Regan, Columkille: The
Church lawyer — Advocate for justice; p. 209-219: Huels, John M.: “Use of
Reason” and reception of sacraments by the mentally handicapped; p.
220-242: Wrenn, Lawrence G.: Canon 1095: A bird’s-eye view.

Hierold, Alfred E.: Inhaltliche Perspektiven des Verfassungsrechtes des revi-
dierten kirchlichen Gesetzbuches. — AKKR CLII, 1983, 349-368; S. 369-407:
Schmitz, Heribert: Taufe, Firmung, Eucharistie. Die Sakramente der
Initiation und ihre Rechtsfolgen in der Sicht des CIC von 1983; S. 408—464:
Prader, Josef: Interrituelle, interkonfessionelle und interreligiose Probleme
im Eherecht des neuen CIC.

Fuenmayor, A, y P. Rodriguez: Sobre la naturaleza de las Prelaturas
personales y su insercion dentro de la estructura de la Iglesia. — lus
canonicum XXIV, 1984, 11-49; p. 51-85: Arrieta, Juan Ignacio: El Sinodo
de los Obispos. Criterios que enmarcan su evolucion normativa; p. 87-121:
Lopez Alarcon, M: La administracion de los bienes eclesiasticos; p.
123-196: Gil de las Heras, F.: Organizacion judicial de la Iglesia en el
nuevo Codigo; p. 198-291: Madero, L.: El Proceso contencioso oral en el
Codex iuris canonici de 1985; p. 295-355: Aldanondo Salaverria,
Isabel: Las Comunidades auténomas, el Estado y los bienes culturales
eclesiasticos; p. 358-386: Penia Yanez, C.: El juicio de reconocimiento de
las resoluciones eclesiasticas.

Clerck, P. de: Pénitence, confession, réconciliation. Une problématique aprés
le Synode de 1983. - RDC XXXIV, 1984, 167-184; p. 185-207: Renaud,
Bernard: La confession des péchés dans le livret 5)‘15 56-66; p. 208-223:
Butin, Jacques-Dominique: Jésus et les pécheurs dans la tradition synop-
tique; p. 224-234: Metzger, Marcel: La pénitence dans le «Constitutions
Apostoliques»; p. 235-244: Munier, Charles: La pastorale pénitentielle de
Saint Césaire d’Arles «503-543); p. 245-248: Gaudemet, Jean: Le débat sur
la confession au milieu du XII® siécle; p. 249-273: Bernhard, Jean: Le
Sacrement de pénitence au Concile de Trente; p. 274-290: Mold o, Robert:
Sens de la faute et/ou sens du péché. Les jeunes confrontés au processus
individuel et collectif de la réconciliation; p. 291-321: Werkmeister, Jean:
L'absolution collective. Evolution de la pratique en France; p. 322-335:
Siegwalt, Gérard: L'acte ecclésial de réconciliation. Point de vue systéma-
tique (protestant); p. 336-348: Melia, Elie: L'acte ecclésial de la réconcili-
ation dans I'Eglise orthodoxe; p. 349-360: Wackenheim, Charles: Le sens
de la réconciliation ecclésiale; p. 361-389: Corecco, Eugéne: Nature et
structure de la «Sacra potestas» gans la doctrine et dans le nouveau Code de
droit canonique; p. 390-395: Bibliographie de C. Vogel.

XIV.Pastoraltheologie und Katechetik

Lehr- und Forschungstitigkeit im Bereich der praktischen Theologie des
deutschsprachigen Raums. — (Ffm: Konferenz der deutschsprachigen Pasto-
raltheologen 1984); S. 325-491 = Pastoraltheologische Informationen 2/1984.

Blithm, Reimund: Zum Begriff der Erfahrung in der Seelsorge. -~ ZThK
LXXXII, 1985, 111-127,

Oden, Thomas C[lark]: Care of souls in the classic tradition. — Phil, Pa.: Fortress
Press (1984). 128 p. = Theology and Pastoral care series; $ 5,95.

Wieh, Hermann: Kirchenfremde Christen. Anregungen und Hilfen fiir die
Pastoral. - Wii: Echter Verlag 1984. 128 S.; kart. DM 19,80.

Killinger. John: Fundamentals of preaching. — Phil, Pa.: Fortress Pr. (1985).
213 p.; 9,95, -

Achtemeier, Elizabeth [Rice]: Preaching as theology and art. — Nashv, Tenn.:
Abingdon Pr. (1984). 144 p; $ 8,75.

Zwanzger, Walter: Christus fiir uns gestorben. Die evangelische Passionspre-
digt. - Stu: Calwer Verl. (1985). 296 S. = Calwer theologische Monographien.
Reihe C: Praktische Theologie und Missionswissenschaft XI. [Diss., Erlan-
gen-Niirnberg]

Ervaren waarheid. Opstellen, aangeboden aan H(enk) Jonker. Ter gelegenheid
van zijn afscheid als hoogleraar vanwege de Nederlandse Hervormde Kerk
aan de Rijksuniv. te Utrecht. — Nijkerk: Callenbach (1984). 192 blz.; [conL.] p.
9-22: Bank, ]. H. van de: Uitdaging en verwerking, een levensbeeld; p.
23-32: Aalders, C. De spiritualiteit in het pastoraat; p. 33—43; Brumme -
len, A. van: Van Oosterzee en de hedendaagse homiletiek; p. 61-80:
Hielema, |. 8. Hoe denken evangelische christenen in Noord-Amerika
over ‘pastoral counseling'? Een kritische beschouwing; p. 81-83: Jong, Otto
J. de: Afstuderen is doorstuderen; p. 84-96: Knijff, H. W. de: Communicatie
en communio; p. 97-106: Maanen, |. F, van: Pastoraat en de electronische
media; p. 107-119: Rebel, Jac. |.: De pneumatologische dimensie in het
i)astoraat; p. 120-133: Veenhof, ].: Charismata — bovennatuurlijk of natuur-
ijk?; p. 134-140: Velden, M. |. G. van der: Pastorale aspecten van de
liturgie; p. 141-154: Visser, J: Een kwart-eeuw pastoraal-theologische
bijscholing; p. 155-166: Zijlstra, W.: Godsdienst en ekklesiogene neurose:
l1:\. 167-176: Schans, P. M. W. van der: Bibliografie Prof. dr. H. Jonker.

Religion am Lernort Schule. Kommentierte Dokumentation der evangelischen
u. katholischen Lehrpline in der Bundesrepublik Deutschland. Stand: Mai
1984, Hrsg. vom Comenius-Institut u. dem Religionspidagogischen Zentrum
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in Bayern in Zusammenarbeit mit dem Deutschen Katecheten-Verein von
Herbert Schultze (u. a.) — Mstr: Comenius-Institut 1984. 333 S. = Comenius-
Institut Dokumentation V.

Scott, Kieran: Three traditions of religious education. — Religious education
LXXIX, 1984, 323-339; p. 340-352: Griffith, Gwyneth: Images of interde-
pendence: Learning / teaching for justice and peace; p. 353-366: McCon-
nell, Taylor: Cross-cultural ministries with families; p. 367-375: Wilhoit,
James: The impact of the social sciences on religious education; p. 376-391:
Slusser, Gerald H.: Inner experiences and Christian education; p. 392-413:
Richard, Lucien: Theology and belonging: Christian: identity the doing of
theology; p. 414-422: McDaniel, Jay: The role of God in religious educa-
tion; p. 423-436: Barr, Robert: Katharine and the giant's heart; p. 437-455:
Hyman, Ronald: Questions in the Joseph story: The effects and their
implications for teaching; p. 456-461: Bogot, Howard: Special education
and the arts: Judaism,

Lernen im Lebenszusammenhang. Auf dem Weg zu einer handlungsorientier-
ten Religionspddagogik. [Von] Klaus A. Baier, Hans-G(iinther) Homfeldt,
Heiner Volkers. — [Stu:) Alektor-Verl. (1984). 184 S.; kart. DM 16,~.

Schroéer, Henning: Hohenluft und Erdenschwere. Alltagsorientierte Religions-
pédagogik oder Riickkehr zur Phdnomenologie? — EvE XXXVI, 1984, 618-625;
S. 626-642: ZilleBen, Dietrich: Symboldidaktik. Herausforderung und
Gefihrdung gegenwiirtiger Religionspddagogik; S. 642-653: Machalet,
Christian: Wer versteht das eigentlich noch? Fragen an die Kommunikabilitét
der Religionspiadagogik; S. 653-673: Dienst, Karl: Neue soziale Bewegun-
gen, Wertewandel und Religionspidagogik; S. 674-702: Wegenast, Klaus:
Zum Verhiiltnis Systematischer und Praktischer Theologie in Geschichte und
Gegenwart.

Hollenstein, Helmut: Der schiilerorientierte Bibelunterricht am Beispiel der
Theodizeefrage. - (Aachen:) [Kiefer & Albers] (1984). 707 S. = Religionspéda-
gogik heute XVI; kart. DM 98,- [Diss., Miinster]

Bartholomidus, Wolfgang: Erleben wir eine neue materialkerygmatische
Wende? - ThQ CLXIV, 1984, 243-255; S. 256-267: Langer, Wolfgang: Zur
Funktion biblischer Texte im Unterricht; S. 268-280: Werbick, Jirgen: Die
sorganische Ganzheit" des Glaubens und das ,,Glauben lernen®. Das Glau-
bensbekenntnis der Kirche als religionspddagogische Grundorientierung; S.
281-293: Biesinger, Albert: Zur Relevanz der Dekalogs fiir die ethische
Erziehung; S. 294-305: Sauer, Ralph: Das Vaterunser als Modell fiir unser
Sprechen von Gott und Mensch in der Glaubensvermittlung,

XV.Liturgiewissenschaft

Bates, W, H.: St. Cyprian and the “Aquarians”. — Studia patristica. Vol. XV, 1 =
Texte und Untersuchungen CXXVIII, B 1984, 511-514; p. 515-520: Burns,
Yvonne: The lectionary of the Patriarch of Constantinople; p. 521-526:
Coebergh, C.: Novum Saeculum dans une formule liturgique romaine du
Ve siécle; p. 527-531: Coless, G.: Observations on a Christmas preface (Ve
1241) in the Sacramentarium Veronense; p. 532-538: G. |. Cuming,
Pseudonymity and authenticity, with special reference to the liturgy of St.
John Chrysostom; p. 539-544: Curran, M.: Sacratissimi martyres: an early

Irish latin hymn; p. 545-553: Frend, W. H. C.: Some Greek liturgical
fragments from Q'asr Ibrim in Nubia; p. 554-567: Hall, S. G.: The origins of
easter; p. 568-572: Hazelden-Walk er, Reservation vessels in the earliest
Roman liturgy; p. 573-576: Magne, |.: INFRA ACTIONEM: Memento,
Domine, .. » ou mieux, paléographiquement et critiquement, «... una cum
papa nostro N. in fractione communfcanms»?;és. 577-580: Moreton, M. B.:
Roman sacramentaries and ancient prayer-traditions; p. 581-585: Tripp, D.
H.: Pliny and the liturgy — yet again.

Gamber, Klaus: Sacramentorum. Weitere Studien zur Geschichte des Mellbu-
ches u. der frithen Liturgie. - Rgb: Pustet (1984). 202 S. = Studia patristica et
liturgica XIII; kart. DM 35,-.

Laurance, John D., S]: Eucharistic leader according to Cyprian of Carthage: a
new study. — Studia liturgica XV, 1982/83, 66-75; p. 76-86: Schaefer, Mary
M.: Twelfth century latin commentaries on the mass: The relationship of the
priest to Christ and to the people; p. 87-103: Stevenson, Kenneth:
Eucharistic offering: does researcﬂ into origins make any difference?; p.
104-117: Spinks, Bryan D.: Priesthood and offering in the Kussapé of the
East Syrian anaphoras.

Congar, Y.: Note sur une valeur des termes «ordinare, ordinatio». — RSR
LXVIII, 1964, 7-14; p. 15-23: Dekkers, E. L’'Eucharistie, imitation ou
anamnese de la Derniére Céne; p. 24-30: Etaix, R.: L'homéliaire de
Chezal-Benoit Bourges, BM. 44; p. 31-41: Gy, P.-M.: L'influence des
chanoines de Lucques sur la liturgie du Latran; p. 42-51: Martimort,
A.-G.: A propos du nombre des lectures a la messe.

Knox, David Broughton: The Lord’s supper from Wycliffe to Cranmer. — Exeter:
The Paternoster Press (1983). 75 p.; $ £ 2,50.

Dalmais, Irénée-Henri: Le «Mysterion», contribution a une théologie de la
liturgie. - MD CLVIII, 1984, 14-50; p. 51-70: Bibliographie de 1.-H. Dalmais
1948-1984y; p. 71-93: Jounel, Pierre: L'iconographie de Ravenne, sa signifi-
cation liturgique; p. 94-115: Bibliographie de P. Jounel (1953-1984); p.
111-115; La participation de M. Jounel aux travaux du Consilum et de Fa
Congrégation pour le Culte divin 1964-1975; p. 123-136: Marcus, Emile:
Célébrer en tant qu'Eglise particuliere.

Morris, Leon: The atonement. Its meaning and significance. — Leicester,
Downers Grove, 1ll.: Inter-Varsity Press (1983). 219 p.; £ 5,75.

Dunstan, Alan: Interpreting worsiip. - Lo, Oxf: Mowhbray (1984). X, 102 p. =
Mowbray’s Christian studies series; £ 3,95.

Verzeichnis der Verdffentlichungen von Hans Bernhard Meyer S|. — ZKTh
CVIL, 1985, 6-16; S. 17-23: Steiner, ].: Pastoral und Liturgie. Anmerkungen
zu einer ,,Schicksalsgemeinschaft”; S. 24-30: Héduflling, A. A.: Dokumente
der Liturgiegeschichte — wie verstehen? Erwiégungen iiber einen Satz des
Ordo Romanus primus; S. 31-38: Kleinheyer, B.: Apg 1,24 im Kontext der
Weiheliturgie. Zum Aufbau des Kapitels De ordinatione in Gegenwart und
Geschichte; S. 39-51; Emminghaus, |. H.: Semiotik altchristlicher Tauf-
hiuser; S. 52-63: Harnoncourt, Ph.: Das Bleibende in Form, Inhalt und
Funktion des deutschen Kirchenlieds. Hymnologische und philologische
Aspekte der Liturgiewissenschaft; S. 64-75: Hollerweger, H.: Die Liturgie
als Antwort auf die Grundsituationen des Menschen; S. 76-91: Lies, L.
Theologie als eulogisches Handeln; S. 92-100: Schmidt-Lauber, H.-
Chr.: Taufe, Eucharistie und Amt. Zur Rezeption der 6kumenischen Konver-
genzerkldrung von Lima.
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