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Eine neue Ausgabe des griechischen Neuen Testaments g 7
Zur Oxforder Ausgabe von Luk. 1-12: A v

von Kurt Aland, Miinster/W.

Vor iiber 100 Jahren (1869-1872) erschien die Editio octava critica
_maior Konstantin von Tischendorfs. Sie wird noch heute von jedem
textkritisch ;arbeitenden Neutestamentler benutzt, obwohl ihre hand-
schriftliche Grundlage durch die beiden Neufunde in den Generatio-
nen seitdem, inshesondere durch die Papyri, antiquiert ist und die
Angaben aus den Ubersetzungen wie iiber die Kirchenviterzitate usw.
durch neue Ausgaben iiberholt sind. Denn es ist der Wissenschaft trotz
mehrerer Anldufe dazu nicht gelungen, eine groBe kritische Ausgabe
zu schaffen, die der Moderne das leistete, was die Tischendorfs fiir ihre
Zeit tat: umfassende und zuverldssige Darbietung des gesamten Mate-
rials aus den griechischen Text-Handschriften wie den alten Uberset-
zungen und den Kirchenviterzitaten aus beiden Sprachbereichen, das
fiir die Konstituierung des urspriinglichen Textes des NT wie die
Feststellung seiner Uberlieferungsgeschichte in Betracht kommt. Zwar
sind mehrere Versuche dazu unternommen worden, aber sie sind
sdmtlich fehlgeschlagen, und zwar — um das vorwegzunehmen — leider

1 The Gospel according to St. Luke, Ed. by the American and British Commit-
tees of the International Greek New Testament Project. Part One, Chapters
1-12. - Oxford: Clarendon Press 1984. XVI. 299 S. (The New Testament in
Greek III). Ln. £ 55—
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einschlieBlich des neuesten, als dessen Zeugnis der hier zu bespre-
chende Bd vorliegt.

Die Ausgabe von Sodens 1902-1913 scheiterte an ihrem verfehlten
methodischen Ansatz, ihrem zu komplizierten Sigelsystem und an
ihrem zu hohen Fehlerprozentsatz, so dafl ihre Untersuchungsbhénde
faktisch einen (allerdings viel bedeutenderen, als man oft meint)
Steinbruch fiir textkritische Untersuchungen und ihr Textband eine
(und zwar die ausfiihrlichste, die wir besitzen) Variantensammlung
zum Text des NT darstellen. Als die deutschen Neutestamentler zum
ersten Mal nach dem 1. Weltkrieg von 1922 an zu alljdhrlichen
Tagungen zusammentraten, diskutierten sie die Schaffung eines ,neu-
en Tischendorf“. Aber als sie 1925 zur Tat schreiten wollten, wurde
bekannt, dal die englischen Neutestamentler genau denselben
BeschluB gefalit hatten, ohne den deutschen Plan und die Vorbereitun-
gen dafiir zur Kenntnis zu nehmen (obwohl mehrfach in der Zeitschrift
fiir die neutestamentliche Wissenschaft dariiber berichtet worden war).
Eine Zusammenarbeit kam wegen der unterschiedlichen Konzeptionen
nicht zustande.

Der deutsche Plan versandete, der englische fand bereits 1935 mit
der Edition des Markusevangeliums und 1940 mit der des Matthéus-
evangeliums durch S. C. E. Legg seine Realisierung. Der Titel der Bde
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lautete anspruchsvoll: ,Novum Testamentum Graece secundum tex-
tum Westcotto-Hortianum cum apparatu critico novo plenissimo, lec-
tionibus codicum nuper repertorum additis, editionibus versionum
antiquarum et patrum ecclesiasticorum denuo inuestigatis.“ Dal} ein
einzelner diesem gewaltigen Programm nicht gerecht werden konnte,
sondern nur in Zusammenarbeit mit anderen, hitte dem englischen
Komitee eigentlich von vornherein klar sein miissen. Dementspre-
chend kritisch war das Echo. Nach dem Erscheinen des zweiten Bdes
gritf T. W. Manson zur Feder und veroffentlichte in der englischen
theologischen Zeitschrift, dem Journal of Theological Studies (43, 1942,
83-92), eine ausfithrliche Rezension, deren Hirte — angesichts des
moderaten Tons, in dem in englischen Rezensionen, anders als in
deutschen, auch scharfe Kritik vorgebracht zu werden pflegt — eine
vernichtende Wirkung iibte. Als Legg 1948 sein Manuskript zu Bd 3
der Ausg. mit dem Lukasevangelium vorlegte, wurde es nicht mehr
angenommen. Das englische Komitee verbiindete sich vielmehr mit
den amerikanischen Neutestamentlern.

Denn auch in den USA waren inzwischen Pléne fiir einen ,,neuen
Tischendorf“ geschmiedet worden, zu dem E.C. Colwell, damals
Vizeprasident der Universitit Chicago, bereits 1942 &ffentlich aufgeru-
fen hatte. Zusammen mit A.P. Wikgren und M. M. Parvis (beide
damals in Chicago) hatte er die Planung fiir eine Sammlung der
Materialien zu einem umfassenden kritischen Apparat vorbereitet (er
sollte zunachst veroffentlicht und dann aus ihm heraus in einer
zweiten Arbeitsstufe ein neuer Text entwickelt werden). 60 amerikani-
sche Textkritiker waren 1948 gerade in Chicago versammelt, um die
Einzelheiten zu diskutieren, als das englische Angebot eintraf. Es
wurde mit Enthusiasmus angenommen, das ,International Project to
Establish a New Critical Apparatus of the Greek New Testament"” war
geboren.

Das englische Komitee, das die beriihmtesten Namen aufwies, hatte dabei —
zunéchst — im wesentlichen die Funktion des Beraters, die eigentliche Aktivitit
lag in den USA, wobei E.C. Colwell Zentrum wie Motor darstellte. Beides war
ebenso nétig wie schwierig, denn alle Arbeit fiir den neu zu erstellenden
kritischen Apparat wurde nebenamtlich geleistet und mubite deswegen auf viele
Schultern verteilt werden — die Einleitung zum vorliegenden Bd nennt aus den
USA nicht weniger als ca. 230 Namen! Hier wurden die griechischen Texthand-
schriften (Chairman K. W. Clark) und Lektionare (Chairman A.P. Wikgren)
kollationiert ebensa wie die alten Ubersetzungen mit Ausnahme insbesondere
der syrischen, koptischen, lateinischen (Chairman B. M. Metzger), hier sind auch
die Zitate der griechischen Kirchenvéter aus dem NT gesammelt worden (Chair-
man zunéchst R. P. Casey, nach anderen seit 1963 M. . Suggs und G. D. Fee). Seit
1962 hat die Arbeit sich jedoch zunehmend nach England verlagert, und zwar
nicht nur, weil hier die genannten Ubersetzungen kollationiert wurden: fiir
GroBbritannien werden im vorliegenden Bd ca. 30 Mitarbeiter aufgefithrt. Vor
allem tibernahm um 1965 G. G. Willis die Funktion als Executive Editor. Er hat
sie bis 1968 ausgeiibt, als er wegen zunehmender Behinderung seiner Sehfihig-
keit ausscheiden mufite. Nach einem Interim bis 1970, wiihrenddessen K. W.
Clark von der amerikanischen Seite als Hrsg. des von ihr erarbeiteten Materials
eingesetzt war, folgte auf Willis 1970 J. N. Birdsall/Birmingham, auf diesen 1978
]. K. Elliott/Leeds als (hauptamtlicher) Executive Editor. Birdsall war nach der
Bearbeitung des Apparates zu Kap. 1-6 ausgeschieden, Elliott ist also speziell fiir
Kap. 7-12, aber auch fiir die Endredaktion verantwortlich. Schwierig genug muB
die Aufgabe gewesen sein, denn bei iiber 250 Mitarbeitern diirfte das vorgelegte
Material (wenn auch die gesamten amerikanischen Beitrige bereits von K. W.
Clark zu einem vorldufigen Apparat zusammengefiigt waren) recht unterschiedli-
chen Charakters gewesen sein und manche Nachkontrolle bzw. die Auffiillung
von Liicken benétigt haben. AuBerdem war die umfangreiche Arbeit der Herstel-
lung eines Typoskripts zu bewiéltigen, denn die Clarendon Press hat den Bd nicht
im Satzverfahren, sondern in Reproduktion des Typoskripts hergestellt, das
tibrigens auBerordentlich gelungen ist. So ist an der typographischen Gestalt des
Bdes nichts auszusetzen.

Soviel zur Vorgeschichte und Entstehung dieser Ausgabe. Die
Kritik an ihr muB leider schon beim Titelblatt einsetzen, das falsche
Assoziationen hervorruft. Noch im Oktober 1983 (New Testament
Studies 29, 1983, 531-538) {iberschrieb ]. K. Elliott seinen Aufsatz, der
die Ausgabe ankiindigte und in ihre Anlage und Gebrauch einfiihrte:
»The International Project to Establish a Critical Appara-
tus to Luke's Gospel, ganz korrekt und mit allen Beschreibungen des
Unternehmens 40 Jahre hindurch {ibereinstimmend. Auf dem Titel-
blatt des Bdes heiBit es jetzt jedoch: ,Edited by the American and
British Committees of the International Greek New Testament Pro-
ject”, und der Bd als solcher hat den Titel: ,The New Testament in
Greek. The Gospel according to St. Luke, Part One, Chapters 1-12%, so
den Eindruck erweckend, als ob es sich hier um eine neue Ausgabe des
griech. NT handle, und zwar - entsprechend der Qualitit des Verlages
und der Herausgeber — um eine Ausg. von hohem Rang, Erst in der
Einleitung (VI) erfdhrt man, daB es die Absicht der Ausgabe sei, ,to
provide an objective presentation of the textual evidence, and not to

construct a new text“ und: ,the textused as the collating base
is the Textus Receptus.” Legg gab bei den von ihm betreuten beiden
vorangegangenen Bden schon im Titel an, daBl er den Text von
Westcott-Hort von 1881 abdrucke. Im vorliegenden Bd erfolgt keine
Angabe dergleichen, vielmehr wird vom Textus receptus auf die
zitierte Weise geredet und erst in Abschnitt 4 der Einleitung ist unter
Punkt 2 die Rede davon, dall und von welcher Ausgabe des Textus
receptus der Abdruck von Luk 1-12 erfolgt. Mancher Benutzer des
Bdes wird erst spit merken, daf} er im vorliegenden Bd nichts anderes
als eine Publikation des Textus receptus erhilt, wie er von Erasmus an
bis ins 17. Jh. dominierte, bis seine absolute Herrschaft im 18. Jh. erst
bezweifelt und im 19. Jh. dann durch die moderne Wissenschaft
schlieBlich gebrochen wurde. Auf wen es zuriickgeht (den Verlag oder
die Herausgeber?), dall hier nicht deutlicher gesagt wird, daB der
vorliegende Bd eine Edition des Textus receptus mit einem kritischen
Apparat bringt, wére interessant zu wissen. Von Anfang an haben die
deutschen Neutestamentler den Plan einer Heranziehung des Textus
receptus einstimmig als ,einen unertriglichen Anachronismus*
bezeichnet (vgl. den Bericht von E. v. Dobschiitz iiber die 5. Neutesta-
mentlertagung 1926 in Breslau, ZNW 25, 1926, 318) und erklirt, fiir den
Fall, daB die Engldnder ihn verwenden wollten, sich an dieser Ausgabe
nicht zu beteiligen und trotz der Doppelarbeit eine eigene zu veranstal-
ten.

Denn der Textus receptus stellt die schlechteste Form des byzanti-
nischen Reichstextes dar, der seinerseits wieder die schlechteste der
Textformen bedeutet, in denen uns das NT von der alten Kirche
tberliefert ist. Er enthélt ndmlich all die Anderungen, die dieser
byzantinische Text vom 6. Jh. an, wo er sozusagen amtlichen Charakter
fir die Reichskirche erhielt, das Mittelalter hindurch erfahren hat.

Der vorliegende Bd benutzt ihn auBerdem nach der Ausgabe von Oxford
1873, weshalb eigentlich? Nur in der Verseinteilung geht er direkt auf Stephanus
zuriick (und zwar auf die Ausgabe von 1551), den Text (des Stephanus von 1550)
selbst iibernimmt er mit der Oxforder Ausgabe von 1873 nicht direkt, sondern
nur {iber Zwischenstufen (1828 und Mill 1707).

Das Argument fiir die Zugrundelegung des Textus receptus lautet
auf englischer Seite von damals bis heute, daB dadurch der kritische
Apparat vereinfacht und iibersichtlicher werde. Aber ist das wirklich
so? Denn bei diesem System findet man alles, was fiir die Feststellung
des urspriinglichen Textes und der frithen Textgeschichte (bis hin zur
Ausbildung des frithen byzantinischen Textes) irgend wichtig ist, im
kritischen Apparat (und zwar im vorliegenden Bd bei dessen Anlage
mit erheblichen Schwierigkeiten). So mufl man also alle Dinge spiegel-
verkehrt sehen und dementsprechend argumentieren, wodurch Irrtii-
mer dabei sozusagen vorprogrammiert sind. Der Textus receptus gibt
die Basis fiir die Rekonstruktion des urspriinglichen Textes ab, wir
werden also in die Situation des 18. Jh.s versetzt, als Mill, Bengel,
Wettstein und andere die ersten Anldufe dazu unternahmen. Diese
Anlage des ,,Oxford Greek New Testament” kann aullerdem verhéng-
nisvoll werden. Denn etwa in den USA gibt es Kreise, die zuriick zum
Textus receptus, dem ,Mehrheitstext”, als Grundlage fiir Theologie
und Kirche streben, es existiert dort bereits seit 1982 eine Ausgabe, die
auf ihm beruht: The Greek New Testament according to the Majority
Text, hrsg. von Zane C. Hodges und Arthur L. Farstad. Aber auch in
Europa gibt es dhnliche Bestrebungen, vgl. z. B. die Synopse von B.
Orchard (A Synopsis of the Four Gospels in Greek. Arranged according
to the Two-Gospel Hypothesis, 1983), deren Text in diese Richtung
weist. Wenn diese Kreise den vorliegenden Bd als Rechtfertigung fiir
ihre Haltung proklamieren, kénnen die fiir ihn Verantwortlichen zwar
ins Feld fithren, daB es ihnen nicht auf den Text angekommen sei,
sondern dall er nur als ,Aufhinger” fiir den kritischen Apparat zur
Erleichterung der Arbeit gedient habe, aber was das helfen wird, bleibt
abzuwarten.

Soviel zur Textgrundlage. Was nun das Eigentliche am vorliegen-
den Bd, den Apparat, angeht, so ist die Ausgabe folgendermafen
aufgebaut: An der Spitze jedes Kapitels steht ein Verzeichnis der
griech. Hss. bzw. Ubersetzungen, in denen dieses Kapitel fehlt. Es folgt
dann jeweils der Abdruck eines Verses im Wortlaut des Textus
receptus und danach die Aufzéhlung der griech. Hss. und Ubersetzun-
gen, in denen (zusdtzlich zu den am Kapitelanfang genannten) dieser
Vers bzw. Teile aus ihm fehlen. Daran schlieBen sich der patristische
Apparat und der textkritische Apparat an. Bei den Versen, mit denen
in den Lektionaren eine Lektion beginnt, wird in einer besonderen
Abteilung das Incipit (mit seinen lektionshedingten Anderungen), das
(nicht selten mehrfache) Vorkommen der Lektion mit den dazugehéri-
gen Informationen usw. gegeben.
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Am zweckméBigsten verfahren wir bei der Beschreibung und Diskussion in
dieser Reihenfolge. Das muB mit Riicksicht auf die Grenzen, die dem Umfang
dieser Rezension gesetzt sind, in der Regel summarisch geschehen (fiir die
Einzelheiten sei deshalb auf die ausfiihrliche Besprechung verwiesen, die voraus-
sichtlich noch 1984 im ,,Gnomon* erscheinen wird).

Natiirlich ist es fiir den Benutzer des Apparates unumginglich
erforderlich, genau zu wissen, ob die griechische Hs. bzw. die Uberset-
zung, um die es ihm geht, fiir den Vers, den er untersuchen will,
tiberhaupt als Zeuge existiert. Bei einer griechischen Hs. muB er dazu
jeweils mindestens an zwei, in der Regel an drei Stellen nachsehen:
zunéchst im beiliegenden Beiblatt des Bdes (bzw. auf S. VIII-XI der
Einfithrung), wo die fiir den Bd benutzten 198 griechischen Texthand-
schriften verzeichnet sind, ob sie fiir den Bd iiberhaupt herangezogen
ist, dann im Verzeichnis am Kapitelanfang, ob sie das betr. Kap.
enthdlt, und schlieBlich im Verzeichnis beim Vers selbst, ob er entwe-
der fehlt oder nur fragmentiert erhalten ist. Am Rande bemerkt; Hier
wird nicht von einem Einzelfall geredet oder gar eine kiinstliche
Konstruktion errichtet. Bei Kap. 1 fehlen 35 Hss. ganz, bei Kap. 2
fehlen 33, bei Kap. 3 sind es 37 (von insgesamt 198 herangezogenen
Texthandschriften!), bei Vers 1 des ersten Kap.s kommen 14 Hss. dazu,
bei Vers 2 sind es 13, bei Vers 3 sind es 12 usw. usw. Dann erst kann
der Benutzer im kritischen Apparat suchen, ob und wo die Hs.
begegnet. Dieses letzte ist einigermalen risikovoll, denn es kann ihm
leicht passieren, daB er in dem umfangreichen Apparat, in dem die
Angaben tiber die Kirchenviter und die Ubersetzungen iiberwiegen,
gerade die Hs. iibersieht, die er sucht. (Das beste ist, wenn der
Benutzer von vornherein die Sigel fiir griech. Hss. unterstreicht, denn
trotz aller Bedeutung der Kirchenviterzitate und Ubersetzungen sind
es doch ihre Aussagen, auf die es beim griech. NT primér ankommt.)
Natiirlich mubB er sich dabei bewuBt sein, daB der Apparat nach dem
Subtraktionssystem verfihrt, d. h. daB die Hs. nur dann verzeichnet
wird, wenn sie vom abgedruckten Textus receptus abweicht, die
positive Bezeugung fiir den Text fehlt, so daB er keine Kontrollmog-
lichkeit besitzt.

Ist die Hs., die er sucht, in dem betr. Vers fragmentiert, findet er
den erhaltenen Text im Defizitverzeichnis zu diesem angegeben. Das
macht zwar einen gelehrten und hilfreichen Eindruck, aber anfangen
kann der Benutzer damit faktisch nichts. Die Liicken sind ndmlich nur
durch eckige Klammern verzeichnet, welche Lesart die Hrsg. bei der
Ergénzung voraussetzen, kann er nur aus dem textkritischen Apparat
erfahren. Wenn wenigstens innerhalb der eckigen Klammern mit einer
Zahl angegeben wiirde, wieviel Buchstaben hier als fehlend angenom-
men werden, kdme er weiter (das nihme keinen zusitzlichen Raum in
Anspruch; wenn fiir jeden fehlenden Buchstaben ein Punkt gesetzt
wiirde, wie etwa bei Papyrusausgaben iiblich, wiirde das wahrschein-
lich zu viel Platz einnehmen). Auch das ist kein theoretischer oder
konstruierter Fall: 5 von den fiir Luk vorhandenen 8 Papyri sind kleine
Fragmente, von den 62 herangezogenen Majuskeln sind nicht weniger
als 20 erheblich fragmentiert und bestehen sogar weithin aus kleinsten
Fragmenten (wie dadurch die Defizitliste aufgefiillt und dementspre-
chend uniibersichtlich wird, liegt auf der Hand, und zwar bei den
Kapitelanfangen ebenso wie bei den einzelnen Versen).

Der Kirchenviédterapparat, um zu ihm {iberzugehen, ist im
Prinzip sehr zu begriifien. Er enthilt eine Unmenge von Angaben und
umfafit nicht selten eine halbe Druckseite (und mehr). Hier ist eine
gewaltige Miihe aufgewandt worden, aber leider mul) gesagt werden,
dall der Fortschritt der Entwicklung sie beim Erscheinen des Bdes
bereits weithin als umsonst erwiesen hat und das in naher Zukunft
vollstindig tun wird. Denn der patristische Apparat bietet uns zwar die
Namen der Kirchenviter, die den in Betracht kommenden Vers zitie-
ren, mit Angabe der Schrift und der benutzten Ausgabe, fiigt aber
jeweils nur das erste und das letzte Wort des Zitats in Klammern bei.
Das war damals, als die Ausgabe vorbereitet wurde, aulferordentlich
verdienstlich, einmal abgesehen davon, daB die Angaben iiber Anfang
und Ende des Zitats dem Benutzer sehr wenig helfen, er muB den Text
— wenn er sich nicht auf die Angaben im textkritischen Apparat
beschrinken bzw. verlassen will — doch in der betr. Ausgabe nach-
schlagen. Anders ist das bei der Vetus Latina, die den vollen Wortlaut
abdruckt und dadurch ein eigenes Urteil und eine Arbeit mit dem
Zitatenmaterial erlaubt. Aber heute besitzen wir die Biblia patristica,
die alle Zitate und Anspielungen zu allen biblischen Biichern in
erheblich gréferem Umfang verzeichnet, 1975 erschien der erste Bd,
der bis zu Clemens von Alexandrien und Tertullian reicht, 1977 der
zweite, der das 3. Jh. (ohne Origenes) erfaBt, 1980 der dritte mit dem
Zitatenmaterial des Origenes, Bei diesem Erscheinungstempo diirfte
der vierte Bd mit den Zitaten der Viter des 4. Jh.s (d. h. wahrscheinlich

nur einem Teil davon) vor der Tiir stehen und in sehr absehbarer Zeit
die Grenze erreicht sein, die sich die Oxforder Ausgabe setzt: das Jahr
500 fiir die griechischen Viter und das Zeitalter des Hieronymus
(347-420) fir die lateinischen, was vollstéindige Zitation angeht; die
Viter danach bis 500 werden nur mit den Werken angefiihrt, in denen
die Zitate nicht der Vulgata entsprechen.

Auf die angegebene Vollstdndigkeit mull der Benutzer sich aller-
dings verlassen, denn eine Kontrollméglichkeit gibt ihm die Ausgabe
nicht, die nicht einmal ein Verzeichnis der herangezogenen Kirchenvi-
ter bringt und zum Gegenstand lediglich sagt: , The sigla used for
citations from the Greek Fathers are based on those used in G. W. H.
Lampe, A Patristic Greek Lexicon” (XII). Aullerdem erfahren wir, ,the
latest critical editions available“ seien fiir die griech. Viter benutzt (VI).
Lediglich fiir Marcion und Irendus erfolgen nihere Angaben, hier trifft
das zu, abgesehen davon, dafl Buch I und II des Irenius Adv. haer.
noch nach Harvey benutzt sind, aber dafiir kann man Verstandis
haben, denn die betr. Binde der Sources chrétiennes sind 1979 bzw.
1982 erschienen. Anderswo kann man nicht so sicher sein bzw. kann
sicher sein, daB die Angabe nicht zutrifft (z. B. bei Clemens von
Alexandrien).

Lampe weist.im Vorwort zu seinem Lexikon (Oxford 1961-1968)
ausdriicklich darauf hin, dal nach dem Abschluf} seines Manuskriptes
eine Reihe neuer Ausgaben erschienen seien. Damit ist doch wohl die
Zeitgrenze von spitestens 1961 gemeint (wozu palit, daB Lampe die
Ausgabe des Zachariaskommentars des Didymus von 1962 nur noch
fiir den Nachtrag benutzt hat). In den iiber 20 Jahren seitdem sind eine
ganze Reihe von neuen kritischen Ausgaben verdffentlicht worden, ja
sogar von wichtigen Erstausgaben, z. B. von den Schriften des Didy-
mus, die uns der Papyrusfund von Tura erschlossen hat. Von
1968-1979 sind insgesamt 14 Bde erschienen, zwar sdmtlich der atl
Exegese zugewandt, aber doch zahlreiche Lukaszitate enthaltend.
Benutzt ist im vorliegenden Bd jedoch, soweit ich sehe, nur der
Hiobkommentar von 1968, alles andere fehlt.

Nun kann man einwenden, 1979 erschienene Ausgaben konnten fiir eine
1984 erscheinende Ausgabe nicht mehr zugrunde gelegt werden. Aber zwischen
1968 und 1970 (um eine ganz frithe Zeitgrenze zu ziehen) kamen nicht weniger -
als 7 Didymus-Bénde heraus; sie hitten doch wenigstens ausgewertet werden
sollen. Denn Didymus, Lehrer des Rufin und des Hieronymus, schreibt im
Agypten des 4. Jh.s, so daB seinem Lukastext erhebliches Interesse zukommt.
Aber mangels eines Verzeichnisses der benutzten Kirchenviterschriften bleibt
die Frage, wieweit Didymus benutzt worden ist, ebenso in der Unsicherheit wie
manches andere auch. Natiirlich ist Lampes Verzeichnis sehr ausfiihrlich (bei
Cyrill von Alexandrien z. B. z&hlt er {iber 70 Briefe einzeln mit Fundort auf), aber
mit etwas Energie hatte hier doch sicher eine erhebliche Kiirzung (etwa lediglich
Nennung der benutzten Viter und Schriften unter Angabe der Ausgaben nur
dann, wenn sie von Lampe abweichen) eine Liste ergeben, die dem Benutzer des
Bandes eine ganz wesentliche Hilfe bedeutet und ihm mehr Sicherheit gegeben
hatte.

Gewil) steckt im Kirchenvéterapparat eine aulerordentliche (und
akkurate) Arbeit, aber er kommt, wie zu erwarten, da an seine
Grenzen, wo die Synoptiker parallel zueinander laufen und die zu
exzerpierende Schrift nicht gerade einen Kommentar zum Lukasevan-
gelium darstellt, wo man erwarten kann, daB eindeutig Lukas zitiert
wird. Ganz schwierig wird die Situation da, wo der Textus receptus
Verse oder Versteile aus Matthéus in den Lukastext aufgenommen hat,
wie z. B. beim Vaterunser Luk 11,2—4. Hier finden sich Viterzitate zu
Matth 6,9-13 zwangsldufig als Material zum ,Lukas“text.

Aber das ist ein weites Feld, das Problem, ob und wieweit Anspie-
lungen auf den Lukastext zu Recht oder Unrecht aufgenommen sind,
bzw. wieviele davon fehlen, ein noch weiteres. Gehen wir deshalb,
damit diese Rezension nicht allzu lang wird, nach einer kurzen
Betrachtung der Behandlung der alten Ubersetzungen und
der Kirchenviéter in diesen Sprachen zu den zentralen
Zeugen fiir eine Ausgabe des griech. NT iiber, namlich dessen griechi-
schen Texthandschriften. Auch bei der Verzeichnung der Lesarten der
Ubersetzungen hat viel Miihe gewaltet, leider werden sie in der Regel
in griechischer Rekonstruktion geboten. Besonders hier wirkt sich das
Subtraktionsprinzip des Apparates, der Verzicht auf eine Angabe der
Bezeugung fiir den Text, negativ aus. Denn die orientalischen Uberset-
zungen erlauben oft genug wegen der vom Griechischen verschiedenen
Sprachstruktur keine sichere Zuordnung. So kann man aus dem
Fehlen einer Verzeichnung im kritischen Apparat oft genug keines-
wegs schliefien, dal} die Versionen mit dem Textus receptus gehen, wie
man es nach den Grundregeln der Ausgabe eigentlich miiite. Auch
hier bleiben erhebliche Unsicherheiten. Nur an einer Stelle ist das
anders, namlich bei den syrischen Kirchenvitern, bei denen uns
ausnahmsweise (XIII) gesagt wird, welche Viter und welche ihrer
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Schriften benutzt worden sind. Und hier kann man mit Sicherheit
sagen, daB die Basis zu schmal ist, sowohl was die Auswahl der
Autoren, wie die Zahl ihrer herangezogenen Schriften angeht. Trotz-
dem tiberwiegen die Notate aus den Ubersetzungen und den Vitern oft
derart, dal man Miihe hat, im Apparat die Angaben aus den griech.
Texthandschriften wie den Lektionaren zu finden. Das fdngt beim
ersten Vers des Bdes an und hért beim letzten auf. Bei 1,1 (9 Halbzeilen
Apparat) findet sich bei 7 Varianten mit einer Fiille von Angaben aus
den Ubersetzungen und den Vitern nur eine mit e1ner groberen Zahl
von griech. Zeugen, zwei nennen je 1 und eine 2, der Rest ist ohne
Angaben aus den griech. Textzeugen und Lektionaren. Bei 1,2 (10
Halbzeilen, 7 Varianten) findet sich wieder nur bei einer Variante eine
groBere Zahl von griech. Zeugen, eine nennt 3, zweli je 2, eine 1, der
Rest notiert allein Kirchenviterzitate und Ubersetzungen. Bei 1,3 (12
Halbzeilen, 13 Varianten) finden sich zu einer 2 griech Textzeugen im
Apparat, bei fiinf jeweils 1, der Rest besteht wie stets ganz aus
Angaben tiber Ubersetzungen und Kirchenviterzitate. So konnte man
fortfahren.

Heben wir stattdessen hervor, dab der vorliegende Bd die Lek tio -
nare die meist vernachldssigt werden, in einem bemerkenswerten
Umfang heranzieht: 10 Lektionare werden als Reprdsentanten der weit
tiber 90 Prozent der rund 2200 Lektionare mit byzantinischem Ein-
heitstext unter einem Sammelsigel zusammengefalit und 31 Lektiona-
re, die sich von diesem uniformen Text durch selbstdndige Lesarten
abheben, einzeln verzeichnet. Das verdient wahrlich Nachahmung,
wenn man sich auch wiinschen méchte, dab die Lektionare auf eine
Weise beschrieben wiren, dall auch der Nichtspezialist sie ohne
Probleme benutzen und verstehen kénnte. Was die Vollstindigkeit der
wiedergegebenen Varianten angeht, so haben sich bedauerlicherweise
Zweifel daran ergeben, ebenso wie an der Korrektheit der Wiedergabe.
Bei einem rein zufillig ausgewihlten Lektionar haben sich ndmlich bei
der Nachkontrolle von vier ebenso rein zuféllig ausgewéhlten zusam-
menhédngenden Komplexen in 129 Versen nicht weniger als 31 Fehler
bzw. Versehen herausgestellt.

Von den insgesamt ca. 1950 griech. Texthandschriftéen
mit dem Lukasevangelium, um von ihnen als den entscheidenden
Zeugen zum Schlul} zu sprechen, gibt der vorliegende Bd 8 Papyri, 62
Majuskeln und 128 Minuskeln als benutzt an. Die Papyri sind damit
vollstéandig erfalit, bei den Majuskeln werden iiberraschenderweise 7
als nicht benutzt bezeichnet, iiberraschend deshalb, weil sie fast alle im
Institut fiir ntl Textforschung/Miinster in Mikrofilm oder Foto vorlie-
gen. Hier haben alle an der Redaktion des Bdes Beteiligten fiir lingere
oder kiirzere Zeit gearbeitet, wobei ihnen alle Materialien, die sie zu
sehen wiinschten, ohne Einschrinkung zur Verfiigung gestellt wurden.
Bei den Minuskeln braucht man neben die Zahl der 128 fur den
vorliegenden Bd herangezogenen nur die Zahl der faktisch fiir Lukas
existierenden Minuskeln zu stellen — es sind ca. 1870 — um zu sehen,
welche Probleme sich hier zwangslaufig ergeben. Auch die Minuskel-
handschriften sind mit wenigen Ausnahmen im Miinsteraner Institut
in Mikrofilm vorhanden und haben vollstdndig zur Verfiigung gestan-
den (und zwar nicht nur den Redaktoren des Bdes, sondern auch den
fiir die Kollation der Minuskeln Verantwortlichen). Aber das schwer-
wiegendste ist noch nicht einmal die geringe Zahl der fiir den
kritischen Apparat herangezogenen Minuskeln (die weit unter der
urspriinglich in Aussicht genommenen liegt), sondern ihr Textcharak-
ter. Leider sind wir in Mimnster bei unserer Untersuchung der ntl
Minuskeln bei den Evangelien noch erheblich von einem Abschlull
entfernt (denn wir haben bei den Katholischen Briefen begonnen und
dann die Paulinen und die Apostelgeschichte bearbeitet) und kénnen
etwa beim Lukasevangelium iiber mehrere hundert Minuskeln noch
nichts aussagen. Aber soviel steht nach unseren Kollationen doch
heute schon fest, dal mindestens 80 von den 128 Minuskeln zum

byzantinischen Texttyp gehoren (und diese Zahl wird sich mit Sicher-
heit noch erhdhen!).

Der Leser der Rezension wird sich fragen, wie so etwas maglich ist.
Hier ist eben bei der Auswahl der Texthandschriften der neben der
Wahl des Textus recepus als Textgrundlage schwerwiegenste methodi-
sche Fehler gemacht worden, obwohl in den USA ein spezielles
Verfahren dafiir entwickelt worden ist. Die sog. Claremont Profile
Method ist auBerordentlich scharfsinnig; die sie erarbeitet haben,
verdienen alle Anerkennung: aber sie verhilft in ihrer bisherigen Form
fast ausschlieflich zur Auffindung von Gruppen und Untergruppen
des byzantinischen Textes. Gerade die Hss., die sich nicht in diese
Gruppen eingliedern lassen, verdienen Beachtung, und sie hat man
vernachlissigt. ,,All known Byzantine groups have been taken into
account”, hat Colwell im Dezember 1967 stolz verkiindet (JBL 87, 1968,
S. 193) — aber hier liegt eben die Fehlerquelle. Dazu kommt, dafB3 die 13
eng verwandten Gruppen, die man festgestellt hat, im kritischen
Apparat des vorliegenden Bdes nicht etwa mit ihrem Gruppensigel,
sondern simtlich mit z. T. zahlreichen (bis zu 17) einzelnen Repra-
sentanten vertreten sind. So kann man zwar vielleicht erwarten, daf
uns der Apparat ausfiihrlich {iber die internen Differenzen des byzan-
tinischen Textes unterrichtet, aber was hilft das zur Feststellung der
gesamten Textgeschichte des NT, bei der es auf die frithen Jahrhunder-
te entscheidend ankommt, oder gar des Urtextes?

Auf beides ist das ganze Unternehmen aber nach allen program-
matischen Erklirungen dazu seit seinem Beginn vor bald 40 Jahren bis
auf den heutigen Tag ausgerichtet. Die Mitteilung des letztverantwort-
lichen Executive Editor J. K. Elliott ist zurtickhaltender. Nach thm soll
der vorliegende Bd ,a useful tool in the study of Luke” sein ,and
ultimately aid those who wish to prepare a critical edition of the text of
this Gospel® (NTS 29, 1983, 537). Das erste ist sicherlich der Fall. Aber
auch die Bde von Legg hat jeder textkritisch arbeitende Neutestament-
ler - wenn auch mit allem Vorbehalt — wegen des in ihnen gebotenen
Materials benutzt. Jedoch niemand ist auf die Idee gekommen, mit
diesem Material eine Neuausgabe des griech. NT zu versuchen. Das
gleiche gilt fiir den vorliegenden Bd: man wird ihn wegen seines
Materials (insbesondere in bezug auf die Kirchenvéter und die Lektio-
nare) heranziehen, aber wer darauf eine kritische Neuausgabe oder
eine Textgeschichte des NT aufbauen will, wird einen (wie ich fiirchte:
totalen) MibBerfolg erleben. Was E. v. Dobschiitz in Zusammenfassung
der Ansicht der fithrenden Experten tiber die Ausgabe von Sodens
geschrieben hat, trifft auch auf den vorliegenden Bd zu: ,Man sagt —
leider — schwerlich zu viel, wenn man behauptet, daBl das Ganze noch
einmal gemacht werden mul3* (Einfithrung in das Griechische Neue
Testament, 41923, S. 75).

Als 1965 ein Specimen der Ausgabe mit Luk 20,1-6 versandt wurde, habe ich
sogleich in einem Aufsatz in den New Testament Studies (12, 1966, 176-185)
ausfiithrlich und nachdriicklich vor der Gesamtanlage wie vor der Planung im
einzelnen zu warnen versucht, und diesen Aufsatz (in ergénzter Form) mit
Absicht 1967 in den ,Studien zur Uberlieferung des Neuen Testaments und
seines Textes* wiederholt (81-90). Auch sonst habe ich immer erneut auf die
methodischen Fehler im Grundansatz hingewiesen: Zugrundelegung des Textus
receptus sowie Auswahl der Hss. mit Hilfe der Claremont Profile Method usw.
Der Aufsatz schlof seinerzeit: Dixi et salvavi animam meam, Das kann ich heute,
am Schlub dieser kurzgefaBten Besprechung, nur wiederholen (fiir weiteres
Material wie in bezug auf zusitzliche Einwdnde muf} ich auf die Ausfithrungen
im ,,Gnomon" verweisen).

Hier ist eine aulerordentliche Arbeitsleistung vollbracht worden,
sowohl in der Sammlung wie in der Zusammenordnung des vorgeleg-
ten Materials, die Anerkennung verdient. Aber das angestrebte Ziel
eines kritischen Apparates als Grundlage fiir die Feststellung der
Textgeschichte des Lukasevangeliums wie seines urspriinglichen Wort-
lauts ist verfehlt worden. Den seit Jahrzehnten erhofften ,neuen
Tischendorf” stellt der vorliegende Bd nicht dar, nicht einmal einen
Ansatz dazu, auf dem sich aufbauen liefie.

Diinnhaupt, Gerhard: Bibliographisches Handbuch der Barockliteratur. Hun-
dert Personalbibliographien deutscher Autoren des siebzehnten Jahrhun-
derts. Teil 1-3. — Stuttgart: Anton Hiersemann 1980f (Hiersemanns Biblio-
graphische Handbiicher 2. I-111).

Uber die Schwierigkeiten, die bei der Erfassung der deutschen
Barockliteratur immer noch bestehen, braucht hier nicht gehandelt zu
werden. Jeder, der damit zu tun hat, weil} ein Lied davon zu singen.
Dabei ist die intensivere Beschéftigung mit der Barockliteratur, ist ihre
Neuentdeckung schon ein halbes Jh. alt. Und natiirlich kann nicht alles
auf einmal geleistet werden. Aber es scheint doch so zu sein, dal} die
Kunst des Interpretierens, das Ausdenken kithner, wenn auch nicht

selten fragwiirdiger Theorien weniger anstrengend ist, als das miihsa-
me Erarbeiten niichterner Bibliographien. Zugegeben, das deutsche
Barockschrifttum ist weitgehend gesichtet, ist allméhlich {iberschaubar
geworden. Und doch ist es immer noch schwierig, manche Ausgaben
iiberhaupt zu finden, aus der Vielzahl der Drucke die Erstausgaben
herauszulosen, das Schrifttum vieler Autoren in seiner Gdnze zu
kennen und nicht zuletzt die Standorte der Ausgaben zu wissen. Man
denke nur, was wir der Bibliographie von Faber du Faur's German
Baroque Literature (1958 u. 1969) verdanken! Inzwischen sind
weitere Bibliographien erschienen (Harold Jantz 1974, Martin Bircher
1977ff), aber keine, die den hundert Jahre alten Goedeke ersetzt,
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ersetzen konnte, keine mit diesem Anspruch wie die vorliegende, was
bibliographische Prizision und was den Umfang des zu erfassenden
Schrifttums angeht. (Um kein Mifiverstindnis autkommen zu lassen,
die erwihnten Bibliographien wollen nur bestimmte Sammlungen,
gegebene Bestinde [Yale, Wolfenbiittel] erfassen und haben deshalb
auch eine andere Aufgabe und Zielsetzung.)

D.s Handbuch bringt Personalbibliographien zu hundert deutschen
Autoren des 17. Jh.s, und zwar jeweils vom Gesamtwerk des betreffen-
den Autors. Jede der Bibliographien enthilt auller dem Verzeichnis der
Druckausgaben bis zur Mitte des 18. Jh.s (auch hier wird Vollstandig-
keit angestrebt), eine Kurzbiographie, ein Verzeichnis der Werk- und
Briefausgaben, der Ubersetzungen von fremder Hand und der Editio-
nen von ca. 1750 bis zur Gegenwart. Die Arbeit, die hier geleistet
wurde, ist unschitzbar, der Informationswert groB3. Von vielen Autoren
entsteht ein neues Bild, weil erstmals ihre Werke tibersichtlich beisam-
menstehen, vollstindig erfaBt sind und dabei die neuesten Forschungs-
ergebnisse weitgehend beriicksichtigt sind. Natiirlich ergeben sich
dariiber hinaus Einsichten in die Praxis der Verleger jener Zeit, in die
Buchgeschichte der Barockzeit. — Hundert Autoren, das bedeutet eine
Summe von annihernd 15000 Titeln, von denen nur die Hilfte im
alten Goedeke erfaBt ist! Auch diese Zahlen zeigen den Gewinn far
unsere Kenntnis der Barockzeit, ein Gewinn, auf den kaum eine
geisteswissenschaftliche Disziplin verzichten kann. Viele Hilfen wer-
den geboten: eine umfangreiche Bibliographie der Bibliographien mit
750 Titeln, niitzliche Register von Druckern und Verlegern, von Druck-
und Verlagsorten, von anonymen Titeln, von Namen, Pseudonymen,
mehrere erstmals hier aufgelost, von Leichenpredigtkatalogen und
nicht zuletzt von 550 Bibliotheken und Archiven samt deren Adres-
sen.

Das Handbuch besteht aus drei umfangreichen Binden von je ca. 750 Seiten
in durchaus handlichem Format und zeichnet sich, ganz abgesehen von der
inhaltlichen Qualitit, durch eine groBziigige, ja vorbildliche Aufmachung aus.
Das ist keine Nebensache, denn der tibersichtliche Satz erleichtert die Lesbarkeit,
die gediegene Aufmachung lockt den Benutzer, macht das Arbeiten mit dem
Handbuch zur Freude. Hier hat der Verlag, dessen Verdienste auf dem Gebiet der
Bibliographien ohnehin unbestritten sind, keine Miihe gespart und dem wertvol-
len Inhalt auch ein adiiquates AufBeres gegeben. Wie aus dem Vorwort des
Verlegers und der Einleitung des Bearbeiters deutlich wird, verdanken wir das
Zustandekommen einer Bibliographie mit so hohen Anspriichen dem gliickli-
chen Zusammenfinden von Autor und Verleger und dem Bemiihen beider, das
Beste zu geben.

Um die Fiille der deutschen Barockliteratur in den Griff zu bekommen, um
diesen Plan iiberhaupt in den Bereich des Realisierbaren zu riicken, war eine
gewisse Beschrinkung nicht nur weise, sondern unabdingbar. Uber jede Auswahl
liBt sich streiten, muB man vielleicht sogar streiten. Aber die runde Zahl von
hundert ist fiir eine Epoche nicht wenig. Dazu kommt, dafy der Bearbeiter ein
vorziiglicher Kenner dieser Literatur ist, dem man eine kluge Auswahl zutrauen
darf, die dafiir biirgt, daB die wichtigsten Autoren vertreten sind. In einer
theologischen Zeitschrift darf die Frage nach dem Verhiltnis von katholischen
und evangelischen Autoren gestellt werden. Die Zahl der katholischen ist klein,
macht kaum ein Sechstel aus. Hier sind Zweifel berechtigt, ob das rechte
Verhiltnis gewahrt ist. Tatsachlich fehlen viele wichtige Namen aus dem katholi-
schen Bereich, wie zum Beispiel Otto Aicher und Nicolaus Avancini, Andreas
Brunner, Johannes Bissel und Jacob Gretser, Hippolyth Guaronius, Jacob Ponta-
nus, Simon Rettenpacher und nicht zuletzt Matthéus Rader; es fehlen so weit
verbreitete und einfluBreiche Autoren wie Georg Stengel, Martin von Cochem
und Tobias Lohner, Prediger wie Rupert Gansler und Andreas Strobl, Jordan von
Wasserburg und Clemens von Burghausen. Dies sind nur einige wenige Namen,
und sicher nicht alle von gleichem Rang. Aber man kénnte ihnen noch viele
hinzufiigen. Im Handbuch werden zweifellos auch Autoren von geringerer
Qualitit und Bedeutung als die hier genannten behandelt. Wie kommt es dazu?
Der katholische Bereich ist weniger erforscht, weniger bekannt, weniger aner-
kannt. Es geht nicht um ,Paritit®, auch nicht um ein gegenseitiges Aufrechnen,
erst recht nicht um konfessionelle Standpunkte. Aber es mufl doch einmal
méglich sein, ein seit langem verzeichnetes Bild der Literaturgeschichte zu
korrigieren, falsche Vorstellungen zurechtzuriicken, die Fehler der alten Vorur-
teile zu beseitigen. Ein Ansatz dazu findet sich in dieser Bibliographie durchaus.
Dal dieser Ansatz nicht weiter gediehen ist, darf nicht dem Bearbeiter angelastet
werden, sondern der gegenwirtigen Forschungssituation. Man hat sich auch
katholischerseits wenig oder nicht darum gekiimmert. Versuche in dieser Rich-
tung blieben bis jetzt eher Unternehmungen von einzelnen und fanden kaum
Unterstiitzung durch katholische Forschungsinstitutionen. Ein Ergénzungsband,
der ohnehin unvermeidbar sein wird, miiBte also einen Schritt weitergehen.

Fehler sind in einem solchen Werk mit einer solchen Fiille von Angaben
unvermeidlich. Viele Besprechungen werden Berichtigungen bringen, viele
Beniitzer werden dem Autor ihre Beobachtungen und Funde mitteilen. Neben
einem Ergéinzungsband mit neuen Namen miiBten also Faszikel mit Berichtigun-
gen erscheinen und mit allen zusitzlichen Funden und neuen Ergebnissen. Hier
ein paar Anmerkungen: Nr. 21 f. bei Abraham a Sancta Clara, Gack/Gack/ Gack/
a Ga, hat als Anhang keine Wallfahrtslieder, sondern lediglich einen Hymnus
und zwei Gebete. — ]. Bidermanns Himmelglocklein (321, F 1) ist in der 2. Aufl.
von 1627 in der Stadtbibliothek Augsburg vorhanden; als Werk Bidermanns darf

es mit Sicherheit bezeichnet werden. — Bei Balde (243, Nr. 14 f) mifiten wohl die
Lyrica vor den Silvae, entsprechend ihrer Entstehungszeit, genannt werden. — Bei
Drexel werden zahlreiche englische Ubersetzungen und ,Bearbeitungen® nach-
zutragen sein, die ]. M. Blom bibliographisch erfaBt hat (erster Hinweis in Studies
in 17th-century English Literature, Amsterdam 1984). — Bei Kuen fehlt die
Ausgabe von Hirschenauer-Grassl (1961). — Joachim Meichels Geistliche Angelica
von 1628 (1153, Nr. 14) ist z. B. in der Bayer. Staatsbibliothek Miinchen vorhan-
den: die Auberung im Aufsatz von F. Stoks bezieht sich auf die Templa
Brunoviensia, die tatsichlich ein ,Gespenst” zu sein scheinen, eine irrtiimliche
Bildung analog zu den Templa Frisingensia. (Meichel ist in Braunau geboren). —
Das berithmte und wiederholt aufgelegte Certamen Poeticum super Lesso Mortu-
ali Petri Franckii ist wahrscheinlich von Matthdus Rader herausgegeben worden
und miiBte eher bei Rader als bei Bidermann stehen, der allerdings Mitarbeiter
war; der zweite Ubersetzer ist R. Mattmann, nicht Mettmann. Die Ausg. von 1615
und 1643 sind in der Bayer. Staatsbibliothek vorhanden. — Wichtiger als solche
Kleinigkeiten ist nicht nur die bereits erwihnte Fiille an Informationen, richtigen
Informationen und die Zuverlassigkeit und Technik des Bibliographen.

Was der Bearbeiter des Bandes hier in seiner genauen und doch
flexiblen, in seiner sorgfiltig durchdachten und klaren Arbeitsweise
bietet, geniigt hohen Anspriichen. Er verzichtet auf eine Vielzahl von
Siglen und macht die , Lektiire” des Handbuchs angenehm, ja amiisant.
Dab da und dort Inkonsequenzen festzustellen sind (zum Beispiel das
Fehlen von Umfangsangaben), nimmt bei dieser Fiille von Titelaufnah-
men nicht wunder. Im ganzen gesehen kann das Vorgehen D.s als
vorbildlich gelten, werden sich die ,einfachen Kollationsangaben®, wie
er sie hier anwendet und rechtfertigt (XVI) weitgehend durchsetzen. D.
warnt in seiner Einfithrung davor, diese Bibliographie als etwas Ferti-
ges, Abgeschlossenes zu betrachten. Das kann ein solch kithner Griff in
die Schatztruhe der Literatur des 17. Jh.s gar nicht sein. Soviel aber ist
deutlich, daB dieses Handbuch ein Markstein ist in der Barockfor-
schung, eine wahrhaft sikulare Leistung, fiir die dem Autor und dem
Verlag Dank und Anerkennung gebiihrt.

Nijmegen Hans Pérnbacher

Spiitantike und frithes Christentum. Ausstellung im Liebighaus u. Museum alter
Plastik. — Frankfurt am Main. (Frankfurt: Liebighaus 1983). XIV, 698 S., kart.
DM 25.—-

Zur Ausstellung des Frankfurter Liebighauses ,Spitantike und
frithes Christentum® (16. 12. 1983 — 1. 3. 1984), deren Konzeption von
Dagmar Stutzinger herrithrt, wurde auch ein Buch vorgelegt, fiir
dessen Gestalt St. ebenso verantwortlich zeichnete wie fiir die Koordi-
nation mit den anderen Autoren. Dem eigentlichen Katalogteil, der
etwa die 2. Hilfte des Bdes ausmacht, geht eine Aufsatzsammlung
voraus mit 34 Beitrigen zu den 4 verschiedenen Themenkreisen: 1. Die
Christen und der romische Staat, 2. Die Religionen im romischen
Reich, 3. Theos Aner und 4. Die Christen und die Kunst, ohne dal}
diese Themenkreise jeweils abgedeckt sind, ohne daB auch die Zuord-
nung immer eindeutig oder einleuchtend wire. Dabei sollen die zehn
nicht namentlich gezeichneten, mehr oder weniger langen Zwischen-
texte wohl dem Nichtfachmann Auswahl und Stellengewicht der
gewihlten Einzelthemen deutlich machen. Sie stammen wohl ebenso
wie sieben weitere Beitrdge unterschiedlichster Thematik von St.: Das
kirchliche Selbstverstindnis im 1. christl. Jh., der Gnostizismus, Kybele
und Attis, die Vorstellung von auBergewohnlichen, gottlichen Men-
schen, die spitantike Achilleus-Darstellung (vgl. dazu auch M. Hengel,
Achilleus in Jerusalem, Sb HAW 1982, 1), die Einschétzung der
bildenden Kunst durch die Christen, der adventus des Kaisers und der
Einzug Christi in Jerusalem.

Die Breite der Aufgabe hat in diesen Beitrigen die Herausgeberin
wohl ebenso zu gewissen pauschalisierenden Wendungen gezwungen,
wie die Kiirze des Raumes, die daneben einigen der hervorragenden
Mitarbeiter zur Verfiigung gestellt wurde, so 3 Textspalten Helga von
Heintze zu Sol invictus (145f). Daneben ist 180ff ihr schoner Aufsatz
iiber das Philosophenbild hervorzuheben.

Als eigentlich kirchengeschichtliche Beitréige sind hier K.L. Noethlichs
einleitende historische Skizze (7ff), der Beitrag von K.-H. Schwarte zu den
Christenverfolgungen (20ff), von ]. Straub zu Augustin (75ff) und P. Stockmeiers
Ausfithrungen zur christologischen Entwicklung (191ff) zu nennen. Neben den
Aufsitzen zur Religionsgeschichte, bei denen neben dem Kaiserkult (E. Alféldi-
Rosenbaum) und -bild (M. Bergmann, U. Peschlow) sowie der Spezialstudie tiber
Roma auf Kontorniaten (B. Kleer) die orientalischen Religionen in den Vorder-
grund treten: Agyptische Religionen (G. Holbl), Kybele und Attis (St.), die
romischen Mithrasmysterien (R. Merkelbach), Jupiter Dolichenus (M. R. Speidel),
zu denen auch der wichtige Aufsatz von H. Philipp zu den unteragyptischen bzw.
alexandrinischen magischen Gemmen des 1. bis 4. [h. gehort, stehen eigentlich
christlich-archiologische Themen.

Dabei dominieren bis zu 2 Ausnahmen, dem postum erschienenen architek-
turgeschichtlichen Beitrag von ]. Christern, der anhand der Beispiele Abu Mina
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und Qal'at Sim'an das ,Inventar” von Pilgerheiligtiimern durchgeht, und J.
Deckers Ausfithrungen iiber den Zusammenhang der Bildausstattung von Kaiser-
kultrdiumen und Kirchen, ausgehend vom Kaiserkultraum im Ammontempel in
Luxor, ikonographische Arbeiten. H. Kaiser-Minn schildert so in einem vorziigli-
chen Uberblicksartikel die Entwicklung der frithchristlichen Sarkophagplastik im
3. und 4. Jh., orientiert am Bildprogramm der verschiedenen Sarkophagklassen.
Daneben finden wir ikonographische Einzelthemen bearbeitet: Die Petrus-
Paulus-Tkonographie (M. Sotomayor), der Jonaszyklus (H. Sichtermann), Darstel-
lungen maritimen und bukolischen Lebens (H. Brandenburg, ]. Engemann), die
Bedeutung von Motiven der kaiserlichen Repriisentation fiir die christlichen
Bilder (]. Engemann), die auch von den Bischéfen rezipierte ,Amtsinsignie” des
Wagens (W. Weber), zur dextrarum-iunctio-Darstellung (C. Remberg), zu ntl
Heilungsdarstellungen, bei denen eine formelhafte und nicht textgebundene
Kurzfassung am Anfang gestanden hitte (C. Nauerth), und Weihnachts-, Pas-
sions- und Osterbilder (G. Ristow).

Dieser erste Aufsatzteil des Bdes ist nicht zuletzt durch die 168
Abb. wertvoll, Die Bearbeitung der Themen ist einschligig ausgewiese-
nen Fachleuten anvertraut. Doch 146t die Auswahl der Themen und
die damit vorgenommene Gewichtung im Thema ,Spétantike und
frithes Christentum® einige Fragen offen. Drei seien hier gestellt:

Zum einen mutet der religionsgeschichtliche Schwerpunkt, den der
Bd besitzt, anachronistisch an. Er zeigt dem weiten Publikum nicht,
welche Entwicklung das Studium der Religionen im rémischen Reich
seit Franz Cumont gemacht hat. Hier wird in unreflektierter Weise das
iiberholte Bild von der Dominanz ostlicher Kulte tradiert und unter-
stitzt und etwa die von R. MacMullen (Paganism in the Roman
Empire, 1981) herausgearbeitete Lebendigkeit des traditionellen loka-
len Kults iibersehen, der auch den Eindruck bestimmt beim Uberblick
iiber die jeweils neu publizierten Inschriften, die von J. und L. Robert
im Bulletin épigraphique oder in der Année épigraphique dargeboten
werden.

Ahnlich einseitig ist die Auswahl der christlich-archdologischen
Beitrdge und die Konzentration auf ikonographische Fragen (abgese-
hen vom Beitrag Christerns). Dies hdngt mit einem dritten Punkt der
Kritik direkt zusammen, der Unterreprédsentation der Kirchengeschich-
te, die nicht abgedeckt ist durch eine in der Tat magistrale Detailstudie
des Althistorikers Straub zu augustinischen Fragen und durch die
anderen o.g. Arbeiten, unter denen allein Stockmeier das Fach des
Kirchenhistorikers vertritt. Vielmehr ist durch die beiden skizzierten
Schwerpunkte verhindert worden, dal} die christliche Spatantike in der
ihr eigenen historischen Dimension, die durch das Thema ,Spitantike
und frithes Christentum® anvisiert ist, lebendig werden kann. Der
Vielseitigkeit des Materials (Iudaica absunt) und der Vielseitigkeit
heutigen wissenschaftlichen Fragens wird dieser handbuchartige 1.
Teil des Bdes bei aller Qualitéit einzelner Beitriige nicht gerecht und
steht deutlich zuriick gegeniiber dem Kataloghand und den gesammel-
ten Vortrdgen der von K. Weitzmann betreuten New Yorker Aus-
stellung ,The Age of Spirituality” und des mit ihr verbundenen
Symposiums (New York 1979, 1980).

Diesen Vergleich mul} sich der Katalogteil ebenso gefallen lassen. Hier fillt
zuerst einmal auf, dal alle 272 Katalognummern unmittelbar einander folgen,
ohne dal} es eine duBere Gliederung gibt und ohne dal die innere Kohirenz von
Gruppen duberlich in Erscheinung tritt. Ein zweiter starker Mangel besteht darin,
dal nicht alle Stiicke abgebildet sind. Auch die oft wohlbegriindete Weigerung
eines angefragten Leihgebers, ein Objekt herzugeben, kann hier nicht als
Entschuldigung gelten. Erst recht entspricht der Verzicht, in der Ausstellung
vorhandene Objekte abzubilden, nicht dem Standard heutiger ,, Handbuchkatalo-
ge”, und nicht jeder Katalogbenutzer, auch auf der Bibilothek, diirfte in der Lage
sein, schnell in der dankenswerterweise angegebenen Literatur die Abb. greifen
zu kénnen.

Dabei richtet sich die Reihenfolge der Exponate mehr oder weniger nach der
Abfolge der Themen des 1. Teiles. An der Spitze steht, auch zahlenmibig
dominierend, das Material, das die Entwicklung der Kaiser- und Privatportraits
von der severischen bis zur justinianischen Zeit herausstellt (nr. 1-77), als
rundplastisches Bild in Stein, Metall (Bronze oder Silber), Glas, oder als Medail-
lon und Miinzbild, Gemme, Kameo oder Gewicht. Zu dieser Gruppe sei auch
noch auf die Kaiser-/Priesterportraits (nr. 97-101) und die Philosophenbilder (nr.
197/198) verwiesen. Die Themenbereiche Victoria (nr. 78-83) und Stadtpersonifi-
kationen (nr. 84-91) schlieBen an und fithren tiber zum Bereich des Kaiserprie-
sters (nr. 97-103) und verdeutlichen das sakrale Wesen spitantiken Kaisertums,
das zu seiner Darstellung immer noch traditionelle Ikonographie bendtigt.

Die Orientierung am Aufsatzteil fithrt dann auch dazu, daB die Dokumenta-
tion der religissen Welt des spiiten Altertums beschrinkt bleibt auf die dort
behandelten Themata. Von Jupiter (nr. 104-106) geht es gleich zu Sol (nr.
107-116), zu Isis und Sarapis (nr. 117-135). Der Zusammenhang der vier neuen
koptischen Reliefplatten in Miinchen (nr. 136) hier wird nicht deutlich; die Abb.
ist schlecht. Die Einordnung der koptischen Grabstele (nr. 137) hier ist zumindest
irrefiihrend; zu Heis Theos vgl. besser Hélbl (108) und M. Guarducci, Epigrafia
Greca 4, 1978 (274f). Kybele und Attis (nr. 138-141), Mithras (nr. 142-149) und
Jupiter Dolichenus (nr. 150~156) folgen, Das Zaubertischchen aus Pergamon (nr.
157) und die magischen Gemmen und Amulette (nr. 158-165) zeigen nicht nur

einen starken — direkten oder indirekten - jiidischen Einflull, sondern auch
schlieBlich die Aufnahme ntl Darstellungen und Schriftparaphrasen.

Asklepios (nr. 166-168) und die mit seinen Darstellungen geschmiickten
Kistchen, aber auch ein Kastchen mit Erotendarstellung (nr. 170, der Hinweis auf
Anth. Gr. XVI 208 ist verdruckt) leiten tiber zur Gruppe der Reliquiare und
Pilgerandenken (Ampullen, Pyxiden) (nr. 169-176) und der von ihrer Ikonogra-
phie abhéngigen Denkmiler (nr. 174 Gemme mit Kreuzbiiste, Kreuz, Petrus und
Paulus). Es schlieBen sich Beispiele der Kleinkunst mit mythologischen Szenen
an (Herakles: nr. 178-182); Achilleus: nr. 184-187; Orpheus: nr. 193-194) oder mit
Heroen (Alexander: nr. 188-192), Dichtern und Philosophen (Homer, Plato,
Julian: nr. 195-199), um dann an einigen Beispielen der Sarkophag- und Klein-
kunst die ikonographischen Ziige des als Lehrers oder Heilers aufgefaliten
Christusbildes zu verdeutlichen (nr. 200-202). Jonasdarstellungen als Beispiel atl
Ikonographie aus den verschiedenen Genera (nr. 203-2081 in nr. 205 ist sicher
nicht der trauernde Jonas im Ketosbauch dargestellt; St. vollzieht interessanter-
weise in nr. 206 die Identifizierung des ruhenden Jiinglings auf einem in der
Diskussion um die Vorbilder der Darstellung des ruhenden Jonas in jlingster Zeit
oft herangezogenen stark restaurierten Pariser Campanarelief mit Dionysos
nicht) sind den sie stark beeinflussenden Darstellungen aus dem maritimen (nr.
209-213) und bukolischen (einschl. des sog. Guten Hirten) Bereich (nr. 214-219)
vorangestellt, die als neutrale Bilder ebenso weiter beliebt sind wie Mahl- (nr.
220) und Jagdszenen (nr. 221-223). Hier stellt dann das Thema der venatio die
Weiche zur Majestasdarstellung (nr. 224-232) und illustriert ebenso wie beim
adventus (nr. 233-236) und der Magierdarstellung (nr. 239-242) den Einflul} der
Kaiserikonographie auf die christliche Ikonographie, der fiir bestimmte andere
Bereiche wie fiir die Apotheose (nr. 243-248) nur sehr gering ist (Eliae Himmel-
fahrt nr. 247 = Rep. 115). Ahnliche kleine Fallstudien schlieBen sich mit der
Wagenfahrt (nr. 249-251; nr. 251 Trierer Reliquientranslation von Weber auf die
Ubertragung der Josephs- und Zachariasreliquien 415 in die Chalke bezogen und
ins 5. Jh. datiert) und Concordia (nr. 525-257) an.

Anhand des neuen zweizonigen Sarkophages aus Arles (nr. 258) trigt St. ihre
Anschauung iiber die Komposition der vielszenigen Friessarkophage vor, die
nicht von einem Programm, einer theologischen Grundkonzeption oder einem
Grundgedanken her zu verstehen seien, sondern deren Vieldeutigkeit darin
gegriindet ist, daBb die Sepulkralkunst ,allein den Bediirfnissen von Laien
entsprang”, die nach ihrem eigenen Interesse aus den zur Verfiigung stehenen
Bildkreisen, christlichen und neutralen, ausgewihlt haben. Dabei traten zu den
Rettungssymbolen, den — ,letztlich noch ungekldrten” — Petrusszenen und den
Majestasbildern des Basileus Christos die nichtmythologischen neutralen Dar-
stellungen.

»Die bukolischen Elemente, Jagd- und Mahldarstellungen, Jahreszeiten . . . diirf-
ten, soweit sie nicht retrospektiv zu verstehen sind, neutrale Chiffren fiir auch im
Jenseits erhofftes Gliick und Frieden sein.”

Die restlichen Katalognummern wirken ein wenig wie ein Anhang der
Kleinkunst (nr. 259-272) mit Beispielen aus den verschiedenen christlichen
Themenbereichen, der Reliefkeramik besonders mit Martyriumsdarstellungen,
Glas mit biblischen Darstellungen, Pilgerampulle und Feldflasche, Schmuck,
Elfenbeinarbeiten, besonders mit Christusbildern, vereinigt, gleichsam als Illu-
stration zu den Beitridgen von Ristow.

Trotz aller Kritik an der Gesamtkonzeption — hilfreich wére auch
eine Berlicksichtigung der geographischen Differenzen im behandelten
Kulturraum gewesen — und an Einzelheiten der Gestaltung des Katalo-
ges mufl} die Bedeutung der Ausstellung und des preiswerten Katalogs
fiir den deutschsprachigen Raum betont werden und den Frankfurter
Veranstaltern gedankt werden fiir diese Chance, Welt und Umwelt der
alten Kirche so eindriicklich vor Augen zu fithren, wie es in Deutsch-
land bisher noch nicht geschehen ist. Dabei haben sie sich um
Zusammenarbeit verschiedenster an der Spitantike interessierter
Fachvertreter bemiiht, und so in Frankfurt nach New York dem
gesteigerten Interesse der Allgemeinheit an der Spétantike ein Forum
bereitgestellt. Hier, und nicht in den fachwissenschaftlichen Ergebnis-
sen, liegt ohne Zweifel auch fir den Theologen die hauptsichliche
Bedeutung des Bdes. Gelegentliche Druckfehler (wie schon im Vorwort
beim Verweis auf den Bergmannschen Portraitartikel) storen.

Mithlacker-Miihlhausen Wolfgang Wischmeyer

Lindstrom, Fredrik: God and the Origin of Evil. A Contextual Analysis of
Alleged Monistic Evidence in the Old Testament. - (Lund): C. W. K. Gleerup
(1983), 272 S. (Coniectanea Biblica, Old Testament Series 21), kart. skr 125.—
Ist Jahwe nach dem Zeugnis des AT Urheber von Unheil, Ubel und

Biésem, vielleicht sogar Urheber von allem Bosen in der Welt? In der

exegetischen Literatur sind solche Aussagen weit verbreitet und wer-

den ungepriift iibernommen. Um der Frage nachzugehen, untersucht

Lindstrém a) die angebliche Identifikation von Jahwe mit bésen Méch-

ten (Gen 32,23-33; Ex 4,24-26; 12,21-23); b) angebliche Damonen in

Jahwes Dienst (Ri 9,23; 1 Sam 16,14ff; 18,10f; 19,9f; 1 Kon 22,19-23; Jes

19,14; 29,9-10; 37,7; Jer 51,1); c) Jahwe als angeblicher Urheber von

allem Ungliick im menschlichen Leben (1 Sam 2,6f; Ijob 1,21; 2,10;

Koh 7,14); und d) Jahwe als Urheber von alle m Ungliick im Leben des

israelitischen Volkes (Dtn 32,39; Jes 45,7; Am 3,6; Klgl 3,38). Mit grofiem
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Geschick widerlegt der Vf. alle Annahmen: Jahwe wurde nie mit bésen
Michten gleichgesetzt; es gibt keine Ddmonen in seinem Dienst; Jahwe
ist weder Urheber von allem Ungliick im menschlichen Leben noch
veranlalBt er alles Ubel, das seinem Volk zustoBt.

Um die Argumentationsweise des Vf.s zu erldutern, seien aus jedem Teil
Beispiele herausgegriffen.

a) In Gen 32 kampft Jakob nicht gegen ein Wesen, das auf fritherer
Traditionsstufe als Flufddmon anzusprechen ist. Vielmehr ist mit A. Jepsen und
H. ]. Hermisson an eine Gottheit - den ,Starken Jakobs” — zu denken. Gut, wir
haben es nicht mit einem Damon zu tun. Aber ein besonders freundlicher Gott ist
dieser ,,Starke Jakobs" nicht. Zum in Frage stehenden Text vgl. jetzt |. P. Flof,
Wer schldgt wen? Biblische Notizen 20 (1983) 92-132; 21 (1983) 66-100. — In Ex
12,21ff haben wir es nicht mit einem sehr alten Text zu tun, der einen
nomadischen Blutritus gegen einen Ddmon der Steppe (mashit = der Zersto-
rer) reflektiert. Vielmehr ist der Text exilisch, belegt einen sithnenden Blutritus,
und redet von Jahwe, der , Zerstérung” (mashit) sendet.

b) Nach Ri 9,23 sendet Jahwe nicht einen bésen Ddmon, der Abimelech und
die Sichemiten entzweit. Die Deutung von ruah racah als ,Zwietracht" (vgl.
Num 5,14) ist vorzuziehen.

c) Der ,bise Tag" in Koh 7,14 bezieht sich nicht auf jeden beliebigen oder die
Summe aller bésen Tage in einem Menschenleben, sondern — wie sonst im
Koheletbuch - auf die Zeit der Altersbeschwerden und schlieblich auf den
Todestag. — Die Verantwortlichkeit Gottes fiir alles Ubel im menschlichen Leben
ist zwar bei Ijob 1,21 und 2,10 ausgesprochen, jedoch wird diese Ansicht in den
Gottesreden am Ende des Ijobbuches zuriickgewiesen. Hier greift der V. auf O.
Keel, Jahwes Entgegnung an Ijob (FRLANT 121), 1978 zuriick, wonach Gott zwar
Biises zuldbt, aber es bindigt. — Fiir seine Zwecke hétte der Vf. auch auf ljob 6,4
eingehen konnen, wonach Jahwe Krankheitsdimonen (,Pfeile”) schickt. Nach
den Gottesreden wire dann nicht die Realitdt der Krankheitsddmonen, sondern
deren bewufter Einsatz durch Jahwe geleugnet.

d) Wenn Jahwe nach Jes 45,7 auch Béses schafft (erschafft), so ist das nicht als
prinzipielle Aussage oder gar als Kritik am iranischen Dualismus zu werten,
sondern als historische Feststellung: Wie Jahwe seinem Volk Heil wirkt, so stiirzt
er Babel ins Unheil.

Bei den meisten vom Autor behandelten Texten lieben sich die
Ausleger zu Verallgemeinerungen verleiten. DaB diese unberechtigt
sind, kann durch sorgsame Beachtung des Kontextes aufgewiesen
werden. Zu weitreichenden Schliissen sieht sich L. nicht veranlafit. Er
begniigt sich mit dem Hinweis, dal} es nach den am ehesten systemati-
sches Interesse beanspruchenden Gottesreden des Ijobbuches einen
stindigen Konflikt zwischen Jahwe und dem Bésen gibt, also so etwas
wie einen Dualismus, der indes Jahwes Ubermacht nicht in Frage stellt.
Somit kommt die grundsitzliche Bedeutung von O. Keels (0. gen.)
Iljob-Deutung noch einmal in den Blick. — Leider geht L. der Herkunft
der von ihm untersuchten exegetischen Mibverstindnissen nicht nach.
Sie scheinen iiberwiegend auf einem philosophisch durchdachten
Monotheismus zu beruhen, wie ihn das AT selbst noch nicht kennt.

Ein interessantes und lehrreiches Buch, das dem talentierten Vf.
(und seinem Doktorvater: T. N. D. Mettinger, Lund) alle Ehre macht.

Mainz Bernhard Lang

Donner, Herbert: Die Verwerfung des Konigs Saul. - Wiesbaden: Franz Steiner

Verlag 1983. S. (5)—(36) (Sitzungsberichte der Wissenschaftlichen Gesellschaft

an der Johann Wolfgang Goethe Universitit Frankfurt am Main, Band XIX,

Nr. 5), kart. DM 18—

Auf knappem Raum gelingt dem wohlrenommierten Kieler Gelehr-
ten eine auberordentlich befriedigende Studie. Sie bemiiht sich um ein
dem AT gewill wesentliches Thema: dem Untergang des ersten Kénig-
tums Israels, der {iberraschend schnell erfolgte. Nach D. hat das
historische Faktum, welches in dem David zugeschriebenen Helden-
lied von 2. Sam 1 noch nicht religits erklart wird, erst ex post die Frage
provoziert: inwiefern hat Jahwe, der anfangs ganz zweifelsfrei mit Saul
war, diesen spéter fallen lassen? D. zdhlt vier Erkldrungsversuche
(1. Sam 28; 1. Sam 15; 1. Sam 13,7b—15; 1. Sam 14,23b—46), die er ganz
knapp literarisch und historisch erldutert. Die relative Chronologie
lautet nach D.:

1. Sam 14.23b—46 (alte Sagenuiberlieferung/Ambivalenz Sauls)
1. Sam 13,7b-15 (priesterliche Kreise um David/Verwerfung)
1. Sam 28 (pradeuteronomisch/Verwerfung)

1. Sam 15 (spdtnachexilisch-zitathaft/Verwerfung)

D.s Absicht war es nicht, ausfiihrliche Exegesen zu liefern, sondern
einem gewichtigen Thema nachzuspiiren. Sehr bescheiden heilit es
zum Schluf}: ,Hier sollte nicht mehr geleistet werden, als auf das
Problem hinzuweisen und Beobachtungen zu seiner Lésung mitzutei-
len.” Die Befriedigung, die von dieser Studie ausgeht, scheint mir
dadurch zustandezukommen, daB D. sehr einfithlsam (bei drei der vier
Texte, s. u.) die innere Beschiftigung der Uberlieferungen mit ihrem
Thema aufdeckt, ohne ihnen zu sehr ins Wort zu fallen. Den Gewinn

kann man, wenn schon nicht theologisch, so im klassischen Sinne
moralisch nennen.

Zu den Texterlduterungen empfehlen sich einige knappe Notizen. 1. Sam 28
erldutert D. relativ ausfiihrlich, weil es unterschitzt worden ist. ,Ich lade dazu
ein, die Endorgeschichte zu bewundern. Der Verfasser. .. hat sich nicht verfiih-
ren lassen, den verzweifelten Kénig zu beurteilen oder gar zu verurteilen. Er hat
auch die gewil diistere Gestalt der Totenbeschworerin freundlich gezeichnet,

“ In der Tat: man lernt zu bewundern. Nach D. soll die Erzéhlung dem
Deuteronomium so sehr vorangehen, dall sie noch nicht proto-dtn genannt
werden kann. Also: pra-din Interpretation nach dem Grundsatz 1. Sam 28,3b/9.

1. Sam 15 dagegen wird auf 9 Seiten héBlich, es sei ,eine Konstruktion®. Der
Verfasser ,.hatte David im Sinn (V. 28!), und wo David erfolgreich gewesen war (1.
Sam 30), muBte Saul gescheitert sein" (250=26). Nach P erst soll die Erzihlung
entstanden sein, weil sie angeblich Gen 25,18 zitiert, das D. fiir nachpriester-
schriftl, halt. Nicht deuteronomistisch ist fiir D. nach-dtr. Formelhafte Wendun-
gen werden als Abhéingigkeiten verstanden. M. E. mag D. 1. Sam 15 nicht. Daher
geniigen vage Vermutungen, um stets das Konstruierte von 1. Sam 15 zu
beweisen.

Auf nur drei Seiten wird die Gilgal-Episode 1. Sam 13,7b-15 erldutert —
ungewohnlich spannend und griffig. Dall uns einiges nicht mehr ganz verstdnd-
lich wird, wendet D. nicht gegen die Tradition. Dal} priesterliche Interessen
vorherrschen, 1a0t sich freilich nicht beweisen. Und ist V. 14, das David erwéhnt,
nicht sekundér?

Das nach D. altertiimlichste Stiick (1. Sam. 14,23b-46) zeigt Saul religits als
unanfechtbar, korrekt und konsequent, zugleich aber als den Helden des Tages
(Jonathan), den Jahwe erkieste, verfehlend — wiederum eine meisterliche Erldute-
rung, die dem Wesentlichen tief genug nachgeht. Man freut sich, dab D. gerade
mit dieser Uberlieferung seine Studie beendet.

Rez. hat zu 1. Sam 13,7b-15 und besonders zu 1. Sam 15 eine
andere Meinung als D. Aber man liest die Studie mit grobem Gewinn
und legt sie mit einer Erhobenheit aus der Hand, die man nur selten
bei einschldgigen Arbeiten empfindet. Natiirlich liegt dies auch daran,
daB D. seinem Thema wirklich nachgegangen ist.

Mainz Horst Seebass

Fuhs, Hans Ferdinand: Ezechiel 1-24. — (Wiirzburg): Echter Verlag (1984). 133 S.
(Die Neue Echter Bibel: Kommentar zum Alten Testament mit der Einheits-
iibersetzung, hrsg. von Josef G. Pléger und Josef Schreiner, Lief. 7), kart. DM
28—~
Der vorliegende Kommentar zu Ez 1-24, dem ein wiirdiger Platz in

der mittlerweile wohlbekannten Neuen Echter Bibel sicher sein diirfte,
erspart dem kritischen Rez. ein Stiick Arbeit, da die Einheitsiiberset-
zung mit ihren Entscheidungen dem Vf. vorgegeben war. Text und
Ubersetzung stehen also nur insofern zur Beurteilung an, als der Leser
iiber wichtige Varianten und abweichende Ubersetzungsmoglichkeiten
informiert werden sollte. Anlage und Zielsetzung des Kommentar-
werks fordern auch kaum zu einer Auseinandersetzung mit der Eze-
chiel-Auffassung des Autors heraus. Der Rez. mochte daher sein
anerkennendes Interesse in Form von — teilweise kritischen — Hinwei-
sen bekunden.

Die Fachkollegen seien auf einige etwas unkonventionelle Stellung-
nahmen zu traditionellen Problemen des Ez-Buches aufmerksam
gemacht.

. Das berithmte 30. Jahr von Ez 1,1 wird mit erstaunlicher Zuversicht nach der

Ara Jojachin gezihlt (vgl. 8, 11 u. 21; an letztgenannter Stelle mit abschwichen-

dem ,,wohl”). Wahrscheinlich steht der Vf. in diesem Punkt unter dem Einfluld

von B. Lang, Ezechiel (Ertridge der Forschung 153, Darmstadt 1981), 19f,32f. Von
anderen Erklidrungsmiglichkeiten wird 11 nur kurz das Lebensalter des Prophe-
ten angefiihrt. (Versehentlich wird das 30. Jahr mit unterschiedlichen Texten in

Verbindung gebracht, ndmlich S. 8 mit 1,4-28 und S. 21 mit 43,2ff) — Nach S. 13

unten, soll es gute Griinde fir eine paldstinensische Wirksamkeit Ezechiels

geben. Diese Bemerkung iiberrascht bei einer Ezechiel-Auffassung, die sich sonst
in der Ndhe des Zimmerlischen Kommentars befindet; den weniger kundigen

Leser wird sie verwirren oder doch unvorbereitet treffen; im iibrigen bleibt sie im

Kommentar ohne weitere Auswirkungen. — Ezechiels Stumm-Sein und Lihmung

wird 13 auf ein ,Ringen bis zu vélliger Erschopfung® zuriickgefithrt und als

»gesundheitlicher Zusammenbruch® hingestellt. Doch spricht Vf. auf S. 34 (zu

4,4-8) auch von ,gottgewirkter Lahmung" als dem biographischen Kern der

Sache. - Im Hinblick auf die Frage der Einheitlichkeit des Ez-Buches sind die

Strukturbeobachtungen zu gréferen Zusammenhingen wie 1,1-3,15 (19f) und Ez

8-11 (48f) sehr zu begriiBen. Der Kommentar von M. Greenberg (Ezekiel, 1-20,

Anchor Bible 22, 1983), der auf diesem Gebiet richtungweisend ist, konnte noch

nicht verwertet werden.

Obwohl jeder Ausleger das Recht hat, auch in einem Kommentar
fiir weitere Kreise seine eigenen Auffassungen auf literar- und tradi-
tionskritischem Gebiet zur Geltung zu bringen, kann man den Wunsch
nach gréberer Zuriickhaltung nicht unterdriicken. Der hilflose Leser
wird alles, was ihm in thetischer Form an Glossen, Nachtrigen,
Erweiterungen und Nachinterpretationen vorgesetzt wird, fiir ein all-
gemein anerkanntes , Ergebnis” der Forschung halten.
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Die textkritischen Anmerkungen haben der Planung des Kommen-
tarwerks und dem Vf. gewiD einiges Kopfzerbrechen bereitet, da sie fiir
den einen entbehrlich und fiir den anderen {iberfordernd sind. Natur-
gemdl wird man hier und da eine an sich angebrachte textkritische
Erlduterung vermissen und dem Vf, die chronische Raumnot, in der er
sich befunden haben muB, zugute halten. Nicht vertretbar sind jedoch
riatselhafte Verweise wie ,Schreiner, 1967“ (8 u. 15). Woher soll der
Leser wissen, daB der Beitrag von ]. Schreiner zum Ez-Buch in ,,Wort
und Botschaft® (Wiirzburg 1967) gemeint ist? Was sagt dem Leser
~Mandelbaum, 234f" (64), ,Neher, 1979" (86) oder ,,Jiilicher” (89)?

Corrigenda: S. 13, Z. 26: Charley; S. 17, Z. 9: eher 72 Vorkommen (vgl.
Zimmerli, 57*); S. 21, Z. 10: Artaxerxes . (465-424); S. 28, Anm. zu 3,12: Luzzatto
(H miiBte hier besser verdeutlicht werden); S. 36, Z. 17 v. u.: (Mt) 14,36; S. 83, Z.
14 v. u.: ,Formulierungen die Ez 23 (?) nahestehen®; S. 84, Z. 13 v. u.: ,(Vers) 21
fiigt den brisant usw.“; S. 88, Z. 18 v. u.: Mt 9,14f; S. 113, Z. 20: 588 (weil der V.
sich fiir 586 als Jahr der Eroberung entscheidet, vgl. S. 12); S. 116, Z. 4 v. u.: eher
,dreizehnmaliges" (EU unterschligt einige Fille).

Simpelveld (NL) Joachim Becker

Seebass, Horst: Der Gott der ganzen Bibel. Biblische Theologie zur Orientierung
im Glauben. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1982) 256 S. Ln. DM 38.—

Im Vorwort (7-13) legt der Vf dar, dall die ,Basis“ unserer
christlichen Gemeinden sich nicht mit getrennten , Theologien“ des
AT und NT begniigen kann, sondern dal} es ihr einsichtig gemacht
werden mub: Die Bibel ist als das Wort Gottes eine Einheit. Somit mull
eine ,Biblische Theologie” entworfen werden, wie es auch in letzter
Zeit von Exegeten des AT und des NT mehrfach gefordert wurde. Von
der ,Basis” ,kommt die Notigung, eine Theologie der ganzen Bibel zu
finden, aufzusuchen und vorzustellen® (11). Dieser Aufgabe will sich
der Vf. unterziehen, er will hier eine Biblische Theologie entwerfen,
wie sie ,bisher noch nicht entworfen worden” ist (11).

In einem 1. Kapitel wird eine ,Biblische Theologie als Programm" vorge-
stellt (15-33). Der hier unternommene Versuch eines Entwurfs einer Biblischen
Theologie wird ,nicht unmittelbar fiir die Wissenschaft, sondern fiir interessierte
Christen oder Nichtchristen” entwickelt (16). Die Griinde dafiir sind folgende: 1)
Die Wissenschaften vom AT und vom NT sind heute so spezialisiert, dal ein
Wissenschaftler eine allen wissenschaftlichen Erfordernissen geniigende gesamt-
biblische Theologie zu entwerfen gar nicht imstande ist. 2) Dennoch ist fiir den
einzelnen Christen und fiir den Seelsorger und Katecheten eine biblische
Theologie unentbehrlich. 3) Jede Wissenschaft und also auch die Exegese muf,
wenn sie dem Menschen dienen will, ,auf die ihnen geméafie Weise praktisch ...
werden” (18); die Bibelwissenschaft mull zum Bibellesen anregen und dem Leser
helfen, die Schwierigkeiten fiir das Verstdndis der Bibel, besonders des AT
(Diesseitigkeit, Heilspartikularismus, Rachewiinsche, ,heiliger Krieg“) zu iiber-
winden. Der Holocaust hat einen neuen Entwurf einer Biblischen Theologie als
unerldflich erwiesen. Bisher sind solche Entwiirfe gescheitert, weil zu stark ,der
Bruch des Christus-Ereignisses mit der Welt des Alttestaments zu grundsétzlich®
herausgestellte wurde (27). Der innere Zusammenhang des NT mit dem AT mub
deutlicher herausgearbeitet werden. Das AT ist nicht nur eine Hinfithrung des
Judentums zum Christentum, sondern auch eine Einiibung ins Christentum fiir
den Christen selbst.

Im 2. Kapitel ,Grundlegung: Gott war in Christus (2 Kor 5,19)* (34-57)
geht der V. von dem Gedanken aus, daB} sich Gott im AT im Namen Jahwe als
der fiir Israel Daseiende geoffenbart hat, dal dieses Dasein Gottes in der
Geschichte Israels und seiner Institutionen erlebt, aber dabei die Verborgenheit
Gottes doch nicht véllig aufgehoben wurde, so daB der Glaube an das Dasein
Gottes auch immer neue Erwartung ausloste. Im NT erwies sich das Dasein
Gottes in der Person Jesu. Das Dasein Gottes kann immer nur innerhalb des
Volkes Gottes erfahren werden. Zum Volk Gottes gehért man aber nur durch
Erwdhlung; Erwdhlung bedeutet nicht eine besondere Bevorzugung, sondern
+heibt einzig und allein, daB man Gott zur Verfiigung steht* (55).

Das 3. Kapitel ,Der Apostel Paulus als Kernzeuge des Neuen Testa-
ments" (58-80) will aufzeigen, dal Paulus mit seiner Betonung des Endes des
Cesetzes keineswegs das Gesetz abschaffen wollte, ,,denn das Ende des Gesetzes
ist etwas anderes als seine Abschaffung” (66). Tora und Gesetz haben auch fiir
den Christen noch den Sinn der ,,Eintibung in das Grundproblem der Gerechtig-
keit, das nur Gott selbst l6sen kann® (67). Die Tora ist zwar nicht méchtig genug,
um die Macht der Siinde zu brechen, aber man mul entsprechend den Forderun-
gen der Tora den Kampf um Recht und Gerechtigkeit unabldssig aufnehmen,
auch wenn Gott selbst die Gerechtigkeit schenken muf.

Im 4. Kapitel ,Aunferstehung, Weltzeit und Messianismus® (81-100) wer-
den die Verbindungslinien vom AT zum NT in der Heilserwartung dargestellt. —
Das5. Kapitel,Gottesvolk und Gottesreich® (101-146) entwickelt den Gedan-
ken, daf} Gottesvolk und Gottesreich nicht identisch sind. Nach dem NT ist zwar
die Kirche das ,neue Israel* und insofern das Volk Gottes, aber eben nur in
dieser Weltzeit. Das Reich Gottes bzw. Christi aber ist ,,eine GroBe der Zukunft,
von der die Christen in Anspruch genommen sind“ (137). Im Lichte dieser
Wahrheit verliert die Spaltung der Kirche in viele Kirchen und Konfessionen viel
an Brisanz, ja man kann daraus sogar Gewinn ziehen, wenn man in den
innerhalb der Kirchen entwickelten und bewahrten Traditionen Annéherungen
an die eine Wahrheit, die erst Gott beim Kommen seines Reiches offenbaren

wird, erkennt. ,Freilich wird daraus nur ein Gewinn zu ziehen sein, wenn die
Christenheit deutlicher als im Augenblick ein Gespiir fiir das in aller Unter-
schiedlichkeit Eine und Gemeinsame entwickelt, das alle Kirchen richtet, indem
sie es erlost” (139).

Das 6. Kapitel ,Gott der Schopfer” (147-183) entwickelt mit der Unter-
gliederung ,,Gott der Schopfer nach dem Alten Testament®, ,Mann und Weib",
»Schopfung im Neuen Testament” und ,,Schopfung und Weisung” eine biblische
Schopfungslehre und Anthropologie, in der der Schwerpunkt auf dem Vertrauen
des Menschen auf Gottes Vatergiite liegt. — Das 7. Kapitel ,Das Leiden am
einzigartigen Gott“ (184-211) zeigt an den Konfessionen des Jeremia, an den
Anklagen Tjobs gegen Gott, an der Skepsis Kohelets, am Verhalten des Jona und
am Leiden Jesu auf, dall Gott in beiden Teilen der Bibel immer noch der
Verborgene bleibt, an dessen Liebe und Erlésungswillen zu glauben eine grolie
Zumutung ist, der sich aber diejenigen stellen miissen, ,die die neue Menschheit
Gottes bilden sollten” (207), - Das 8. Kapitel definiert die ,,Biblische Theolo-
gie als Weg der Erkenntnis Gottes” (212-218), der nicht ohne Umwege und
streckenweise Irrwege gegangen werden kann. Biblische Theologie ist ,die
Kunde vom einzigartigen dreieinigen Gott", die ,,alle Menschen darauf st6ft, dal3
ein Verstehen Gottes ohne innere Polemik, ohne Auseinandersetzung um das
Menschliche von Rand zu Rand nicht méglich und nicht sinnvell ist, wihrend es
im Weltgericht des Gekreuzigten sein Ja und Amen als Siegel erhalten hat®
(217).

Die zum Teil recht umfangreichen Anmerkungen stehen leider nicht unter
dem Text, sondern sind auf den Seiten 219-251 zusammengefaBt. Warum in
Anm. 4 zum 1. Kap. H.-]. Kraus, der doch wohl am nachhaltigsten fiir eine
biblische Theologie eingetreten ist, nicht genannt ist, fragt man sich. - Ein kurzes
wenig aufschlubreiches Sachregister und ein Bibelstellenregister schliefen den
Band ab.

Man liest das Buch mit groBem Interesse, weil der Vf. auf manche
bisher iibersehene Verbindungslinien zwischen AT und NT hingewie-
sen hat. Es bietet dem Fachtheologen, aber auch dem Exegeten viele
Anregungen, um tiber Wesen und Aufgaben einer biblischen Theologie
nachzudenken. Nicht recht einzusehen ist, warum der V{. die Entwick-
lung einer biblischen Theologie nicht so sehr als eine Aufgabe fiir die
wissenschaftliche Exegese, als vielmehr eine Aufgabe im Dienste der
praktischen Theologie und der Kerygmatik betrachtet. Auch der Exe-
get mubl, wenn er Theologe bleiben will, doch wohl die Frage nach der
Moglichkeit und Notwendigkeit einer biblischen Theologie stellen,
wenn das AT und das NT zusammen die eine Bibel sind. Gewil} hat
der Vf. recht, wenn er die Spezialisierung der atl und der ntl Bibelwis-
senschaft als eine wesentliche Erschwerung fiir die Erarbeitung einer
biblischen Theologie betrachtet, die den einzelnen Forscher zu iiber-
fordern droht. Kann es dann aber einem Alttestamentler, wie es der Vf.
ist, gelingen, eine biblische Theologie fiir den glidubigen Christen oder
den theologischen Praktiker oder auch den Theologiestudenten, an die
in diesem Buch anscheinend gedacht ist, zu entwerfen, die sich solche
ins Auge gefaBten Leser erwartet? Mul} nicht auch eine solche fiir
nichtwissenschaftliche Zwecke entworfene Theologie das streng wis-
senschaftlich erarbeitete Modell einer biblischen Theologie zur Grund-
lage haben?

Mit dieser Frage soll nicht in Zweifel gezogen werden, dal der V.
die in seinem Buch behandelten Themen in wissenschaftlicher Griind-
lichkeit und Verantwortung angegangen ist; der Rez. vermag aber in
seinem Werk kein tiberschaubarers Modell einer gesamtbiblischen
Theologie zu erkennen. Er hat vielmehr eine Reihe von interessanten
und lesenswerten Abhandlungen zu bibelwissenschaftlichen Themen
in diesem Buch vereint, die alle fiir die Darstellung einer biblischen
Theologie fruchtbar gemacht werden kénnen, aber eben zusammen
noch kein ,Modell® fiir eine Biblische Theologie ergeben. Auch scheint
mir aus dem NT zu einseitig die paulinische Theologie herausgestellt
worden zu sein. Und so sehr der Holocaust theologisch noch aufgear-
beitet werden mub, scheint er mir fiir eine biblische Theologie nicht
das Gewicht zu haben, das ihm hier eingerdumt wird.

Da mir die Schriftleitung mehr Raum als fiir eine Rez. iiblich
eingerdumt hat, um im Anschluf an das zu besprechende Buch einige
eigene Gedanken zu einer biblischen Theologie zu entwickeln, gestatte
ich mir, davon Gebrauch zu machen.

GewiB wird man heute von keinem Exegeten ohne weiteres erwar-
ten diirfen, ein Handbuch der gesamtbiblischen Theologie auf streng
wissenschaftlicher Grundlage zu erstellen, das alle Vorziige etwa von
W. Eichrodt, Theologie des Alten Testaments, und K.H. Schelkle,
Theologie des Neuen Testaments, miteinander vereint und deren
Schwiichen vermeidet. So wiinschenswert eine solche systematische
Darstellung biblischer Theologie fiir die Vertreter der systematischen
und praktischen Theologie oder die Theologiestudenten wiire, miiften
daftir wohl erst die Grundlagen geschaffen werden. Diese Grundlagen
kénnten folgendermalien aussehen.

Es wiire in diachroner Darstellung eine Kombination von Religions-
geschichte und Glaubensgeschichte vorzulegen. Unter Religionsge-



457 1984

Jahrgang 80 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6

458

schichte verstehe ich dabei die Gesamtheit aller als religits bezeichne-
ten Phédnomene und Entwicklungen, gleichgiiltig, ob sie von der
spateren israelitisch-jiidischen Tradition als orthodox oder heterodox,
als mit dem Jahweglauben vereinbar oder unvereinbar betrachtet
wurden, sofern sie nur fiir die Religion Israels zu irgendeiner Zeit von
Bedeutung gewesen sind. Unter Glaubensgeschichte — als Theologe
kann man auch sagen: Offenbarungsgeschichte — verstehe ich die
Geschichte aller religiosen Phdnomene und Entwicklungen, die als mit
dem Jahweglauben vereinbar galten, ihn befruchtet haben und von der
spéteren israelitisch-jiidischen Tradition, sofern sie in den Kanon
Eingang fand, als orthodox anerkannt wurden. D. h. es miiiten Epoche
fiir Epoche, angefangen von der Zeit der Erzviter, alle erschliefbaren
Glaubensinhalte und Aullerungen der Gottesverehrung so dargestellt
werden, dall man ersieht, was von der nichsten Epoche aufgegriffen,
bewahrt, umgeformt und weitergegeben wurde und was abgestoBen,
als nicht mehr mit neuen Glaubenserfahrungen vereinbar oder gefihr-
lich betrachtet wurde. Auf diese Weise miiliten sich die von den
Erzvdtern bis zur Urkirche iiber Mose, iiber die Landnahmegeneration,
iiber die Propheten und die Generationen der Kénigszeit, iiber das
Exil, iber die Apokalyptik, Giber das Schriftgelehrtentum, iiber Jesus
und die Apostel sich erstreckenden durchgehenden Linien herausfin-
den lassen, die uns dazu berechtigen, die Bibel Alten und Neuen
Testaments als eine Einheit und Israel und die Kirche als das eine von
Gott ins Leben gerufene Volk Gottes zu betrachten.

Natiirlich bin ich mir tiber die Schwierigkeit eines solchen Unter-
nehmens im klaren. Bei der heillosen Verwirrung, die heute hinsicht-
lich der Datierung der jahwistischen und der elohistischen Schichten
des Pentateuchs unter den Exegeten herrscht, scheint es geradezu
abenteuerlich zu sein, etwas tiber die Religion und Gotteserfahrung der
Patriarchen, der Exodus- und Landnahmegenerationen zu sagen. Ahn-
liches gilt fiir die historische Aussagekraft der im deuteronomistischen
Geschichtswerk verwerteten Traditionen. Nicht minder verwirrend
sind die heute vertretenen Auffassungen iiber die Datierung der
verschiedenen Uberlieferungsgeschichten in den Prophetenbiichern.
Dennoch scheint es mir immer noch zu rechtfertigen zu sein, den
Jahwisten in die Zeit kurz nach dem Tod Salomos und den Elohisten
kurz nach dem Jahr 722 anzusetzen und darin sowie im deuteronomi-
stischen Geschichtswerk sehr alte Traditionen anzunehmen, aus denen
man mit Hilfe der traditionsgeschichtlichen Methode einige halbwegs
sichere Aussagen iiber die religitsen Entwicklungen bei den protoisra-
elitischen Stdmmen, im vormonarchischen Israel und in der frithen
Kongiszeit gewinnen kann. Auch die Prophetenforschung scheint mir
soweit gesicherte Ergebnisse erzielt zu haben, dali man die ,ipsissima
vox“ der Propheten noch hinlénglich zuverlédssig aus dem Gewirr der
Auberungen der spiteren Tradenten herauszuhéren vermag,

In eine so verstandene Offenbarungsgeschichte miissen selbstver-
stindlich auch die zahlreichen Zeugnisse auBerhalb des AT in der
zwischentestamentlichen Zeit, also des nicht im alttestamentlichen
Kanon zu Worte kommenden Frithjudentums einbezogen werden.
Aber auch fiir diese Zeit bzw. fiir die Glaubenszeugnisse des zwischen-
testamentlichen hellenistischen wie nichthellenistischen Judentums
liegen heute geniigend zuverldssige Vorarbeiten vor, daB man es wagen
kann, diese Zeit in eine umfassende ,Offenbarungsgeschichte* oder
»Geschichte der Gotteserfahrung Israels” mit einzubeziehen.

Im NT wird es notig sein, weiterhin, wie in den Handbiichern der
~Theologie des NT* ublich, zwischen einer , Theologie® der Synopti-
ker, der Paulusbriefe, der johanneischen Schriften u. dgl. zu unter-
scheiden; aber es scheint mir auch hier heute durchaus méoglich zu
sein, die Verkiindigung Jesu selbst und die Theologie bestimmter
Regionen, etwa Antiochiens, der kleinasiatischen Gemeinden, und
bestimmter Epochen, etwa der judenchristlichen und der hellenisti-
schen Gemeinden vor und nach 70, vor und wihrend der ersten
Verfolgungen durch die Reichsbehérden u. dgl. herauszuarbeiten. So
konnte ein facettenreiches Bild von der Glaubensgeschichte des ,Vol-
kes Gottes” entstehen, das uns noch viel deutlicher wird, als es die
vielen modernen, aber allzu sehr von aktuellen Erfahrungen und
Interessen tendenzits beeinflufiten Bemiihungen um ein besseres Ver-
stdndnis zwischen Juden und Christen zeichnen kénnen. Und erst
dann, wenn sich so zeigt, welche Glaubensinhalte sich durchgehalten,
welche Einfliisse von aullen den Glauben Israels und der jungen Kirche
bereichert haben und welche religiése Phinomene und Entwicklungen
zwar zeitweise den Glauben und das religitse Leben beeinfluBt haben,
aber spiiter als gefihrlich oder als iiberholt wieder ausgeschieden
wurden, kann man m. E. eine , Theologie der Bibel“ schreiben.

Eine derartige ins Auge gefalite ,,Glaubensgeschichte des Gottesvol-
kes" zu schreiben, diirfte allerdings heute die Kraft und das wissen-

schaftliche Gewissen eines einzelnen Exegeten bei weitem iiberfor-
dern. Sie wire wohl nur in enger Zusammenarbeit einer Reihe von
Fachleuten zu erstellen. Dennoch miifite zunéchst ein einzelner einen
Entwurf erstellen und sich dann Mitarbeiter suchen, die er fiir seinen
Plan gewinnen kann und die untereinander in engem Kontakt bleiben
und zumindest dhnliche Auffassungen hinsichtlich der Quellenlage,
der Mdglichkeit, die durchgehenden Entwicklungslinien herauszuar-
beiten, der Grundauffassungen iiber Bedeutung der Kanons, iber
,Offenbarung” und iiber die Einheit des Volkes Gottes haben. Die
Mitarbeiter diirften nicht nur eine chronologisch geordnete Sammlung
von Aufsdtzen iiber die verschiedenen religionsgeschichtlichen Epo-
chen und die , Theologie" der verschiedenen Gattungen der biblischen
Biicher erstellen, sondern miiBten ein Werk vorlegen, in dem die Vf.
der spiteren Kap. wirklich auf die der fritheren Kap. gehort, sich mit
ihnen abgestimmt und zu ihren Ausfithrungen von ihrem Gesichts-
punkt aus Stellung genommen haben. Aber auch die Vf. der fritheren
Kap. miissen bereits zumindest in groben Umrissen die Konzeption der
Vf. der spiteren Kap. kennen, damit sie wissen, auf welche religiosen
Entwicklungen sie besonders zu achten haben und welche Glaubensin-
halte einer fritheren Epoche eine besondere Wirkungsgeschichte erzielt
haben, die dann in ihrer Bedeutung entsprechend zu wiirdigen ist.
Nachdem das ganze Werk in einem ersten Durchgang abgeschlossen
ist, miiiten alle Mitarbeiter noch einmal das Ganze aufmerksam
durchlesen und iiberlegen, wo sie um der einheitlichen Konzeption
willen ihren Text {iberarbeiten und die eine oder andere geistesge-
schichtliche Entwicklung deutlicher herausstellen miissen. Aufgabe
des Hrsg.s wére es, die gesamte Arbeit zu koordinieren und fiir eine
moglichst grolie Vereinheitlichung zu sorgen. Dann dirfte das Werk
nattirlich nicht in Lieferungen, sondern es miifite im ganzen erschei-
nen. Ob freilich eine solche Disziplinierung von einem Exegetenteam
zu erwarten ist, mag bei dem Individualismus deutscher Professoren
zweifelhaft sein. Als Mitarbeiter kimen wohl nur Kollegen in Frage,
die iiber viele Jahre bereits in der Forschung und im akademischen
Unterricht tétig sind und darum die entsprechende Erfahrung, einen
groBen Uberblick iiber die Forschungslage und ein Gespiir fir die
Bediirfnisse der Gesamttheologie und der an der Bibel interessierten
Offentlichkeit haben.

Vielleicht wire es aber schon verdienstvoll, wenn sich zunéchst nur
ein erfahrener Alttestamentler, ein Fachmann fiir das zwischentesta-
mentliche Judentum und ein Neutestamentler zusammentiten, um
einen Entwurf einer solchen ,Geschichte des Glaubens/der Gotteser-
fahrung des Gottesvolkes” auf Grund des heutigen Standes der exege-
tischen Wissenschaft vorzulegen, der ficheriibergreifend die Speziali-
sierung der Bibelwissenschaften tiberwindet und den Kollegen anderer
theologischer Disziplinen und einem breiteren an der Bibel interessier-
ten Publikum zeigt, daBl die Patriarchen, Mose und die Propheten
wirklich nicht nur die Viter des Judentums, sondern auch die Viter
unseres christlichen Glaubens sind und dall der Gott der Patriachen,
des Mose, der Propheten, der Weisen des Alten Bundes wirklich der
Vater Jesu Christi und damit auch unser Gott ist. DaBl das so ist, wird
unseren Theologiestudenten und unseren christlichen Gemeinden
zwar gesagt, aber es wird ihnen aus der entweder nur von Alttesta-
mentlern oder nur von Neutestamentlern stammenden exegetischen
Literatur kaum einsichtig.

Der Vf. des oben besprochenen Buches hat recht mit seiner
Behauptung, dab beim heutigen Bibelleser und Konsumenten bibelwis-
senschaftlicher Literatur zu stark der Eindruck von einem radikalen
Bruch zwischen dem AT und dem NT vorherrscht, und die Einheit der
beiden Testamente zu wenig in den Blick kommt. Darum sollten seine
Anregungen zur Uberwindung dieses Eindrucks aufgegriffen werden.
Wie sie fruchtbar gemacht werden kénnten, sollen meine im Anschluf
an sein Buch gemachten Ausfithrungen aufzeigen. Ob dieses Pro-
gramm verwirklicht werden kann, wird die Zukunft lehren. Ein solches
Programm in Angriff zu nehmen, scheint mit jedoch ein dringliches
Bediirfnis der heutigen Situation der Kirche und des Judentums zu
sein. .

Miinchen Josef Scharbert

The Greek New Testament. Ed. by Kurt Aland, Matthew Black, Carlo M.
Martini, Bruce M. Metzger, and Allen Wik gren in cooperation with
the Institute for New Testament Textual Research, Miinster/Westphalia
under the direction of Kurt Aland and Barbara Aland. Third Edition
(corrected). — Stuttgart: Wiirttembergische Bibelanstalt (United Bible Socie-
ties) (1983). XXII, 926 S.

Diese Ausgabe ist strenggenommen eine verbesserte Ausgabe der
dritten Ausgabe von 1975 (UBS 3). In seiner Einleitung zur 26,



459 1984

Jahrgang 80 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6

460

Nestle-Aland-Ausgabe (NA 26), Seiten 5*, 42* erwdhnt Aland drei
Unterschiede zwischen UBS 3 und NA 26: Absatzgliederung, Ortho-
graphie und Interpunktion.

In einem kurzen ,Vorwort zu der verbesserten dritten Ausgabe®
werden die Verdnderungen genannt, die in UBS 3 R gemacht worden
sind. Die Anfithrungen der Zeugen im Apparat sind korrigiert worden,
um eine Ubereinstimmung mit NA 26 zu erreichen. Die Zeichenset-
zung von UBS 3 ist verdndert worden, um mit der von NA 26
iibereinzustimmen, und der Zeichensetzungsapparat ist entsprechend
umgewandelt worden. Ein Verzeichnis von Anspielungen und wortli-
chen Entsprechungen ist hinzugefiigt worden. Dieses Verzeichnis
beriicksichtigt auch andere Quellen als das AT, zum Beispiel die
Psalmen Salomons.

Ein Beispiel der Angleichung begegnet in 1 Cor 9,1, wo das Perfekt
verdndert ist von &mpaxa zu é6poxe, eine Verdnderung zum Schlech-
ten.

In dem Verzeichnis der Anspielungen ist bei Mk 4,30 der Hinweis
auf Is 40,18 nicht notiert, obwohl er in NA 26 am Rande erscheint.

Bei Lk 24,12 sollten beziiglich der Zeugen fiir die Auslassung des
Verses die Ausfiithrungen von Neirynck, Evangelica, 313-328,
angemerkt werden.

Wie weit ist neues Material dem Apparat hinzugefiigt? Die Liste
der Zeugen in UBS 3 R, 913-916 erscheint unverdndert von UBS 3. Der
letzte notierte Papyrustext ist P 76, obwohl P 90 1983 verdffentlicht
wurde. Bei den koptischen Ubersetzungen ist das Glazier-Manuskript,
das fiir die Apostelgeschichte in NA 26 herangezogen ist, nicht zur
Kenntnis genommen.

Eine ernstere Unterlassung ist verbunden mit den Klammern im
Text. Haufig sind Warter eingeklammert im Text ohne irgendeine
entsprechende Einlassung im Apparat, zum Beispiel Joh 1,19 mpog
avTov, 21,23 i npog of, Apk 18,2 kot eulaxn Tavtog Onpiov drabBdprov. Der
Gebrauch von Klammern lddt den Leser dazu ein, seine eigene
Entscheidung zu treffen, aber das Versdumnis des Apparates, Zeugen
fiir den ldngeren und den kiirzeren Text anzufiithren, hilft ihm nicht
zur Entscheidung.

Eine andere Frage erhebt sich. UBS 3 und UBS 3 R sind leicht zu
benutzen. Thr Druck ist klar und lesbar, und ihr Apparat ist, so weit wie
moglich, leicht zu verstehen. Auf der anderen Seite kann diese wirkli-
che Einfachheit irrefithrend sein, und der Benutzer kénnte zu dem
Eindruck kommen, daB die Grundlage des Textes schlichter ist, als sie
es tatsdchlich ist. Die Frage lautet: Brauchen wir wirklich UBS 3 neben
NA 267 NA 26 ist schwerer fiir die Augen, komplizierter zu Rate zu
ziehen, aber gibt uns einen viel reicheren Apparat, der vor einigen der
Unsicherheiten, die den Text behaften, warnt.

Auf jeden Fall bleibt der Text anfechtbar. Ich habe meine Meinung
in der Theologischen Literaturzeitung 104, 1979, 260-270,
dargelegt und sehe keinen Grund, sie zu dndern. Es ist bemerkenswert,
dab der Text von UBS 3/NA 26 nicht in der Einheitsiiberset-
zung des NT oder in Greeven’s Syn o pse benutzt wird.

Oxford George Dunbar Kilpatrick

(Ubersetzung aus dem Englischen von Gabriele Tensundern)

Nestle-Aland: Novum Testamentum Graece et Latine; Textum Grae-
cum post Eberhard Nestle et Erwin N estle communiter edide-
runt Kurt Aland, Matthew Black, Carlo M. Martini, Bruce
M. Metzger, Allen Wik gren. Textus Latinus Novae Vulgatae
Bibliorum Sacrorum Editioni debetur; Stuttgart: Deutsche Bibelge-
sellschaft (1984), 10 unnumbered pages + 44* + 680 (gr) + 680 (lat)
+ 681-779 (appendices), editio XXVI.

Fiir dieses kompakte griechisch-lateinische Neue Testament ,Grae-
co-Latin New Testament’ (= GLNA) ist Nestle-Alands Novum
Testamentum Graece in der verbesserten Ausgabe von 1981 mit
wenigen Verdnderungen benutzt worden. 1. Anstatt der kurzen Vor-
worte von 1979 und 1981 haben wir von Kurt und Barbara Aland ein
neues Vorwort vom 30. September 1983 in Latein, welches hauptsich-
lich die lateinische Version erldutert. 2. Die deutschen und englischen
Einfiihrungen sind verdringt worden zugunsten einer lateinischen
Version derselben Einfithrung. Dieses ist verniinftig, da ein Student,
der in der Lage ist, mit dem lateinischen Text genauso gut umzugehen
wie mit dem griechischen, dem lateinischen Einleitungstext folgen
kann. Dies ermdglichte den Herausgebern, Seiten einzusparen. Immer-
hin ist es erstaunlich, wie der Drucker es fertiggebracht hat, soviel in
einem Band von dieser Gréfe hineinzubekommen.

Den griechischen Text habe ich bereits in der Theologischen
Literaturzeitung 104, 1979, 260-270, und in Novum Testa-

mentum XXIV, 374f, erortert. Wir stimmen mit den Entscheidungen
von Nestle-Aland (NA) in verschiedenen Punkten nicht iiberein:

1. Der Grundsatz lectio brevior potior mub - wie eine steigende Zahl
von Wissenschaftlern anerkennt — fallengelassen werden; er ist nicht wahr. 2. Wir
kénnen syrische oder byzantinische Zeugen nicht eliminieren wie es Hort tat. 3.
Wir sollten uns nicht von einer mythischen Majoritidt iberwiltigen lassen. 4.
miissen wir zugeben, wie H. Vogels es tat und wie K. Aland es tut, daB die
meisten absichtlichen Verdnderungen im Text um das Jahr 200 gemacht wurden.
5. miissen wir unsere Entscheidungskriterien zwischen den verschiedenen Les-
arten tiberpriifen.

Diese Bemerkungen beziehen sich in erster Linie auf NA 26, aber
sie sind auch relevant fiir eine Uberpriifung des begleitenden lateini-
schen Texts, insbesondere weil dieser jetzt der offizielle Text der
romisch-katholischen Kirche ist. Eine Uberpriifung ist leichter gemacht
durch die Veroffentlichung der bewundernswerten Stuttgarter Vulgata
von 1969, auf die K. und B. Aland in ihrem Vorwort zum GLNA
hinweisen.

Der neue lateinische Text (= NV) hat versiumt, diese Verse auszulassen,
gegen die es ernsthafte Argumente gibt: Mt 9,34; 16,2-3; 21,44; Mk 16,9-20; Lk
22,19b-20; 22,62; 24,6.12.40; Joh 7,53-8,11; 12,8. NV hat umgekehrt die folgenden
Verse ausgelassen, die echt sein diirften: Mk 9,26; 15,28; Lk 17,36; 23,17; Apg
24,6-8. NV unterscheidet sich von NA 26 in Mt 26 in den folgenden Punkten: In
den Versen 21 und 34 liBt er ém aus und fiigt xoavfig in Vers 28 hinzu, vgl. Mk
14,24; er hat eine andere Wortstellung in Vers 34 ,ter me negabis®, Vers 36 ,Iesus
cum illis", Vers 44 ,iterum dicens” vgl. Vers 55; Vers 61 Hillud“ hat kein
griechisches Aquivalent und Vers 71 ,exeunte autem illo ad ianuam* weicht vom
Griechischen ab. Manchmal scheint NV vorziiglicher und manchmal NA 26.

In den Evangelien sind die ,Jiinger" normalerweise die Jiinger von jeman-
dem, und bis auf wenige Passagen in Matthdus und Johannes haben die Jiinger
Jesu einen abhéngigen Genitiv, zum Beispiel ,discipuli eius". Der Genitiv bleibt
immer fortbestehen, im Griechischen zumindest als abweichende Lesart. Die alte
Vulgata hat dies in Markus erhalten auBer in 8,1; 10,13.24; 14,12. NV hat dies
ebenso unterlassen in 8,1; 9,14; 10.13.24; 14,16. Wir finden eine dhnliche Sachlage
in Lukas. Die alte Vulgata weicht ab in 9,18; 17,22; 18,15; 22,39 — NV in 9,18.54;
10,23; 16,1; 17,22; 18,15; 19,29; 22,39.45. :

LaBt uns nun die Ubersetzung untersuchen. Hieronymus und seinesgleichen
wurden im klassischen Griechisch erzogen. Deshalb gaben sie geschickt andm
den Sinn, den es im attischen Griechisch hat: ,Betrug, Irrefithrung®; aber im
spéteren Griechisch kam das Wort zu der Bedeutung ,Vergniigen, Genuf3" (vgl.
Novum Testamentum XXIV, 372). Nur in 2 Petr 2,13in voluptatibus
suis luxuriantes gibt NV die zeitgendssische Bedeutung. Ansonsten gibt
man dem Wort die attische Bedeutung fallacia (Betrug, Tauschung) und
dergleichen. Eine sorgfiltige Untersuchung édlterer Ubersetzungen zeigt, dali sie
sich der semantischen Entwicklung bewubBt waren, zum Beispiel Mt 13,22.

Ein anderes Wort, das Verwirrung hervorrufen kann, ist iaénxn. Es bedeutet

»Testament® oder ,letzter Wille" im griechischen Sprachgebrauch auller in der
LXX, wo es ,Biindnis, géttliche VerheiBung“ bedeutet. Dies scheint seine
Bedeutung iiberall im NT zu sein auler in Gal 3,15,17. Ungliicklicherweise war
das gebrauchliche lateinische Aquivalent testamentum, das vom klassischen
Verstandnis des Wortes abhingt. Die klare lateinische Wiedergabe ist foedus oder
pactum wie in der Ubersetzung des AT, aber dieses ist in das NT in die NV nicht
itbertragen worden.
_ Diese begrenzte Untersuchung legt nahe, dall die NV nochmalige
Uberlegungen erfordert. Was den Text betrifft, diirfen wir vermuten,
dabB Hieronymus und seine Gefahrten manchmal einen besseren Text
wiedergeben. Hieronymus wird nicht beherrscht von dem Grundsatz
lectio brevior potior, und folglich hat er manchmal den ldnge-
ren Text, wo dieses richtig ist. Wir bezweifeln, daB die NV wirklich der
Stuttgarter Vulgata tiberlegen ist.

Diese Andeutung hat ernsthafte Konsequenzen. Falls die Stuttgar-
ter Vulgata fiir die lateinische Ubersetzung nachgedruckt wird, wird
sie, soweit der Text betroffen ist, nicht mit NA 26 in Einklang sein.
Wenn die NV gedruckt wird, ist diese Ausgabe manchmal nicht in
Einklang mit NA 26 und unterldbt es, dem vielen Textstudium seit
Westcott und Hort Rechnung zu tragen. Auf jeden Fall miissen wir
erkennen, daB die Ubersetzung in beiden, in der NV und der Stuttgar-
ter Vulgata, zu stark vom Einflul des klassischen Griechisch
beherrscht wird.

Nachdem diese Dinge gesagt wurden, miissen wir zugestehen, dal
das NT zwischen der Stuttgarter Vulgata und der NV eine bemerkens-
werte Reprasentation in Latein hat. Wenn wir dariiber hinausgehen,
miissen wir der Ubersetzung des NT in Latein Hocha(:htung entgegen-
bringen. Dieses griechisch-lateinische NT ist ein groBartiges Zeugnis
fiir die Starke der lateinischen Tradition. Wir kénnen nur wiinschen,
dalb dieser und andere Versuche, das Lateinische als lebendiges Ele-
ment im christlichen Lernprozel aufrechtzuerhalten, guten Erfolg
haben werden. Drucker und Verlag haben diese Ausgabe auch durch
ihre Kunstfertigkeit unterstiitzt.

Oxford George Dunbar Kilpatrick
(Ubersetzung aus dem Englischen von Gabriele Tensundern)
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Strecker, Georg / Schnelle, Udo: Einfiihrung in die neutestamentliche Exegese.
- Gottingen: Vandenhoek & Ruprecht (1983). 156 S. (UTB 1253), kart. DM
17.80
Zu den guten Wirkungen der modernen Taschenbuchreihen gehért,

Studienhilfen, Forschungsiiberblicke, Fachbeschreibungen und Anlei-

tungen zum wissenschaftlichen Arbeiten in knappen Zusammenfas-

sungen und preiswerten Ausgaben den Studierenden an die Hand zu
geben und zugleich die Lehrenden anzuleiten, ihre Methoden, Semi-
nar- und Vorlesungsunterlagen mit dem zu vergleichen, was erfahrene

Kollegen sich erarbeitet und dabei auch vielfiltig erprobt haben.

Der Einfithrungsband der beiden Géttinger Exegeten zeichnet sich
durch mancherlei aus: Er bietet alles, was fiir eine sachgemile,
methodisch reflektierte Arbeit mit den Texten des NT erforderlich ist,
in knapper, wesenhafter, dabei lesbarer und methodisch nachvollzieh-
barer Form; er verzeichnet die zu jedem Sachbereich wichtige Literatur
nach dem neuesten Stand; er macht mit allen wichtigen Methoden
vertraut, die heute exegetisch anerkannt und als wichtig angesehen
werden; er verliert das Ziel aller hermeneutischen Teildisziplinen nicht
aus dem Blick, die theologische Auslegung und Verkiindigung der ntl
Botschaft. Besonders dankbar wird jeder akademische Lehrer fiir die
praktischen Hinweise im Anhang auf die Erfordernisse einer Prosemi-
nararbeit sein.

Néherhin finden sich folgende Informationen:

Hilfsmittel zum Studium des NT; Textkritik (mit Beispielen und Ubungen);
Textanalyse; Quellenkritik (mit Zweiquellentheorie und knappen weiteren Theo-
rien); Formgeschichte (mit Kritik); Begriffs- und Motivgeschichte; religionsge-
schichtlicher Vergleich; Redaktionsgeschichte; Hermeneutik (Entwiirfe, Metho-
den, Hauptvertreter: Paulus, Origenes, Mittelalter, Luther, Schleiermacher,
Troeltsch, Barth, Bultmann; neuere Ansétze: Gadamer, Sozialgeschichte, Lingu-
istik, Psychologie).

Zu all diesen Themen werden geboten: eine Arbeitsheschreibung, eine
knappe Geschichte, Darlegung der Arbeitsweise mit Beispielen, Ubungen und
Aufgaben, z. T. kritische Wiirdigung und Weiterfithrung. Die Beispiele werden
meist den Evangelien entnommen, doch werden auch Beispiele aus paulinischen,
nachpaulinischen und auBerbiblischen Schriften gebracht.

Wertvoll sind die Ubersichten iiber die Textiiberlieferung, die
Eigenarten der Nestle-Aland-Textausgabe und der Textgrundlage der
Huck-Greeven-Synopse und der Zweiquellentheorie, die als die wahr-
scheinlichste Erkldrung der Jesusiiberlieferung in den synoptischen
Evangelien vertreten wird. Allerdings féllt auf, dab sich der Behelf auf
die synoptischen Evangelien konzentriert, dall das Johannesevangeli-
um weithin ausgespart wird, ebenso die Apostelgeschichte (und die
katholischen Briefe).

Ein Vorzug dieses Arbeitshuches ist die gute Ubersicht {iber die
hermeneutischen Entwiirfe von den Rabbinen bis zur Neuzeit. Hier
findet sich eine Konzentration auf protestantische Autorititen, wih-
rend Augustinus, Thomas v. Aquin, die Bedeutung der Dogmenent-
wicklung und der Liturgiegeschichte ebenso wie die Frage nach den
Faktoren fiir die Glaubensentwicklung der Kirche als verbindlicher
Glaubensgemeinschaft auBer acht bleiben. Welche Bedeutung kommt
kirchlichen Lehrautorititen fiir die Auslegung der Schrift in der
Geschichte der Kirchen und Konfessionen zu? Gibt es Regeln fiir eine
okumenische Auslegung der Bibel, vor allem ihrer konfessionell
umstrittenen Stellen? Hat nicht auch die Fréommigkeitsgeschichte
einen wichtigen Platz innerhalb der biblischen Hermeneutik?

Es ist unmoglich, alle bedeutsamen Fragen exegetischer Art im
ganzen eines biblischen Studiums unterzubringen, auch nicht im
begrenzten Umfang eines Studienbuches. Es ist aber hilfreich, Studien-
biicher zur Verfiigung zu haben, die das Studienangebot unterbauen,
begleiten, vertiefen, weiterfithren. Erfreulich ist, dafl in diesem sub-
stantiellen Hilfsbuch auch hermeneutische Fragen angeschnitten wer-
den. Von Anlage, Brauchbarkeit, Vielfalt und Inhalt her ist diese
Studienhilfe vollauf zu begriiBen. Sie leistet sowohl Lernenden wie
auch Lehrenden sicher wertvolle Dienste.

Passau Otto Knoch

Zirker, Leo: Die Bergpredigt. Das Wort Gottes neu horen. Erwachsenenbildung —
Katechese - Jugendarbeit. - (Miinchen): Don Bosco Verlag (1983). 151 S., kart.
DM 24.80
Aus der Flut exegetischer, moraltheologischer und katechetischer

Arbeiten tiber die Bergpredigt, die in den letzten Jahren aus verstindli-

chem Interesse stark angeschwollen ist, heben sich erst langsam jene

Werke hervor, die tiber den aktuellen Tagesbedarf hinaus das exegeti-

sche Verstindnis dieser zentralen Kap. des NT zu vertiefen und die

moralpddagogische Diskussion um Geltung und zeitgemile ,,Uberset-
zung” der grundlegenden jesuanischen Forderungen weiterzufiihren

vermogen. Zu ihnen ldBt sich auch die Studie von L. Zirker iiber ,Die
Bergpredigt® zdhlen (die den anspruchsvollen Untertitel ,Das Wort
Gottes neu horen" fiihrt). Der Autor, Referent fiir theologische Erwach-
senenbildung in der Erzditzese Miinchen und Freising, bislang hervor-
getreten als Verfasser und Mitautor mehrerer kleinerer Arbeiten aus
dem Bereich kirchlicher Erwachsenenbildung, versteht sein Buch als
»~Handreichung" fiir Katecheten, Referenten und Gruppenleiter, die in
der Erwachsenen- und Jugendarbeit tétig sind. Thnen will er sowohl die
Aussageintention zentraler Passagen der Bergpredigt erschlieBen als
auch Anregungen und Hilfestellungen fiir die katechetische Praxis in
Gespréchskreisen und Seminaren geben.

7. behandelt in den 6 Kap. seines Buches die Seligpreisungen (Mt 5,3-12), die
Antithesen tiber das Ziirnen (Mt 5,21-26), die Ehescheidung (Mt 5,27-32), die
Wiedervergeltung (Mt 5,38-42) und die Feindesliebe (Mt 5,43-48) sowie das
Verbot des Sich-Sorgens (Mt 6,19-34). Jedes Kap. ist so aufgebaut, dab es als
Vorbereitungspapier bzw. als Arbeitsgrundlage eines Referenten dienen und den
Verlauf einer Seminarveranstaltung zum jeweiligen Stoffgebiet vorzeichnen
konnte. Knappen problemorientierten Einfithrungen in die Thematik folgen
(haufig in Form vorgefertigter — und , kopierfahiger — Fragen- und Thesenpapie-
re) Anregungen fiir Gruppen- und Plenumsgespriche, in denen die Teilnehmer
einfache exegetische Fragen (z. B. die unterschiedlichen Versionen der Bergpre-
digt bei Mt und Lk), vor allem aber Perspektiven einer den jesuanischen
Weisungen gemiBen heutigen Praxis erérten sollen (etwa die Frage eines
angemessenen Umgangs mit Geld und Besitz oder die Aufgabe, in den alltégli-
chen Lebenssituationen Frieden zu stiften). Eingestreute ,Referate” (des Grup-
penleiters) zu iibergreifenden exegetischen und moraltheologischen Problemkrei-
sen (beispielsweise iiber die redaktionellen Interpretationen der Makarismen
durch Mt und Lk oder tiber die verschiedenen Positionen in der aktuellen
Friedensfrage) sollen diesen Diskussionsprozefy unterstiitzen. Am Schlul} eines
jeden Kap.s finden sich kurze Texte meist moderner Autoren ,zum Nachden-
ken".

Anlage, Aufbau und Gestaltung des Buches fordern ein positives
Gesamturteil heraus. Die exegetischen Passagen orientieren sich am
gegenwadrtigen Stand der Forschung, wie er durch die Untersuchungen
von Schnackenburg, Schweizer, Merklein und Hoffmann (dessen hiu-
fig zitierte Arbeiten leider im Literaturverzeichnis nicht aufgefiihrt
sind) reprasentiert wird. (Die neu erschienenen Studien von Lohfink,
Lambrecht und Strecker konnten Z. noch nicht zur Verfiigung ste-
hen).

Insbesondere scheinen mir zwei Punkte erwihnenswert: daB Z.
ausdriicklich die Darlegungen zu den Antithesen mit Ausfithrungen zu
den Seligpreisungen und zum Verbot des Sich-Sorgens verbindet, und
dabl er zumindest in einigen Kap. die Traditionsgeschichte der behan-
delten Textstellen eigens thematisiert, um sie auch der Diskussion
dariiber zugrunde zu legen, wie die jesuanischen Weisungen heute
erfiillt werden konnen. (Leider hélt Z. diesen begriiBenswerten Ansatz,
der fiir eine biblisch orientierte Pastoraltheologie und Moralpadagogik
noch manche Hilfen und Anregungen verspricht, nicht im ganzen
Buch konsequent durch.) Wo der Autor auf die gegenwirtig sich
stellenden ethischen Fragen zu sprechen kommt, sind Auswahl und
Charakterisierung der politischen, moraltheologischen und pastoral-
theologischen Positionen anregend, reprisentativ (wenn auch ein
wenig zu sehr im Binnenraum der Kirche verbleibend) und zuverlissig;
7. bemiiht sich bei seiner Auslegung der Bergpredigt durchweg um
Nahe zur Lebenssituation der Adressaten. Der fliissige Stil des Autors
und die sorgfiltige Druckgestaltung durch den Verlag tragen zum
guten Eindruck bei, den das Buch hinterlabit.

Dennoch seien einige kritische Einwiinde — vor allem aus exegeti-
scher Warte — wenigstens kurz angedeutet.

1. Die exegetische Erschliefung der 6. Antithese ist m. E. unzureichend.
Weder wird die — auch von Mt nicht aufgegebene ~ Zusammengehérigkeit von
Widerstandsverzicht und Feindesliebe gebithrend herausgestellt, noch wird hin-
reichend deutlich gemacht, daf die Forderung, dem Bosen nicht zu widerstehen
und die Feinde zu lieben, in Mt 5,38—48 ebenso wie in Lk 6,27-36 nicht
anthropologisch, padagogisch oder soziologisch, sondern dezidiert theo-logisch
begrimdet wird: beides wichtige Kennzeichen der jesuanischen Mahnung, die in
der aktuellen politischen Diskussion hiufig tibersehen werden.

2. DaB Jesu Forderungen, auch die der ,Antithesen, in den Kontext seiner
Reich-Gottes-Verkiindigung gehéren, wird zwar im einleitenden Kapitel bei der
Behandlung der Seligpreisungen durchaus (wenngleich mit einer zu starken
Akzentuierung der prisentischen Eschatologie) herausgestellt, tritt aber bei der
Behandlung der Antithesen selbst (etwa beim Ehescheidungsverbot) zu sehr in
den Hintergrund. Dadurch wird — auch fiir die Aktualisierungsbemiithungen - zu
wenig deutlich, daB Jesu Weisungen notwendig das Basileia-Handeln Gottes
voraussetzen, letztlich Variationen und Ausfaltungen der Forderung sind, zuerst
das Reich Gottes zu suchen (Mt 6,33), und deshalb — von ihrer Riickbindung an
das Handeln Gottes her — im Gebot der Feindesliebe gipfeln.

3. Da sich der Autor an der matthéischen ,Bergpredigt* (und nicht an der
programmatischen Jesus-Rede der Logienquelle; vgl. Lk 6,20-49) orientiert, halte
ich es fiir einen Mangel, dali durch die Textauswahl des Buches nur der erste Teil
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der von Mt doch als einheitliche Jesus-Rede konzipierten Komposition in den
Blick kommt — und vor allem das ,Vater unser” nicht behandelt ist, dessen
Bedeutung fiir das Verstindnis der Bergpredigt kaum iiberschétzt werden kann.

4. SchlieBlich scheint mir die Art, wie Z. das ,Ich aber sage euch...”
erliutert, problematisch zu sein. Weder wird deutlich, daB die Form der Antithe-
sen nicht ohne weiteres auf Jesus von Nazaret zuriickgefithrt werden darf, noch
kann der von Z. (43) eingefithrte Gegensatz ,Legalismus® - ,frei flieBende
Spontaneitit” die (in der vorliegenden Form der Bergrede matthiische) Sicht des
Verhiltnisses zwischen der Tora und den Geboten Jesu angemessen beschreiben.
Fiihrt denn strenge Orientierung am Dekalog notwendig zum ,,Legalismus®“? Und
ist ,frei flieBende" ,spontane Feindesliebe’ méglich? (L&Bt sich Spontaneitit
iiberhaupt fordern?) M. E. hétte — auch mit Gewinn fiir die moralpéddagogischen
Fragen — zweierlei deutlicher herausgestellt werden konnen (bzw. miissen): Zum
einen, daB fiir Mt die Antithesen nicht gegen das atl Gesetz, sondern gegen die
Gesetzespraxis gerichtet sind, die der Evangelist im zeitgenossischen Judentum
nach der Zerstérung Jerusalems vorfindet, das mit den christlichen Gemeinden in
Konflikt steht; und zum anderen, daB es Jesus nach matthdischem Versténdnis in
den Forderungen der Bergpredigt darum geht, Gesetz und Propheten ,zu
erfiillen® (5, 17-20). ,Erfilllung® aber heiBt: intensivierende, eschatologisch-neue
Einschirfung des urspriinglichen (in seiner Unspriinglichkeit wieder freigelegten)
Willens Gottes und Konzentration der Forderungen des Gesetzes auf das
Doppelgebot der Gottes- und Néchstenliebe Mt 22,34-40 (wodurch dann freilich
eine neue ,Hierarchisierung®, Auslegung und Kritik der Einzelforderungen des
Gesetzes moglich wird). Diese Intensivierung und Konzentration setzt notwendig
das eschatologische Basileia-Handeln Gottes voraus, wird dezidiert auf das Wort
Jesu als des vollméchtigen Lehrers der neuen ,,Gerechtigkeit” zuriickgefiihrt und
soll die Hérer des Wortes, insbesondere die Jiinger, zur Konformitdt mit dem
durch Jesus erfahrbar gemachten Heilshandelns Gottes anleiten.

5. Wenn die Aktualisierung der Weisungen Jesu auf dem Wege der , Korrela-
tion" erfolgen soll (wie es Z. m. E. mit Recht zu intendieren scheint), wéren
Hinweise fiir den Referenten, die Situation seiner Adressaten differenziert
wahrzunehmen und den Ubersetzungsversuchen zugrunde zu legen, hilfreich
gewesen.

6. Bei den Aktualisierungsversuchen kommt — mit Ausnahme des Gebotes
der Feindesliebe — die gesellschaftliche Dimension der Weisungen Jesu nur
ungeniigend zum Tragen. (Dies diirfte mit der mangelnden Reflexion ihrer
eschatologischen Perspektive zuammenhéngen.)

Dennoch: Diese Einwinde kénnten zumindest teilweise selbst wie-
der zum Gegenstand der Kritik werden; und sie kénnen nicht {iberse-
hen lassen, daB der Autor mit seinem kleinen Buch das selbstgesteckte
Ziel, eine ,Handreichung® fiir Referenten in der kirchlichen Bildungs-
arbeit zu leisten, erreicht und dem Leser wichtige Hinweise fiir das
Verstindnis des Textes und die aktuelle Diskussion iiber die Bergpre-
digt vermittelt.

Miinster Thomas Séding

Klauck, Hans-Josef: Herrenmahl und hellenistischer Kult. Eine religionsge-
schichtliche Untersuchung zum ersten Korintherbrief. — Miinster: Aschen-
dorff (1982). VIII, 431 S. (Neutestamentliche Abhandlungen, N.F. Bd 15)
Lw.

Schon Haupt- und Untertitel dieser umfangreichen und wirklich
breit angelegten Habil.schrift (Miinchen, 1980) — jetzt in einer Reihe
berithmter deutscher kath. ntl. Arbeiten verdffentlicht, in der derselbe
Vf. sich schon durch seine Diss. zur Gleichnisforschung bekannt
machte — geben eine gewisse Erklirung des Programms: eine Ankniip-
fung an die alte religionsgeschichtliche Schule vom Anfang dieses [h.s
und eine Wiederaufnahme eines klassischen Motivs dieser Schule.
Ganz explizit geschieht das auch durch das einleitende Zitat von W.
Bousset und durch das erste Stiick der Einleitung: , Eine Neubearbei-
tung des ganzen Fragenkomplexes” (1) ist die Intention des Vf.s. Diese
Absicht wird auch sehr griindlich durchgefithrt: K. behandelt ,Das
Mahl in den Mysterienkulten® (91-166), Mysterienméhler im Juden-
tum, (166-205) und ,,Gnosis und Mysterienmahl® (205-233). Die eigent-
liche Untersuchung des 1. Korintherbriefes umfaBit nur das letzte
Drittel des Buches. Man erkennt den klassischen religionsgeschichtli-
chen Hauptakzent auf dem Hellenismus und der Gnosis. Dabei nuan-
ciert K. gut: Jeder einzelne Kult wird fiir sich behandelt und der
komplizierte Entwicklungsprozeli — z. B. das Verhéltnis dgyptisch-
griechisch (126) oder die Isismysterien (131) — gut dargestellt. Als
Ergebnis der ersten Teiluntersuchung wird auch (163) betont, dal das
sog. Mysterienmahl keinen einheitlichen Mahltypus darstellt. Diese
betonte Differenzierung (auch n a ¢ h einem Kap. Religionsphéanomeno-
logie, vor den Einzeluntersuchungen) unterscheidet K. von der élteren
religionsgeschichtlichen Schule, wie auch seine Distanzierung von der
fritheren Dominanz des genetischen Gesichtspunktes, und sein Wille,
den jidischen Parallelen auch gerecht zu werden (29, bei der Defini-
tion der Aufgabe) — ob ihm das ganz gelingt bleibt aber eine Frage:

Schon der Titel ,Mysterienméhler im Judentum® (166) scheint mir
die Absicht, ,das Verhiltnis der jiidischen Méhler zu den hellenisti-

schen Kultmahlern eingehender zu priifen” (29), zu weit in eine
Richtung der Parallelisierung zu treiben, jedenfalls wenn unter diesem
Titel Sabbathmahl (196-198) und Paschamahl (198-203) behandelt
werden. Die erste Linie der Ergebnisse (203) korrigiert auch ganz still
jene Terminologie, wenn sie vom ,sakramentalen Mahl im Friithjuden-
tum® spricht — aber trotzdem kommt K. zurtick zur Rede von Myste-
rien im Zusammenhang mit dem Paschamahl (204), welche Rede sicher
nicht mit einem Zitat vom relativ spiten aber doch alten britischen
Religionsgeschichtler W. L. Knox (203), und einer Referenz zur rabbi-
nischen Literatur in der Anmerkung (191) geniigend belegt werden
kann. (Die Stelle ist ExR 19,6. Weish 18,9 kann eher aus dem Erzih-
lungszusammenhang erkldrt werden.) Doch wird schlielilich die
Grenzlinie klar zu den Mysterienméhlern gezogen (205).

Getrennt werden , Essener” und ,,Qumran® (172-176 bzw. 177-184)
behandelt, ,,aus methodischen Griinden® (172), die nicht angegeben
werden.

Natiirlich sind sie leicht zu verstehen: es dreht sich um verschiedene Quellen
— Josephus und Philon bzw. Qumran-Schriften — fiir dieselbe Sache — nach der
{iberwiegenden Mehrheit der Forscher. Aber da hier gerade das konkrete Leben
der Essenergemeinschaft beschrieben und verstanden werden soll, scheint mir
eine solche Trennung etwas unpraktisch. S. 181 mul K. auch fragen, ob Josephus
oder vielmehr die Qumran-Quellen in einer Frage zuverlissig seien — und im
SchluBergebnis (184) mub er feststellen, dali ,was oben zum hellenistischen
Einflub bei den Essenern gesagt wurde, gilt mutatis mutandis auch fiir Qumran*
— ohne naher klarzumachen was mutandum sei. Entweder sollten hier m. E.
die methodischen Griinde fiir die Trennung klar dargestellt werden oder es
sollten die verschiedenen Quellen zu den Essenern zusammen analysiert und
beurteilt werden, um ein Gesamtergebnis zu den Mihlern bei den Essenern zu
erreichen.

Vor dem Zentralabschnitt des Buches — vor der eigentlichen Exege-
se des 1. Kotintherbriefes — das also nach dem klassischen religionsge-
schichtlichen Muster dem Mysterienmahl gewidmet wird — wird, nach
der Einleitung, zuerst eine sehr iibersichtliche und klare Darstellung
der Forschungsgeschichte von 23 S. gegeben,
mit dem ,hellenistischen Ansatz* (Heitmiiller, Loisy, Wetter usw.) und zwei
Alternativmodellen, alttestamentliche Vorgaben — wie Bundesmahl, Symbol-
handlung oder Paschamahl (]. Jeremias — aber ist es bei ihm doch nicht mehr das
frithjiidische als das alttestamentliche Paschamahl?) und frithjiidische Analogien
(Abschiedsmahl, Kiddush, Habura, Essenermahl usw.).

Die Forschungsgeschichte miindet in die Formulierung der Aufgabe
schon aus (28-30).

Ein allgemeines Kap. zur ,Phidnomenologie des heiligen Mahles”
fithrt in den zweiten Hauptteil ein: ,Das heilige Mahl in der
Umwelt des Urchristentums.”

Kap. VI ,Opferbriauche — Vereinswesen — Totenkult ~ die drei
Unterabschnitte, die der Kapitelitberschrift entsprechen, sind je schon
in einen griechisch-rémischen und in einen alttestamentlich-jiidischen
Teil gegliedert —, ist dann eine Konkretisierung der Religionsphénome-
nologie des Mahles auf den fiir das NT zwei wichtigsten Gebieten der
Religionsgeschichte.

Das SchluBergebnis fiir die Gnosis bildet auch den Schluls des
zweiten Hauptteils. Es gibt zu denken, wenn es heilt (233): ,Es
dominiert die Ausrichtung auf das Individuum. Als konstituierend fiir
eine Gemeinde scheint man das Kultmahl nicht empfunden zu
haben.”

Derdritte Hauptteil - zum 1. Korintherbrief - fangt mit einer
Einleitung zur religivsen Situation Korinths (Kap. X) an, nach einem
einfachen Kommunikationsmodell*, das mit Anlehnung an die Sozio-
linguistik in der Einleitung des Buches (3f) skizziert wird. Obwohl auf
den 6 S. dieses Kapitels nur ganz vorsichtig und nuanciert zu den
traditionellen Streitfragen — die Parteien in Korinth, Mysterienfrom-
migkeit und/oder Gnosis in Korinth, Paulusdeutung allgemein — Stel-
lung genommen wird, kinnte, jedenfalls mit Riicksicht auf die For-
schung auBerhalb Deutschlands, noch gréBere Vorsicht und Offenheit
fiir verschiedene Moglichkeiten in einigen Féllen gezeigt werden,
wie zur Annahme einer Kephaspartei (236) und zur Abweisung der Pharisder in
der Diaspora (237) — vgl. 2. Makk., wo ein méglicher Verfasser auch der
Auferstehungsapologie in 12,43-45 ein Diasporajude sein konnte (Jason von
Kyrene oder der Epitomator kinnten beide von der Diaspora stammen) und zum
Inhalt des Fragebriefes (283).

Andererseits finde ich, daB der Satz (240) ,Ein metaphysischer
Dualismus, der zu den Wesensmerkmalen der Gnosis zihlt, ist nicht
sicher auszumachen®, ein wirklichesunderstatement ist.

Wie allgemein in der heutigen deutschen Forschung arbeitet K. mit
der Annahme, zu der ihn die Arbeit am Text gefiihrt habe, dal} 1. Kor.
.ein zusammengesetztes Gebilde® ist (241).

Diese Annahme spielt vor allem eine Rolle fiir die Exegese des Kontexts von
10,16-17, die iibrigens verdienstvoll sehr breit angelegt wird (241-285), da jene
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Verse gewbhnlich in den Schatten des Einsetzungsberichtes in Kap. 11 geraten.
Uberraschend ist es dann aber doch zu finden, dafl jenen Versen im grofieren
Zusammenhang des ganzen Abschnittes 1 Kor 8-10 unter dem Titel ,Das
Gotzenopfermahl” relativ wenig Platz gegeben wird (258-264). Dabei wird eigent-
lich nie gesagt, warum und wozu diese Kapitel 1 Kor 8-10 studiert werden. K. will
9,19-23 an 8,1-13 anschliefen - in einem Brief und 9,1-18 Brief A zuweisen (250),
wozu auch 9,24-10,22 gehore, wihrend 10,23-11,1 Brief B angeschlossen werden
muB (272). Was dennoch als Argument gegen diese Teilung angefithrt werden
kénnte — wie die Stichworte ,essen’ bzw. Vollmacht' in 9,4,7,13 bzw. 9,4,5,6,12,18
oder eine inhaltliche Ahnlichkeit zwischen den ,Briefen — 10/29b-30/9,1-18
(277f) — wird als ,,AnlaB und Ergebnis der Endredaktion® gedeutet (249).

Ich bin nicht tiberzeugt, aber der angedeutete Versuch (,Anlal®)
hier und spiter (284, zusammenfassend), auf die in solchen Fillen
fters ganz unbeantwortete Frage nach méglichen Motiven der Endre-
daktion einzugehen, ist m. E. ein Fortschritt. Aber K. kommt nicht sehr
weit, kann nur erkliren, warum beide Texte, Brief A und B, erhalten
worden sind und wie sie zusammengenaht sind — nicht warum man
iiberhaupt eine Kombination von urspriinglich selbstdndigen Briefen
vorgenommen haben und sie nicht einfach weiter so tradierte, wie man
sie anfangs empfing.

Die Bearbeitung des zentralen Abendmahlstextes in 1. Kor., 11,17ff,
gibt natiirlich Anlal} zu traditionshistorischen Fragen. Interessant ist
die Untersuchung der Verwendung der Begriffe fiir Traditionsvermitt-
lung in V. 23a, nupéhafov und rapédwxa: Eine Ankniipfung an helleni-
stischer Mysteriensprache kann sehr wohl vorliegen, vielleicht vermit-
telt durch das hellenistische Judentum (Weish 14,15). Entgegen der
gegenwirtig favorisierten , Ableitung aus der rabbinischen Schulspra-
che® mit msr und gbl, weist K. {iberzeugend auf, daB diese jedenfalls
modifiziert werden muf (300ff). Die Offenheit (309) fiir eine urspriing-
liche Bezugnahme auf Jes 53 ist m. E. verntnftig.

Hier und da gibt es wohl noch Fragezeichen am Rande, z. B. bei der
Beschreibung der Eucharistiefeier in Korinth (320):

_Nicht nur Jesu Tod sondern auch . .. die Uberwindung des Todesschicksals
durch die Auferstehung und Erhdhung zum Kyrios verdichten sich in der
Eucharistiefeier zu erfahrbarer Realitat.”

Denn wie weill man das eigentlich — aus den Quellen?

Ob es wirklich ein , Ergebnis“ ist, dall Mk 14,25, rudimentér in 1.
Kor. 11,26d bewahrt, das urspriingliche Becherwort sei (so 329 — vgl.
309-314), diirfte durchaus diskutabel sein, vor allem nach dem vorsich-
tigen Schlul des Vf.s selbst S. 314 (,aber man darf auch fragen, ob
nicht . .. der eschatologische Ausblick . .. als Becherwort theologisch
genausoviel leisten . . . Eine Reihe von literarkritischen und traditions-
geschichtlichen AnstoBen wére damit beseitigt”). Vor allem sollte der
hermeneutisch-homiletische Enthusiasmus zu Mk 14,25 als dem
urspriinglichen Becherwort (vgl. 321: ,Das apokalyptische Bild ist von
mythologischen Entfaltungen befreit ins Heute verlegt und punktuelle
Wirklichkeit geworden®) etwas geddampft werden.

Kap. XIII, ,Leib Christi und Liturgie®, versucht Themen in den Schlufikapi-
teln des ersten Korintherbriefes aufzuspiiren, die mit dem Herrenmahl in
Verbindung stehen (332), d. h. die Gemeinde als Leib, Kap. 12, die Gemeindever-
sammlung, Kap. 14, Friedenskul3, Parusiebitte und Dominus vobiscum, Kap. 16.
Dann und wann vielleicht etwas zu freimiitig (z. B. zur Frage vom Platz des
Maranatha-Rufes, am Anfang oder am Ende des Gottesdienstes, 362) wird
.versuchsweise eine Vollform der Gemeindeversammlung rekonstruiert” (363),
wo man vor allem die Nihe zur ,hellenistisch beeinfluliten Sekten- und Diaspo-
rawelt des Judentums® (363) spiirt. Die Tendenz des Vf.s bleibt, auf Parallelen
und Einfliisse in bzw. aus der allgemeinen hellenistischen oder synkretistisch-
gnostischen Welt hinzuweisen (337ff, 350, 356). In diesem Zusammenhang
begegnet erneut der Versuch, Paulus von der ,Mythologie® (wo wird dieser
Begriff eigentlich definiert?) freizuhalten: er denkt ,sakramental®, nicht ,, mytho-
logisch* (346) — wihrend die Korinther mythologisch dachten: fiir sie konnte ,als
Erloserleib nur der Leib des prédexistenten und jetzt erhohten Kyrios in Frage®
kommen (345) . .. Das ist viel zu pauschal, wenn so viel von der korinthischen
Denkweise ganz unsicher bleibt — und steckt es nicht Apologetik in die Zeich-
nung des paulinischen Standpunkts? (Vgl. auch 331: Paulus meint nicht, dab die
Sakramente unsterblich machen — war das iiberhaupt eine Fragestellung in
Korinth um 55, soweit wir die Paulusbriefe lesen kénnen?) Wieviel ist eigentlich
positiv gezeigt von dem ,massiven Sakramentsrealismus mit magischen Ziigen®
in Korinth, wie ihn K. ochne weiteres bezeichnet und dann auch mehr detailliert
beschreibt (370f)? Das ,moglicherweise” (z. B. 371, 17) wird dann und wann zu
hypothetisch. Und die Deutung dessen was ,pneumatisch® (371) heilit m. E. zu
viel ,altreligionsgeschichtlich-stofflich®.!

Die Zusammenfassung miindet jedoch in eine Andeutung einer
Theologie der Realprdsenz aus im Anschlull an ]. Betz, die eine
beachtenswerte Synthese paulinischer eucharistischer Theologie und
zugleich einen Beitrag zum okumenischen Dialog auf diesem Gehiet

1 A. 6 8. 242 wird 2 Kor 6,14-7.1 als ,qumranisch beeinflufite Interpolation”
bezeichnet — welchen Weg ging dieser Einflufi? was heilit ,qumranisch®
eigentlich?

darstellt (373f), wenn K. zugleich ,fast Calvins Dialektik von Anwesen-
heit und Abwesenheit Christi im Sakrament ins Spiel” bringt und ,die
somatische Realprisenz*, die ,gewisse Parallelen . . . nur in der helleni-
stischen Theophagie, nicht im biblischen Denken® hat, bei Paulus zu
behaupten wagt.

So will ich auch vor allem die Bedeutung dieser wichtigen Arbeit
unterstreichen, die lange ein duberst wertvolles und tbersichtliches
Handbuch zu den religionsgeschichtlichen Parallelen und Vergleichs-
moglichkeiten — hellenistisch-griechisch, jiidisch-alttestamentlich und
gnostisch — darbieten wird, und durch die bewuBte Ankniipfung an die
religionsgeschichtliche Schule der ersten Jahrzehnte dieses Jahrhun-
derts mit neuen Vorzeichen sicher auch eine gewisse Wende der
Forschungsgeschichte zum Thema Abendmahl und tiberhaupt frih-
christlichem Gottesdienst bedeutet.?

Sala H<6G 26 Gavallin

2 Noch zwei Kleinigkeiten: A. 23 S. 289 ist anfangs unlesbar. S. 341 wird ExR 40,3

englisch zitiert: es sollte doch entweder der Urtext oder seine deutsche
Ubersetzung (durch den Vf.) zitiert werden.

Boese, Helmut: Die alte ,Glosa Psalmorum ex Traditione Seniorum®. Untersu-
chungen. Materialien. Texte. — Freiburg: Herder 1982, 286 S. (Vetus Latina.
Die Reste der altlateinischen Bibel. Aus der Geschichte der lateinischen Bibel
9), brosch. DM 92.— (Subskription DM 78.-)

Im modernen theologischen Forschungs- und Studienbereich, in
dem aufgrund von neuen Ergebnissen der Bibelwissenschaft in den
vergangenen Jahrzehnten bedeutsame neue Erkenntnisse gewonnen
und vermittelt wurden, spielt mit guten Griinden der auf dem Masora-
text aufruhende atl Bibeltext, so z. B. auch in den neuen deutschen
Bibeliibersetzungen, eine dominierende Rolle. Dabei wird aber leicht
iibersehen, daf die Bibel der Alten Kirche bis weit ins frithe Mittelalter
und im liturgischen Bereich mit Ausstrahlungen bis in die Gegenwart
hinein die LXX und ihre Tochteriibersetzungen war. In der lateini-
schen Kirche des Altertums war der bestimmende Text die sogenannte
Vetus Latina, die LXX in lateinischem Gewand, die erst ab dem 5. Jh.
mit unterschiedlicher Geschwindigkeit und Intensitét in den verschie-
denen Lebensbereichen der Kirche durch die vom Masoratext abgelei-
tete Vulgata des Hieronymus (+ 420) verdrangt wurde. Die Zusammen-
stellung dieser wie die LXX sehr vielgestaltigen altlateinischen Bibel in
einer kritischen Ausgabe, wie sie vom Vetus-Latina-Institut in Beuron
seit Jahren in Angriff gegnommen und fiir einige Biicher schon verwirk-
licht ist, wird wohl noch das ganze kommende 21. Jh. beschéftigen. Das
atl Buch der Vetus Latina, das am meisten abgeschrieben, gelesen,
gebetet und meditiert wurde, ist sicher das Psalterium; es hat daher
auch vom Altertum bis in die Neuzeit hinein Theologie und Leben der
lateinischen Kirche am nachdriicklichsten geformt. Daher ist jede
wissenschaftliche Arbeit zu begriiflen, die zur Erhaltung dieser Tatsa-
chen beitrigt und etwas die weitverbreitete These hinterfragt, die
westliche Kirche habe seit jeher in Theologie und Glaubensgestaltung
ihre Impulse fast ausschlieBlich vom AT in Gestalt des Masoratextes
bezogen. Ein wichtiger Beitrag in diese Richtung stellt die von B.
vorgelegte Untersuchung zur Glosa psalmorum ex traditione seniorum
dar. Es handelt sich dabei um eine relativ weitverbreitete Schrift am
UJbergang vom Altertum zum frithen Mittelalter, die nicht nur einen
bedeutsamen Beitrag zur Erstellung des altlateinischen Psalmtextes
erbringt, sondern auch einen nicht zu unterschitzenden EinfluB auf
die Frommigkeit und Theologie dieser Zeit hat und somit ein Zeuge ist
fiir die Art und Weise, wie die westliche Kirche, ausgehend von
lateinischen Kirchenvitern, das AT aus neutestamentlich-christlicher
Sicht verstanden und interpretiert hat. Wo wir heute um dieses
Fundament unserer westlichen Kirche nicht wissen, vermogen auch
nicht Theologie und Kirche der Gegenwart zu verstehen.

Das Vorwort (5f) charakterisiert die Glosa psalmorum ex traditione senio-
rum, auf die der V£, zuerst in der Hs. Stuttgart, Wiirttembergische Landesbiblio-
thek, Cod. Bibl 2°73, stieB, als ,eine bisher als solche unbeachtet gebliebene alte
Erklirung des ganzen lateinischen Psalters, . . . geschichtlich doch von betrachtli-
chem Wert, Vermittelt sie doch einen unmittelbaren Einblick in die Vorstellungs-
welt, wie sie weithin in den Kléstern des 7., 8. Jahrhunderts den Psalmengesang
begleitet haben diirfte.”

In der Einleitung (11-17) wird als Hauptbedeutung der aus der ersten
Hilfte des 7. [h.s stammenden Schrift herausgestellt, ,daB sie Zeugnis ablegen
von dem Stand der Frommigkeit und theologischen Bildung in einer Zeit, aus der
nur wenige vergleichbare Denkmailer erhalten sind“ (13f.). Diese leicht falliche
Psalmenauslegung, die theologisch noch eng mit der frithchristlichen Martyrer-
kirche verbunden ist, ,ldBt viel unmittelbarer als die grolen Kommentare
erkennen, welche Vorstellungen damals in unzihligen Seelen lebendig waren,
wenn sie ihre Psalmen rezitierten” (16). Da aber sicher noch nicht alle Textzeu-
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gen der Glosa bekannt sind und daher noch nicht auswertbar sind, beschrénkt
sich der Vf. darauf, ,,das bis jetzt ermittelte Material vorzufithren, die Uberliefe-
rung des Textes ... darzustellen und die Probleme, die noch im einzelnen zu
bearbeiten sind und die noch der Losung harren, ehe man an eine Edition wird
herangehen konnen, aufzuzeigen“ (17). Der Abschnitt I ,die Praefatio
(18-25) behandelt das Vorwort der Glosa, das sich bald verselbsténdigt hat und
anderen Psalmausgaben eingefiigt wurde. 22 Hss. mit dieser Praefatio aus dem 9.
bis 13. Jh. werden aufgefiihrt (18-22), die unterschiedliche Gruppierungen repréi-
sentieren.

Abschnitt II bespricht die Textiiberlieferung der Glosa (25-76). Die
bisher bekannten Hss. dazu werden beschrieben (25-34). Sie entstammen dem 9.
bis 12. Th. und dem deutschen und franzosischen Sprachraum. Die bedeutsamste
Hs. ist der schon erwdhnte Stuttgart Codex (=S) aus dem 9. Jh., eine aus
Frankreich stammmende Pergamenthandschrift mit 196 Blatt, die frither im
Besitz des Klosters Zwiefalten war; sie umfaBt den grofiten Teil der Glosa. (Von
den beiden fotografierten Beispielen von Glosa-Handschriften [zwischen 32 und
35] bringt Tafel II BL. 52r der Handschrift S.) Die kommentierenden Glossen zu
den Psalmen ,secundum historiam” und ,secundum sensum (moralem)” wird
gewdhnlich mit ,id est* oder ,hoc est“ eingeleitet. Nach der Besprechung der
handschriftlichen Uberlieferung (34-48) werden die Quellen der Glosa beschrie-
ben (48-59). Am meisten verwendet sind Augustinus, sodann Hieronymus und
Gregor der Grobe, daneben Eucherius, Benedikt und die ,seniores’. Welcher
Psalmtext in der Glosa verwendet ist, wird auf den Seiten 59-66 besprochen.
Nach B. (61) ,ist doch unverkennbar, daB ein altlateinischer Psalmentext dem
Ganzen zugrunde lag. Es handelt sich dabei um einen Mischtext von der gleichen
Art, wie ihn auch die meisten anderen der noch erhaltenen altlateinischen
Psalterien bieten und als deren Ursprungsland Gallien angesehen werden muf3*.
Als Entstehungszeit nennt B. die erste Hélfte des 7. Jh.s (66-73), als Verfasser
einen Benediktiner oder einen eng mit den Benediktinern verbundenen Theolo-
gen. Im Abschnitt ,Sprache und Orthographie” (73-76) wird im Blick auf das
typische Latein der Merowingerzeit ebenfalls Frankreich als wahrscheinliches
Entstehungsland herausgestellt.

Der Abschnitt III ,Spétere Bearbeitungen und Fortleben der Glosa“
(76~99) bespricht vier solcher Bearbeitungen. Zum einen ist es das ,Breviarium in
psalmos® (76-82), das wegen der Benutzung der Hieronymus-Schriften ,Com-
mentariolus* und , Tractatus in psalmos® mehrfach Hieronymus zugeschrieben
wurde und daher bis ins 15. Jh. eine weite Verbreitung fand. B. setzt die
Entstehung dieser Schrift in der Mitte oder in der zweiten Hilfte des 7. Jh.s an.
Als zweites wird als eine leicht iiberarbeitete Form der Glosa das Gebetbuch des
Erembertus (764-793) genannt (82-87), das dem Abt von Weillenburg und Bischof
von Worms gewidmet ist und im Codex Vaticanum Pal. lat. 67 vorliegt. Als eine
dritte Form einer spiteren Bearbeitung der Glosa fithrt der Vf. die Randglossen
an (87-92), wie sie sich im Stuttgarter Bibelpsalter, Wiirttembergische Landesbi-
bliothek, Cod. Bibl. 2°23 aus dem 10. Jh. befinden. Eine vierte Form der
Bearbeitung (93-99) ist nach B. der Klosterneuburger Kommentar, Codex 158,
eine Papierhandschrift des 15. Jh.s, Blatt 1r-56v, iberschrieben , Glosa psalterii
sancti Jeronimi brevis et utilis”. Abschliefend bemerkt B. zu diesen Bearbeitun-
gen: ,Es bleibt nun abzuwarten, ob etwa noch Handschriften mit dem hier nur
erschlossenen erweiterten Text der Glosa zum Vorschein kommen werden.”

Im letzten Abschnitt seiner Einleitung ,Materialien” (100-109) steht
zuerst das Initienverzeichnis der Glosa zu allen 150 Psalmen, nach B. ,ein
brauchbares Hilfsmittel zur Identifizierung weiterer Texte® (101). Der
Abschnitt B (109-132) bringt sodann eine vollstéindige Kollation der mit der
Glosa verbundenen Psalmentexte mit der Ausgabe von Robert Weber, Psalterium
Romanum, Rom 1953. Aus dieser Ubersicht wird die Bedeutsamkeit der Glosa-
Psalmentexte fiir die Erstellung des Vetus-Latina-Textes des Psalteriums beson-
ders deutlich.

Als Hauptteil des gesamten Werkes ist der Abschnitt ,Texte"
(133-272) anzusehen. Er beschrinkt sich aber auf eine kleine Zahl ausgewihlter
Psalmen, ndmlich auf die Psalmen 1-10.50.60-69.93.99.103.109.131 und 150, da
eine Gesamtausgabe erst dann sinnvoll ist, wenn weitere Textzeugen der Glosa
festgestellt sind und eingearbeitet werden kénnen. Dem Text der Glosa zu den
genannten 22 Psalmen ist ein zweifacher Apparat beigefiigt. ,Der erste davon
dient dem Nachweis der herangezogenen Quellen und der Zitate . .. Der zweite
Apparat verzeichnet die Varianten der benutzten Handschriften” (137). Die bei
der Ausgabe verwendeten Siglen und Zeichen sind auf Seite 138 zusammenge-
stellt. Der Text selbst steht auf den Seiten 139-271. Ein Register (272-286) bietet
eine Ubersicht iiber die verwendeten Stellen der benutzten Hss. (275f), der
zitierten Bibelstellen (277-283) und der Namen und Sachen (283-286).

Zusammenfassend ist zu dieser verstindlich geschriebenen, von
ausgewogenem Urteil bestimmten und wissenschaftlich sehr korrekt
durchgefiihrten Untersuchung zu sagen, dab sie ihr Ziel erreicht hat,
einen Beitrag zur Erforschung und Erstellung des altlateinischen
Psalmtextes zu bieten und deutlich zu machen, auf welche Weise in
der frithen Zeit der Kirche und dartiber hinaus mit den Psalmen
gearbeitet wurde. Zudem regt diese Untersuchung, vor allem durch
ihre Voruntersuchungen, dazu an, weitere Textzeugen der Glosa und
ihrer Ableitungen zu suchen und einzuordnen. Diese Aufgabe und
Maglichkeit ergibt sich vor allem auch aus der Tatsache, dall die
Handschriftenkataloge mancher Bibliotheken keinen prézisen Index
aufweisen oder die in einem Codex enthaltenen zahlreichen kleinen
Schriften noch nicht genau identifiziert sind. Die wertvolle Arbeit von
B., fiir die ihm die Fachleute zu Dank verpflichtet sind, macht so

deutlich, wieviel in der kommenden Zeit noch zu entdecken, einzuord-
nen und auszuwerten ist, vor allem auch im Bereich der Kirche im
Ubergang vom Altertum zum Frithmittelalter mit einer Ausstrahlung
bis hinein in die Neuzeit, ja in die Gegenwart.

Benediktbeuern Otto Wahl

De Margerie, Bertrand: Introduction a I'histoire de I'exégese. II: Les premiers
grands exégétes latins. Préface de M.-]. Rondeau. — Paris: Ed. du Cerf
1983. 185 S. (Initiations), kart. FF 127.—

De Margerie, Bertrand: Introduction a I'histoire de I'exégese. III: Saint Augu-
stin. Preface de A.-M. La Bonnardiére. - Paris: Ed. du Cerf 1983. 202 S.
(Initiations), kart. FF 127.—

Der Band I (1980) dieser Einfithrung, der griechische und orientali-
sche Kirchenviter behandelt, wurde in der TheolRev 78 (1982), 373f
bereits vorgestellt. Die inzwischen erschienenen Bde IT und II, fiir die
der V. sich vornahm, nach der Methode von Bd I fortzufahren (II, 13;
111, 15), 18sen die gleichen Bedenken zur Methode und Aufgabenstel-
lung einer Auslegungsgeschichte dieser Art aus, wie sie zu Bd I
angemeldet wurden.

Allerdings werden hier (I, 13-22) etliche Fragen, auch Einwénde
zur vorgelegten Konzeption von Auslegungsgeschichte noch einmal
neu diskutiert. Sie beziehen sich auf das Verhiltnis der heute betriebe-
nen historisch-kritischen Bibel-Exegese zu einem dariiber hinausge-
henden Plus, das in dieser Exegese als solcher nicht enthalten ist, bei
den Vitern aber angesetzt und fiir Bibelauslegung prinzipiell als
Postulat formuliert wird.

Mir scheint der Ansatz nach wie vor problematisch: Die 3 Bde
sollen in die patristische Bibelauslegung einfiithren, um aus ihr eine —
vom VI, fiir notwendig gehaltene — Ergéinzung zur derzeit praktizierten
Exegese zu gewinnen. Daran ist zweierlei ungekldrt. Einmal wird nicht
tiberpriift, wie das systematische Interesse (,Mon propos était et
demeure doctrinal®; II, 13) die Antwort auf das historische Befragen
prijudiziert. Und auBerdem ist (wie im Bd I) nicht deutlich, wo der
gesuchte Nutzen sich niederschlagen soll: in der wissenschaftlichen
Exegese, wie etliche Ausfiihrungen meinen lassen miissen, oder in
Theologie und Spiritualitit der Leser, die aber durchweg als Anfénger
behandelt werden und demnach nicht als diejenigen gelten konnen,
die den Transfer aus der Patristik in die jetzige Exegese leisten
konnen.

Zwar ist es geschickt, die Viter-Exegese als eine Fortsetzung der
Relecture von atl Texten zu beschreiben, die in jiidischer und urchrist-
licher Zeit wiederholt schon einer Relecture unterzogen worden waren
(11, 15) (fiir die urchristlichen kanonischen Texte hitte Entsprechendes
gesagt werden sollen, weil es um die patristische Auslegung der
~ganzen Bibel* geht). Aber vergleicht man noch Vergleichbares, wenn
man diese patristische Relecture der Bibel als ,élaboration d'une
théologie biblique, prolongeant, systématisant, organisant le donné
scripturaire” (II, 14) bezeichnet, also doch mit dem Gesamtprozel der
Theologie in eins setzt und dann aber daran isoliert die heutige
Exegese als eine spezialisierte Disziplin der Theologie mifit? In ,analo-
ger Manier" zur Viter-Exegese (II, 16), diese Relecture der Bibel heute
zu leisten, kann nicht darin bestehen, der ,literarischen” Exegese das
Attribut ,spirituell” zu addieren, d. h. ihr eine Dimension des Verste-
hens beizufiigen, die sich nicht aus ihren geltenden Methoden ergibt.
Der Vf. verlangt ,un authentique effort d’exégese a la fois littérale et
spirituelle, 4 la maniére des Péres, en notre temps, en prolongeant leur
herméneutique au moyen des techniques modernes; es geht um den
»sens spirituel en son triple niveau: christique, tropologique, anagogi-
que” (I, 17). Der Vi, gibt selbst den Vermerk (II, 18), daB in solchen
Programmen eher der Zusammenhang von Schrift, Tradition und
Lehramt zur Diskussion gestellt wird, also nicht die methodische
Reichweite der heutigen Exegese. Der Grund fiir alle mangelnde
Unterscheidung dieser Art ist ein prahermeneutisches Verstandnis von
Text, das der Vf. mit einem reichlich instrumental entworfenen Inspi-
rationsverstindnis verbindet; beides ist keine Basis, von der aus man
Empfehlungen an die heutige Bibel-Exegese geben kann, (,l'exégése
patristique nous aide 4 ne pas oublier ni évacuer I'Auteur divin,
'autorité divine des Ecritures théandriques” II, 21). Die biblische Exe-
gese als Wissenschaft von den Texten muf sich in einer anderen
Richtung anstrengen als hier angemahnt wird. Das Angemahnte kann
nicht als Ergebnis exegetischer Arbeit erwartet werden. Und im
iibrigen konnen die theologischen Entwiirfe der Viter nicht, wie
vielfach und auch hier geschehen, pauschal ihre Schriftauslegung
genannt werden. Fiir den Vergleich mufl man genauer sein.

_ Unabhingig von dieser Absicht des Vf:s sind die 3 Bde mit ihren

Ubersichten iiber Schrifttheorie und Schriftauslegungspraxis der Viter
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natiirlich niitzlich. Im Bd II werden Tertullian, Hilarius, Ambrosius
und Hieronymus als Schriftausleger vorgestellt, gemessen am Titel des
Bdes (L es premiers grand exégétes latins) eine schmale Auswahl; der
Bd III ist fiir Augustinus reserviert. Ein genaueres Vorstellen eriibrigt
sich, weil es sich nicht um originelle oder analytische Arbeit handelt,
sondern um Wiedergabe eines Teils der bekannten Forschungsbeitrége
zur Geschichte der biblischen Exegese. Mit einem gewissen Stolz
(I, 21) reklamiert der Vf. fiir sich die Deutung der ,medulla scriptura-
rum” bei Tertullian auf die christologische ,Formel” vom Gott-Men-
schen (II, 47-52). Auch die Profile der einzelnen Viter mit ihren
Besonderheiten sind im Prinzip gelungen. Durch viele Passagen der 3
Bde zieht sich allerdings eine Neigung zu unvermittelter Aktualisie-
rung, in der sich die Einfithrungsgedanken von Bd I und II in etwas
seltsamer Form in Erinnerung bringen.

Regensburg Norbert Brox

Henke, Rainer: Studien zum Romanushymnus des Prudentius. - Frankfurt am
Main, Bern, New York: Lang (1983). 185 S. (Europiische Hochschulschriften:
Reihe XV: Klassische Sprachen und Literaturen Bd 27), kart. sfr. 45—

Der Vf. der vorliegenden Diss. zielt in Anlehnung und Weiterfiih-
rung der Arbeiten Ch. Gnilkas zur frithchristlichen Literatur und in
kritischer Auseinandersetzung mit den Verdffentlichungen von E. R.
Curtius, Européische Literatur und lateinisches Mittelalter, Bern 19542,
und K. Thraede, Studien zu Sprache und Stil des Prudentius, Gottin-
gen 1965, darauf ab, den geistesgeschichtlichen Kontext des Romanus-
hymnus zu erliutern und fiir die Kommentierung des Textes fruchtbar
zu machen.

Die Arbeit ist in 4 Teile gegliedert, von denen sich der 1. und ausfiihrlichste
mit den Unfihigkeitsbeteuerungen christlicher Autoren als Ausdruck der Demut
befafit (13-84), der 2. das Problem der Funktion der grausamen Szenen in der
Martyrerliteratur und bei Prudentius behandelt (88-119), der 3. das Zeugnis des
Kindes als Beweismittel fiir die richtige Uberzeugung aufgreift (133-144) und der
4. schieBlich die Auffassung des Adels bei den Christen beleuchtet (152-167).

Die gesamte Diss. ist von héufigen Zitaten aus durchaus bekannten
und greifbaren Quellen durchzogen, unter denen die langen Zitate
{36—37,40.48—49‘50,66,81,100—101,113,115-—118,129,133.140—141,150,156—
157,160) besonders auffallen, da im AnschluB daran statt einer Inter-
pretation meistens nur eine Paraphrase des Inhalts geboten wird.
Auberdem ist der Vf. mit dem sachgerechten Umgang mit den bibli-
schen Texten wenig vertraut, wie sich an den ungebrduchlichen
Abkiirzungen der biblischen Schriften, den Zitaten des AT in lat.
Ubersetzung und der Nichtbenutzung neuerer Kommentare ablesen
1aBt. Nach Ausweis des Literaturverzeichnisses hat der Vf. tiberholte
Abhandlungen sowohl iiber das frithe Christentum (Achelis 1912) als
auch zur Frage des Martyriums (v. Campenhausen 1936, Surkau 1938)
herangezogen.

Nun noch einige Bemerkungen zu Einzelheiten.

Im 1. Teil bemiiht sich der Vf., die Unfihigkeitsbeteuerungen christlicher
Autoren als Ausdruck der Demut, einer speziell christlichen Tugend, zu
erweisen, obwohl er eine vergleichbare Auffassung bereits bei Philon von
Alexandreia vorfindet (32-33).

Befremdlich wirkt seine AuBerung, daB ,die Unfdhigkeitstopik der heidni-
schen Literatur jede Bezugnahme auf Gott vermissen lasse” (24). Dieses
Pauschalurteil wird man so nicht akzeptieren kénnen, da sowohl Platon wie auch
die in seiner Nachfolge stehenden bzw. die sich auf seine Autoritat berufenden
Philosophen, die ebenfalls zum Kreis der ,heidnischen Literaten” zéhlen, auf-
grund der Erkenntnis der Transzendenz Gottes (vgl. Resp. 509b) der Uberzeu-
gung waren, daB Menschen unféhig seien, das Wesen Gottes zu beschreiben (z.
B. Tim. 28c), und es daher nur bildhaft, in mythischer Einkleidung, méglich sei,
Aussagen iiber die Gottheit, die fiir menschliche Begriffe &ppnrov ist, zu machen
(z. B. Platon, Phaedr. 246a—247e; Symp. 210a-212a; Albinos, Eisagoge 10 [164f
Hermann]; Plotin, Enn. I, 7,1; V, 4,1; V, 5,11; VI, 9,6).

Auch das auf S. 36-38 aus Basilius, Hom. 15,1 (PG 31,464) herangezogene
Beispiel einer Demutsbezeugung im Zusammenhang mit der Exegese von Ex 4,10
stellt ein sich im Rahmen philosophischer Tradition bewegendes Lehrstiick
negativer Theologie dar, das jedoch in christlicher Theologie mit Schriftstellen
belegt wird. Denn auch Moses erlebt keine ,unmittelbare Gottesschau®, wie der
VE. (37) behauptet, sondern nur eine Schau @g uvatdv avbpene, wie Basilius im
platonischen Sinn (Theaet. 176b) sagt, was er biblisch in Ex 33,18-23 mit der
Schau der Riickseite Gottes ausgedriickt findet. In diesem Kontext wertet
Basilius das FEingestindnis des Moses in Ex 4,10 als Beleg dafiir, dall Gott
aufgrund seiner Transzendenz jegliche menschliche Erkenntnis tiberragt.

Problematisch gestaltet sich ebenfalls der Vergleich zwischen der christlichen
Auffassung vom ,Unsagbarkeitstopos und der rhetorischen Schultheorie (51).
Der Vf. konfrontiert hier zwei Ebenen, die von ihrer Ausgangsposition her nicht
miteinander kommensurabel sind. Da eine Auseinandersetzung mit der theologia
tripertita unterlassen wird (vgl. z. B. G. Lieberg, Die theologia tripertita in
Forschung und Bezeugung, ANRW I, 4, Berlin 1973, 63-115), stellt der Vf.

theologia mythica und christliche Theologie einander gegeniiber, ohne dab das
unterschiedliche Gottesbild ins Blickfeld riickt. Selbstversténdlich kann ein
Dichter wie Homer den Gott Apollon innerhalb der theologia mythica kat® d&iav
preisen; denn geméDB der theologia philosophica haben die Kultgétter unter den
Geistwesen geringeren Ranges ihren Platz (vgl. Platon, Tim 40d-41a). Sobald aber
vom transzendenten Gott die Rede ist, treffen sich antike Philosophie und
christliche Theologie in der Uberzeugung, daB kein Dichter fihig ist, Gott xat’
dEiav zu loben (vgl. Platon. Phaedr. 247c: tov 88 bnepovpaviov tomov obe Tig Bpvioe
7w TOV |66 mOWTHG, OUTE TOTE DpviceL Kot Giav.

Mit Recht weist der Vf. (52-53) unter Einbeziehung des jeweiligen Kontextes
die Ansicht zuriick, die Beistandsbitte eines christlichen Autors sei lediglich eine
traditionelle rhetorische Ubung. Dieser Vorwurf gilt auch nicht generell gegen-
iiber antiken Autoren; man denke z. B. an das Gebet des Timaios zu Beginn
seiner Rede iiber die Weltschépfung und die Einrichtung des Kosmos (Platon,
Tim. 27c—d). Auf die Aufforderung des Sokrates, vor einem solchen Unterneh-
men die Gotter katé vopov anzurufen, reagiert Timaios in einer Weise, die wohl
als Prafiguration einer christlichen Beistandsbitte gelten kann, Es geht ihm
nimlich nicht nur um die Erfilllung einer allgemein iiblichen Sitte, sondern
darum mévro ket vobv ékeivolg (xtA. Beols kol Beaic) pév pdiiota, Emopévag B Muiv
ginely.

Weiterhin gelingt es dem Vf. (57-87) darzustellen, daB die rhetorischen
Demutsbezeugungen des Prudentius aus seiner christlichen Einstellung resultie-
ren, in der er sich als Mensch und als Dichter von der Gnade Gottes abhingig
weib.

Defizite sind auch im 2. Teil der Arbeit zu verzeichnen. Die Transponie-
rung des romischen Ruhmesgedankens auf die christlichen Martyrer hitte
deutlicher akzentuiert werden kénnen (102-119), besonders im Hinblick auf die
imitatio Christi, von wo aus das christliche Martyrium erst seinen Sinn erhlt.
Dieses Motiv klingt in den Ausfithrungen des Vf.s zwar an (104), jedoch hitten
sich einige Probleme wie z. B. die Uberwindung des Mitleides (119-132) durch
die Beachtung und Einbeziehung der neueren Literatur z. B. N. Brox, Zeuge und
Mirtyrer, Miinchen 1961, und Th. Baumeister, Die Anfinge der Theologie des
Martyriums, Milnster 1980, besser kldren lassen.

Der 3. Teil, der das Zeugnis des Kindes als Beweismittel behandelt, zeigt
die geistigen Grundlagen auf, von denen ausgehend Prudentius diese Vorstellung
fiir die Apologie des christlichen Glaubens heranziehen kann.

Die Erérterung iiber die Bedeutung des Adels bei den Christen, die
den Gegensatz zwischen antiker und christlicher Auffassung hervor-
hebt und in der der merkwiirdige Terminus Wi e d e rauferstehung
auftaucht (158, 161 vgl. 101), beschlieft die Studien zum Romanushym-
nus, die einmal mehr die Problematik aber auch die Fruchtbarkeit der
Beschiftigung mit einem Thema aus dem Bereich der Begegnung von
Antike und Christentum offenbaren.

Miinster Maria-Barbara von Stritzky

Senger, Basilius: Liudger - Leben und Werk. — Miinster: Regensberg 1984, 120 S.,

kart DM 12.80

In engem AnschluB an die beiden ersten Liudgerviten und die
personlichen Erinnerungen Liudgers in der Gregorvita zeichnet der V1.
ein gemeinverstandliches, historisch fundiertes Lebensbild des ersten
Bischofs von Miinster, das sich als eine reife Frucht des diesjéhrigen
Liudger-Jubildums darbietet.

Die Schrift berichtet u. a. iiber die friesische Heimat und das christliche
Elternhaus Liudgers sowie tiber den Bildungsweg des jungen Friesen in Utrecht
und York. Sie verfolgt auf dem Hintergrund der Sachsenkriege Karls d. Gr. die
ersten Missionsauftrige Liudgers in Deventer und im Ostergau. Wir erfahren
interessante zeitgeschichtliche Einzelheiten iiber den Aufenthalt des vertriebe-
nen Missionars in Rom und Monte Cassino und die anschliefende Missionstatig-
keit Liudgers in den fiinf mittelfriesischen Gauen.

Sehr ausfithrlich und unter kritischer Wiirdigung der neueren
Literatur schildert der Vf. das ausgedehnte, fiir das Bistum Minster
grundlegende Wirken des Heiligen im westlichen Sachsen sowie die
Vorginge um die Griindung von Werden und die Berufung des Friesen
zum Bischof von Miinster. Gut gelungen ist die Skizzierung der
geistlichen Gestalt Liudgers, wie sie sich aus dem apostolischen Wir-
ken des Missionars und namentlich aus den Erinnerungen des dankba-
ren Schiilers in der Vita Gregorii ergibt. Kirchengeschichtlich steht
Liudger im Ubergang von der angelsiichsischen Mission zur karolingi-
schen Reichskirche. Das Werkchen wird durch die Zeichnungen von
Peter Ruhnau ansprechend illustriert. Den AbschluB3 der Schrift bildet
die Geschichte der Liudgerverehrung namentlich in Werden und
Billerbeck. Das Liudger-Lied wurde 1983 durch zwei neue, hier erst-
mals mitgeteilte Patronatslieder der angesehenen Textdichterin Maria
Luise Thurmair-Murmelter und Friedrich Dérr in erfreulicher Weise
bereichert. '

Der Vf., der durch seine zahlreichen gediegenen Beitréige zur
Liudger-Forschung wesentliche Voraussetzungen fiir eine umfassende
Liudger-Biographie schuf, hat durch dieses gehaltvolle, ansprechend



471

1984 Jahrgang 80 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6

472

gestaltete, auf der Hohe der Froschung stehende Werkchen allen
Freunden des Erstbischofs von Miinster echte Freude bereitet und der
frithsichsischen Kirchengeschichte einen hervorragenden Dienst
erwiesen. Dafiir gebiihrt ihm unser ehrlicher Dank.

Miinster Alois Schroer

Herp, Henri: De processu humani profectus. Sermones de diversis materiis vitae
contemplativae. Hrsg. von Georgette Epiney-Burgard. — Wiesbaden:
Steiner 1982. XII, 278 S. (Veroffentlichungen des Instituts fiir Européische
Geschichte Mainz, Abt. fiir Abendldndische Religionsgeschichte Bd 106),
kart. DM 58.—

Der Franziskaner aus Erp (in Nordbrabant) ist einer der wichtigsten
Vermittler des Geistesgutes der mitteralterlichen Spiritualitit (Augusti-
nus, Gregor der Grolle, Bernhard von Clairvaux, die Viktoriner) und
besonders der rheinischen Mystik (mit der Spannweite von Tauler bis
Ruusbroec) fiir die Nachwelt. Das erste bekannte Datum seines Lebens
ist sein Rektorat im Haus der Briider vomm Gemeinsamen Leben zu
Delft. Nach seiner Romreise (1450) wird er Franziskaner, bekleidet im
Orden wichtige Posten (1470-1473 Vikar der Kolner Provinz) und stirbt
1477.

Einflubreich wurde er besonders durch seine ,, Theologia Mystica“
(Neudruck 1966), in der man 1538 seine wichtigsten spirituellen Schrif-
ten vereinigte. Greifbar im Druck ist auch sein wohl reifstes Werk
»~Spieghel der Volcommenheit” (krit. Ausg. 1931). Dariiber hinaus gibt
es Frithdrucke verschiedener seiner Predigten.

Vorliegende, als Ganze bisher ungedruckte Predigtsammlung tiber
das beschauliche Leben existiert in vier Hss. vollstindig, wozu noch
einige Einzeliiberlieferungen kommen. Das Stemma macht keine
Schwierigkeiten; iiber die Entstehungsdaten der einzelnen Predigten
oder ihrer Zusammenstellung 146t sich nichts ausmachen; aber die
Autorenschaft Herps ist nach &uferen und inneren Kriterien nicht zu
bezweifeln.

Von verschiedenen Kriterien her kann die Hrsg.in die 21 Predigten in sechs
Untergruppen einteilen; dadurch erhalten wir einen Einblick in die Thematik der
Predigtsammlung, die in der Uberlieferung eher den Titel ,Sermones de diversis
materiis vitae contemplativae” trug. Gruppe [-V hat deutliche Anklinge an
Johannes Tauler (Innerlichkeit, Gottesgeburt in der Seele); doch gerade hier spiirt
man auch den Unterschied Herps zur Deutschen Mystik. In IV, 25 (123, 115-131)
geht es z. B, um ,illud centrum in anima, in quo vera trinitatis imago relucet et
tam nobile, quod nullum illi nomen proprie convenit... haec igitur mens, vel
apex mentis, aut centrum ipsius animae, ut feliciter renovetur, ipsae vires, quae
dicuntur spiritus, ad interiorem sinum mentis sunt reflectendae et mens ipsa ad
intimum suum regerenda, scilicet ad Deum, ibidem suaviter recumbantem et hoc
per simplicem intentionem, puram dilectionem et nudam vel impermixtam
actualem intuitonem... Quia dum increato spiritui se totum immergit, ut
liquescat et in illam infinitam abyssum diffluat, denuo semper illius imago
renovatur, ut audire feliciter mereatur: Filius meus es tu, ego hodie genui te.“ Die
Metaphysik Taulers ndhert sich moralischen Anweisungen, seine tiefe Men-
schenkenntnis verflacht zur Methode.

Gruppe VI-VIII handelt vom Fall der Undankbarkeit und der Gnade
der Dankbarkeit. Gruppe X-XI bringt eine geistliche Exegese des Exodus;
Gruppe XII-XIII behandelt das Kommen Christi in die Seele, Gruppe
XIV=-XVII die ,Vollkommenheit* und deren Tugenden; Gruppe
XVIII-XX erortert die sieben Grade der Liebe. Predigt 1X X (iiber den
gottlichen und den menschlichen Willen) und X X1 (iiber das leibliche und
geistliche Martyrium) ergénzen diese Lehre vom geistlichen Leben.

Zum Verstdndnis der Predigten gibt die Hrsg.in neben den textkriti-

schen Untersuchungen (1-32, dazu der knappe Apparat unter dem

Text) weitere Hilfen: ausfiihrliche Inhaltsangaben der Predigten mit

kritischen Quellenvergleichen: Thomas, Ps. Dionysius, Ruusbroec,

Tauler: ,il enléve au style du mystique rhénan son allure vive et

familiére, remplagant la spontanéité par la rhétorique (33-76, 45); ein

Bericht tiber die Quellen (z. B. stammen die symbolischen Schriftausle-

gungen von Nicolaus von Lyra); der durchgingige Ekklektizismus wird

deutlich (77-81). Die Analyse des Aufbaus zeigt die damals {ibliche,
doch wohl oberflichliche Einteilung nach Konkordanz-Worten mit

Endreimen usw. Das Publikum scheint je nach Predigt von verschiede-

nem religitsen Niveau gewesen zu sein. Bei der Analyse der Spirituali-

tdt dieser Predigten kann Epiney-Burgard drei Lieblingsbilder Herps
herausarbeiten: FlieBen; Sonne und Feuer; Sehnsucht. Liebe aber ist
deutlich das Zentrum und der Héhepunkt der Spiritualitit Herps

(86-90).

Die Sermones selbst (91-267) haben neben dem kritischen auch
einen reichen Quellenapparat, wo auch weiter ausholende Untersu-
chungen angefiithrt werden. Bibliographie, Namenregister und ein
leider sehr kurzer ,Index thematique” beschlieBen die sorgfiltige
Arbeit (269-278).

Mit Herp werden wir mit der Spiritualitdt einer Zeit konfrontiert,
der es an GréBe und Strahlkraft gewiBl nicht mangelt, der aber die
schopferische Kraft fehlte, die fiir das neuaufbrechende Jahrhundert
von Renaissance und Humanismus notwendig gewesen wire. Epiney-
Burgard hat uns mit der sorgfiltigen Herausgabe dieses Predigtwerks
einen weiteren Verstandnisschliissel zur Hand gegeben, um den Skan-
dal der Kirchentrennung im 16. [h. zu verstehen. Wie sehr allerdings
hier die Forschung immer noch daran arbeitet, Schneisen in uner-
forschtes Land zu legen, zeigt allein die reiche Bibliographie dieses
Bandes, in der man nicht wenige wichtige Werke vermil3t. Herp selbst
erscheint als ein liebenswerter, eifriger Seelsorger, der Sinn hatte fiir
Innerlichkeit und geistliches Leben, der aber letztlich doch eher
Epigone einer alten als Kiinder einer neuen Zeit ist.

Miinchen Josef Sudbrack

Gregorii Ariminensis OESA. Lectura super Primum et Secundum Sententiarum,
Ed. B. Damasus Trapp OSA, Venicio Marcolino.

Tomus 1. Super Primum. Prologus: Ed. Willigis Eck e rm ann OSA, collaborante
Manfred Schulze, Dist 1-6: elaboraverunt: Manuel Santos-Novya,
Walter Simon, Wolfgang Urban. - (Spatmittelalter und Reformation. Bd
6, Texte und Untersuchungen) Berlin, New York: Walter de Gruyter 1981.
CIV, 522 S., geb. DM 234.—

Tomus II. Super Primum (Dist 7-17). Elaboraverunt: Venicio Marcolino,
Manuel Santos-Noya, Walter Simon, Volker Wendland. 1982
Tomus III. Super Primus (Dist 19-48). Elaboraverunt: Venicio Marcolino,

Walter Simon, Wolfgang Urban, Volker Wendland. 1984

Unsere Kenntnis der Geistes- und Theologiegeschichte des Spit-
mittelalters, insbesondere des 14. Jh.s, ist immer noch dadurch einge-
schrinkt, dafl die Quellen nicht hinreichend verfiighbar sind. Damit
verbunden ist, dal Begriffe und Einordnungs- bzw. Interpretations-
schablonen weiter iiberliefert werden und weiterbestehen, die eine
richtige Beurteilung der Zeit und ihrer einzelnen Reprisentanten
verhindern.

Gregor von Rimini gehort zu den Autoren, die auf Grund der
Quellenlage nicht gentigend beachtet und angemessen beurteilt wur-
den. Es ist zu begriilen, dall, nachdem das zweite Buch des Kommen-
tars Gregors zu den Sentenzen des Lombarden bereits vorliegt, nun
auch das erste zu Verfiigung steht, in dem bekanntlich auch wichtige
philosophische Fragen ercrtert werden. Der Sentenzenkommentar des
Gregor von Rimini verdient auch insofern besondere Beachtung, als
Gregor sich stindig mit anderen Autoren auseinandersetzt, deren
Meinungen referiert und zu ihnen Stellung nimmt. Wie weit er dabei
den zitierten Autoren gerecht wird, dies zu erheben, mub} Einzelunter-
suchungen vorbehalten bleiben. Es handelt sich vor allem um Johannes
Duns Scotus, Petrus Aureoli, Wilhelm von Ockham, Thomas von
Aquin, Aegidius Romanus, aber auch Heinrich von Gent, Gottfried von
Fontaine und andere kommen zur Sprache.

Die sehr ausfiihrliche Einleitung berichtet {iber die Entstehung des
Sentenzenkommentars Gregors, bietet eine Beschreibung der Hss. und
der Drucke, berichtet auch iiber verlorene Hss., behandelt das Verhalt-
nis der einzelnen Hss.-Gruppen zueinander und legt die Grundsitze
der Edition dar. Alles in allem eine wissenschaftliche Leistung, die
héchstes Lob verdient.

Minchen Werner Dettloff

Schrier, Alois: Die Reformation in Westfalen. Der Glaubenskampf einer Land-
schaft. 2. Bd: Die evangelische Bewegung in den geistlichen Landesherrschaf-
ten und den Bischofsstiddten Westfalens bis zum Augsburger Religionsfrieden
(1555). Miinster: Aschendorff (1983), XX, 788 S., Ln DM 118.~
VerhiltnismifBig schnell nach dem Erscheinen des 1. Bdes (vgl.

Theologische Revue 77, 1981, Sp. 390ff) legt der Vi den 2. und

abschlieBenden Bd seines groBen Werkes vor. Der 1. Bd behandelte die

weltlichen Territorien. Schwierigkeiten erwuchsen der Darstellung
dort durch die starke Zersplitterung des Landes in meist unbedeutende

Landchen, abgesehen einmal von der Grafschaft Mark, die gemeinsam

mit Ravensberg der Entwicklung im Herzogtum Jiilich-Kleve-Berg

folgte, aber auch abweichende Ziige, sogar innerhalb des Territoriums
starke Varianten von Ort zu Ort aufwies. Deutlich wurde dort, daB der

Gang der Reformation uniibersehbar von tragenden Perstnlichkeiten

abhing, seien es nun Fiirsten und andere Obrigkeiten oder einzelne

Reformatoren. In dieser Vielfalt liegen Reiz und GréBe der Aufgabe

beschlossen, die ,Reformation” in einer Landschaft wie Westfalen zu

begreifen. Ein solches Werk beriihrt die Grenzen menschlicher Lei-
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stungsfihigkeit, will man nicht unerlaubt stark generalisieren und
trotzdem die Einheit des Geschehens im Auge behalten.

Zwar scheinen die Verhiltnisse im 2. Bd in einer Hinsicht einfacher
zu liegen: Wenige grofe geistliche Staaten, noch dazu nicht selten in
einer Hand vereinigt, reptdsentieren den weitaus grobten Teil Westfa-
lens. Aber auch hier herrscht Farbigkeit. Die Entwicklungen in den
Bischofsstddten zeigen keine Gemeinsamkeiten mit denen in den
kleineren Stiftsstidten oder gar mit dem Lande. Mit dem Tode eines
Bischofs kann unter dem Nachfolger der Wind wvéllig umschlagen.
Dombkapitel und Landsténde reagieren hochst verschieden, oft schein-
bar unlogisch und unberechenbar. Derselbe Fiirstbischof kann in
einem seiner Hochstifte die Reformation férdern, in einem andern eher
hemmen. Hierfiir stets die zutreffende Erkldrung zu finden und zu
begriinden, ist keine leichte Aufgabe.

Trotzdem sieht sich die Wissenschaft gefordert, sich an einer
derartigen Aufgabe zu versuchen. Die Vorbedingungen bringt der Vf.
aufgrund jahrzehntelanger Forschungen und Erfahrungen mit. Als
Landesgeschichtler erweist er sich mit den politischen Verhiltnissen
hinreichend vertraut, als Geistlicher mit den theologischen Belangen.
Auch mit scharfer Brille wird man kaum eine schiefe Formulierung
ausmachen konnen. Der Miinsterer ,,Domkantor” Melchior Rochell
(+ 1605) ist wohl eher ein Versehen. Dieser bescheidene Domkameral
und Domsinger hitte sich niemals unterstanden, den vornehmen
Prélatentitel eines ,Domkantors” zu fithren.

Der Bd gliedert sich in drei Teile. Eine kurze Einleitung erklirt das
Wesen einer geistlichen Landesherrschaft. Danach werden die geistlichen Terri-
torien Minden, Paderborn, Herzogtum Westfalen, Vest Recklinghausen, Miinster,
Osnabriick, Corvey, Werden und Essen abgehandelt. Im zweiten Teil folgen in
gleichem Aufbau die Bischofsstidte. Miinster mit seiner weltweites Aufsehen
erregenden Tduferherrschaft nimmt dabei einen breiten Raum ein. Ein dritter
Teil versucht eine Zusammenfassung der aullerordentlich detaillierten Ausfiih-
rungen der beiden ersten Teile zu bieten. Er endet mit einem Ausblick auf die
weitere Entwicklung.

Auf 545 Textseiten folgen Verzeichnisse der Abkiirzungen und ein knapper
,Literaturauszug®. Angesichts der bestehenden erschopfenden Bibliographien
zur westfilischen Landesgeschichte und zur Reformationsgeschichte ist die
Kiirze wohl gerechtfertigt. Eine Liste der westfilischen Bischéfe der 1. Halfte des
16. Jh.s leitet zu 243 Seiten Anmerkungen und einem erfreulicherweise gemein-
samen Personen-, Orts- und Sachregister von 68 Seiten iiber, das beiden Banden
gilt.

Text, Anmerkungen und Register dokumentieren den Charakter
des Werkes als Kompendium, das den Benutzer in die Lage versetzt,
auch Einzelentwicklungen zuverldssig nachzulesen und die wichtig-
sten Quellen- und Literaturangaben aufzufinden. Diese Eigenart des
Werkes steht seiner Lesharkeit indessen nicht im Wege. Die meisten
Abschnitte lesen sich fliissig und stellenweise sogar spannend. Beson-
ders gut gelungen scheint der Abschnitt {iber die Bischofsstadt Osna-
briick, vor allem in sprachlicher Hinsicht. Mit Befriedigung vermifit
man in ihm auch die bereits an anderer Stelle bemingelte ,seltsame
Wortschopfung® ,Neulehre' und die doch immer einen Beigeschmack
behaltende Bezeichnung ,Neuerer fiir die Reformatoren oder einzelne
Prediger lutherischer Konfession.

Das Gesamturteil iiber Schroers Werk und seine Objektivitidt kann
nur positiv ausfallen, wenn auch in Zukunft die Einschdtzung der
Reformation in den verschiedenen Lagern so gegensétzlich bleiben
wird wie bisher. Der Vf. kann das Verdienst fiir sich in Anspruch
nehmen, seiner Heimat Westfalen eine zuverldssige Geschichte der
Reformation zwischen 1518 und 1555 geschenkt zu haben, an der sich
jede Weiterarbeit und Vertiefung orientieren kann und muf}. Allein das
ist eine hervorragende Leistung.

Dall die EDV-gesteuerte Fotosetzanlage durch einen Program-
mierungsfehler nach der Druckfreigabe auf den ersten 70 Seiten ihre
Unabhiéngigkeit von der iiblichen Rechtschreibung beweisen wollte,
geht nicht zu Lasten des Vf.s.

Miinster Wilhelm Kohl

Wicks, Jared: Cajetan und die Anfinge der Reformation. — Miinster: Aschen-
dorff (1983). 136 S. (Katholisches Leben und Kirchenreform im Zeitalter der
Glaubensspaltung, Bd 43) kart. DM 26—

Die anzuzeigende Studie widmet sich einem Mann, der entschei-
dend die frithe Phase der lutherischen Reformation mitgeprigt hat,
dem aber aufgrund der politischen Verkettung seiner Titigkeit eine
gerechte Anerkennung und Wiirdigung versagt blieb. Die bewulte
Beschrankung auf die direkte Berithrung Cajetans mit der neuen
Glaubensbewegung ermiglicht eine sorgfiltige Analyse der dramati-
schen und in ihrer Bedeutung fiir den Fortgang der Reformation

entscheidenden Begegnung Luthers mit dem hochgestellten Repri-
sentanten der rémischen Kirche im Oktober 1518 in Augsburg.

Die Begegnung und ihre Vorgeschichte bilden auch das Herzstiick
dieser Studie (Kapitel 2 und 3). Vorausgeht ein Abschnitt, der den
geistigen Hintergrund und die vielfaltige Tétigkeit Cajetans bis zum
Jahr 1518 deutlich macht. Ein abschliefendes 4. Kapitel gibt einen
Uberblick bis zum Jahr 1521, das einen klaren Einschnitt in Cajetans
Tétigkeit markiert.

Die ersten Studienjahre und die frithe Lehrtatigkeit des jungen Dominikaners
bringen Cajetan in Berithrung mit dem areligitsen Aristotelismus am Ende des
15. Jahrhunderts. In der frith aufgenommenen Auseinandersetzung damit ent-
wickelt er sich zu einem strengen Verfechter thomistischer Positionen, nicht
ohne auch neue Wege in der damals viel verhandelten Frage nach der Beweisbar-
keit der menschlichen Unsterblichkeit zu gehen. Seine grolie Bedeutung fir die
Geschichte des Thomismus begriindet zweifelsohne sein grofier Kommentar zur
Theologischen Summe des Aquinaten, den Cajetan in Auseinandersetzung mit
scotistischen Positionen entwirft. Nicht nur als Lehrer der Kirche wird er bald zu
einem gefragten Ratgeber, auch im Orden mub er frith entscheidende Aufgaben
tibernehmen, bis ihm schlieBlich die Leitung des Ordens iibertragen wird. Dabei
zeigt er Gespiir fir malivolle Reformen. In der dominikanischen Opposition
gegen den Konziliarismus der Kirchenversammlung von Pisa wird Cajetan zu
einem fithrenden Verfechter der pépstlichen Vollgewalt in der Kirche und
erreicht damit Einflufl auf Jahrhunderte hin. In knappen aber pridgnanten
Skizzen gewinnt der Vf. ein ausgewogenes Urteil iiber Cajetans Wirken vor 1518,
das ihn als einen bedeutenden Theologen und Ordensleiter ausweist, ihn aber
nicht unbedingt fiir die vor ihm liegende kirchenpolitische Aufgabe geriistet
hat.

Im Frithjahr 1518 wird Cajetan mit der undankbaren Aufgabe betraut, als
pépstlicher Legat auf dem Augsburger Reichstag die deutschen Stinde fiir den
pipstlichen Plan eines Kreuzzuges zur Abwehr der Tiirken zu gewinnen. Diese
Aufgabe konnte Cajetan nicht lésen. Zu groll war das Mibtrauen und die
Verdrgerung gegeniiber dem Medici-Papst in Rom. Besonders Luthers Landes-
herr opponierte gegen die Pline, wie er auch schon die von Rom angestrengten
ordensinternen MaBnahmen gegen Luther blockiert hatte. Dabei hatte Rom
gerade auf Friedrich den Weisen seine Hoffnungen gesetzt und mulite so auch
weiterhin auf ihn Riicksicht nehmen, was immer wieder das Vorgehen gegen
Luther bestimmte. In der ersten Phase der rémischen Reaktion gegen Luther wie
auch in der offentlichen Auseinandersetzung in Deutschland spielten Mitglieder
des Dominikanerordens eine entscheidende Rolle, so dald Luther eine grobe
Antipathie gegen diesen Orden entwickelte. Der Vf. sieht darin mit Recht einen
belastenden Faktor fiir eine fruchthare Begegnung Luthers mit dem Dominika-
nerkardinal.

Das entscheidende 3. Kapitel widmet sich der Begegnung beider im
Oktober 1518. Kaiser Maximilian hatte den Anstol} gegeben zu einem
neuen Vorgehen Roms gegen Luther als 6ffentlichen und hartnéckigen
Haretiker. Cajetan wird offiziell mit dem Fall betraut und aufgrund
seiner Verhandlungen und seines groBen Ansehens wird ihm die
weitreichende Kompetenz tibertragen, selbst als Richter in dieser
Sache zu fungieren und nach eigenem Urteil nach erfolgtem Verhor zu
entscheiden. Cajetan hat sich dieser Aufgabe mit aller Gewissenhaftig-
keit unterzogen und in 14 Traktaten eigene Analysen und Untersu-
chungen zu zwei Lutherschriften (Resolutiones disputationum de
indulgentiarum virtute; Sermo de poenitentia) angestellt. Schon hier
wie spéter im Gesprach mit Luther selbst sind es zwei Punkte, die
Cajetans Hauptinteresse finden: die Lehre vom Schatz der Abldsse und
Luthers Forderung nach der Glaubensgewilheit beim Empfang des
Bufisakramentes. In beiden Punkten sieht Cajetan einen Irrtum vorlie-
gen. Eingehend wiirdigt der Vf. Cajetans Analysen und die der Urteils-
findung zugrundeliegenden MaBstibe. Er zeigt deutlich auf, dal3 Caje-
tan sich nicht allein von thomistischen Positionen leiten liel, sondern
vor allem nach allgemein kirchlichen Normen suchte, die den Vorwurf
des Irrtums rechtfertigen. Eingehend wird sodann die Begegnung
Luthers mit Cajetan gezeichnet: die Konzentration auf die entschei-
denden Fragen nach dem Schatz der Abldsse und dem Sakraments-
glauben. Deutlich tritt dabei auch durch die Berufung Cajetans auf die
papstliche Bulle ,,Unigenitus® die Rolle des pipstlichen Lehramtes
gegeniiber Luthers Schriftinterpretation zu Tage. An diesem Gegensatz
ist schlieflich das Gespriich auch gescheitert.

Verdienstlich ist der Hinweis, daB Cajetan zuletzt nur noch auf
dem Punkt der Ablédsse beharrte und hier einen Widerruf verlangte, Es
ist ein Verdienst dieser eingehenden Analysen, Cajetans Eingehen auf
und seine Auseinandersetzung mit Luthers Positionen als wesentlich
umsichtiger und gewissenhafter erscheinen zu lassen, als dies oft
gesehen wird. Dennoch bleibt auch hier eine tragische Verschiedenheit
der Argumentationsebenen zu konstatieren, so dal} letztlich einmal
mehr von einem tragischen Nebeneinander der beiden Positionen
gesprochen werden muf}. ,,Obwohl Cajetan sich im Fall Luthers als
dulerst beweglicher Diplomat und in der vorbereitenden Analyse von
Luthers Schriften als durchaus kompetenter Theologe zeigte, gelang es
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ihm nicht, sich mit Luther auf religitiser Ebene zu treffen und ausein-
anderzusetzen” (112).

Das abschlieBende 4. Kapitel gibt einen Uberblick iiber Cajetans Wirken bis
1521: seine diplomatische (erfolglose) Titigkeit mit dem Auftrag, eine Wahl Karls
von Spanien zum Kaiser zu verhindern, was eine voriibergehende Suspendierung
der Luthersache zur Folge hatte, seine Riickkehr nach Rom, seine miBigende
Rolle im wieder aufgenommenen Lutherprozel). In seinen schriftlichen Arbeiten
aus jener Zeit fillt auf, daf er sich mehr als frither einer kritischen Schriftexegese
widmet, eine Titigkeit, die ihn schlieBlich bis zu seinem Tod 1534 begleiten
sollte.

Cajetans Grobe als Theologe und Ordensleiter aber auch sein
Miberfolg und sein oftmals ungliickliches Bemithen als pépstlicher
Diplomat werden in dieser kurzen aber pragnanten Studie gewissen-
haft aufgezeigt. Das Fehlen eines Literaturverzeichnisses und eines
Registers erschweren zwar das Arbeiten damit, schmalern aber nicht
ihren Beitrag zu einer gerechteren Sicht auf die Anfinge der
Kontroverstheologie in der Reformationszeit.

Miinchen Wolfgang Schwab

Lubieniecki, Stanislaus: Compendium Veritatis Primaevae. Hrsg., eingeleitel
und erklirt von K. E. Jordt Jergensen. 2 Bde — Kebenhaven: Akademisk
Forlag (1982). 222 S. und 494 S., kart. Bd 1 und 2 zus. dkr 245.-

Die Polen haben aufgehort, sich dariiber zu wundern, dal} sich der
Westen fiir ihre Gegenwart interessiert. Wenn die Gelehrten des
Westens jedoch die Vergangenheit Polens entdecken, Polens Geschich-
te schreiben oder bislang unbekannte Texte veroffentlichen, die aus
polnischer Felder stammen, dann lést das an der Weichsel Verwunde-
rung und Dankbarkeit aus. Solche Dankbarkeit verdient Georg Hunt-
ston Williams, Prof. in Harvard, der die polnische Sprache erlernte, um
das Problem der Reformation in Polen (vgl. sein Werk , The radical
Reformation®, London 1962, sowie das gemeinsam mit A. M. Mergal
vorbereitete Buch ,Spiritual and Anabaptist Writers: Documents Illu-
strative of the Radical Reformation®, Philadelphia 1957) sowie das
arianische Denken von Stanistaw Lubieniecki zu studieren. Williams
schlof} sich K. E. J. Jergensen aus Kopenhagen an. Auch er begann mit
dem breiteren Thema der Reformation in Polen (,Okumenische
Bestrebungen unter den polnischen Protestanten bis 1645", Kopenha-
gen 1942), um dann zu detaillierteren Fragen tiberzugehen. Er verof-
fentlichte die Monographie ,Stanistaw Lubieniecki. Zum Weg des
Unitarismus von Ost nach West im 17. Jahrhundert® (Gottingen 1968)
und erlangte das volle Recht, kompetent seine Stimme zum Thema S.
Lubienieckis und des polnischen Antitrinitarismus zu erheben. Der
beste polnische Kenner Lubienieckis ist Prof. Janusz Tazbir aus War-
schau (,Arianie i katolicy” — Arianer und Katholiken, Warszawa 1971,
sowie ,Stanistaw Lubieniecki, przywoédca arianskiej emigracji* — Sta-
nistaw Lubieniecki, der Fiithrer der arianischen Emigration, Warszawa
1961) sowie Privatdozent Jerzy Misiurek von der Kath. Univ. in
Lublin.

In Band I - schwer zu verstehen ist, warum er kein Inhaltsverzeichnis besitzt
— gibt ]. eine Einleitung sowie ein Namensregister (mit kurzen Biographien). In
der Einleitung (1-83) bringt |. dem Leser den Autor und sein Compendium néher.
Uber S. Lubieniecki schreibt er knapp, da er ihm schon vorher eine Monographie
gewidmet hatte; aulierdem wissen wir schon viel iiber diesen hervorragenden
Vertreter der Polnischen Briider im 17. [h.

Mehr Raum widmet er der Prisentierung des Werkes selbst. Das Manuskript
,»Veritatis Primaevae Compendium sive Nova Facilis et Certa Catholicae Christia-
nae Confessionis Demonstratio per quindecim brevia, amica colloquia divisum
inter Georgium, Faustum, Adrianum, Cyrillum, Martinum et Joannem habita"
(Eine Zusammenfassung der urspriinglichen Wahrheit oder eine neue, leichte
und zuverlissige Darstellung des katholischen christlichen Bekenntnisses durch
fiinfzehn kurze, freundschaftliche Gespriche zwischen Georg usw. verteilt)
befindet sich gegenwirtig in der Staatsbibliothek Preuflischer Kulturbesitz in
Berlin. Lubieniecki prdsentiert die Lehre der Polnischen Briider (der ganze Band
I). Er bemiiht sich, das méglichst allseitig zu tun. In fiinfzehn umfangreichen
Gespridchen entfaltet er folgende Themen: die Grundlegung des Christentums,
Gott (iiber Gott, {iber den Sohn Gottes und iiber den Heiligen Geist), Taufe und
Erbsiinde, Eucharistie, Rechtfertigung (gemeinsam mit dem Glauben und den
guten Werken), Macht in der Kirche, Heilige - Maria — Christus, Bilder und
Reliquien (im Sachverzeichnis von Band II steht irrttimlich ,de imaginibus et
religionis sacris” statt ,reliquiis®), Frommigkeitspraxis (Degeneration der
Lehre und der Brauche, Fegefeuer, Niedergang der Kirchendisziplin, Zalibat,
Nachfolge Christi, Fubwaschung), Glaube und Glaubensbekenntnis, christliche
Liebe (caritas), recht verstandene christliche Mabigkeit (temperantia). Das letzte
Gespriich bildet eine Zusammenfassung des Ganzen.

Die Lehre der Polnischen Briider (Unitarier, Antitrinitarier) legt Lubieniecki
im breiten Kontext der anderen christlichen Traditionen dar: der romisch-
katholischen, der orthodoxen, der lutherischen und der calvinistischen. Jede wird
von einem Gespréchspartner vertreten, der den Namen des Haupt- oder eines der

Hauptvertreter der entsprechenden Tradition triigt. Die Ansichten der rémisch-
katholischen Kirche trigt Adrian vor, der orthodoxen Kyrill, der lutherischen
Martin und der calvinistischen Johannes. Der Arianer Lubieniecki ist mit Faustus
identisch. In ihren Dialog schaltet sich Georg ein, der Hausherr und Politiker. Die
Interventionen des Faustus ergeben insgesamt eine recht systematische Darle-
gung des polnischen Arianismus im 17. Jh. Das Manuskript entstand im [ahre
1630, da Lubieniecki (in Band II, 174) @iber das Colloquium charitativum® in
Thorn schreibt, es habe ,vor 15 Jahren®, ante annos 15, stattgefunden.

Das Hauptverdienst ].s besteht in der Verbreiterung der Quellen-
grundlage fiir die Erforschung der Theologie des polnischen Unitaris-
mus. Das ermdglicht eine genauere Analyse der Ansichten der fithren-
den Vertreter dieser Bewegung sowie vergleichende Studien, z. B. mit
der Theologie des italienischen Antitrinitarismus. Es scheint, daf} sich
Lubienieckis Faustus nicht véllig mit Faustus Socyn identifizieren la0t,
da er annimmt, daB Christus, der Menschensohn, fiir unsere Stinden
starb (Band II, 14).

Anerkennend unterstrichen werden mub, dalb J. die grundlegende
polnische Literatur zu diesem Thema beniitzt hat. Es sei mir jedoch
erlaubt, auf bislang unverdffentlichte Studien hinzuweisen, die als
Maschinenschrift in der Haupthibliothek der Kath. Univ. Lublin vorlie-
gen: Jozef Krasinski ,Dyteizm Piotra z Gonigdzu“ - Der Ditheismus des
Piotr von Goniadz, Lizentiatsarbeit 1957; ders. ,Nauka teologiczna
Piotra z Goniadza” — Die theologische Lehre des Piotr von Goniadz,
Doktorarbeit 1958. Der Autor entdeckte in der Universitatsbibliothek
in Warschau Michael Servets Buch ,,Christianismi restitutio®. Uber die
Christologie der Polnischen Briider schrieb auch Jerzy Misiurek seine
Habilitationsschrift: ,,Spory christologiczne w Polsce w drugiej polowie
XVI wieku® — Christologische Auseinandersetzungen in Polen in der
zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts (Lublin 1984, Verlagsanschrift:
Redakcja Wydawnictw KUL, Al. Ractawickie 14, PL-20-950 Lublin).

Die neue Verdffentlichung J.s wird von allen an der theologischen
Kultur des 17. Jh.s und insbesondere am Phénomen des Antitrinitaris-
mus in diesem Zeitraum Interessierten mit Dankbarkeit begriif3t.

Lublin S. Celestyn Napiorkowski

Ruster, Thomas: Sakramentales Verstehen. Ein Beitrag zum theologischen
Wabhrheitsverstindnis und zugleich ein Gespridch mit Eugen Biser und Ernst
Fuchs. — Frankfurt/M., Bern, New York: Peter Lang (1983). 340 S. (Disputa-
tiones Theologicae Bd 14), kart. sfr. 74.—

Diese unter Leitung von Hans Jorissen entstandene und Ende 1982
von der Kath.-Theol. Fakultit der Universitdit Bonn angenommene
Doktorarbeit befaBt sich mit dem hermeneutischen Wahrheitsbegriff in
der Theologie und der geschichtlichen Riickbindung der Glaubens-
wahrheit an konkrete Verstehensbedingungen wie vor allem Sprache
und Erfahrung. Exemplarisch wird die damit gegebene Problematik am
Werk des katholischen Fundamentaltheologen Eugen Biser und des
evangelischen Systematikers Ernst Fuchs aufgerollt. Bei aller Verschie-
denheit der beiden Theologen haben sie doch einen Hauptansatz
gemeinsam, nadmlich den Ausgang vom Wort Gottes als lebendiges
Sprachgeschehen der Selbstzusage Gottes an Welt und Glaubende.
Daher widmet sich Biser der ,Theologischen Sprachtheorie”, den
+Religitsen Sprachbarrieren, den Gleichnissen Jesu als Metapher, der
Paulusgestalt oder einer ,therapeutischen Theologie”, um die Voraus-
setzungen des hermeneutischen Verstehensaktes, wie er sich im Glau-
ben entfaltet, zu analysieren und die hermeneutische GrundverfaBtheit
menschlichen Seins aufzuweisen. Ein fundamentaltheologischer Neu-
ansatz ist erkennbar.

Fuchs hingegen dringt auf eine , Theologie des Wortes Gottes” im
Sinn einer Verstehenslehre biblisch-neutestamentlicher Sprachwelt,
einer ,Sprachlehre des Glaubens®, wobei unter Einflul von Karl Barth,
Rudolf Bultmann, Friedrich Gogarten und Martin Heideggers Philoso-
phie, in gewisser Nihe zur sogenannten dialektischen Theologie, eine
ausgesprochene Hermeneutik biblischer Verkiindigung im Horizont
des Sprachproblems, eine Analyse des ,Glaubens als Sprachereignis®
entsteht.

Beide so unterschiedlichen Theologen befassen sich also mit dem
Sprachproblem und der Hermeneutik der Theologie, behandeln
Gleichnisse Jesu und paulinische Rechtfertigungslehre, Verkiindi-
gungsgeschehen und Glaubensakt, und beide treffen sich in ihrer
letzten Konzentration auf das Wort Gottes der Heiligen Schrift als
inhaltlicher und methodisch-sprachlicher Ausgangsbasis jeder Theolo-
gie.

Vf. versucht, die Hermeneutik von Biser und Fuchs vergleichend
darzustellen und von daher den Stellenwerk der Hermeneutik in der
Theologie zu hestimmen.
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Zunichst behandelt er ,Die Sprache der Gleichnisse als Formgesetz theologi-
scher Wahrheit* (24-68) mit den Themen Sprachereignis, Analogie, Allegorie,
Tertium comparationis, Gleichnis als Spiel. Die Untersuchung von Tullio Au-
relio, Disclosures in den Gleichnissen Jesu, Frankfurt 1977, sowie von H.-].
Klauck, Allegorie und Allegorese in synoptischen Gleichnistexten, Miinster
1978, kénnen in den angeschnittenen Fragen weiterfithren.

Dann geht es um eine ,Methodologie des Wortes Gottes” (70-107), um ,Jesus
und die Einheit der Verkiindigung” (108-148) mit Abschnitten iiber ,,Die Realpra-
senz Jesu in seinem Wort“ und ,,Die Selbstvergegenwiértigung Jesu".

Es folgt ,Menschsein vor dem Wort" (149-185) mit Darlegungen zum Verhalt-
nis von Theologie und Anthropologie, Sprachlichkeit der Existenz, zu den
Sprachbarrieren und zur Entmythologisierung; dann ,Der hermeneutische Dis-
kurs“ (186-204), ,,Die GewiBheit" (210-224) tiber Auferstehung als Paradigma und
GewibBheitsgrund; schlieBlich ,Sakramentales Verstehen" (225-261) iiber die
sakramentale Struktur des Verstehens von Glauben und die Zuordnung von Wort
und Sakrament im Kontext der Eucharistie.

Der im Werk von Biser und Fuchs gut eingelesene Vi, bietet eine
eindrucksvolle Synthese beider Ansitze zur Durchleuchtung der theo-
logisch-hermeneutischen Struktur des biblischen Wortes Gottes als
Verstehen bedingendes existentiales Sprachereignis im ekklesial-
sakramentalen Glaubensvollzug. Kritische Hinweise zu dieser Konzep-
tion, wie etwa von Josef Meyer zu Schlochtern, Glaube — Sprache
— Erfahrung. Zur Begriindungsfihigkeit der religivsen Uberzeugung,
Frankfurt/M. 1978, und Franz Plat zer, Geschichte - Heilsgeschichte
— Hermeneutik, Frankfurt/M. 1976, wiren noch stdrker zu beriicksich-
tigen gewesen.

Stuttgart Paul-Gerhard Miller

Gisel, Pierre: Vérité et Histoire. La Théologie dans la Modernité. Ernst Kise-
mann. — Paris/Genéve: Editions Beauchesne/Labor et Fides (1983). VI, 675 S.
Deuxiéme édition, revue et corrigée. Préface de Christian Duquoc O.P. —
(Théologie Historique 41), kart. FF 160.—

Die 1977 erschienene 1. Aufl. des Werks wurde in ThRv 75 (1979)
312f von mir vorgestellt. Die Genfer Doktorarbeit von 1975 tiber die
Theologie von Ernst Kdsemann (Tiibingen), der in Frankreich bis dahin
weitgehend unbekannt war, hat eine so positive Aufnahme gefunden,
dab eine tiberarbeitete und verbesserte 2. Aufl. rasch notwendig wurde,
die durch einen deutlichen 6kumenischen Hinweis, die Vorrede von
Christian Duquoc O.P., ergiinzt ist. Denn G. spricht in seiner Ausein-
andersetzung mit der modernen Theologie, wie sie am Leitfaden des
Denkens und Werkes von Kidsemann entfaltet wird, Fragen und
Probleme an, die zweifellos den konfessionellen Rahmen protestan-
tischer Tradition iibergreifen und gerade auch katholische Leser stark
ansprechen. Bleiben doch Themen wie der Bezug zwischen histori-
schem Jesus und dem Messias des Glaubens, die Mitte des NT, der
Abschluff und die Grenze des Kanons, die Bedeutung und der Primat
der Christologie fiir eine Theologie der sozio-politischen Weltwirklich-
keit und deren Gestaltung, Kreuzestheologie und Befreiungstheologie
auch katholischer Theologie von heute als Problemfelder vorgegeben,
zumal sie direkt die christliche Praxis der Kirchen berithren und
mitbestimmen. Das Werk von G. ist auf hohem hermeneutischen
Niveau, aber in verstdndlicher Darstellung geschrieben, so daB es auch
breiten Kreisen zugénglich wurde.

Die Bibliographie ist mit den seit 1977 erschienenen Veroffentli-
chungen und mit Studien iiber Kdsemann um eine Seite erweitert (28a)
und enthilt die tragischen Dokumente um die Ermordung der Tochter
Kdsemanns in Argentinien und um den Kirchenaustritt Kdsemanns.
Ansonsten ist der Text der 2. Aufl., von kleinen Verbesserungen
abgesehen, unverindert der der ersten. Nur der Buchpreis hat sich fast
verdoppelt.

Stuttgart Paul-Gerhard Miiller

Dahm, Albert: Der Gerichtsgedanke in der Versohnungslehre Karl Barths, —
Paderborn: Bonifatius 1983. 234 S. (Konfessionskundliche und kontrovers-
theologische Studien Bd 47), Lw. DM 28.—

Die Versbhnungslehre ist das innerste Zentrum der kirchlichen
Dogmatik (= KD) Karl Barths, und diese Mitte ist ihrerseits konzen-
triert in dem Namen Immanuel; Gott mit uns (vgl. KD IV/1, 1ff). Der
Inhalt der Barthschen Lehre von der Versohnung ist entsprechend , die
Erkenntnis Jesu Christi, der (1) der wahre, namlich der sich selbst
erniedrigende und so der versdhnende Gott, aber (2) auch der wahre,
néamlich der von Gott erhéhte und so verséhnte Mensch, und der in der
Einheit beider (3) der Biirge und Zeuge unserer Versohnung ist* (KD
IV/1, 83). Die Versohnungslehre hat sonach zunéchst den ,Weg des
Sohnes Gottes in die Fremde” (vgl. KD IV/1, 171ff) bis in die letzte

Konsequenz zu verfolgen und ihn als souverdnen Akt der freien Gnade
Gottes (vgl. KD 1V/1, 83ff) zu bekunden. Da aber die hingebende
Sendung des Sohnes Gottes den Menschen nicht vernichten, vielmehr
erretten und zu jener Vernunftkreatur neu erschaffen will, die dieser in
siindiger Selbstverkehrung zu sein versagte, mub dem géttlichen Exi-
tus die ,,Heimkehr des Menschensohnes® (KD IV/2, 20ff) korrespondie-
ren. Die Versshnungslehre verfolgt diesen Reditus, indem sie das Sein
des Menschen in Jesus Christus als Glaube, Liebe und Hoffnung
bedenkt (vgl. KD IV/1, 98ff). Dal} es sich bei dem besagten Korrespon-
denzverhiltnis von géttlichem Exitus und menschlichem Reditus um
einen Zusammenhang handelt, nimmt die Verséhnungslehre am Mitt-
lersein Jesu Christi wahr (KD IV/1, 133ff, vgl. KD IV/3), wodurch sich
das gesamte Versdhnungsgeschehen als Selbstzeugnis des wahrhafti-
gen Zeugen erweist.

Dem solchermafien dreieinigen Gesamtzusammenhang des Versohnungsge-
schehens hat die Versshnungslehre durchweg und im Detail zu entsprechen. Sie
tut das, indem sie zunachst im Anschlub an die traditionelle Lehre vom status
exinanitionis und dem status exaltationis unter der Kapiteliiberschrift ,Jesus
Christus, der Herr als Knecht' den ,Weg des Sohnes Gottes in die Fremde', unter
der umgekehrten Kapiteliiberschrift ,Jesus Christus, der Knecht als Herr’ die
,Heimkehr des Menschensohnes’ bedenkt, um die Einheit beider status bzw. der
ihnen gemiBen Bewegung als Selbsterweis Jesu Christi auszusagen. In dieses
Schema werden sodann die Person und Amt Jesu Christi betreffenden Lehrstiik-
ke eingezeichnet. Wihrend das ,vere deus’ und das ,munus sacerdotale’ der
Selbsterniedrigung Jesu Christi koordiniert werden, sind das ,vere homo' und das
,munus regale’ mit seiner Erhéhung verbunden. DaB es sich gleichwohl um einen
einigen Geschehensvollzug handelt, bekundet der dritte Aspekt der Versoh-
nungslehre, dem die Einheit von wahrem Gott- und wahrem Menschsein Jesu
Christi zugeordnet ist, wie sie im ,munus propheticum‘ bezeugt ist. Damit sind
alle herkémmlichen christologischen Lehrstiicke (Zwei-Stinde-Lehre, Zwei-
Naturen-Lehre, Lehre vom dreifachen Amt) in einer in sich differenzierten
Einheit zusammengefalBt, welche als solche den Inbegriff der Versshnung dar-
stellt, wie er im Immanuelnamen beschlossen ist. Hinzuzufiigen ist, dal sich das
christologische Organisationsschema in KD IV/1-3 des weiteren durch die
Hamartiologie iiber die Soteriologie bis hin zur Pneumatologie und der ihr
entsprechenden Ethik durchhélt, womit die Universalitit des Versshnungsge-
schehens angezeigt ist. Die besonders beachtenswerte organisationstechnische
Entscheidung, die Siindenlehre der Christologie in gleichsam negativer Entspre-
chung (der Erniedrigung des Gottessohnes widerspricht der Hochmut, der
Erhthung des Menschensohnes die Trégheit, dem wahrhaften Zeugnis des
Gottmenschen die Verlogenheit des in sich verkehrten Siinders) nachzuordnen,
will inhaltlich besagen, daB von der Siinde theologisch nur als von dem immer
schon zu spit gekommenen, griindlich vergangenen und so zum Verschwinden
bestimmten, weil in sich widrigen, Widerspruch die Rede sein kann.

Ein angemessenes Verstdndnis des Gerichtsgedankens in der Ver-
sohnungslehre Karl Barths setzt die Einsicht in diese Organisationszu-
sammenhénge voraus. Denn der Vollzug des Gerichts ist nach Barth
nur als Moment des Versthnungsvollzugs iiberhaupt sachgemil zu
begreifen. Es tiberrascht deshalb, dafi D. in seiner im WS 1981/82 von
der theologischen Fakultit Trier als Diss. angenommenen Studie der
kunstvollen Architektur und kompositorischen Gesamtgestalt von KD
IV, 1-3 nur wenig Aufmerksamkeit widmet. Richtig gesehen ist hinge-
gen, daB die Versdhnungslehre ihrerseits in einem umfassenden, die
Gesamtdogmatik umgreifenden Zusammenhang zu verorten ist. D.
beginnt deshalb die inhaltliche Entfaltung des Gerichsgedankens
Barths, die im Zentrum seiner Abhandlung steht (Teil II, 83-187), mit
der Frage nach dem ewigen, in Gott selbst griindenden Bund als der
Voraussetzung von Gericht und Versshnung (84ff). Er kommt dabei zu
dem Ergebnis, dab das gottliche Gericht bei Barth nie als Selbstzweck,
sondern nur als Implikat der gottlichen Gnadenwahl, wie sie in Jesus
Christus offenbar ist, in Betracht kommt (96). Diese Einsicht bestétigt
auf ihre Weise, dall Gotteslehre und Christologie, Erwihlungs- und
Verséhnungslehre in Barths Denken einen unaufloslichen Verwei-
sungszusammenhang darstellen. Weder Wesen noch Eigenschaften
Gottes lassen sich unabhingig von der Offenbarung Gottes in Jesus
Christus erfassen; Gotteslehre hat demgemil von Anfang an Trinitats-
lehre zu sein. Ist aber Gottes Gnade und Menschlichkeit in Jesus
Christus das erste (und letzte) Wort der Theologie, Gottes Bund mit
dem Menschen im Immanuelnamen von Ewigkeit zu Ewigkeit
beschlossen, dann kann der Fall der Siinde als des Menschen Wider-
spruch gegen Gottes Gnadenzuwendung (99ff), der wiederum den
AnlaB gibt fiir das gottliche Gericht, offenbar nur mehr als ein
,Zwischenfall' gelten. Diese Tatsache darf indes nicht zu einer Ver-
harmlosung des Unwesens der Siinde in seiner bodenlosen Abgriindig-
keit fithren. Denn Tatsache ist, dall die Stinde zwar nicht Gottes
ewigen Gnadenwillen, wohl aber das in der Entsprechung zu diesem
Gnadenwillen sich verwirklichende Heil des Menschen, in welchem
dieser seine geschépfliche Bestimmung findet, vollig in Frage stellt.
Von daher will der Satz verstanden sein, die Stinde treibe ihr Unwesen
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in ,negative(r) Relation zur gottlichen Gnade” (108). Den Siinder aus
dieser Verkehrung zu bekehren und folglich Versohnung zwischen
Gott und dem Menschen zu schaffen, ist Sinn und Zweck der Sendung
des Sohnes als des ewig Erwihlten Gottes. Sie findet ihre &uliere
Realisationsgestalt im Geschehen der Inkarnation, die im Ereignis des
Kreuzes sich vollendet. Inkarnation und Kreuz verhalten sich nach
Barth gewissermalien wie dufierer und innerer Grund der Verschnung,
Das gilt auch und gerade unter dem Gerichtsaspekt: das Gericht,
dessen Ubernahme sich in der Herabkunft der Menschwerdung und in
der Niedrigkeit der Erdentage Jesu ankiindigt (117ff), ist am Kreuz als
Strafgericht am Unschuldigen vollzogen (136ff). Das Kreuz steht dem-
nach im Schnittpunkt der Versshnungslehre. ,Im Kreuz ereignet sich
das Werk der Versshnung schlechthin® (136).

Das ist nach Barth deshalb der Fall, weil es am Kreuz zum vollendeten
Ereignis einer vierfachen Stellvertretung kommt: In der leidensgehorsamen
Erniedrigung des Sohnes Gottes zu unserem Stand ist das gottliche Gericht zum
ersten (vgl. 143ff) als Anklage und Verurteilung {iber jeden Menschen insofern
beschlossen, als in ihm alles selbstgerechte bzw. selbstrechtfertigende Richten als
Unrecht erwiesen und definitiv gerichtet ist. Das pro nobis der Verséhnung
beinhaltet mithin das contra nos des Gerichts durch den gottlichen Richter, der
durch Verwerfung erwihlt, durch mortificatio zum Leben bringt und in seinem
Zorn das fremde Werk der Liebe iibt, um den Menschen von seiner Verkehrtheit
zu bekehren. — Der Sohn Gottes aber vollstreckt zum zweiten (145ff) als Richter
das gerechte Gericht iiber die Menschen dadurch, ,.daf} er selbst als Mensch an
unsere Stelle trat und an unserer Stelle das Gericht, dem wir verfallen
waren, iiber sich selbst ergehen lief* (KD IV/1, 244). Der Richter richtet
somit, indem er sich selbst richten 1aBt. Der Sohn Gottes ist mithin Richter und
Gerichteter in einem. Barth kann in diesem Zusammenhang sogar sagen, dalb
Jesus Christus ,fiir uns zum Siinder gemacht ist (KD IV/1, 261). Dies ist indes
nach seiner Auffassung kein Widerspruch zur Siindlosigkeit Jesu Christi, viel-
mehr im Gegenteil ihre Realgestalt an sich selbst. Denn ,das ist gerade. .. die
Siindlosigkeit, der Gehorsam dieses einen Menschen, das er sich als Gottes Sohn
dessen nicht weigerte, fiir uns Alle dahingegeben zu werden und also an unsere,
der Siinder Stelle zu treten” (KD IV/1, 261). Die Siindlosigkeit Jesu Christi
besteht mithin darin, dab er sich stellvertretend als Stinder richten liBt. Dies
fithrt zum dritten Aspekt des Versohnungsgeschehens, in dem der Tod Jesu
Christi nun an sich selbst thematisch wird (vgl. 148ff). Dabei wird mit Nachdruck
betont, daB es sich in der Passion Jesu Christi ,um eine Aktion, eine Tat* und
zwar eine gottliche Tat handelt (KD IV/1, 269). Darin kommt zum Ausdruck, dall
sich der Sohn Gottes in seinem Tod resp. Gott selbst im Tod seines Sohnes als
souverines Subjekt identisch durchhalt. Als solche souveriine Tat Gottes ist die
einmalige Passion Jesu Christi zugleich als einzigartig und ein fiir allemal giiltig
bestimmt, als ein Ereignis, dem der Mensch nichts hinzufiigen kann: ,Indem es
fiir uns geschehen ist, ist es o hne uns geschehen: ohne unser Mitwirken und
Hinzutun® (KD IV/1, 275). Das pro nobis steht also als schlechthinniges extra nos
in Geltung. Wohl impliziert das extra nos nach Barth das in nobis; dabei ist aber
die Inklusivitdt des Kreuzesgeschehens streng von seiner Exklusivitdt auszule-
gen, nicht etwa die Exklusivitdt zum Prédikat der Inklusivitdt zu erkléren.
Gemab diesen Bestimmungen ist das Entscheidende in Jesu Leiden und Tod
mithin folgendes: ,er hat eben damit, daB er - der an unsere, der Siinder Stelle
trat — in den Tod gegangen ist, mit uns als Siinder und damit mit der
Siinde selbst in seiner Person SchluB gemacht* (KD IV/1, 279). Diese
Negation ist nun aber — so fithrt Barth abschliefend zum vierten Aspekt des
Stellvertretungsereignisses am Kreuz aus, der zur Auferstehungsthematik iiber-
leitet — zugleich ,die groBe Position Gottes” (KD IV/1, 282), in der Gott und
Mensch vershnt sich entsprechen, wie es in der Gerechtigkeit Jesu Christi, des
rechttuenden Richters manifest ist. Damit erweist sich das Kreuz als die Wieder-
herstellung der gottlichen Bundesordnung (vgl. 165ff), in welchem Gott sein
Recht am Ort des Menschen zur endgiiltigen Durchsetzung bringt, so daB sich
mit D. abschliefend sagen ldBt: ,Im Leiden und Sterben Jesu Christi kommt es
zum menschlichen Werk der Entsprechung gegeniiber Gottes auch ange-
sichts der Siinde aufrecht erhaltenem Gnadenangebot. Jesus Christus hat als
einziger Mensch und stellvertretend fiir alle tibrigen am Kreuz Gott den
schuldigen Gehorsam geleistet. Damit hat er das Rechte und so Gottes Rechtan-
spruch Geniige getan. Indem in Jesus Christus der Mensch Gottes Gnadenange-
bot annimmt, indem in ihm der Mensch Gott so zugekehrt ist, wie Gott sich von
Ewigkeit her dem Menschen zugewendet hat, ist der Bund geschlossen und
befestigt. Gottes Bundeswille trifft nun nicht mehr ins Leere, sondern findet auf
seiten des Menschen Bestitigung und dankbare Anerkennung” (174).

Damit ist nach Barth der Gehalt des in der Verséhnung am Kreuz
offenbaren Stellvertretungssinnes expliziert: Der gekreuzigte Jesus
Christus ist erstens: der an unserer Stelle richtende Richter (KD
1V/1, 254-258), zweitens: der an unserer Stelle gerichtete Richter
(KD IV/1, 259-269), drittens: der an unserer Stelle getotete Richter
(KD IV/1, 269-282), viertens: der an unserer Stelle rechttuende
Richter (KD IV/1, 282-300). In diesem vierfach differenzierten Zusam-
menhang werden alle klassischen Begriffe der Verséhnungslehre ent-
sprechend reformuliert (Richter; Stellvertretung, Genugtuung; Gerech-
tigkeit etc.) und die Dimensionen des pro nobis als pro se, contra nos,
extra nos und in nobis abgrenzend entwickelt. Dal die Struktur des
juridisch geprigten Argumentationszusammenhanges iibersetzbar ist
und in anderen Vorstellungsgehalten variiert werden kann, zeigt Barth

KD IV/1, 301ff, wo er neben der finanziellen (Losegeld etc) und
militirischen (Sieg iiber Tod und Teufel etc.) vor allem die Bedeutung
der kultischen Begrifflichkeit (Opfer etc.) fiir die ntl Interpretation des
Kreuzestodes verhandelt. Wenn der juristischen Begrifflichkeit gleich-
wohl aufs Ganze gesehen der Vorzug gegeben wird, so hat das nach D.
seinen wesentlichen Grund in dem ,geschichtliche(n) Vorgang des
gegen Jesus vor einem irdischen Gericht gefithrten Prozesses® (187),
wobei zu gelten hat: ,Gott hat sich . .. des irdischen Gerichts bedient,
um sein gottliches Gericht zu vollziehen und sein gottliches Urteil
auszusprechen” (187).

Dariiber hinaus ist D. bemiiht, in einem einfithrenden Teil der Arbeit (Teil I,
17-82) auf breiter Basis jene theologiegeschichtliche Traditionslinie aufzuzeigen,
,auf die Barth in der Verwendung des Gerichtsmotivs als Deutungsmuster der
Passion Jesu zuriickgegriffen hat* (182). Er verweist in diesem Zusammenhang
vor allem auf Barths Lehrer W, Herrmann (23ff) sowie auf Chr. Blumhardt (30ff),
der Barths gesamte Entwicklung nach dessen eigenem Urteil nachhaltig geprégt
hat. Erwihnt werden auBerdem neben Barths Studium von Luther und der
altprotestantischen Orthodoxie (67ff) eine Reihe #lterer Theologen, die Barth
ausgiebig gelesen hat, so |. T. Beck (40ff), F. Chr. Oetinger (50ff), |. A. Bengel
(55ff) und H. F. Kohlbriigge (60ff). Die Kriterien, die zu dieser Auswahl gefiihrt
haben, werden indes nicht recht deutlich, zumal ein gerade in der Verschnungs-
lehre so entscheidender Name wie der Martin Kéhlers gar nicht erwahnt wird.
Der historische Wert der einleitenden motivgeschichtlichen Untersuchung ist
demnach ebenso gering zu veranschlagen wie der systematische. D. selbst
vermeidet es vorsichtshalber, ,von einer direkten Abhéngigkeit Barths von
diesem oder jenem Autor zu sprechen” und begniigt sich mit einer allgemeinen
~Horizonterhellung" (22).

Sachlich ungleich gewichtiger als die einleitenden theologiehistori-
schen Anmerkungen scheint mir der in einem abschlieBenden Teil
(Teil III, 188-226) vorgenommene Vergleich des Barthschen Gerichts-
gedankens mit der katholischen Position, insbesondere mit der Lehre
des Thomas von Aquin zu sein. Dabei richtet D. folgende Anfragen an
Barths Konzeption: Bewegt sich Barth noch in den ,Grenzen des
theologisch Tragharen®, wenn er im Interesse der vorbehaltlosen Soli-
daritdt Jesu mit dem Siinder den Gekreuzigten einerseits den einzig
siindlosen Menschen, andererseits den Siinder schlechthin nennt und
die Siindlosigkeit Jesu gerade in seinem Bekenntnis zum Siindersein
sieht (191f)? Ist die daraus folgerichtig gezogene Konsequenz, Jesus
Christus habe am Kreuz personlich das Gericht iiber die Siinde, die
Hollenstrafe der Verwerfung erlitten, theologisch noch haltbar (192)?
Thomas jedenfalls gebrauche den Begriff der Strafe in bezug auf das
Todesleiden Jesu nur in einem abgeschwichten Sinn. Entsprechend
will auch D. die poenale Bestimmung des Kreuzestodes so einge-
schriinkt wissen, daB das Leiden Christi noch als Akt menschlicher
Selbsthingabe aussagbar ist. Darauf ziele der auf das Kreuz bezogene
Opfergedanke in der katholischen Theologie ebenso, wie der Gedanke
der Satisfaktion und des Verdienstes (196ff). ,Im Kreuz Jesu Christi
vollzieht sich das Opfer nicht im bloBen Erleiden der durch die Henker
vollzogenen Totung, sondern in der aktiven Lebenshingabe bzw. in der
in ihr vollbrachten Selbstdarbringung. Die Selbstdarbringung bedeutet
Darbringung des Todesgehorsams® (198). Bei Barth bleibe dieses
Moment des Kreuzesgeschehens unterbestimmt, was sich u. a. daran
zeige, daB er den Opfergedanken in Strukturanalogie zu den favorisier-
ten juridischen Deutungskategorien verhandle und ihm ein eigenstén-
diges Gewicht bestreite. Zwar betone Barth durchaus den Gehorsam
des Gekreuzigten, aber der Gehorsam schliefe ,,noch nicht die Dar-
bringung (des Gehorsams) ein. Zum Opfer gehort aber als wesentliches
Element die Darbringung (oblatio)* (207). Dall dieser Mangel nicht
ohne Auswirkung auf Barths Verstéindnis der Genugtuung und des
Verdienstes bleibt, ist nach D. offenkundig. An der unterschiedlichen
Anselmrezeption von Thomas und Barth soll das aufgewiesen werden.
,Barth sieht in der durch Anselm entwickelten Vorstellung einer von
Christus dem Vater geleisteten Genugtuung Gottes Barmherzigkeit
bzw. seine Vergebung sola misericordia kompromittiert. Fiir Thomas
wird gerade im genugtuenden Leiden Jesu Christi Gottes Barmherzig-
keit aufs hochste wirksam, eben weil Gott selbst Urheber dieser
Genugtuung und diese selbst somit integraler Bestandteil seines Wir-
kens in unendlicher Barmherzigkeit ist” (217). Ahnliches gilt fiir die
Frage des Verhiltnisses von Gnade und Verdienst: Wihrend Barth in
der Sorge um die Wahrung der abscluten Gnadenhoheit Gottes einen
Gegensatz zwischen menschlichem Verdienst und gottlicher Zuwen-
dung aufbaue, tastet nach katholischer Auffassung der Verdienstge-
danke in keiner Weise die Gratuitit der Gnade an (218ff).

All diese Einwinde lassen sich m. E. zuriickfithren auf das Problem des
Verhiltnisses von gottlichem und menschlichem Handeln im Vollzug der im
Namen Jesu Christi als des Immanuel eréffneten Versshnung. Nun kénnte ja in
Anbetracht der eingangs skizzierten Gesamtorganisation von KD IV, 1-3, deren
strukturelle Systematik D. leider nicht hinreichend entwickelt, die These vertre-
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ten werden, Barth gehe es in der versihnungstheologischen Explikation jenes
gott-menschlichen Entgegenkommens (Exitus — Reditus), welches der auferstan-
dene Gekreuzigte in Person ist, um ein dergestaltes Zusammensein von Gott und
Mensch, das beider Verhiltnis als ein kommunikatives Verhiltnis wechselseitiger
Aufgeschlossenheit Verschiedener denkt und somit jeden Gedanken konkurrie-
render Handlungssubjekte bzw. Willensvermogen aufhebt. Theologisch resp.
pneumatologisch wire dann Barths theologia crucis (in ihrer Einheit mit der
theologia resurrectionis) so zu deuten, daBl Gott seine (trinitarische) Gottheit
gerade darin erweist, dafi er sich in Jesus Christus bis in die letzte Tiefe der
Endlichkeit, ja in die Hollentiefe in sich verkehrter, selbstverschlossener siindiger
Endlichkeit begibt, um den siindigen Menschen aus dem Banne seiner Selbstinsi-
stenz zu losen und seiner Endlichkeit im Geiste ein unverdufierliches Existenz-
recht zu geben (vgl. in diesem Zusammenhang etwa E. Jiingel, Barth-Studie,
Giitersloh 1982, bes. 233-245: Der konigliche Mensch. Eine christologische
Reflexion auf die Wiirde des Menschen in der Theologie Karl Barths; sowie:
ders., . . . keine Menschenlosigkeit Gottes . . . Zur Theologie Karl Barths zwischen
Theismus und Atheismus, in: EvTh 31 [1971], 376-390). Zwar kann man
durchaus der Meinung sein, daB Barths Dogmatik diese durch die Komposition
von KD IV zumindest nahegelegte Einsicht nicht wirklich eingelost hat, weil -
trotz gewisser Akzentverlagerungen in KD IV im Vergleich etwa zu KD [ - das
ihren Anfang bestimmende Interesse an der absoluten Autonomie Gottes (vgl. T.
Rendtorff, Radikale Autonomie Gottes. Zum Verstindnis der Theologie Karl
Barths und ihrer Folgen, in: ders., Theorie des Christentums. Historisch-theologi-
sche Studien zu seiner neuzeitlichen Verfassung, Giitersloh 1972, 161-181) das
intendierte Zusammensein von Gott und Mensch in Jesus Christus einseitig
zugunsten gottlicher Aktivitit auflést und damit die Christologie und mit ihr die
Anthropologie theologisch der Gotteslehre gleichschaltet (vgl. T. Rendtorff
[Hrsg], Die Realisierung der Freiheit. Beitrige zur Kritik der Theologie Karl
Barths, Giitersloh 1975). D. hat in diesem Zusammenhang in der Tat wichtige
Bedenken vorgetragen und eine gefihrliche Nihe Barths zum spatmittelalterli-
chen Nominalismus und einer isolierten Lehre von der potentia Dei absoluta
konstatiert. Richtig ist auch, daB die Behauptung, ,Gott hitte es auch kénnen
bewenden lassen beim Tod des gerichteten Richters, ochne daB aus diesem Tod
als dessen Frucht das Heil der Welt hervorgegangen wire, ohne dal es in der
Auferstehung zur Annahme dieses Opfers gekommen wiére” (225f mit Verweis
auf KD IV/1, 337ff), einen theologischen Ungedanken darstellt, der der Anfech-
tung zugehort, weil er die Faktizitit und ewige Giiltigkeit des in Jesus Christus
offenbaren Versthnungsgeschehens spekulativ hintergeht.

Unbeschadet solcher berechtigter Vorbehalte Barth gegeniiber (auch D.s
Bedenken gegeniiber der Barthschen ,Ontik des Nichtigen® [bes. 110ff] scheinen
mir nicht unbegriindet!) mul} doch ein Interpretationsverfahren fiir unbefriedi-
gend erachtet werden, das ein System an Kriterien bemibt, die diesem &uflerlich
sind. Genau dies scheint mir bei D, vielfach der Fall, so wenn er in vermeintlicher
Selbstverstindlichkeit davon ausgeht, daB die Ereignisse der Heilsgeschichte und
mithin auch die Passionsereignisse nur als Akkommodation Gottes an das
endliche Fassungsvermogen zu begreifen seien. Auch muB der fiir Barths
Theologie elementare Gedanke der Selbstoffenbarung Gottes in Jesus Christus
verfehlt werden, wo der geschichtliche Geschehensablauf der Heilsgeschichte
nach MaBgabe eines Wesen-Erscheinungs-Dualismus zum bloBen ,Medium’ der
Gottheit herabgesetzt wird (vgl. 195). D. setzte sich durch solche unbefragten
Interpretationsprimissen dem Verdacht einer bloB standpunktbedingten Kritik
aus, worauf ja auch die methodische Unterscheidung zwischen Darstellung und
anhangsweiser, an der Autoritit des Kirchenlehrers orientierter Kritik hindeutet.
(DaB gleichwohl Unsicherheiten im Gesamturteil bestehen bleiben, insbesondere
was die Rolle der menschlichen Natur Jesu Christi im Verséhnungsgeschehen
betrifft, sei nur am Rande vermerkt: Obwohl der Vorwurf von R. Prenter und
E. W. Wendbourg ,Barth reduziere in unzulissiger Weise die Rolle der Mensch-
heit Jesu im Geschehen der Versdhnung® [179f] zundchst eingeschrankt wird,
kommt schlieBlich doch auch D. zu einem sachlich vergleichbaren, wenn auch
unterschiedlich abgeleiteten Ergebnis.)

Zusammenfassend ist festzuhalten: Systeme von der ehernen Kon-
sequenz der KD erschlieBen sich einer thematisch limitierten bzw.
motivgeschichtlichen Perspektive nur schwer; iiberzeugend zu kritisie-
ren sind sie ohnehin nicht durch thetische Teileinwinde, sondern
allein im Zusammenhang einer systematischen Rekonstruktion ihrer
grundlegenden Organisationsbedingungen.

Miinchen Gunther Wenz

Jelich, Georg: Kirchliches Ordensverstandnis im Wandel. Untersuchungen zum
Ordensverstindnis des Zweiten Vatikanischen Konzils in der Dogmatischen
Konstitution ,Lumen gentium" und im Dekret tiber die zeitgeméDbe Erneue-
rung des Ordenslebens ., Perfectae caritatis”, — Leipzig: St. Benno Verlag 1983.
XVI, 298 S. (Erfurter theol. Studien Bd 49) brosch. 24.30 M
Die Arbeit handelt iiber den Wandel, den das Ordensleben in

theologischer und kirchensoziologischer Hinsicht auf dem II. Vat.

Konzil erfahren hat. Zur Interpretation der im Untertitel genannten

Beschlubtexte lagen dem Vf. einmal die vorkonziliaren Entwiirfe zu

diesen beiden Texten vor (Acta et Documenta Concilio Oecumenico

Vat. Il apparando, Typis Polyglottis Vaticanis 1969), sodann die

amtlich verdffentlichten Diskussionsbeitridge der Konzilsviter wihrend

der vier Sitzungsperioden (Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecu-

menici 1Ii, Typis Polyglottis Vaticanis 1971-1977). Vorausgeschickt (1.

Teil) hat er seinen ,,Untersuchungen® ,,Grundziige einer Theologie des
Ordenslebens bei Thomas von Aquin® sowie die ,Sicht des Ordensle-
bens* bei Pius XII., weil beide das vorkonziliare Verstindnis des
Ordenslebens, wie sich aus den fiir das Konzil vorbereiteten Schemata
deutlich ergibt, weithin gepriigt haben, wobei Pius XII. zwar auf eine
wirksame Anpassung des Ordenslebens an eine so tief verdnderte Welt
dringte, in den theologisch-spirituellen Grundauffassungen aber —
abgesehen von einem stirkeren apostolischen Impuls — ganz der auf
Thomas zuriickgehenden Tradition verhaftet blieb. — Der Kern der
Arbeit steckt in den Teilen 2 und 3: ,,Die Konzilstexte (Kap. V u. VI von
,Lumen gentium' und das Dekret ,Perfectae caritatis’) in ihrer histori-
schen (sc. konziliaren) Entwicklung® und ,,Die Theologie des Ordensle-
bens® nach dem II. Vaticanum. Dariiber gilt es vor allem zu berich-
ten.

a) (2. Teil): Nach einer (jeweils getrennten) k ur z e n Aufzeichnung
des zeitlichen, prozeduralen Ablaufs der Erstellung der beiden genann-
ten Konzilstexte wird ausfiihrlich iiber ihren inhaltlichen Werde-
gang, von den ersten vorkonziliaren Entwiirfen bis zur endgiltigen
BeschluBifassung, referiert.

Zur Kommentierung der fortschreitenden Entwicklung der Texte bedient
sich der Vf. der inzwischen zahlreich erschienenen Literatur zum Konzil, vor
allem aber der miindlich vorgetragenen oder schriftlich eingereichten Diskus-
sionsbeitrige der Konzilsvater, von Bischifen und Ordensobern, oft im Namen
von groBeren Gruppen von Vitern eingebracht. Die Fiille des hier vorgelegten
Materials wirkt durch das dabei zutage tretende breite Meinungsspektrum sowie
die vielen Wiederholungen fiir den Nichteingeweihten etwas ermiidend oder
sogar verwirrend, vermittelt aber zugleich einen Eindruck, mit welcher Miihe die
endgiiltigen Texte erarbeitet wurden und in welch hohem Malle Einmiitigkeit in
den neu aufgeworfenen Grundfragen der Ordenstheologie (der Ort der Orden in
der Kirche als Volk Gottes, das Verhiltnis von Gebot und Rat, von Kontempla-
tion und Apostolat, die Einheit von Gottes- und Néchstenliebe) zustande kam.

Da ,Lumen gentium® vor ,Perfectae caritatis* in der Konzilsaula
behandelt wurde, wendet sich der Autor zunéchst den Aussagen der
Kirchenkonstitution tiber das Ordensleben zu. Eine genaue Durchsicht
hat dem Rezensenten gezeigt, dalb der komplizierte Gang der Diskus-
sion sehr sorgfiltic nachzuzeichnen versucht wurde. Die jeweiligen
Kontroverspunkte werden prizis herausgestellt, und auf Kompromisse
im endgiiltigen Text wird hingewiesen.

Bei dem Hin und Her der Entwicklung ist es allerdings selbst fiir den
interessierten und theologisch einigermalien versierten Leser nicht leicht, den
Auseinandersetzungen zu folgen. Zwar hilt der Vf. immer wieder einmal inne
und gibt einen Uberblick iiber den Gedankengang einer neuen Diskussionsphase,
aber dem Leser erscheint der Fortschritt nicht eben grofl, da die gleichen
Probleme und oft auch die gleichen Begriindungen der verschiedenen Meinungs-
gruppen dauernd wiederkehren.

Was man am Schlull dieses wichtigen Abschnitts noch gewtnscht hitte,
wiren etwas umfassendere, im Konzilstext selbst nicht aufscheinende Perspekti-
ven, um die oft harten und leidenschaftlich gefithrten Kontroversen besser
verstehen zu konnen. Keine Frage z. B., daB die seit Jahren zunehmende
Bedeutung des Weltstandes der Laien in der Kirche (der im alten Kirchenrecht
kaum vorkam) die privilegierte Stellung des Ordensstandes nach der Reformation
zum ersten Mal innerkirchlich wieder zur Debatte gestellt hat. Hier befanden
sich die Orden (auch gegeniiber dem neuen Zugriff der Ortsbischife) gewisser-
maBen in der Abwehr. Und selbst nach allen Abkldrungen durch das Konzil
bleibt das Verhiltnis von Ordensstand und allgemeinem Christenstand weiterhin
von einer nicht aufzulésenden Spannung gekennzeichnet. ,Es scheint fast wie
ein Dilemma: Betont man mit Vorzug das Besondere des Ordenslebens, das, was
es auszeichnet, die Gnadengabe, dann droht das Grundlegende, fir alle Malige-
bende, die Berufung aller zur Fiille des Christseins (aufgrund der Taufe) aus
dem Blick zu geraten und umgekehrt” (F. Wulf in: Mitten unter den Menschen,
Patmos, Diisseldorf 1979, 68).

Im Vergleich zu den Kapiteln V und VI der Kirchenkonstitution
kommentiert der Autor die ,innere Entwicklung” des Ordensdekrets
»Perfectae caritatis” summarischer.

Die theologischen Grundfragen eines erneuerten und vertief-
ten Ordenslebens wurden ja alle schon in der Kirchenkonstitution
behandelt und dort vorgestellt. So begniigte er sich hier mit einem
Abdruck der im Lauf der Verhandlungen erstellten fiinf Textfassungen
des Dekrets, wobei die Stimmen der Konzilsviter nur in wichtigen
Fragen zur Sprache kommen. Das ist berechtigt, weil es sonst zu viele
Wiederholungen gédbe und manche Leser abhingen wiirden. Was der
VI. hier fiir die endgiiltige Fassung des Dekrets an Besonderem
herausstellt, ist nicht viel. Mit Recht weist er auf die Bedeutung von
Artikel 1 hin, der die Riickbindung des Dekrets an die Ordenstheologie
von ,Lumen gentium® sicherstellt. Hier bleibt nur nachzutragen, dal
Kardinal Bea diesen Text auf ausdriickliche Bitte einer personlichen
Intervention aus der Kommission eingebracht hat. Mit Recht wird auch
auf die gelungene Formulierung der Uberschrift des Dekrets: ,,Uber die
zeitgemiBe Erneuerung des Ordenslebens” (,accomodata renovatio®)
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hingewiesen, weil hier ,Erneuerung” und ,,Anpassung® als eine einzi-
ge, sich gegenseitig durchdringende Sache, ein einziger Vorgang gese-
hen wird. Wenn dann aber festgestellt wird, dal} das Dekret leider
keinen ,,gemeinsamen” Nenner fiir Orden und Sékularinstitute gefun-
den habe und sich mit der ,vita religiosa® in weiteren Sinn begniige, so
gilt das ebenso fiir die entsprechenden Kapitel der Kirchenkonstitu-
tion. DaB ,Perfectae caritatis* konsequent den Begritf des ,Voll-
kommenheitsstandes” vermeidet, hat es sogar vor ,Lumen gentium®
voraus, wo dieser Begriff in Kap. VI, Art. 45,2 stehen geblieben ist.

Endlich noch die Bemerkungen des Autors zu den im Dekret nicht
sehr gelungenen Beschreibungen der verschiedenen Ordenstypen in
der Kirche, Art. 7-10, Hier wird offenkundig, dab sich die geschichtlich
ilteren Orden nicht in scharfe Definitionen einfangen lassen, wenn sie
ihre Identitat wahren wollen. Darin unterscheiden sie sich von den
vielen Neugriindungen des 19. und 20. Jh.s. Darin wird dann aber auch
die Not der Ordenskommission in gewisser Weise sichtbar, die es ja in
besonderem Male mit der P raxis des Ordenslebens zu tun hatte und
sich sehr konkret dessen Geschichte stellen mulite. Aus dieser
Sicht ist in der Kommission oft hdrter gestritten worden als in der
entsprechenden Untergliederung der Theologischen Kommission iiber
das Ordensleben. Bestand doch die Ordenskommission, Bischofe und
Berater, mehrheitlich aus Ordensleuten. Die Verhandlungen gingen
nur zidh voran, und der Durchbruch kam spit, erst gegen Ende der
vierten Session; es bedurfte dazu noch scharfer Interventionen in der
Aula. Von daher kann man sagen, dall der Weg von der ersten, ganz
der juridischen Tradition verhafteten Vorlage des Dekrets bis zum
endgiiltigen Text fast weiter war als der in den Kapiteln V und VI der
Kirchenkonstitution.

b) (3. Teil): In diesem wichtigsten Teil seiner Arbeit hat der V{. den
Versuch unternommen, aus den beiden Konzilsdokumenten eine
Theologie des Ordenslebens zu erheben. Er ist sich der Schwierig-
keit und der Grenzen dieses Unterfangens bewulit. Bei allem Konsens
der Viter in den grundlegenden Aussagen hatten doch nur wenige von
ihnen (selbst Generalobere) ein heutigem theologischem Denken ent-
sprechendes Gesamtkonzept vor Augen, und selbst dort, wo das der
Fall war, unterschieden sie sich meist sehr voneinander. Man war zu
wenig darauf vorbereitet, oder aber die Zeit war noch nicht reif dafiir,
was auch die nachkonziliaren Bemithungen um eine zeitgeméle
Ordenstheologie, auf die der Vf. ofter zuriickgreift, bestdtigen. Unter
diesen Voraussetzungen gilt es den Entwurf des Autors zu prifen.

Er legt folgendes Schema vor, in das die theologischen Grundaussagen des
Konzils iiber Ordensberufung und Ordensleben eingebracht werden:

I. Die allgemeine Berufung zur Heiligkeit als Grundlage
der Ordensheiligkeit. Alle Christen sind von Gott in Christus und in der
Kirche mit gottlicher Heiligkeit beschenkt worden und darum zur vollkommenen
Liebe zu Gott und dem Nichsten verpflichtet. Die Ordensleute streben zu dieser
Heiligkeit auf dem Weg der evangelischen Rite, der fiir sie eine besondere Hilfe
darstellt.

II. Das Proprium der Ordensheiligkeit. Dieses Proprium wird
nach dem Autor auf dem Konzil in drei theologischen Daten gesehen: 1. im
Weihecharakter der Ordensprofel; 2. in der besonderen Teilnahme an der
Sendung und den Aufgaben der Kirche; 3. in der ,Zeichenhaftigkeit® des
Ordenslebens.

III. Das Ordensleben als Nachfolge und als Charisma. Hier
wird zum einen gezeigt, wie in der Entwicklung der beiden Konzilstexte immer
stiirker der christologische Charakter des Ordenslebens als zentral herausgestellt
wird, und dall die Eigenart der Nachfolge nicht unbedingt in einem Mehr,
sondern in einer groferen Ausdriicklichkeit geschieht, zum anderen, dall der
charismatische Charakter des Ordenslebens dieses in besonderer Weise der
charismatischen Struktur der Kirche zuweist.

Man wird nicht leugnen kénnen, dall in diesem Entwurf alles
untergebracht ist, was in den Konzilstexten theologisch iiber das
Ordensleben ausgesagt ist, und jeder Punkt wird nicht nur dokumenta-
risch reich belegt, sondern auch kritisch durchleuchtet. Nur eine
Schwierigkeit scheint sich zu ergeben. In der Abfolge von [ und II wird
eine klare innere (logische) Ordnung sichtbar, wihrend I1I mit seinen
Stichworten Nachfolge und Charisma wie angehéngt erscheint, obwohl
diese doch schon konstitutiv zu [ und II gehéren. Das soll kein Vorwurf
sein, sondern zeigt nur, wie schwer es ist, aus den Konzilsaussagen
eine der fritheren Ordenstheologie analoge einheitliche Gesamtkon-
zeption zu erheben. Fiir den Rezensenten scheint in einer gewissen
Weiterfithrung des Konzils und der ihr immanenten Logik folgender
Entwurf erwigenswert, der auch den Ausfiilhrungen des Autors ent-
sprechen diirfte:

1. Ordensleben ist eine Gnadengabe (Charisma), d. h. eine Berufung zum
Dienst, zum Aufbau des Leibes Christi (vgl. 1 Kor 12,14). 2. Ordensleben ist ein
Grundcharisma, das zum vollkommenen Christsein aufruft und befihigt, in
der Hingabe an Gott und im Dasein fiir die Menschen. 3. Das Charisma des

Ordenslebens dringt zur Jiingergemeind e derer, die Christus aufdem Weg
der evangelischen Riéte folgen. 4. Innerhalb der Berufung aller Christen
zum vollkommenen Heil eignet dem Ordensleben eine quasi-sakramenta-
le Zeichenhaftigkeit und eine Zeugnishaftigkeit hinsichtlich
des Mysteriums Christi, der Kirche und des ewigen Lebens. 5. Die gottliche
Initiation und Besiegelung der Ordensberufung geschieht in
der Profel: sie ist eine besondere, gnadenhafte Ratifizierung der Taufgnade, die
Weihecharakter hat.

Noch einige Bemerkungen zu den Einzelaussagen des Autors {iber
die Ordenstheologie des Konzils: Fast unvermeidbar werden noch
einmal die Stimmen der Viter zu den ordenstheologisch relevanten
Aussagen zitiert. Und da der Autor es genau nimmt, mufl man auch
genau hinschauen und sich durcharbeiten. Das gilt vor allem fiir den,
der sich in dieser Materie nicht genau auskennt. Und selbst der Kenner
mub ,,am Ball bleiben. Nur so wird er den V{. bestiitigen konnen oder
auch Fragen an ihn haben.

Zustimmen kann er ihm z. B. darin, dal der in den Konzilstex-
ten der Ordensprofel eignende ,Weihecharakter” (consecratio) noch
weiterer theologischer Abklédrung bedarf. Insbesondere bleibt noch
genauer zu untersuchen, was es mit der dem ProfeBakt zugeschriebe-
nen ,besonderen Weihe® (,peculiaris quaedam consecratio™) von ,,Per-
fectae caritatis (5,1) auf sich hat. (Hingegen sollte der VI. den
Ausdruck ,consecratio mundi®, ,,Weihe der Welt" [172] als die dem
Weltstand der Laien im Vergleich zum Ordensstand spezifische Aufga-
be vermeiden, da die ,Welt®, so wie wir sie vorfinden, einmalig und
definitiv durch Christi Menschwerdung und Erlésung geweiht wurde
und nur durch ihn geweiht werden konnte.) Zustimmend registriert
man auch, wie sorgfiltig der Autor die unter den Konzilsvitern so
unterschiedlich verstandene ,Zeichenhaftigkeit” des Ordenslebens
(primér theologisch oder primir moralisch) vorgestellt hat, wobei er
selbst mehr dem theologischen Sinn dieses Begriffes, entsprechend
dem gewichtigen Zeugnis bedeutender Konzilsviter, den Vorzug gibt.

Wir haben aber auch Vorbehalte gegeniiber einigen Interpreta-
tionen des Autors, besonders gegeniiber seiner, wie mir scheint,
iiberzogenen Kritik am Ordensdekret, das nach seiner Meinung in
manchen Aussagen hinter der Ordenstheologie von ,Lumen genti-
um” zuriickbleibt. Es ist zwar unbestritten, dall im Ordensdekret
etliche Kompromisse zu finden sind, die davon zeugen, daf} Mitglieder
vor allem der #lteren Orden an ihrer ordenstheologischen und spiritu-
ellen Tradition bewuft oder unbewufit festzuhalten suchten. Aber es
ist wenig fruchtbar, nun sozusagen auf die Suche zu gehen nach
»Spuren” (146,169) einer solchen Tendenz und damit in die Texte mehr
oder anderes hineinzulesen, als gesagt werden soll. Der Autor moniert
z. B., daB im Ordensdekret 6fter etwas als das Ordensleben in besonde-
rer Weise kennzeichnend hingestellt wird, was aber im Grunde fiir alle
Christen gelte, ohne dal} dies gesagt wiirde. So beanstandet er, wenn
auch vorsichtig (147), den Satz aus Art. 2a, dall die im Evangelium
dargelegte Nachfolge Christi als ,letzte Norm des Ordensle-
bens* zu gelten habe, als ob das nicht fiir alle Christen zutreffe, um
sich dann allerdings spéter (254f) selbst wieder zu korrigieren und die
Ausdriicke ,letzte Norm* und ,,oberste Regel” geradezu als ,,Schliissel-
begriffe” der Ordenserneuerung zu deklarieren, was sie in der Tat sind
und was im Kontext des konkreten Ordenslebens auch selbstverstéand-
lich ist. Oder: In Art. 11 werden die Mitglieder der Sakularinstitute
gemahnt, in ihrem Weltauftrag und ihrer Zuwendung zur Welt ,das
Streben nach Ganzhingabe an Gott in vollkommener Liebe als ihre
wichtigste Aufgabe“ zu betrachten. Wenn der Autor auch hier wieder
fragt, ob das nicht alle Christen betreffe (146), dann sollte es eigentlich

 klar sein, dab an dieser Stelle, die sich an die Mitglieder der Sakularin-

stitute wendet, von jener ,,Ganzhingabe“ die Rede ist, die durch die
Verpflichtung zu den evangelischen Réten charakterisiert ist und so
von Weltchristen nicht gefordert wird. — Ein letztes Beispiel einer
iibertriebenen Kritik des Autors scheint mir von gréflerer Wichtigkeit
zu sein. In Art. 6,1 des Ordensdekrets heilt es: ,Wer sich auf die
evangelischen Rite verpflichtet, mull vor allem Gott, der uns zuvor
geliebt hat (Joh 4,10), suchen und lieben und sich . . . bemiihen, ein mit
Christus in Gott verborgenes Leben (vgl. Kol 3,3) zu fithren. Daraus
flieBt die Ndchstenliebe zum Heil der Welt ... und erhélt
neuen Antrieb*. Dazu bemerkt der Vf.: ,Dieser Passus vermittelt
den Eindruck, daB} ,Perfectae caritatis' hintergriindig die totale Integra-
tion von Gottes- und Nichstenliebe doch nicht vollzieht” (149, ebenso
189f). Nun begegnet man hier in der Tat der Lehre des Thomas von
Aquin, der die altmonastische Tradition des unbedingten Vorranges
und Vor-ganges der Kontemplation, d. h. der Liebe zum alleinigen
Gott, vor dem Apostolat, der Néchstenliebe, fiir das Ordensleben bis in
unsere Zeit hinein festgeschrieben hat. Aber ganz abgesehen davon,
dall man diesen Satz im Kontext der anderen Sitze lesen mul), die im
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Dekret des ofteren und ausdriicklich die ,Einheit von Gottes- und
Nichstenliebe’ betonen (wie es der Autor auch tut), ist nicht zu
vergessen, daB auch in der Zweieinheit von Gottes- und Néachstenliebe
Gott immer der absolute Primat zukommt, der auch im Néchsten noch
Jiber alles' geliebt werden mufl. Ob man von hierher noch so ein-
fach von einer ,JIdentitdt’ von Gottes- und Nichstenliebe sprechen
kann, wie der Autor es tut (und es sogleich wieder abschwécht, 158),
oder auch von einer ,totalen Integration” (149), das ist die Frage, zumal
in unserer Zeit des vordringlich gewordenen und erhéhten Einsatzes
so vieler Christen fiir mehr soziale Gerechtigkeit (vor allem in der
Dritten Welt) die Theozentrik des christlichen Glaubens immer stérker
aus dem Blick zu geraten droht. Unter dieser Riicksicht liest man den
genannten Satz 6,1 des Ordensdekrets heute mit einer gewissen
Sympathie, obwohl er miBverstanden werden kann. So scheint es
jedenfalls dem Rezensenten aus der Riickschau auf die letzten Jahre.

Zum Schluf} seiner Ausfithrungen faBt der Autor in knapper Form
noch einmal einige ,,Grundorientierungen des Konzils . fiir die theolo-
gische Reflexion iiber das Ordensleben” zusammen, ndmlich 1. ,das
Eingefiigtsein des Ordenslebens in das Mysterium der Kirche®, 2. ,die
enge Verbundenheit des Ordenslebens mit dem Christusmysterium®, 3.
»das charismatische Verstindnis des Ordenslebens”. Er schliefit damit,
zu betonen, daB die konziliaren Aussagen iiber das Ordensleben nicht
,primér in einer direkten Korrektur der Tradition oder gar in ihrer
Ablehnung bestehen®, sondern eine Weiterfithrung, entsprechend
sentscheidenden Aspekten der heutigen Theologie®, bedeuten. Er hitte
noch hinzufiigen kénnen, dal} diese Weiterfithrung mit dem Konzil
nicht zu Ende gekommen ist, sondern in jeder Zeit von neuem ihren
Raum haben mul). — Einstweilen aber sei dem Autor fur seine tiberaus
sorgfiltige und sehr mithevolle Arbeit gedankt.

Miinchen Friedrich Wulf

Die Sakramentalitit der Kirche in der 6kumenischen Diskussion. Referate und
Diskussion eines Symposions anldBlich des 25jahrigen Bestehens des
Johann-Adam-Méhler-Instituts. Hrsg. vom Johann-Adam-Mohler-
Institut. - Paderborn: Bonifatius-Druckerei (1983). 272 S. (Konfessions-
kundliche Schriften des Johann-Adam-Méhler-Institus Nr. 15), brosch.
DM 24—

Vorliegender Bd will die auf dem Symposion vorgetragenen Refera-
te einer breiteren Leserschaft zugdnglich machen, gemal der Zielset-
zung, an die der Prisident des Instituts, Erzb. J. ]. Degenhardt,
eingangs erinnert: Streng wissenschaftliche Arbeit auf dem Gebiet der
tkumenischen Theologie und zugleich praxisbezogen die Vermittlung
dieser Arbeit an die Seelsorge (vgl. 9-12). Die verschiedenen Beitrige
bieten weniger eine Retrospektive auf die bereits geleistete Arbeit, als
vielmehr das Ringen um Klidrung einer theologischen Frage, der auch
kiinftighin Miihe zugewendet werden mulf3.

In einem ersten Ansatz versucht J. Kard. Willebrands die Bedeutung
der Verhandlungen der rémisch-katholischen Kirche mit den orthodoxen Kir-
chen und der Anglikanischen Gemeinschaft fiir die Lehre von der sakramentalen
Struktur der Kirche aufzuzeigen (13-19). Die theologisch-dogmatischen Linien,
die vom Kirchenbegriff in den Hauptwerken Mahlers hin zur Kirchenkonstitu-
tion des 2. Vat. Konzils fithren, kehren auch in den folgenden Referaten wieder:
Ursakrament im strengen Sinn ist die Person Jesu Christi selbst, Kirche das
Mysterion/sacramentum der Gegenwart und der Vorankiindigung der Vollen-
dung des Heilswerkes Christi; Einzelsakramente sind Ausdruck des einen
Sakramentes Jesus Christus, der sich und sein Heilswerk durch den HI. Geist als
Sakrament der Kirche vergegenwirtigt; grundlegend ist die Glaubensaussage, dalB
das Geheimnis Christi und das in ihm vollzogene und sich vollziehende Heils-
ereignis sakramentaler Natur ist, d. h.: Christus existiert und wird der Welt als
Sakrament gegeben. Wenn anschliefiend festgestellt wird, am dichtesten und
umfassendsten werde das Sakrament seiner selbst durch den Hl. Geist in der
Eucharistie dargestellt (17), so 4Bt sich dazu sicherlich ein ©kumenischer
Konsens aufzeigen. Wie steht es aber mit der These: ,Wenn die Kirche Euchari-
stie feiert, wird sie Leib Christi“? Es befremdet, dab bei katholischen Theologen
nicht geniigend zur Geltung gebracht wird, inwieweit die Taufe konstitutiv ist fiir
die Kirche als Leib Christi; Taufe nicht nur irgendwie eine Initiation fiir das
Eigentliche, das danach kommt, sondern sakramentale Hineinnahme in den Tod
und in die Auferstehung Jesu Christi gemal der paulinischen Interpretation, die
dann auch das rechte Verstidndnis fiir die eucharistische Teilnahme am Opfer
Jesu erdffnet. Gewil kann in einem kurzen Referat nicht immer alles gesagt
werden; auch ist die Konzentration auf einen wichtigen Hauptaspekt der Ekkle-
siologie wie auf das Verhaltnis von Eucharistie und Kirche durchaus sinnvoll.
Methodisch wire aber zu beachten, dal} die Reihenfolge der Sakramente nicht
beliebig ist, und dall in numerischer Aufzihlung die Taufe keineswegs zufillig
am Anfang der Reihe steht. Uber das erste mub auch zuerst gesprochen werden;
nur so laBt sich der Anschein vermeiden, den auch vorliegender Bd hervorrufen
kénnte, dal ndmlich im Aspekt katholischer Autoren die theologia crucis fehlt
oder mindestens zu kurz kommt.

Die sakramentale Struktur der Kirche in katholischer Sicht wird von H.
D 6ring dargestellt (20-125). Zundchst wird aufgezeigt, inwieweit die durchlau-
fende Denkstruktur der Ekklesiologie sakramentaler Art ist und worauf ihre
Legitimation beruht. Zweierlei wire bei einer ,,Grundaussage” hervorzuheben:
Sie mubB zum Ausdruck bringen, 1. daf} die Kirche eine Funktion fiir die Welt hat,
2. daB die Kirche aber auch die Ausdrucksform von der Welt zu sein hat, d. h.
Ausdruck dessen, was die Welt vor Gott sein soll. ,So gesehen ist die Kirche bei
aller Andersartigkeit eine heilsgeschichtliche Funktion der Welt: die geschichtli-
che, rechtliche und gesellschaftliche Objektivation und die sakramentale Gegen-
wart der Gnade Gottes an alle Menschen® (27), oder wie es an anderer Stelle
heiBt ... . . in Christus ist die Kirche das sakramentale Instrument fiir die Einheit
mit Gott und mit den Menschen und zugleich das Zeichen dieser Einheit mit
Gott und den Menschen” (31). Auch H. Déring erklart, dall das Sakrament
schlechthin Jesus Christus selbst ist, der einzige Mittler zwischen Gott und den
Menschen, von dem her alle andere Sakramentalitit nur eine analoge sein kann.
Wenn es dann weiter heilit: ,Nur in ihm findet man den Zugang zum Mysterium
Gottes. Nur in der Beziehung zu Christus, dem Ursakrament, empféngt alle
{ibrige Wirklichkeit Sakramentalitét, auch Kirche und Welt" (45), so wére im
Hinblick auf andere Religionen nach einer iiberzeugenden Begriindung zu
fragen. Extra ecclesiam nulla salus? — Zur Weiterfithrung sakramentaler Denk-
struktur beschreibt H. Déring die Kirche als Sakrament des Geistes. Er stiitzt sich
dabei vor allem auf das Bemiithen von M.Kehl, die Ekklesiologie in den
umgreifenden Kontext der Pneumatologie einzuordnen.! Es ergibt sich, dal
Kirche deshalb als ,Sakrament des Geistes* verstanden werden kann, weil sie als
,Ort der konkreten Freiheit des Glaubens” Sakrament des ,befreienden” und
,konkretisierenden” Geistes sein kann und sein mull (56). - Die Bewédhrung
dieser ,sakramentalen Denkstruktur® ist nun unter 8kumenischer Fragestellung
zu priifen. Kann die Bindung Gottes an die Werkzeuge, die er als Mittel seiner
Antwort gegeben und verordnet hat, erwiesen werden? H. Doring hilt die
sakramentale Denkform fiir eine notwendige Vermittlungsfigur der Ekklesiologie.
Zu seinen Ausfiihrungen ergeben sich einige Einzelfragen: Stimmt es, daB Jesu
Botschaft von der Herrschaft Gottes die Grenzen von Raum und Zeit ,zerreilit”
(74)? Wire eben dies ihre ,Geschichtlichkeit” oder wire damit auch die
»Geschichtlichkeit” zerrissen? MiiBte nicht das Verhiltnis von Ewigkeit und Zeit,
Reich Gottes und Welt positiver beschrieben werden als unter dem Aspekt des
ZerreiBens? Gewil finden sich auch bei H. Déring dazu mancherlei Ansatz-
punkte (vgl. u.a. 83). Andererseits, — kann man sagen, dall das entscheidende
Merkmal des Reiches Gottes die ,totale Vergebung® ist (74)7 Mit Recht wird an
anderer Stelle daran erinnert, daly Christus selbst nicht nur Zeichen des Heils,
sondern auch Zeichen des Gerichts ist (179). Dies bezeugt die Glaubenserfahrung
der Kirche, und eben dies wire auch zu bedenken bei der Grundthese: ,Nur in
der glaubenden Ubereinstimmung mit den Zeugen kommt es auch zu einer
Uberemstlmmung mit dessen Erfahrung, so dall die Erfahrung eines jeden
einzelnen stets seine Eigenerfahrung ist und im Vollzug Gestalt gewinnt - jedoch
vermittelt” (88). — In dieses Denken werden noch die Ansétze fiir eine kommuni-
kationstheoretische Ekklesiologie eingebracht.? Daraus ergibt sich: ,Kirche als
Sakrament hat . .. von ihrem innersten Wesen her den Zug auf Interaktion und
Kommunion, Dialog und Kooperation“ (107). — Zum Schluf} vertritt H. Déring
noch einmal kriftig seine Option fiir die sakramentale Denkstruktur. Dabei ist er
sich der Schwierigkeiten bewult, die diese nach wie vor fiir das 6kumenische
Gesprich enthilt; es gibt jedoch s.E. keine bessere. Allerdings muli zum
richtigen Verstindnis deutlich gezeigt werden, daB die Sakramentalitdt der
Kirche in ihrer Institutionalitit der Freiheit des Geistes Christi Raum gewéhrt
(116).

GewissermaBen treuhénderisch erértert H.-]. Schulz Die sakramentale
Struktur der Kirche in orthodoxer Sicht (126-170). Sie erscheint als Entstehungs-
und Deutungsprinzip der Bekenntnisse, so daf} z. B. bei Theologen wie Basilius v.
Caes. die dogmatische Uberlieferung des trinitarischen Bekenntnisses nur eine
Seite einer umfassenden, in besonderer Weise liturgievermittelten und durch die
Liturgie realisierten Paradosis ist (139). Dabei gilt die Grunderkenntnis euchari-
stischer Ekklesiologie, daB der HIl. Geist das Tun Christi in der Kirche zur
Geltung kommen ld6t; durch die vom Wirken des Hl. Geistes geheiligten Gaben
der Eucharistie baut sich die Kirche selbst als ein Leib in Christus auf, erféhrt sie
sich als ein Leib - ein Geist (147). Geschichtlich gesehen gilt die liturgisch-
sakramentale Uberlieferung und ihre theologische Normativitit als bleibendes
Verméchtnis der konziliaren Epoche patristischer Zeit. Die grofen Entwiirfe der
Bildertheologen postulieren sakramentenéhnliche Urbild- Abbild-Verhéltnisse als
Grundprinzip der Interpretation allen Seins und speziell der inkarnatorischen
Heilsordnung (156); der ganze Kosmos der Glaubenseinheit erscheint dabei im
Spiegel der Liturgie (160, 162). Als Impuls theologischer Erneuerung erwartet
H.-]. Schulz ein neues UberlieferungsbewuBtsein, das sich am Geist der Ganzheit
eines ungeteilt dogmatisch-liturgischen Erbes der selbst noch ungeteilten Kirche
der Frithzeit inspiriert.

Kirche als Sakrament, Zeichen und Werkzeug, die Rezeption dieser ekklesio-
logischen Perspektive in der 6kumenischen Diskussion wird von G. Galimann
herausgearbeitet (171-201). Das Ergebnis dieser , Entdeckungsreise" ist viel rei-
cher, als zunichst vermutet werden konnte. Offenkundig wird die hier genannte
Begrifflichkeit als eine Hilfe fiir die Bestimmung und Beschreibung des Ortes und
der Berufung der Kirche und ihrer Einheit in Gottes Heilsplan empfunden (193);

1 Vgl. Gegenwart des Geistes. Aspekte der Pneumatologie. Hrsg. von Walter
Kasper. — Freiburg i. Br.: Herder, 1979 (Quaestiones Disputatae; 85).

2 Alexander Ganoczy: Einfithrung in die katholische Sakramentenlehre. - Darm-
stadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1979 (Die Theologie). S. 106-135. —
Barbara Kappenberg: Kommunikationstheorie und Kirche. Grundlagen einer
kommunikationstheoretischen Ekklesiologie. — Frankfurt a. M. 1981.
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sie macht vor allem deutlich, daB die Kirche und ihre Einheit nicht um ihrer
selbst willen da sind. ,Kirche ist Zeichen, Sakrament, Werkzeug der Liebe
Gottes, seiner Herrschaft, seines universalen Heilsplanes fiir alle Menschen in
Jesus Christus. Sie ist . . . Zeichen fiir Gottes Gericht und Gnade . . ., Zeichen der
zukiinftigen Einigung aller Menschen im Reiche Gottes, der erlésenden Schép-
fung und Vollendung aller Dinge* (196). Kritisch wird gesehen, dab eine deutli-
chere Verbindung zwischen den Sakramenten in der Kirche und der Sakramen-
talitit der Kirche noch fehlt. DaB durch diesen unabgeschlossenen Rezeptions-
prozeB nicht nur neue Ausdrucksméglichkeiten samt deren Riickwirkungen auf
inhaltliche Konzeptionen gewonnen wurden, sondern auch ein wesentlicher
Beitrag zur Anniherung unterschiedlicher ekklesiologischer Konzeptionen gelei-
stet wurde, ist fiir G. GaBmann Grund genug, diesem ProzeD in der weitergehen-
den 6kumenischen Diskussion mehr konzentrierte Aufmerksamkeit zu schenken
als bisher (197).

Kritische Ansétze zu neuer Besinnung bietet auch der 6ffentliche Vortrag von
P. Hiinermann: Die sakramentale Struktur der Wirklichkeit und die Sakra-
mente des Glaubens (202-221). Im Anschluf an Pascal verweist er darauf, dal} das
Herz als Mitte und Spitze des Menschen den Ort bezeichnet, an dem der
Mensch, angeriihrt durch die Gnade des sich herabneigenden Gottes, die Realitit
Gottes und seine Wirklichkeit hervorbringt und hervorbringend allererst erfalt
(213). Leider scheint diese Theologie im 2. Vaticanum auszufallen, Es fallt auf,
daB weder in der Liturgie- noch in der Kirchenkonstitution oder in einem der
anderen Texte genauer bestimmt ist, ,wie die so verstandenen und vollzogenen
Sakramente im heutigen Erfahrungskontext, im weltlichen Zusammenhang ste-
hen® (218). Hier macht sich fiir P. Hiinermann eine Liicke bemerkbar. Zugleich
mit der entsprechenden Erginzung theologischer Ansitze wird ein neues Ver-
stindnis sakramentaler Struktur der Wirklichkeit angezielt, als eines ,Raumes
der Huld Gottes, in dem die Humanitét des Menschen und die wahre Wirklich-
keit der Welt sich allererst entfalten konnen® (221).

Zum SchluB wird das Interesse auf Weiterfithrende Ansitze und Fragen aus
der Diskussion der Referate gelenkt, wie sie von H. ]. Urban zusammengefalit
wurden (222-227). Hinsichtlich der Klirung des Sakramentsbegriffs in seiner
Anwendung auf die Kirche ergibt sich (u. a.), daB die ,Uberlieferung im gesamt-
heitlichen Sinn“ als primére theologische Quelle zu gelten hat. Ausgangspunkt
aller Uberlegungen iiber die Sakramentalitét ist die Ursakramentalitat Christi.
Erst von ihm bzw. von der universalen Heilsdimension des Kreuzesgeschehens
auf Golgotha aus erdffnet sich die Sakramentalitit der Kirche. Dabei bleibt
Kirche als Sakrament immer selbst ,sakramentsbediirftig”. Nie darf Gibersehen
werden, daB der Glaube unabtrennbar zum Sakrament gehort. — Zuletzt wird
darauf hingewiesen, daB die Begrifflichkeit, mit der Kirche zur Sprache gebracht
wird, nur komplementr richtig angewendet werden kann. Das deckt sich mit der
Grunderkenntnis, dafl Aussagen wissenschaftlicher Theologie immer nur Mo-
dellcharakter haben.? Im lebendigen Vollzug bedarf die Theologie daher auch des
Dialogs. Dem wollte das Symposion dienen.

Die verschiedenen Beitrdge sind ein Beleg dafiir, dal} das Erfassen
theologischer Wahrheit wegen der Kontingenz alles Geschopflichen
nur komplementir erfolgen kann. Von daher gesehen ermdglicht erst
der groBe Konsens in der Kraft des Geistes die Erfassung des von
Christus geschenkten Heils in seiner Gesamtgestalt. Die Arbeit des
Mbohler-Instituts ist dazu ein guter Weg.

Fulda Elmar Fastenrath

3 Vgl. u. a. Johann Auer: Die Bedeutung der ,Modellidee" fiir die ,Hilfsbegriffe"
des katholischen Dogmas. In; Einsicht und Glaube. Hrsg. von Joseph Ratzinger
und Heinrich Fries. — Freiburg i. Br. Herder, 1962. S. 259-279. — Ders.:
Modelldenken. In: LThK 7 (21962) 508.

Schmidt, Heinz: Didaktik des Ethikunterrichts I. Grundlagen. — Stuttgart,
Berlin, Kéln, Mainz: W. Kohlhammer (1983), 260 S. (Ethik. Lehr- und
Studienbiicher, Bd 6,1), kart. DM 36.—

Mit diesem Buch wird eine Reihe eriffnet, die das in verschiedenen
Bundeslindern eingefithrte Unterrichtsfach , Ethik” (als Alternative
zum Religionsunterricht) wissenschaftlich und didaktisch fundieren
soll. Dabei will dieser erste der beiden sich mit Didaktik befassenden
Binde die Grundlegung vermitteln, auf der dann der 2. Bd ,einen
fachdidaktischen Rahmen entwickeln sowie Ziel-, Inhalts- und Metho-
denfragen schulspezifisch konkretisieren soll* (10).

Die Grundlagenfragen hat der Vf. nach vier Sachgruppen geordnet:

In Teil I werden die rechtlichen Rahmenbedingungen fiir das neue Unter-
richtsfach umrissen. Dal} ein Unterrichtsfach tiber Sinn- und Wertfragen an einer
staatlichen Schule dem Prinzip weltanschaulicher Neutralitit des Staats nicht
widerspricht, ergibt sich bereits daraus, dalb die Verfassungsnormen bestimmte
Wertvorstellungen implizieren bzw. sich ausdriicklich darauf berufen, die auf
elementare sittliche Verbindlichkeit als Voraussetzung fiir eine gesellschaftliche
Ordnung verpflichten. Auf dieser Grundlage in Auseinandersetzung mit ihren
unterschiedlichen Traditionen und Interpretationen zu einer gemeinsamen
Erkundung und Erprobung humaner Lebensbedingungen auf Zukunft hin anzu-
halten, hilt der V. fiir die Grundaufgabe eines Ethikunterrichts.

Geleitet von dieser Perspektive nimmt er in Teil 11 eine kritische Sichtung
der vorliegenden didaktischen Konzepte fiir dieses Fach vor. Ausfiihrlich rezi-
piert er dabei die breite angelséichsische Diskussion, wobei er Maglichkeiten und

Grenzen einer Ubertragung dortiger Ansitze auf die hiesige Schulsituation
aufzeigt. Dariiber hinaus wertet er auch die hierzulande mittlerweile entwickel-
ten Konzepte und Lehrplane aus. Im Anschlufl an Ansitze dstlicher Provenienz
weist er auf die im Westen unterbelichtete kollektive Dimension im Bereich der
Werterziehung hin.

Teil 111 befaBt sich mit entwicklungs- und sozialisationstheoretischen
Konzepten zur sittlichen Erziehung. Dabei geht der Vf. der Frage nach dem
angemessenen Verhiltnis von Autoritit und freier Einsicht nach. Er referiert
Befunde zum Zusammenhang zwischen der Entwicklung der sozialen Wahrneh-
mung und der des moralischen Urteils. Die Theorien zur Entwicklung morali-
scher Urteilsstrukturen werden knapp vorgestellt, wobei der Vf. diese allerdings
an sozial-kulturelle Strukturen gebunden sieht und darum eigens nach der
Bedeutung sozial gestiitzter Interaktionsformen fiir die sittliche Erziehung fragt.
Anhand der verschiedenen Ich-Entwicklungskonzepte arbeitet er die die Sittlich-
keit fordernden Strukturen heraus, zeigt allerdings auf, daB diese notwendig um
die personliche biographische Perspektive erganzt werden miissen, wozu er auf
den Gewissensbegriff - als Instanz menschlicher Selbstdefinition — rekurriert.

In Teil IV legt der Vf. den Ertrag der lernpsychologischen, der allgemein-
didaktischen und der schultheoretischen Arbeiten fiir die Didaktik des Ethikun-
terrichts dar. Er macht dabei deutlich, daB die bestehenden Strukturen schuli-
schen Lernens nicht unberiihrt bleiben konnen, sollen sie der Herausforderung,
kulturschipferische Lernprozesse in Richtung auf eine kommunikative und
solidarische Existenz zu initiieren und beférdern, gerecht werden.

Diese Inhaltsiibersicht deutet an, daBl das Buch eine umfassende
Bestandsaufnahme des gegenwirtigen Forschungsstandes zu Fragen
der sittlichen Entwicklung und Erziehung enthilt. Die Ergebnisse der
relevanten empirischen Wissenschaften (insbesondere Psychologie und
Soziologie) werden ausfithrlich dargelegt und auf ihre didaktische
Bedeutung hin erértert. Das Ganze wird nochmals in eine gediegene
Verbindung mit dem Diskussionsstand innerhalb der philosophischen
und theologischen Ethik gebracht, wobei die aktuelle Brisanz einer
moralischen Erziehung deutlich wird. Von daher ist diese Veroffentli-
chung auch fiir die religionspidagogische Diskussion eine unverzicht-
bare Informationsquelle und zugleich eine Herausforderung, will sie
mit dem Religionsunterricht dem hier angezielten Niveau des Ethikun-
terrichts entsprechen.

Allerdings geht die detaillierte Einbeziehung und Sichtung teilwei-
se sehr heterogener theoretischer Ansitze und Konzepte zu einem
grofen Teil auf Kosten einer Ubersichtlichkeit der Gesamtdarstellung.
Hier wirkt sich das Fehlen von Zusammenfassungen, die den gewon-
nenen Problemstand dem Leser nochmals kurz vergegenwiartigen und
ihn in den Zusammenhang des angezielten gesamttheoretischen Rah-
mens hineinstellen, als sehr nachteilig aus. Ohne Vorkenntnisse blei-
ben viele Abschnitte unverstidndlich. Von daher ist dieses Buch als
Lehr- und Studienbuch nur bedingt geeignet.

Miinster Norbert Mette

Schwartz, Werner: Analytische Ethik und christliche Theologie. Zur metaethi-
schen Klirung der Grundlagen christlicher Ethik. — Gottingen: Vandenhoeck

& Ruprecht (1984). 295 S. (Forschungen zur systematischen und dkumeni-

schen Theologie Bd 46), kart. DM 58.-

Die Bedeutung der wissenschaftlichen Disziplin ,Ethik® in der
evangelischen Universitétstheologie steht in keinem Verhéltnis zur
Bewertung der christlichen Moral in der Meinung unserer Kirchen-
mitglieder. Oft hat man — zumal als Gemeindepfarrer - den Eindruck,
daB ,christlich® synonym ist mit ,moralisch anstdndig®. Sieht man
freilich genauer zu, werden Sache wie Begriff alles andere als eindeu-
tig. Das macht auch Vf. zum Ausgangspunkt seiner Uberlegungen: ,.Es
gibt kaum eine Frage praktischen Verhaltens, in der Christen einer
Meinung sind... Wenn so wenig klar ist, was das Verhalten von
Christen ausmacht, hat es dann iiberhaupt Sinn, von einer christlichen
Ethik oder wenigstens von einer Ethik von Christen zu sprechen® (11)?
Von der Beantwortung dieser Frage ist dann freilich auch die Moglich-
keit einer darauf aufbauenden theologischen Ethik als wissenschaftli-
cher Disziplin abhéngig. Vf. bejaht beide Fragen und hat zum Nach-
weis ein anregendes und ohne Zweifel gutes Buch geschrieben; gut
nicht nur, weil die Mainzer Universitit die zugrunde liegende ev.-
theol. Diss. von 1981/82 preisgekront hat.

Das Buch gliedert sich in sechs Teile. Teil 1 ,Probleme und Klarungen“
(11-22), Teil 2 ,,Positionen und Entwicklungen® (23-73), Teil 3 ,Diskussionen und
Entscheidungen® (74-128), Teil 4 ,Moral und Religion" (129-167), Teil 5 ,Die
Funktion religiser Satze fiir die Ethik® (168-213), Teil 6 ,Die metaethischen
Voraussetzungen der Ethik von Christen® (214-262). ,, AbschlieBende Uberlegun-
gen” }3263—267], Literaturverzeichnis (269-291) und Namensregister bilden den
Schlub.

Teil 2 ist der Darstellung, Teil 3 der Bewertung der wesentlichen Positionen
der analytischen Ethik gewidmet; die Teile 4 und 5 erweitern den Untersu-
chungsbereich um Uberlegungen der analytischen Religionsphilosophie und der
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in den englischsprachigen Landern bereits erfolgten Rezeption dieser philosophi-
schen Richtungen durch die theologische Ethik. Diese ausgewihlten Ergebnisse
werden in Teil 6 noch einmal ausgezogen und in das sog. ,story“-Konzept der
Ethik integriert, das Vf. von seinem Lehrer Dietrich Ritschl iibernommen hat (vgl.
D. Ritschl u. Hugh Jones: ,Story* als Rohmaterial der Theologie, ThExh 192,
Miinchen 1976).

Damit ist aber auch die der Arbeit vorausliegende Grundentschei-
dung hinsichtlich des Propriums christlicher Ethik gefallen: Mit sei-
nem Lehrer Ritschl sieht V. es darin, daB christliche Ethik reine ,,Ethik
von Christen® ist, also gewissermalien eine Binnenmoral von Men-
schen, die auf einer gemeinsamen Weltsicht beruht. Diese spezifische
Weltsicht der Christen — und dieses revolutiondr Neue verbirgt sich
hinter der Bezeichnung ,,story”-Konzept® — wird vermittelt durch die
»story Gottes mit dem Menschen” (266 u. 6.). Aber ob das als Bestim-
mung des christlichen Propriums ausreicht? Mir ist es eine durchaus
noch offene Frage, zumal unter Beriicksichtigung des alten Anspruchs
christlicher Ethik, allen Menschen etwas zu sagen zu haben. Fir VI.
aber ist diese Entscheidung eindeutig, und die theologische Ethik hat
fiir ihn in folgendem ihren Untersuchungsgegenstand:

.In eben diesem Bezug auf eine spezifische Weltsicht ist die Einheitlichkeit
der Ethik von Christen zu sehen — bei allen Unterschieden in ihrer Ausprdgung.
Ein offenes Konzept ist erforderlich, das diese Einheitlichkeit auszudriicken
erlaubt. Es muB notwendig interpretationsfihig sein, denn nur so erméglicht es
die Integration unterschiedlichen Materials christlicher Ethik. Dazu wird das
Konzept der story vorgeschlagen, das die spezifisch christliche Weltsicht (die
story der Christen, der ersten Christen, des Christus im Horizont der story
Israels) mit der gegenwirtigen story der Christen einschlieBlich ihren ethischen
Entscheidungen und ihres ethischen Denkens vermittelt* (266).

Allein in diesem Untersuchungsgegenstand unterscheidet theologi-
sche Ethik sich von der philosophischen, nicht aber in einer anderen
Aufgabe. DaB in dieser Verhéltnisbestimmung weniger ein Ergebnis
der Arbeit vorliegt als vielmehr eine Voraussetzung, ist keine Kritik an
Vf. Kritisch kann ich das schon allein darum nicht sehen, weil ich
selbst aufgrund eigener Beschiftigung mit dem Thema darin mit Vf.
einig bin: Die sich selbst als inhaltlich neutral verstehende analytische
Ethik (= Metaethik) mull mit jeder in sich konsistenten theologischen
Ethik kompatibel sein und ist es auch. Theologische Ethik kann sich
problemlos aber gerade des sprachanalytischen Instrumentariums
bedienen, um eben diese Konsistenz zu erreichen, die sie dann der
rationalen Diskussion zugleich zugiinglich macht als auch in gewisser
Weise enthebt: Konsistenz vorausgesetzt ist sie von der Vernunft her
nicht mehr zu kritisieren, nur noch beziiglich ihrer normativen Pramis-
sen.

Die oben an Vf. gestellte Anfrage tut meiner grundsétzlich positiven
Bewertung seiner Arbeit keinen Abbruch, auch nicht einige kleinere
Kritikpunkte an seiner Darstellung und Bewertung bestimmter
Autoren aus dem Lager der analytischen Ethik, die einer ausfiihrliche-
ren Diskussion bediirften, als hier méglich ist. Verschweigen kann ich
freilich nicht, daB ich gewisse Schwierigkeiten mit Vfs. Einschitzung
des sog. Naturalismus oder Deskriptivismus habe. Damit ist
gemeint die Theorie, dal moralische Werturteile allein aus Tatsa-
chenbehauptungen ableitbar seien. Wenn der Naturalismus recht hat-
te, wire theologische Ethik nicht méglich. Er hat aber nicht recht — und
das ist eine rein logische Frage! Ich kann mich des Eindrucks nicht
erwehren, daB Vf. aus dem Interesse heraus, einem arbitridren Subjekti-
vismus zu begegnen, den Deskriptivismus zu positiv beurteilt. (Vgl. z.
B. seine Uberschrift 3.6 (115): ,,Zwischen (sic!) Deskriptivismus und
Priskriptivismus: Eine angemessene Konzeption der Metaethik®.) Ich
halte das deshalb fiir eine folgenschwere Fehleinschitzung, weil der
Deskriptivismus von der Sache her eine absolute Theorie ist: ein
bifchen deskriptivistisch gibt es so wenig wie ein bilchen schwanger.
Und das relative Recht deskriptiver Prdmissen ist der Streitpunkt
nicht, der geht um das Wértchen ,,allein® bei der Ableitung (gleich
Begriindung) moralischer Urteile. Ich hitte mir hier in Vfs. Ausfiithrun-
gen etwas mehr Klarheit gewiinscht.

Meine Bedenken lassen sich an dem bereits zitierten Satz von S. 266
erlautern. Wenn das ,story“-Konzept auch die ,.ethischen Entscheidungen” der
jetzigen Christen einschliefit, dann handelt es sich dabei um moralsoziologisch
erhebbare, in jedem Fall aber deskriptive Sachverhalte — und wie nun sollen
daraus normative Primissen werden konnen, die auch eine christliche Ethik
zweifelsohne benatigt, will sie Ethik bleiben und das heifit: Meinungen , prakti-
schen Verhaltens® (11) beeinflussen? Richt sich hier nicht Vfs. unklarer Umgang
mit dem Problem des Deskriptivismus?

Diese Konfusion zeigt sich auch in folgendem Zitat: ,Moralische Konzepte
sind handlungsleitend. In ihnen sind Deskription und Evaluation verbunden. Die
deskriptive Seite ldBt sich explizieren, und in ihr ist bereits die Evaluation
beschlossen. Moralische Vorstellungen kénnen also unmittelbar auf Fakten
zuriickgefiihrt werden” (117). Aus ,verbunden® wird darin ,beschlossen”, was

aber durchaus nicht dasselbe ist. Und was heilit dann ,unmittelbar®? Um es
nochmals zu wiederholen: Der Streit geht darum, ob ,moralische Vorstellungen*
(damit meint Vf. doch Normen, oder?) allein auf Fakten zuriickgefithrt werden
konnen.

Der Streit um den Deskriptivismus ist schwierig, zugegeben. Aber
die Frage hat zentrale Bedeutung, gerade fiir das Konzept theologi-
scher Ethik, wie es V. vorzuschweben scheint. Miilite man da als Leser
nicht erwarten konnen, daB die Positionen mehr durchreflektiert
werden? Dann wiren wohl auch Sprache und Begrifflichkeit klarer
geworden.

Demgegeniiber betrifft eine weitere Anfrage eher ein Randproblem.
Wie unterscheidet Vf. ,Generalisierbarkeit” von ,Universalisierbar-
keit“?

Zugegeben: Die Terminologie ist bei den Vertretern der analytischen Ethik
nicht einheitlich. Nur ist es meiner Kenntnis nach dann so, dal} einige Autoren
statt universalisierbar eben generalisierbar sagen, beides also nicht unterschei-
den. Wenn aber differenziert wird, dann m. W. ganz eindeutig genau umgekehrt
wie von Vf. In dem Satz: ,Wihrend die Vorstellung der Universalisierbarkeit
impliziert, daf eine Vorschrift sich auf alle Menschen in allen Orten zu jeder Zeit
bezieht, bescheidet sich das Konzept der Generalisierbarkeit damit zu betonen,
daB moralische Urteile nicht auf die Person des Urteilenden selbst beschrinkt
sind, sondern fiir ahnliche Menschen in dhnlicher Situation gelten® (132) sind die
Begriffe genau vertauscht. Ein Versehen oder mehr als das? (Unklar ist mir auch,
auf welchen Autor sich die belegende ,,a.a.0.“-Anm. 7 bezieht.)

Der Leser mag beurteilen, wie schwer solche Anfragen wiegen. Und
viele solcher wiinsche ich dem Buch, schon wegen des Themas.
Persénlich warte ich mit Spannung auf eine Diskussion des Vf./
Ritschlschen Neo-Konzeptes einer ,story“-Ethik in der evangelischen
Theologie!

Rabenau-Odenhausen Hans Biesenbach

Schneider, Lothar; Subsidiire Gesellschaft. Implikative und analoge Aspekte
eines Sozialprinzips. Mit einer Einf. von Oswald von Nell-Breuning. -
Paderborn, Miinchen, Wien, Ziirich: Schoningh 1983. 161 S. (Abhandlungen
zur Sozialethik Bd 24), kart. DM 32—

Das Subsidiarititsprinzip, ,jener hochst gewichtige sozialphiloso-
phische Grundsatz* (Quadragesimo Anno 79), gehort zum Kernbestand
der katholischen Soziallehre, stoBt aber gerade deshalb immer wieder
auf voreingenommene Ablehnung, weil es als angeblich ,katholisches
Prinzip* fiir Nichtkatholiken und damit fiir ein pluralistisches Gemein-
wesen unannehmbar sei. Prinzipien sind jedoch weder katholisch noch
un- bzw. antikatholisch, sondern entweder richtig oder falsch. Dies am
Beispiel des Subsidiarititsprinzips aufzuzeigen und die in weiten
Kreisen nach wie vor bestehende Voreingenommenheit gegen den
Grundsatz der ,subsidiiren Gesellschaft auszurdumen, gelingt der
vorliegenden Habilitationsschrift von Lothar Schneider, inzwischen
Professor fiir Christliche Sozialwissenschaft an der Universitdt Regens-
burg, in eindrucksvoller Weise.

Eine kurze Einfithrung zum ,Theorie-Praxis-Zusammenhang®
(14-17) macht auf die Fragwiirdigkeit eines vorschnellen Rufens nach
Praxis aufmerksam und betont gerade die Bedeutung einer (guten)
Theorie fiir die Praxis. Um die Bedeutung der Theorie ,,Subsidiari-
tatsprinzip® fiir die praktische Gestaltung der gesellschaftlichen Wirk-
lichkeit darzulegen, schldgt Sch. zwei Wege ein.

Imersten Hauptteil ,Auf der Spur der Implikationen® entfal-
tet er das Subsidiarititsprinzip und seine praktischen Anwendungen.

Zunéchst interpretiert er das ,Entzugsverbot” und das ,Hilfsgebot®, die
beiden (bisherigen) Sitze des Subsidiarititsprinzips, und schlieBt ihnen das
Gebot der ,subsidiiren Reduktion® als einen neuen dritten Satz an (18-37). 1.
Entzugsverbot (P>G): Was eine Person (P = der einzelne, Person) leisten kann,
darf ihr von der Gesellschaft (G = Gemeinschaft, Gesellschaft, Gesellschaftstatig-
keit) nicht ent z o gen werden; 2. Hilfsgebot (p<G): Was eine schwache Person
(deshalb p klein geschrieben) nicht zu leisten in der Lage ist, soll die Gesell-
schaft als Hilfe zur Selbsthilfe leisten; 3. Subsididre Reduktion (P>G): Was
eine erstarkte Person inzwischen selbst leisten kann, ist ihr von der Gesellschaft
wieder zuriickzuiibertragen. AnschlieBend verdeutlicht der Autor die
Zueinanderordnung” von Person und Gesellschaft — er spricht von P-G-Relation
— in einer oft iiberraschenden Weise an Problemen aus dem biologisch-anthropo-
logischen und gesellschaftlichen Bereich, die bisher weder im Zusammenhang
mit dem Subsidiarititsprinzip noch gar als Ausdruck subsididrer Beziehungen
gesehen wurden (37-77). Phdnomene wie ,,Schwache p brauchen G ldnger” (39)
und in stirkerem Male, ,die ,Midlife crisis' als P-G-Problem” (48) sowie die
,subsidiiire Bedeutung von ,Wanden'“ (63), wobei der Begriff ,Winde" nicht nur
fisr Mauern aus Steinen, sondern als Ausdruck fiir individuelle ,,(Lebens)Raum-
gestaltung” (65) steht, sind die interessantesten dieser implikativen Aspekte.

Imzweiten Hauptteil ,Analoge Aspekte des Subsidiaritéts-
prinzips* zeigt der Vf. iiberwiegend Ahnlichkeiten aus Naturwissen-
schaft und Technik auf. Er greift diese Bereiche heraus, weil er das
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Verstindnis des Subsidiaritatsprinzips vor allem durch die ,von Natur-
wissenschaft und Technik geprigte ,Bild’- und Sprachbarriere der
Industriegesellschaft* erschwert sieht. Deshalb sollen in erster Linie
.Zielgruppen der naturwissenschaftlich-technischen Gegenwartsge-
sellschaft angesprochen” und die ihnen vertrauten Argumentationsfi-
guren ,fiir einen Dialog mit der katholischen Soziallehre aufbereitet
werden® (79).

Als erste Analogie stellt Sch. die ingenieurwissenschaftlich bedeutsame
.Teilumkehrung® vor (85-98), nach der man ein Ziel oft erst auf dem ,,Umweg’
iiber die Gegenrichtung" (88) erreichen kann, Die Ubertragung des Teilum-
kehrungsmodells ins Soziale verlangt, daf} die Gemeinschaft die ..je neu gewon-
nene P-Kompetenz“ (92) der Glieder beachtet und ihnen entsprechend Freirdu-
me einrdaumt, um das eigentliche Gemeinschaftsziel, Selbstéandigkeit und Miin-
digkeit der Glieder (1. und 3. Satz des Subsidiaritétsprinzips), zu erreichen.
Weitere Analogien aus dem naturwissenschaftlich-technischen Bereich legt der
Vi, in den Kapiteln ,,Asymmetrie — Grundregeln zur Optimierung” (98-106), ,,Die
,Kugeltheorie' oder jetzt verstehe ich Parkinson* (106-114), ,Miniaturisierung
oder Riesen sind unterlegen” (114-125), ,Evolution versus Involution® (125-130)
sowie , Entropie und Subsidiarititsprinzip® (130-135) vor.

Der letzte Abschnitt faBt die Grundgedanken der Untersuchung
zusammen und kommt zu dem Ergebnis: ,Analoge Aspekte ermutigen
zur Verwirklichung implikativer Forderungen des Subsidiaritdtsprin-
zips" (136-145).

Die Untersuchung wurde 1982 unter dem Titel ,Implikative und
analoge Aspekte des Subsidiaritétsprinzips” von der Katholisch-Theo-
logischen Fakultit der Universitit Bonn als Habilitationsschrift ange-
nommen. Durch die Analyse der Implikationen vertieft sie Bekanntes,
durch die Freilegung der Analogien macht sie das Subsidiaritétsprinzip
plausibler, zeigt, wie es in vielen ,Einzelbereichen in analoger Weise
immer wieder aufscheint® (9), und erweist es so ,als ein der physika-
lisch-kosmischen und der human-sozialen Welt gemeinsames
Universalprinzip® (12).

Die besondere Leistung Sch.s besteht darin, daB er mit dem
Dritten Satz® bzw. der Forderung nach ,subsidiédrer Reduktion®
nachdriicklich auf die dem Subsidiaritétsprinzip wesentliche Dynamik
hinweist; fiir die soziale Gerechtigkeit taten dies in #hnlicher Weise
Gustav Gundlach (Die Ordnung der menschlichen Gesellschaft I, 174)
und Oswald von Nell-Breuning (Gerechtigkeit und Freiheit, 343).
Ebenso bedeutsam erscheint, dall die Aufbereitung der Analogien aus
Naturwissenschaft und Technik den iiberfilligen Dialog mit ihren
Vertretern und das Verstindnis des Subsidiaritétsprinzips férdern
kann.

Wenn Oswald von Nell-Breuning in seinem ,markanten” Vorwort (9-13) als
einzigen Einwand anmerkt, das Subsidiarititsprinzip sei keine ,Implikation der
christlichen Botschaft", sondern ein sozialphilosophisches Prinzip, so meint der
Rez., dab sich beides nicht widerspricht: Das Subsidiaritatsprinzip ist zweifellos
dem natiirlichen Licht der menschlichen Vernunft erkennbar, 1a6t sich aber auch
aus dem christlichen Menschenbild ableiten.

Sch. hat mit seiner Untersuchung, die betridchtlich {iber das eigene
Fachgebiet hinausgreift, auf weite Strecken einen hohen Abstraktions-
grad aufweist, ohne jedoch blutleer zu wirken, die katholische Sozial-
lehre und die wissenschaftliche Soziallehre insgesamt ,ein bedeutsa-
mes Stiick vorangebracht” (12).

Bochum Josef Stegmann

1. L’économie du salut dans la liturgie. Conférences Saint-Serge. XVII¢ semaine
d’études liturgiques. Ed. par A. M. Triacca et A. Pistoia. — Rom: C.L.V. -
Edizioni liturgiche 1982. 286 S. (Bibliotheca , Ephemerides Liturgicae®, ,,Sub-
sidia” 25) kart. Lit. 20 000.—

2. la Liturgie, son sens, son esprit, sa méthode. Liturgie et Théologie. Conféren-
ces Saint-Serge. X XVIII® semaine d'études liturgiques. Paris, 30 juin - 3 juillet
1981. Mit Beitridgen von C. Andronikof, B. Biirki, H. Cazelles u. a. = Rom:
C.L.V. — Edizione liturgiche 1982. 386 S. (Bibliotheca ,Ephemerides Liturgi-
cae“, ,Subsidia” 27) kart. Lit. 28 000.—

3. Liturgie, Spiritualité, Cultures. Conférences Saint-Serge. XXIX® semaine
d’etudes liturgiques. Paris, 29 juin - 2 juillet 1982. Ed. par. A. M. Triacca et A.
Pistoia. — Rom: C.L.V. - Edizione liturgiche 1983. 420 S. (Bibliotheca , Ephe-
merides Liturgicae”, ,,Subsidia® 29) kart. Lit. 32 000.—

Das (orthodoxe) Institut Saint-Serge in Paris, Nachfolger der Theo-
logischen Akademie Kiew, veranstaltet in Zusammenarbeit vor allem
des verstorbenen Rektors des Institus C. Kern mit B. Botte OSB der
Abtei Mont César in Lowen (t 1980) seit 1953 jdhrlich (auBer 1956)
interkonfessionelle, seit 1957 unter ein Thema gestellte Studienwochen
(vel. A. Kniazeff, L'Institut Saint-Serge. Paris 1974, 110-115; B. Botte,

Le mouvement liturgique. Paris 1973. 136-144; F. Petit, Les conférences
Saint-Serge: EphLit 88 [1974]; [124-130]) mit Referaten zu bestimmten
Themen. Wihrend die in der deutschen Literatur kaum beachteten in
der Regel vorziiglichen Vortrége nur der Jahre 1961ff und 1965f in der
Reihe ,Lex orandi“ 35, 39f, 46ff. Paris 1963, 1965, 1967, 1970 veroffent-
licht wurden, erscheinen sie dank der Initiative vor allem des durch
zahlreich hervorgehende Beitriige zur Liturgiewissenschaft hervorge-
tretenen Prof. A. M. Triacca von der Pipstlichen Hochschule der
Salesianer seit der 20. Studienwoche (1973) im o. a. Verlag der Vinzen-
tiner (Rom 1975ff), jeweils in alphabetischer Reihenfolge der Autoren.
Nachtréglich wurden die Referate der Wochen 1969 (1977) und 1970
(1982) dort herausgegeben, so dall nur 1971 und 1972 noch fehlen.

1. Das Thema der 17. Studienwoche (1970) ,,Heilsékonomie in der
Liturgie" wird nach einer ,Prisentation” von A. Pistoia und Triacca
(6-10) von 14 Autoren in franzosischer Sprache behandelt (vgl. die
Aufzihlung in der Kurzrezension durch B. Neunheuser, in: ALW 25
[1983] 51). Leider erfahrt man nichts iber Konfession, Nationalitidt und
Amtsstellung der Autoren (wohl sechs Katholiken, vier Orthodoxe,
zwei Reformierte, je ein Lutheraner und Anglikaner).

Dem Rez. erscheinen, ohne die nicht erwdhnten Referate abzuwerten,
besonders wertvoll die Beitrige von M. A rra n z iiber die Post-Sanctus-Teile der
Anaphoren antiochenischen Typs (29-57), B. Botte zum Terminus Oikonomia
(biblisch, patristisch: 59-71; 71f tiber die Intention der beiden Begriinder der
Studienwochen), ]. de Watteville iiber Mysterientheologie und Anamnese bei
Luther, Calvin und ihren niichsten Nachfolgern (74-104), Ch. Renoux iiber
Riten der Karwoche und Hymnen der ,GroBlen Woche" der Armenier (169-188;
189-218 franzosische Ubersetzung der schwer zuginglichen Texte), Th. Siiss,
Heilsgeschichte bei Luther (231-242), |. Tabe t iber die Eschalogie im Ordinari-
um der maronitischen Stundenliturgie (243-266; erste Ubersetzung in eine
westliche Sprache?) und D. Webb iiber den neuen Kalender der Kirche von
England (1969; 267-286).

2. Von den 20 ebenfalls franzosisch geschriebenen Beitrdgen des
Jahres 1981 (je acht romisch-katholische, zwei reformierte Autoren, je
ein lutherischer und anglikanischer, diesmal z. T. mit Angabe des
Wohnortes und der Stellung) féllt es noch schwerer, eine Auswahl zu
treffen.

Den Rez. haben besonders beeindruckt B. Biirki (reformierter Pfarrer,
gegenwirtig Dozent an der Kath. Universitit Fribourg) tiber den Sonntagsgottes-
dienst nach Calvin (20-46), M. M. Garijo Guembe (Salamanca, inzwischen
Prof, fiir Geschichte und Theologie der 6stlichen Kirchen im Fachbereich Kath.
Theol. in Miinster) iiber die Bedeutung des Axioms , Lex orandi — Lex credendi”
fiir den Dialog zwischen Orthodoxie und Katholizismus (71-96), K. Hruby
(Institut Catholique de Paris) iiber Sinn und Geist der judischen Liturgie
(97-112), E. Mélia (Saint-Serge und Pfarrer der georgischen Orthodoxen in
Paris) mit nicht ,ikonoklastischen®, aber ein gewisses aggiornamento anregenden
Gedanken zum ,Monolithismus® der orthodoxen Liturgie (143-154), GL-R.
Muess iiber die lutherische Liturgie (155-178), Teil IIl iiber Verfall und
Erneuerung (169-178), B. Neunheuser iiber R. Guardini (179-189), Ch.
Renoux (vom Nationalen Forschungszentrum — CNRS — in Paris) iiber die alte
Liturgie Jerusalems (,Historisierung” und Mysterium: 240-260), A. Rose detail-
liert die ,GroBe Vigilien* in Liturgien des Ostens und Westens (261-296), A.
Schmemann (Dekan des Orthodoxen Seminars St. Vladimir, USA) mit
methodologischen Bemerkungen zu einer liturgischen Theologie, nicht
blof Theologie der Liturgie (297-303), und in etwa parallel dazu A. M. Triacca
iiber den theologischen Sinn der Liturgie und/oder den liturgischen Sinn der
Theologie mit dem bescheidenen Untertitel ,Esquisse initiale pour une synthése™
(321-337), C. Vogel (StraBburger Fakultét; gestorben bei Antritt der Fahrt zur
20, Studienwoche 1982), wie auch sonst oft Neues, auch Aufregendes bietend,
hier iiber die Unabhiingigkeit eines der Liturgie inhirenten theologischen Sinns
von theologischer Ideologie, aufgewiesen an den lateinischen Riten der Ordina-
tion und den ostlichen wie westlichen des Ehe- oder Brautsegens und der
Trauung (339-348) und D. W e b b iiber die Anaphora des Nestorius im Vergleich
mit verwandten Anaphoren (349-372).

3. Der Titel , Liturgie, Spiritualitit, Kulturen* der 29. Woche falit 22
(zu) generelle und spezielle Vortrdge verschiedenen Umfangs und
Gewichts lose zusammen (elf rémisch-katholische, sieben orthodoxe,
zwei reformierte Theologen, je einer anglikanisch und lutherisch). Im
Unterschied zu den beiden vorherstehenden Rezensionen sollen alle
Beitrdge wenigstens genannt werden.

Besonders hervorzuheben ist der tiefschiirfende langere hermeniti-
sche Beitrag des Mitherausgebers A. M. Triacca, der auch das erste
Vorwort verfalite, iiber die Problematik einer liturgischen Spiritualitat:
Ist eine solche méglich? ,Von der Methode zum Leben®. Uber den
EinfluB der Nachbarkulturen auf das AT bzw. auf die Liturgie der
Synagoge bis in die Gegenwart handeln H. Cazelles und recht
aufschlufireich H. Hru by ; {iber biblischen und liturgischen Humanis-
mus Y. Fauquet. A. Rose belegt mit vielen patristischen und
liturgischen Zeugnissen eine ,aszetische” (nicht christologische oder
ekklesiologische) Deutung des Ps 83,6-8 (LXX) und der Gradualpsal-
men 119-132 (besonders im byzantinischen Morgenoffizium): Die spiri-
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tuellen ,Aufstiege” zu Gott. I.-H. Dalmais referiert kurz tiber ekkle-
siale und monastische Spiritualitit der Kopten, E. Cothenet Giber
das Protoevangelium des Jakobus als erstes Zeugnis volkstiimlicher
Marienfrommigkeit.

Von den Beitrigen zur byzantinischen Liturgie und
ihrer Spiritualitit sind einige summarisch, hier und da auch etwas zu
panegyrisch: Beziehung zum Leben des Alltags (B. Bobrinsky), zur
Entwicklung der Kultur (C. Harissiadis), Teilnahme am Opfer
Christi (D. Staniloae). Hervorzuheben ist der umfassende, klar
gegliederte und Kritik nicht verschweigende Beitrag tiber horizontale
und vertikale Dimension (E. Theodorou). Andere Autoren wenden
sich speziellen Themen zu: Spiritualitit der Liturgie in den Athos-
Klostern (G. Limouris), Kreuzfrommigkeit am Fest der Kreuzerho-
hung, 13./14. Sept. und Oktav (A. Kniazeff, reich belegt), russisches
Offizium (Vesper und Morgenlob) aus dem 17. Jh. fiber die heilige
Weisheit Gottes (C. Andronikoff) sowie tiber eine gewisse mysti-
sche und theologische ,connaturalité® zwischen der franzdsischen
Schule der Spiritualitit (P. de Bérulle, +1629) und der byzantini-
schen Liturgie (P. Picard).

Der kurze Aufsatz iiber Leiden und Auferstehung in der liturgi-
schen Frommigkeit Luthers (CL-R. Muess, Sekretar der Liturgie-
kommission der Evangelisch-Lutherischen Kirche Frankreichs) weist
u. a. darauf hin, daB unter den Liedern Luthers (man zédhlt 35) -
unerwarteter Weise und anders als bei seinen Nachfolgern — keines
reines Passionslied ist, sondern das Kreuz immer mit Christi Geburt
und Auferstehung verbunden wird. Der Rez. fiigt hinzu, dal das auch
gilt fiir die metrisch verbesserte Neufassung des vorreformatorischen
Liedes ,Christ ist erstanden” (12. Jh.), das bei Luther beginnt: ,Christ
lag in Todesbanden® (vgl. E. Sommer, Die Metrik in Luthers Liedern:
JLH 9 [1964] 29-81, hier 51ff). Der Vf. berichtet iiber den neuesten
Versuch in Frankreich, das verlorene Gleichgewicht (die Sammlung
,Louange et Priére" des protestantinischen Bundes in Frankreich
[Baptisten, Lutheraner, Reformierte] zihlte 29 Lieder fiir die Passions-
zeit, nur 11 fiir die Osterzeit) wiederherzustellen: 1981 neues Formular
fiir Griindonnerstag bis zur Osternacht.

Die Darstellung iiber die reformierte liturgische ,Beraubung®
(depouillement) als Ausdruck des kalvinistischen ,Soli Deo gloria® (G.
Westphal) endet mit der Feststellung, daB die ,Kenose” (Phil 2,5f)
auch heute noch kalvinistische liturgische Tendenz ist. Das bestitigt
weitgehend der Bericht iiber die heute reformierte Liturgie der
deutschsprachigen Schweiz (E. Zellweger). Fiir deren andere Sprach-
gebiete scheint dem Rez. die Situation giinstiger zu sein.

Uber eine kleine Kommunitit des Stundengebetes, des ,platoni-
schen Dialogs“ und der Kindererziehung, die der anglikanische Diakon
Nicholas Ferrar (1592-1637), zolibatir wie einige seiner Ver-
wandten und Freunde, die sich ihm anschlossen, in Little Gidding (bei
Cambridge) griindete und leitete, wohl nach dem Vorbild der Oratoria-
ner, deren Regel von 1612 er wahrscheinlich bei einem zweijéhrigen
Aufenthalt in Italien (1614-1616) kennenlernte, und der niederldndi-
schen Briider vom gemeinsamen Leben, berichtet D. Webb.

C.Vogel (+ 1982) erweitert die Untersuchung O. Nubbaums (1961)
und A. A. HauBlings (1973) iitber den Ursprung der ,,Privatmessen” in
Klostern durch eigene Forschungen iiber die Griinde (Votivmessen,
Messen zur Ablésung von KirchenbuBen) und Statistiken tiber die Zahl
der Nebenaltire und der Priestermonche, B. Neunheuser referiert
mit guten Belegen iiber die Traditionelles mit Neuem verbindenden
Grundauffassungen der ersten Pioniere (maitres) der liturgischen
Bewegung: inshesondere P. Guéranger, M. Festugiére, L. Beauduin, C.
Marmion, ]. Herwegen und O. Casel.

A. Gerhards kniipft an seine Trierer Diss. (1982) tiber die Gregor
von Nazianz zugeschriebene Anaphora, die in der Reihe LQF erschei-
nen wird, an. Wegen der Bedeutung des sehr dichten Beitrags verdient
er, dalb wenigstens einige der Thesen referiert werden. Vf. mochte die
bekannte, von ]. A. Jungmann besonders akzentuierte allgemeine
Ansicht revidieren, das Prasidialgebet, insbesondere das Eucharistiege-
bet sei bis ,tief ins 4. Jahrhundert allenthalben® durch Christus an den
Vater gerichtet worden.

Der VI verweist gegen diese These u.a. auf die zahlreichen an Christus
gerichteten Anaphoren der apokryphen Thomas- und Johannesakten des 2. und
3. Ths, die nach neueren Untersuchungen (im Unterschied zu anderen darin
enthaltenen Gebeten) weitgehend von gnostischen Einfliissen frei seien, ferner
auf die an Christus gerichteten Passagen der ostsyrischen Anaphora der ,Apo-
stel“ Addai und Mari aus dem 2. oder 3. Jh., die nicht modalistisch, sondern vor
allem johanneisch beeinflulit seien, und eben auf die ganz an Christus gerichtete
griechische Gregorius-Anaphora (obwohl vom syrisch-antiochenischen Typ in
koptischer und arabischer Ubersetzung noch heute Festanaphora der Kopten).
Sie sei entgegen Jungmann nicht monophysitisch beeinflulit (mit Berufung auf J.

M. Sanchez Caro: Salmanticenses 24 [1977] 49-82) und erheblich élter (Ende des
4. Th.s bis Mitte des 5. Th.s) als Jungmann annahm (6. Jh.), wie E. Hammer-
schmidt, Berlin 1957, und H. Engberding (FS Th. Klauser: Mullus, 1964) nachge-
wiesen hatten. Sie sei, wihrend die iibrigen Anaphoren, insbesondere die
westliche Liturgie die Linie vertreten, die man heute Christologie ,von unten
nach oben® nennt, Erbe einer johanneischen Christologie ,von oben nach unten”
und stirker an der Inkarnation als am Paschamysterium orientiert. Zudem seien
im Osten die Grenzen zwischen Prasidialgebet einerseits und Hymnen und
Akklamationen, die ja auch wie im NT und im Westen seit alters an Christus
gerichtet sind, nicht so scharf gezogen wie im Westen.

Ohne hier auf die beachtlichen Argumente des Vf.s eingehen zu
kénnen, sei nur die Frage gestellt: Wenn wir in der Eucharistiefeier
dasselbe tun sollen wie Christus (,Tut dies . ..“), ergibt sich nicht die
Konsequenz, wie er den groBen Lobpreis (Beraka-Eucharistia) an Gott,
d. h. den Vater zu richten? So sehr man also vor allem im Hochgebet —
auch aus 6kumenischen Griinden — dem Grundsatz des Konzils von
Hippo (393) treu bleiben sollte: ,,Cum altari assistitur semper ad Patrem
dirigatur oratio® (,,per Christum, cum ipso et in ipso*), so sehr darf man
froh sein, daB dem Schema der Liturgiekonstitution im Art 7 (2)
hinzugefiigt wurde, daB die Kirche auch ihren Herrn (Christus) anruft,
besonders in Akklamationen, Hymnen und in Gebeten (vgl. das Frie-
densgebet nach dem Herrengebet, das seit 1969 ,,Présidialgebet” gewor-
den ist), auch als Volksakklamation innerhalb des Hochgebets: zweiter
Teil des Sanctus (in alten Quellen z. T. auch der erste Teil) und die
(von manchen zu Unrecht kritisierte) neue (u. a. auch in der ,Lima-
Eucharistie” 1983 iibernommene) Akklamation zur Anamnese (auch in
beiden Formen des Anhangs), wihrend die weit in der Welt verbreitete
englische Fassung daraus leider eine Aussage gemacht hat.

Miinster Emil J. Lengeling

Brechtken, Josef: Evolution und Transzendenz: Uber unser wissenschaftliches
Welthild von heute und die Frage nach Gott unter besonderer Beriicksichti-
gung der evolutionstheoretischen Theodizee bei Pierre Teilhard de Chardin
u. Hoimar von Ditfurth. — Frankfurt am Main; Bern; New York: Lang (1983),
111 S. (Europiische Hochschulschriften: Reihe XXII, Theologie; Bd 210), kart.
sfr. 27.—

Der Titel der angezeigten Schrift ist anspruchsvoll und entspricht —
abgesehen von der Bezugnahme auf Pierre Teilhard de Chardin und
Hoimar von Ditfurth — einer Frage, die immer dringender auf eine
philosophische bzw. theologische Antwort wartet. Die Bemithung des
Autors, eine Antwort zu geben, ist darum zu begriiien. Angesichts der
Gewichtigkeit der Frage sollte jedoch sorgféltig gepriift werden, ob die
These des Autors die Antwort ist, die die Suchenden und Fragenden
zufriedenstellen kann. Der Rezensent wird versuchen, stichwortartig
eine solche Priifung zu leisten. Zuvor jedoch soll vom Inhalt der Schrift
die Rede sein.

Der Autor blickt zuriick auf die europiisch-abendlindische Geistesgeschich-
te mit ihren epochal verschiedenen Transzendenzauffassungen in ihrer Abhén-
gigkeit vom jeweils herrschenden Wirklichkeitsbegriff (11-14), lenkt dann spe-
zieller den Blick auf die Dominanz des Geschichtlichen in der Neuzeit, geht
dabei punktartig auf S. Kierkegaard, K. Rahner und ]. B. Metz ein und versucht
eine Kritik der temporal-geschichtlichen Transzendenzauffassung (15-30). Nach
dieser Kritik, die v. a. auf die Unhaltbarkeit des zugrundegelegten Wirklichkeits-
begriffs (Ausklammerung der Evolutionstheorie, der Evolutionsgeschichte) hin-
weisen soll, folgt der mehr systematische Teil der Schrift, der die argumentative
Basis fiir die SchluBthese legen und schlieblich die Schlufithese selbst formulie-
ren soll.

Eingeleitet wird diese ,Systematik’ nach tberleitenden Voriiberlegungen
(31-33) mit einer Festlegung auf die Stringenz der Evolutionstheorie (33-42), ,die
eine uniiberholbare Relevanz der Evolution, des Evolutionsgeschichtlichen fiir
alle Wirklichkeit tiberhaupt impliziert* und im Blick auf das spezielle Problem
der Transzendenz- und Gottesfrage ,eine entsprechende konsequente Bestim-
mung” verlangt (42). B. bemerkt, dal} dieses von religionsphilosophischer Seite
lingst erkannt sei, ,wenn auch nicht generell, sondern leider nur von gewissen
AubBenseitern” (42): Pierre Teilhard de Chardin, Carsten Bresch und Hoimar von
Ditfurth. Diesen ,AuBenseitern’ widmet B. sich dann im folgenden (43-71). Er
stimmt ihnen zu v. a., insofern sie das Evolutionsgeschehen zutreffend beschrei-
ben, scharfe Worte findet er aber, wenn er ihre theologische bzw. philosophische
Deutung des Evolutionsgeschehens unter Bezugnahme auf die Transzendenz
und Gottesfrage kritisiert. T. de Chardin wird abgetan mit den Worten: ,,Dies ist
nichts anderes als reine Spekulation, eine Art Evolutionsmetaphysik, die objektiv
und sachlich durch nichts zu rechtfertigen ist* (48); Bresch wirft er vor, dal} er
dem entscheidenen Begriff der Gerichtetheit {(im Sinne von ,objektiv', zielbe-
wuBt', dinglich-selektiv’) ,mit einem Male ohne ersichtlichen Ubergang auch
einen qualitativen, geistigen, eben zielbewuliten Sinn* unterlegt (60); v. Ditfurth’s
Deutungen sind ihm nicht akzeptabel, weil v. Ditfurth ,in einem fundamentalen
Widerspruch zu seinem eigenen Ansatz und zu seinem eigenen evolutionstheore-
tischen Hauptergebnis® gerit (65). Der Widerschein einer transzendalen Ord-
nung, den v. Ditfurth im Evolutionsgeschehen zu entdecken meint, ist fiir B. nur
die Entpuppung eines Teiles eines vorgefaBiten metaphysischen Weltbildes (66).
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Da v. Ditfurth in seinen Uberlegungen sich intensiv auf die Thesen der evolutio-
niren Erkenntnistheorie stiitzt, ist fiir B. die Gelegenheit gegeben, nun seiner-
seits (im AnschluB an v. D.) die evol. Erkenntnistheorie darzulegen. Uber deren
Verwendung zur Begriindung der Schlulthese B.s wird weiter unten zu sprechen
sein. Im jetzigen Zusammenhang wiederholt B. seine ablehnende Kritik an der
Deutung des Evolutionsgeschehens, da in ihr ,die durchgingige. von ihm selbst
zunichst voll anerkannte und mit Vehemens verteidigte Ratio der eigentlichen
Evolutionstheorie wie im Handumdrehen aufgegeben ist, und zwar ohne jede
erkennbare, nachvollzichbare Argumentation, ohne jeden Ubergang®, von evolu-
tionsgeschichtlich zu metaphysisch-statisch, von materialistisch zu idealistisch-
geistig, von empirisch-erfahrungsbetont zu spekulativ (71).

Nach dieser iiberwiegend negativen Kritik an den Antworten, die die
JAubenseiter' auf die Transzendenz- und Gottesfrage in Hinsicht auf die Evolu-
tionstheorie geben, kommt B. zum Hoéhepunkt seiner Studie, zum Neuansatz
einer ,systematisch-kritischen Behandlung einer evolutionsgeschichtlichen Inter-
pretation der Transzendenz”. Dabei soll ,Evolutionsgeschichte ohne Entelechie
und Finalismus als Fundament der Transzendenzauffassung” begriffen werden
(73). Dabei gilt fiir B. grundsitzlich: ,,Die Evolution ist die fundamentale einheits-
stiftende Idee unseres modernen wissenschaftlich begriindeten Weltbildes®" (73).
Diese Tatsache hat fiir ihn, wie o. schon bemerkt, ,gewaltige Konsequenzen fiir
das weltanschaulich-religitse Bewultsein und fiir das religionsphilosophisch-
theologische Denken, zumal in bezug auf die zentrale und grundlegende Frage,
die Transzendenz- und Gottesfrage” (73). Bisherige Antwortversuche leiden an
apriorischem Finalismus bzw, versuchen sich in ,merkwiirdigen, geradezu akro-
batisch anmutenden Gedankengingen®” (74). B. will bei seinem Gedankengang
von vornherein klarstellen: fiir ihn ,gilt kein Finalismus, keine Teleologie® (74).
Mutation und Selektion allein sind es — so sieht B. den heutigen Stand der
Forschung -, die die Evolution machen und lenken. Dabei muf} es bleiben, ,auch
wenn es um die Transzendenz- und Gottesfrage geht, also um die religionsphilo-
sophisch-theologischen Konsequenzen der Evolutionstheorie. Alles andere wire
Falschmiinzerei® (75).

Von diesem Standpunkt aus sucht B. zunichst nach einem ,Festen' und
,Sicheren’, das wie ein religionsphilosophisch-theologisches .Apriori® zur Verfii-
gung stehen kénnte (75), und findet es in einem anthropologischen Phénomen
schlechthin: Die Religionsgeschichte bezeugt ihm ganz klar, dalb ,Gott oder die
Gottheit nichts Beliebiges, blol Zufilliges, rein Subjektives” ist (82). Dieses
religivse Datum ist nach B. ,offenbar ein Produkt der Evolutionsgeschichte der
Menschheit”; jener Menschentyp hat sich durchgesetzt, ,der mit der Idee der
Gottheit besser in der Lage war, mit den Angsten ... fertig zu werden® (83).
Somit erweist sich ,bei genauerem Zusehen® das gesuchte Apriori ,,ganz schnell
‘und einfach als reines Aposteriori, d. h. als eine nur geschichtlich, eben evolu-
tionsgeschichtlich begriindete Grofie® (83). Das Letztere steht und fallt, so B.,
,mit dem, was eine evolutionire Erkenntnistheorie im Detail zu bieten hat” (84).
Damit ist die eigentliche Sdule des Neuansatzes benannt. B. formuliert die
entscheidende These der evolutionéren Erkenntnistheorie so: ,Das Erkenntnissy-
stem ist ein ,Weltbildapparat® (Konrad Lorenz), und dieser hat eine ganz
eindeutige, vom Leben und vom allgemein evolutionsgeschichtlichen ,struggle for
life' (Lebenskampf) her definierte Funktion: die Sicherung der Lebensfihigkeit,
die Gewihrleistung des blanken Uberlebens. Das heiit von vornherein und ein
fiir allemal: Erkenntnis jeder Art ist grundsitzlich immer relativ... Es gibt
grundsétzlich nur lebens- und iiberlebensperspektivische Erkenntnis, keine
objektive Erkenntnis im Sinne einer reinen sachbezogenen, subjekttranszenden-
ten Erkenntnis® (89). Da es nach B. ,mit der Transzendenz um so etwas wie
religivse Erkenntnis'® geht, ,kann hier kein Weg daran vorbeigehen, die o. g.
Einsichten und Ergebnisse dieser allgemeinen evolutiondren Erkenntnistheorie
auch auf die Religion, auf die religios-theologische Grundfrage. also auf das
Transzendenz- und Gottesproblem anzuwenden™ (91).

Dabei la06t B. es aber nicht bewenden und fragt selbst: ,,Ist dann das wirklich
alles, was zum Thema Transzendenz und Gott aus dieser Sicht zu sagen ist?"
(92), 14Bt sich nicht doch etwas iiber eine Ubereinstimmung von menschlicher
Gottesidee und objektiver Wirklichkeit sagen (94)? Zunéchst gilt weiterhin, dal}
weine jenseitige Welt, wenn es denn eine solche iiberhaupt geben sollte, ...
unserem Erkenntnisvermégen endgiiltig unerreichbar bleibt. ,,Und doch: Die
Wahrscheinlichkeit spricht dafiir, dal es auch ,jenseits' der unserem Erkenntnis-
vermégen zuginglichen Realitit weitere Wirklichkeiten gibt". Die Frage ist nur,
ob ,es auch einen Sinn" hat, ,von einer ,jenseitigen’ Wirklichkeit im Sinn des
bekannten religios-theologischen Verstindnisses zu reden” (94). In dieser Hin-
sicht kann B. zwar nicht zustimmen, wenn wie selbstverstindlich in das
erkenntnistheoretisch realisierte ,Jenseits’ unserer Erkenntnis auch ein religios-
theologisch zu bestimmendes ,Jenseits' eingeschlossen wird, doch erscheint ihm
ein entsprechender Glaube an ein ,jenseitiges’ hoheres Wesen zunichst nicht als
unverniinftig oder gar absurd, ja, die religios-theologische Option hat fiir ihn
wendlich ein echtes fundamentum in re* (97).

Mit diesem Ergebnis ist, speziell bezogen auf die evolutionire Erkenntnisthe-
orie, jedoch nur etwas zur ,allgemeinen Maéglichkeit der Transzendenz- und
Gottesvorstellung ... im Rahmen der menschlichen Vorstellungswelt, bezogen
auf den evolutiondren Lebenskampf®, gesagt (98). B. fragt aber weiter und kommt
damit nach eigener Aussage zum Hohepunkt seiner Uberlegungen: ,W as hzw.
wo ist die ,Wirklichkeit® Gottes, wenn doch als ausgemacht gilt, dall die
.Wirklichkeit* selbst und im ganzen, soweit wir sehen kénnen, an und fiir sich
nur als Evolution, als Evolutionsgeschichte zu haben ist?* (98).

Um Antwort auf diese Frage zu geben, versucht B., eine ,Ontologie der
Evolution® (98) zu skizzieren: ,Die Wirklichkeit der Evolution ... besteht in je
und je aktuellen Verwirklichungen ..." Die Rolle des Menschen besteht
darin, ,daB die Evolution jetzt auf dem Niveau des Menschen sich nicht nur

bewegt, wie es die Naturgesetze . .. vorgeben. Sondern, .. ., eine solche [als die
zum Bewubtsein ihrer selbst gekommenen Evolution, die] in erster Linie als
selbstgesteuerte, freie Handlung, Tat, Praxis, Arbeit und damit als pro-
duktive Verwirklichung und schépferische Inswerksetzung®
(99) anzusehen ist. Fiir T. de Chardin war der Gott, das Gottliche, von Anfang an,
also a priori mitten in der evolutiven Wirklichkeit ,,drin, und zwar so, dali er sich
als das von Anfang an treibende und leitende Prinzip, als ,Gott der Evolution’, . . .
mit dem Konvergenzzentrum der Kosmosgenese deckt” (104)! Das ist fiir B. nicht
akzeptabel. Stattdessen will er in seinen vorgehenden Uberlegungen herausgear-
beitet haben, ,wo nach den neuesten Erkenntnissen der evolutionédren Erkennt-
nistheorie . . . [das] theologische ,Apriori' zu finden ist, und was es im einzelnen
bedeutet” (104). Es ist doch ,nur ein Produkt der Evolutionsgeschichte, das
freilich irgendwie ein reales fundamentum in re haben mag, gleichwohl als
solches aber, als Bewubitseinsgrale, als Idee, nur ein nachtréglich erworbenes Gut
darstellt: das theologische Apriori als evolutionsgeschichtliches Aposteriori (104).
Und so kann ,Evolution und Transzendenz' ,im Entscheidenden iiberhaupt nur
bedeuten, dafy der Gott, das Géttliche gemiB dem o. g. theologischen Aposteriori-
Apriori endlich verwirklicht werde, d. h. daB die utopisch-ideale Gottvorstellung
im Kopf so verwirklicht werde, dal} die reale, weltliche Wirklichkeit selber ideal
verwirklicht, also weiter verbessert und einem idealen Zustand zugefiihrt wer-
den" (104). Die Gottesfrage wird zu einer Verwirklichungsfrage. ,Der Gott, das
Gottliche bekommt iiberhaupt nur dadurch echte Realitdt, ... dall er in die
objektive Wirklichkeit umgesetzt wird, dall ihm Wirklichkeit verschafft und
gegeben wird” (104). In diesem Sinne wird Jesus von Nazareth als ,,das geschicht-
liche Paradebeispiel einer ,Verwirklichung Gottes'“ apostrophiert (105).

Wie beantwortet B. letztlich die ,definitive Frage nach Gottes realem ,Sein’
und ,Wesen' aus solcher Sicht der Dinge” (106)7 Zum Schlufi seiner Studie
formuliert er seine entsprechende Antwort: ,Selbstverstindlich ist dieser ,Gott
der Evolution® nicht nur ein geschichtlicher, selbst werdender, sich entwickeln-
der Gott, sondern dabei auch ein ganz und gar weltlicher, ... also im ganzen
weltlich-materieller Gott*. Der ,Gott der Evolution® steht fiir die entsprechenden
ideal-orientierten Verwirklichungen in allen méglichen weltlich-gegenstindli-
chen Bereichen®. Er ist ,iiberall da, wo es dem Menschen gemall dem evolutiona-
ren Wirklichkeitsbegriff um orthopraktische Verwirklichung . . . geht” (106).

Der Autor beantwortet also angesichts des von der Evolutionsthe-
orie geprigten Weltbildes die Frage nach Gott, nach seinem Sein und
Wesen, mit der eindeutigen Auskunft, er sei ,,im ganzen® ein ,,weltlich-
materieller Gott*, der immer mehr in die Zukunft hinein wirkt, nicht
durch Selbstvollzug, sondern durch rechtes Handeln des Menschen an
der weltlichen Wirklichkeit.

Die Schlufithese des Autors, auf die es ankommt, gilt es zu priifen.
Sie steht und féllt natiirlich mit der Schliissigkeit der Argumentation
bzw. der Haltbarkeit der Primissen. Stichprobenartig seien, wie ein-
gangs schon angekiindigt, zwei solcher Primissen, die in die Gesamtar-
gumentation eingehen, herausgegriffen: 1. die umfassende und aus-
schlieBliche Giiltigkeit der evolutionidren Erkenntnistheorie; 2. die
Mboglichkeit einer ,welt'gestaltenden Praxis des Menschen.

ad 1: Der Autor rekurriert immer wieder auf die evolutionére
Erkenntnistheorie. Er behauptet sie als heute einzig mogliche; nur das,
was in ihren Anwendungsbereich fillt, ist giiltige Erkenntnis. Wer sich
jedoch anhand der Originalliteratur und in kritischen Stellungnahmen
etwas auskennt, bemerkt bald, dal} die evolutionidre Erkenntnistheorie
als eine intelligente und auch den Philosophen und Theologen interes-
sierende Arbeitshypothese gelten kann, die sich zur Diskussion stellt
und kritische Einwinde gefallen lassen mul), u. a. den Einwand, sie
vermdge nicht klarzumachen, wieso auf sie selbst die Behauptung, alle
Erkenntnis sei relativ, nicht zutrifft. Die evolutiondre Erkenntnisthe-
orie ist Gefangene ihrer selbst, wenn sie behauptet, neben ihr seien
heute andere Erkenntnistheorien nicht akzeptabel. Wenn die Vertreter
der evolutiondren Erkenntnistheorie, und damit auch der Autor der
angezeigten Studie, die Moglichkeiten der Theorie auf die Erkldrung
der Gewinnung von Erkenntnissen in bezug auf biologische Uberle-
bens- und Optimierungsprozesse einschrénkten, dann mag das in den
Fachkreisen der Biologen auf Stichhaltigkeit hin weiterdiskutiert wer-
den. Der Rezensent sieht eine reale Chance dafiir, daf) diese Diskussion
mit einer Zustimmung ausgeht. Wenn die evolutionidren Erkenntnis-
theoretiker aber jegliche den Menschen und seinen Welt- und Trans-
zendenzbezug betreffende Erkenntnis in ihrer Giiltigkeit abhdngig
machen von den Parametern der evolutiondren Erkenntnistheorie,
dann setzen sie letztere absolut und verwickeln sich in einen Wider-
spruch. Wer vor einer (weitgehend) ausgestandenen Diskussion die
evolutiondre Erkenntnistheorie, insofern sie Totalitdtsanspruch erhebt,
zur Basis einer eigenen These, die Gottes- und Transzendenzfrage
betreffend, macht, baut nicht auf Fels, sondern auf Sand.

ad 2: Wenn Gott dort ist, wo der Mensch ,orthopraktisch’ die
utopisch-ideale Gottesvorstellung, die in seinem Kopf ist, immer mehr
verwirklicht innerhalb eines allgemeinen evolutiven Geschehens, was
ist dann mit dem unvorstellbar zeitlich und rdumlich sich erstrecken-
den Teil der Wirklichkeit, an den die ,Orthopraxis’ des Menschen
nicht heranreicht und auch wohl nie heranreichen wird? Wenn dort
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vom Menschen ,der Gott’, ,das Géttliche' nicht verwirklicht werden
kann, wie ist dann dieser (der weitaus gréBere) Teil zu klassifizieren?
Ist er ohne Gott, ohne das Géttliche? Ist er ,nur' materielles Geschehen,
unterworfen dem blinden (jedoch naturgesetzlichem!) Spiel von Muta-
tion und Selektion? Sind Mutation und Selektion tiberhaupt Katego-
rien des astrophysikalischen Geschehens, sind sie nicht vielmehr
Spezialitdten des biologischen Geschehens? Auf diese Fragen, die sich
zwingend stellen, antwortet die These des Autors nicht. Sie ist zu sehr
anthropologisch enggefithrt und vergilit die kosmische Wirklichkeit.
Eine These aber, die beansprucht, auf die Gottes- und Transzendenz-
frage eine Antwort zu sein, wird nur dann eine Chance haben, wenn
sie alle Dimensionen der Wirklichkeit einbezieht.

Es mag scheinen, dall der Rezensent die vorgelegte Studie fiir
umsonst geschrieben hélt. Dieser Auffassung ist er durchaus nicht.
Auch in der Philosophie, in der Theologie sollte gelten, was in den
Naturwissenschaften gilt: eine Hypothese bzw, Theorie, die sich als
nicht zutreffend erweist, ist wertvoll und bedeutet einen Fortschritt,
weil sie das Spektrum der Suchrichtungen weiter einengt und dadurch
das Finden der plausibleren Theorie wahrscheinlicher macht. Wertvoll
ist diese Studie aber auch darum, weil sie den Leser in intensiver Weise
auf Fragen aufmerksam macht, die dringlich einer Antwort bediirfen,
Fragen, die er aus seinem eigenen naiven Horizont vielleicht gar nicht
stellen wiirde. Der Rezensent empfiehlt dringend die Lektiire dieser
angezeigten Schrift von ]. Brechtken.

Osnabriick Werner Broker

Brindle, Werner: Rettung des Hoffnungslosen. Die theologischen Implikationen
der Philosophie Theodor W. Adornos. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht
(1984). 332 S. (Forschungen zur systematischen und 6kumenischen Theologie
Bd 47), kart. DM 44—

Es gibt sie inzwischen: die theologisch genaue Einlassung auf die
Philosophie Adornos (und deren theologische Motive); also nicht mehr
nur das eklektische — bewundernde oder entriistete — Zitieren einzel-
ner Aphorismen aus den ,Minima Moralia'!

Wenn in der offiziellen Adorno-Nachwirkung diese theologische
Seite — und sie vertritt die alles entscheidenden Inhalte und Fundie-
rungen einer Kritischen Theorie, die mehr will als Deskription des
Vorhandenen — noch kaum erlaubt und beachtet erscheint, bibliogra-
phisch ist sie immerhin schon dokumentiert (vgl. die Bibliographie von
R. Gortzen, in: Adorno-Konferenz, 1983 (stw 460), 468f).

Nattirlich hat es gerade Adorno der theologischen Ankniipfung
schwer gemacht. Zwar enthalten auch seine Schriften — wie erst recht
die von W, Benjamin und M. Horkheimer — auf Schritt und Tritt
»Theologisches”: Mythos-Begriff, Sprache des Leidens, Bilderverbot,
Auferstehung des Fleisches, Sehnsucht nach dem ganz Anderen,
Verlorenheit des Bestehenden, Gerechtigkeit und Erlosung, Absolut-
heit und Verséhnung, kurz: die ,Rettung des Hoffnungslosen® (dies
~Motiv* nennt Adorno in einem Brief an Horkheimer aus dem Jahr
1935; B. hat es mit vollem Recht zum Titel seiner Arbeit gemacht, vgl.
zum Briefzitat bei Brdndle, 108); doch Adorno ist es auch, der die
Distanz zur Theologie, die neuzeitliche Ablésung der Religion durch
die Kunst ebenso entschieden vertritt. Deshalb scheint die theologische
Deutung seiner Philosophie zwischen den Stiihlen nur vollziehbar, sie
begibt sich auf schwieriges Geldnde.

Der Wert von B.s Arbeit besteht zuallererst darin, dal er dies alles
weill und reflektiert, dafl seine Interpretation an Vorsicht, Griindlich-
keit und Genauigkeit nichts zu wiinschen tibrig 146t. B. will weder das
theologische Kapital tiberziehen, noch will er in Adornos Theoriemo-
dell unkritisch untertreiben. Er stellt sich in aller Form dem metho-
disch ,konstellativen“ und ,,antisystematischen* Denken Adornos (28),
zeigt dessen , Affinitdt” (29) zur Theologie — aber eben auch die darin
unwiderrufliche Kritik traditioneller Theologie.

Am wertvollsten sind sicher die Teile der Arbeit, die Adornos Texte selbst
sprechen lassen, die interpretierenden Darstellungen und Exkurse in den Teilen
A und B. B. liBt sich auf Sprache und Stil, auf Gesellschaftskritik und Asthetik,
auf Adornos utopischen Begriff von ,Erfahrung” ein (40), um dies alles zu
biindeln im Ausdruck einer ,inversen Theologie“ (Adornos Brief an
Benjamin, vgl. 105). Diese ist wie eine verborgene Hohle, wohin sich die
metaphysische, ,emphatische” Idee der ,Rettung des Hoffnungslosen® fliichtet,
nachdem die ,Dialektik der Aufkldrung” jeden Optimismus, aber auch jeden
ebenso platten Pessimismus Liigen strafte: Kein aufkldrerisches Programm, keine
,richtige® Weltanschauung, kein positiver Glaube kionnen den Katastrophen
gegeniiber standhalten, die seit der im 20 Jh. offenbaren Barbarei (,, Ausschwitz"-
Motiv in Adornos Philosophie) am Tage sind; auch keine ontologisierte ,,Ge-
schichtlichkeit* des Menschen (dazu die ausgezeichneten Abschnitte zu Adornos
Heidegger-Kritik, 111ff). Adornos Begriff der ,Naturgeschichte" wird fiir B.
zum entscheidenden Indikator eines wirklich fortgeschrittenen (d.h. den Kata-

strophen angemessenen!) Theoriemodells, dem die Theologie gewachsen sein
miiBte.

Das nédmlich ist B.s mutiges, aber auch riskantes Interesse: die
systematische Theologie der Gegenwart an einem Theoriemodell zu
messen, das im Begriff der Naturgeschichte den neuzeitlichen Subjek-
tivismus (Rationalitidt der Geschichtsmacht der Sieger) ebenso durch-
schaut wie die naive Naturunterlegenheit in der Verklidrung des Lei-
dens oder im Gesetz des Stirkeren. Naturgeschichte sucht eschatolo-
gisch die Rettung, das Neue und Andere an seinem Gegenteil: dem
unterdriicktem Natiirlichen, dem verlorenem Gliick des Gedankens,
der noch nicht identifizierten Erfahrung. Das heif3t fiir B., der ,Denk-
praxis® Adornos nachzugehen. Sie ist nicht auf den rationalen
Diskurs fixiert, sondern ein offenes Suchen der Wahrheit (119), eine
wethische und eschatologische Konstellation® (119/120). B. weil}, daB
diese Konstellation fragil bleibt, er weill auch, wie in der theologischen
Rezeption dazu bereits Fehler gemacht wurden (vgl. seine Korrekturen
zu Rohrmoser und Koch/Kodalle); er versucht es trotzdem, das Motiv
der , Versohnung" bei Adorno zu eruieren. Deren Begriindung, falls es
die geben darf, ist als ,Widerfahrnis“ nur namhaft zu machen
(156/157), das aber zeigt Adornos permanente Nihe zur Religion - soll
man sagen zur Theologie? zum Christentum? zur jiidischen Messiani-
tat?

Diese Fragen bleiben offen, weiterzukommen ist an dieser Stelle
nicht, so lange konsequent innerhalb von Adornos Philosophie inter-
pretiert bzw. innerhalb bestimmter systematisch-theologischer Tradi-
tionen verblieben wird.

Die Teile C und D bei B. zeigen - bei aller theologischer Eloquenz, die auch
hier praktiziert wird - wie schwer solch ein Vergleich zwischen Kritischer
Theorie und evangelischer Dogmatik doch féllt. Wenn man an eine Diss. solch
eine Frage liberhaupt stellen darf: warum diese Umstdnde? Sicher sind das
gekonnte und kritische Analysen, die im Detail belegen, daB Tillich, Moltmann
und Jiingel letztlich dem Kriterium der Kritischen Theorie nicht geniigen:
Tillichs Ontologie zeigt den Systemzwang eines Sinnganzen (196f), Molt -
manns messianische Theologie unterstellt die Identitat von Geschichte und
Eschatologie im intellectus fidei resurrectionis (232/233), Jiin gels Versprachli-
chung der Offenbarung ontologisiert das ganz Andere (293ff) und tiberspielt
damit die naturgeschichtlichen Differenzerfahrungen. Was aber, wenn diese
exponierten theologischen Denkmodelle schon nicht taugen? B.s Teil D demon-
striert es dann iiberdeutlich, daB so nicht voranzukommen ist, auch die hier nicht
explizit kritisierten dogmatischen Positionen sind doch hilflos gegeniiber dem,
was B. zum Kriterium gemacht hat: Naturgeschichte und Identititszwang der
Moderne aufzudecken — um der Erlosung willen, die wirklich freisetzt, Erfahrung
als ,Widerfahrnis* nicht vorweg determiniert und damit wiederum zum Macht-
instrument verkehrt.

B. hilft sich, wo er den theologischen Zusammenhang verteidigen
mub, immer wieder mit paulinischer Kreuzestheologie (17, 174, 318);
darin durfte tatsdchlich — und ganz anders als die theologischen
Vorurteile der Kritischen Theorie hier lauten — der dialektische Zusam-
menhang von Verlorenheit und Versthnung beschrieben sein, nach
dem eine nicht identifizierende, antisystematische, nachneuzeitliche
religivse Erfahrung sucht.

B.s Arbeit mub fortgesetzt werden (sie hitte iibrigens eine formal
bessere Edition verdient gehabt, z. B. ist die Seitenzdhlung des Inhalts-
verzeichnisses nicht in Ubereinstimmung mit dem folgenden Text, das
verwirrt auch Querverweise in den Anmerkungen, die nach der ersten
Zihlung geordnet sind). Zum Thema gehéren dann auch die ,milieu®-
bedingten Unvergleichbarkeiten zwischen Kritischer Theorie und dog-
matisch argumentierender Theologie, ein Komplex von gegenseitigem
MiBverstehen (aufgrund von Vorurteilen), der nur abzubauen ist, wenn
man ihn beim Namen nennt. B. praktiziert einfach den Vergleich, und
das ist schén so, aber eben in dieser Form letztlich noch ohne
produktives Ergebnis — was dem Autor dieser sonst so brillanten Diss.
vielleicht nicht einmal anzulasten ist!

Wuppertal Hermann Deuser

Hauser, Linus: Religion als Prinzip und Faktum. Das Verhiltnis von konkreter
Subjektivitdt und Prinzipientheorie in Kants Religions- und Geschichtsphilo-
sophie. = Frankfurt am Main, Bern: Peter Lang (1983). (Europiische Hoch-
schulschriften Reithe XXIII Theologie Bd 193), kart.

Die angezeigte Arbeit ist die fiir die Publikation etwas gekiirzte
Fassung einer religionsphilosophischen Diss., die in Frankfurt/M.
unter der Betreuung von Prof. Hermann Schrédter entstand.
Vf. geht es um den Aufweis, daB K ants Beitrag zu einer Subjektivi-
tatstheorie nicht allein geltungstheoretischer Art ist (Neukantianis-
mus), sondern sich bei ihm zumindestens der Versuch findet, auch
faktische Subjektivitdt, und zwar unter der Riicksicht des Vollzugs
moralisch-praktischer Geltung, prinzipiell thematisch zu machen.
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I. Einleitung (11-71). Der Leitfaden der Kantinterpretation
ist eine vom V{. so betitelte ,,Prinzip-Faktum-Perspektive von Subjekti-
vitat“ (23). Diese wird zunichst in Auseinandersetzung mit Entwick-
lungen transzendentaler Reflexion bei Honigswald, Heideg-
ger, Cramer und Wagner in grundsitzlicher Weise entfaltet und
begriindet (16-31). Vor allem Wagner und Cramer werden hier
wichtig, die unter Hinweis darauf, dall schon analytisch im Begriff von
Geltung die Forderung nach dem Vollzug derselben liegt, faktische
Subjektivitdt als Vollzugsinstanz von Geltung problematisiert haben
(22-29). Der Vi stellt sich die Aufgabe, unter Voraussetzung der
Prinzip-Faktum-Perspektive von Subjektivitit, die bei Kant verstreut
auftauchenden Prinzipien des Vollzugs reiner praktischer Vernunft zu
rekonstruieren und systematisch zur Darstellung zu bringen, um
dadurch zu zeigen, daB auch Kant schon konkrete (menschliche)
Subjektivitdt als ,Ineinsheit von Prinzip und Faktum® (23) begriffen
und als solche, wenn auch nur ansatzweise, reflektiert hat (29). Im
Anschlub an die Bestimmung des Leitfadens seiner Kantinterpretation
diskutiert Vf. in zwei Abschnitten die Kant-Kritik sowohl des jungen
wie auch des dlteren He gel, um den Ansatz seiner Kantinterpretation
weiter zu begriinden (32-60).

Hegels frithe Kant-Kritik ist durch ein grundsitzliches Miliverstindnis
Kantscher Begrifflichkeit geprigt: transzendentale Prinzipien werden ontologisch
als transzendente Gegebenheiten interpretiert. Das fiihrt in der Auseinanderset-
zung mit K a n t s Moralphilosophie dazu, reine praktische Vernunft, insofern sie
als kategorischer Imperativ auftritt, zwar als intrasubjektive, zugleich aber als
knechtende Instanz des Allgemeinen gegeniiber dem Besonderen auszulegen.
Gegeniiber dem so mifiverstandenen kategorischen Imperativ setzt He ge | dann
das ontologische Prinzip der Liebe als die urspriingliche Einheit von Allgemei-
nem und Besonderem. Auch wenn die Kant-Kritik des jungen He gel an der von
Kant betonten Selbstgesetzgebung praktischer Vernunft letztlich scheitert, ist
diese doch ,eine gewichtige Anregung fiir eine Kantlektiire unter dem Aspekt
,Kant und das konkrete Subjekt'. Sie fordert dazu auf, danach zu fragen, wie
Kants Ethik konkret® wird, wie sich ihr Verhiltnis... zum konkreten Subjekt
gestaltet” (51). Die weitere Begriindung der Prinzip-Faktum-Perspektive von
Subjektivitit als Leitfaden einer Kantinterpretation erfolgt in einer Konfrontation
mit dem Vernunftbegriff in He gels ,Enzyklopédie der philosophischen Wissen-
schaften”: Geist als existierender Begriff wird hier als ,,Ich® bestimmt; denn ,,Ich*
ist das Allgemeine, insofern es als einzelnes existiert (vgl. Enzykl. § 20). Dies ist
natiirlich nur eine ganz grundsitzliche, letztlich abstrakt bleibende Bestimmung
konkreter Subjektivitét als Ineinsheit von Prinzip und Faktum, die durch ,eine
kategoriale Entfaltung aller Erkenntnisse vom Menschen im Kontext der Prinzip-
Faktum-Perspektive” zu erweitern wire (59). Diese Erweiterung zeigt Vf. nun
aber nicht an Hegels Philosophie des Geistes. Vielmehr unternimmt er den
interessanten Versuch, , Ansitze eines Systems der spekulativen Betrachtung des
Menschen im Kontext der Prinzip-Faktum-Perspektive” in der Moral-, Religions-
und Geschichtsphilosophie Kants zu rekonstruieren (61). Als nicht gerade
gliicklich muf} in diesem Zusammenhang der Terminus ,spekulative Betrach-
tung” bezeichnet werden; denn auch wenn sich zeigen liefle, dal} K a n t mensch-
liche Subjektivitit als Ineinsheit von Prinzip und Faktum versteht, so ist doch
von vornherein klar, dall er diese Ineinsheit natiirlich nicht vom eigentlich
spekulativen Standpunkt aus reflektiert. VI, wird dies auch wohl nicht behaupten
wollen; dann aber ist der Terminus ,spekulative Betrachtung” zumindestens sehr
miBverstandlich.

Die grundsitzliche Bestimmung konkreter Subjektivitit als Ineins-
heit von Prinzip und Faktum ist bei Kant im kategorischen Imperativ
gegeben. Denn dieser ist nur dann sinnvoll, wenn das Prinzip reiner
praktischer Vernunft zugleich ,,als Faktum, als Akt reiner praktischer
Erkenntnis eines konkreten Subjekts” vollzogen wird (62). V{. versucht
nun zu zeigen, dal sich bei K ant eine kontinuierliche Konkretion des
kategorischen Imperativs im Hinblick auf die Bedingungen des Voll-
zugs reiner praktischer Vernunft fiir den Menschen findet. Das Gesamt
der Prinzipien dieser kontinuierlichen Konkretion des kategorischen
Imperativs wird vor seiner ,argumentativen Rekonstruktion”
(D. Henrich) der besseren Orientierung wegen prospektiv vorge-
stellt (65-67).

Der Exposition der Prinzipien des Vollzugs moralisch-praktischer Geltung
liegt natiirlich das Prinzip moralisch-praktischer Geltung iiberhaupt zugrunde.
Dies ist fiir K a n t das Prinzip des an sich Guten: ein rein guter Wille bzw. dieses
Prinzip unter den Bedingungen endlich-praktischer Vernunft als kategorischer
Imperativ (P,—P;). Das Prinzip moralisch-praktischer Geltung gilt es deshalb
zundchst zu bestimmen (Teil A, 73-93). Die Erweiterung des kategorischen
Imperativs auf menschliche Vernunft hin vollzieht K a n t im Begriff des hichsten
Gutes als einem notwendigen Ziel aller menschlichen Praxis (P;) und den
transzendental rekonstruierbaren Bedingungen der Denkméglichkeit seiner Rea-
lisierbarkeit: Hoffnung (P,), Gott und Unsterblichkeit (Ps) (Teil B, 97-121). Die
folgenden Prinzipienstufen stecken den konkreten Bedingungsrahmen vernunf-
torientierten menschlichen Handelns in der Geschichte ab (Teil C, 123-189).
Zuniachst sind hier die bei K a n t auftauchenden Entwiirfe von Natur, Geschichte
und Menschsein zu nennen, die eine vernunftorientierte Bezogenheit von Natur
und Vernunft zum Inhalt haben (Pg). Ein weiterer Aspekt im konkreten Bedin-
gungsrahmen fiir vernunftorientiertes menschliches Handeln in der Geschichte

ist die faktische Entwicklung der grundlegenden Anlagen des Menschen, seiner
pragmatischen, technischen und moralischen Anlage (Py).

II. Teil A (73-95). Analog zur transzendentalen Reflexion
objektiv-theoretischer Erkenntnis (KrV) fragt Kant auch in der
Bestimmung und Begriindung moralisch-praktischer Geltung nach
synthetischen Urteilen a priori, hier aber nach der Maglichkeit prak-
tisch-synthetischer Urteile a priori. Denn nur ein praktisch-syntheti-
sches Urteil a priori kénnte moralisch-praktische Geltung, die ja ,fiir
jedes verniinftige Wesen, unabhéngig von den zufilligen Bedingun-
gen seiner Existenz”, bestehen soll, konstituieren (74).

Ein praktisch-synthetisches Urteil a priori wére nur dann moglich, wenn
reine Vernunft allein hinreichend ist, die Willkiir des Menschen zu bestimmen.
Ob dies maglich ist, ist allerdings problematisch, denn in der Erfahrung begegnet
man ja nur subjektiv-bedingten praktischen Prinzipien. Das konkrete Objekt des
Begehrungsvermégens fithrt namlich nur zu sog. ,hypothetischen Imperativen®,
also nicht zu dem, was moralisch-praktische Geltung wesentlich ausmacht: ihrer
Unbedingtheit. Eine Begriindung moralisch-praktischer Geltung wiére nur dann
moglich, wenn der Gedanke des Moralisch-Guten bestimmt werden kann, der
transzendentallogisch vor aller praktischen Erfahrung liegt (76).

Die Bestimmung eines transzendentalen Prinzips moralisch-prakti-
scher Geltung wire die Aufgabe einer streng rationalen Ethik. Diese
entfaltet K ant bekanntlich in seinen beiden ethischen Grundlegungs-
schriften. Vf. versucht nun die transzendentale Reflexion in Kants
rationaler Ethik zu rekonstruieren, um so die erste Prinzipienstufe, das
Prinzip moralisch-praktischer Geltung, den kategorischen Imperativ,
zu gewinnen (77-90). Den Ubergang von dem kategorischen Imperativ
zu den Vollzugsprinzipien des Sittlichen sieht Vf. in dem Prinzip der
Achtung. Dieses reine Gefiihl, rein insofern, als es durch reine prakti-
sche Vernunft selbst gewirkt ist, ist transzendental lozierbar als oberste
»Bedingung der Méglichkeit des Vollzugs moralischer Handlungsorien-
tierung” (92). Es erméglicht, daB das moralische Gesetz zur Triebfeder
der Praxis endlicher Vernunft werden kann.

I11. Teil B (97-121). Das hochste Gut ist als Prinzip des
Vollzugs reiner praktischer Vernunft in menschlicher Praxis rekon-
struierbar. Menschliche Praxis ist faktisch so verfalit, dab sie sich ein
bestimmtes Handlungsziel notwendig setzen mul} (vgl. Rel., 6,4). Das
hachste Gut wére die Totalitit aller denkbaren Zwecke des menschli-
chen Willens. Insofern der Wille des Menschen durch reine praktische
Vernunft praktisch unbedingt bestimmt ist, mul} das hochste Gut als
objektiver Endzweck menschlicher Praxis angesehen werden. So
kommt es zur sog. Erweiterung des kategorischen Imperativs: ,Man soll
sich das héchste in der Welt mégliche Gut zum Endzweck machen’. In
dieser Erweiterung des kategorischen Imperativs, die natiirlich nur fiir
menschliche Praxis sinnvoll ist, zeigt sich nach Meinung des Vf.s, wie
Kant das konkrete menschliche Subjekt zugleich als Prinzip und
Faktum denkt (101).

Ein objektiver Zweck wie der des héchsten Gutes setzt analytisch
die Moglichkeit seiner Realisierbarkeit voraus. Wire nun das hochste
Gut ein grundsitzlich nicht realisierbarer Entwurf, wiirde menschliche
Praxis sich in einem grundsitzlichen Selbstwiderspruch befinden.
Dieser wiirde den Vollzug des moralischen Gesetzes in menschlicher
Praxis radikal in Frage stellen. Hoffnung, das Postulat der Realisierbar-
keit des héchsten Gutes, mull deshalb eine apriorische Voraussetzung
menschlicher Praxis sein (107). Ein solches transzendentallogisches
Prinzip der Hoffnung als Triebfeder des Vollzugs reiner praktischer
Vernunft ist bei Kant zwar als solches nicht ausdriicklich themati-
siert, VI sieht es aber angedeutet in Kants ,Vorlesungen iiber
Metaphysik” (vgl. ViiM, 28,301.320,385.1072). Das héchste Gut, not-
wendiges Ziel menschlicher Praxis, insofern diese durch reine prakti-
sche Vernunft bestimmt ist, ist die Einheit von Tugend und Gliickselig-
keit, wobei Tugend als der Grund der Gliickseligkeit gedacht wird
(103). Menschlich vorstellbar aber ist eine Einheit von Natur- und
Freiheitsgesetzgebung nur, insofern sie in einem weisen, moralischen
Welturheber ihren Grund hat. Um die Sinnhaftigkeit reiner praktischer
Vernunft zu wahren, mufl man- das ,Dasein einer von der Natur
unterschiedenen Ursache der gesamten Natur, welche den Grund der
genauen Ubereinstimmung der Glickseligkeit mit der Sittlichkeit
enthalte” (KpV, 5,125), postulieren. Dieses Postulat vom Dasein Gottes
ist zwar ein theoretisch problematischer Satz, fiir menschliche Praxis
aber ist er konstitutiv (111).

IV. Teil C (123-201). In der Frage nach den Prinzipien des
Vollzugs reiner praktischer Vernunft kann es fiir den Menschen nicht
nur um die innere Rationalitidt des Entwurfs reiner praktischer Ver-
nunft gehen; menschlich unabweisbar ist auch eine lebenskontextuelle
Lozierung dieses Entwurfs, die eine ,Erfahrungsbestitigung” seiner
Sinnhaftigkeit in konkreter menschlicher Praxis sucht, zugleich aber
auch nach ,faktischen, der Vernunftsystematik moglicherweise wider-
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sprechenden Bedingungen der Realisation von Vernunft” fragt (129).
Das Problem eines solchen , Triftigkeitsaufweises® (ebd.) der Sachhal-
tigkeit des Entwurfs reiner praktischer Vernunft fiir die geschichtliche
Faktizitdt menschlicher Praxis sieht Vf., zumindestens der Sache nach,
in Kants Natur-, Geschichts- und spiterer Religionsphilosophie gege-
ben (131). Eine systematische Exposition des entsprechenden Prinzi-
piengefiiges findet sich aber bei ihm nicht (ebd.). Eine solche zu leisten,
sieht VT. als eine wesentliche Aufgabe seiner Kantinterpretation an, die
an diesem Punkt zweifelsohne Neuland betritt.

Die mogliche Realisation reiner praktischer Vernunft in der geschichtlichen
Faktizitdt menschlicher Praxis setzt zunédchst bestimmte, durch das apriorische
Prinzip reiner praktischer Vernunft orientierte universale pragmatische Begriffe
von Natur, Geschichte und Menschsein voraus, die einen Prozell der Selbstge-
staltung des Menschen unter der Idee der Freiheit iiberhaupt denkbar machen
(133-135): ,eine Geschichte als Vernunftwerdung der Menschheit* (137), eine
Entwicklung der grundlegenden faktischen Dispositionen des Menschen (techni-
sche, pragmatische und moralische Anlage) als Prozel) der Kultivierung, Zivilisie-
rung und Moralisierung (142-144) und schlieBlich eine teleclogische, d. h.
zweckmiBig verfalite Natur (145-152).

Die Rekonstruktion des sog. ,Triftigkeitsaufweises” reiner prakti-
scher Vernunft bei Kant vollzieht Vf. im besonderen fiir den Prozel)
der Kultivierung, Zivilisierung und Moralisierung (155-157). Dabei
ergibt sich unter gattungsspezifischer Riicksicht die biirgerliche Gesell-
schaft als die geschichtliche Faktizitét, durch die sowohl eine grundle-
gende Kultivierung als auch eine ebensolche Zivilisierung der Mensch-
heit erfolgt (158-170). Fiir den Prozel der allgemeinen Moralisierung
freilich ist die biirgerliche Gesellschaft allein nicht mehr hinreichend.
Bedingungsrahmen fiir eine universale Moralisierung ist fiir Kant die
allg. Kirche (187-189). Das ,utopische und zukunftsweisende Moment
vollkommen entfalteter Fertigkeiten in Technik und Umgangsweisen®
sieht Kant durch ,die Idee des ,Sensus communis™ reprisentiert
(171).

Ein entscheidendes Faktum, das einer Realisierung reiner prakti-
scher Vernunft grundsétzlich zu widersprechen scheint, ist das mora-
lisch Bése im Menschen (178-180). Das moralisch Bise, das, wie Vf.
richtig sieht, in der transzendentalen Reflexion praktischer Geltung
(GMS, KpV) eigentlich nur als Grenzbegriff zur geforderten morali-
schen Autonomie begegnet (178), kommt in der Religionsschrift
Kantsnun als Faktum in den Blick, das in dem sog. radikalen Bisen,
einem ganz urspriinglichen Selbstwiderspruch praktischer Vernunft,
sein Prinzip hat (179). Wenn V{. freilich meint, dal Kant mit dem
radikalen Bosen im Menschen ein ,prinzipienzerstérendes Prinzip”
annimmt (ebd.), dann erweckt er den Eindruck, als ob die freie, durch
das moralische Gesetz bestimmbare Willkiir, dieses in ihrer obersten,
nichtgesetzmifigen Maxime nicht nur de facto in Frage stellt, sondern
als Prinzip praktischer Vernunft zerstért. Wire das radikale Bose aber
ein prinzipienzerstérendes Prinzip, kénnte der praktische Glaube an
die Idee des Schnes Gottes die intelligible Tat des Bosen nicht mehr in
die praktische Revolution der Denkungsart aufheben. Vf. spricht des-
halb in dem Abschnitt , Sohn Gottes als Prinzip und Faktum* (181-185)
beim radikalen Bésen auch nicht mehr von einem ,prinzipienzersto-
renden”, sondern sinnvollerweise nur noch von einem , prinzipienne-
gierenden” Prinzip (181).

Jesus ,als Personifikation des Guten" (ebd.) ist fiir Kant der Mensch, der auch
unter der Bedingung des Bosen ,die Moglichkeit, verniinftig zu leben, faktisch
denkbar gemacht hat“ (185). Dem Beispiel dieses zwar gottlich gesinnten,
letztlich aber nur menschlichen Lehrers (vgl. Rel., 6,65) gilt es nachzufolgen
(ebd.). Angesichts der Radikalitdt des Bésen aber, die es zu iiberwinden gilt,
kommt es bei Kant iiber das Modell der Imitatio Jesu hinaus zum Grenzbegriff
der rechtfertigenden Gnade (186).

In der Art eines Riickblicks wird vom Vf. am Ende seines Rekon-
struktionsversuchs das Ergebnis fiir die Verhéltnisbestimmung von
Pflicht und konkreter Subjektivitit bei Kant am Problem der Liebe
festgehalten (190-201).

V. AbschlieBende Bewertung. Will man die Bedeutung
der Arbeit H.s bestimmen, so 1dBt sich sagen, daB hier der &uberst
interessante Versuch vorliegt, fiir das Verstdndnis praktischer Vernunft
bei K an t das Verhéltnis von transzendentaler und faktischer Subjekti-
vitdt zu diskutieren. Es gelingt der dabei beabsichtigte Aufweis, dal
Kant keineswegs dualistisch dachte, vielmehr in seiner praktischen
Prinzipienreflexion menschliche Praxis in ihrer prinzipiellen Faktizitat
miteinbezogen und dem Prinzip moralisch-praktischer Geltung (reiner
praktischer Vernunft) als das Prinzip ihres Vollzugs zugeordnet hat.
Dies macht die Arbeit H.s zu einem wichtigen Beitrag der Kantfor-
schung,

Eine iiber die Kantforschung hinausreichende Bedeutung scheint
mir die von H. im AnschluB an Hénigswald, Heidegger,

Cramer und Wagner exponierte und fir Kants Verstdndnis
praktischer Vernunft bewihrte Prinzip-Faktum-Perspektive von Sub-
jektivitit zu haben, insofern sie zur Kldrung der unterschiedlichen
Valenz der diversen Prinzipien transzendentalphilosophischer Refle-
xion beitrigt. So konnte sie m. E. die gegenwiirtige Diskussion um den
umstrittenen Prinzipienstatus des in der Transzendentalpragmatik von
K.-O Apel! bestimmten Prinzips der idealen, unbegrenzten Argu-
mentations- und Kommunikationsgemeinschaft vorantreiben.

A p els sprachpragmatische Transformation der klassischen Transzendental-
philosophie versucht bekanntlich die transzendentale Frage der Geltungsbegriin-
dung nicht mehr wie Kant durch ein reines ,Ich-denke” (bei der Begriindung
theoretischer Erkenntnis) bzw. durch das Faktum reiner praktischer Vernunft
(bei der Begriindung ethischer Normen), sondern durch eine in argumentativer,
letztlich aber in aller sprachlichen Kommunikation, insofern sie zumindestens
virtuell argumentativ ist, unterstellte ideale, unbegrenzte Argumentations- und
Kommunikationsgemeinschaft zu beantworten (vgl. Transformation der Philoso-
phie 1, 52-76.157-177; Transformation der Philosophie II, 330-357.358-435;
Sprechakttheorie und transzendentale Sprachpragmatik zur Frage ethischer
Normen, 81-114), Im Anschlufl an die von H. fiir das Verstdndnis praktischer
Vernunft bei Kant bewihrte Distinktion zwischen transzendentalen Geltungs-
und Vollzugsprinzipien wiére zu fragen, ob die unterstellte ideale, unbegrenzte
Argumentationsgemeinschaft wirklich ein Geltungsprinzip moralisch-praktischer
Geltung ist oder ob sie, wenn man begriindet voraussetzen kann, daB kommuni-
kative Sprechakte zwar etwas mit Sittlichkeit zu tun haben, diese aber nicht mit
jenen einfach identisch ist, nicht nur den Status eines transzendentalen Vollzugs-
prinzips besitzt? Ist die ideale, unbegrenzte Argumentations- und Kommunika-
tionsgemeinschaft wirklich das transzendentale Subjekt der Geltung ethischer
Normen oder ist sie vielleicht nur ein bestimmter universaler pragmatischer
Begriff?

Die Transzendentalpragmatik A pels fragt nach unhintergehbaren, nicht
ohne Selbstwiderspruch negierbaren Bedingungen rationaler Argumentation.
Argumentative Sprechakte, in denen jeweils ein Geltungsanspruch erhoben wird,
setzen zunédchst das gleichsam apriorische, nur in transzendentaler Rekonstruk-
tion hintergehbare Faktum einer realen Kommunikationsgemeinschaft iiberhaupt
voraus. Mit dieser in argumentativen Sprechakten gegebenen Voraussetzung ist
nach Apel fiir die faktisch jeweils beanspruchte Geltung der Konsens einer
idealen, unbegrenzten Argumentationsgemeinschaft antizipiert und zwar als
Bedingung ihrer Einlosbarkeit und damit, im Sinne Apels, als ihr Prinzip.
Entscheidend ist hier nicht, ob konsensuale Kommunikation als solche, auch
wenn sie unter idealen Bedingungen konstituiert wire, iiberhaupt Geltung zu
begriinden vermag (was man wohl wird verneinen miissen), sondern wie Apel
in der transzendentalen Reflexion auf die Bedingungen argumentativer Spre-
chakte die antizipierte ideale, unbegrenzte Argumentations- und Kommunika-
tionsgemeinschaft als den transzendentalen Geltungsgrund ethischer Normen zu
bestimmen sucht.

A p el geht davon aus, dal mit der in argumentativen Sprechakten antizipier-
ten idealen, unbegrenzien Argumentations- und Kommunikationsgemeinschaft
zugleich immer auch schon die moralische Grundnorm einer wechselseitigen
Anerkennung aller als gleichberechtigter Diskussionspartner anerkannt sei (vgl.
Transformation der Philosophie 11, 400) und diese so nicht nur den transzenden-
talen Geltungsgrund objektiv-theoretischer Erkenntnis, sondern auch den ethi-
scher Normen darstellt. Die Crux nun, die ideale, unbegrenzte Argumentations-
und Kommunikationsgemeinschaft als transzendentalen Geltungsgrund ethi-
scher Normen zu unterstellen, liegt darin, dab diese von Apel zugleich als
antizipiertes Ideal der realen Kommunikationsgemeinschaft, und zwar als ihr
letztes, durch sie selbst zu realisierendes Telos verstanden wird
(H. Krings). Ein antizipiertes Ideal in diesem Sinne aber vermag wohl nicht
zu begriinden, warum ich hier und jet zt ein sittlich guter Mensch sein soll -
genausowenig wie es zu begriinden vermag, warum theoretische Urteile hier und
jetzt gelten (H. M. Baumgartner). Nun ist aber der Begriff einer idealen,
unbegrenzten Argumentations- und Kommunikationsgemeinschaft in dem von
Apel bestimmten Sinne zweifelsohne als ein transzendentales Konstitutivum
argumentativer Sprechakte zu rekonstruieren. Wenn dieser aber nicht transzen-
dentaler Geltungsgrund von Sittlichkeit sein kann, welche Valenz hat dann
dieses transzendentale Prinzip? Im Kontext einer transzendentalen Prinzip-
Faktum-Perspektive von Subjektivitit wire zu antworten: dieser hat den Status
eines transzendentalen Vollzugsprinzips, und zwar im Sinne einer fiir argumen-
tative Sprechakte transzendental konstitutiven Hoffnung - analog etwa der
Kantschen Idee eines ,Sensus communis'.
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Welte, Bernhard: Zwischen Zeit und Ewigkeit. Abhandlungen und Versuche. -

Freiburg, Basel, Wien: Herder (1982.) 280 S., Lw. DM 64.-

Der Freiburger Religionsphilosoph Bernhard Welte starb im Sep-
tember 1983. Das Buch, das er ein Jahr zuvor noch verdffentlichen
konnte, erscheint uns heute deshalb wie ein Verméchtnis. Es fabt die
wichtigsten Aufsitze des letzten Lebensjahrsiebts zusammen, verdf-
fentlichte und bis dahin unverdffentlichte. Wer sie aufmerksam liest,
entdeckt darin auch deutlich die biographischen Spuren eines Stehens
»Zwischen Zeit und Ewigkeit”. Die Weitsichtigkeit und die Fihigkeit,
groBe geschichtliche Entwicklungen aufzuzeigen, die W. immer eigen
waren, verdichten sich hier zu der Weisheit dessen, der am Ende noch
einmal das Wesentliche sagt, in eine Zukunft hinein, an der ihm von
ganzem Herzen liegt, aber die nicht mehr die seine sein wird.

Fir die Gruppe Lotz, Max Miiller, Rahner, Siewerth, Welte hat sich
in jiingerer Zeit die Bezeichnung , Katholische Heideggerschule® einge-
biirgert. Wie alle derartigen Bezeichnungen, so ist sicher auch diese
hilfreich, weil sie eine grobe Einordnung erlaubt, — und zugleich
irrefithrend, weil bei jedem der Genannten nur in bedingter Weise von
einer Heideggerschiilerschaft die Rede sein kann. Und weil sie iiber-
dies jeweils zu eigenstiéindige Philosophen und Theologen sind, als dal}
man sie einfachhin unter einen gemeinsamen Nenner bringen kénnte.
Richtig ist allerdings, daB alle Genannten von der Phidnomenologie
Husserls lernten und durch die Konfrontation mit Heidegger auf ihren
Weg des Denkens gebracht wurden, der zu einer ganz neuen und sehr
lebendigen relecture der christlichen philosophischen Uberlieferung,
inbesondere der des Thomas von Aquin, fithrte.

In seinem vorliegenden letzten groflen Werk erweist sich W. dabei
einmal mehr als derjenige, dessen grolie Gabe das sorgfiltige, differen-
zierende Beobachten und das lebendige Beschreiben umfassender
geistiger Verhiltnisse war. W. hat in seinen Vorlesungen oft dargelegt,
dab er im Grunde, wie Kokoschka, eine ,,Schule des Sehens” einrichten
wolle. Und man findet sich gerade in diesen Vorgang des Sehenlernens
in ,Zwischen Zeit und Ewigkeit" standig hineingenommen. So schon
in den drei ersten, im engeren Sinn philosophischen Aufsétzen iiber
den ,Gedanken”, die ,Zwei Weisen, das Ewige zu denken“ und die
,»Verschiedenen Bedeutungen des Nichts”, — zentrale Themen, {iber die
jeder Denkende wie jeder Glaubende nachgedacht haben sollte. Aber
dasselbe gilt auch fiir den zweiten Teil des Werkes, in dem Welte
Grundweisen des menschlischen Daseins entfaltet. In dem dritten Teil
des Buches, den Welte ,,Zur Zeitanalyse unter theologischen Gesichts-
punkten® iiberschreibt, empfinde ich als besonders wichtig den Auf-
satz ,Nietzsches Idee vom Ubermenschen und seine Zweideutigkeit*,
der einerseits an W.s frithere Nietzscheinterpretationen ankniipft und
andererseits die Problematik der (leider seit langem vergriffenen)
Quaestio disputata ,,Uber das Bose" aufnimmt, eine der knappsten aber
wichtigsten Schriften W.s. Jeder, der an einer theologischen Fakultit
lehrt, weill, wie gerade diese Problematik junge Menschen heute mehr
denn je bedrédngt. Die klaren Darlegungen W.s sind geeignet, hier eine
hervorragende Orientierung zu geben.

In den beiden letzten Teilen des Buches nimmt W. dann schlieBlich
zu dem ,,Geschichtlichen Schicksal des christlichen Glaubens®, und d.
h. zu der Zukunft des Glaubens Stellung. Der Kern dieser Ausfithrun-
gen diirfte in der differenzierten und sorgfiltig abwigenden Abhand-
lung ,Uber den Sinn, die Notwendigkeit und die Grenzen einer
,Enthellenisierung’ des Christentums” liegen. Es gelingt W. hier, ent-
scheidende Wege zur Losung dieser Frage, die nach wie vor die
Schicksalsfrage der christlichen Theologie ist, aufzuzeigen. Diese
gewinnen ihr ganzes Gewicht, wenn man sie mit den unmittelbar
vorausgehenden Uberlegungen zu ,,Sprache, Wahrheit und Geschich-
te" zusammen liest.

Das Verméchtnisbuch W.s gehrt zu den Werken, die nicht ,,Jdrmen
und nicht auf den Gassen schreien”, die jedoch gerade in der gegen-
wirtigen theologischen Situation {iberaus Wesentliches, weil sorgfaltig
Bedachtes und phinomenologisch Ausgewiesenes zu sagen haben. Es
gehért zu den Biichern, die man fiir sich und andere suchen sollte.

Freiburg/Br. Bernhard Casper

Waldenfels, Hans: Faszination des Buddhismus. Zum christlich-buddhistischen

Dialog. = Mainz: Griinewald (1982). 194 S. Ln DM 36.-

Die einzelnen Kap. des Buches sind jeweils Vortréige und Einzelver-
offentlichungen, die den Problemkreis des Dialogs zwischen Christen-
tum und Buddhismus betreffen. Folgende Kapitel behandeln wesentli-
che, kernhafte Fragen zu diesem Dialog: Die Suche nach dem gemein-
samen Grund (2); Die Frage nach dem persénlichenGott; Das , Kenoti-
sche als Grundzug wahrer Kommunikation. Gedanken zu diesen

Kernfragen kommen auch in anderen Kap. zu Wort. Deren Uberschrif-
ten deuten auf die Wichtigkeit der Themen: ,,Umkehr” und Leidensbe-
wialtigung; Heilige Schriften und das Wort (Zum Schweigen des
Buddha); Das Gebet — erldutert am japanischen Buddhismus; Zazen
und die geistlichen Ubungen des Ignatius von Loyola; Toleranz zwi-
schen Kritiklosigkeit und Friedensfahigkeit; Die buddhistische Alter-
native als Herausforderung des Christentums.

Auf der Suche nach dem gemeinsamen Grund werden systematische Uberle-
gungen zur Methodologie des Dialogs zwischen Christentum und Buddhismus
angestellt. Ist der gemeinsame Grund beider Religionen der Begriff des Nichts, so
fragt Vf., und er vergleicht das Denken zu dieser Frage auf buddhistischer Seite
(japanischer Buddhismus) mit demjenigen auf christlich-abendldndischer Seite:
Heidegger, Pascal, Schelling, in Anlehnung an die religionsphilosophischen
Uberlegungen B. Weltes. Die Darstellung konzentriert sich um die Feststellung,
dall Weltes Denken tiber das Nichts mit demjenigen des Kyotoer Religionsphilo-
sophen Hisamatsu vergleichbar sei. ,Hisamatsu ist schon aus dem Grunde zu
erwihnen, weil er dort, wo er davon spricht, dal das ostliche Nichts kein Nichts
im Sinne eines negativen Pridikats ist, auch kurz auf das Problem des westlichen
Theismus zu sprechen kommt* (37). V{. betont, ,dal es nicht um eine voreilige
Harmonisierung der grundlegenden Unterschiede zwischen Buddhismus und
Christentum gehen kann“ (41). Er gibt jedoch zu bedenken, dafi ,,der Westen ein
tieferes Empfinden fiir das verborgene und schweigende Geheimnis und die
Tiefe aller Existenz zuriickgewinnen* mub (41).

Es gilt vor allem, daB das, ,was westliche Gelehrte lediglich fiir ein philoso-
phisches Argument halten . . . in seiner Tiefe eine Einladung zur Anderung der
Lebenseinstellung" ist (31). Erhirtet wird dieser Gedanke durch die Darstellun-
gen Heideggers zum Begriff des Nichts sowie des Zen-Philosophen Nishitani
zum gleichen Thema. Pragnant sind die entsprechenden Reflexionen B. Weltes
dargestellt in den Worten: ,Das Dasein selbst ist der Ort der Erfahrung des
Nicht-Daseins oder des Nichts. ...unser Dasein ist von der Macht seiner
Verneinung, dem Nichts, durchdrungen* (36).

Die Frage nach dem Nichts als einem méglichen Grund der Kommunikation
geht iiber in die Frage nach der Apersonalitdt oder Personalitdt Gottes. Vf.
kommt anhand verschiedener Uberlegungen iiber den Kenosis-Begriff, der in
Anlehnung an Phil. 2,5ff entwickelt wird, zu dem Schlull, daB ,eine Definition,
nach der das Personsein darin besteht, dall sich die wahre und einzigartige
Selbstidentitit im ekstatisch-rationalen Vollzug der SelbstentiduBerung realisiert,
dem Verstandnis des Menschseins im Horizont des ,absoluten Nichts’, wie die
Denker des Kyoto es verstehen, nicht so fernliegt” (52). Im Vorfeld werden
Denkansitze von Seiten des Buddhismus denen von Seiten des Christentum
gegeniibergestellt und es wird zu bedenken gegeben, ,,0b es nicht an der Zeit ist,
das Verstindnis von ,Person’ und ,personal/persénlich’ a) bei den westlich-
christlich-religionswissenschaftlichen bzw. theologischen Gespréichspartnern
und b) bei den asiatisch-buddhistischen Gespréchspartnern zu iiberpriifen, um
zu sehen, ob nicht ein uneinheitliches Versténdnis der genannten Grundkatego-
rie ein Hinderungsgrund ist, dab sich Christen und Buddhisten in der Gottesfrage
besser verstdndigen. Denn es kénnte ja sehr wohl sein, daB eine Auseinanderset-
zung an einer Stelle ausgetragen wird, die eine solche ldngst nicht mehr verdient,
weil die verschiedenen Gedankengénge inzwischen stdrker konvergieren, als dies
den Gesprichspartnern selbst bewuBt ist” (43f). In der persénlich/unpersénlich-
Frage stellt V. den buddhistischen Philosophen Nishitani und dessen AuBerun-
gen sowie entsprechende Gedanken von Ratzinger und Kasper gegeniiber. Indem
die Personhaftigkeit Gottes als eine Selbstidentitédt gekennzeichnet ist, die sich in
rationaler Offenheit und SelbstentduBerung nicht verliert, sondern realisiert, ist
eine Denkméglichkeit gegeben, die eine Verbindungslinie zum buddhistischen
Denken iiber diese Frage sieht. Denn dort wird vor allem jener Personenbegriff
kritisiert und abgelehnt, der personzentrisch denkt im Sinne des cartesianischen
wcogito ergo sum". Diese Denkansitze werden vom Vf. durch viele Zitate und
Zwischenreflexionen erldutert und vertieft und legen es nahe, daB diese Kernfra-
ge nach personlich/unpersénlich bzw. personal/apersonal kaum noch als grund-
legend kontrovers bezeichnet werden kann. Wenn die SelbstentduBerung Gottes
in Christus die wahre Realisation des Seins Gottes darstellt, mufl das personzen-
trische Denken als nicht denkrichtig aufgefalit werden. Dies ist in Anlehnung an
Phil. 2,5ff zu sehen, wo der Kenosis-Gedanke die zentrale Aussage iiber die
Selbstidentitdt Gottes ist. Vf, erldutert anhand eines Gespréchs zwischen zwei
Zen-Lehrern, wie im Buddhismus die wahre Identitiit gerade als Nicht-Identitét
gesehen wird (vgl. 51f). Zugleich ist das Kenotische ein Grundzug wahrer
Kommunikation, nédmlich in der Weise, dall ,das Kenotische ...eine den
Menschen zum anderen und d arin zu sich selbst herausfordernde Haltung (ist),
die ihn gerade in der Verwirklichung der Herausforderung auch zur Verwirkli-
chung seiner selbst befreit — das weill der Christ im Blick auf den ihn tragenden
Grund, der weder der einzelne Mensch noch das Kollektiv Mensch, sondern der
gegeniiber allem von Menschen unmittelbar erfahrbare ganz Andere — Gott — ist”
(149).

Die Begriffs-Entsprechungen Dogma/Dharma, Kirche/Samgha, Jesus/Bud-
dha werden im Hinblick auf ihre unterscheidenden Merkmale, welche teils
grundsitzlicher Art sind, sowie hinsichtlich ihrer Parallelitdten dargestellt und
bieten dadurch ein Bild, welches geeignet erscheint, Grundlage des Verstehens,
Mit- und Weiterdenkens zu sein. Besonders bemerkenswert ist die Gegeniiber-
stellung von Umkehr und Leidensbewiltigung. Diese ist nach dem buddhisti-
schen Verstindnis ein Hinausgehen aus dem Haus in die Hauslosigkeit —
zumindest wird sie hierdurch eingeleitet. Ist nicht das Umkehren des Sinnes
nach christlichem Verstindnis ein Weg- oder Hinausgehen aus dem Alten in ein
Neues? In diesem Kap. begegnet eine erstaunliche Grundlage menschlicher
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Tiefenerfahrung, die offenbar nur ihrer Ausformung nach verschieden ist. Es
gelingt dem V., Begriffe wie das Bose (christlich) und das Leid (nach buddhisti-
schem Verstdndnis) gegeniiberzustellen und beiden duBerlich scheinbar unter-
schiedlichen Termini eine gemeinsame denkbare Grundlage zu entlocken.

Welches Gewicht haben im Buddhismus das Wort des Buddha und
sein Schweigen, die kanonischen Schriften gegeniiber der Leere, und
welche Moglichkeit und Unméglichkeit liegt vor, rituelle Texte des
Buddhismus in einen christlichen Kontext zu bringen, ohne dal} das
authentisch christliche verlorengeht? Diese brisanten und provozieren-
den, zum Nachdenken auffordernden Fragen werden auf iiberzeugen-
de Weise, ohne Harmonisierungsabsicht einerseits oder Willen zur
Kontrastierung andrerseits, zur Darstellung gebracht. Es werden Defi-
zite aufgezeigt, wie mangelnde Textkritik auf buddhistischer Seite
sowie damit verbunden eine gewisse Geringschitzung des Wortes (Es
gehort ,zum Wesen des Menschen, daBl auch das Inkommunikable und
Wortlose durch eine worthafte Kommunikation vernehmbar gemacht
werden muB}* 77), und auf christlicher Seite die Einengung des Inkom-
munikablen auf den Bereich des Wortes, zumindest jeweils die Ten-
denz.

Im Kap. iiber das Gebet wird deutlich gemacht, daB hier eine groBe Affinitat
zwischen der christlichen und der buddhistischen Gebetspraxis besteht, zumal
im japanisch-buddhistischen Bereich. Daran schlieBt sich die Darstellung der
geistlichen Ubungen des Ignatius von Loyola und der Zen-Ubungen an. Auch
hier handelt es sich um sehr sachkundige und ins Detail gehende Erérterungen,
die vor allem im philologischen Bereich sehr prizise sind, soweit dies einem nicht
japanisch Lesenden erfahrbar ist. In der Gegeniiberstellung von christlichem
Glauben und Zen werden in sensibler Weise die verschiedenen Sichtweisen
japanischer Zen-Lehrer einerseits, christlicher Mystiker wie die der rheinischen
Schule und Ruysbroeck andrerseits, zum Thema Leere, Nichts, Ledigkeit,
Schweigen, dargestellt. An dieser Stelle hétte die explizite Theologie des Nichts,
wie sie von Johannes vom Kreuz entworfen wird, mit zu Wort kommen miissen.
Denn gerade hier begegnet eine extensive Reflexion dieses Begriffs wie nirgends
sonst in dem Mafle. Vf. begniigt sich mit seiner Erwihnung en passant.

Die Lenkung der Aufmerksamkeit auf das Nichts als méglichen gemeinsa-
men Grund von Christentum und Buddhismus wird vor allem durch den
Kenosis-Begriff, in Anlehnung an Phil. 2,5ff, bekriftigt. Die Offenbarung des
Wesens Gottes in seiner EntduBerung, Entleerung und damit seiner Nichts-
gestalt, die keinesfalls negativer Art ist, sondern Fiille im reinsten Sinne, 148t Vf.
fragen, ob nicht ,Gott auch jene ergreift und zieht, die, ohne sein Antlitz zu
kennen, sich dennoch dem Bodenlosen anvertrauen und in deren Leben sich
Spuren des zuvor beschriebenen Glaubensaktes finden, ohne dab sie die Bezeich-
nung im christlichen Verstindnis des Wortes kennen® (132). So gilt es, den
Kenosis-Gedanken, wie ihn Paulus in seinem Christushymnus entwirft, neu zu
durchdenken. ,In einer Zeit, in der das Gehér fiir das Wort Gottes erst neu
geschirft werden mub, kann es sinnvoll sein, den Sinn fiir das ,Bodenlose und
Schweigende des Nichts' zu wecken, wenn man es mit der Erkenntnis verbindet,
daf es sinnvoll ist, sich vertrauend anzuvertrauen. Wer wollte leugnen, daB heute
auch Christen darunter leiden, dal sie vor lauter Worten das Wort nicht mehr
vernehmen?* (129).

Indem Vf. das Toleranzverstindnis im Buddhismus anhand der drei
Kostbarkeiten Buddha, Dharma, Samgha sowie im Vergleich mit west-
lichem Toleranzverstindnis untersucht, zeigt er auf, dal es unhaltbar
ist, wenn vom Buddhismus einseitig als einer toleranten Lehre gespro-
chen wird und damit oft zum Ausdruck kommt, daBl das Christentum
die Toleranz in diesem Male nicht lehre. Es gehe vielmehr darum zu
reflektieren, inwieweit im Buddhismus die Toleranz die Spannung
zwischen Gleichgiiltigkeit, Kritiklosigkeit, Friedensfihigkeit aushlt
oder nach der einen oder anderen Seite nicht aushélt. Dies ist deshalb
zu fragen, weil es auch dem Buddhismus gehen mufl um ,die Schir-
fung des kritischen BewuBtseins, die Entfaltung kritischer Urteilsfahig-
keit, die Bemiithung um Gerechtigkeit und Freiheit, den Abbau von
Hunger, Krankheit, Analphabetismus” (166). In einer das ganze Pro-
blemfeld abdeckenden Reflexion gelingt es dem Vf.,, dem Leser die
Tragweite des Toleranzverstidndnisses fiir den Zweck eines christlich-
buddhistischen Dialogs verstdndlich zu machen.

Im Schlubffkapitel wird noch einmal allgemein das Problemfeld der
buddhistischen Alternative als Herausforderung des Christentums dargestellt. Es
stellt sich vor allem die Frage, welche Art von Buddhismus welcher Art von
Christentum gegeniibergestellt wird.

Bei der Uberpriifung des Bildes von Buddhismus und Christentum wiirde
sich bald zeigen, wie ,auf beiden Seiten schematisiert und verkiirzt, teilweise
idealisiert, teilweise kritisch verzerrt wird“ (177). Indem Vf. auf die religionsphi-
losophischen Reflexionen K. Nishitanis verweist, der die Ekkendsis-Lehre von
Phil. 2 in seine Uberlegungen einbezieht, wird verdeutlicht, daB am ehesten in
diesem Punkt — der Anschauung iiber die Leere und das Nichts in beiden
Religionen - eine echte Dialogbasis gegeben ist. Die Rede von Gottes Selbstmit-
teilung ,,wird im Raum der buddhistischen Praxis der Wortlosigkeit, des absolu-
ten Nichts als der absoluten Offenheit und Freiheit sowie der ,Leere' (Skt.
éunyata) wohl besser als Rede von der Selbst-entiufierung Gottes als der
radikalsten Form gottlicher AuBerung vorgetragen” (181). Dennoch warnt Vf. vor
einer euphorischen Haltung hinsichtlich eines echten Dialogs beider Religionen.

Der Zeitpunkt scheint heranzuriicken, da dies gerechtfertigt wére, ist aber noch
nicht da. ,,Was auf beiden Seiten sichtbar wird, sind Knduel von Verstandenem
und Unverstandenem. Das Unentwirrte wahrzunehmen ist der erste Schritt zu
dem noch viel mithsameren ProzeB der Entwirrung des Verwirrten* (182).

Das Buch bietet eine umfassende Darstellung des Problemkreises
»Dialog zwischen Christentum und Buddhismus“. In den einzelnen
Kap. werden jeweils von einem anderen Frageaspekt Mdoglichkeiten
und Unmoglichkeiten mit grober Akribie aufgespiirt und werden
einleuchtende Reflexionen angeschlossen. Am bemerkenswertesten
scheint die Entdeckung zu sein, dal aus dem Bereich des Nichts-
Gedankens in beiden Religionen ein Ankniipfungspunkt erwichst, der
selbst auf die brisante Frage nach personal/apersonal iibergreift.
Scheint einerseits der Unterschied zwischen dem personalen Gott im
Christentum und dem apersonalen Nichts im Buddhismus eine
uniiberbriickbare Kluft darzustellen, so ergeben sich doch aufgrund
hochinteressanter Reflexionen, etwa {iber die Relativitdt des abendléan-
dischen Personenbegriffs (Stichwort: Descartes), tiber die Frage nach
dem genuin christlichen Personenbegriff, recht wichtig zu nehmende
Konvergenzen. Vf. gelingt es aufzuzeigen, wie fruchtbar und berei-
chernd ein solcherart gefiihrter Dialog zwischen beiden Religionen sein
kann. Es ist m. E. ein Buch, das jeden fasziniert, und zwar nicht nur
aufgrund des Titels, der um die ernstzunehmenden Anfragen der einen
an die jeweils andere Religion weill und sich entweder auf religionsphi-
losophischem Sektor oder auch auf biblisch-theologischem Sektor mit
den angesprochenen, fundamentalen Fragen beschiftigt. Damit ist
zugleich seine Bedeutsamkeit fiir die Religionswissenschaft und -philo-
sophie angesprochen. Nirgendwo sonst ist bisher eine so umfassende
Darstellung und Reflexion iiber Schwierigkeiten und Méglichkeiten
des christlich-buddhistischen Dialogs unternommen worden. Sie bietet
zugleich eine Erweiterung und Ergénzung zu der Schrift ,, Absolutes
Nichts“ desselben Vf.s in der Richtung, daB hier andere Bereiche einer
Dialoggrundlage zur Erérterung kommen, die sich aus der Nichts/
Kenosis-Grundlage entwickeln lassen.

Burgdorf Erhard Meier

Erfahrungen in religitsen Lernprozessen. Ertrdge der 2. Duisburger Arbeitsta-
gung Religionspddagogik und Religionspsychologie. In Zusammenarbeit der
Universitdt GH Duisburg, hrsg. von Hans-Glinter Heimbrock. - Géttin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht (1983). 201 S., kart. DM 19.80
Dieser Sammelband stellt die ,,Ertrige der 2. Duisburger Arbeitsta-

gung Religionspiddagogik und Religionspsychologie” einer breiteren

Offentlichkeit vor. Die einzelnen Beitrdge kreisen um den Erfahrungs-

begriff, so wie er in der religionspddagogischen Diskussion der letzten

Jahre einen zentralen Stellenwert bekommen hat; sie wollen zu seiner

theoretischen Fundierung beitragen sowie anhand von ,,Praxismodel-

len” seine Ergiebigkeit in unterschiedlichen Handlungsfeldern aufzei-

gen. Besondere Beachtung verdient der ausfiihrliche Beitrag von P.

Biehl tber , Erfahrung als hermeneutische, theologische und religions-

péddagogische Kategorie®. Hierin werden einige wichtige begriffliche

und theoretische Klarungen beziiglich dieses teilweise inflationér ver-
wendeten religionspiddagogischen Grundbegriffs vorgenommen sowie
die sich daraus ergebenden didaktischen Konsequenzen angedeutet.

Miinster Norbert Mette

Zulehner, Paul Michael: ,Leutereligion®. Eine neue Gestalt des Christentums

auf dem Weg durch die 80er Jahre? — Wien, Freiburg, Basel: Herder (1982). 98

S., kart.

Die Ergebnisse der von Z. durchgefiihrten reprasentativen Umfrage
in Osterreich, die als Forschungsbericht unter dem Titel ,Religion im
Leben der Osterreicher” vorliegen, haben den Wiener Pastoraltheolo-
gen zur Auseinandersetzung herausgefordert. Die 9 Kap. des knappen
Bandchens ,Leutereligion” stellen unter verschiedenen Schwerpunk-
ten ausgewihlte Daten der Befragung zusammen, an die sich die
pastoraltheologische Reflexion und Interpretation anschliefen. Dabei
verfolgt Z. das Ziel, ,Leutereligion” als eine neue Gestalt des Christen-
tums fiir die nichsten Jahrzehnte in ihren Konsequenzen so vorzustel-
len, daBl sie einen Beitrag zur Orientierung fiir das Handeln der
christlichen Kirchen zu leisten vermag. Religiositit wird also entfaltet
unter der Leitfrage ihrer Bedeutung fiir die Kirchen.

Das Bindchen richtet sich in seiner leicht verstdndlichen Sprache
und in seinem Verzicht auf detaillierte Untersuchungen bestimmter
Einzelergebnisse offensichtlich nicht ausschlieblich an (Praktische)
Theologen, sondern versucht, eine breitere Leserschaft zu erreichen.

Das 1. Kap., das nach ,kollektiven Grundhoffnungen® unter der Uberschrift
»Lebensheiligtiimer fragt, belegt die wachsende Entfremdung zwischen alltégli-
chem Leben der Menschen und (kirchlich vermitteltem) Christentum. Demge-
geniiber entfaltet Z. Kirche als einen gesellschaftlichen Ort, an dem die zentralen
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Hoffnungen der Menschen auf Individualitit, Freiheit und Beheimatung erinnert
und anfanghaft realisiert werden. Kirche, die Anwalt des Lebens sein (oder doch
wenigstens werden) soll, stellt die Zielperspektive dar, unter der Z. durchgiingig
die Ergebnisse der Befragung untersucht. Auf dem Weg zu dieser Kirche, deren
lebenspraktische Relevanz im Alltag der Menschen aufscheint, kommt der Art
und Weise wie Christen leben, wie die Kirche mit Menschen umgeht, herausra-
gende Bedeutung zu. Bei dem anspruchvollen Versuch, Alltagsleben der Men-
schen und kirchliches Christentum einander ndherzubringen, mul} Z. der Gefahr
wehren, genuine Gestalten christlicher Lebenspraxis, wie etwa die evangelischen
Réte (16ff) nicht an kritischer Kraft verlieren zu lassen.

Stellt das 2. Kap. heraus, dali Familie und Freunde, die ,kleine Lebenswelt*
sowie die Arbeit von besonderer Wichtigkeit fiir das Leben der Menschen in
Frieden, zugleich aber vielfiltigc bedroht sind, so arbeitet Z. schlaglichtartig
Forderungen an die Kirche heraus und macht auf Defizite, etwa im Bereich der
Pastoral an Geschiedenen, aufmerksam.

Die nichsten Bausteine zum Bild der , Leutereligion” liefern die Chance des
Zuwachses an freiheitlichem Pluralismus mit der Konsequenz des Wihlenmiis-
sens zur Gestaltung des individuellen Lebens (Kap. 3) und die Erfahrung der
zwar eingerdumten aber nicht lebbaren Freiheit, das ,,Syndrom der Lebensverar-
mung” (Kap. 4). Wenn christlicher Glaube immer mehr persénlich verantwor-
tete Lebensgeschichte wird, so bedarf es nach Z. des Austausches mit ,den
Leuten”. Hier kommt fiir ihn die Gemeinde in den Blick. Nimmt die Kirche ernst,
dall es immer weniger ,geschlossene Lebensentwiirfe* (36) gibt, wird der
Umkehrthematik eine neue Bedeutung zuwachsen. Die Hilflosigkeit vieler im
Umgang mit der ihnen zugemuteten Freiheit fordert die Kirche heraus dazu
beizutragen, die Freiheitsgrade der Betroffenen zu mehren. Das Phiinomen des
pessimistischen Individualismus mit seiner Ausrichtung auf Haben und Leisten
dagegen zwingt zur theologischen Kritik des Alltagsbewulitseins und labt die
+Leutereligion” in die Ndhe der Metzschen ,Biirgerreligion® riicken, macht sie
also zu einem nicht nur deskriptiven sondern hier auch kritischen Begriff.

Das 5. Kap. will kliren, worin die Religion der Leute niherhin besteht,
besser: aus welchen mosaikartigen Bausteinen sie sich zusammensetzt, wobei Z.
als hervorstechendes und kritisches Merkmal die privatisierte Religiositt, die
weithin ,,ohne die biblische Freiheitsdynamik auskommt" (60), herausstellt.

Wer sich als religis bezeichnet, wendet sich — so das Ergebnis der Befragung
— in aller Regel auch an eine religitse Gemeinschaft, er ist ,,somit religiés in der
Kirche" (66). Dal es sich aber um Religiositét ,.im Sinn der Kirche (ebd.) handelt,
muB nach Z. bezweifelt werden. Die Bezeichnung von Religiositiit und Kirchlich-
keit im Leben der ,,Auswahlchristen” und die Konsequenzen fiir eine befreiende
kirchliche Praxis thematisiert (Kap. 6).

Aus den voraufgegangenen Analysen versucht Z. zwei Prognosen fiir die
»Kirche im Jahr 2000“ (Kap. 7). Im Blick auf die Entwicklung der Kirchlichkeit
wie auf die gesellschaftliche Stellung der Kirche fordert er Widerstindigkeit und
Reformbereitschaft in Richtung auf eine solidarische und arme Kirche.

Zwei Spezialfragen, die Religiositit der Anhénger der drei grofien dsterreichi-
schen Parteien (Kap. 8) und das Personalproblem in der katholichen Kirche
(Kap. 9) beenden das Buch.

Das Bandchen tiber die , Leutereligon” liefert wichtige Aspekte zur
Bearbeitung der komplexen und weiterhin aufgegebenen Frage, wie
Religion und Alltagsleben der Menschen miteinander in Beziehung
stehen. Bei dem recht geringen Umfang des Buchs mul} die Auswahl
der Daten und die sich anschlieBende Interpretation gelegentlich
knapp ausfallen. ,Leutereligion” darf aber exemplarische Geltung fiir
die Auseinandersetzung mit den Ergebnissen der kirchensoziologi-
schen Untersuchung iiber die Bedeutung der Religion im Leben der
Osterreicher beanspruchen. Wer eine umfassendere empirische Basis
fir die Frage nach der Gestaltung des Christentums in den kommen-
den Jahren wiinscht, bleibt auf die ebenfalls von Z. herausgegebene
Dokumentation der Umfrage selbst verwiesen.

Eine Frage, die das Buch ,Leutereligion” nicht zu stellen braucht,
die fiir die Leser in der Bunderepublik aber von Bedeutung sein diirfte,
die Frage nach der Ubertragharkeit der dsterreichischen Ergebnisse auf
die gesellschaftliche und kirchliche Situation in der Bundesrepublik,
sollte nicht {ibersehen werden. Die Ergebnisse, die Z. fiir Osterreich
mit dem Begriff der ,,Leutereligion” fafit, liefern aber wiederum wichti-
ge Bausteine zum Versténdnis moglicher zukiinftiger Sozialformen von
Kirche und - dartiber hinaus — zum Verstindnis der Gestalt des
Christentums ,,auf dem Weg durch die 80er Jahre*.

Miinster Martina Blasberg-Kuhnke

Fraas, Hans-Jiirgen: Glaube und Identitit. Grundlegung einer Didaktik religioser
Lernprozesse. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht (1983). 343 S., kart. DM
48—

Gleich auf den ersten Seiten des Buches macht F. deutlich, wie er
seine ,Grundlegung® verstanden wissen will: als Versuch, in integrati-
ver Absicht ,bekannte, verbreitete, praktizierte Bausteine der Didaktik
und Methodik des Religionsunterrichts (RU) einem Gesamtrahmen
einzuordnen” (7), der nicht nur unterrichtliche Lernprozesse in den
Blick nimmt. Didaktik wird hier von vornherein weit gefafit als
»Theorie des Lernens iiberhaupt” und Didaktik religitser Lernprozesse
als , Theorie der Vermittlung von Glauben und seinen empirischen

Manifestationen® (9), in seiner Einbettung in und seiner Wirkung auf
konkrete Lebensvollziige.

Die Religionsdidaktik hat zwar bereits im Zusammenhang der
Curriculumdiskussion versucht, die didaktischen Entwiirfe fiir den RU
aus einem bildungstheoretischen Gesamtkonzept zu legitimieren,
dabei aber, wie Fraas kritisch zeigt, oft zu kurz gegriffen und die
konkrete Konzeption des RU jeweils von einer der Curriculumdetermi-
nanten dominieren lassen, entweder von der Gesellschaft oder vom
Schiiler oder von der Fachwissenschaft Theologie bzw. der christlichen
Tradition. Erst Elementarisierungsversuche, die Grundstrukturen von
Glaubenserfahrungen mit Grundstrukturen von Alltagserfahrungen
korrelieren, kénnen die Curriculumdeterminanten aus der Polarisie-
rung befreien und miteinander vermitteln.

F. stellt deshalb die religitsen Lernprozesse in einen gréferen Bezugsrahmen,
den er ,im Spannungsgefiige von Identitétsfindung des einzelnen, Wirkungsge-
schichte des christlichen Glaubens und Sozialisationsproze3* (44) findet. Identi-
tét als Aufgabe, die Balance zwischen Selbstbild und Erwartung in der Interak-
tion durchzuhalten, wird — vor dem Hintergrund neuzeitlicher Subjektivierung
und Armut an kollektiven Symbolen - in Zusammenhang mit religioser Praxis
gebracht und als letztlich in der Gottesbeziehung gegriindet gedacht. Das
christliche Symbolsystem kann Erfahrungen und Beziehungen transparent
machen auf den sie tragenden Grund hin, wenn es in einer lebendigen Gemein-
schaftserfahrung ganzheitlich erlebt und zugleich Gegenstand distanzierter
Reflexion wird. Diese soll nicht aus der religiésen Praxis herausfiihren, sondern
bewuliten freiheitlichen Umgang mit religiosen Symbolen in Erkenntnis ihrer
Symbolhaftigkeit erméglichen, mit dem Ziel einer neuen Unmittelbarkeit, einer
»Zweiten Naivitat”,

Auch die Wirkungsgeschichte des christlichen Glaubens geschieht in der
Spannung zwischen Kontinuitit und Diskontinuitdt in stindigem Balancieren:
zwischen der Ursprungserfahrung und der je neuen geschichtlichen Situation.
Indem der einzelne Glaubende (auch der Schiiler!) seine Erlebnisse in das
iiberlieferte symbolische Deutungssystem integriert, d. h. damit Erfahrungen
macht, ist er ,nie bloB Rezipient der Tradition, sondern jeweils aktiv an ihrer
Weitergestaltung beteiligt“ (81). Neue Schliisselerfahrungen werden in neuen
Deutungsmustern kodiert und kénnen von spiteren Generationen wieder in
eigene Erfahrung dekodiert werden.

Religiose Sozialisation als drittes Element des Bezugsrahmens kann dann
nicht mehr als Anpassung verstanden werden, sondern nur als Interaktionsge-
schehen, an dem das Kind aktiv beteiligt ist; als Hineinnahme des Kindes in eine
Praxis, die ihm die Artikulation seiner Wiinsche, Bediirfnisse und Ansichten
ermoglicht und damit Identititsfindung als Einstieg in einen lebenslangen
Lernprozel). Dabei ist die Vermittlung des religiosen Symbol- und Ritualsystems
nur eine Teilaufgabe, die allerdings ein besonderes Gewicht dadurch erhilt, daB
»die christliche Symbolik in ihrer Gesamtgestalt eine ich-férdernde Tendenz
aufweist" (92). Eine religivse Dimension hat der SozialisationsprozeB nach F. aber
schon dadurch, daf} die Grundlegung der Identitit in der Interaktion Ansatz und
Material fiir eine religitse Sinnfindung bildet.

Im einzelnen macht F. das daran deutlich, dal} die symbolische Représentanz
des Interaktionspartners iiber die jeweils konkrete Situation hinausweist. In
einem griindlichen Durchgang durch das Eriksonsche Phasenmodell der Identi-
tatsentwicklung zeigt er, daBi Strukturanalogien zwischen biblischen und biogra-
phischen Situationen es erméglichen, Kohérenzen zwischen den Identititskrisen
und ihrem Reifungsgewinn einerseits und der christlichen Symbolik andererseits
zu erkennen. ,Das religidse Symbol weist zuriick auf die friihkindlichen Erleb-
niszusammenhénge, und es weist nach vorwirts, indem es diese Erlebniszusam-
menhinge auf ihren Ermoglichungsgrund hin transzendiert® (114).

Ritual und Symbol kénnen Erfahrungen auslésen, die zu den Ursprungser-
fahrungen des Glaubens in Beziehung stehen, und durch die Vermittlung
zwischen christlicher Glaubenserfahrung und biographischer Situation Identitit
stiften. Uber die konkreten Bedingungen und Probleme dieser Vermittlung ist bei
F. religionspadagogisch &uberst Wichtiges zu lesen, so z. B. iiber die Gefahr der
Desymbolisierung oder der Konsumierung von Ritual und Symbol, was beides die
Vermittlung unméglich macht, oder iiber die Notwendigkeit der Bezugsgruppe
Gemeinde, iiber die Bedeutung der Gewohnheit, der Identifikation, der Medita-
tion, des Bildes, der Musik. Bei alldem geht es F. immer darum, die Unmittelbar-
keit des urspriinglichen Erlebnischarakters der tradierten Manifestationen des
Glaubens durch erfahrungsnahes Lernen zu erschlieBen und zugleich distanzie-
rende Elemente wie Reflexion, Autonomie und Kreativitit in alle Lernformen
einzubeziehen. Wie die Spannung zwischen lebensgeschichtlichem Bezug und
kritischer Reflexion durchzuhalten ist, wird im groBen letzten Kaptiel iiber die
Institution am Beispiel der religionspidagogischen Handlungsfelder Familie,
Kindergarten, RU und Gemeinde gezeigt.

F. wird seinem Anspruch, eine integrative Grundlegung einer Didaktik
aller Formen religiser Lernprozesse zu leisten, durchaus gerecht.
Trotz des hohen theoretischen Niveaus bleibt seine Arbeit mit der
religivsen wie der religionspiidagogischen Praxis in engem Kontakt. Die
Fiille praxisnaher Hinweise, Beispiele und Anregungen 4Bt den Leser
manchmal die theoretische Konzeption aus dem Blick verlieren. Ein
genaues Studium des Buches wird aber zu der Entdeckung fithren, daB
der Zusammenhang von Theorie und Praxis nie verlorengeht. F. hat
mit dieser ,Grundlegung” der gegenwirtigen Religionspiadagogik einen
Dienst erwiesen, auf den sie schon lange gewartet hat.

Miinster Eberhard Rolinck
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Fiir die Vielen. Zur Theologie der Diaspora. Hrsg. von Bruno Kresing. -

(Paderborn): Bonifatius-Druckerei (1984), 336 S., geb.

Dieser Sammelband verdient es, daB auf ihn aufmerksam gemacht
wird, zumal aus dem Titel nicht hervorgeht, daB sich die Seiten 203 bis
333 ausschliefilich mit der katholischen Kirche in der DDR beschifti-
gen. Zudem sind nicht wenige auch der iibrigen Beitrdge DDR-
Theologen zu verdanken.

Sicher ist es in erster Linie die Absicht des Hrsg.s, angesichts der
zunehmenden Diasporasituation der Katholiken in Mitteleuropa Bei-
trdge zu einer Theologie der Diaspora zu sammeln, die deshalb sicher
noch nicht zu einer geschlossenen theologischen Aussage, aber doch
zu einem wichtigen Anfang zu fithren vermégen. Aber die Zusammen-
stellung unter den Kapiteln ,Biblisch-dogmatische Aspekte”, ,Zur
Pastoral®, ,Diaspora und Okumene® nimmt nicht nur im Kapitel
,Katholische Kirche in der DDR" die Entwicklung und Situation der
DDR-Katholiken in den Blick.

So befassen sich die Erfurter Theologen Heinz Schiirmann mit der ,Kirche
der Zukunft — ein utopischer Orientierungsversuch im Heute“, Bruno Léwenberg
mit , Diaspora und Liturgie®, Josef Ernst mit ,,Segen der Diaspora®, Lothar Ullrich
mit ,Diaspora und Okumene in systematischer Sicht“, der 1981 verstorbene
Erfurter Bischof Hugo Aufderbeck mit ,Diaspora — Ghetto oder Mission?". Von
seinem Nachfolger Joachim Wanke sind u. a. zwei Vortrige versffentlicht, die
nicht nur innerhalb der DDR erhebliches Aufsehen erregt haben: ,Seelsorge im
priesterlichen Alleingang? Fiinf Thesen zur Mitarbeit der Laien beim Gemeinde-
aufbau® und ,Der Weg der Kirche. Versuch einer pastoralen Standortbestim-
mung* — beide kénnten auch von Bedeutung fiir den Westen sein. In zwei
Beitrdgen wird die Geschichte der DDR-Kirche dargestellt (Karl Hengst, Martin
Héllen), vom Rez. wurde die ,Ritenbildung im gesellschaftspolitischen System
der DDR“ aufgenommen. Den Abschlufl bilden Dokumente vor allem der
Pastoralsynode der Jurisdiktionsbezirke in der DDR (dazu besser: Konzil und
Diaspora. Die Beschliisse der Pastoralsynode der kath. Kirche in der DDR,
Leipzig 1977; Nachdruck: Berlin-West 1977).

Manche der Beitrdge sind anderwirts schon verdffentlicht, so der
von Karl Rahner ,,Der Christ und seine ungldubigen Verwandten®. Das
schmilert aber keineswegs das Verdienst dieser Sammlung unter dem
zentrierenden Titel. Fiir die katholische Kirche in der DDR handelt es
sich um eine wichtige Ergidnzung zu W. Knauft, Katholische Kirche in
der DDR, Mainz 1980, 2. Aufl. (ThRv 77, 1981, 132ff).

Miinster Klemens Richter

Henkys, Reinhard: Gottes Volk im Sozialismus. Wie Christen in der DDR leben.

— (Berlin): Wichern-Verlag (1983), 127 S., kart.

Es sei gleich vorweg angemerkt: um eine wissenschaftliche Darstel-
lung im strengen Sinn handelt es sich hierbei nicht; Anmerkungen und
Quellenangaben fehlen, wichtige weiterfithrende Literatur wird
genannt. Da aber V. einer der bedeutendsten Kenner zumindest der
evangelischen Kirchen in der DDR ist und durch entsprechende
grundlegende Arbeiten dazu ausgewiesen ist (vgl. ThRv 79, 1983, Sp.
300ff), sind die hier vorgelegten acht Kap. zum Christsein in der DDR
durchaus beachtenswert. Sie gehen vornehmlich auf Sendungen im
Deutschlandfunk zuriick und wenden sich in erster Linie an Christen
im Westen, denen ja ganz allgemein ein Defizit im Wissen {iber ihre
Glaubensbriider und -schwestern in der DDR bescheinigt werden
mub.

Im einzelnen werden die rechtlichen und politischen Grundbedin-
gungen fiir die Kirchen in der DDR dargelegt, sodann Sakramente der
Eingliederung und Kirchenmitgliedschaft erdrtert, das Verhéltnis von
kirchlichen und sozialistischen Riten beschrieben, Mdoglichkeiten der
Mitarbeit in der Kirche erwogen, Ausfithrungen zur christlichen
Sozialisation im Rahmen eines sozialistischen Erziehungssystems dar-
gestellt. Weitere Kap. stehen unter den Themen: Anonyme Zuginge
zur Kirche, Geld und gesellschaftliche Leistung, Christen in Politik
und Gesellschaft.

Es handelt sich insgesamt um zuverldssige Informationen, die
allerdings die kath. Kirche in ihren Besonderheiten kaum in den Blick
nehmen, was auch nicht Absicht des Vf.s war.

Miinster Klemens Richter

Sudbrack, Josef: Auf Gott hin ausgespannt. Der Weg des Meditierens. —
Freiburg, Basel, Wien: Herder (1983). 221 S., kart. DM 24.80
Vf. hat aus einer Anzahl seiner Einzelvertffentlichungen iiber
Meditation ein Buch zusammengestellt, um ein Mosaik dessen anzu-
fertigen, was christliche Meditation bedeutet. Er wollte damit keine
Systematik dessen erstellen, was Erfahrung und Meditation bedeuten,
sondern eine Art ,Kristallprisma® darbieten, ,bei dem jeder Einzel-

schliff das Ganze spiegelt, es aber in spezifischer neuer Leuchtkraft
erscheinen 1d6t“ (6). Dal es dabei im ersten Hauptteil des Buchs zu
einer unsystematischen Fiille von Zitaten und Meinungen kam, war
wohl kaum vermeidlich. Dem Leser werden dadurch Anregungen zum
Weiterforschen geboten. Der eigentliche, aber weniger umfangreiche
Hauptteil des Buchs gilt dem ,,Vollzug der Meditation”.

Ein Hauptanliegen des Vfs ist der Dialog, die Auseinandersetzung
mit vor- und nichtchristlichen Erfahrungen, immer mit dem Ergebnis,
dafl} ,.fiir den Christen ... die Gestalt Jesu zur Selbstwerdung des
Menschen® gehort: ,Jesus als Lehrer, als Quelle der Kraft, als der einzig
wahre Meister, als der Spender von Vergebung und Verzeihung, als die
Geschichte gewordene Wirklichkeit Gottes® (47f), in der Harmonie der
.Liebe Gottes, die da ist in Christus Jesus, unserem Herrn® (51). Denn
»die letzte, aufgipfelnde Sinn-Erfahrung des Menschen® ist , kein
Versinken in gestaltloser Ur-Einheit, sondern liebende Begegnung"
(55), wobei Gottes Zuwendung nicht erzwungen werden kann (57).

Im II. Teil des Buchs, der Einfithrung in den Vollzug der Medita-
tion, betont Vf., dal wir lernen miiBten, in der Meditation auch das
ernst zu nehmen, was die heutige Bibelwissenschaft uns zeigt. Er hélt
es mit Recht fiir eine der wichtigsten Aufgaben des modernen christli-
chen Meditierens, die Wege der heutigen Exegese aufzubereiten fiir die
geistliche Erfahrung des Christen; dies kénne neue Reichtimer der
Erfahrung erschliefien. Es sei z. B. viel geméDer, ,das Johannesevange-
lium als ein meditatives Evangelium und nicht als einen blofen
historischen Bericht zu lesen, zu verstehen und damit zu meditieren”
(162). Und ,kein Zweifel herrscht dartiber, dab der Evangelist” (Mar-
kus) ,und die christliche Gemeinde in diesem Evangelium® (nach
Markus) ,nicht nur das, was sich mit Jesus sichtbar und horbar
ereignet hatte, weitergaben, sondern auch ihr inneres Verstdndnis von
diesem Jesus in ihren Bericht hineingelegt haben® (163). ,Man hat das
Johannesevangelium ein sakramentales genannt; so hell leuchtet aus
der Form eines jeden seiner Berichte die Aktualitdt und der Bezug auf
die jeweilige Gegenwart hervor” (172).

Wir kénnen hier nur Einzelheiten bringen. In unserer Zeit des
Umbruchs und des UJbergangs zu neuen Lebensformen miissen wir
unsere spirituellen Krifte stetig erneuern. Dazu ist eine immerwé&hren-
de vertiefte Gebetsweise in Form der Meditation heilsam.

Beverungen Oda Hagemeyer

Meinardus, Otto F.. Die Wiistenviiter des 20. Jahrhunderts. Gespriiche und

Erlebnisse. — Wiirzburg: Augustinus-Verlag (1983). 208 S., geb. DM 32.—

In lebendiger Sprache erzahlt der Autor von seinen Begegnungen
mit Monchen des koptischen Christentums. Drei Karten zeigen die
Orte der Kloster an (Nil, Nildelta, am Suez-Kanal). Literaturverzeich-
nis und Register deuten an, dall wir es mit einem Autor hdichster
Qualifikation zu tun haben. Seine beiden wichtigen Biicher iiber
koptisches Christentum sind aber leider nur in Englisch zu haben
(Kairo 1960, 1961). Vorliegende 12 Kap. (incl. Einleitung) berichten von
Besuchen in Klostern, von Gesprachen mit Moénchen und Geféhrten,
schliefen humorvolle Begebenheiten ein, zeigen ein umfassendes
geschichtliches und theologisches Wissen und bleiben auf dem Boden
der Tatsachen.

Letzteres ist notwendig; denn wir begegnen einem gelebten Chri-
stentum, in dem vieles aktuelle Gegenwart ist, was wir sonst nur in
Legenden lesen und als ,Legendarisch” abtun mochten. ,Blutende
Heiligenikonen” oder eine Geschichte von einer christlichen Inkuba-
tionspraxis: ,,,In diese Kirche kommen auch schon mal junge Ehepaare,
die keine S6hne haben kénnen, sie verweilen dann eine Nacht in der
Kirche und Gott belohnt sie mit einem Sohn‘. ,Und mit keiner
Tochter'? fragte ich. Der Ménch lachte und verkniff sich die Ant-
wort!“

Der liebevolle, nicht urteilende, aber ehrfiirchtige Bericht des
Autors kann mehr aufriitteln als kritische oder unkritische Untersu-
chungen. Wenn man heute hért, dafl diese Kloster in Agypten einen
steigenden Zustrom von hochgebildeten Méannern haben, dann ver-
steht man besser, was M. zu Beginn sagt. Es sind nicht so sehr die
dogmatischen Streitigkeiten des 5. [h.s, die uns von diesen Christen
trennen, als der kulturelle Hintergrund. Und dieser wird sich nicht so
sehr in theologischen Gesprédchen als ,im gemeinsamen Leben und
Erfahrungen” erschliefen.

Man wiinscht das Biichlein nicht nur in der Hand der frommen,
sondern mehr noch der fachtheologisch gebildeten (und hoffentlich
auch frommen) Leser.

Minchen Josef Sudbrack



511 1984 Jahrgang 80 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 512
Habilitationen im akademischen Jahr 1983/84 Freiburg i. Br.:

Pierre Zang-Embolo: ,Histoire et Accés au sens dans le petit Credo

Augsburg: historique (Dt XXVI, 1-15) ou Les présupposes d'une hermeneutique” (Deissler,

Dr. theol. Walter Baier, Regensburg, am 22, 12. 1983 fiir das Fach Dogmatik:
,Die Kirche als Fortsetzung des Wirkens Christi — Untersuchungen zu Leben und
Werk und zur Ekklesiologie des Miinsteraner Dogmatikers Anton Berlage
(1805-81)" (Ziegenaus, Brandmiiller).

Dr. theol., Dr. phil. Wolfgang Ockenfels OP, am 17. 7, 1984 fiir das Fach
Christliche Gesellschaftslehre: ,,Glaube und Politik. Zum Spannungsverhiltnis
zwischen Katholischer Soziallehre und Politischer Theologie" (Rauscher,
Heinz).

Freiburg i. Br.:

Dr. theol. Georg Follinger, Paderborn, am 5. 7. 1984 fiir das Fach
Kirchliche Landesgeschichte: ,Das Bistum Paderborn im Spannungsfeld von
Staat und Kirche nach der Zirkumskriptionsbulle ,De salute animarum’ unter den
Bischéfen Friedrich Clemens Freiherr von Ledebur-Wicheln und Richard Dam-
mers" (Baumer, Marschall). 3

Dr. theol. Konrad Hilpert am 19. 7. 1984 fiir das Fach Moraltheologie
(Stoeckle, Henning).

Miinchen:

Dr. theol. Friedrich Késter SAC, am 18. 1. 1984 fiir das Fach Religionspéda-
gogik: ,Relig. Erziehung in den Weltreligionen Hinduismus, Buddhismus, Islam"
(Feifel, Biirkle).

Minster:

Dr. theol. Johannes Spélgen, Aachen, am 20. 1. 1984 fiir das Fach
Pastoraltheologie, Fachgebiet Katechetik: , Der ehrenamtliche Mitarbeiter in der
Gemeindekatechese, Ein Beitrag zur Klarung der Katechetenrolle in der Gemein-
depastoral” (Emeis, Garijo Guembe).

Dr. theol. Heinz-Giinther Stobbe, Miinster, am 29. 6. 1984 fiir das Fach
Dogmatik und Okumenische Theologie: ,Kirchliche Strukturen, Okumene und
Weltfrieden. Studien zur ekklesiologischen Problematik in der theologischen
Friedensforschung” (Lengsfeld, Vorgrimler).

Tibingen:

Dr. theol. Gerhard Hein z, Speyer, am 18, 6. 1984 fiir das Fach Fundamen-
taltheologie: ,Divinam christianae religionis originem probare - Untersuchung
zur Entstehungsgeschichte des fundamentaltheologischen Offenbarungstraktats
der katholischen Schultheclogie” (Seckler, Kasper).

Graz:

Dr. theol. Franz Schmatz, St. Polten, am 20. 6. 1984 fiir das Fach
Pastoraltheologie: ,Sterbendenbegleitung als Aufgabe der Pastoral(Theologie) mit
besonderer Beriicksichtigung der konkreten Situation in Osterreich* (Gastgeber,
Korherr).

Innsbruck:

Dr. phil. fac. theol. M. Heinrich Schmidinger, Salzburg, am 5. 7. 1984 fiir
das Fach Christliche Philosophie: ,Nachidealistische Philosophie und christli-
ches Denken. Zur Frage nach der Denkbarkeit des Unvordenklichen" (Coreth,
Kern).

Doktor-Dissertationen im akademischen Jahr 1983/84

Augsburg:

Josef Kirchmann, Augsburg: ,Die Bedeutung christlicher Werte in Pro-
‘gramm und Praxis der CSU" (Rauscher, Piegsa).

Bernhard Ehler, Augsburg: ,Die Herrschaft des Gekreuzigten. Ernst Kédse-
manns Frage nach der Mitte der Schrift" (Leroy, Kilian).

Bamberg:

Thomas Mengel, Bamberg: ,Das Schicksal der schlesischen Frauenklgster
wiihrend des Dritten Reiches und 1945/46 (Grasmiick, Mockl).

Helmut Wiesner, Bamberg: ,Theologie und Vernunft im Frithwerk Fried-
rich Brenners (1810-1818)“ (Escribano-Alberca, Fuchs).

Bochum:

Gerd Lohaus, Essen: ,Die Theologie der Mysterien Christi in der Summa
theologiae des Thomas von Aquin“ (Hédl, Langemeyer).

Eichstédtt:

Hugo Braun, Regensburg: ,Das Domkapitel zu Eichstiitt von der Reforma-
tionszeit bis zur Sakularisation (1535-1806). Beitrige zu seiner Verfassung und
Personalgeschichte” (Bauch, Reiter).

Erich Naab, Eichstitt: ,,Das eine groBle Sakrament des Lebens, Studie zum
Kirchentraktat des Joseph Ernst (1804-1869) mit Beriicksichtigung der Lehrent-
wicklung in der von ihm begriindeten Schule* (Seybold, Glifier).

Lehmann).

Hans-Rudolf Kleiber S]: ,Religiose Erfahrung und Glaube bei Romano
Guardini“ (Riedlinger, Lehmann).

Jiirgen Blattner: ,Toleranz — Ethische und psychologische Dimensionen
einer modernen Grundforderung” (Stoeckle, Henning).

Egon Spiegel: ,Wege in die Gewaltfreiheit. Materialien — Argumente —
Impulse” (Henning, Pesch, Beutter).

P. Hugo Eymann OSB: ,Eutropius Presbyter und sein Traktat ,De similitu-
dine carnis peccati’ (Frank, Riedlinger).

Werner Tzscheetzsch: ,Kirchliche Jugendarbeit als LernprozeB. Die
Qualifikation jugendlicher Gruppenleiterinnen und Gruppenleiter durch offene
handlungsorientierte Curricula. Ein Beitrag zur Erhellung der Kategorie ,perso-
nales Angebot' in der kirchlichen Jugendarbeit” (Biemer, Henning).

Dorothee Kénig-Ockenfels: ,Amt und Askese. Priesteramt und
Ménchtum bei den lateinischen Kirchenvitern in vorbenediktinischer Zeit"
(Frank, Baumer),

Klaus-Bernhard Schnurr: ,Héren und Handeln. Lateinische Auslegungen
des Vaterunsers in der Alten Kirche bis zum 5. Jahrhundert” (Frank, Bidumer).

Mainz:
Hubertus Brantzen, Mainz: ,Spiritualitdt und Presse. Ehe- und Familien-
pastoral am Beispiel der Wochenschrift ,Die christliche Familie' (Gauly, Rock)

Michael Lauble, Kéln: ,Sinnverlangen und Welterfahrung. Albert Camus’
Philosophie der Endlichkeit” (Schmitz, Anzenbacher)

Miinchen:

Ludwig M 6d1, Eichstitt: , Priesterfortbildung um die Mitte des 19. Jahrhun-
derts dargestellt am Beispiel der Pastoralkonferenzen von 1854 bis 1866 im
Bistum Eichstétt* (Feifel, Schilling).

Christoph Huwyler, Chur/Schweiz: ,Das Problem der Interkommunion.
Dargestellt anhand kirchlicher Verlautbarungen, ékumenischer Dokumente und
der theologischen Diskussion” (Finkenzeller, Scheffczyk).

Dr. jur. can. Titus Lenherr, Paderborn: ,Die Exkommunikations- und
Depositionsgewalt der Haretiker bei Gratian und den Dekretisten bis zur Glossa
ordinaria des Johannes Teutonicus® (Schmitz, Strigl).

Minster:

Eduardo C an o, Schénstatt-Institut (Vallendar): ,Nachkonziliare Mariologie
und ihre Rezeption in der deutschen Katechese" (Mette, Vorgrimler).

Klaus Richter, Minster: ,Die Katholische Kirche und die ausldndischen
Arbeitnehmer. Die Auslianderpastoral und ihre Bedeutung fiir die deutsche
Ortsgemeinde” (Mette, Khoury).

José Martin Saavedra, Toledo (Spanien): , Tolerancia e Identidad Chri-
stiana, Nueva Presencia de la Iglesia en la sociedad plural® (Schiiller, Garijo
Guembe).

Franz-Josef Badum er, Miinster: , Fortschritt und Theologie — Philosophische
fund theologische Uberlegungen zum Fortschrittsgedanken” (Vorgrimler, Lengs-
eld).

Mieczyslaw Olszewski, Bialystok (Polen): ,Pastoraltheologische Konzep-
tionen in der orthodoxen Kirche Rublands des 19. Jahrhunderts und ihre
Zuordnung zur Asketik. Eine Pastoralgeschichtliche Untersuchung” (Mette,
Garijo Guembe).

Matthias Lutz-Bachmann, Limburg: ,Das Verhiltnis von Philosophie
und Theologie in den ,Opuscula Sacra’ des A.M.S. Boethius. Eine Studie zur
Entwicklung der nachchalcedonischen Theologie“ (Vorgrimler, Holz).

Manfred Belok, Limburg: ,Humanistische Psychologie und Katechese.
Méglichkeiten und Grenzen der Rezeption der Anthropologie Carl R. Rogers' fiir
eine diakonisch verstandene kirchliche Erwachsenenbildung, dargestellt an der
ehevorbereitenden und -begleitenden Bildung” (Emeis, Steinkamp).

Thomas S6ding, Hildesheim: , Glaube an das Evangelium — Gebetsglaube -
Wunderglaube. Das Glaubensverstindnis des Evangelisten Markus im Kontext
seiner Basileiatheologie und Christologie“ (Thiising, Kertelge).

Lucius Iwejuru Ugorji, Umuhaia (Nigeria): , The Principle of Double Effect.
A Critical Appraisal of its Traditional Understanding and its Modern Reinterpre-
tation" (Schiiller, Liidicke).

Regensburg:

Josef Zéhrer, Graz: ,Der Glaube an die Freiheit und der historische Jesus.
Eine Untersuchung der Philosophie Karl Jaspers' unter christlichem Aspekt*
(Ratzinger, Petri).

Heinrich Zweck, Regensburg: , Taufmotive im Osterpraeconium” (Klein-
heyer, Benz).

Jacob Adai, syr.-orthod. Kirche Indien: ,Die Pneumatologie des Epheser-
briefes" (Mubner, Schnider).

Salzburg:

Robert Baumkirchner O.Cist.: ,Das Credo beim Sterben in der Spiritua-
litdt des Mittelalters” (Holbéck, Nikolasch).

Michael Spitz SDB: ,Das Curriculum in der Aufklidrungszeit und Gegen-
wart" (Lépple, Biesinger).
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Karl Pirker, Klagenfurt: ,Bestand und Funktion des Pfarrgemeinderates.
Pastoraltheologische Untersuchung aufgrund einer empirischen Erhebung in
Oberkdrnten" (Griesl, Rehrl).

Rupert Dinhobl OSB: ,Die Mitwirkung Marias am Erlésungswerk nach
den Aussagen des Vaticanums II“ (Holbéck, Médlhammer).

Tibingen:

Herbert Mischler, Redemptoristen/StraBburg: ,Die Situation des Klerus
in Frankreich” (Greinacher, Bartholoméus).

Anne Jensen: ,Die Orthodoxen und ihr Konzil. Eine ekklesiologische
Analyse” (Kiing, Hiinermann, Biedermann).

John Macken S], Dublin: ,, The Autonomy Theme in Karl Barth’s Church
Dogmatics and in Current Barth Criticism" (Kasper, Hunold).

John R. Sachs S], Boston/USA: ,Spirit and Life. The Pneumatology and
Christian Spirituality of Hans Urs von Balthasar* (Kasper, Hilnermann).

Wiirzburg:

Matthias Wérther, Wiirzburg: ,,G. K. Chesterton — Das unterhaltsame
Dogma. Begriffe des Glaubens als Entdeckungskategorien” (Klinger, Ganoczy).

Ursula Maymann, Trier: ,Religits gefarbte Symptomatik psychischer
Kranker. Ein Beitrag zur Klinikseelsorge" (Zerfall, Pompey, Boning).

Rochus Allert, Fulda: ,Der Geist des Kapitalismus und die ihm entspre-
chende Ordnung als Ursache gesellschaftlicher Fehlentwicklung? Sozialethische
Problemanalyse insbesondere des Phéanomens der Arbeitslosigkeit” (Dreier, Fra-
ling)

Thomas Raveaux, Wiirzburg: ,Augustinus, contra adversarium legis et
prophetarum® (Speigl, Langgértner).

Bernhard Sill, Wiirzburg: ,Androgynie und Geschlechtsdifferenz nach
Franz von Baader. Eine anthropologisch-ethische Studie” (Fraling, Pompey).

Norbert Kandler, Wiirzburg: ,Kirchlauter - Geschichte der Pfarrei und
ihres Umfeldes bis zur Barockzeit® (Wittstadt, Ganzer).

Godehard Ruppert, Hildesheim: ,Geschichte der Gegenwart. Ein Beitrag
zu einer fachdidaktischen Theorie der Kirchengeschichte” (Wittstadt, Neuen-
zeit).

Graz:

DDDr. Franz Meissl, Graz-Seckau: ,Medizin in den Werken des hl.
Ambrosius” (Bauer, Gastgeber)

Georg Stoff, Graz-Seckau: ,Von der Krankenhauspfarre zur Krankenhaus-
gemeinde” (Gastgeber, Harnoncourt).

Peter Farber, St. P6lten: ,,Wesen, Aufgabe und Hierarchie der Engel in den
drei Henochbiichern” (Schedl, Marbéck).

Manfred Hutter, Graz-Seckau: ,Nergal und Ereskigal. Ein babylonischer
Mythos vom Abstieg in die Unterwelt neu iibersetzt und erkliart" (Schedl,
Marbéck).

Martin Zirkovitsch, Eisenstadt: ,Die religits-sittlichen Werteinstellun-
gen von Jugendlichen. Eine moral-soziologische Untersuchung an den Landesbe-
rufsschulen des Burgenlandes" (Zsifkovits, Korherr).

Josef Wilfing, Graz-Seckau: ,John Henry Newman und die Unfehlbarkeit
der Kirche" (Asveld, Gruber).

Freiburg/Schweiz:

Hector Diaz SMB: ,,Chu-Gyo Yo-Ji. Essentials of the Lord’s Teaching by the
Martyr Chong Yak-jong, Augustine (1760-1801) A Korean Theology"” (Schénborn,
Python).

Urs Eigenmann, Basel: ,Dom Hélder Camaras Leben und Reden. Der
Weg zum Anwalt der Armen und die Reden auberhalb Brasiliens als Beitrag zur
weltweiten BewuBtseinsbildung im Dienste gewaltloser Verdnderung ungerech-
ter Strukturen“ (Schiiepp, Friedli).

Libero Gerosa, Lugano: ,La scomunica & una pena? Saggio per una
fondazione teologica del diritto canonico® (Corecco, Miiller)

Waheed Hass Alla, Diacre orthodoxe: ,Le baptéme des enfants dans la
tradition de I'Eglise copte d’Alexandrie” (Schénborn, Van Damme).

Bogdan Piwowarczyk, Gorzow (Polen): ,La question de 'homme, de la
religion et de 1'Eglise chez Leszek Kolakowski. Un intinéraire et un avertisse-
ment" (Secretan, Cottier).

Jean-Michel Poffet OP: ,La méthode exégétique d’ Héracléon et d'Origéne
commentateurs de Jn 4: Jésus, la Samaritaine et les Samaritains“ (Rouiller, Van
Damme).

Paul Rutayisire, Laicus: ,L’évangélisation du Rwanda (1922-1945). Etude
analytique des moyens et méthodes d'évangélisation a travers la correspondance
de Mgr Classe, les récits missionnaires et les témoignages oraux de quelques
Banyarwanda" (Friedli, Bedouelle).

Innsbruck:

Chukwuma-Anthony Anijelo, Enugu (Nigeria): , Theological Investigation
into Fear of Mystical Forces (With special reference to the Igbos)® (Kern,
Rotter).

Josip Oslic, Mihorljan (Jugoslawien): ,Philosophische Grundlegung der
Ethik bei Wladimir Solowjew" (Richter, Coreth).

Joel Tabora SJ, Manila (Philippinen): , The Future in the Writings of Karl
Marx. An Evaluative Interpretation based on Primary Texts“ (Coreht, Kern).

Joseph Karinattu, Manipuzha (Indien): ,, The Possibilities of Inculturation
in the Indian Context (A Research Study in the Area of Marriage)“ (Meyer,
Rotter).

Ilija Vuletié, Kazaginac (Jugoslawien): ,Moraltheologische Probleme
innerhalb der Tourismuspastoral” (Rotter, Meyer).

Dr. phil. Jean Bernhard Petri, Paris: ,Ludwig Wittgenstein und der Mathe-
matische Grundlagenstreit (Richter, Leibold).

Dr. jur. Dr. phil. Johannes Driendl, Miinchen: ,,Die Einheit und Vielfalt der
Menschenwiirde bei Immanuel Kant* (Coreth, Richter).

Marius Young-Heon Lee, Naju (Siidkorea): ,Jesus und die jiidische
Autoritit. Eine exegetische Unterschung zu Mk 11,27-12,12“ (Stock, Gamper).

Josef Thorer S], Stall/Karnten: Die liturgische Symbolik im Lichte der
Symboltheorie Paul Ricoeurs. Ein interdisziplindres Gespridch zum Verstindnis
der Symbole im Blick auf die christliche Initiation” (Meyer, Schwager).

Luzern/Schweiz:

Peter Dschulnigg, Basel: ,Sprache, Redaktion und Intention des Markus-
evangeliums. Eigentiimlichkeiten der Sprache des Markusevangeliums und ihre
Bedeutung fiir die Redaktionskritik” (Ruckstuhl, Kirchschlager).

Stefan Schmid, Chur: ,Aktive Teilnahme - Kriterium Gottesdienstlichen
Handelns und Feierns. Zu den Elementen eines Schliisselbegriffes in Geschichte
und Gegenwart des 20. Jahrhunderts“ (Miiller, Wiederkehr).

Wien:

August Dobbek, Wien: ,Die Familienbeziehungen é&lterer Menschen®
(Hérmann, Weiler).

loan-Marin Malinas, Sibiu (rum. orth.): ,Die Lage des kirchlichen Schul-
wesens der Ruménen unter Kaiserin Maria Theresia und Kaiser Josef II" (Suttner,
Miiller).

Martha Zechmeister-Machhart, LBM.V.: ,Die trinitarische Inspira-
tion der Spiritualitit des Ignatius von Loyola® (Weismayer, Greshake).

Josef Reiter, Linz: ,Der Bundesschlulb im Lande Moab (Deut. 29,1-20)"
(Braulik, Kornfeld).
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsitzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitdt Miinster

(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)

I. Allgemeines

Lauter, Werner: Hildegard-Bibliographie. Wegweiser zur Hildegard-Literatur.
Bd II. 1970-1982. — Alzey: Verl.-der Rheinhess. Druckwerkstitte 1984. 96 S.

Rudolf Bultmanns Werk und Wirkung. Hrsg. von Bernd Jaspert. — Dmst:
Wissenschaftl. Buchgesellschaft 1984. XV, 457 S.; Lw. DM 64,

Bultmann, Rudolf: Glauben und Verstehen. Gesammelte Aufsiitze. Register
von Michael Lattke. - Tii: Mohr 1984. 103 S.; kart. DM 29—

Rondom de doopvont. Leer en gebruik van de heilige doop in het Nieuwe
Testament en in de geschiedenis van de westerse kerk. Onder redaktie van
W. van't Spijker [e. a.] - (Kampen:) Uitg. de Groot Goudriaan 1983. 619 blz.;
hfl 95,90.

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines

Drewermann, Eugen: Tiefenpsychologie und Exegese. Bd I: Die Wahrheit der
Formen. Traum, Mythos, Mirchen, Sage und Legende. — Olten, Frb/B:
Walter-Verl, (1984). 575 S.: kart, DM 78,—,

Westermann, Claus: Vergleiche und Gleichnisse im Alten und Neuen
Testament. - Stu: Calwer Verl. (1984). 144 S. = Calwer Theologische
Monographien XIV: kart, DM 28,-,

Schweizer, Harald: Wovon reden die Exegeten? Zum Verstindnis der Exege-
se als verstehender und deskriptiver Wissenschaft. — ThQ CLXIV, 1984,
161-184.

Hanson, Paul D.: War and peace in the Hebrew Bible. — Interpr XXXVIII, 1984,
341-362; p. 363+379: Furnish, Victor Paul: War and peace in the New
Testament.

2. Altes Testament

LaBarbera, Robert: The Man of War and the Man of God: Social satire in 2
Kings 6:8-7:20. — CBQ XLIV, 1984, 637-651; p. 652-668: Olyan, Saul:
Hasalom: Some literary considerations of 2 Kings 9; p. 669-682: Christen-
sen, Duane L.: Zephaniah 2:4-15. A theological basis for Josiah’s program of
political expansion.

Niccacci, Angelo: La foi eschatologique d'Israél a la lumiére de quelques
conceptions egyptiennes. — StudBiblFranc XXXIII, 1983, 7-14; p. 15-52:
Lancellotti, A.: Il vocalismo ebraico. Aderenza alla struttura semitica di
fondo e coerenza interna di un sistema; p. 53-56: Bissoli, Cesare: Makon —
Hetoimos. A proposito di Esode 15,17; p. 57-74: Casalini, N.: 2 Sam 12,14:
problema letterario e critica del testo.

Tuya, M. de: ;La profecia de la “almah ds. 7,14, un caso de “tipologia
redaccional”? — Studium XXIV, 1984, 231-268.

Harris, Scott L.: Wisdom or creation? A new interpretation of Job XXVIII 27. —
VT XXXVIII, 1983, 419-427; p. 428-434: Janzen, |. Gerald: Another look at
vahalipu koah in Isaiah XLI, 1; p. 435-445: Meinhold, Arndt: Zu Aufbau
und Mitte des Estherbuches; p. 446-453: Olley, |. W.: Notes on Isaiah
XXXII 1, XLV 19,23 and LXIII, 1.

Prophets, worship and theodicy. Studies in prophetism, biblical theology and
structural and rEetorica] analysis and on the place of music in worship.
Papers read at the joint British-Dutsch Old Testament Conference held at
Woudschoten 1982. — Lei: Brill 1984. 139 p. = Oudtestamentische Studién
XXIIT; hfl 80— [cont.:] p. 1-18: Barton, John: The law and the prophets'.
Who are the prophets?; p. 19-38: Carroll, Robert P.: Theodicy and the
community: T]f)e text and subtext of Jeremiah V 1-6; p. 39-55: Fokkel-
man,]. P.: A lie, born of truth, too weak to contain it. A structural reading of
2 Sam. [ 1-16; p. 56-84: Trom p, N. |.: Amos V 1-17. Towards a stylistic and
rhetorical analysis; p. 85-107: Eaton, J. H: Music's place in worship: A
contribution from the Psalms; p. 108-119: Healy, John F.: Ancient agricul-
ture and the Old Testament (with special reference to Isaiah XXVIII 23-29);
p. 120-136: Noort, E: JHWH und das Bése. Bemerkungen zu einer
Verhiltnisbestimmung.

Rubinkiewicz, Ryszard: Die Eschatologie von Hen 9-11 und das Neue
Testament. Ubersetzt von Herbert Ulrich. - (Klosterneuburg: Verl. Oster-
reich. Kathol. Bibelwerk 1984.) 175 S. = Osterreichische Biblische Studien VI:
kart. DM 27— [Habil.-Schrift, Lublin

Laubach, Fritz: Der Prophet Sacharja. — Wup: Brockhaus (1984). 176 S. =
Wuppertaler Studienbibel. Reihe AT; kart. DM 20,—.

Miiller, Hans-Peter: Der 90. Psalm. Ein Paradigma exegetischer Aufgaben. —
ZThK LXXXI, 1984, 263-285.

Rendtorff, Rolf: Esra und das »Gesetz«. — ZAW XCVI, 1984, 165-184;
S. 185-194: Robinson, Alan: Process analysis applied to the Book of
Deuteronomy.

Michaud, Robert: La littérature de sagesse. Histoire et théologie. T. I: Proverbs
et Job. — P: Ed. du Cerf 1984. 185 p. = Lire la Bible LXV; F 59,50.

Lemche, Niels Peter: ‘Israel in the Period of the Judges' ~ The tribal league in
recent research. - ThSt XXXVIII, 1984, 1-28.

The (foet and the historian. Essays in literary and historical biblical criticism.
Ed.: Richard Elliott Friedman. — Chico, Cal.: Scholars Press (1983). 163 p. =
Harvard semitic studies XXVII; [cont.:] p. 1-12: Fried man, Richard Elliott:
The prophet and the historian: The acquisition of historical information from
literary sources; p. 13-39%: Moore Cross, Frank: The epic traditions of early

Israel: Epic narrative and the reconstruction of early Israelite institutions; p.
41-73: Halpern, Baruch: Doctrine by misadventure: Between the Israelite
source and the biblical historian; p. 75-115: Weinfeld, Moshe: Zion and
Jerusalem as religious and political capital: Ideology and utopia; p. 117-131:
Cooper, Alan M.: The life and times of King David according to the Book
of Psalms; p. 133-154: Momigliano, Arnaldo: The origins of universal
history.

Bellinger, W. H.: Psalmody and prophecy. — Sheffield: Univ. Dep. of Bibl.
Studies; ].S.0.T. 1984. 146 p. = Journal for the study of the Old Testament.
Suppl. series XXVII; £ 18,50.

Dumbrell, William |.: Covenant and creation. An Old Testament covenantal
theology. — Exeter: Paternoster Pr. 1984. 217 p.; £ 6,95.

Neusner, Jacob: A history of the Mishnaic law of damages. Part II: Baba Mesia.
Translation and explanation. — Lei: Brill 1983. XXX, 163 p. = Studies in
Judaism in Late Antiquity XXXV; hfl 80,—.

Neusner, Jacob: Formative judaism. Religious, historical and literary studies.
I1I: Torah, Pharisees, and Rabbis. — Chico, Ca.: Scholars Pr. (1983). 204 p. =
Brown University. Brown Judaic studies XLVI; $ 13,50.

Lauha, Risto: Psychophysischer Sprachgebrauch im alten Testament. Eine
strukturalsemantische Analyse von 2% wso und m. I: Emotionen. — Hels:
Suomalainen Tiedeakatemia 1983. 273 S. = Annales Academiae Scientiarum
Fennicae. Dissertationes Humanarum Litterarum XXXV,

3. Neues Testament

Grimm, Werner: Jesus und das Danielbuch Bd I: Jesu Einspruch gegen das
Offenbarungssystem Daniels: Mt. 11,25-27; Lk 17,20-21. — Ffm, Bern, NY,
Nancy: Lang 1984. 110 S. = Arbeiten zum Neuen Testament und Judentum
VI; sfr 26,-.

Puig i Tarrech, Armand: La parabole des dix vierges Mt 25,1-13;. — R:
Biblical Institute Pr.; Barc: Facultat de Teologia 1983. 308 p. = Analecta
biblica CIl = Col. lectania sant Pacia XXVIII; Lire 32 000 [Diss., Roma.
Gregoriana]

Nielsen, J. T.: Het Evangelie naar Lucas. Deel 1I. - Nijkerk: Callenbach 1983.
303 blz. = De prediking van het Nieuwe Testament; hfl 67,—.

Petzer, ]. H.: Luke 22: 19b-20 and the structure of the passage. - NovT XXVI,
1984, 249-252; C{J 253-282: Kaefer, J. Ph.: Les discours d'adieu en Jean
13:31-17:26. Reédaction et théologie.

Rowland, Christopher C.: John 1.51, Jewish apocalyptic and Targumic tradi-
tion. — NTSt XXX, 4, 1984, 498-507; p. 508-530: Kruse, Heinz: |esu
Seefahrten und die Stellung von Joh. 6; p. 531-548: Maynard, Arthur H.:
The role of Peter in the Fourth Gospel; p. 609-619: Tsuchido, Kijoshi:
Tradition and redaction in John 12.1-43; p. 619-624: R e i m , Guinter: Joh. 8.44
— Gotteskinder/Teufelskinder. Wie antijudaistisch ist ,Die wohl antijudai-
stischste Aulerung des NT'?; p. 625-626: Schwarz, G.: YXZQIIQ [1EPI-
OENTEZX Johannes 19-29.

Baum-Bodenbender, Rosel: Hoheit in Niedrigkeit. Johanneische Christo-
logie im Prozef Jesu vor Pilatus Joh 18,28-19,16a. — (Wii:) Echter Verl. (1984).
X1, 394 S. = Forschung zur Bibel XLIX; kart. DM 56,~ [Diss., Mainz]

Hartmann, Lars: An attempt at a textcentered exegesis of John 21. — StTh
XXXVIII, 1984, 29-46; p. 47-64: M iiller, Magens: The expression ‘the Son
of Man'’ as used by Jesus; p. 65-75: Ulrichsen, Jarl Henning: Awapoparte-
pov ovoua in Hebr. 1,4, Christus als Trager des Gottesnamens.

Praeder, Susan Marie: Sea voyages in ancient literature and the theology of
Luke-Acts. - CBQ XLIV, 1984, 683-706; p. 707-722: Stow e rs, Stanley Kent:
Paul’s dialogue with a fellow jew in Romans 3:1-9.

Refoulé, Francois, OP: Romains, X,4. Encore une fois. — RB XCI, 1984,
321-350;

Pohle, Lutz: Die Christen und der Staat nach Rémer 13. Eine typologische
Untersuchung der neueren deutschsprachigen Schriftauslegung. — Mz: Mat-
thias-Griinewald-Verl. (1984). 183 S.; kart. DM 28,— [Diss., Freiburg/B]

Baumert, Norbert: Ehelosigkeit und Ehe im Herrn. Eine Neuinterpretation
von 1 Kor. 7. - (Wii:) Echter Verl. (1984). 576 S. = Forschung zur Bibel XLVII;
kart. DM 64— [Habil.-Schrift, Frankfurt/M. St. Georgen. Gek.]

Pesch, Rudolf: Die Entdeckung des iltesten Paulus-Briefes. Paulus — neu
gesehen. Die Briefe an die Gemeinde der Thessalonicher. — (Frb/B, Bas,
Wien:) Herder (1984). 126 S, = Herderbiicherei 1167; kart. DM 7,90.

Bruce, F(rederick) F(yvie): The hard sayings of Jesus. - Downers Crove, 1ll.:
Inter Varsity Pr. (1983). 265 p. = The Jesus Library; $ 6,95.

Keck, Leander E.: Paul and Apocalyptic theology. — Interpr XXXVIII, 1984,
229-241; p. 242-253: Donfried, Karl Paul: Paul and Judaism: I Thessaloni-
ans 2:13—16 as a test case; p. 254-267: Achtemeier, Paul J.: “Some Things
in Them Hard to Understand”. Reflections on an approach to Paul; p.
268-280: Perkins, Pheme: Paul and ethics.

Zvonimir, I. Herman, OFM: La presenza e l'esperienza dello Spirito nella
Lettera ai Galati. Indagine esegetica, — Antonianum LIX, 1984, 3-51.

Berger, Klaus: Formgeschichte des Neuen Testaments. — Heidelberg: Quelle &
Meyer (1984). 400 S.; kart. DM 48,—.

N e w Synoptic studies. The Cambridge Gospel Conference and beyond. Ed. by
William R{euben) Farmer. — Macon, Ga.: Mercer University Press (1983). XLI.
533 p; $ 32,95; [cont.:] p. VII-XLl: Farmer, William R.: Introduction; p.
3-15: Farmer, William R.: The patristic evidence reexamined: A response
to George Kennedy: p. 17-35: Gamba, Giuseppe Giov.: A further reexami-
nation of evidence ﬁum the early tradition; p. 37-64: Peabody, David:
Augustine and the Augustinian hypothesis: A reexamination of Augustine's
thought in De consensu evangelistarum; p. 67-142: Parker, Pierson: The
posteriority of Mark; p. 143-159: C o pe, Lamar: The argument revolves: The
pivotal evidence for Markan priority is reversing itself: p. 161-184:
Buchanan, George Wesley: Matthean beatitudes and traditional promises;
p. 185-208: Sigal, Phillip: Aspects of Mark pointing to Matthean priority; p.
209-229: Reicke, Bo: A test of synoptic relationships: Matthew 10:17-23
and 24:9-14 with parallels; p. 233-243: Outler, Albert C.: Canon criticism
and the Gospel of Mark; p. 245-260: Collison, ]. G. F.: Linguistic usages in
the Gospel of Luke; p. 261-301: Walker, William O,, Jr.: The Son of Man
question and the synoptic problem; p. 303-327: Tyson, Joseph B.: Conflict
as a literary theme in the Gospel UFLuke; p. 331-361: Kingsbury, Jack
Dean: The theology of St. Matthew's Gospel according to the Griesbach
hypothesis; p. 363-370: Collison, |. G. F.: Eschatology in the Gospel of
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Luke; p. 373-392: Longstaff, Thomas R. W.: Crisis and Christology: The
theology of Mark; p. 393—402: Orchard, ]. B.: The “Common Step” pheno-
menon in the synoptic pericopes; p. 411-440: Dungan, David L. The
purpose and provenance of the Gospel of Mark according to the “Two-
Gospel” (Owen-Griesbach) hypothesis; p. 441-466: Davis IIl, Charles T
Mark: The Petrine gospel; p. 467—480: SE uler, Philip: Genre criticism and
the synoptic problem; p. 481-499: Agnew, Peter W.: The “Two-Gospel”
hypothesis and a biographical genre for the Gospels; p. 501-523: Farmer,
William R.: A response to Joseph Fitzmyer's defense of the “Two-Document”
hypothesis.

INl. Kirchen- und Dogmengeschichte

1. Allgemeines

Hanssens. S.: Revue d'histoire ecclésiastique. Tables générales des tomes
XXXVII (1941) a LV (1960). - Lv: Revue d'Histoire Ecclésiastique 1984. X, 735
p.; kart. FB 2500.

Arbeiten zur Geschichte des Kirchenkampfes XXX: Register-
band. Dokumente, Institutionen, Personen. Hrsg. von Gertraud Griinzinger-
Siebert unter Mitarbeit von Hannelore Braun, Carsten Nicolaisen und Martin
Siebert. = Go: Vandenhoeck & Ruprecht 1984. 855 S.; Lw. DM 158,—.

Kaplan, Jonathan: International bibliography of Jewish history and thought. -
Mchn, NY, Lo, P: Saur 1984. XVIII, 483 p; Ppb. DM 98-,

Heul, Alfred: Vom geschichtlichen Wissen. - HZ CCXXXIX, 1984, 11-21.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Halkin, Francois: Saint Grégoire d'Assos. Vie et synaxaire inédits BHG et
Auctarium 710a el c;. — AnBoll CII, 1984, 5-34; p. 35-48: Doran, Robert:
Compositional comments on the Syriac versions of the life of Simeon
Stylites; p. 49-59: Coquin, René-Georges: Le synaxaire éthiopien: note
codicologique sur le ms. Paris B.N. d’Abbadie 66-66"* p. 61-70: Maraval,
Pierre — Annie Hanriot: L'authenticité de la Letire 1 de Grégoire de
Nysse; p. 71-84: Coakley, J. F.. A Syriac version of the letter of Cyril of
Jerusalem on the vision of the cross; p. 85-95: Sax er, Victor: Les «Actes des
Martyrs anciens» chez Eusébe de Césarée et dans les martyrologes syriaque
et hiéronymien; p. 97-98: Philippart, Guy: Le miracle chalcédonien de
sainte Euphémie. Le témoin de Niederaltaich; p. 99-134: Esbroeck,
Michel van: Jean II de Jérusalem et les cultes de S. Etienne, de la Sainte-Sion
et de la Croix; p. 135-155: Ommeslaeghe, Florent van: Un inédit grec sur
saint Janvier. [.'éloge BHG 773z du Patmiacus 254; p. 157-162: Devos, Paul:
Bons juifs et mauvais chrétiens. Saint Nicolas ~ Saint Ménas.

Nikolaou, Théodore: Un pont entre I'Eglise d'Orient et d'Occident: le mona-
chisme. — Irénikon LVII, 1984, 307-323; p. 196-215. 324-346: Lanne,
Emmanuel: Les sacrements de l'initiation chrétienne et la confirmation dans
I'Eglise d'Occident.

Congar, Yves: “Ecclesia Romana”. — Cristianesimo nella storia V, 1984,
225-244,

3. Alte Kirchengeschichte

Rodriguez Herrera, Isidoro: Antigiiedad cldsica y cristianismo. - Salm:
Univ. Pont. de Salamanca. Biblioteca de la Caja de Ahorros y M. de P. de
Salamanca 1983. 552 p. = Coleccion Bibliotheca Salmanticensis. Estudios
LXIV; pes 2500.

Halleux, André de: Pour une profession commune de la foi selon I'esprit des
Peres. — RTL XV, 1984, 275-296.

Wendebourg, Dorothea: Die alttestamentlichen Reinheitsgesetze in der fri-
hen Kirche. — ZKG XCV, 1984, 149-170; S. 171-179: Hanson, R. P. C.: The
fate of Eustathius of Antioch.

Osiek, Garolyn: Rich and poor in the Shepherd of Hermas. An exegetical-
social investigation. — Wash, D.C. The Catholic Biblical Association of
America 1983, X1, 184 p. = The Catholic Biblical Quarterly. Monograph series
XV; 86~

Haag, Heribert: Der Gottesknecht bei Deuterojesaja im Verstindnis der alten
Kirche. - FZPhTh XXXI, 1984, 343-377.

Kirschner, Robert: The vocation of holiness in late Antiquity. — VigChr
XXXVII, 1984, 105-124; p. 125-153: Wright, David F.: Homosexuals or
prostitutes? The meaning of APZENOKOITAI a Cor. 69, 1 Tim 1:10;
p. 154-164: Heck, Eberhard: Minucius Felix und der Rémische Staat. Ein
Hinweis zum 25. Kapitel des ,Octavius'; p. 165-171: Trevett, Christine:
Anomaly and consistency: Josep Rius-Camps on Ignatius and Matthew; p.
172-177: Morgan-Wynne, |. E: The Holy Spirit and Christian experi-
ence in Justin Martyr; p. 178-184: Derrett, |. Duncan M. Whatever
happened to the land flowing with milk and honey?; p. 185-195: Nodes,
Daniel |.: Avitus of Vienne's spiritual History and the Semipelagian contro-
versy. The doctrinal implications of Books I-1II; p. 196-199: Vogt, Hermann-
].: Zu Tertullian De Paenitentia 9.4. =

Hallonsten, Gosta: Satisfactio bei Tertullian. Uberpriifung einer Forschungs-
tradition. — Malmd: CWK Gleerup 1984. 231 S. = Studia Theologica Lunden-
sia XXXIX; kart. scr 97,50.

Zani, Antonio: La cristologia di Ippolito. - Bresc: Ed. Morcelliana 1983. 727 p. =
Pubblicazioni del Pontificio Seminario Lombardo in Roma, Ricerche di
Scienze teologiche XXII; Lire 35000.

Pouchet, Jean-Robert: Eusébe de Samosate, pére spirituel de Basile le Grand.
- BLE LXXXV, 1984, 179-195.

Halleux, A. de: La deuxiéme lettre de Philoxéne aux monastéres du Beil
Gaugal. — Muséon XCVI, 1983, 5-80; p. 81-86: Mossay, J.: Une collection
des XVI Discours lus a dates fixes, de Saint Grégoire de Nazianze: le Ms.
Princetonianus Firestoniensis Univ. Libr. Gr. 18; p. 87-96: Regali, M.
Forme e motivi dell'epitalamio nella poesia di S. Gregorio Nazianzeno; p.
97-132: Bundy, D.: The Syriac version of De Chananaea attributed to John
Chrysostom CCPG 4529,

Bultmann, Rudolf: Die Exegese des Theodor von Mopsuestia posthum hrsg.
von Helmut Feld und Karl Hermann Schelkle. — Stu, B, Kéln, Mz: Kohlham-
mer 1984. 138 S.; kart. DM 44—

Brindle, Rudolf — Walter Neidhart: Lebensgeschichte und Theologie. Ein
Beitrag zur psychohistorischen Interpretation Augustins. — ThZ XL, 1984,
157-180.

Beschin, Giuseppe: S[anto] Agostino. Il significato dell'amore. Una introdu-
zione al pensiero agostiniano — dai Dialoghi alla Citta di Dio - in un confronto
con la filosofia contemporanea. — (R): Citta Nuova Ed. (1983). 169 p. = Collana
Idee LXIV: Filosofia; Lire 8000.

Marafioti, Domenico: L'uomo tra legge e grazia. Analisi teologica del De
spiritu et littera di S. Agostino. — (Brescia:) Morcelliana (1983). 249 p. =
Aloisiana. Pubblicazioni della Pontificia Facolta Teologica dell'Italia Meridio-
nale. Sezione “S. Luigi” XVIII; Lire 22 000 [Diss., Napoli. Pont. Fac. Teol.]

Nilus Ancyranus: Narratio, Ed. Fabricius Conca. — Lpz: Teubner 1983. XXVI,
88 p. = Bibliotheca scriptorum Graecorum et Romanorum Teubneriana,

Bonato, Antonio: La dottrina trinitaria di Cirillo di Gerusalemme. - R:
Institutum Patristicum “Augustinianum” 1983. 166 p. = Studia Ephemeridis
“Augustinianum” XVIII; Lire 28 000.

Kienast, Walther: Gefolgswesen und Patrocinium im spanischen Westgoten-
reich. — HZ CCXXXIX, 1984, 23-75.

Olympiodorus Diaconus: Kommentar zu Hiob. Hrsg. von Ursula und Dieter
Hagedorn. — B, NY: de Gruyter 1984. LXXXVI, 523 8. = Patristische Texte
und Studien XXIV; Lw. DM 148,~.

Abdel Sayed, Gawdat Gabra: Untersuchungen zu den Texten iiber Pesyn-
theus, Bischof von Koptos 569-632.. — Bo: Habelt 1984, XI, 383 S. = Habelts
Dissertationsdrucke. Reihe Agyptologie H 1V; kart. DM 49, [Diss., Miin-
ster]

4, Mittelalter und Neuzeit

Knape, Joachim: ,Historie“ in Mittelalter und frither Neuzeit. Begriffs- und
gattungsgeschichtliche Untersuchungen im interdisziplindren Kontext, — Ba-
Ba: Koerner 1984. 589 S, = Saecula spiritalia X; DM 160,~ [Diss., Géttingen]

Schreiner, Klaus: Laienbildung als Herausforderung fiir Kirche und Gesell-
schaft. Religivse Vorbehalte und soziale Widerstiande gegen die Verbreitung
von Wissen im spiten Mittelalter und in der Reformation. — Zeitschrift fiir
historische Forschung X1, 1984, 257-354.

Die Frauenkldster in Niedersachsen, Schleswig-Holstein und Bremen.
Bearbeitet von Ulrich Faust OSB. — St. Ottilien: EOS Verlag 1984. 628 S., 2 Kt.
= Germania Benedictina XI: Norddeutschland; geb. DM 98,-.

5. Mittelalter

Angenendt, Arnold: Kaiserherrschaft und Konigstaufe. Kaiser, Konige und
Pipste als geistliche Patrone in der abendldndischen Missionsgeschichte. - B,
NY: de Gruyter 1984. XIII, 378 S. = Arbeiten zur Frithmittelalterforschung
XV; Lw. DM 98.-.

Carolingian essays. Andrew W. Mellon lectures in early Christian studies.
Ed. by Uta-Renate Blumenthal. — Wash, D. C.: The Catholic University of
America Pr. (1983.) X, 249 p.; $ 25,95; [cont.:] p. 1-69: Bullough, Donald A.:
Alcuin and the Kingdom of Heaven: Liturgy, theology, and the Carolingian
age; p. 71-98: Contreni, John |.: Carolingian biblical studies; p. 99-135:
Reynolds, Roger E.: Unity and diversity in Carolingian canon law collec-
tions: The case of the Collectio Hibernensis and its derivatives; p. 137-149:
Jeauneau, Edouard: Pseudo-Dionysius, Gregory of Nyssa, and Maximus
the Confessor in the works of John Scettus Eriugena; p. 151-167: O'Meara,
Dominic J.: The problem of speaking about God in John Scottus Eriugena; p.
169-237: Keefe, Susan A.: Carolingian baptismal expositions: A handlist of
tracts and manuscripts. =

Weissensteiner, Johann: Tegernsee, die Bayern und Osterreich. Studien zu
Tegernseer Geschichtsquellen und der bayerischen Stammessage. Mit einer
Edition der Passio secunda s. Quirini. — Wien: Verlag der Osterr. Akademie
El:er Wissenschaften 1983. 309 S. = Archiv fiir Osterreichische Geschichte

XXXIIL

Kupper, Jean-Louis: Saint Lambert: De Ihistoire a la légende. — RHE LXXIX,
1984, 5-49.

Forte, Bruno: Cristologie del Novecento. Contributi di storia della cristologia ad
una cristologia come storia. — (Brescia:) Queriniana (1983). 147 p. = Giornale
di Teologia CXLV; Lire 8000.

Schmidt, Martin Anton: Zur Trinitéitslehre der Frithscholastik. Versuch einer
problemgeschichtlichen Orientierung. — ThZ XL, 1984, 181-192.

Salch, Charles-Laurent — Jean-Claude P ot e ur: Kirche und Burg zur Zeit der
Gregorianischen Reform in der stlichen Provence «om 11. bis Mitte des 12.
Jahrhunderts,, — ZKG XCV, 1984, 180-214; S. 215-222: Backmund, Nor-
bert: Die Entwicklung der deutschen Primonstratenserzirkarien.

Mews, Constant: A neglected gloss on the “Isagoge” by Peter Abelard. —
FZPhTh XXXI, 1984, 35-55; S. 57-88: Lohr, Charles H. Christianus
arabicus, cuius nomen Raimundus Lullus; S. 89-107: Chappuis-Baeris-
wy |, Marguerite: Notice sur le Traité de Pierre d'Ailly sur la Consolation de
Boeéce.

Herbers, Klaus: Der Jakobuskult des 12. Jahrhunderts und der , Liber Sancti
Jacobi®. Studien iiber das Verhiiltnis zwischen Religion und Gesellschaft im
hohen Mittelalter, — Wiesb: Steiner 1984. X1I, 251 S., 5 Ill., Kt. = Historische
Forschungen VII; kart. DM 89— [Diss., Berlin]

Késter, Kurt: Pilgerzeichen und Pilgermuscheln von mittelalterlichen Santia-
gostraben: Saint-Léonard, Rocamadour, Saint-Gilles, Santiago de Compo-
stela. Schleswiger Funde und Gesamtiiberlieferung. — Neumiinster; Wach-
holtz 1983. 175 S., Ill., graph. Darst. = Ausgrabungen in Schleswig II.

Evans, G[illian] R{osemary]: The mind of St. Bernard of Clairvaux. — Oxf:
Clarendon Pr. 1983. XV, 239 p.

Arduini, Maria Lodovica: “. .. et ratio mensura boni ..."”. Die Fihigkeit der
ratio' zur Schopfung und Prophetie bei Alanus ab Insulis. — RThAM LI,
1984, 20-41; p. 43-68: Stroick, Clemens: Die Ewigkeit der Welt in den
Aristoteleskommentaren des Thomas von Aquin; p. 69-135: Emery, Kent:
The ,Sentences' abbreviation of William de Rothwell, O.P., University of
Pennsylvania, Lat. MS. 32; p. 136-182: Brown, Jerome V.: Duns Scotus on
the possibility of knowing genuine truth: The reply of Henry of Ghent in the
Lectura prima and in the Ordinatio; p. 183-205: Auweele, D. van den: A
propos de la tradition manuscrite du De causa immediata ecclesiastice
potestatis de Guillaume de Pierre Godin ¢ 1336:; p. 206-222: Trapp, A.



519 1984

Jahrgang 80 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6

520

Damasus: A round-table discussion of a Parisian OCist-team and OESA-team
about AD 1350.

Deglilnnocenti, Mario: Una “Confessione” del XIII secolo. Dal *De confes-
sione” di Roberto di Sorbona 1201-1274> al volgarizzamento in antico
milanes (ms. Ambr. T 67 sup. = MA). - Cristianesimo nella storia V, 1984,
245-302; p. 303-340: Nobile, Bernardo: “Romiti” e vita religiosa nella
cronachistica italiana fra '400 e '500.

Jehl, Rainer; Melancholie und acedia. Ein Beitrag zu Anthropologie und Ethik
Bonaventuras. - Pad, Mchn, Wien, Zii: Schéningh 1984. XXXIX, 323 §. =
Miinchener Universitats-Schriften, Kath.-Theol. Fakultit = Veroffentlichun-
gen des Grabmann-Institutes. N. F. XXXII; kart. DM 88, [Diss., Wiirzburg]

Reitzenstein, Alexander Frhr. von: Die Geschichte des Bamberger Domes
von den Anfiangen bis zur Vollendung im 13. Jahrhundert. - Mchn: Prestel
1984. 167 S., Ill., graph. Darst.; Lw. DM 44—

Sieben, Hermann Josef: Traktate und Theorien zum Konzil. Vom Beginn des
GroBen Schismas bis zum Vorabend der Reformation 1378-152b. — Ffm:
Knecht 1984. 296 S, = Frankfurter theologische Studien XXX; DM 60,—.

Nagel, Fritz: Nicolaus Cusanus und die Entstehung der exakten Wissenschaf-
ten. — Mstr: Aschendorff 1984. VII, 192 S. = Buchreihe der Cusanus-
Gesellschaft 1X; kart. DM 48,—.

Zumkeller, Adolar, OSA: Erbsiinde, Gnade, Rechtfertigung und Verdienst
nach der Lehre der Erfurter Augustinertheologen des Spétmittelalters. — Wii:
Augustinus-Verlag 1984. XXXIV, 625 S. = Cassiciacum XXXV; DM 193,~.

Monasticon Windeshemense. Hrsg. von Wilhelm Kohl, Ernest Persoons und
Anton G. Weiler. Teil IV: Register. Bearb. von Wilhelm Kohl, — Brux:
Archives et Bibliothéques de Belgique 1984. 286 S. = Extranummer XVL

6. Gesamte Neuzeit

Galileo Galilei. 350 ans d'histoire 1633-1983. [Par] Bernard Vinaty (e. a.) sous
la direction di Paul Poupard avec un déclaration de Jean-Paul II. - (Tourn:)
Desclée (1983). 283 p. = Cultures et dialogue. I: Studi Galileiani; F 150,

Salmann, Elmar: Offenbarung und Neuzeit. Christologische Uberlegungen zur
geistesgeschichtlichen Situation. — FZPhTh XXXI, 1984, 109-154.

W en z, Gunther: Geschichte der Versohnungslehre in der evangelischen Theo-
logie der Neuzeit. Band I. — Mchn: Kaiser 1984. 476 S. = Minchener
Universitits-Schriften, Fachbereich Evangelische Theologie 1X; DM 98,—.

Schmidt, Peter; Das Collegium Germanicum in Rom und die Germaniker.
Zur Funktion eines rémischen Auslinderseminars «1552-1914. — Tii: Nie-
meyer 1984. XV, 364 S., graph. Darst. = Bibliothek des Deutschen Histori-
schen Instituts in Rom LVI; Lw. DM 98,— [Diss., Freiburg/B]

Kahlert, Heinrich: Der Held und seine Gemeinde. Untersuchungen zum
Verhéltnis von Stifterpersonlichkeit und Verehrergemeinschaft in der Theo-
logie des freien Protestantismus. — Ffm, Bern, NY, Nancy: Lang 1984. 297 S. =
Europiische Hochschulschriften XXIII, 238; kart. sfr 62, [Diss., Miinchen]

Dokumente zur Geschichte von Staat und Gesellschaft in Bayern, Abt. III:
Bayern im 19. und 20. Jahrhundert. Bd VIII: Kultur und Kirchen. Unter
Mitwirkung von Werner K. Blessing bearb. von Rolf Kiessling und Anton
Schmid. - Mchn: Beck 1983. VII, 482 S.; Lw. DM 48.—.

7. Reformation und katholische Erneuerung

Luther aujourd’hui. Publié sous la direction de H{ugh) R. Boudin (e.a.). -
Louvain-la-Neuve: Publications de la Faculté de Théologie 1983. 306 p. =
Cahiers de la Revue Théologique de Louvain XI; FB 900.—; [cont.:] p. 7-33:
Boudin, H. R, et J.-Fr. Gi?mont: Luther au tribunal de la recherche
contemporaine. Une historiographie éclatée; p. 35-60: Schimmer, L.
«Sola Scriptura»; p. 61-72: Ponthot, ].: Tradition et Ecriture; p. 73-87:
Bogaert, P.-M.: La Bible au peuple. Influence de I'iconographie luthérien-
ne sur des Bibles francaises du XVI¢ siécle; p. 89-110: Browet-Duquéne,
Michele, et O. Henrivaux: L'ceuvre catéchétique de Luther; p. 111-132:
Lejeune, Ch. La liberté du chrétien selon Luther; p. 133-143: Guelluy,
R.: Liberté et gratuité; p. 145-159: Gabus, ].-P.: Dieu révélé en Jésus-Christ;
p. 161-184: Gesché, A.: Luther et le droit de Dieu; p. 185-196: Vajta, V.:
Conception du ministére ecclésiastique selon Luther. Sa signification actuel-
le; p. 197-206: Thils, G.: Peuple de Dieu et ministére. Le point de vue
catholique; p. 207-220: Delhaye, Ph.: La foi et les ceuvres chez Luther;
p. 221-254: Houssiau, A: La Céne du Christ selon Luther; p. 255-259:
Buscarlet, ].-M.: Luther et la Céne. Réflexions d'un protestant réformeé; p.
261-276: Lindijer, G.].: Unité de 'Eglise et fidélité confessionnelle; p.
277-295: Moeller, Ch.: Luther, tel qu'en lui-méme; p. 297-306: Boudin,
H.R. et ].-Fr. Gilmont: Petite bibliographie luthérienne de langue fran-
Gaise.

Luther und die politische Welt. Wissenschaftl. Symposion in Worms vom 27.
bis 29. Oktober 1983. Hrsg. von Erwin Iserloh und Gerhard Miiller. Redigiert
von Johannes Koch. — Wiesh: Steiner 1984. 256 S. = Historische Forschungen
IX; Lw. DM 48,—; [enth. u. a.:] S. 3-26: Man ns, Peter: Luthers Zwei-Reiche-
und Drei-Sténde-Lehre; S. 27-34: Oberman, Heiko A.: Thesen zur Zwei-
Reiche-Lehre; S. 37-63: Wolgast, Eike: Luther und die katholischen
Fiirsten; S. 65-83: Miiller, Gerhard: Luther und die evangelischen Fiirsten:
S. 87-112: Reinhard, Wolfgang: Luther und die Stidte; S. 113-121:
Moeller, Bernd: Korreferat zu Wolfgang Reinhard: Luther und die Stédte;
S. 125-172: Aland, Kurt: Luther und die rémische Kirche; S. 173-186:
Iserloh, Erwin: Martin Luther und die rémische Kirche; S. 189-217:
Press. Volker: Martin Luther und die sozialen Krifte seiner Zeit; S.
219-226: Selge, Kurt-Victor: Luther und die gesellschaftlichen Krifte seiner
Ze{l, Korreferat; S. 227-256: Offentliche Podiumsdiskussion: ,Luther und die
Folgen*®.

Die Reformation geht weiter: Ertrag eines Jahres, Hrsg. durch Ludwig
Markert und Karl Heinz Stahl. - Erl: Verl. der Ev.-Luth. Mission 1984. 280 S.;
[enth. u.a:] S. 151-159: Wohlfeil, Rainer: Luther und Miintzer; S.
159-169: Oberman, Heiko A.. Luther, Deutschland und die Juden; S.
169-185: Lapide, Pinchas: Die Stellung zeitgenéssischer Juden zu Luther;
S. 185-195: Loewenich, Walther von: Luthers Stellung im Neuprotestan-
tismus; S. 196-206: Rogge, Joachim: Akzente der Lutherrezeption 1983 in
der DDR; S. 206-213: Pesch, Otto Hermann: Die heutige kontroverse
Einschitzung Luthers im Katholizismus. Sieben Thesen mit kurzen Erldute-
rungen; S. 214-231: Iserloh, Erwin: Martin Luther in katholischer Sicht; S.

231-246: Baur, Jorg: Die heutige kontroverse Einschidtzung Luthers im
Protestantismus; S. 247-265: Loewenich, Hermann von: Luthers Bedeu-
tung in der Gegenwart.

Fragen an Luther. Vortragsreihe der Universitdt Augsburg zum Luther-Jahr
1983. Hrsg. von Wolfgang Reinhard. - Mchn: Vigel 1983. 172 S. = Schriften
der Philosophischen Fakultiten der Universitit Augsburg XXVIII; DM 28—

Junghans, Helmar: Der Reichtum einer geschichtlichen Personlichkeit —
Martin Luther. — FZPhTh XXXI, 1984, 379-394; S. 395-410: Winzeler,
Peter: Zur Aktualitat der politischen Theologie Ulrich Zwinglis; S. 411-420:
Biirki, Bruno: Justice et glorification. Double préoccupation d'Ulrich Zwin-
gli, réformateur «1484-1531.

Link, Christian: Vita passiva. Rechtfertigung als Lebensvorgang. — EvTh XLIV,
1984, 315-351; S. 351-35%: Baur, Jorg: Extreme Theologie; S. 360-379:
Gollwitzer, Helmut: Von Glauben und Unglauben bei Martin Luther; S.
379-386: Sauter, Gerhard: Diskussionsbeitrag; S. 386-405: Stegemann,
Ekkehard: Luthers Bibeliibersetzung und das judisch-christliche Gesprich.

Atkinson, ]J.: Martin Luther: Prophet to the Church Catholic. = S]JTh XXXVII,
1984, 313-327.

Keller, Rudolf: Der Schliissel zur Schrift. Die Lehre vom Wort Gottes bei
Matthias Flacius lllyricus. — Han: Lutherisches Verlagshaus 1984. 211 S. =
Arbeiten zur Geschichte und Theologie des Luthertums. N. F. V.

The Renaissance and Reformation in Scotland. Essays in honour of Gordon
Donaldson. Ed. by lan B. Cowan and Duncan Shaw. — (Ed:) Scottish
Academic Press 1983. X, 261 p.; £ 14,50; p. 236-244: Bibliography G.
Donaldson.

Schéfer, Philipp: Eschatologie. Trient und Gegenreformation. — Frb/B, Bas,
Wien: Herder 1984. VI, 85 S. = Handbuch der Dogmengeschichte IV, 7c.

8. Neuere Zeit

Amigo, Lorenzo: El Pentateuco de Constantinopla y la Biblia Medieval Roman-
ceada Judeoespariola. Criterios y fuentes de traduccion. — Salm: Publ. Univer-
sidad Pontificia de Salamanca 1983. 300 p. = Bibliotheca Salmanticensis.
Dissertationes IV; pes 800 [Diss., Freiburg/S]

McE voy, James: The Catholic eye, the Protestant eye, and the age of Baroque. —
NZSTh XXVI, 1984, 177-194.

Reinhardt, Volker: Kardinal Scipione Borghese 1605-1633;. Vermogen,

“Finanzen und sozialer Aufstieg eines Papstnepoten. — Tii: Niemeyer 1984.
X1V, 566 S. = Bibliothek des Deutschen Historischen Instituts in Rom LVIIL;
Lw. DM 158,— [Diss., Freiburg/B]

Diarium Chigi 1639-1651. Teil I: Text. Bearbeitet von Konrad Repgen. — Mstr:
Aschendorff 1984, XLII, 533 S. = Acta Pacis Westphalicae 111, C: Diarien .

Dura, Joan: La tolérance religieuse en Valachie et en Moldavie pendant la
seconde moitié du XVII® siecle. — Irénikon LVII, 1984, 52-58.176-195.

Dellsperger, Rudolf: Die Anfinge des Pietismus in Bern. Quellenstudien. —
Go: Vandenhoeck und Ruprecht 1984. 221 S. = Arbeiten zur Geschichte des
Pietismus XXII; kart. DM 48,— [Habil.-Schrift, Bern]

Axmacher, Elke: Aus Liebe will mein Heyland sterben. Untersuchungen zum
Wandel des Passionsverstindnisses im frithen 18. Jahrhundert. — Neuhau-
sen-Stu: Hénssler 1984. 257 S. = Beitrdge zur theologischen Bachforschung 11;
kart, DM 59,— [Diss., Berlin. Kirchl. Hochschule|

Rob, Klaus: Karl Theodor von Dalberg 1744-1817,. Eine politische Biographie
fiir die Jahre 1744-1806. — Ffm, Bern, NY, Nancy: Lang 1984. 584 S. =
Europiische Hochschulschriften 11, 231; kart. sfr 82,— [Diss., Koln]

Barton, Peter F.: Romantiker, Religionstheoretiker, Romanschreiber. Ein Bei-
trag zur Kultur- und Geistesgeschichte Deutschlands 1802-1809. Fessler in
Brandenburg. - Wien, Kéln, Graz: Bshlau 1983. 318 S. = Studien und Texte
zur Kirchengeschichte und Geschichte II, 6; kart. DM 64,—.

Engelbrecht, Klaus: Um Kirchentum und Kirche. Metropolitan Wilhelm
Vilmar 1804-1884> als Verfechter einer eigentiimlichen Kirchengeschichts-
deutung und betont hessischen Theologie. — Ffm, Bern, NY, Nancy: Lang
1984. 255 S. = Europiische Hochschulschriften XXIII, 235; kart. sfr 56—
[Diss., Mﬁnster]]

Schulz, Michael T.. Johann Christoph Blumhardt. Leben - Theologie —
Verkiindigung. — Gé: Vandenhoeck u. Ruprecht 1984. 444 S., 1ll. = Arbeiten
zur Pastoraltheologie X1X; kart. DM 34,—.

Kreuter, Franz: Person und Gnade. Die systematische Grundlegung des
Personenbegriffes in der Theo-Logie und Anthropo-Logie von J. E. von Kuhn
unter Beriicks. der Natur/Gnade-Kontroverse mit C. von Schitzler. — Ffm,
Bern, NY, Nancy: Lang 1984. 437 S; kart. sfr 74— [Diss.,, Rom, Univ.
Gregoriana]

Gonzdlez Martin, Marcelo: Enrique de Ossé. La fuerza del sacerdocio. -
Madr: La Editorial Catélica — Biblioteca de Autores Cristianos 1983. XLI,
486 p. = Biblioteca de Autores Cristianos CDXL; pes 1300.

Lamberts, Emiel: Une offensive de Pie IX et des ultramontains radicaux
contre la législation matrimoniale en Belgique <1875. — RHE LXXIX, 1984,
50-78.

Pholien, Georges: Les «Vie de Jésus» de Renan. — Paris: Société d'Edition «Les
Belles Lettres» 1983. 118,11 p. = Bibliothéque de la Faculté de Philosophie et
Lettres de I'Université de Liege CCXLIX; F 35,—.

9. Neueste Zeit

Laurenzi, Maria Cristina; Esperienza e rivelazione. La ricerca del giovane
Barth 1909-1921:. Introduzione di ltalo Manecini. — (Casale Monferrato:)
Marietti (1983). XIII, 195 p. = “Dabar”. Saggi teologici I1I; Lire 22000,—.

Manshausen, Udo Theodor: Die Biographie der Edith Stein. Beispiel einer
Mystagogie. — Ffm, Bern, NY, Nancy: Lang 1984. 126 S. = Europiische
Hochschulschriften XXIII, 233; kart. sfr 30,~.

Pliick, Susanne: Das Badische Konkordat vom 12. Oktober 1932. - Mz:
Matthias Griinewald-Verlag 1984. XXVIII, 329 S. = Veroffentlichungen der
Kommission fiir Zeitgeschichte B, XLI; kart. DM 58,

Prolingheuer, Hans: Kleine politische Kirchengeschichte. 50 Jahre Evang.
Kirchenkampf von 1919-1969. — Koln: Pahl-Rugenstein 1984. 233 S., 1ll. =
Kleine Bibliothek CCCXXXV; kart. DM 14,80.

Konukiewitz, Enno: Hans Asmussen, ein lutherischer Theologe im Kirchen-
kampf. — Gii: Giitersloher Verlagshaus Mohn 1984. 295 S., Ill. = Die
lutherische Kirche. Geschichte und Gestalten VI; kart. DM 38,-.
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Soden, Hans von: Theologie und Kirche im Wirken Hans von Sodens. Briefe
und Dokumente aus der Zeit des Kirchenkampfes 1933-1945. Hrsg. von Erich
Dinkler und Erika Dinkler-von Schubert. Bearb. von Michael Wolter. - Go:
Vandenhoeck und Ruprecht 1984. 403 S., Ill. = Arbeiten zur kirchlichen
Zeitgeschichte A, II; kart. DM 58—

Marquina Barrio, Antonio: La diplomacia Vaticana y la Espana de Franco
1936-1945. — Madr: CSIC 1983. 710 p. = Monografias de Historia Eclesiastica
XII; pes 2300.

Vincenzo, Battaglia: Un Gest “politico” per I'uomo d'oggi? La cristologia di
Christian Duquoc. — R: Pontificium Athenaeum Antonianum 1983. 190 p. =
Bibliotheca Pontificii Athenaei “Antonianum” XXII; Lire 8000.

IV.Missionswissenschaft und -geschichte

Zukunft aus empfangenem Erbe. 100 Jahre benediktinische Missionsarbeit.
Hrsg.: Siegfried Hertlein, Remigius Rudmann. — St. Ottilien: EOS-Verl. (1983).
223 S.

Gittins, Anthony ].: Mission beyond the Millennium. — Verbum SVD XXV,
1984, 263-280.

A moment of truth. The confession of the Dutch Reformed Mission Church
('n Oomblik van waarheid, engl.) (Translated from the Afrikaans edition.) Ed.
by G. D. Cloete and D. ]J. Smit. — GrR, Mich.: Eerdmans (1984). X, 161 E

Boff. Leonardo: Eine kreative Rezeption des 1I. Vatikanums aus der Sicht der
Armen: Die Theologie der Befreiung. — Glaube im Prozel. Christsein nach
dem II. Vatikanum. K. Rahner zum 80. Geburtstag, Frb/B (1984), 628-654; S.
655-665: Baum, Gregory: Die Option fur die Armen. Betrachtungen aus
Kanada; S. 666-678: C am ps, Arnulf, OFM: Missionstheologie aus interkon-
tinentaler Sicht. Der Beitrag Afrikas, Asiens und Lateinamerikas; S. 679-702:
Neuner, Josef, S]: Die christliche Botschaft in der Krise Indiens.

Gallo, Luis A(ntonio): Evangelizzare i poveri. La proposta del Documento di
Puebla. — R: LAS (1983). 165 p. = Biblioteca di Scienze Religiose LV.

Hagemann, Ludwig: Christentum und Islam zwischen Konfrontation und
Begegnung. — Altenberge: Verl. fiir christlich-islamisches Schrifttum 1983.
160 S. = Studien IV; kart. DM 32—

Tete, Peter: A missionary social worker in India: ]. B. Hoffmann. The Chota
Nagpur Tenancy Act and the Catholic Co-operatives 1893-1928. — R: Univ.
Gregoriana Ed. 1984, XIX, 191 p., 2 cartes = Documenta missionalia XVIII;
Lire 38 000 [Diss., Rom. Pont. Univ. Gregoriana]

Brain, |. B.: Christian Indians in Natal. 1860-1911. An historical and statistical
study. — Cape Town: Oxford Univ. Pr. 1983. XX, 271 p. = Human Sciences
Research Council publication series [Raad vir Geesteswetenskaplike Navor-
sing. Publikasiereeks] LXXX.

Piryns, Ernest D.: Towards a Japanese theology: Conditions, limitations,
perspectives. — Euntes docete XXXVII, 1984, 229-256.

Slageren, |. van: Ontmoeting van Afrikaanse en Europese theologen in
Kameroen. — Wereld en zending XIII, 1984, 245-253; p. 261-282: Lager-
werf, L. Bibliografie van in Nederland end Nederlandstalig Belgie versche-
nen missiologische literatuur in het jaar 1983.

Ukpong, Justin S.: The emergence of! African theologies. — ThSt XLV, 1984,
501-536.

Beeson, Trevor — Jenny Pearce: A vision of hope. The churches and change
in Lastin America. - (Lo:) Fount Paperbacks (1984). 290 p.; £ 2,95.

Methol Ferré, Alberto: Il risorgimento cattolico latinoamericano. — (Bologna:)
CSEOIncontri (1983). 266 p. = CSEO biblioteca.

V.Religionswissenschaft und -geschichte

Maiberger, Paul: Das Manna. Eine literarische, etymologische u. naturkundli-
che Untersuchung, Teil I: Text. Teil 1I: Anmerkungen. — Wiesh: Harrassowitz
1983. XIX, 820 S. = Agypten u. Altes Testament VI; kart. DM 170,~.

Goetz, Joseph: L'esperienza di Dio nei primitivi. Saggi di etnologia religiosa. A
cura di Bruno Marra. — (Brescia:) Morcelliana (1983). 253 p. = Aloisiana XVII;
Lire 23000,—.

Griffiths, Paul: Buddhist Thana: a form-critical study. — Religion XIII, 1983,
55-68.

Chatterjee, Margaret: Gandhi’s religious thought. — Lo: Macmillan 1983. X1V,
194 p. = Library of philosophy and religion; £ 20,~.

La mort selon la Bible dans 'antiquité classique et selon le manichéisme.
Actes d’'un Colloque de Louvain-la-Neuve. Ed. par Julien Ries. — Louvain-
la-Neuve: Centre d'Histoire des Religions 1983. 166 p. = Collection Cerfaux-
Lefort V; FB 350.

Le mythe, son langage et son message. Actes du Colloque de Liége et
Louvain-la-Neuve 1981. Edités par H. Limet (e.a.). — Louvain-la-Neuve:
Centre d'Histoire des Religions 1983. 471 p. = Homo religiosus IX; FB 1000;

cont.] p. 9-33: Ries, Julien: Langage et message du mythe, d'Homeére au

IXe siecle; p. 35-61: Vidal, Jacques: Aspects d’'une mythique; p. 63-78:
Dubuisson, Daniel: Méthaphysique du récit et genése du mythe; p. 81-96:
Limet, Henri: Le dieu Enki et la prospérité de Sumer; p. 97-112: Malai -
se, Michel: Calembours et mythos dans I'Egypte ancienne; p. 113-130:
Lebrun, René: Les grands mythes anatoliens. Leur langage, leur message,
leur fonction; p. 131-153: Bogaert, Pierre-Maurice: Montagne sainte, jardin
d’Eden et sanctuaire (hiérosolymitain) dans un oracle d'Ezéchiel contre le
rince de Tyr (Ez 28,11-19); p. 155-163: Defourny, Michel: Déesse et
Eéro']’nes dans le Mahabharata Savitri; p. 165-188: Keller, Carl-A.: Le
barattage de I'Océan de lait, virtualités d’'un mythe hindou; p. 191-207:
Servais-Soyez, Brigitte: Aphrodite Ouranie et le symbolisme de I'échel-
le. Un message venu d'Orient; p. 209-223: Wathelet, Paul: Homére, du
mythe a la mythologie; p. 225-243: ] o u a n, Francois: Déjanire, Héraclés et le
Centaure Nessos. Le cheminement d’'un mythe; p. 245-274: Duchemin,
Jacqueline: La triade des «Eumeénides» et la purification d'Oreste; p. 277-303:
Van Ex, Raymond: Mythe, médecine et guérison. Une réflexion a partir de
la tradition médicale amérindienne; p. 305-325: Ferette, Alain: Le mythe
de I'émergence du rocher chez les Indiens Omaha; p. 327-336: Leroy,

Catherine: Langage et message dans le mythe de 'émergence chez les Indiens
Navaho; p. 337-372: Gossiaux, Pol-Pierre: Mythe et pouvoir. Le culte de
Ryangombe-Kyranga Afrique équatoriale de I'Est; p. 375-394: Hani, Jean:
La pensée mythique dans le symbolisme de la crosse épiscopale; p. 443—455:
Ries, Julien: Les recherches sur le mythe. Essai de synthése et perspecti-
ves.

VL. Religionsphilosophie

Religionsphilosophie - Philosophy of religion. Akten des 8. Internationa-
len Wittgenstein Symposiums, 12.-21. August 1983 Kirchberg am Wechsel,
Osterreich. Teil II: Hrsg.: Wolfgang L. Gombocz. - Wien: Holder-Pichler-
Tempsky 1984. 252 S. = Schriftenreihe der Wittgenstein-Gesellschaft X, 2;
kart. DM 62, [enth, u. a:] S. 37-45: Penelhum, Terence: Religious belief
and life after death; p. 46-52: Hick, John H. Seeing-as and religious
experience; p. 53-56: M u ck , Otto: Der Beitrag der Wissenschaftstheorie zur
Kliarung der Rationalitit von Glaube als lebenstragender Uberzeugung; p.
57-59; Kasher, Asa: Minimalism: Philosophy of religion with minimal
theology: p. 60-62: Wuchterl, Kurt: Religionsphilosophie nach Wittgen-
stein; p. 63-65: Weinke, Kurt: Theologie und kritische Rationalitit; p.
66-69: Margreiter, Reinhard: Zur Aktualitit der Religionskritik Schopen-
hauers; p. 73-77: Ross, Jacob ].: Crediting, taking for granted, and quasi-
belief; p. 78-81: Gellman, Jerome L: Institutional belief; p. 82-85: Sen -
chuk, Dennis M.. Some philosophical remarks on the relation between
knowing and believing; p. 86-88: Harris, Nigel G.: Belief, knowledge, and
inference; p. 89-94: Hartnack, Justus: Some logical incongruities between
the concept of knowledge and the concept of belief; p. 95-97: Bearn,
Gordon C.: Cavell, Wittgenstein. and human finitude; p. 98-100: Yaretz-
ky-Kahansky, Sara: Reductionism — what it is and what it is not: p.
101-107: Kiittner, Michael: Glaube, Wissen und die Pragmatik des Erkld-
rens: Zur Kritik des Ansatzes von Gardenfors und Stegmiiller; p. 108-117:
Khamara, Edward ].: Another look at Cartesian scepticism; p. 121-124:
Kraemer, Eric R.: Some remarks on divine intentionality; p. 125-130:
Bar-0On, A. Zvie: Knowledge and belief in St. Anselm's proof; p. 131-134:
Engel, Jr, Mylan R., and Wolfgang L. Gombocz: The Kiefer argument;
p.135-146: Leinfellner, Werner: Evolution und Schopfung: Ursprung des
Universums; p. 147-150: Wuketits, Franz M.: Die Kontroverse ,,Evolution
und Schopfung® in der Biologie; p. 153-156: Y oun g, William: Wittgenstein
and christianity; p. 157-160: Balmuth, Jerome: Wittgenstein and religious
belief; p. 161-163: McKnight, Terence J.: Wittgenstein and the miraculous;
p. 164-166: Hellerer, Heinz: Tolstois Kurze Auslegung des Evangeliums
und Wittgensteins Tractatus Logico-Philosophicus; p. 167-169: Tydrinoja,
Reijo J.: Private language and religious experience; p. 170-172: Lillegard,
Norman: Wittgenstein on primitive religion; p. 173-176: Hubik, Stanislav:
Wittgenstein, religion, atheism; p. 179-182: Karin-Frank, Shyli: Religious
ideals as reasons for action; p. 183-186: Tominaga, Thomas T.: A Wittgen-
steinian analysis of the depth grammar of religious belief and practice; p.
187-189: Wim mer, Reiner: Wittgensteins Wiederholung der Einsicht Kier-
kegaards in die Paradoxalitit des Begriffs des Ethischen und des Religiésen;
E. 190-195: Nystrand, Stig: Wittgenstein and Jaspers — How to live in

orderlands; p. 196-198: Hiibner, Wulf: Das (neue) 6ko-systemische Den-
ken und die Flucht (?) in die (alte) Religiositit; p. 199-201: Klein, Peter:
Uber vernunfigemilies Handeln — Zur Anthropologie der europdischen
Tradition, ,,Verantwortung der Wissenschaft” zu denken; p. 202-204: Hang,
Thadddus T. C.: Vom himmlischen Mandat zum Fatum — Aspekt der chinesi-
schen Religiositit; p. 207-212: Ferré, Frederick: Organizing images and
scientific ideals: Dual sources for contemporary religious world models.

VIL Fundamentaltheologie

Mondin, Battista: Introduzione alla teologia. — Mil: Ed. Massimo (1983). 382 p.
= Collana «Problemi del Nostro Tempo» LIX; Lire 15 000.

Torrance, Thomas F.. Transformation and convergence in the frame of
knowledge: Explorations in the interrelations of scientific and theological
enterprise. — Belfast: Christian Jrnls. 1984, XIV, 353 p.; £ 19.50.

L’indifférence religieuse. [Ed. par le] Secrétariat pour les Non-Croyants.
[Par] V(incenzo) Miano [e.a.]. Préface de (Paul) Poupard. — P: Beauchesne
(1983). 343 p. = Le point théologique XLIL

Heinz, Gerhard: Divinam christianae religionis originem probare. Untersu-
chung zur Entstehung des fundamentaltheologischen Offenbarungstraktates
der kath. Schultheologie. — (Mz:) Matthias-Grunewald-Verl. (1984). 301 S. =
Tiibinger theologische Studien XXV; kart. DM 48,— [Habil.-Schrift, Tiibin-

gen

Pottier, Bernard, S]: Les yeux de la foi aprés Vatican Il. — NRTh CVI, 1984,
177-203.

Gelabert Ballester, Martin: Experiencia humana y comunicacion de la fe.
Ensayo de Teologia fundamental. — (Madr:) Ed. Paulinas (1983). 185 p. =
Coleccion Teologia y pastoral; pes 700.

Schoénborn, Christoph: Einheit im Glauben. — Eins: Johannes Verl. (1984).
99 S. = Kriterien LXX; kart. DM 14.-.

Campolo, Anthony: A reasonable faith. Responding to secularism. — Waco,
TX: Work Books (1983). 199 p.; $ 8,95.

Holyer, Robert: Unconscious belief and natural theology. — Heythr] XXV, 1984,
423-441; p. 442-455: Palmquist, Stephen: Faith as Kant's key to the
justification of transcendental reflection.

Dwyer, John C.: Son of Man and Son of God. A new language for faith. - NY,
Ramsey, NJ: Paulist Press (1983). 220 p.; $ 7.95.

Macquarrie, John: In search of deity. An essay in dialectical theism. The
Gifford Lectures delivered at the University of St. Andrews in session
1983-84. — (Lo:) SCM Press (1984). 274 p.; £ 8.50.

G ott ohne Eigenschaften? Hrsg. von Susanne Heine u. Erich Heintel. — (Wien:)
Evangel. Presseverband (1983) 201 S.; kart. DM 31— [enth.:] S. 9-46:
Heintel, Erich: Gott ohne Eigenschaften; 8. 47-76: Heine, Susanne:
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Geschichten vom Gott der Geschichte. Zum Problem einer ,narrativen
Theologie"; S. 77-106: Kutsch, Ernst: Menschliche Weisung - Gesetz
Gottes. Beobachtungen zu einem aktuellen Thema; S. 107-118: Nieder-
wimmer, Kurt: Zur praedicatio de Deo im Neuen Testament; S. 119-132:
Pratscher, Wilhelm: Zum Phinomen der Glossolalie; S. 133-151: Rein-
grabner, Gustav: Was heilit ,einen Gott haben*? Bemerkungen zu Martin
Luthers Aussagen von Gott; S. 153-182: Schmalstieg, Dieter Olaf: Nach-
theistische Epiphanie. Theologische Interpretation von Pasolinis ,, Teorema®;
S. 183-201: Stein, Albert: Die Weisung Gottes und die Weisungen unter
Christen.

Schiitz, Christian: Lali dein Angesicht leuchten. Gotteserfahrung heute. - Diis:
Patmos Verl. (1984). 133 S.; kart. DM 16—

The Lord of life. Theological explorations of the theme ,Jesus Christ — the life
of the world“. Ed. by William H. Lazareth. — Geneva: World Council of
Churches (1983). XIX, 164 p.; sfr 17,90.

VIIL. Dogmatik

Joest, Wilfried: Dogmatik. Bd I: Die Wirklichkeit Gottes, — Gi: Vandenhoeck &
Ruprecht (1984). 341 S. = Uni-Taschenbiicher 1336; kart. DM 17,80.

Fitzmyer, Joseph A.. S]: The ascension of Christ and Pentecost. — ThSt XLV,
1984, 409-440; p. 441-465: Johnson, Elizabeth A., CS]: The incomprehensi-
bility of God and the image of God male and female; p. 466-480: Coffey,
David: The “Icnarnation” of the Holy Spirit in Christ.

Kamp, Gerrit Cornelis van de: Pneuma-Christologie: Een oud antwoord op een
actuele vraag? Een dogma-historisch onderzoek naar de preniceense pneu-
ma-christologie al mogelijke uitweg in de christologische problematiek bij
Harnack, Seeberg en Loofs en in de meer recente literatur. — Amst: Rodopi
1983. 303 blz.; hil 45~ [Diss., Amsterdam]

Ratzinger, Joseph: Schauen auf den Durchbehrten. Versuche zu einer spiritu-
ellen Christologie. — Eins: Johannes Verl. (1984). 106 S.; kart. DM 19,~.

Peters, Albrecht: Rechtfertigung. - Gii: Giitersloher Verlagshaus G. Mohn
(1984). 341 S. = Handbuch systematischer Theologie XX; kart. DM 40,—,

Colzani, Gianni: La comunione dei Santi. Unita di cristologia e di ecclesiolo-
gia. - (Casale Monferrato:) Marietti (1983). 92 p. = Cronache teologiche X.

Tillard, Jean-Marie R., OP: Eglise et salut. Sur Ta sacramentalité de I'Eglise. —
NRTh CVI, 1984, 658-685.

Cserhati, Franz: Eingliederung in die Kirche um des Heiles willen. Eine
Studie tber die Vereinbarkeit der zwei kathol. Lehren: Heilsnotwendigkeit
der Kirche und Heilsméglichkeit auflerhalb ihr, mit bes. Beriicks. der dog-
matischen Konstitution «Lumen Gentium» des Il. Vatikanums und des
‘Axiom’-s: «Aullerhalb der Kirche kein Heil» — Ffm, Bern, Nancy, NY: Lang
1984. IX, 261 S. = Europiische Hochschulschriften XXIII, 228; sfr 60,~.

Schoenmaeckers, Maria |.: Genése du chapitre VI “De religiosis” de la
Constitution Dogmatique sur I'Eglise “Lumen Gentium”. - R: Gregorian Univ.
Press 1983. 328 p.: Lire 26 000.

Il sacramento della confermazione, Atti del Convegno tenuto a Bologna il
27-28 ott. 1982. — Bologna: Ed. Studio Domenicano (1983). 241 p. = STAB -
Studio Teologico Accademico Bolognese = Collana di Studi Teologici I; Lire
20 000; [cont. e. a.:] p. 22-39: Boschi, Gianluigi B.: Il contributo dell' Antico
Testamento alla conoscenza dello Spirito Santo; p. 40-83: Prete, Benedetto:
L’apporto del libro degli Atti per la conoscenza Xel sacramento della Confer-
mazione; p. 84-115: Fini, Mario: I padri e il dono dello Spirito; p. 116-153:
Lodi. Enzo: La Cresima nelle fonti eucologiche romane e occidentali fino al
sec. XIII; p. 154-170: Coggi, Roberto: Il sacramento della Cresima e la
Pentecoste; p. 171-198: Zardoni, Serafino: Il «carattere» della Cresima
all'interno di una possibile teologia sul carattere sacramentale; p. 210-241:
Guglielmoni, Luigi: Punti fermi e punti aperti nella pastorale della
Confermazione.

IX. Konfessionskunde und 6kumenische Theologie

Kalista, E.: Le catholicisme dans I'histoire tcheque. — Istina XXVIII, 1983, 3-30;
p. 31-45: Benda, V.: Le catholicisme et la politique; p. 46-64: Trojan,
Jakub S.: En quoi I'Eglise est-elle irremplacable?

Burg, A: Atheisme in de Sovjet-Unie. — HCO XXXVI, 1984, 229-246; p.
246-264: Aalst, A. van der: De russische parochie.

A documentary history of religion in America since 1865. Ed. by Edwin S.
Gaustad. — (GrR, Mi.: Erdmans 1983.) XX, 610 p. with fig.

Wilson, Andrew M.: A unification position of tge Jewish people. — JESt XX,
1983, 191-208; p. 209-234: Leibig, Janis E.: John and “The Jews™: Theologi-
cal antisemitism in the Fourth Gospel; p. 235-244: Fisher, Eugene |.:
Jewish-Christian relations and the quest for Christian unity.

Confessing our faith around the world. Vol. II: With an introduction by
Anton Houtepen. Ed. by Hans-Georg Link. = Geneva: World Council of
Churches 1983. IX, 100 p. = Faith and Order Paper CXX; sfr 7,90.

Das Amt der Kirche und die kirchlichen Amter. Ein Arbeitspapier der
Evangelisch-Rémischkatholischen Gesprichskommission der Schweiz, -
FZPhTh XXXI, 1984, 241-293; p. 294-309: Résumé: Le ministére de 1'Eglise et
les ministéres dans I'Eglise.

Der Streit um das Amt in der Kirche. Ernstfall der Okumene. [Von]
Alexandre Ganoczy (u.a.). — Rgh: Pustet (1983). 162 S [enth.:] S. 9-35:
Schnackenburg, Rudolf: Vom Jiingerkreis zur Urkirche — Entstehung
und Entfaltung des kirchlichen Amtes im Neuen Testament; S. 37-61:
Hahn, Ferdinand: Berufung, Amtsiibertragung und Ordination im iltesten
Christentum; S. 63-89: Ganoczy, Alexandre: Zur Sakramentalitit des
Dienstamtes; S. 91-109: Lazareth, William H.: Die Konvergenzerkldrun-
gen der Kommission ftir Glauben und Kirchenverfassung des Okumenischen
Rates der Kirchen iiber das Amt; S. 111-123: Lo h ff, Wenzel: Die lutherische
Lehre von Amt und Gemeinde im gegenwirtigen tkumenischen Gesprich;
S. 125-137: Sykes, Stephen: Der Beitrag der Anglikanischen Kirche zum
tkumenischen Dialog tiber das geistliche Amt; S. 139-162: Schiitte, Heinz:
Das Amt und die Einheit der Kirchen - Okumenische Perspektiven.

Houtepen, Anton: Naar een gemeenschappelijk verstaan van doop. euchari-
stie en ambt? — ThT XXIV, 1984, 247-272; p. 273: Summary: The Lima text on
baptism, eucharist and ministry. =

Evangelium und Kirche. Sechstes Theol. Gesprdch zwischen dem Okumeni-
schen Patriarchat u. der Evangel. Kirche in Deutschland vom 2.-6. Okt. 1982
in der Evangel. Tagungsstatte Haus Stapelage. Hrsg. vom Kirchlichen Aulien-
amt der Evangel. Kirche in Deutschland. — Ffm: Lembeck (1983). 119 S. =
Beiheft zur Okumenischen Rundschau XLVII; kart. DM 17,80 [enth. u. a.] S.
30-38; Schober, Theodor: Die Sammlung der Glaubenden durch Evangeli-
umsverkiindigung und Sakramente und ihre Sendung bis ans Ende der Welt;
S. 39-45: Kniazeff, Alexis: Die anthropologischen und eschatologischen
Dimensionen der Verkiindigung des Evangeliums in der Kirche; S. 46-53:
Metropolit Johannes: Die Kiche als Hort des immer verkiindigten und
immer zu verkiindigenden Evangeliums; S. 54-65: He ld , Heinz Joachim: Die
Bewahrung des Evangeliums in der Kirche gemill dem Vermichtnis des
Apostels nach Apostelgeschichte 20; S. 66-70: Bischof Maximos: Die
Kirche als Voraussetzung fiir die Verkiindigung des Evangeliums; S. 71-85:
Geilier, Hans: Jesus Christus als Grund der Kirche und der Verkiindigung
des Evangeliums.

Fahey, Michael A., S]: Orthodox ecumenism and theology: 1978-83. — ThSt

. XLIV, 1983, 625-692.

Okumenische ErschlieBung Martin Luthers. Referate und Ergebnisse einer
internationalen Theologenkonsultation. Hrsg. von Peter Manns und Harding
Meyer. — Pad: Verl. Bonifatius-Druckerei; Ffm: Lembeck (1983). 344 S.

Herms, Eilert: Einheit der Christen in der Gemeinschaft der Kirchen. Die
okumenischen Bewegung der romischen Kirche im Lichte der reformatori-
schen Theologie. Antwort auf den Rahner-Plan. - G&6: Vandenhoeck &
Ruprecht (1984). 208 S. = Kirche und Konfession XXIV; kart, DM 30,~.

Baptism and eucharist. Ecumenical convergence in celebration. Ed. by Max
Thurian and Geoffrey Wainwright. — Geneva: World Council of Churches;
GrR, Mich.: Eerdmans (1983). VI, 258 p. = Faith and Order Paper CXVII.

X.Moraltheologie

Corsodi morale. A cura di Tullo Goffi, Giannino Piana. I: Vita nuova in Cristo.
<Morale fondamentale e generales. — (Brescia:) Queriniana 1983. 594 p.; Lire
30 000; [(:c:)nt.:]I p. 15-37: Vendrame, Giancarlo: Il problema morale oggi;
p. 39-76: Molinaro, Aniceta: Scienze umane, filosofia, etica; p. 77-174:
Bastianel, Sergio — Luigi Di Pinto: Per una fondazione biblica dell’eti-
ca; p. 175-220: Holderegger, Adrian: Per una fondazione storica dell'eti-
ca; p. 221-309: De Guidi, Serio: Per una teologia morale fondamentale
sistematica secondo la storia della salvezza; p. 311-357: Piana, Giannino:
Orientamenti metodologici della ricerca etica; p. 359-374: Molinaro,
Aniceto: Persona e agire morale; p. 375-447: Goffi, Tullo: Natura e
caratteristiche della prassi cristiana; p. 449-489: Molinaro, Aniceto: Cos-
cienza e norma etica; p. 491-552: Mongillo, Dalmazio: L'esistenza cristi-
ana: Peccato e conversione; p. 553-573: Compagnoni, Francesco: Virtu
cardinali e teologali; p. 574-581: Goffi, Tullo: Vita virtuosa secondo lo
Spirito.

Thiele, Friedrich: Unser Tun und Lassen. Leitfaden evangelischer Ethik. —
Konstanz: Christliche Verlagsanstalt (1984). 444 S. = Bibel, Kirche, Gemeinde
XV; kart. DM 22.50.

Schiiller, Bruno, SJ: Die Quellen der Moralitit. Zur systematischen Ortung
eines alten Lehrstiicks der Moraltheologie. — ThPh LIX, 1984, 535-559,

Lage, Francisco: Sobre la contribucion de los apocrifos del Antiguo Testamento
e la ética cristiana. — Moralia VI, 1984, 385-416; p. 417-433: Trevijana,
Ramon: La influencia del gnosticismo en la elesialidad catolica; p. 435-460:
Gomez Rios, M.: Rasgos éticos de los grupos sociales de Espana en los
siglos XVI-XVII; p. 461-480: Torre, Julio de la: Integracion y modo de
integracion de lo social en la «doctrina social de la Iglesia»; p. 481-503:
Ferrero, F.: Americanismo y moral catélica.

Reiter, Johannes: Modelle christozentrischer Ethik. Eine historische Untersu-
chung in systematischer Absicht. — Diis: Patmos Verl. (1984). 247 S. =
Moraltheologische Studien. Historische Abt. IX; kart. DM 48~ [Habil.-
Schrift, Mainz]

Schuster, Josef: Ethos und kirchliches Lehramt. Zur Kompetenz des Lehram-
tes in Fragen der natiirlichen Sittlichkeit. — Ffm: Knecht 1984. 413 S. =
Frankfurter theologische Studien XXXI; kart. DM 58— [Diss., Tiibingen]

Hallett, Garth L.: Christian moral reasoning. An analytic guide. — Notre Dame:
Univ. of Notre Dame Pr. 1983. VIII, 259 p.; $ 8.95.

Ziegler, Josef Georg: Moraltheologie in der Polaritit von Vernunft und Glaube.
Zur Hermeneutik einer ,Gnadenmoral®. — ThGl LXXIV, 1984, 282-299.
Auer, Alfons: Umweltethik. Ein theologischer Beitrag zur ékologischen Diskus-

sion. — Diis: Patmos Verl, (1984). 319 S.; kart. DM 32,—.

Huber, Wolfgang: Pazifismus und christliche Friedensethik. — ZevE XXVIII,
1984, 127-142.

Fortschrittsglaube und Wirklichkeit. Arbeiten zu einer Frage unserer
Zeit. Wolfgang Lienemann u. Ilse Todt (Hrsg.) — Mchn: Kaiser 1983. 208 S.

Miiller, Norbert: Evangelium und politische Existenzen. Die lutherische Zwei-
Reiche-Lehre und die Forderungen der Gegenwart. — B: Union-Verl. 1983.
187 S.; kart. M 9.80. :

XI. Theologie des geistlichen Lebens

Simposio Monastico. XV Centenario de San Benito. Roma, Sept. 1980.
Copilacion y direccion por Luis Esteban. — (S.1.:) Monasterio de Santa Maria
de Huerta 1983. 367 p. = Biblioteca Hortense. Serie C — Mescelanea [,

Rollin, Bertrand: Vivre aujourd’hui la régle de Saint Benoit. Un commentaire
de la régle. - (Bégrolles-en-Mauges: Ed. Monastiques 1983). 330 p. = Vie
Monastique XVI; F 84,—,

I Deug-Su: L'opera agiografica di Alcuine. — Spoleto: Centro Italiano di Studi
sull'Alto Medioevo 1983. 221 p. = Biblioteca degli “Studi Medievali” XIII.
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Lehmann, Leonhard: Tiefe und Weite. Der universale Grundzug in den
Gebeten des Franziskus von Assisi. — Werl: Dietrich-Coelde-Verl. 1984.
349 S. = Franziskanische Forschungen XXIX; kart. DM 62~ [Diss., Roma.
Teildr.

Fernan dlez Caton, José Maria: San Mancio. Culto, levenda y religuias.
Ensayo de critica hagiografica. — Leon: Centro de Estudios e Investigacion.
San Isidoro Caja de Ahorros y Monte de Piedad de Leon. Archivio Historico
Diocesano 1983. 427 p. = Coleccion Fuentes y Estudios de Historia Leonesa
XXX; pes 4000.

Elizalde, Ignacio: San Ignacio en la literatura. — Madr: Univ. Pont. de
Salamanca. Fundacion Universitaria Espanola 1983. 801 p. = Universidad
Pontificia de Salamanca. Serie C: Monografias XVII; pes 1600.

Antoniode Santa Maria: Dichos y hechos de Santa Teresa de Jests. Manuscri-
to sobre Teresa de Jests siglo XVID. Edicion, estudio preliminar y notas por
Manuela Sanchez Regueira. — Madr: Univ. Pont. de Salamanca. Fundacion
Universitaria Espariola 1983. 225 p. = Universidad Pontificia de Salamanca.
Serie C: Monografias X; pes 400.

Graviss, Dennis R.: Portrait of the spiritual director in the writings of Saint
John of the Cross. — R: Institutum Carmelitanum 1983. 206 p. = Vacare Deo
VI; Lire 20 000.

Vincent de Paul, Actes du Colloque International d'Etudes Vincentiennes
Paris 25-26 sept. 1981. — R: C. L. V. Ed. Vincenziane (1983). XIL, 419 p. =
Collana Testi e Studi II; Lire 24 000.

Senyk, Sophia: Women's monasteries in Ukraine and Belorussia to the period
of suppressions. — R: Pont. Institutum Studiorum Orient. 1983, 235 p. =
Orientalia Christiana Analecta CCXXII; Lire 24 000.

Veraja, Fabijan: La beatificazione. Storia, problemi, prospettive. — R: S.
Congregazione per le Cause dei Santi 1983. 206 p. = Sussidi per lo Studio
delle Cause dei Santi II; Lire 28 000.

Milcent, Pierre: Maitrise de soi et expérience de Dieu. Une pédagogie de la
priére. — P: Ed. du Cerf 1983. 152 p. = Essais-Sagesse du corps; F 61.50.
Guerra, Augusto: Ambigiiedad de nuestra oracion. — Revista de espiritualidad

XLIII, 1984, 387-415; p. 417-428: Guerra, Augusto: Jesus, orante del reino
de Dios; p. 429-445: Guerra, Augusto: Oracion cristiana, experiencia de
gratuidad; p. 447-470: Guerra, Augusto: Entre la garantia del Espiritu y la
oscuridad del misterio; p. 471-498: Guerra, Augusto: Los caminos por los
que Dios nos ora; p. 499-510: Guerra, Augusto: Proceso oracional; p.
511-522: Guerra, Augusto: Principales dificultades en la oracion; p.

523-542: Bibliografia.

XII. Christliche Sozialwissenschaften

Ajassa, Matteo: La comunicazione sociale nel magistero di Paolo VI. - Euntes
docete XXXVII, 1984, 127-142.

Religion et domaine public — Religion and the public domain. Actes 17¢m¢
Conférence Internationale de Sociologie des Religions, Londres 1983. — P:
C.L.S.R. 1983. 356 p.

L 6wy . Michaél: Pour une sociologie de la mystique juive: A propos et autour du
«Sabbatai Sevi» de Gershom Scholem. — ASR XXIX, 1984, 5-14; p. 15-29:
Miinster, Arno: Messianisme juif et pensée utopique dans I'ceuvre d'Ernst
Bloch; p. 29-54: Langlois, Claude: Le Catholicisme au féminin; p. 55-69:
Séguy, Jean: Pour une sociologie de l'ordre religieux; p. 83-102: Bleck -
ford, James A.: Religious organisation. A survey o?some recent publications;
p. 103-114: Chandon-Moet, Bernard: Christianisme et différenciation
ethnique. Les catholiques de la Basse-Betsiboka; p. 115-140: Ladriére,
Paul: Le sens du sacré et le métier de sociologue.

Tonks, Harold: Faith, hope and decision making: the kingdom of God and
social policy making. The work of Arthur Rich of Zirich. — Ffm, Bern, NY:
Lang 1984. 333 p. = Studies in the intercultural history of christianity
XXXV,

Carroll, Theodora Foster: Women, religion, and development in the Third
World. - NY (e. a.): Praeger (1983). [X, 292 p.; $ 14,95.

1l lavoro. I: Filosofia, Bibbia et teologia. Ricerca su problemi teorici e pratici
del lavoro nella nostra societa. A cura di Adriano Caprioli, Luciano Vaccaro. —
(Brescia:) Morcelliana 1983. 203 p. = Quaderni della “Gazzada” V; Lire
10 000; [cont. e. a.;] p. 17-60: Totaro, Francesco: Tendenze e problemi-nella
filosofia del lavoro del XX secolo; p. 61-80: Bonora, Antonio: Il lavoro
nell'’Antico Testamento; p. 81-99; Fabris, Rinaldo: Il lavoro nei testi del
NT; p. 119-128: Angelini. Giuseppe: Linee per un'interpretazione del
messaggio biblico sul lavoro; p. 135-162: Angelini, Giuseppe: La teologia
cattolica e il lavoro. Un tentativo di bilancio.

Wohlfarth, Karl-Anton: Leistung und Ethos. Uberlegungen zu Entstehung u.
Kritik der industriellen Gesellschaft. — Pad, Mchn, Wien, Zii: Schoningh 1984.
266 S. ]= Abhandlungen zur Sozialethik XXIII; kart. DM 54,— [Habil.-Schrift,
Mainz

Lachmann, Werner — Helmut Egelkraut—- Hermann Sautter: Die Krise
der Arbeitsgesellschaft. Chancen und Grenzen christlicher Verantwortung. —
Wup: Brockhaus (1984). 95 S.; kart. DM 14—

Kirche und Unternehmen in Verantwortung fiir die Probleme unserer Zeit.
Gerhard Fels, Winfried Schlaffke, Hrsg. — (Kéln:) Deutscher Instituts-Verl.
(1984). 235 S. = div-Sachbuchreihe XXXV; kart. DM 26—

Rich, Arthur: Wirtschaftsethik. Grundlagen in theologischer Perspektive. — Gut:
Giitersloher Verlagshaus G. Mohn (1984). 270 S.; kart. DM 38—

XIII. Kirchenrecht

L'église et I'état en France, Préface du Jean-Marie Lustiger. Actes du lI1°
colloque National des Juristes Catholiques Paris, 12-14 nov. 1982. — P: Téqui
(1983). 175 p. = Publ. de la Confédération des Juristes Catholiques de
France.

La normativa del nouvo codice. A cura di Ernesto Cappellini. — (Brescia:) Ed.
Queriniana (1983). 432 p.; Lire 30 000; [cont.:] p. 9-26: Feliciani, Giorgio: Il
Nuovo codice tra fedelta e novita; p. 27-66: M a zz o n i, Glampiero: Le norme
generali; p. 67-107: Bertone, Tarcisio: Fideli, laici, chiericl e costituzione

gerarchiaca; p. 109-134: Marchesi, Mario: Istituti di vita consacrata e
societa di vita comune; p. 135-164: Montan, Agostino: La funzione di
insegnare della chiesa; p. 165-199: Cappellini, Ernesto: I sacramenti della
salvezza; p. 201-222: Fumagalli Carulli, Ombretta: La disciplina del
matrimonio e il magistero conciliare; p. 223-244: Ardito, Sabino: La
normativa sul matrimonio: Spirito conciliare e precipue novita; p. 245-259:
Marchesi, Mario: Altri atti di culto, luoghi e tempi sacri; p. 261-283:
Rovera, Virginio: 1 beni temporali della chiesa; p. 285-331: Coccopal-
merio, Francesco: La normativa penale della chiesa; p. 333-392: Valsec-
chi. Gian Paolo: | processi; p. 393—405: Moneta, Paolo: I procedimenti
amministrativi.

La nueva codificacién canénica I: Temas fundamentales en el nuevo codigo.
XVIII Semana Espanola de Derecho Canénico. — Salm: Univ. Pont. Salaman-
ca 1984. 405 p. = Coleccion Bibliotheca Salmanticensis. Estudios LXV.
Seccion “Nueva Codificacion Canénica [; pes 2000; [cont.:] p. 19-33: Castil-
lo Lara, Rosalio: Proyeccion pastoral del Codigo de Derecho Candnico;
F. 35-61: Garcia y Garcia, Antonio: Las codificaciones y su impacto en
a Iglesia a través de la historia; p. 63-80: Otaduy, Javier: El sentido de la
ley candnica a la luz del Libro I del nuevo Cddigo; p. 81-143: [iménez
Urresti, Teodoro I: Eclesiologia subyacente en el nuevo Codigo Canénico;
p. 145-168: Lombardia, Pedro: Téenica juridica del nuevo Codigo (Una
primera approximacion al tema; p. 169-185: Portero Sdanchez, Luis:
Papel del laicado en la Iglesia; p. 187-210: Pinero Carrion, José Maria:
Esquema de un posible estatuto del clero en el nuevo Codigo: p. 211-234:
Echeverria, Lamberto de: La organizacion jerarquica de la Iglesia en el
nuevo Codigo; p. 235-252: Manzanares, Julio: Principios informadores
del nuevo Derecho Sacramental; p. 253-292: Diaz Moreno, José Maria:
Las innovaciones de la disciplina sobre el sacramento de la penitencia; p.
293-303: Lopez Alarcan, Mariano: El error de cualidad en el consenti-
miento matrimonial. Comentario al nuevo canon 1097, § 2; p. 304-321: Vela,
Luis: El matrimonio como sacramento; p. 323-364: Mostaza
Rodriguez, Antonio:Aportaciones del nuevo Cadigo al consentimiento
matrimonial: p. 365-393: Panizo, Santiago: Efectos civiles del nuevo Codigo
en Espana.

XIV.Pastoraltheologie und Katechetik

Practical theology. (The emerging field in theology, church, and world.) Ed.,
with an introduction by Don S. Browning. — San Francisco (e. a.): Harper &
Row (1983). X, 204 p. = Harper Forum Books. RD CDX; § 8,95; [cont.:] p.
21-41: Farley, Edward: Theology and practice outside the clerical para-
digm; p. 42-57: Burk hart, John E.: Schleiermacher’s vision for theology: p.
61-82: Tracy, David: The foundations of practical theology, p. 83-101:
Ogletree, Thomas W.: Dimensions of practical theology: Meaning, action,
self; p. 105-125: McCann, Dennis P.: Practical theology and social action:
Or what can the 1980s learn from the 1960s?; p. 126-147: Keck, Leander E.:
Toward a theology of rhetoric preaching; p. 148-166: Fowler, James W.
Practical theology and the shaping of christian lives; p. 167-186: Lapsley,
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