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,Ex umbris et imaginibus . ..“: 150 Jahre Literatur zur Oxford-Bewegung

Von Teresa Berger

Die Geschichte und das komplexe Wesen der anglikanischen Kir-
che werden von kontinentaleuropiischen Theologen im allgemeinen
weder mit tiefem Interesse verfolgt, noch mit wirklichem Verstédndnis
interpretiert. Die ecclesia anglicana war und bleibt bis zu einem
gewissen Grade terra incognita. Vor diesem Hintergrund verwundert es
nicht, daB das 150. Jubilium des Beginns der Oxford-Bewegung,! das in
der anglikanischen Kirchengemeinschaft intensiv gefeiert wurde, in
Deutschland so gut wie keinen Widerhall fand. Trotzdem verdient die
anglo-katholische Erneuerung des 19. Jahrhunderts, auf deren Anfinge
man sich im vergangenen Jahr zuriickbesann, Beachtung, da ihre
Wirkungsgeschichte gerade in der heutigen Zeit sichtbar ist: Die
Gesprache der ,,Anglican/Roman-Catholic International Commission®,
die Aufnahme diplomatischer Beziehungen zwischen dem Vatikan und
GroBbritannien und nicht zuletzt der Papstbesuch in England zu

1 Zur Terminologie ist folgendes zu sagen: ,Traktarianismus® und ,Oxford-
Bewegung® sind. im Grunde Synonyme. Der Begriff , Traktarianismus® sollte
aber auf die zentrale Phase der Bewegung (1833-1845) beschrénkt bleiben,
wihrend der Ausdruck ,,Oxford-Bewegung” durchaus auch Geschehnisse nach
der Konversion Newmans beinhalten kann. Die Bezeichnung ,anglo-katholi-
sche Erneuerung” umfaft sowohl die Oxford-Bewegung als auch den Ritualis-
mus.

30. JAN. 1985 =

Pfingsten 1981 sind alle nur denkbar auf der Grundlage einer Tradi-
tion, die innerhalb ihrer ,comprehensiveness katholische? Elemente
integriert (und zum Teil auch institutionalisiert) hat. Dies wurde nicht
zuletzt durch das Wiedererstarken des anglo-katholischen Fliigels im
19. Jahrhundert gewihrleistet.

Die vorliegende Darstellung von 150 Jahren Literatur zur Oxford-
Bewegung tendiert ihrer Art nach eher zu einem Literaturbericht als zu
einem reinen Forschungsiiberblick. Dies hat folgenden Grund: Die
Oxford-Bewegung hat eine groBe Menge Sekundarliteratur hervorgeru-
fen, die beriicksichtigt werden mul}, auch wenn sie von Forschungsar-
beit im eigentlichen Sinne oft weit entfernt ist. Ein reiner Forschungs-
iiberblick konnte keinen wirklichen Einblick in die intensive Beschafti-
gung mit der Oxford-Bewegung geben. Ich habe mich deshalb fiir
einen Mittelweg entschieden, um die Linien aufzeigen zu kénnen, die
die Sekundirliteratur charakterisieren. Diese Literatur schuf ndmlich

2 In der anglikanischen Kirche hat sich der Begriff der ,,Katholizitit" jenseits der
Bindung an die Kirche von Rom erhalten. Es ist deshalb érgerlich, wenn sich
rémisch-katholische Theologen im Dialog mit der anglikanischen Kirche nicht
der Selbstdisziplin unterziehen, die fiir die anglikanische Theologie wichtige
Differenz zwischen ,katholisch® und ,,rémisch-katholisch® zu beachten.
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ein spezifisches Bild der Bewegung, indem sie bei der Interpretation
bestimmte Akzente setzte und eine Betrachtungsweise zugrundelegte,
die das Bild der Bewegung iiber lange Zeit formte.

In England als dem Ursprungsland entstand schon wihrend der
ersten Jahre der Oxford-Bewegung eine Flut von Literatur. Wichtig
sind besonders die Eigenberichte der Traktarianer, wobei fiir die
Auswertung die Funktion zu beachten ist, die der jeweilige Bericht fiir
den Verfasser hatte. So wollte sich W. Palmer z B. mit seiner
Darstellung der Ereignisse? vom Traktarianismus distanzieren, J. H.
N ewmans,Apologia“ ist zur Rechtfertigung seiner (spiten) Konver-
sion geschrieben, T. Mozley reiht in einem primér erzdhlenden
Interesse im Grunde nur Anekdoten aneinander’s Wie durch die
Eigenberichte der Traktarianer das Bild der Bewegung nicht unwesent-
lich geformt wurde, sei an zwei Punkten verdeutlicht, die die zeitliche
Eingrenzung des Traktarianismus betreffen. Im Anschlull an Newmans
Aussagen in der ,Apologia“ datiert man den Beginn der Bewegung
meistens auf die (auber bei Newman) nicht das geringste Aufsehen
erregende Predigt ,National Apostasy” von |. Keble am 14. Juli 1833.
R. W. Churchs Klassiker ,, The Oxford Movement“,® bei dem sich die
ganze Bewegung auf Newman konzentriert, sieht das Ende des Trakta-
rianismus mit Newmans Konversion am 9. Oktober 1845 gegeben (das
letzte Kapitel seines Buches, das diese Phase beschreibt, tragt die
Uberschrift , The Catastrophe®). Auch wenn diese beiden Daten immer
noch die Eckpfeiler der zeitlichen Bestimmung des Traktarianismus
darstellen, herrscht in der Forschung inzwischen Konsens iiber die
Tatsache, dal} angesichts der Komplexitit der Bewegung die Jahreszah-
len 1833 bis 1845 zumindest ebenso willkiirlich wie niitzlich sind.

Die englische Sekundérliteratur zur Oxford-Bewegung stellt von
Anfang an alle nur méglichen Variationen dar, von populdrer Pam-
phletliteratur bis zur wissenschaftlichen Arbeit, von euphorischer
Bejahung (so die Anglo-Katholiken, vgl. den Untertitel eines Werkes:
»Studies on the saints and heroes of the Oxford Movement®)”
bis zu extrem negativer Ablehnung (so oft evangelikale Kreise).? Eines
ist aber fast allen dieser disparaten Werke gemeinsam: die historisch-
kausale Fragestellung, die den unterschiedlichen Beurteilungen
zugrundeliegt. Die Oxford-Bewegung wird als geschichtliches Phéno-
men geschichtlich hinterfragt. Ende des 19. Jahrhunderts 1Bt sich eine
Flut historischer Beschreibungen der anglo-katholischen Erneuerung
feststellen. Man blickt jetzt auf die verschiedenen Phasen dieser
Erneuerung als Ganzes zuriick und stellt ihren Verlauf im Sinne einer
kontinuierlichen Entwicklung anglo-katholischer Prinzipien dar. Diese
Sicht charakterisiert z. B. ]. H. Overtons Buch ,The Anglican Re-
vival“,® in dem der Traktarianismus, die spitere Oxford-Bewegung und
der Ritualismus als konsequent aufeinanderfolgende Teile eines homo-
genen Ganzen verstanden werden. In dieselbe Richtung tendieren S. L.
Ollard mit seinen verschiedenen Arbeiten iiber die Oxford-Bewe-
gung®® und W.]. S. Simpson mit seinem Uberblick iiber die anglo-
katholische Erneuerung seit 1845.11

Die historische Betrachtungsweise bestimmte iiber lange Zeit die
Interpretation der Oxford-Bewegung im englischsprachigen Raum.
Inzwischen gehen die Darstellung der geschichtlichen Entwicklung ins
Uferlose. Ein erwiahnenswertes Beispiel aus neuerer Zeit ist das Werk

3W. Palmer, A Narrative of events connected with the publication of the
Tracts for the Times, with reflections on existing tendencies to Romanism, and
on the present duties and prospects of Members of the Church, Oxford 1843
(repr.: London 1883).

*]. H. Newman, Apologia Pro Vita Sua, being a History of his Religious
Opinions (London 1864!) Oxford 1967, ed.: M. ]. Svaglic.

5T. Mozley, Reminiscences chiefly of Oriel College and the Oxford Move-
ment, Vol. I-1I, London 1882 (1. und 2. Aufl.), Boston 1884.

8R. W. Church, The Oxford Movement. Twelve Years 1833-1845 (London
18911), Chicago 1970, ed.: G. Best (Classics of British Historical Literature).

7D.L.M.Boycott, Lead, Kindly Light. Studies on the saints and heroes of the
Oxford Movement, London 1932, New York 1933 (Hervorhebung durch die
Verfasserin).

8Vgl. z.B. W. Walsh, The Secret History of the Oxford Movement, London
1897 (repr.: New York 1973 = 1898%). Der Autor sieht die Oxford-Bewegung (er
konzentriert sich allerdings auf den Ritualismus) als geheime Verschwiirung,
um die anglikanische Kirche zu unterwerfen.

9]. H. Overton, The Anglican Revival (The Victorian Era Series), London
1897, Chicago 1908.

10 Vgl. 5. L. A.Ollard, A Short History of the Oxford Movement, London 1915,
1963% ders., The Anglo-Catholic Revival, some persons and principles,
London 1925; ders., The Anglo-Catholic Revival in Outline ([Oxford Move-
ment Centenary Series]), London 1933.

U W. ]S Simpson, The History of the Anglo-Catholic Revival from 1845,
London 1932.

»The Oxford Conspirators“?? von M.R. d'Connell, auch wenn im
Grunde keinerlei neue wissenschaftliche Erkenntnisse gewonnen wer-
den. Dies ist auch nicht das Ziel des sprachlich sehr geschickt gemach-
ten Buches (dem Autor ist deutlich die erzdhlerische Faszination an
seinem Objekt anzumerken: ,,such a very interesting story*).!* O’Con-
nell will eine Darstellung der Oxford-Bewegung liefern, die die Vor-
gdnge auch fiir einen tiber Zustdnde im Oxford des Viktorianischen
Zeitalters nicht informierten Leser verstindlich werden lassen. Dieser
Intention wird das (mit vielen Quellenzitaten durchflochtene) Buch
gerecht.

So wichtig die historische Fragestellung ist, und so sehr die gegen-
iber fritheren Jahren objektive Auseinandersetzung mit der Oxford-
Bewegung positiv bewertet werden mul, fillt doch die Vormachtstel-
lung dieser Betrachtungsweise auf. Sie durchzieht auch die Untersu-
chungen zu einzelnen Spezialaspekten der Bewegung, wie sie nach
den vielen historischen Darstellungen langsam aufkamen.!* Eine Seite
der Oxford-Bewegung hat besonders Interesse gefunden: Es handelt
sich um das poetische Element, das den ganzen Traktarianismus
durchzieht. Neben Pamphleten (,Tracts“) und Predigtsammlungen
waren es vor allem Gedichtbiande, die das Schrifttum der Bewegung
ausmachten und die in ihrer Eigenart beriicksichtigt werden wollen.
Eine faszinierende Untersuchung der traktarianischen poetischen
Schriften und ihrer Rezeption im Viktorianischen Zeitalter stellt G. B.
Tennysons Buch dar.’s Der Autor versteht die poetischen Werke
der Traktarianer (er konzentriert sich auf Keble, Newman und Wil-
liams; Faber wird kein eigenes Kapitel gewidmet) als Andachtsbiicher;
~Poetry is . . . an act of devotion.”1® Diese These kann eindriicklich an
der Rezeption der traktarianischen Werke erhértet werden, nicht
zuletzt an den #uberlichen Verdnderungen, die bei Neuauflagen vorge-
nommen wurden: Druck, [lustrationen und Einband dhnelten mehr
und mehr denen von Gebetbiichern (ob Tennysons Ausdruck ,,missali-
zation” fiir dieses Phéinomen sinnvoll ist, scheint mir allerdings frag-
lich). Die Rezeption zeigt auch den groBen Einflul der poetischen
Schriften des Traktarianismus. Fiir jeden Leser der ,Tracts for the
Times" gab es mindestens ein Dutzend, die Kebles ,Christian Year"
zur Hand nahmen, wie Tennyson in einem seiner Appendices zur
Verbreitung von Kebles Buch feststellt. Der Niederschlag des Traktari-
anismus in der Viktorianischen Literatur war schon Gegenstand friihe-
rer Untersuchungen, die hier nur am Rande erwihnt werden kén-
nen.'?

Die historische Betrachtungsweise, von der die meisten der
erwdhnten Untersuchungen ausgehen, bestimmte bis jetzt auch ganz
einseitig die Beschiftigung mit dem Ritualismus, also der zweiten
Phase der anglo-katholischen Erneuerung des 19. Jahrhunderts. Das
Bild ist hier sogar noch klarer. Es gibt einige Werke, die das Phinomen
des Ritualismus geschichtlich aufarbeiten,'® systematisch-theologisch
oder liturgie-theologisch wurde er m. W. noch nicht hinterfragt. Man
nahm die Bewegung immer nur als Folgeerscheinung des Traktarianis-
mus zur Kenntnis. Die unzdhligen Schriften und Pamphlete der
Ritualisten (und damit ihre Gedankenwelt) harren noch der Untersu-
chung. Gleichzeitig gilt es auch, weithin herrschende Vorurteile iiber
die Bewegung durch Detailstudien zu hinterfragen. E. B. Munson hat
z. B. gezeigt, daB das verbreitete Konzept ritualistischer Slum-Priester,
die die Trostlosigkeit ihrer Umgebung durch eine reichere Ausgestal-
tung des Gottesdienstes erfolgreich kompensierten, nicht unbedingt
das eigentliche Phénomen des Ritualismus trifft.¢ DaB die bekannte-
sten Ritualisten allerdings in dieses Erkldrungsmuster passen, zeigt

12M. R. O'Connell, The Oxford Conspirators. A History of the Oxford
Movement 1833—45, London 1969.

BiAa0. ¢

1480 z.B. P. EE Shaw, The Early Tractarians and the Eastern Church,
Milwaukee 1930; H. R. T. Brandreth, The Oecumenical Ideals of the
Oxford Movement, London 1947. s

15 G. B. Tennyson, Victorian Devotional Poetry. The Tractarian Mode, Cam-
bridge (Mass.) 1981.

16 A.a.0. 70.

17 Vgl. ]. E. Baker, The Novel and the Oxford Movement, New York (19321)
1965% R. Chapman, Faith and Revolt. Studies in the literary influence of the
Oxford Movement, London 1970.

18 Aus neuerer Zeit sind zu nennen: W. J. Fong, The Ritualist Crisis: Anglo-
Catholics and authority; with special reference to the English Church Union,
1859-82, Diss. Toronto 1977 (masch.); ]. Bentley, Ritualism and Politics in
Victorian Britain. The Attempt to Legislate Belief (OTM), Oxford 1978; N.
Yates, The Oxford Movement and Anglican Ritualism (The Historical
Association General Series CV), London 1983,

19 Vgl. E. B. Munson, The Oxford Movement by the End of the Nineteenth
Century: The Anglo-Catholic Clergy, in: ChH ILIV (1975) S. 382-395.
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L.E. Ellsworths Biographie.? Die Autorin zeichnet auf 170 S. das
Leben Lowders (,the ritualist slum priest par excellence®)? in
seiner Slum-Gemeinde in London und seine Aktivititen in verschiede-
nen ritualistischen Gremien nach. Das Buch ist deshalb iiber das
Interesse an Lowder hinaus fiir ein Verstindnis des Ritualismus
wichtig. Ellsworth konstatiert zu Recht, daB das zentrale Anliegen
dieser Bewegung die Eucharistie war. Hinsichtlich Lowders Person
und Denken bleiben allerdings — trotz des umfangreichen biographi-
schen Materials — einige Fragen offen. So wird z. B. nicht geklart, wie
und wodurch er zu seinen ritualistischen Ansichten kam (der kurze
Hinweis auf ein hochkirchliches Elternhaus kann kaum befriedigen).
Auch die Arbeiten iiber einzelne Vertreter des Traktarianismus
(Newman ausgenommen) blieben lange Zeit einer historisch-biographi-
schen Perspektive verhaftet. Bereits im 19. Jahrhundert waren von den
bekanntesten Traktarianern Lebensbeschreibungen entstanden. Diese
kamen meistens aus der Feder von Freunden, die auf autobiographi-
sches Material zuriickgreifen konnten (Tagebiicher, Briefe). Allerdings
boten sie wenig kritische Auseinandersetzung mit dem Objekt, und die
Auswahl der autobiographischen Elemente geschah vor dem Hinter-
grund des Respekts und der Freundschaft. Trotzdem legten diese
Biographien das Bild der einzelnen Traktarianer {iber lange Zeit
hinweg fest. Erst ab den 50er Jahren unseres Jahrhunderts begann man,
dieses Bild zu hinterfragen und durch ein erneutes Quellenstudium
(besonders des unverdffentlichten Materials) eigenstédndige Studien zu
erarbeiten. Ein gutes Beispiel fiir dieses Phiinomen bietet die Beschafti-
gung mit E. B. Pusey, dem Traktarianer, der nach Newmans Konver-
sion durch seine unerschiitterlich anglikanische Position das Fortbeste-
hen der Bewegung garantierte, Sein Freund und Schiiler H. P. Lid -
d o n schuf ihm mit seiner vierbiandigen Biographie?®? ein monumentales
Andenken, dessen Richtigkeit ein halbes Jahrhundert lang nicht im
geringsten hinterfragt wurde. Erst 1983 erschien nach einigen Vorarbei-
ten ein Sammelband mit dem bezeichnenden Titel ,Pusey Redis-
covered®? der (wenn auch nur auf rund 400 S.) das notwendige
Gegengewicht zu Liddons (2000 S. umfassenden) Werk darstellt. Letz-
terer hatte Pusey einzig und allein unter dem Aspekt seiner Fiihrungs-
rolle in der Oxford-Bewegung und im spéteren Anglo-Katholizismus
gesehen und damit ein einseitiges Bild geschaffen, das nun die Forde-
rung nach einer ,,Neuentdeckung” Puseys aufkommen liel’. Der von P.
Butler herausgegebene Sammelband mit 15 Beitrdgen und einer
Bibliographie wird dieser Forderung gerecht. Die Autoren beschéftigen
sich mit den unterschiedlichsten Aspekten von Puseys Leben und
Werk, wobei allen Beitrdgen gemeinsam ist, dab sie Themen aufgreifen,
die von Liddon nicht beriicksichtigt oder einseitig dargestellt wurden.
Dementsprechend bringen einige Arbeiten ganz neue Erkenntnisse,
wihrend andere schon bekannte Bereiche in einem von Liddons Bild
abweichenden Licht erscheinen lassen. Die Palette reicht von einer
Darstellung des frithen, vortraktarianischen Gedankenguts von Pusey
und einer Neuinterpretation seiner Beziehung zu Maria Baker iiber
eine detaillierte Untersuchung seines Interesses fiir semitische Spra-
chen (das ihm in Oxford eine Professur eintrug) und seines erst
kiirzlich entdeckten Vorlesungsmanuskripts ,Lectures on Types and
Prophecies of the Old Testament" bis zu Beitrégen iiber seine Stellung
zum romischen Katholizismus und eine Interpretation seines , Eireni-
con“. Besonders faszinierend ist die Untersuchung der Spiritualitét
Puseys, die der Dominikaner G. O'D onn el bietet. Es gelingt ihm, die
Komplexitit des Themas deutlich zu machen, ohne Widerspriiche
aufzuldsen, so z.B. hinsichtlich der Diskrepanz zwischen Puseys
theologischer Orientierung an der Patristik und seiner spirituellen
Hinwendung zur nachreformatorischen rémisch-katholischen Tradi-

tion. Auch Puseys iibertrieben asketische Grundtendenz (,uncomfort-

ably specific in such matters as forms of corporal penance and
asceticism“?) und seine bedauerliche Unkenntnis der englischen
mystischen Tradition werden in aller Deutlichkeit aufgezeigt. Die
positiven Seiten von Puseys Spiritualitit macht A.M. Allchin in
seiner Interpretation der schénsten schriftlichen Zeugnisse dieses
Mannes deutlich: der ,Paropchial Sermons“. Im ganzen trégt der
Sammelband ,,Pusey Rediscovered” seinen Namen zu Recht. Aller-
dings ist damit nicht gesagt, daB die Fragen um Person und Werk

201, E. Ellsworth, Charles Lowder and the Ritualist Movement, Darton
1982.

2LTA S O

22 H P. Liddon, Life of Edward Bouverie Pusey, ed.: J. O. Johnston/R. ].
Wilson, Vol. I: 1800-1836, London 1893; Vol. II: 1836-1846, London 1893; Vol.
111: [1846-1860], London 1894; Vol. IV; 1860-1882, London 1897.

2 P, Butler (ed.), Pusey Rediscovered, London 1983.

24 G, ODonnell, The Spirituality of E. B. Pusey, in: Pusey Rediscovered 238,

dieses Traktarianers endgiiltig geklart sind. Nicht umsonst taucht in
verschiedenen Beitrdgen der Begriff ,enigma“ in bezug auf Pusey auf.
Was der Band leistet, ist keine endgiiltige Klarung, sondern eine
Korrektur des einseitig-klaren Bildes, das Liddon vermittelte.

Dasselbe Phinomen einer Neuentdeckung durch ein genaues Quel-
lenstudium gilt auch fiir die anderen Traktarianer. Die Biographien des
19. Jahrhunderts iiber Faber,? Froude,® KebleZ und Williams? sind
inzwischen durch neuere Untersuchungen vervollstandigt und teilwei-
se korrigiert worden.2® Merkwiirdigerweise gibt es keine &ltere oder
neuere Biographie von F. Oakeley, der zum innersten Kreis (wenn auch
zum jiingeren Fliigel) des Traktarianismus gehorte und besonders fiir
die Umsetzung traktarianischer theologischer Positionen in die pasto-
ral-liturgische Praxis von groBer Bedeutung ist. Das fehlende Interesse
an Oakeleys Person ist u. U. darauf zuriickzufiihren, daP es um diesen
nach seiner Konversion zum rémischen Katholizismus (1845) relativ
still wurde, wihrend andere Konvertiten aus den Reihen des Traktari-
anismus grofen Einflub gewannen (so Newman und Manning, in
geringerem Mabe auch Faber und Ward).

Untersuchungen iiber Traktarianer, die in der Forschungsgeschich-
te durch das Interesse an Froude, Keble, Newman und Pusey immer an
den Rand gedringt worden waren, haben mittlerweile gezeigt, dab die
Bewegung keinesfalls durch eine Konzentration auf die exponierten
Grofen addquat beurteilt werden kann. Inzwischen hat die Aufarbei-
tung dessen, was D. Newsome als ,.the greatest deficieny in Tractarian
historiography“ bezeichnete, begonnen, nidmlich: ,the tendency to
concentrate upon the figures of Newman, Pusey, Keble and Froude,
and to suppose that the Oxford Movement can be fully understood by
studying only the most notable of its pioneers and leaders.“30 Auch die
Vorstellung, daB der Traktarianismus vor allem als Newmans Weg vom
Evangelikalismus zur rémisch-katholischen Kirche zu verstehen sei
(wie es viele &ltere historische Darstellungen suggerierten), ist iiber-
wunden. Einen wichtigen Beitrag zu der von ihm kritisierten Schwéche
traktarianischer Geschichtsschreibung lieferte D. N e w s o m e selbst.3

Die faszinierende Arbeit stiitzt sich auf einen groflen Reichtum an
bisher unverdffentlichtem Material aus den Reihen der Wilberforce-
Briider (Henry konvertierte 1850 zum romischen Katholizismus, Robert
Issac 1854, Samuel wurde 1845 Bischof von Oxford) und ihres Schwa-
gers Henry Manning (1851 konvertiert, wurde 1865 Erzbischof von
Westminster und 1875 Kardinal). Wichtig ist die Studie zunédchst, weil
sie traktarianische Wege verfolgt, die bis jetzt aufgrund der Konzentra-
tion auf die fithrenden Mitglieder der Bewegung kein Interesse fanden
— obwohl Henry und Robert Isaac Wilberforce ebenso wie Manning
zum innersten Zirkel der Traktarianer in Oxford gehorten. Zum
zweiten wird hier exemplarisch die vielbeschworene aber nie im
einzelnen untersuchte Wandlung von evangelikalen Ausgangspositio-
nen zu traktarianischen (und rémisch-katholischen) Anschauungen
deutlich gemacht. Gerade der Lebensweg der Séhne des groBen evan-
gelikalen Sozialreformators William Wilberforce bildet das zentrale
Beispiel dieser Wandlung. Newsome gelingt es dariiber hinaus durch
seine Konzentration auf die Wilberforce-Briider und Manning, Licht
auf eine Epoche zu werfen, die in der traktarianischen Geschichts-
schreibung meistens keine Beachtung findet: die Zeit nach Newmans
Konversion. Man fragt sich nach der Lektiire des Buches, ob der
Zusammenbruch des Traktarianismus statt im Jahre 1845 nicht eher zu
Beginn der 40er oder aber in den 50er Jahren gesehen werden sollte.

Noch wichtiger als die biographische Aufarbeitung scheint mir
allerdings fiir das Verstidndnis der Oxford-Bewegung die zu bemerken-
de Hinwendung zur theologischen Interpretation der Positionen der

%5 Vgl ]. E. Bowden, The Life and Letters of Frederick William Faber, D. D.,
London (1869') 4. Aufl. o. ]. [ca. 1910].

26 Die meisten seiner Schriften wurden kurz nach seinem Tod herausgegeben
und lésten besonders in evangelikalen Kreisen einen Sturm der Entriistung
aus: R. H. Froude, Remains of the late Reverend Richard Hurrell Froude,
Vol. I/I-1/1I, London 1838, Vol. II/I-1I/1I, Derby 1839 [ed.: ]. Keble/]. H.
Newman].

27 Vgl.]. T.Coleridge, A Memoir of the Rev. John Keble, M. A. Late Vicar of
Hursley, Oxford 18691, 18703

28 Vgl I. Williams, The Autobiography of Isaac Williams, B. D., ed.: G.
Prevost, London 1892 (1. und 2. Aufl.), New York 1893.

2 ZuFabervgl. R. Chapman, Father Faber, London 1961. Zu Froude vgl.
P. Brendon, Hurrell Froude and the Oxford Movement, London 1974. Zu
Keblevgl. G. Battiscombe, John Keble. A Study in Limitations, London
1963. Zu Williamsvgl. 0. W. Jones, Isaac Williams and his circle, London
1971,

30 Newsome, Parting of Friends (s. Anm. 31) 372f.

31D, Newsome, The Parting of Friends. A Study of the Wilberforces and
Henry Manning, London 1966.
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verschiedenen Traktarianer. Mit dieser Fragestellung ist ndamlich die
rein historische Betrachtungsweise iiberwunden, die die Beschéftigung
mit der Oxford-Bewegung so lange dominierte. Besonders Froude,??
Keble® und R.I. Wilberforce haben in diesem Zusammenhang das
Interesse auf sich gezogen (bei Pusey ldBt eine griindliche systema-
tisch-theologische Arbeit noch auf sich warten). Auffallend ist dieses
Interesse vor allem bei R. I. Wilberforce,* dessen Person und theologi-
schen Beitrag man erst jetzt zu entdecken beginnt. In den géngigen
historischen Darstellungen der Bewegung hatte er so gut wie keine
Erwdhnung gefunden, wihrend man ihn heute vielfach als einzigen
wirklich systematischen Theologen des Traktarianismus ansieht.

Es ist bezeichnend, dal nicht ein Englinder, sondern ein Schwede
als erster die rein historisch-kausale Fragestellung hinter sich liel und
sich um eine Kldrung der Grundlagen und des Wesens der Oxford-
Bewegung bemiihte. Y. Brilioths Untersuchung® wird durch seine
grundlegende Erarbeitung traktarianischen Gedankenguts und trakta-
rianischer Spiritualitit immer ein Klassiker der Sekundérliteratur blei-
ben. Interessanterweise hat seine These iiber die Verbindungslinien
zwischen der evangelikalen Erweckung und der Oxford-Bewegung —
also ein historisch-kausaler Aspekt der Arbeit — am intensivsten
weitergewirkt.3

Kurz vor dem 100jdhrigen Jubilium des Beginns der Oxford-
Bewegung mehrten sich tiberhaupt die Versuche, Wesen und Gedan-
kengut des Traktarianismus systematisch zu hinterfragen und von der
einseitigen historischen Betrachtungsweise Abstand zu gewinnen.
Neben Brilioth sind besonders C. C. ]. Webb3” und C. Dawson2 zu
nennen. Ein ambitiéses Werk ist der zum Jubildumsjahr von N. P.
Williamsund C. Harris herausgegebene Sammelband? ,,Northern
Catholicism“. Der Titel will auf die Existenz einer nicht-rémischen
(européischen) katholischen Tradition hinweisen, die in Beitrdgen iiber
die hochkirchliche Bewegung im Luthertum, in der Kirche von Schott-
land und in der niederldndisch-reformierten Kirche, sowie iiber die
altkatholische Kirche zum Ausdruck kommt.% Die meisten Artikel
beschéftigen sich allerdings mit der Oxford-Bewegung, mit ihrer Ent-
wicklung, ihren theologischen Positionen, ihren spirituellen Grundsit-
zen und ithrer Wirkungsgeschichte. Dabei wird deutlich, daB hinter den
Arbeiten kein rein wissenschaftliches Interesse steht, sondern daB hier
Anhédnger des Anglo-Katholizismus ihre eigene Tradition darstellen
und feiern (das Wort ist in einem durchaus positiven Sinne gebraucht).
In eine dhnliche Richtung wird wohl die geplante Verdffentlichung der
Vortrdge anldBlich des 150. Jubildums des Beginns der Bewegung in
Oxford im Juli 1983 gehen. Die Entwicklungen, die zwischen den
beiden Sammelbéinden liegen, werden vielleicht dadurch deutlich, daB
1983 auch ein evangelikaler Anglikaner, ein Methodist und ein rémi-
scher Katholik zu Wort kamen. Einen interessanten Uberblick tiber die
150jahrige Entwicklung des Anglo-Katholizismus bietet G. Rowell in
seinem Werk,* das eine Mischung aus kurzen biographischen Hinwei-
sen, theologischen Analysen und Skizzen der spirituellen Atmosphére
darstellt. Neben den Traktarianern Keble, Newman und Pusey kom-
men folgende Personen und Themen zur Sprache: John Mason Neale,
der Ritualismus, Edward King, die Missionsbischéfe, der Anglo-Katho-
lizismus und die Okumene, sowie der liberale Anglo-Katholizismus.

Was bei dem bisherigen Uberblick iiber die Beschiftigung mit der
Oxford-Bewegung im englischsprachigen Raum auffillt, ist das Fehlen

32 Vgl. Gauthier, La Pensée Religieuse de Richard Hurrell Froude 1803-1836,
(Beauchesne Religions), Paris 1977.

33 Vgl. W. J. A. M. Beek, John Keble's literary and religious contribution to the
Oxford Movement, Nimwegen 1959.

% Vgl.z.B.R. Sheeran, Christ the Centre and Source. A Study of Robert Isaac
Wilberforce and the incarnational theology of the Oxford Movement, Rom
1979.

3Y. Brilioth, The Anglican Revival. Studies in the Oxford Movement,
London 1925, 19332,

% Vgl. dazu auch Y. Brilioth, Three Lectures on Evangelicalism and the
Oxford Movement, London 1934.

% C.C.]. Webb, Religious Thought in the Oxford Movement, London 1928.

3 C.Dawson, The Spirit of the Oxford Movement, London 1933 (repr.: New
York 1976 = 1934).

% N. P. Williams / C. Harris (eds.), Northern Catholicism. Centenary
Studies in the Oxford and Parallel Movements, London 1933.

40 Eine dhnliche Einordung der Oxford-Bewegung in einen gréBeren theologie-
geschichtlichen Kontext versucht E. A. Knox, The Tractarian Movement
1833-1845. A Study of the Oxford Movement as a phase of the Religious
Revival in Western Europe in the second quarter of the ninetheenth century,
London 1933, 19342, Knox sieht vor allem Verbindungen zum Gedankengut des
Ultramontanimus.

4 G. Rowell, The Vision Glorious. Themes and Personalities of the Catholic
Revival in Anglicanism, Oxford 1983.

eigentlich theologisch-dogmatischer Arbeiten (diese Beobachtung trifft
nicht nur auf die Sekundérliteratur zur Oxford-Bewegung zu; in der
ganzen anglikanischen Theologie ist die dogmatische Fragestellung
verhéltnisméBig schwach ausgeprégt). Nur W. H. Mackean# hatte
den Versuch unternommen, das Eucharistieverstdndnis der Traktaria-
ner darzustellen, bzw. zu kritisieren (er schreibt aus der evangelikalen
Perspektive). Die Arbeit ist vor allem wegen der willkiirlichen und
unvollstandigen Quellenwahl unzuldnglich. Auch auf diesem Gebiet
lieferte ein Schwede die erste grundlegende Arbeit: A, Hdardelins
Untersuchung® geht von einer wissenschaftlich-dogmatischen Frage-
stellung aus und gewinnt dadurch ein fundiertes Bild der theologischen
Entwicklung und Positionen im Traktarianismus. Die Arbeit ist noch
unter einem anderen Aspekt bemerkenswert und richtungsweisend.
Der Autor beriicksichtigte praktisch als erster fiir ein Gesamtbild
neben der dogmatischen Fragestellung auch die liturgische Perspekti-
ve. Auf den Abschnitt ,,Eucharistic Doctrine” folgt deshalb konsequen-
terweise der Abschnitt ,Eucharistic Worship“.## Hardelin schreibt
begiindend:

“There has hitherto been almost complete agreement among the writers on
Tractarianism that its originators, and the first generation of its adherents were
only interested in the doctrinal and ‘spiritual’ side of religion, and not in the
question of its liturgical expression . .. This is however a picture which needs to
be adjusted, for though the Tractarians were comparatively slow in introducing
external changes and sometimes even ignorant in the technical details of
liturgiology, they had definite notions about the meaning of liturgical worship
and the principles underlying it."#5

Obwohl Hardelin seine Untersuchung auf die Liturgie der Euchari-
stie beschrénkt, erfalit er einen wichtigen Teil des traktarianischen
liturgischen Gedankenguts. DaB Themen wie die Bedeutung des Kir-
chenjahres, des anglikanischen Stundengebets und des Breviers nur
gestreift werden, ist nicht anders zu erwarten. Wie neu dieser liturgi-
sche Ansatz fiir die Forschungen zum Traktarianismus ist, zeigen oft
geféllte Pauschalurteile: ,,Die Véter der Traktate waren rein theologisch
interessiert“#s oder ,Jhre ganze Aufmerksamkeit war auf dogmatische
Dinge gerichtet“.#” Das liturgische Interesse wurde einseitig dem Ri-
tualismus zugesprochen, wozu es bis jetzt m. E. zu verzerrten Verhilt-
nisbestimmungen zwischen diesen beiden Phasen der anglo-katholi-
schen Erneuerung gekommen ist. Ein Jahr nach Hardelin verdffentlich-
te der Methodist T. Dearing seinen Vergleich zwischen wesleyani-
schen und traktarianischen gottesdienstlichen Konzeptionen# - in
Zusammenhang mit der Briliothschen These der Verbindungslinien
zwischen evangelikaler Erweckung und Traktarianismus eine im
Grunde faszinierende Fragestellung. Positiv ist, daBl Dearing in seine
Untersuchung alle Gebiete der Liturgie, also z. B. auch das Stundenge-
bet miteinbezieht. Daftir konzentriert er sich aber fast ausschliefilich
auf formalpraktische Gesichtspunkte und beriicksichtigt die liturgie-
theologischen Grundlagen nicht, von denen her die Praxis erst wirklich
einsichtig wird. Zur Form der Untersuchung sei noch bemerkt, daf die
Aneinanderreihung verschiedenster Zitate ohne tiefergehende Inter-
pretation zwar interessante Aspekte aufzeigen kann, aber noch kein
fundiertes Ergebnis darstellt. Ich selbst habe versucht, in meiner
Dissertation®® das liturgische Gedankengut des Traktarianismus unter
einer systematisch-theologischen Fragestellung zu analysieren.

In Zusammenhang mit der theologischen Interpretation der
Oxford-Bewegung sind noch die Einfithrung zu zwei Textsammlungen
zu erwihnen. 0. Chad wicks Vorbemerkungen zu ,, The Mind of the
Oxford Movement®“® zeigen einen sehr eigenstdndigen (und, was bei
dem Autor nicht verwundert, sprachlich faszinierenden) Versuch, die
Grundlagen der Bewegung zu erarbeiten. Wichtig scheint mir beson-
ders seine Betonung der traktarianischen Frémmigkeit in ithrem Ver-
haltnis zu den theologischen Positionen. Der dritte Teil der Textsamm-
lung ist unter dem — den Kern der Sache treffenden - Titel ,,Sanctifica-
tion“ den traktarianischen Aussagen iiber Spiritualitit und Ethik

L

42 W, H. Mackean, The Eucharistic Doctrine of the Oxford Movement. A
critical survey, London 1933.

4 A Hiardelin, The Tractarian Understandmg of the Eucharist (AUU-SHEU
VIII), Uppsala 1965.

4 Aa.0. 1111f und 223ff.

45 A0, 226,

46 Voll, Hochkirchlicher Pietismus 22 (vgl. Anm. 60).

47 Schaefer, Wiedergeburt 75 (vgl. Anm, 58).

“T. Dearing, Wesleyan and Tractarian Worship. An Ecumenical Study,
London 1966.

T Berger, Liturgie — Spiegel der Kirche. Eine systematisch-theologische
Analyse des liturgischen Gedankenguts im Traktarianismus, Heidelberg 1984.

% 0. Chadwick (ed.). The Mind of the Oxford Movement (LMRT), London
1960.
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gewidmet. Chadwick geht davon aus, daB dieser Bereich wirkungsge-
schichtlich bedeutsamer war als das theologische Gedankengut der
Traktarianer.5! Die These wurde vielfach kritisch registriert, hat aber
m. E. ihre Berechtigung, insofern sie auf die unterschiedliche Intensitét
der Wirkungsgeschichte beider Gréfien verweist und nicht etwa eine
Trennung von Glauben und Lebensvollzug impliziert. Instruktiv ist ein
Vergleich zwischen dieser Textsammlung und derjenigen von E.
Fairweather, die vier Jahre spiter erschien.’? In beiden werden
durch die Auswahl der Schriften sehr unterschiedliche Akzente
gesetzt. Chadwick will anscheinend nur den Minimalkonsens der
Traktarianer greifen und 1Bt daher die extremeren Ansidtze von
Froude (!) und Ward génzlich unbeachtet; fiir ihn sind nur Schriften
aus der zentralen Phase der Bewegung, also den Jahren 1833-1841 von
Bedeutung. Fairweather bearbeitet eine viel weitere Zeitspanne und
zitiert neben Froude und Ward sogar R. . Wilberforce. Allerdings fehlt
bei ihm das poetische Element des Traktarianismus ganz und gar.
Auch den Predigten schenkt er verhiltnisméaBig wenig Beachtung -
obwohl beide gréferen Einflull hatten als die theologisch-apologeti-
schen Schriften der Oxford-Bewegung. Aufgrund der voneinander
abweichenden Quellenauswahl in den Textsammlungen fallt die jewei-
lige Interpretation des Traktarianismus sehr unterschiedlich aus.

Soviel zur theologischen Interpretation der Oxford-Bewegung im
englischsprachigen Raum. Kontinentaleuropdische Theologen haben
sich, was die anglo-katholische Erneuerung des 19. Jahrhunderts
betrifft, vor allem auf die Newman-Forschung konzentriert, die sich
inzwischen fast zu einem ,Newmanismus“ entwickelt hat (iibrigens
wurde schon der Traktarianismus als ,,New-mania“$ gedeutet; einer
der Anhédnger beschrieb seine Position mit ,,Credo in Newmannum").5
Newman-Arbeitsgemeinschaften, -Kongresse, -Studien und viele Dis-
sertationen und Artikel zeugen von dem bleibenden Interesse an dieser
Gestalt der anglikanischen und rémisch-katholischen Kirchenge-
schichte. Allerdings wurde die Newman-Forschung, unterstiitzt durch
das QOratorium in Birmingham, vor allem von rémisch-katholischen
Theologen vorangetrieben.

Die Oxford-Bewegung selbst hat seit dem dreibandigen Werk des
Franzosen P. Thureau-Dangin,® das immerhin von der Jahrhun-
dertwende stammt, kein allzu grofes Interesse gefunden. Dies trifft
besonders auf Deutschland zu. Rechtzeitig zum Jubildumsjahr 1933
erschienen fast obligatorisch einige Werke zu diesem Thema, die aber
tiber einen historischen Abrifl nicht wirklich hinausgehen. W. Voll-
rathse gibt auf nur dreillig S. eine knappe, sehr positive Einfithrung in
den Traktarianismus, den er scharf gegen den Ritualismus abgrenzt.
Dab auf solch kleinem Raum Einseitigkeiten auftreten ist nicht auszu-
schlieBen, im ganzen ist das ,,Wiedererwachen kirchlichen Bewuft-

SlNALaTC): 12

52 E.R. Fairweather (ed.), The Oxford Movement (LPT), New York 1964.

53 Vgl. Liddon, Life of Pusey II, 21 (vgl. Anm. 22).

4] A.Froude, Short Studies on Great Subjects IV, London 1883, S. 273.

% P, Thureau-Dangin, La Renaissance Catholique en Angleterre au XIX®
siecle Vol. I: Newman et le Mouvement d'Oxford, Paris 1899. Vol. II: De la
Conversion de Newman a la Mort de Wiseman 1845-1865, Paris 1903. Vol. III:
De la Mort de Wiseman a la Mort de Manning 1865-1892, Paris 1906.

6 W.Vollrath, Die alte Oxfordbewegung (1833-1845), Leipzig 1933.

seinss? aber mit viel Verstdndnis dargestellt. P. Schaefers Buch?® ist
wesentlich linger, widmet aber nur zwanzig S. dem Traktarianismus.
Leider sieht die Autorin den Anglikanismus ganz unter hochkirchli-
chen Vorzeichen, so daB das ,Wesen des Anglikanismus und der
Oxford-Bewegung“ im Endeffekt als identisch erscheinen.® D. Voll
verdffentlichte 1960 seine Dissertation iiber einen Teilaspekt des Ri-
tualismus,% in der er versuchte, ritualistische Missionsformen aus dem
evangelikalen Erbe der Oxford-Bewegung zu erkléren (auch hier wirk-
te die Briliothsche These weiter). Inzwischen hat J. Kent in seiner
Untersuchung iiber Erweckungsbewegungen im Viktorianischen Zeit-
alter diese These angegriffen mit dem Hinweis auf die Formen
romisch-katholischer Gemeindemission, wie sie den Ritualisten aus
Frankreich bekannt waren.®! Er zeigt, dab die ritualistischen Missions-
formen aus der romisch-katholischen, nicht der evangelikalen Tradi-
tion iibernommen wurden. Zu nennen ist noch die Untersuchung von
M. Keller-Hiischemenger iiber die Lehre der Kirche in der
Oxford-Bewegung (genitivus subjectivus!), obwohl eine addquate
Bewertung Schwierigkeiten bereitet. Die sehr griindliche, systema-
tisch-theologische Arbeit ist jedoch sprachlich oft schwer verstidnd-
lich.e2

Im ganzen gesehen trifft fiir das deutsche Interesse an der Oxford-
Bewegung immer noch Brilioths Bemerkung aus dem Jahre 1925 zu:
»German literature is remarkably poor . . . and the chapters relevant in
handbooks of Church history are generally not very successful, some-
times misleading.“83 Dabei ist zu bedenken, dal man im Protestantis-
mus durch den Traktarianismus eine Abwendung von reformatori-
schen Prinzipien in der anglikanischen Kirche befiirchtete und dem
ganzen Phidnomen reserviert gegeniiberstand, wihrend sich das
romisch-katholische Interesse auf die Konvertiten und nicht die
Oxford-Bewegung selbst konzentrierte. Inzwischen scheint mir aber
die Zeit gekommen zu sein, in der man ohne konfessionelle Enge und
Angste auf die Vielfalt, die ,comprehensiveness” der anglikanischen
Tradition blicken kann, zu der der Anglo-Katholizismus wesentlich
beigetragen hat. In diesem Kontext war sicher auch der verschlungene
Weg der Forschungen {iber die Oxford-Bewegung — ,.ex umbris et
imaginibus . . .“* — lohnend.

57 A.a.0. 30.

58 P. Schaefer, Die katholische Wiedergeburt der Englischen Kirche, Miin-
chen 1933.

59 Aa.0. 44

80 D, Voll, Hochkirchlicher Pietismus. Die Aufnahme der evangelikalen Tradi-
tionen durch die Oxford-Bewegung in der zweiten Hilfte des neunzehnten
Jahrhunderts. Ein Beitrag zum Versténdnis des neueren Anglikanismus (FGLP
XIX), Miinchen 1960.

61 Vgl. ]. Kent, Holding the Fort. Studies in Victorian Revivalism, London 1978,
S. 242ff.

62 M, Keller-Hiischemenger, Die Lehre der Kirche in der Oxford
Bewegung. Struktur und Funktion, Giitersloh 1974. Vgl. etwa die Ausfithrun-
gen auf S. 210 zu der erwihnten These von Chadwick hinsichtlich der
Rezeption traktarianischen Gedankenguts.

63 Brilioth, Anglican Revival 340 (vgl. Anm. 36).

8¢ Ex umbris et imaginibus ad veritatem" - der Satz steht auf Wunsch J. H.
Newmans auf seinem Grabstein.

Theologisches Wirterbuch zum Alten Testament. Hrsg. von G. Johannes
Botterweck +, Helmer Ringgren und Heinz-Josef Fabry. Bd. IV,
Lfg. 6/7. mibsar — male'ak. — Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz: W.
Kohlhammer (1983), Sp. 641-896, kart. DM 56.—

Gehen wir diesmal gleich in die Einzelheiten, die mir auffielen!

Ist der ,Turm“ (migdal) in Hld 4.4; 8,10 wirklich nur ein ,Symbol der
(weiblichen) Schénheit* (D. Kellermann, Sp. 645)? Ich meine, er ist zumindest
Ausdruck einer selbstbewulBten Schénheit, die um ihren Wert weill und deshalb
werobert” sein will.! Das heiBt: Es geht hier nicht einfach um die Schénheit des
Madchens, sondern um einen bestimmten Aspekt derselben. Dies hétte heraus-
gearbeitet werden miissen, Ein Turm ist zunéchst einmal wegen seines langge-
streckten, phallusartigen, in den Himmel vorstoienden Aussehens symbolisch
von Bedeutung, auch wenn es sich hier eher um einen gedrungen vorzustellen-
den Festungsturm handelt, der in sich fest dasteht und im vorliegenden Zusam-
menhang vor allem das besagte Selbstbewultsein signalisiert. Bekanntlich sind
Symbole aber immer ambivalent. Somit geht es hier nur um einen hervorstechen-
den Aspekt des Turmes, nicht um seine ganze Bedeutungsfiille. In Hld 8,10 dient
die Grundvorstellung des Gestreckten am Turm iiberdies wohl besonders dem

1 Vgl. G. Krinetzki, Kommentar zum Hohenlied: BET 16, Frankfurt/M.-Bern
1981, 136.

Ausdruck des Verlangens der jugendlichen Séngerin nach dem Freund,? fiir den
sie ganz dasein mochte.

Mit Hld 4,4 befalBt sich auch der Artikel magen von Freedman-0O’Connor (Sp.
6560, diesmal in einem Sinn, der zu Recht meine eigene Auffassung z. St. etwas
zurechtriickt. ,Schilde wurden nicht als Trophden an den Tiirmen aufgehéngt,
sondern nur an auf den Tiirmen zur Abwehr zeitweise angebrachten Holzrah-
men, um so eine testudo (Anm. des Rezensenten: ein Schilddach) fiir die
Schlacht bereit zu haben® (ebd.).? Die Komponente der Selbstbehauptung des
Miédchens auch in der Liebe bleibt davon allerdings unangetastet, zumal diese ja
auch schon von der oben erwihnten Symbolik des Turmes in Hld 4,4 angespro-
chen wird und beide Symbole einander als Teile eines grofleren Ganzen ergin-
zen. Die Korrektur der Autoren des Artikels zur Sachebene von Hld 4,4 (und der
Parallelstelle Ez 27,11) wird indes dankbar registriert.

2 Vgl. Krinetzki, ebd., 226.

3 Gegen meine von T. Boman, Das hebrdische Denken im Vergleich mit dem
griechischen, Gottingen 1968, 5. Aufl,, 63, iibernommene Ansicht (von Freed-
man-0’Connor nicht zitiert!), das Aufhingen der Schilde habe ,den Beschau-
ern, insbesondere einem etwaigen Angreifer, eine Vorstellung von der Gribe
der Besatzung des Turmes . .. geben“ wollen. Die Schilde hatten vielmehr eine
reale Funktion im Zusammenhang mit der Verteidigung der betr. Stadt.

4 Vgl. Krinetzki, a.a.0., 136.
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Die Verwendung des ,, Wiisten“-Motivs mag anderwiérts ein Motiv der ,Hir-
tenromantik und Schiferliebe” darstellen (Sh. Talmon, Sp. 664.691, Art. midbar).
In Hld 3,6; 8,5 halte ich dies nicht fiir wahrscheinlich. Und zwar deshalb nicht,
weil in 3,8 ausdriicklich der ,n#chtliche Schrecken” (d. h. die ,Ddmonie” des
Geschlechtes, vgl. Tob 6,14f, Hs. A und B) angesprochen wird, gegen den die
Liebenden entsprechend der Ausriistung der Freunde des Bridutigams mit dem
»Schwert an der Hiifte" (ebd.) gefeit sind, zum andern deshalb nicht, weil der
Zug durch die Wiiste von Hause aus nach Ausweis von 1 Makk 9,37-39 einen
realen Hintergrund gehabt haben diirfte, aus dem sich erst die erwihnte
Symbolik ergab.® An der Makk-Stelle sind die Brautleute iiberdies durchaus
keine Hirten, und sie fungieren auch an den beiden zitierten Hld-Stellen nicht als
solche. Eine Verwischung der Symbolik mit derjenigen von Stellen wie Hld 1,7-8
ist bei der urspriinglichen Selbstindigkeit aller Einzelgedichte dieses biblischen
Buches nicht akzeptabel.

Wie ist der Satz zu verstehen: ,Das Wassertrinken aus der Zisterne bot die
Grundlage fiir die didaktische Metapher ,Trinke Wasser aus deiner eigenen
Zisterne!' (Spr 8,5), eine unmiBverstindliche Mahnung zur Treue der eigenen
Ehefrau gegeniiber. Mit dem gleichen Unterton nennt HL 4,15 den Geliebten
.eine Quelle lebendigen Wassers' (= Quelle im Garten) und einen flieflenden
Strom vom Libanon'* (H.-]. Fabry, Sp. 859, Art. majim)? Es ist kaum anzuneh-
men, daB die Hld-Stelle zur Treue mahnen will, wie dies fiir die Spr-Stelle
durchaus richtig beobachtet wird. Das Hohelied ist ja von Hause aus kein
Weisheitsbuch, mag es auch als solches im Zuge der Kanonisierung nach
Ausweis von Hld 1,1 verstanden worden sein und die Sehnsucht nach besténdi-
ger, treuer Gemeinschaft an anderen Stellen durchaus zwischen den Zeilen
mitschwingen ® Jedenfalls ist die Metapher (besser: das Symbol) von Hld 4,15
anders zu erkldren, Zunichst geht es hier nicht um d e n Geliebten, sondern um
die Geliebte.” Sodann soll das Wassersymbol das Leben-, und das heiBt fiir den
Partner: das Lustspendende des Weiblichen, das am dichtesten im weiblichen
SchoB erfahren wird (Quelle = Symbol des weiblichen SchoBes und Enthaltens),
zum Ausdruck bringen® Darum und um nichts anderes geht es unmittelbar.
Einen Hinweis auf die erwartete Treue vermag ich an dieser Stelle nirgends
angedeutet zu finden, nicht einmal indirekt. Die Gleichsetzung von Hld 4,15 mit
Spr 8,5 im Sinne einer institutionellen Beziehung zwischen den Partnern wie sie
Fabry vorzunehmen scheint, liegt der vorliegenden Hld-Stelle zweifellos véllig
fern. Diese Stelle nennt die Partner weder ,Braut” und ,Brautigam* noch spricht
sie von einer Heimfithrung des Médchens als Braut in das Haus des Geliebten
oder einer Hochzeitsfeier. Die Unklarheit der Formulierung bleibt bestehen.
MibBverstdndnissen sind damit leider Tiir und Tor gedffnet.

Was Hld 8,7 angeht, so ist zu fragen, ob diese Stelle wirklich nur ,auf die
Bestindigkeit echter Liebe hin(weist)“ (Fabry, Sp. 859). Zumindest klingt mir die
Formulierung zu moralistisch und institutionalistisch. Es geht hier keineswegs
nur um die ,echte Liebe®, sondern um die Liebe, Eifersucht und Leidenschaft
schlechthin. Der Text scheint durchaus sagen zu wollen: Die erotische Leiden-
schaft und Eifersucht an sich und in jeder Form (in der erlaubten ebenso wie in
der verbotenen) ist nicht aus der Welt zu schaffen und kann nicht fiir tot erklért
werden, weil es eben keine Macht der Welt gibt, die ihr gewachsen ist. Nicht
einmal der Tod ist es; denn die Liebe ist stirker als der Tod! Das ist ja doch wohl
mehr als die ,Bestandigkeit” einer braven ,echten Liebe” im {iblichen biirgerli-
chen Sinn! Nichts gegen eine solche Liebe, aber dem Hohenlied geht es ganz
bestimmt nicht ausschlieBlich und primér um sie. Ich meine, diese Auslegung ist
einfach zwingend gerade auch im Hinblick auf die von Fabry zu Recht unter-
stiitzte Gleichsetzung der majim rabbim von Hld 8,7 mit dem Chaoswasser. Nach
Gen 1,1ff bedroht das Chaoswasser stindig die Schopfung Gottes; nur seine
Macht kann dieser Bedrohung Einhalt gebieten. Ahnlich gilt auch die Bedrohung
der erotischen Leidenschaft stindig. Niemand ist mit dieser menschlichen
Grundleidenschaft jemals ,fertig” und darf sie als ,erledigt” betrachten.

Man sehe mir nach, daB diesmal nur die das Hohelied betreffenden
Stellen der beiden Lieferungen angesprochen wurden! Da dazu ziem-
lich viel zu sagen war, schien es mir besser, mich darauf zu beschran-
ken.

Passau Giinter Krinetzki

Die neue Echter-Bibel. Kommentar zum Alten Testament mit der Einheits-
iibersetzung. Bd 5: Kornfeld, Walter: Leviticus. — Wiirzburg: Echter (1983).
115 S., kart. DM 28.—

Unter den ersten Lieferungen zur neuen Echter-Bibel befindet sich
das Buch Leviticus. Das ist erfreulich, weil dieser Teil des Pentateuchs
nicht nur besonders schwierig und daher erkldrungsbediirftig ist,
sondern auch wichtige und berithmte Stiicke enthilt; man denke nur
an den groflen Versohnungstag (Kap. 16), das Gebot der Nachstenliebe
(Kap. 19), die Gesetzgebung des Sabbat- und Jubeljahres (Kap. 25) und
die mehrfach vorkommenden Texte zur Sithne (bes. Kap. 17).

Nach einer knappen Einleitung zum Buche Leviticus (5-9), wo in
wenigen Strichen Inhalt und Werden des Buches in seinen verschiedenen Teilen
gezeichnet werden, folgen eine gegliederte Bibliographie (10-12) sowie der

5 Siehe dazu Krinetzki, a.a.0., 122f,

6 Vgl. Krinetzki, a.a.0., 42.

7 Siehe die weiblichen Suffixe bei den Substantiven des Liedes.
8 Krinetzki, a.a.0., 151.

Text und K.s Kommentar, der nach der Art der Echter-Bibel unten am Text
fortlaufend gedruckt ist. Der Text des Kommentars ist angenehm lesbar dargebo-
ten.

Der Kommentar besitzt als hervorstechendste Qualitidten die Klar-
heit des Ausdrucks und die Kunst, komplizierte literarhistorische und
sachliche Sachverhalte einfach und biindig zusammenzufassen und
darzustellen. Ferner nimmt K. auf den christlichen Leser an
manchen Stellen ausdriicklich Bezug, indem er das NT zitiert und sich
tiber die Bedeutung der Leviticus-Texte im ntl Kontext Gedanken
macht. Das ist bei diesem Buch ja auch besonders notig.

Was mich nicht ganz befriedigt, ist der Verzicht aufalternative
Méglichkeiten der Interpretation bei Stellen, die von groBer Tragweite
sind, z. B. zur Bedeutung der Handauflegung bei Opfertieren in Lev
1-5 und 16, zur Interpretation von sithnen (kpr), zur Ubersetzung von
Lev 17,11c (,denn das Blut ist es, das fiir ein Leben siihnt®), zur
Wiedergabe von kapporét mit dem (doch sehr unschénen!) ,,Stthnedek-
kel“, u.a.m. Ohne den Kommentar iiber Gebiihr zu verldngern wire es
moglich gewesen, Alternativen zu nennen und damit das Verstdndnis
des Lesers zu fordern und — was m. E. besonders hilfreich ist — die
gegebenen Erkldarungen mit ihrem mehr oder weniger hohen Grad der
Wahrscheinlichkeit zu qualifizieren.

Fribourg Adrian Schenker OP

Barthélemy, Dominique: Critique textuelle de I’Ancien Testament. 1. Josué,
Juges, Ruth, Samuel, Rois, Chroniques, Esdras, Néhémie, Esther. Rapport
final du Comité pour l'analyse textuelle de I'’Ancien Testament hébreu
institué par I'Alliance Biblique Universelle, établi en coopération avec Alex-
ander R. Hulst +, Norbert Lohfink, William D. McHardy, H. Peter Riiger,
coéditeur, James A. Sanders, coéditeur. Fribourg: Editions Universitaires
Fribourg/Suisse und Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1982, 17 x 23,5.
XXVIII, *114 u. 666 S. (Orbis Biblicus et Orientalis 50/1).

Die textkritische Arbeit am AT gleicht einem Tummelfeld von
Amateuren; Zielvorstellungen und Methoden sind bei weitem nicht so
in Ubereinstimmung zu bringen, wie es im einschldgigen Fach der
Neutestamentler der Fall ist. Zu den traditionellen Schwankungen
zwischen Treue zum TM und Bevorzugung des LXX-Textes oder
seiner Vorlage, zum stabilisierenden EinfluBb der Vg und sonstiger
autoritativer Ubersetzungen, zum Konjekturoptimismus in der histo-
risch-kritischen Forschung der letzten 100 Jahre ist zuletzt eine Vergot-
zung des tradierten Konsonantenbestandes im Namen des Nordwest-
semitischen unter gleichzeitiger MiBachtung des masoretischen Text-
verstdndnisses getreten. All das spiegelt sich in den fiir breitere Kreise
bestimmten Ausgaben und Kommentaren. Wie die gewaltigen Leistun-
gen in der Erforschung von LXX, Vg und Peschitta und entsprechende
Texteditionen beweisen, fehlt es gewil nicht an Spezialisten; doch
haben sie sich durchweg nicht direkt die Gewinnung des , Urtextes"
zum Ziel gesetzt. In dieser Situation ist das vorliegende Werk als
epochemachend zu bezeichnen.

Die Startbedingungen waren an sich nicht verheiBungsvoll. Der
Weltbund der Bibelgesellschaften (United Bible Societies) war — wie
schon beim Text des NT — auf der Suche nach einem Gelehrtenkon-
sens fiir die Textvorlage, die den Ubersetzungen in verschiedene
Sprachen zugrundegelegt werden soll. So entstand ,, The Hebrew Old
Testament Text Project”. Ein Team (,Comité"), das sich aus sechs
Alttestamentlern verschiedener konfessioneller, regionaler und metho-
discher Provenienz mit einschldgiger Erfahrung zusammensetzte und
dem noch Mitarbeiter aus dem Kreis um Barthélemy zur Seite standen
(vgl. IXf), beugte sich iiber eine Auswahl von 5000 Textproblemen
(davon 961 in diesem ersten Band). Die dem Komitee vorgegebene
Auswahl war auf folgende Weise getroffen worden: Man registrierte
die Stellen, an denen eine Reihe bekannter Ubersetzungen (Revised
Standard Version; La Bible de Jérusalem; Revidierte Lutherbibel; The
New English Bible; spiter auch La Traduction Oecuménique de la
Bible) nicht einmiitig dem TM folgen, wobei ein einzelner Abweichler
vernachldssigt wurde (vgl. XVf, wo auf bestimmte Anderungen der
Auswahl gegeniiber den im ,,Compte rendu préliminaire et provisoire",
Bd II, Stuttgart 1976, dargelegten Grundsitzen hingewiesen wird;
ferner *66 u. *70). Nun ist das Werk zum Gliick quantitativ und mehr
noch qualitativ den Vorstellungen der Bibelgesellschaften davongelau-
fen. Es diirfte ihnen wegen des *112, unten, ausgesprochenen Bekennt-
nisses zu einer Pluralitdt von Bibeliibersetzungen (Studientext einer-
seits und Ausgabe fiir Lektiire und liturgische Lesung andererseits)
auch nicht mehr unmittelbar dienlich sein. Weder Teamarbeit noch
fragwiirdige Stellenauswahl haben dem Werk in dem, was es positiv
und methodisch bietet, zu schaden vermocht.
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Eine eingehende und gelegentlich schon wiirdigende Inhaltsangabe
ist angezeigt:

Ein Vorwort (XIII-XXI) berichtet iiber die Aufgabe des Komitees und gibt
Hinweise fiir die praktische Auswertung. (Manches wird spéter wiederholt; diese
redaktionsbedingten Doppelungen wird man verzeihen.) Es folgt eine aus zwei
Teilen bestehende Introduction (*1-*114). Der erste Teil (*1-*63) ist eine
Geschichte der Textkritik am AT von den Anfingen bis auf ]. D. Michaelis.
Ausgeschlossen bleibt die Viterzeit (Origenes, Hieronymus), vermutlich weil sie
eher als Gegenstand denn als Geschichte der Textkritik empfunden wird. Nicht
anders ergeht es den textkritischen Bemiithungen des lateinischen Mittelalters.
Die ,Anfinge" liegen, nach kurzen Hinweisen auf rabbinische Textkritik im
Mittelalter (*2-*3), bei Luther (*4-*9). Im Anschlul werden vor allem folgende
Gelehrte erfaBt: Chateillon, Buxtorf sen., Cappel, Morin, Houbigant, Kennicott
(mit kompromittierenden Einzelheiten), de Rossi und ]. D. Michaelis. Stark
beriicksichtigt wird die Geschichte der Bibelkritik ganz allgemein (Hobbes, Isaac
de la Peyrére, Spinoza und namentlich Richard Simon). Die Darlegungen, die
wohl aus der Feder Barthélemys stammen, verfolgen das berechtigte Anliegen,
jene unsichtbare Barriere, die fiir uns Heutige irgendwo im 19. Jahrhundert liegt,
zu durchstoBen und zu den wirklichen Vitern der modernen Textkritik, auch der
konjekturalen, hinzufiihren. Die Aporien der Textkritik sind schon damals
ausdiskutiert worden, und viele Korrekturvorschlige gehen auf Houbigant u. a.
zuriick. DaB die historisch-kritischen Einsichten der Epoche eines R. Simon in
der Textkritik erértert werden, ist nur fiir den befremdend, der den hermeneuti-
schen und theologischen Implikationen dieses Faches ahnungslos gegeniiber-
steht.

Diese Implikationen werden dem Leser im zweiten Teil der Introduction
(*65-*114) verdeutlicht, der iber das Komitee und iiber die Aufgabe der Textkri-
tik handelt. Das Komitee war von 1969 bis 1979 an der Arbeit. Nach einer
einleitenden Sitzung von sechs Tagen fanden jahrlich weitere vierwdchige
Sitzungen statt. Von 1973 bis 1980 wurden fiinf Bénde als ,Compte rendu
préliminaire et provisoire . ..“ verdffentlicht (vgl. *67), die jetzt von dem vorlie-
genden Rapport final abgelést werden. Die unmittelbare Vorbereitung der Verof-
fentlichung hat noch einmal drei zusitzliche Jahre in Anspruch genommen.

Grundlegend ist die Uberzeugung, dafl es nicht Aufgabe der Textkritik sein
kann, die ipsissima vox eines Propheten oder die Urschrift eines Hagiogra-
phen zu rekonstruieren. Das ist in der Sicht des Komitees allenfalls Aufgabe der
Literar- und Traditionskritik. Die Textkritik verfolgt das Ziel, den #ltesten -
direkt oder indirekt — ,bezeugten” Text zu ermitteln. Praktisch ist das nach einer
vorldufigen Ansicht des Komitees, die spdter modifiziert wurde, jener Text, der
vor dem Auseinandergehen der hauptsichlichen Fassungen (protomasoretischer
Text und LXX-Vorlage) liegt und bereits als kanonisch rezipiert war (*69f). Fiir
die dlteren Biicher wire das etwa der um 300 v. Chr. bestehende Text. (Mit Bezug
auf die Biicher Spriiche, Jeremia und Ezechiel wird *70 zugegeben, daB das
gesteckte Ziel illusorisch ist, weil es wohl schon vor der Kanonisierung zwei
erheblich voneinander abweichende Fassungen gab.)

Da es um die Ermittlung eines ,bezeugten® Textes geht und das Feld der
Literarkritik bewuBt herausgehalten wird, legt das Komitee gegeniiber der
Konjektur eine geradezu dngstliche Zuriickhaltung an den Tag (*74-*77). Nach
*77, unten, ist nur etwa zehnmal per conjecturam ein indirekt bezeugter,
vor der Abzweigung der beiden grofien Textfassungen liegender Text (also
keineswegs das sogenannte Original!) rekonstruiert worden. Die Konjektur, auch
die kritiklos iibernommene ,klassische* Konjektur, ganz zu schweigen von der
neueren nordwestsemitischen Verfremdung, wird als érgster Feind textkritischer
und exegetischer Arbeit gebrandmarkt. Textkritik braucht nicht gewisse Verse-
hen und Schwichen biblischer Autoren oder Redaktionen zu beseitigen (vgl. *84,
unten, und 534 den Fall von Esr 5,4). Die Konjektur ist bei Biichern, die ihre
Entstehung einer Redaktion verdanken, eine besonders geféhrliche Malnahme.
Man wird namlich gefithllos den redaktionellen Aussagewillen, der sich in
~verschlechternden® Textabinderungen anzeigen kann, ignorieren und zum
Original vordringen wollen, das in Wirklichkeit nur eine Quelle ist. Die Beispiele
sind im quellenverwertenden Pentateuch und namentlich in den Chronikbii-
chern an der Tagesordnung (vgl. das *76, unten, angefithrte Beispiel Gen 24,67
oder auch Gen 37,21, wo mitunter sogar in Bibelausgaben anstelle von ,Ruben*
der Name ,Juda“ wiederhergestellt wird). Vor allem ist noch zu bedenken, daB3
das Werden des AT als solchen sich in einem Kanonisierungs- und Rezeptions-
prozeD vollzieht, dessen textverdndernde Auswirkungen erst beginnen, nachdem
der Verfasser die Feder aus der Hand gelegt hat. Der so verstandene kanonische
Text ist Zielpunkt textkritischer Arbeit an der Heiligen Schrift (*77). Es gibt zwar
keine sacra critica textus, aber sehr wohl critica textus sacri. Im Licht der
angefithrten Gesichtspunkte ist eine ehrwiirdige Textruine der besserwisseri-
schen Restaurierung vorzuziehen.

Wie sorgfiltig das Komitee die komplexen Fragen angeht, beweisen die —
immer noch im zweiten Teil der Introduction — vorgelegten Abhandlungen
zusammenfassender Art. So mul sich die Textkritik dariiber Rechenschaft
geben, wie sie divergierende Doppeliiberlieferungen bewertet (*79f), wobei die
Chronikbiicher besonders instruktiv sind (*80f), ferner wie interpretative Zusitze
oder Anderungen zu beurteilen sind (*82-*85) und was die Euphemismen (vom
Original bis zu kleinsten Retuschen der Masoreten) textkritisch bedeuten
(*85-*94). Weiterhin mul} der Textkritiker den schwer abzuschétzenden Kanoni-
sierungsprozel vor Augen haben (*95-*102) und sich unter dieser Voraussetzung
den divergierenden Textfassungen stellen, die vor der Standardisierung des
protomasoretischen Textes im ersten nachchristlichen Jahrhundert bestanden
haben (*103-*106 u. *107-*114). Das Komitee sah sich im Lauf der Zeit gendtigt,
von dem Ziel der Rekonstruktion eines einheitlichen Textes von etwa 300 v. Chr.
abzuriicken (was mit Bezug auf Spr, Jer und Ez schon vorher geschehen war) und

die Tatsache divergierender paralleler Textfassungen hinzunehmen. Gleichwohl
wird dem protomasoretischen Text der Vorrang eingerdumt. Die Standardisie-
rung dieser Fassung mit allem, was ihr vorausging und auf sie folgte, gilt als
,événement unique® in der Textgeschichte des AT (*107f). Das heifit jedoch
nicht, daB der TM und sein Kanon fiir die Kirche normativ sind (*109f; schon
*105f), zumal der AbschluB des jiidischen Kanons unter einem antichristlichen
Vorzeichen stand. Das Komitee beschrinkt sich auf die Untersuchung des TM;
die LXX wird als eigenstiindige Uberlieferung respektiert.

Nach der Introduction beginnt der 582 Seiten umfassende textkritische
Kommentar zu Stellen der im Titel genannten Biicher. Geméll dem Auftrag der
Bibelgesellschaften wird immer eine Entscheidung geféllt, freilich mit Angabe
des Sicherheitsgrades (von ,A“ = sicher bis ,D* = mit erheblichen Unsicherhei-
ten belastet). War das Votum des Komitees nicht einheitlich, wird ohne Namen-
nennung die Abweichung vermerkt. Das Votum wird begleitet von einer wohl
einmaligen textkritischen Erorterung der Gegebenheiten, die bisweilen das
Ausmal eines Artikels annimmt (vgl. 64-68 zu Jos 21,36f; 166-172 zu 1 Sam 10,27;
257-261 zu 2 Sam 11,22). Nach Maglichkeit wird auf primére Ausgaben und
hiufig auf nicht edierte Texte zuriickgegriffen, was nebenbei die Korrektur von
Fehlangaben ermiglicht, die in der Forschung mitgeschleppt werden (z. B. 54, Z.
13 v. u; 300, Z. 3 v. u.; 345, zu 1 Kén 7,9; 349, zu 1 Kén 8,9; 377, Z. 18ff; 381, zu 2
Kon 3,15; 393, zu 2 Kon 9,37; 394 unten; 400, zu 2 Kén 12,22; 467, Z. 11 v. u.; 469,
7. 9f: 556, Z. 9 v. u.; 558, Z. 2 v. u.; 569, Z. 7 v. w.; 575, Z. 18ff). Unter Ubergehung
von Autoren, die auf textkritischem Gebiet blof nachbeten, wird oft der Urheber
eines Verbesserungsvorschlags aufgespiirt. Im Stil Rosenmiillers und noch E.
Konigs (XIV mit Recht gerithmt) wird die weithin verschiittete, oft nicht edierte
und nur geiibten Kennern des Arabischen zugiingliche jiidische Exegese des
Mittelalters zu Rate gezogen (vgl. XIV{), wodurch die Beitrige einen gewissen
lexikographischen und exegetischen Sonderwert bekommen. Der TM wird in der
Mehrzahl der Fille in Schutz genommen; seine lectiones difficiliores
stehen mit Recht hoch im Kurs. Andererseits verschlieBt das Komitee sich nicht
der Maglichkeit, daB der protomasoretische Standardtext seine eigene Tradition
nicht korrekt wiedergibt, Verbesserungen, bisweilen sogar gegen den Einspruch
anderer (z. B. in 1 Sam 13,15; 14,41), sind daher keine Seltenheit und betreffen in
manchen Fillen die bekannten Auslassungen des TM (z. B. in Jos 21,36f).

Der ErschlieBung dient ein Index der Bibelstellen (585-603), ein Verzeichnis
der wichtigsten Autoren (605-625) und eine dem Reichtum des Werkes entspre-
chende Bibliographie (627-666).

Eine kritische Wiirdigung darf zunéchst verwundert fragen, wie die
relativ groBe Einmiitigkeit des Komitees zu erkldren ist. Dramatische
Meinungsverschiedenheiten sind selten (z. B. Jos 6,18; 1 Sam 30,27; 2
Sam 4,6; 2 Kon 19,17; 2 Chr 32,22; Neh 9,17). Vielleicht war die
Auswahl der Mitglieder doch nicht reprisentativ genug. Oder hat die
Autoritdt Barthélemys zu stark dominiert? Wenn eines der Voten dem
TM einen Grad mehr Vertrauen schenkt (z. B. 1 Sam 23,20; 2 Kon
23,16) oder ihn allein verteidigt (z. B. 1 Sam 20,31; 2 Kon 3,26; 1 Chr
8,30: Esr 10,6), diirfte es von Barthélemy stammen, dessen promasoreti-
sche Einstellung bekannt ist.

Der zu erwartende Sturm der Kritik wird sich vor allem dagegen
richten, daB die Konjektur praktisch ausgeschlossen wird (vgl. schon
Albrektson in OTS 21,5-18, zu dem *74—*77 Stellung genommen wird).
Ein Konsens ist wegen der hermeneutischen und theologischen Impli-
kationen nicht zu erwarten. Der Rezensent steht auf Seiten des
Komitees, hilt die Entscheidungen im grofen und ganzen fiir richtig
und empfiehlt die Lektiire als textkritische Genesungskur. Selbstver-
stindlich ist gelegentlich ein abweichendes Urteil méglich.

In Ri 19,30 gibt H.-W. Jiingling, Richter 19 — ein Plddoyer fiir das Kénigtum,
Rom 1981, 246-251, dem kiirzeren TM den Vorzug. In 1 Sam 6,18 scheint das
Komitee gegen seine Grundsitze zu verstoBen, wenn es 'abel durch "dbén
ersetzt. Schwach begriindet ist die Korrektur in 2 Kon 9,15 und 13,21. Entgegen
der 39-41 geduBerten Auffassung sind Ajin und Rimmon in 1 Chr 4,32 zwei
Stiidte, ganz gleich was die Vorgeschichte des Textes oder die LXX historisch
zutreffend davon hilt; auch hier hat das Komitee seine Theorie verleugnet. In 2
Chr 26,5 ist jir’at gegeniiber der Textauffassung, die r'h ,sehen” zugrundelegt,
natiirlich eine lectio facilitans, nicht jedoch der abnorme infinitivus
constructus jero't vonjr’ (vgl J. Becker, Gottesfurcht im AT, Rom 1965,
173-175). Bei der rabbinischen Auslegung des Mittelalters wire der warnende
Hinweis angebracht, dal sie vielleicht aus der Not eine Tugend macht.

Die Auswahl der Stellen wird zwar nirgendwo als Problem hinge-
stellt, mub es aber gewesen sein. Das oben erwihnte Kriterium der
Auswahl ist einfachhin ungeniigend. Es lieBen sich beliebig viele Fille
hinzufiigen, darunter so gewichtige wie die kiirzlich von ]. Lust in
EThL 49 (1983) 5-25 behandelte David-Goliat-Perikope. In den noch
ausstehenden vier Binden mit weit schwierigeren Bilichern wie etwa
den Psalmen diirfte die Frage der Auswahl vollends illusorisch werden.
Um so dankbarer ist man fiir das, was geboten wird. Ein vollstindiger
textkritischer Kommentar zum AT im Stil des vorliegenden Werkes
wiire eine lohnende Aufgabe. . .

Die Neo-Vulgata hitte wenigstens die gleiche Berticksichtigung
verdient wie manche moderne Ubersetzung, zumal sie sich als offiziel-
len kirchlichen Wegweiser fiir praktische Bibeliibersetzungen versteht.
Nach meinem Eindruck erreicht die Neo-Vulgata nicht das Niveau der
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Arbeit des Komitees, weil sie sich zu sehr auf Konjekturen einlaft.
Dasselbe gilt von BHK und BHS, die sténdig konsultiert werden. Bei
den von De Boer bearbeiteten Samuelbiichern hinwiederum zeigt BHS
eine promasoretische Einstellung, die unser Werk in dieser iibertriebe-
nen Form nicht teilt. (Man findet bestitigt, daB BHS in 1 und 2 Sam
nicht die wiinschenswerte Erstinformation bietet; vgl. z. B. 2 Sam 4,6;
6,5; 7,7; 11,22 — dazu 257, Z. 16 v. u. — 21,19; 24,6).

Die Ausfithrungen iiber die Beschaffenheit der christlichen Bibel
als solcher (*105-*114) lassen einen Barthélemy erkennen, der zuneh-
mend unter den Eindruck des TM geraten ist, wenngleich er seine
frithere heilsgeschichtliche Wertung der LXX nicht fallen labt. Es
bleibt eine offene Frage, wie die christliche Bibel auszusehen hat. An
einer Stelle wird der Vorschlag gemacht, in Bibeliibersetzungen fiir die
geistliche Lesung und den liturgischen Gebrauch traditionelle christli-
che Interpretationen einflieBen zu lassen (*112 unten). Vielleicht sind
wir tatsdchlich gezwungen, mit Kompromissen und in bleibendem
Pluralismus zu leben. Es scheint, dafl ausgerechnet die Textiiberliefe-
rung, mit der sich die ungeistliche Disziplin der Textkritik befalit, die
Spannungen und Schiibe der Heilsgeschichte sorgfiltig registriert hat.
Der TM verkorpert das sich vom Christus-Ereignis absetzende rabbini-
sche Judentum. Wie nun die Kirche niemals vom Judentum absehen
kann, so bleibt sie auch dem TM verhaftet. Andererseits ist die Kirche
im SchoBe eines Judentums entstanden, das sich noch nicht allgemein
zu der strengen und iiberlegenen protomasoretischen Textform
bekannte, sondern eher von der LXX und von Targumen zehrte. Hier
wird man dem suggestiven Bild, daB Paulus zu den Fiilen Gamaliels
den protomasoretischen Standardtext gelernt habe (*111 unten), wider-
sprechen miissen. Aus den Paulusbriefen tritt uns eine andere Bibel
entgegen, Die vom Pneuma erleuchteten Augen der Propheten und
Lehrer der Urkirche haben kaum den TM gelesen.

Im Interesse der christlichen Bibel wire dem Qere ,, Adonai”, das
nur beildufig *91, Z. 5 v.u., erwihnt wird, eine Abhandlung im
Barthélemyschen Stil zu wiinschen gewesen. Das Tetragrammaton,
gewiB schon im 2. Jahrhundert v. Chr. nicht mehr ausgesprochen und
dem NT vollig unbekannt, ist erst in unsern Tagen durch Mangel an
heilsgeschichtlichem Fingerspitzengefithl in manche Bibelausgaben
hineingekommen.

Bearbeitung und Drucklegung sind sehr sorgféltig. Abgesehen von
ganz wenigen und leicht erkennbaren Druckfehlern folgende Verse-
hen: S. *40, Z. 6 v. u.: 1670 statt 1770; S. *59, Mitte: Die Bemerkung
tiber den Verfasser des Buches Ijob greift die berithmte Sentenz
Gregors des Grofien im Vorwort zu den Moralia auf; S. *86, Z. 13 v. u.:
1 Chr 9,10 statt 9,9; S. *61, Z. 1 v. u.: In Jos 21,13ff ist nur Hebron
Asylstadt, erst der Chronist macht in 1 Chr 6,42 durch Verwendung
der Pluralform alle Levitenstidte zu Asylstidten; bei den Stellen in 1
und 2 Kon wird haufig Jepsen (BHS) als Befiirworter angefiihrt, wo
dieser mit einem ,vielleicht* abschwiicht; dasselbe gilt von W. Rudolph
(BHS) beziiglich 2 Chr 16,7; in 2 Kén 22,13 wird Jepsen vollig zu
Unrecht angefithrt; S, 500, Z. 3: wohl Kittel (HK) statt (HAT); von S.
547 an oft Schider statt Schaeder; S. 645: Landersdorfer.

Simpelveld (NL) Joachim Becker

Offerhaus, Ulrich: Komposition und Intention der Sapientia Salomonis. —
Bonn: Rheinische Friedrich-Wilhelms-Universitit, Dissertation, 1981. 405 S.,
kart.

Unter den spirlichen neueren Monographien zur Weisheit Salomos
(G. Ziener, BBB 11, 1956; C. Larcher, EtB 1969; |. M. Reese, AnBibl 41,
1970; M. Gilbert, AnBibl 53, 1973) ist vorliegende von O. Ploger (Bonn)
betreute Diss. {iberaus begriilenswert.

Die Einleitung (7-28) gibt, mit Houbigant (1783) beginnend,
einen forschungsgeschichtlichen Abri} zur Diskussion der Verfasser-
frage (urspriingl. Quellenschriften — einheitliche Komposition?) bis zu
den neueren Beitrigen von Fichtner, Reese, Wright, Skehan und
Georgi (JSHRZ). Die bisherigen Modelle systematisierend (verschiede-
ne unabhingige Quellenschriften - ein Redaktor; zwei (Quellen)
Schriften von einer einzigen Hand verbunden; verschiedene Stoffe von
einem einzigen Autor zu einem Ganzen verarbeitet) benennt O. die
verschiedenen Aspekte der Frage nach der Einheit (stilistische Kompo-
sition, durchgehende Perspektiven, Einzigkeit des Verfassers) und
formuliert (21f) seine Arbeitshypothese: die Sapientia Salomo-
nis ist eine Einheit von Komposition und Intention,
von Buch bzw. Verfasser. Auch die Gattungsfrage stellt er fiir
das ganze Buch, dessen Ziel nicht Themen bzw. Lehren sind, sondern
eine bestimmte Verhaltensweise. Entsprechend seinen wohlbegriinde-
ten kritischen Anmerkungen zu blofien thematischen Untersuchungen

ohne Riicksicht auf Komposition und Gesamtintention des Werkes
sowie an einer gewissen mechanischen Verabsolutierung von Stilele-
menten (25f) versucht O. iiber Literarkritik bzw. Stil- und Komposi-
tionsanalyse (vgl. Grimm, Focke, Fichtner, Reese, Wright u. a.) hinaus
eine methodische Verbindung von Fragen der Rhetorik (im Anschlub
an Lausberg) und Komposition mit dem inneren Gefille des Textes
bzw. der Absicht des Autors (27).

Der Schwerpunkt der Arbeit gilt der Kompositionsanalyse der mit
1,1-6,8; 6,9-9,18 und 10,1-19,22 abgegrenzten 3 Hauptteile der Sapien-
tia Salomonis, deren Ergebnisse jedesmal resiimiert werden
(70.114f.219ff).

Die Analyse des 1. Hauptteiles von 1,1-6,8 (29-70) ergibt eine stark
gegliederte (1,1-11; 1,12-2,24; 3,1-12; 3,13-4,19; 4,20-5,14; 5,15-23; 6,1-8) aber in
sich geschlossene kompositorische Einheit mit 1,1-11 und 6,1-8 als Rahmen und
den einander entsprechenden Gottlosenreden mit Einfithrung, kommentierender
Beurteilung sowie Ankiindigung von Lohn fiir die Gerechten und Strafe fiir die
Gottlosen in 1,(12) 16~3,12// 4,20-5,23. 5,23 nimmt eine Schliisselstellung ein (mit
Beziehung zu 1,3.12.16), die das Schicksal der Gottlosen als Ziel des Abschnittes
hervorhebt (50f). Elemente der literarischen Komposition (58-67) zeigen nach O.,
daB es nicht um die Schilderung eines einlinigen Geschehensablaufes eschatolo-
gisch-apokalyptischer Ereignisse (65; 296 A. 106), sondern um die Polaritdt von
Gerechten und Gottlosen geht. Gesamtintention der Komposition ist die War-
nung vor dem selbstverschuldeten Tod, dargestellt am Beispiel von Tun und
Ergehen der Gottlosen (vgl. auch 6,1-8). 3,13—4,19 relativiert unter dem Aspekt
von Lohn fitir Frommigkeit und Strafe fiir Gottlosigkeit die Werte von Weisheit,
Ehe, Kinderreichtum, langes Leben. Die Aussagen des Proomiums 1,1-11 iiber
den Weg der Gerechtigkeit (vgl. auch 1,14f; 2,23) zielen auf Fortsetzung.

Die Analyse des 2. Hauptteils von 6,9-9,18 (71-115) ergibt gegeniiber
1,1-6,8 das vollige Verschwinden des Gegensatzes Gerechter — Gottloser, das
Vorherrschen positiver Affekte sowie die Form der autobiographischen Rede
Salomos. Auf die Erdffnung (6,9-25) folgt ein dreiteiliges Redekorpus (7,1-14;
7,15-8,1; 8,2-9,18) iiber die Erlangung der Weisheit. Das Hauptgewicht liegt auf
der Art, wie Salomo Weisheit erlangt hat, ndmlich durch Gebet, als Beispiel fiir
die Menschen. Dabei betont Salomo gegeniiber der Tatsache der Gabe der
Weisheit in 7,1-14 im dritten Teil immer stiarker den Modus ihres Erwerbs (98)
mit dem Bittgebet 9,1-18 als Hohepunkt. Die hymnische Beschreibung des
Weisheitspneumas im Mittelteil (7,22b-8,1) mit zahlreichen Beziigen zum ganzen
Buch (vgl. 1,5f; 7,7; 9,17; 11,26; 1,13f; 2,23) als geistiges Zentrum der Rede gipfelt
im Hinweis auf die Fihigkeit der Weisheit, Menschen zu Freunden Gottes und
zu Propheten zu machen (7,27). Bedeutungsvoll als Gliederungsmerkmal der
Einheit sind 6,22-25 und 7,15a.b. 6,22a mit den beiden Fragen ,was Weisheit ist
und wie sie zuteil wird", wie O. iibersetzt, verweist gliedernd auf 7,22bff und 8,2ff
(110).

Im 3. Hauptteil Kap. 10-19 (116-223) besteht keine entscheidende Zasur
zwischen der Beispielreihe fiir die Rettung der Gerechten (Kap. 10) und der
Vergleichsreihe ab Kap. 11,5 (129f) aus der Exodus- und Wiistenwanderungszeit.
Es geht um den Beweis, dal} die Weisheit Menschen rettet (9,18) und Gott seinem
Volk jederzeit beisteht (19,22), aber auch um die Warnung vor den Folgen des
Gotzendienstes und um Bewegung zur Umkehr durch Geschichtsbetrachtung.
Die werbend-einladende Intention ist dabei der abschreckenden iibergeordnet,
auch in der doxologischen Form des Geschichtsriickblickes als Einladung zum
Rithmen des Gottes Israels. Von der piddagogischen Intention des 3. Teils zuriick-
blickend auf den ersten, beide durch 5,15-23 verbunden, wird schlieBlich von der
Kompositionsanalyse her die apokalyptische Deutung des Buches einer Kritik
unterzogen (208-219).

Kap. 5 stellt die Frage nach der Intention der Sapientia Salomo-
nis (229-259) als Frage nach dem Leserkreis und diskutiert die Konigs-
anrede in 1,1 und 6,1, kénigliche Pridikate sowie die Kénigsfiktion in
6,9-9,18 und die tiber den 2. Teil hinausreichende universale Tendenz,
die eine Grenzsicherung zwischen Juden und den Vilkern als Adressa-
ten schwierig macht.

Vom 3. Teil her (1. P. Plural-Einschlufl des Autors) wird jedoch der
jiidische Adressatenkreis deutlich: Skeptiker, Apostaten und durch
den Gotzendienst Gefihrdete (239-250). Mit der Abstimmung aller
Teile aufeinander (die menschenfreundliche Weisheit in T. II, die
Warnung vor dem Geschick der Gottlosen in T. I und die Rettung der
Gerechten in T. I1I) stellt die Sap Sal einen jiidischen Protreptikos dar,
der dem Judentum entfremdete und von der viterlichen Religion
abgefallene Juden zuriickzugewinnen sucht. Sap 19,13-17 verweist fiir
die Abfassungszeit auf die Wende im Verhalten der Ptoleméer
gegen die Juden nach dem Tod Ptolemédus VI Philometor (nach 145
v. Chr.) (260-270).

Besonders hervorzuheben an der Studie ist m. E. der erstmalig so
konstruktiv und konsequent durchgefiihrte Versuch einer Verbindung
zwischen der sorgfiltigen Kompositionsanalyse und der Interpretation
des ganzen Buches, d. h. der Darstellung des Zusammenhanges der
einzelnen Einheiten und Teile. Dazu kommt die Diskussion nicht
weniger exegetischer Detailfragen (vgl. u.a. 103ff zu 6,22f;, 142ff zu
12,19-22; 232-237 zu 1,13f; 2,23f), insbesondere die beachtenswerte
Kritik an einer eschatologischen Systematisierung des 1. Hauptteils
bzw. der apokalyptischen Gesamtinterpretation. Selbst wenn die ver-
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tretene Kompositionsanalyse und Gliederung nicht immer Zustim-
mung finden diirfte: die Auseinandersetzung ist stets beachtenswert.

Gefragt sei, ob bei aller berechtigten Relativierung der Darstellung
eines eschatologischen Geschehensablaufes in Teil I doch nicht man-
che positive Aussagen zum eschatologischen Lohn der Gerechten
etwas zu gering gewichtet werden: etwa der Hinweis auf Gottes
Geheimnisse (2,22), oder die nichthebriischen Termini Unvergénglich-
keit (@pvapoio) und Unsterblichkeit (@avaoic) (vgl. z. B. Reese, Helle-
nistic Influence, AnBibl 41/1970, 64-69). Leider fehlt fiir eine prakti-
kable Auswertung der reichen Einzelbeobachtungen, ein Index der
Schriftstellen.

Insgesamt ein weiterfithrender Beitrag zur Exegese der Sapientia
Salomonis.

Graz Johannes Marbéck

Gunneweg, Antonius H. ].: Sola Scriptura. Beitrige zu Exegese und Hermeneu-
tik des Alten Testaments. Zum 60. Geburtstag hrsg. von Peter Hoffken. -
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht (1983). 253 S., kart. DM 58.—

Der Herausgeber hat hier aus AnlaB des 60. Geburtstags von A. H. J.
Gunneweg 16 frither verdffentlichte Beitrdge zu Zeitschriften und
Sammelwerken sowie eine Neuverdffentlichung herausgegeben. Ein 1.
Teil umfaBt exegetische, ein II. Teil hermeneutische Beitrige.

Der [. Teil enthélt folgende Titel:

+Erwdgungen zu Amos 7,14“ (9-24) stammt aus ZThK 57 (1960) 1-16 und
verteidigt die priteritale Auffassung des umstrittenen Verses; er iibersetzt also:
»Ich war kein Prophet .. .“

,Uber den Sitz im Leben der sog. Stammesspriiche. Gen 49 Dtn 33 Jdc 5*
stammt aus ZAW 76 (1964) 245-255. Hier tritt der V{. fiir das hohe Alter dieser
Sammlungen von Stammesspriichen ein. Sie gestatten uns einen Blick ,in
urtiimliches Leben jenes Stimmeverbandes” (35), wobei allerdings Ri 5 der
jungste Text ist (25-35).

Zwei Beitrdge sind Mose gewidmet. ,Mose in Midian" (36—44), entnommen
ZThK 61 (1964) 1-9, unterscheidet eine Midianschicht in Ex mit der Tradition
vom Jahwekult am Sinai und eine Exodusschicht mit Mose als dem Fiihrer des
Auszugs. Ex 18,1-12 verbindet die beiden Traditionen. — ,,Mose — Religionsstifter
oder Symbol?“ (45-52), aus EvErz 17 (1965) 4148, zeigt die Vielschichtigkeit der
Mose-Tradition auf. Mose war zwar sicher eine historische Person und bleibt die
hervorragende Mittlergestalt, mit welchem Pentateuchthema er aber urspriing-
lich verbunden war, kann die Forschung nicht mehr klaren.

,Heils- und Unheilsverkiindigung in Jesaja VII* (53-60) ist VT 15 (1965) 27-34
entnommen und deutet Jes 7 als einen Ruf zur Entscheidung zwischen Glaube
und Unglaube; dementsprechend sei die Immanuelweissagung sowohl Heils- als
auch Unheilswort. - ,Konfession oder Interpretation im Jeremiabuch®“ (61-82),
aus ZThK 67 (1970) 395416, spricht die ,, Konfessionen" Jeremia ab und versteht
sie als Deutung der Personlichkeit des Propheten: Er ist der exemplarisch mit
seinem Volk Leidende.

Die beiden Beitrage ,Urgeschichte und Protoevangelium® (83-95), aus FS
Ernst Fuchs 1974, 147-159, und ,,Schuld ohne Vergebung“ (116-128), aus EvTh 36
(1976) 2-14, deuten die biblische Urgeschichte als eine ,,Fundamentalauslegung
alles menschlichen Lebens” (124).

»Aspekte des alttestamentlichen Geistverstindnisses” (96-106), entnommen
den ,Loccumer Protokollen 9 (1975) 1-12, unterscheidet die meteorologische
(Gen 1,2: ,gewaltiger Wind"), die anthropologische und die theologische Bedeu-
tung des hebr. Begriffs ra2h. — ,Heil im Gericht" (106-115), aus FS W. Zeller,
1976, 1-9, interpretiert Jeremias spite Verkiindigung: Heil geschieht fiir Israel
gerade im Leid und im Gericht. — , Prophetie und Politik” (129-142), aus den
»Beitr. aus der ev. Militdrseelsorge” 25 (1978) 5-18, legt dar, daB die Propheten
zwar nicht an der Politik orientiert waren, aber dennoch eine groBe politische
Wirkung erzielt haben. - ,,Herrschaft Gottes und Herrschaft des Menschen. Eine
atl Aporie von aktueller Bedeutung" (143-157), aus KuD 27 (1981) 164-179, zeigt
an den ,messianischen“ Texten die Aporie zwischen irdischem Machtanspruch
und Hoffnung auf ein iiberirdisches Heil in der atl Heilserwartung auf.

Den II. Teil bilden folgende Beitrége:

sUber die Pridikabilitit alttestamentlicher Texte* (159-183) aus ZThK 65
(1968) 389413, behauptet, dafi die Kluft zwischen Textauslegung und Predigt
biblischer Texte die Kluft zwischen Verstehen und Glauben ist, die nur durch
den Heiligen Geist iiberwunden werden kann. — Dasselbe Thema behandeln
»Sola Scriptura® (184-198), aus WuPKG 65 (1976) 2-16, und ,Religion oder
Offenbarung” (199-226), aus ZThK 74 (1977) 151-178: Zwischen Text und
Kerygma, historischer und kerygmatischer Exegese, zwischen Lehrstuhl und
Predigtstuhl, zwischen Vernunft und Glaube ist genau zu unterscheiden; das eine
ist notwendiges Ubel, um dem anderen den Weg zu bereiten. — ,,, Theologie' des
Alten Testaments oder ,Biblische Theologie'?* (227-234), aus FS E. Wiirthwein,
1979, 39-46, pliadiert fiir eine ,biblische Theologie”, weil eine atl Theologie
letztlich immer nur Religionsgeschichte einer ,fremden Religion“, der Religion
Israels, wire.

Der einzige unverdffentlichte Beitrag ,,Exegese und Predigt zu Ps 1" (235-242)
enthilt eine gedringte Auslegung von Ps 1 mit Hinweisen fiir die Verwendung in
der Predigt.

Eine Bibliographie der Arbeiten des Jubilars (243-246), ein Bibel-
stellen- und ein Autorenregister schlieBen den Band ab. Fiir die
Zusammenstellung schuldet man dem Herausgeber Dank.

Miinchen Josef Scharbert

Paul, André: Le Fait biblique. Israel éclaté, de Bible a Bible. — Paris: Ed. du Cerf

1979. 228 S. (Lectio Divina 100) kart. FF 84.—

Der Band enthélt 12 Beitrige des Pariser Neutestamentlers und
Religionsgeschichtlers, darunter 4 erstmals verdffentlichte (Das bibli-
sche Faktum; Von Jonestown bis Massada; Von Bibel zu Bibel: Zu einer
biblischen Geschichte; Der Exorzismus von Gerasa). In Weiterfithrung
der Thesen aus seinem Biichlein , Intertestament” (Cahiers Evangile 14,
Paris 1975) behandelt Vf. auller den 4 obengenannten folgende 8
Themen, die durch die Frage der Kontinuitdt Hl. Schrift im Judentum
und in der Kirche zusammengehalten werden: 1) An den Urspriingen
des Christentums: Zerstreuung und Auferstehung, 2) Die Juden von
Alexandrien, 3) Das Urchristentum: Diaspora, Zerstreuung und Aus-
schluB, 4) Der Begriff der biblischen Prophetie: Flavius Josephus und
Daniel, 5) Schrift und Kirche: Fiir das Heidentum, 6) Beziiglich P.
Beauchamp ,,Das eine und das andere Testament”, 7) Beziiglich der
Bibeliibersetzung von A. Chouraqui, 8) Die Erweckung des Lazarus,
Joh 11, strukturalanalytische Lektiire.

Die 12 Beitrdge haben verschiedenes Gewicht und finden verschie-
dene Interessen. Wihrend die Strukturanalyse von Joh 11 (187-206)
und der Exkurs zu Mk 5,1-20 (207-216) bei der gewohnten linguisti-
schen Technik bleiben und die Reflexionen zur Bibelentstehung (9-22),
zur Buchwerdung der Bibel (23-58) und zur Rolle der Septuaginta im
Urchristentum (67-82) recht originelle neue Perspektiven zu bekann-
ten Tatsachen erdffnen, stellen die Aufsitze iiber ,Die Juden Alexan-
driens” (59-66) und Flavius Josephus und Daniel (83-104) recht infor-
mative Studien dar, die neue Einsichten vermitteln. Vor allem der sehr
interessante Beitrag iiber ,Schrift und Kirche" (111-142) mit seinem
Abschnitt Gber ,Der methodologische Imperialismus der deutschen
Universititstheologen® wird zu Recht grofies Interesse in Deutschland
finden, weil darin viele brennende Fragen gegenwiértiger Exegese beim
Namen genannt werden.

Stuttgart Paul-Gerhard Miiller

Busemann, Rolf: Die Jiingergemeinde nach Markus 10. Eine redaktionsge-
schichtliche Untersuchung des 10. Kapitels im Markusevangelium. — (Kénigs-
tein/TS.) Peter Hanstein 1983. 278 S. (Bonner Biblische Beitréige 57), geb., DM
78—

Die Wiirzburger Diss. ist ein neuer, leider jedoch methodisch
veralteter Versuch, Mk 10 nach Tradition und Redaktion zu sondern,
eine vormarkinische Sammlung hinter Mk 10 sichtbar zu machen und
das Profil des Evangelisten Markus im Blick auf seine ,pastoralen
Qualitaten® (228) nachzuzeichnen. Der Versuch geht (stillschweigend)
davon aus, dabb Literarkritik ohne Berticksichtigung von Gattungs- und
Formkritik getrieben werden kann, und bleibt einem Konzept von
Redaktionskritik verhaftet, das Geschmacksurteilen des Kritikers Tiir
und Tor offen ldBt. Die Auseinandersetzung mit der bisherigen Mar-
kusforschung ist deshalb auch nicht weiterfithrend. Man kann sich den
angedeuteten grundlegenden Mangel rasch anhand der Behandlung
der Bartimduserzdhlung Mk 10,46-52 (161-172) exemplarisch vor
Augen fithren. ,Eine konsequente Quellenscheidung® (162) ist ange-
kiindigt; die Argumente fiir die Beurteilung von Mk 10,46b.49b.c.52d
als markinisch redaktioneller Eingriffe sind z. T. sogar widerspriichlich
und offensichtlich falsch. Beispiel: Obwohl 10,46a im Plural formuliert
ist, heibt es: ,Liest man die Bartimdusperikope im Zusammenhang
mit der vorangehenden Perikope von den Zebedaiden, dann hitte Vers
46a im Plural formulieren miissen. Man kann daran noch die urspriing-
liche Isoliertheit der Erzdhlung erkennen® (163). Woher weiBl Vf. z. B.:
»An einem Aufenthalt Jesu in Jericho kann Markus ... keinesfalls
gelegen sein“ (162)? Usw.

Was andere Positionen der Forschung angeht, so begniigt sich Vf.
weithin, (ohne Begriindung) ,.entschieden Einspruch zu erheben® (24),
mitunter auch, deren Argumente schlicht zu iibergehen. So ist das
Urteil, dal ein tiberfliissiges Buch vorliegt, zwar hart, aber m. E. nicht
zu vermeiden.

Miinchen Rudolf Pesch
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Der Philemonbrief. Hrsg. von Joachim Gnilka - Freiburg, Basel, Wien: Herder

1982. X1V, 96 S. (Herders Theologischer Kommentar zum NT, Bd X: Fasz. 4).

Ln. DM 32.-

Dieser Kommentar krint die Trilogie, die der Vf. den Briefen an die
Philipper (1968; vgl. ThRv 65, 1969, 459-461), die Epheser (1971; vgl.
ThRv 70, 1974, 23-25) und an die Kolosser (1980; vgl. ThRv 77, 1981,
203-206) gewidmet hat. Er zeugt von derselben exegetischen Sorgfalt,
ist reich nuanciert in der Auslegung und iiberzeugend in den Schluf3-
folgerungen. Nach einer Bibliographie der Kommentare, geordnet nach
Zeitepochen (XI-XIV), wird in der Einleitung mit Recht festgehalten,
dal} der Gebieter des Onesimos wohl Philemon ist und nicht Archippos
(gegen ]J. Knox) und dal} es sich in diesem anmutigen und bewegten
Brief sehr wohl um einen konkreten AnlaB handelt und nicht um die
theoretische Entwicklung eines ,schénen Gedankens“ ohne histori-
schen Bezug, wie F.C. Baur behauptete. G. hilt den Brief fiir ein
authentisches Schreiben des Paulus und nicht fiir ein Pseudepigraph,
wie er es vom Kolosserbrief annimmt. Der Apostel habe ihn wihrend
seiner Gefangenschaft in Ephesus verfalBt, ,um die Mitte der 50er Jahre
oder deren erste Hilfte“, kurz vor dem Phil, denn er kiindet einen
Besuch der Stidte im Lykostal an (V. 22), zu dem es jedoch nicht
gekommen ist. Paulus wird ihn aufgegeben haben aus Griinden, die wir
nicht kennen, um statt dessen eine Reise nach Philippi (Phil 2,24), nach
Mazedonien und nach Griechenland zu unternehmen (Apg 19,21;
20,1-2). Eine solche Anderung seiner Reisepline kann nicht ausge-
schlossen werden, denn es gibt andere, dhnliche Beispiele dazu im
Leben des Paulus (vgl. 2 Kor 1,15-2,1). Aber diese Vermutung, die wir
gleich zu Anfang zu akzeptieren gebeten werden, ist nicht die priméire
Schwierigkeit im Vergleich zu den anderen, viel ernsteren, die die
These, dalb der Phm in Ephesus geschrieben sei, und zwar bereits vor
dem Phil, nach sich zieht.

DalBl Onesimos eher Zuflucht in Ephesus als in Rom genommen
haben soll, ist wohl méglich, obwohl ich es nicht fiir sehr wahrschein-
lich halte: Ephesus lag viel niiher bei Kolossae, das ist richtig; aber eine
Reise nach Rom barg keine Schwierigkeiten, und die Hauptstadt des
Reiches bot die bessere Chance fiir einen fliichtigen Sklaven, sich
Nachforschungen zu entziehen.

Die Hauptschwierigkeit besteht in meinen Augen darin, zwischen
der Auffassung des Phil und Kol einen Zeitraum von mindestens 15
Jahren zu veranschlagen (5). Es ist hier nicht meine Aufgabe, das
Problem der Echtheit des Kol wiederaufzunehmen, von der ich weiter-
hin tiberzeugt bin. Es soll geniigen, darauf hinzuweisen, dafB} diese
Echtheit meiner Meinung nach verteidigt werden kann, wenn man
zwei Punkte zugesteht: 1. daB das Denken des Paulus nicht monoli-
thisch ist, mehr oder weniger eingeschrankt auf das Problem der
Rechtfertigung aus dem Glauben, sondern daB es sich entwickeln
konnte in Funktion zu den neuen Problemen, denen sich der Apostel
gegentibersah —u. a. die Voreingenommenheiten bzgl. der Ordnung der
Gestirne, die die Gldubigen in Kolossae erschiitterten; 2. daB die
Hypothese iiber die Begleiter, die als , Sekretére” titig waren, so gering
diese Hypothese gern geschitzt wird, ganz und gar plausibel bleibt in
Form einer ,,paulinischen Gruppe®, die in der Umgebung des Apostels
arbeitete und ihm bei der Redaktion zur Seite stand. Es ist wohl dies,
was E. Schweizer anzunehmen scheint, wenn er die Autorschaft des
Kol dem Thimotheus zuspricht, der im Namen des noch lebenden,
aber durch die Bedingungen der Gefangenschaft (nach ihm in Ephesus)
gehinderten Apostels, schreibt.

Um mich an das spezielle Problem der Beziehung zwischen Kol
und Phm zu halten: Ich finde es schwierig, ihnen eine zeitliche Distanz
von 15 Jahren zuzuschreiben, wie G. es tut. Es erscheinen in den
GriiBen am SchluB der beiden Briefe jeweils dieselben Mitarbeiter des
Paulus: Aristarchus, Markus, Lukas und Demas (Kol 4,10.14; Phm 24).
Epaphras, der Kolossae missioniert hat (Kol 1,7; 4,12), wird in Phm 23
ebenfalls unter denen genannt, die einen Grull senden. Archippos, der
in Phm 2 nach Philemon und Apphia gennant wird und der vielleicht
deren Sohn ist, erhilt in Kol 4,17 eine Ermahnung; G. nimmt an, daB es
sich um denselben Personenkreis handelt, der Epaphras bei seiner
Missionierung vertreten habe. Onesimos, der entlaufene Sklave, den
Paulus dem Philemon empfiehlt (Phm 10), ist derselbe, der mit
Tychikus den Brief zur Gemeinde zu Kolossae bringt, deren Mitglied er
ist (Kol 4,9).

Dies sind schon eindrucksvolle Verbindungen. DaB Nympha (oder
Nymphas), deren (dessen) Haus in Laodizea als Versammlungsraum
dient (Kol 4,15), in Phm nicht erwdhnt wird, versteht sich von selbst.
Die Abwesenheit von Jesus Justus in Phm (Kol 4,11) beweist nichts,
auller vielleicht, daB im Kol nicht automatisch die Namen des Phm
tibernommen werden. Tychikus, der nach Kolossae gekommen ist, um

den an diese Gemeinde gerichteten Brief zu bringen (Kol 4,7) konnte
selbstverstandlich nicht unter denen im Phm sein, die Griille ausrich-
ten lassen. Nur das Fehlen des Namens ,Philemon’ (und ,Apphia‘) mag
iiberraschen. G. vermutet, dal} er gestorben oder an einen anderen Ort
gegangen ist; aber muBte ihn Paulus denn in einem Brief nennen, der
an eine Gemeinde gerichtet ist, wo er doch namentlich keinen Adres-
saten besonders nennt, auBer Nympha(s) aus Laodizea und Archippos,
an den er eine besondere Mitteilung richtet, deren Wortlaut uns
verlorengegangen ist (4,17)? Und hatte nicht Philemon einen eigens an
ihn personlich gerichteten Brief?

Wie kann dieses zahlreiche und erstaunliche Auftreten von glei-
chen Namen erkldrt werden, wenn nicht durch die Gleichzeitigkeit der
beiden Briefe? Oder mufi man davon ausgehen, dal der Verfasser des
Kol die Namen, die er in dem von Paulus mindestens 15 Jahre frither
geschriebenen Brief an Philemon gelesen hat, abgeschrieben hat?
Lohse scheint das in seinem Kommentar anzunehmen (247), aber G.
hilt in seinem Kommentar zu Kol (21) fest, daB der Verfasser dieses
Briefes nicht den Brief an Phm ,imitieren” wollte. Es erschien ihm
einfach richtig, dieselben Mitarbeiter des Paulus zu nennen, den dieser
Brief den Kolossern genannt hatte. Folglich wiren dieselben Mitarbei-
ter noch in Ephesus zugegen, immer noch am Leben, immer noch
zusammen, nach mehr als 15 Jahren?! — Eine wenig wahrscheinliche
Situation, die fiir ihre Annahme viel guten Willens bedarf. Ich meiner-
seits halte es fiir einfacher anzunehmen, daB die beiden Briefe zur
gleichen Zeit von Paulus abgefalit worden sind, und zwar nicht in
Ephesus, sondern in Rom, wo er um 60-62 n. Chr. gefangengehalten
wurde, drei oder vier Jahre nach den ,groBen Briefen“ (1,2 Kor, Gal,
Rém) -, d. h. nach einem Zeitraum, der es hinreichend verstindlich
macht, dab sein Denken und seine Sprache, befruchtet durch die Krise
in Kolossae, sich entwickelt haben.

Abgesehen von diesem meinem Hauptkritikpunkt kann ich die Art
und Weise, mit der G. diesen sehr interessanten Brief zu interpretieren
versteht, nur loben. Er betrachtet diesen Brief eher an eine ,Hausge-
meinde“ gerichtet, denn als ,,Privatschreiben. Die Hausgemeinde, die
sich im Haus des Philemon und der Apphia versammelt, ist in der Tat
mitangesprochen in diesem Schreiben, das, iiber den speziellen Fall
des Onesimos hinaus, eine wichtige Belehrung iiber die Wandlung des
sozialen Gefuges durch die Briiderlichkeit der auf Jesus Christus
getauften Glaubigen enthilt. G. unterstreicht mehrmals zu recht, daB
Paulus dieses Thema nicht auf einer rechtlichen Ebene erdrtert,
sondern auf einer theologischen. Nach einer heute iiblich gewordenen
Art arbeitet er ein den Regeln des Quintilian entsprechendes rhetori-
sches Schema heraus: nach der Anschrift (1-3) ein Préomium, das den
Sachverhalt vorstellt (4-7), dann der Hauptteil oder das Argument mit
den rhetorischen Mitteln Pathos, Logos und Ethos (8-16), ein Epilog
(17-22) und GruBiworte (23-25). Die sehr feinfiihlig abgestufte Weise,
mit der der dltere Paulus (55-60 Jahre alt) sein Argument entwickelt, ist
gut durch die sorgsame Exegese des Textes herausgearbeitet worden.

Zwei Exkurse erginzen den Kommentar

Der erste (17-33) handelt von Haus, Familie und Hausgemeinde in der
griechisch-romischen Welt, im Judentum und in der frithen Kirche: von der
untergeordneten Rolle der Frau im Altertum, die man aber nicht tibertreiben sollte:
von der Bedeutung der ,Hausherrin“, die die Briider fiir die Zusammenkunft
empfangt und die ihnen die Atmosphére schafft, die der liturgische Dienst erfordert;
von der herausragenden Stellung mehrerer Frauen in den paulinischen Briefen: von
der Anlage antiker Héuser anhand archiologischer Befunde, insbesondere der in
Dura-Europos entdeckten christlichen Hauskirche; von der Gefahr der Abkapse-
lung und den , Parteiungen” unter den verschiedenen Hausgemeinden.

Der zweite Exkurs (54-81) tiber das Sklavenwesen in der heidnischen und
christlichen Antike ist noch interessanter; er behandelt die rechtliche und soziale
Situation der Sklaven in der griechisch-romischen Welt, referiert iiber antike
Sklaventheorien und gibt einen Bericht der modernen Forschung zu diesem
Thema. Weitere Punkte sind ,Sklavenflucht und die allmahliche Entwicklung
der Stellung des Christentums zum Problem der Sklaverei. Man findet bei G.
dazu eine wertvolle Ubersicht. s

Obwohl ich in wichtigen Punkten von G. abweiche, kann ich nicht
umhin, dieses neue Werk aus seiner Feder mit Bewunderung und
Dank anzunehmen.

Jerusalem Pierre Benoit, o.p.

(Aus dem Franzosischen iibersetzt von Norbert Schmitz)

Rordorf, Willy/Schneider, André: Die Entwicklung des Traditionsbegriffs in
der Alten Kirche. — Bern und Frankfurt/Main: Peter Lang 1983. XXXII, 208
S. (Traditio Christiana Bd V). Ln. sFr 79.80
Ein geradezu notwendiger und lang erwarteter Dokumentations-
band wird mit Dank an die Herausgeber hier vorgestellt. Er beinhaltet
wichtige Texte des NT und der griechischen und lateinischen Kirchen-
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viter zur Problematik des Traditionsbegriffs der Alten Kirche. Denn
die Frage, was eigentlich wichtige zu bewahrende Tradition ist, wie sie
von zeitgebundenem Brauchtum oder Denken abzuheben ist, wie sie je
und je angepalt, aktualisiert und ausgelegt werden soll, wie sie
kontrolliert und abgesichert werden kann und wer letztlich bestimmt
und festlegt, was wahre und falsche Tradition ist, hat in Kontinuitét
zum Judentum des AT und Israels die vor- und nachésterliche Jesusbe-
wegung wie die anschlieBende Kirche stets tief betroffen und stark
beschiiftigt. Bereits im NT selbst ist ein deutliches Ringen um die
Wahrung der origindren Jesusbotschaft und deren christologischer
Entfaltung im kirchlichen Credo feststellbar, wie auch die Abwehr der
Falschlehrer, Pseudopropheten und Traditionsverfilscher einen wach-
senden Raum einnimmt, noch bevor der Kanon der ntl Schriften
tiberhaupt zur Abschlulifixierung gelangte.

Der vordergriindig heterogene Pluralismus ntl Christologien und theologi-
scher Entwiirfe programmierte den Streit um die wahre Tradition fiir die Zeit der
Apostolischen Viter und der folgenden patristischen Ara vor, so dall nicht nur
die Abspaltungen orientalischer Kirchen und die verschiedenen Schismen, son-
dern auch die Konfessionsbildungen in der einen Christenheit unmittelbar mit
diesem Ringen um die Tradition zusammenhéngen. Erneute und diesmal noch
mehr einschneidende Wirkung erreichte das Traditionsproblem in der durch
Luther ausgelésten Trennung der Kirchen der Reformation, die bis in die
Gegenwart andauert und alle Kirchen in einer radikalen Riickbesinnung auf die
allen gemeinsamen und die je trennenden Traditionen herausfordert. An die
Stelle apologetischer Polemik mub die objektive Erforschung der Traditions-
grundlagen der Glaubensweisen treten, miissen das Funktionieren und die
Bedingungen des Traditionsprozesses selbst untersucht werden, um Kriterien der
Einheit und Gemeinsamkeit in der Traditionsfrage zu gewinnen und die
ungliickliche Diastase von Schrift und Tradition endlich zu {iberwinden. Die
4. Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung des ORK in Montreal 1963
tiber ,,Schrift, Tradition und Traditionen" sowie das Zweite Vatikanische Konzil
und seine dogmatische Konstitution ,,Dei Verbum" von 1965 haben Mafstébe des
zwischenkirchlichen Dialogs gesteckt, die die weitere theologische Forschung auf
dem Gebiet der Traditionsanalyse orientieren mul.

Auf diesem Hintergrund ist die vorliegende Sammlung von ntl und
patristischen Urtexten mit Ubersetzungen ins Deutsche (und Franzdsi-
sche) zur Traditionsfrage sehr zu begriiBen. Sie wurde von Lukas
Fischer und J. N. Bakhuizen van den Brink begonnen und von den
beiden Herausgebern vollendet, wobei Schneider die Textedition und
die franzosische Ubersetzung, Rordorf die Anmerkungen die Einfiih-
rung S. XI-XII, die Bibliographie S. XXIII-XXX sowie die Register
besorgte. Die franzésische Buchausgabe erschien bereits 1982 in dersel-
ben Ausstattung wie die deutsche 1983. Rordorf, geb. 1933, Schiiler von
Oskar Cullmann, ist Prof. fiir Alte Kirchengeschichte und Patrologie an
der Universitdt Neuchatel, Schneider, geb. 1920, ist Prof. fiir lateinische
Sprache und Literatur an derselben Universitdt. Rordorf ist durch seine
Monographie iiber den Sonntag (1962, 2. Aufl. 1983) und seine Edition
der Didache (Sources Chfetiennes 248) 1978 bekannt geworden.

Rordorf skizziert auf 10 S. kurz das Traditionsverstdndnis
im NT, in dessen pseudepigraphischer Epoche 60-120 n. Chr. und in
der Traditionskrise des nachapostolischen Zeitalters des 2. Jh.s, dann
in gnostischen Gruppen, schlieBlich bei den Vitern in ihrer Abwehr
der Ketzerbewegungen und ihren Bemithungen um Aufrechterhaltung
der Lehrdisziplin. Der arianische Streit zu Beginn des 4. Jh.s und das
Konzil von Nizia werden ebenso angesprochen wie abschlieBend die
systematische Behandlung des Traditionsprinzips bei Vincentius von
Lerinum (1 450).

Die chronologisch angelegte Bibliographie wird die Untersu-
chung von Paul-Gerhard Miiller, Der TraditionsprozeB im Neuen
Testament, Freiburg 1982, bei einer Neuauflage zu beriicksichtigen
haben, wo vor allem die sprachphilosophischen und linguistischen
Implikationen des Traditionsprozesses analysiert werden und umfas-
sende Literatur zur Traditionsproblematik angefiihrt ist.

Vom NT iiber die Didache, die Apostolischen Viter bis Johannes
von Damaskus (t 755 im Sabaskloster bei Jerusalem) wurden insgesamt
148 Einzeltextzeugnisse von 50 Theologen oder Textsammlun-
gen ausgewshlt, im Urtext und in Ubersetzung geboten und mit
kommentierenden Anmerkungen und Literaturhinweisen versehen, so
dafl ein dokumentarisches Arbeitsinstrument entstand, das jedem
Studium der Traditionsproblematik sehr dienlich sein wird. Die aus
der Uberfiille einschligiger thematischer Vitertexte getroffene Aus-
wabhl ist sinnvoll und begriindet, die Register zu den biblischen und
altchristlichen Quellen zur Tradition sowie das Sachregister erhohen
die Verwendbarkeit des Bandes. Wer dieses faszinierende Zeugnis
eines permanenten Ringens der frithen Kirche um wahre Tradition und
Identitét studiert, wird sich mit neuer Motivation den Gegenwartsfra-
gen der Kirche und Okumene stellen.

Stuttgart Paul-Gerhard Miiller

Reijners, Gerardus Q.: Das Wort vom Kreuz. Kreuzes- und Erlésungssymbolik
bei Origenes. — Kéln, Wien: Béhlau Verlag 1983. XVI, 112 S. (Bonner Beitrége
zur Kirchengeschichte Bd 13) geb. DM 52.-

Titel und Untertitel dieses Buches sind irrefiihrend. Obwohl sie auf
eine ,theologia crucis” oder etwas, was damit verwandt ist, hindeuten,
verweisen sie in Wirklichkeit nur auf die , Leitgedanken der origene-
ischen Exegese”, welche von der Erlésungs- und Kreuzessymbolik des
alexandrinischen Lehrers aus untersucht werden. Voriibergehend sei
erwihnt, daB Vf. sein Vorhaben erst ganz am Ende seines Werkes klar
angibt (97), so daB man, falls man — wie es sich geziemt — die Lektiire
am Anfang beginnt, sich stindig die Frage stellt, worauf Vf. hinzielt.
Beziiglich seines Endergebnisses in der Untersuchung der origene-
ischen Exegese eignet er sich, ohne auch nur ein Jota hinzuzufiigen, die
bekannten Ergebnisse der groben Werke von de Lubac, Crouzel, von
Balthasar und anderen an, auf die er sich iibrigens dauernd beruft. Von
diesem Standpunkt aus kann man sich mit Recht die Frage stellen,
warum ein solches Werk zur Veroffentlichung zugelassen wurde.

Diesen Bemerkungen iiber die Ambiguitit und Uberfliissigkeit
dieses Buches mufl hinzugefiigt werden, dall gewisse origeneische
Texte mangelhaft interpretiert werden (iibrigens bedauert Vf. es selber,
ohne dem Ubel abzuhelfen; vgl. 97). Dazu kommt, da mehrere
bedeutende Zeugnisse der preorigeneischen christlichen Literatur mit
einer Unsumme von — milde ausgedriickt — Halbwahrheiten ausstaffiert
werden. Hier ein Beleg dazu:

Nachdem er ein Zitat aus Tertullian gebracht hat, kommentiert Vf.: ,In
diesem Text Tertullians wird der Gegensatz betont zwischen dem Baum der
Erkenntnis von Gut und Bése im Paradies und dem Baum des Kreuzes.” Dann
fiigt er hinzu, indem er in der Fubnot auf Adv. Haer. V. 17,3—4 verweist: ,Diese
Thematik ist uns schon seit Irendus vertraut” (30). Nun aber geniigt es, den
zitierten Text von Irendus aufmerksam zu lesen um festzustellen, daf, wenn es
sich auch wirklich um die Gegeniiberstellung zwischen dem ,lignum® des
Paradieses und dem des Kreuzes handelt, das Motiv der Gegeniiberstellung nicht
wie bei Tertullian in der Kenntnis des Guten und Bésen, welche den Tod bringt,
und des Leidens (der Passion), welche Leben schenkt, besteht. Die Anndherung
zwischen diesen beiden Autoren ist nicht in jeder Hinsicht gerechtfertigt. Man
hitte erwarten diirfen, daB hier wie anderswo Vf. genauere Angaben geliefert
hitte.

Zum Schlub sei noch ein Punkt erwdhnt. Es kommt vor, daBl Vf.
sich auf Daten der ,kulturellen Anthropologie” bezieht, um so Einstel-
lungen und literarische Zeugnisse der jungen Kirche in brennenden
Glaubensfragen verstindlicher zu machen. Dies trifft z. B. zu bei dem
Abscheu, dem ebenso die Juden wie die Heiden vor der Kreuzigung
empfinden, was zum groBen Teil erkldren wiirde, dal Schriftsteller des
apostolischen und nachapostolischen Zeitalters die alttestamentlichen
Voraussagen (typoi) des gewaltsamen Todes Jesu herangezogen haben.
Diese Sehweise ist offenbar gerechtfertigt, doch bedauern wir, dall V{.
ihr nicht mehr Aufmerksamkeit gewidmet hat (22 Zeilen: 8-9); er hitte
sich z. B. von den Arbeiten Martin Hengels inspirieren lassen kon-
nen.

Wir haben dieses Buch zu Beginn mit Begeisterung zur Hand
genommen und waren fest entschlossen, das ihm gebiihrende Interesse
hervorzuheben, wegen der Bedeutung des Themas, das es sich anschei-
nend vorgenommen hatte. Je mehr wir die Lektiire fortsetzten, desto
mehr schwand auch unsere Begeisterung. Wir glauben, daB wir dies
geniigend begriindet haben.

Rom Réal Tremblay

Eusebius Werke. Achter Band: Die Praeparatio Evangelica. Erster Teil: Einlei-
tung, die Biicher I bis X. LX 623 S. Zweiter Teil: Die Biicher XI bis XV,
Register. 596 S. Hrsg, von Karl Mras. 2. bearb. Auflage hrsg. von Edouard des
Places. - Berlin: Akademie-Verlag 1982/83 (Die griechischen christlichen
Schriftsteller der ersten Jahrhunderte) geb. DM 130.—

Die beiden Teilbdnde enthalten im Nachdruck die Mrassche Edi-
tion der Praeparatio Evangelica (1954/56), verbessert bzw. bereichert
um eine Reihe von Erginzungen und Korrekturen. Die Ausgabe
profitiert in der neuen Auflage von der Kompetenz des Herausgebers
Edouard des Places, des hauptsachhchen Bearbeiters der Edition der
Praeparatio Evangelica in den Sources Chrétiennes (Bde
206.215.228.262.266.292.307, erschienen von 1974 bis 1983). In einer (im
Inhaltsverzeichnis S. V falsch plazierten) kurzen Vorbemerkung zur 2.
Auflage (datiert von 1979) verweist der Neuherausgeber darauf, daf3 F.
Jacobys Fragmente der griechischen Historiker, die Mras 1954/56 noch
nicht vollstandig zur Verfiigung standen, inzwischen in den entspre-
chenden Binden der Sources Chrétiennes zur Ginze ausgewertet
wurden, wo man sich diesbeziiglich nun (auch bei der Arbeit mit dieser
GCS-Ausgabe) bedienen mul. AuBerdem sind die Materialien aus
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A.-M. Denis, Pseudepigrapha Veteris Testamenti graece, III, Leiden
1970 und M. Stern, Greek and Latin Authors on Jews and Judaism,
Jerusalem 1974 verarbeitet, schlieilich die gelehrte Besprechung von
Mras durch H.-R. Schwyzer Gnomon 32 (1960), 42-48, mit ihren
Kritiken und Zustimmungen in zahlreichen Details.

E. des Places hat seine Bearbeitung in die Form mehrerer Drucksei-
ten von ,Nachtrigen und Berichtigungen“ zu beiden Teilbdnden
gebracht (1. Teil 615-623; 2. Teil 591-596), die sich auf teils minutiose
Korrekturen in den Angaben zu den Handschriften wie auch zur
Lesart des Textes beziehen und erwartungsgemil eine ganze Reihe
auch sachlich erheblicher Anderungen enthalten. Im nachgedruckten
Text ist durch Asteriskus am Rand zur betroffenen Zeile auf den
jeweiligen Nachtrag bzw. die Berichtigung verwiesen. Es bleibt also bei
der bisherigen Paginierung; die nicht sehr umfangreichen Zusitze sind
miihelos einbeziehbar. Die ausfiihrlichen Stellen-, Namen-, Sach- und
Sprachregister von K. Mras (2. Teil 435-589) blieben ebenfalls unverén-
dert, wurden offenbar aber durchgesehen. Impressum und Titelei der
Binde weisen die aus den letzten Neuauflagen der Reihe schon
gelaufigen Anderungen der Herausgeberschaft nach. Man bedauert,
daB die fortlaufende Reihenzihlung nun wegféllt (die Mrassche Edi-
tion; GCS 43,1 und 2), die fiir die Zitation immer denkbar bequem und
prizis war. Freilich iiberwiegt die Befriedigung tiber diese qualifizierte
Neuauflage der Praeparatio Evangelica.

Die Zitationsformeln, mit denen die vielen Exzerpte aus antiken
Schriftstellern in der Praeparatio Evangelica eingeleitet werden, sind
bekanntlich in langer und in kurzer Variante {iberliefert, wobei sich die
Handschriftenklassen bemerkenswerterweise unter anderem nach die-
sem Kriterium unterscheiden. Mit der Frage, ob man zwei Editionen
oder die Edition Eusebs und eine verkiirzende Redaktion vor sich hat,
befaBt E. des Places sich in einer neuen Arbeit: La ,préparation
évangélique” d'Eusébe de Césarée a-t-elle eu deux éditions? Redac-
tions longues et rédactions courtes: Orpheus 4 (1983), 108-112. Dabei
neigt er der Auffassung von K. Mras, Bd 1, S. 4, zu, daB die ldngere
Form dem Stil Eusebs entspricht und die kiirzere auf einen antiken
Redaktor zuriickgeht.

Regensburg Norbert Brox

Horn, Stephan Otto: Petrou Kathedra. Der Bischof von Rom und die Synoden
von Ephesus (449) und Chalcedon. — Paderborn: Bonifatius-Druckerei (1982).
291 S. Konfessionskundliche und kontroverstheologische Studien Bd XLV.
Ln. DM 28.—

Diese Untersuchung, eine Habil schrift aus dem Fachbereich Kath.
Theol. der Univ. Regensburg, greift ein bis heute diskutiertes Thema
auf, namlich die Rolle Papst Leos des GroBen (440-461) in der Glau-
bens- und Personaldiskussion des Konzils von Chalkedon, die
bekanntlich mit der Absetzung des Archimandriten Eutyches durch
die endemische Synode von Konstantinopel (448) einsetzte. Der V.
verfolgt dabei die Absicht zu untersuchen, ,,welches Licht von Glau-
benszeugnissen der kirchlichen Uberlieferung auf die Lehre des Ersten
Vatikanischen Konzils tiber die Wiirde des Bischofs von Rom fallt* (9).
In der Tat belebten Piipste der Alten Kirche die Diskussionen um die
Unfehlbarkeit des Papstes, und nach wie vor bildet der Primat des
romischen Bischofs ein entscheidendes Element im dkumenischen
Gesprich. Insofern verdient jedes wissenschaftliche Bemiithen um das
Ausleuchten der Primatsentwicklung Anerkennung.

Das Konzil von Chalkedon sowie sein unmittelbares Vorfeld liefern
einen vorziiglichen Rahmen, um ein Primatsbewulitsein in der spit-
antiken Kirche zu verifizieren. Mit der kritischen Edition der Kon-
zilsakten von Eduard Schwartz steht eine Grundlage zur Verfiigung,
die es gestattet, den Verlauf der jeweiligen Verhandlungen zu verfol-
gen; allerdings verdeutlichen diese knappen Niederschriften keines-
wegs die einzelne Argumentation in aller Klarheit, so dali ein Freiraum
der Interpretation bleibt. Eher erlaubt die umfangreiche Korrespon-
denz Leos mit den fithrenden Gestalten um Chalkedon, seinen Stand-
punkt zu erhellen, und das Geflecht zwischen romischem Primatsan-
spruch und synodaler Entscheidungspraxis aufzuldsen.

Auf historischem Weg durchschreitet H. die drei Jahre intensiver kirchlicher
Synodentitigkeit, die fiir den Christusglauben von entscheidender Bedeutung
wurden. Ausgehend vom Ringen um die endemische Synode (448) in Konstanti-
nopel, mit der Papst Leo 1. sowohl von Eutyches wie vom Ortsbischof Flavian
befaBt wurde, hebt er auf den normativen Charakter des Tomus als ,,Glaubensur-
teil“ (40) ab; tatsichlich kommt diese epistula dogmatica im Lauf der Verhand-
lungen immer wieder zur Sprache und ihre Anerkenntnis oder Ignorierung
bekundet das Selbstverstindnis des Konzils. Mit der Einberufung der Reichssy-
node nach Ephesus (449) handelte Kaiser Theodosius II. fraglos an den Absichten
Leos vorbei und ihr Verlauf fithrte mit der Rehabilitierung des Eutyches denn

auch zu einem Riickschlag der rémischen Initiative, und dies trotz nachdriickli-
chen Hinweises auf die im Tomus geklirte Glaubensfrage, einem Entscheid, dem
sich die Synode anschlieBen sollte. Das unterschiedliche Urteil Dioskurs und
Flavians iiber diese Versammlung erfuhr in der Appellation des verurteilten
Bischofs von Konstantinopel nach Rom seine Zuspitzung; dieser Rekurs auf die
dortige sedes apostolica kann freilich nicht ignorieren, daB auch Flavian letztlich
ein gesamtkirchliches Konzil anvisierte. Fiir das Ansehen des rémischen Stuhles
sind die Ausfithrungen des Theodoret von Cyrus tiber die Autoritdt des romi-
schen Stuhles bedeutsam (83ff), wobei der Vf, nicht verschweigt, dal der des
Nestorianismus verdachtigte Bischof das Verhalten des Papstes Liberius
(352~366) in Sachen des Arianismus einfach ignoriert (94f).

Die rémische Antwort auf das Geschehen im Osten und die entsprechenden
Bitten um Einschreiten #uflerte sich in zwei Synoden Ende 449 und im Februar
450, in denen die Ablehnung der ,Riduberversammlung® markiert, aber auch die
Einberufung einer ,, wahrhaft 6kumenischen® Synode gefordert wurde. In diesem
Zusammenhang wire ein Hinweis auf die abschldgige Antwort (ep. 62) des
ostlichen Kaisers aufschluBreich gewesen, in der er eine Intervention des ,,Patri-
archen“ von Rom in kirchliche Angelegenheiten des Ostens ablehnte. Der Tod
Flavians und des Kaisers Theodosius @nderte freilich die Strategie Leos, der vom
neuen Bischof Anatolius die Anerkennung des Tomus verlangte, welche dieser
auch vor einer Synode in Konstantinopel leistete. Allerdings wurde nun der
Papst von der Einberufung eines Konzils durch das neue Kaiserpaar Markian und
Pulcheria iiberrollt; er konnte nicht ausweichen und sandte Legaten nach Nikaia
— Chalkedon. Die Darstellung der einzelnen Sessionen dieses Konzils hélt sich an
die {iberlieferten Protokolle, kommt aber schon hinsichtlich der ersten Sitzung zu
einer eigenstindigen Deutung. Danach erging die Forderung der rémischen
Legaten, Dioskur diirfe nur als Angeklagter am Konzil teilnehmen, weil er in
Ephesus nicht ,die Vollmacht des Apostolischen Stuhles® bzw. ,dessen Glau-
benszeugnis zur Geltung kommen* liel5 (149), eine mogliche Deutung, die aber so
— der Vf. bestiitigt es selbst — vom Einspruch der Legaten her nicht gedeckt ist.
Man hat deren Auftreten eigentlich immer als Ausdruck pépstlicher Autoritét
betrachtet, ohne gleich akzentuiert die ,ekklesiologische, auf die Frage der
Stellung der sedes apostolica innerhalb einer 6kumenischen Synode ausgerichte-
te Perspektive” ins Spiel zu bringen (150). Vorausgesetzt, daB die am Tomus
Leonis orientierte Glaubensfrage die Konzilsdiskussion von Anfang an
beherrschte, konnte die Allocutio ad Marcianum iiber die Glaubensformel von
Nikaia in dieser Phase ihren Platz haben (vgl. 163ff). Die einschldgige Frage
agyptischer Monche wihrend der vierten Sitzung verriete dann freilich Unkennt-
nis dieses Dokuments, und auch der Kaiser scheint unbeeindruckt, da er durch
seine Kommissare auf der nichsten Session eine neue Glaubenserklirung ver-
langte.

Durch die Schilderung des weiteren Konzilsverlaufes zieht sich wie ein roter
Faden die Diskussion um die Vorgabe des leoninischen Lehrschreibens. In
detaillierten Schritten wird die Diskussion dargestellt, und zwar ebenso in den
Plenarversammlungen wie in den Kommissionen. Die Absetzung Dioskurs auf
der dritten Sitzung erscheint so auch ,als eine Entscheidung gegen die euty-
chianische Héresie“ (198) und die von Markian gewollte Glaubenserklarung
geradezu als Affront gegen den Tomus Leonis; der Vf. meint sogar, ,sie sollte . ..
Leos Entscheidung gegen Dioskur als eine Glaubensentscheidung riickgéngig
machen und statt dessen selber das entscheidende Dokument und der Malstab
dafiir werden, in welchem Sinn die theologischen Erlduterungen des Glaubens-
schreibens rezipierbar waren® (211). Einer méglichen Interpretation dieser Ekthe-
sis im monophysitischen Sinn wurde ein Riegel vorgeschoben durch Einfiigung
des ,in zwei Naturen“, sowie durch Betonung der Einheit im endgiiltigen Text.
Die Rolle des Papstes wihrend der Konzilsverhandlungen erfuhr eine rechtlich
bedeutsame Zuspitzung in der Bestitigung des Kanons III von Konstantinopel
(381), die bekanntlich nicht die Zustimmung Leos bekam. In acht Anhangs-
abschnitten erldutert der Verfasser noch Einzelprobleme, die sich auf die Korre-
spondenz, Verhaltensweisen des Dioskur und des Flavian oder Datierungen
beziehen und den Argumentationsgang der Untersuchung verdeutlichen.

Dieser historisch interpretierende Durchgang von der Verurteilung
des Eutyches iiber die Synode von Ephesus bis zu den Diskussionen
des Konzils von Chalkedon in der Perspektive ,Petrou Kathedra®
bringt eine Darstellung des Geschehens unter einem wichtigen und
aufschlufreichen Blickwinkel. Von einem solchen Ansatz her ist es
méglich, das reiche Quellenmaterial schirfer zu sehen und in seinen
Konturen zu deuten. Dem Vf. gelang es auf diese Weise, den Gang der
Verhandlungen insgesamt auszuleuchten und die divergierenden Aus-
sagen der jeweiligen Konzilsteilnehmer in den Rahmen des Ganzen
einzuordnen. Der Tomus Leonis erscheint dabei als Kristallisations-
punkt der urteilsbildenden Auseinandersetzungen, allerdings weniger
in seiner christologischen Aussage denn als Dokument der Autoritat
Roms. Insofern trifft H.s Folgerung zu, wonach dem Konzil die
Aufgabe zukommt, ,den Glauben der Kirche angesichts neuer Fragen
im Blick auf den Ursprung und die Uberlieferung zu priifen und so wie
der Inhaber des rémischen Stuhles und mit ihm den Glaubenskonsens
in seiner vertikalen Dimension zu bewahren und in Glaubensurteilen
gegeniiber Irrtiimern zur Geltung zu bringen” (282).

Vergleicht man die Rolle des leoninischen Lehrschreibens mit der
Rezeption des 2. Briefes Kyrills durch das erste Konzil von Ephesus, so
erweitert sich der Blickwinkel auf das Geschehen und die lebendigen
Traditionen insgesamt; zugleich stellen sich der historischen Betrach-
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tung Fragen, die eine gewisse Verlagerung der Akzente bedingen. Dies
betrifft zunichst die Rede von ,einer Appellation im eigentlichen
Sinn® (19), die Eutyches in Rom vorgetragen habe. Der Vf. vermerkt
selbst, daB sich der Archimandrit auch an andere Bischofe, darunter
Petrus Chrysologus von Ravenna, gewandt habe, und deshalb kann
dieser Schritt schwerlich als ein Aufgreifen romischer , Appellations-
tradition®, etwa im Sinne der lateinischen Synode von Sardika (Kan. 7),
verstanden werden, sondern einfach als Bemithen um Unterstiitzung
in eigener Sache. Ohne Zweifel spricht aus den AuBerungen Leos ein
hohes Mal primatialen Selbstbewulitseins, von dem erftllt er in die
sich verschirfende Auseinandersetzung im Osten eingreift; die aus-
schlieBliche Kennzeichnung des romischen Bischofsstuhls als ,,aposto-
lica sedes” verkiirzt allerdings das Selbstverstindnis der Alten Kirche,
die jede apostolische Kirchengriindung als Garant der Offenbarung
betrachtete. Bezeichnenderweise fiigen die einschldgigen Texte auch
die rémische Kennzeichnung an, und Juvenal von Jerusalem bean-
spruchte gerade in Chalkedon die Aufwertung seiner Kirche mit dem
Verweis auf sie als ,apostolica sedes” (ACO II, 3, 5-7). Die exklusive
Verwendung dieses Titels fiir die rémische Kirche fithrte zu einer
Gewichtung, die auch theologische Schliisse tiberfrachtet (vgl. 284).
Zur Kldrung des Verhiltnisses von Konzil und Papst wére noch ein
stiarkeres Eingehen auf die eigentiimliche Rezeption des Tomus Leonis
in die Definition von Chalkedon aufschlufireich gewesen. Der Vf.
erwihnt zwar in einer Anmerkung (214, Anm. 123) die einschlégige
Untersuchung von A. de Halleux mit den Verweisen auf die eigenstén-
dige Bearbeitung des Tomus Leonis durch die chalkedonische ,Glau-
benskommission®, ein Befund, der durch quellenkritische Analyse des
Symbols schon lange vorgezeichnet war, aber er zieht aus dieser
Tatsache keine Folgerungen. Trotz unbestreitbarer Bedeutung des
leoninischen Lehrschreibens fiir den Glaubensentscheid von Chalke-
don illustriert gerade diese Revision in der Perspektive Kyrills jene
Eigenstdndigkeit, die eine exakte Verhéltnisbestimmung zwischen
tkumenischem Konzil und primatialem Anspruch des Bischofs von
Rom erschwert, im Gegensatz zu den pépstlichen Konzilien des
Mittelalters.

Miinchen Peter Stockmeier

Forschungen und Quellen zur Geschichte der Kartiuser: Analecta Cartusiana,
hrsg. von James Ho g g, Institut fiir Anglistik und Amerikanistik, Universitét
Salzburg, A 5020 Salzburg
Die von James Hogg 1970 begriindeten und herausgegebenen

Analecta Cartusiana dienen der Bereitstellung von Quellen wie auch

der monographischen Behandlung von Einzelproblemen zur Geschich-

te und Spiritualitit des Kartduserordens. In den letzten Jahren sind
dazu in rascher Folge mehrere Binde erschienen.

In 21 Teilbdnden enthilt Analecta Cartusiana 84 (1981/83) eine
Reproduktion der Storia critico-cronologica diplomatica del Patriarca s.
Brunone e del suo ordine Cartusiano von Benedetto Tromby,
Neapel 1773-79. Mit dieser zehnbindigen und die Zeit von 1032 bis
1600 umfassenden Geschichte setzte der 1788 verstorbene stiditalieni-
sche Kartduser Tromby die diplomatisch ausgerichtete und annali-
stisch vorgehende Ordenshistoriographie des 18. Jh.s fort. Trotz offen-
sichtlicher Mingel ist vor allem bzgl. der siiditalienischen Kartduseran-
fange auf Tromby, dem noch inzwischen verlorenes handschriftliches
und urkundliches Material zur Verfiigung stand, zuriickzugreifen. Ein
anonymer (von dem it. Kdrtauser Basilio Caminada verfalit)
kurzer Beitrag Don Benedetto Tromby Certosino in einem nicht weiter
numerierten Heft zu Analecta Cartusiana 84 (erschienen 1981) wiirdigt
seine historiographische Leistung. Leider fehlt eine wissenschaftliche
Erschliefung des Werkes durch den Neuherausgeber. Gleiches gilt von
der Faksimileausgabe des Propaga sacri ordinis Cartusiensis (British
Library London Add. Ms. 17084-17092; Bd 1 nach der Hs. Pelplin Mon.
Kart. 8) samt einem Apparatus ad Annales S. O. Cartusiensis des
Danziger Kartdusers Georgius Schwengel (+1766) in Analecta
Cartusiana 90 (1981/84) in 15 Heften. Der fiir die Ordensgeschichte
nicht unwichtige Propago bringt zu den einzelnen Kartausen und den
jeweiligen Provinzverband neben historischen Nachrichten Verzeich-
nisse der Prioren, Visitatoren, Ausziige aus Generalkapitelsanordnun-
fg]en und Totenlisten nach den Generalkapiteln (von 1416-1755, liicken-

aft).

Der Erforschung der Geschichte und Spiritualitdt der Kartduser
dienen die seit 1979 veranstalteten und von James Hogg organisierten
internationalen Kongresse. Der erste fand 1979 in Koln statt. Der
zweite in Aggsbach (NO) 1980 iiber ,Die Kartiuser in Osterreich®, der
dritte 1981 in Tiickelhausen bei Ochsenfurt (UF) iiber , Kartdusermy-

stik und -mystiker. Die Referate beider Tagungen liegen in drei bzw.
fiinf stattlichen und reich illustrierten Binden vor. Analecta Cartusiana
83/1-3 (1981) enthilt die der Aggsbacher, Analecta Cartusiana 55/1-2
(1981), 55/3-5 (1982) die der Tiickelhausener Tagung. Die Themen
beider Tagungen sind breit gefdchert, iiberschneiden zum Teil die
jeweils angegebene Thematik und beriihren teilweise gleiche For-
schungsgebiete. Uber die Themen beider Tagungen wird darum
zusammenhingend nach sachlichen Gesichtspunkten referiert.

Als wichtigster Beitrag zur mittelalterlichen Frémmigkeitsgeschichte sind die
Referate zur mittelalterlichen Frommigkeitsgeschichte herauszuheben. Josef
Sudbrack versucht in Mystik — Paramystik — Pseudomystik: Problem und
Fragen der Mystikforschung (55/2, 1-19) die nur als Glaubensvorgang zu begrei-
fende Mystik von MiBdeutungen abzugrenzen; zum Begriff und ndheren Bestim-
mung ,Mystik* fithrt Walter Baier, Theologie der Mystik: fiir den christli-
chen Normal- oder Ausnahmefall (55/2, 20-33). Zu beriicksichtigen sind in
diesem Zusammenhang auch die Ausfithrungen zur mittelalterlichen Geschichte
der Mystik von Johannes Auer (83/2, bes. 20-33). Bei den Kartiduser-
Professoren von Dieter Mertens (83/3, 75-87) geht es nur vordergriindig
iiber die bis in die Gegenwart hinein vertretene Auffassung, Kartéuser hdtten an
Universititen gelehrt. Der Beitrag befalBt sich ausdriicklich mit der eremitischen
Weltabkehr und den Spannungen, die sich aus der spatmittelalterlichen ,, Akade-
misierung” der Stadtkartausen ergaben. Den Rahmen eines Referates bricht die
um Aufhellung der Textstruktur bemiihte Untersuchung von Jacques Dele-
salle, Amour et lumiére: Fonctions de I'Ecriture Sainte dans la structure d'un
texte: le premier chant de I',, Expositio Super Cantica Canticorum” de Guillaume
de St. Thierry (55/3, 1-145). Gegen den modus ratiocinandi eines Abaelard
gerichtet und noch dem modus expositionis der monastischen Theologie verbun-
den ist der Benediktiner Wilhelm ein wichtiger Zeuge jener Schriftspiritualitét, in
deren Tradition die Kartiduser des 12. und 13. Jh.s stehen. Zu diesem Thema
gehort auch Francis Ruello, Statut et réle de I'intellectus et de l'affectus
dans la Théologie mystique de Hugues de Balma (55/1, 1-46) sowie Philippe
Dupont, L'ascension mystique chez Guigues du Pont mit einer Analyse des
Traktates De contemplatione (55/1, 47-80). Roland Maissonneuve befafit
sich in L’expérience mystique et visionnaire de Marguerite d’Oingt (11310}
moniale chartreuse (55/1, 81-102) mit dem Schrifttum und den auBergewdhnli-
chen Erfahrungen dieser Kartduserin des Klosters Poletins (bei Lyon). Mit dem
schon zu seinen Lebzeiten umstrittenen Schrifttum des englischen Eremiten
Richard Rolle befaBt sich Michael Sargent: Contemporary Criticism of
Richard Rolle (55/1, 160-188; 188-205 Edition des von Thomas Basset verfaliten
Defensorium contra oblectratores eiusdem Ricardi). Zur gleichen Thematik
gehort A. |. Doyle, Carthusian Participation in the Movement of Works of
Richard Rolle between England and other parts of Europe in the 14th and 15th
Centuries (55/2, 109-120). Zu unterstreichen ist die Bemerkung in der Einleitung,
bei aller Bedeutung der Kartiuser fiir die Verbreitung des mystischen Schrift-
tums ihre Rolle dabei nicht zu iiberschitzen. Wie Rolle gehérte auch der
englische Kartiduser Richard Methley zu den Vertretern einer ,Erfahrungsmy-
stik”. Damit befaBt sich Michael G. Sargent: The Self-Verification of
Visionary Phenomena: Richard Methley’'s ,Experimentum veritatis* (55/2,
121-24; 124-137 Edition des Experimentum veritatis). Im gleichen Bd ediert
James Hogg die Scola amoris languidi des Richard Methley (138-165); vom
gleichen Autor das Refectorium salutis in 55/1, 208-238 sowie in 55/5, 79-103 das
Dormitorium dilecti dilecti — jeweils nach Hs. 0.2.56 des Trinity College Cambri-
ge; Faksimileausgabe davon in Analecta Cartusiana 64 (1978). Mit dem fiir seine
Zeit ausgezeichneten Textkritiker Jacobus Grenehalg (f1530) befaBt sich
Michael G. Sargent: James Grenehalgh: The Biographical Record (55/4,
20-54); zahlreiche Textzitate und Schriftbildreproduktionen illustrieren Grene-
halghs Fahigkeiten.

Um das Schrifttum Dionysius Rijkels geht es Kent Emery: Dionysii
Cartusiensis Bibliotheca et manuscripta: Prologue and Queries (55/4, 119-155).
Knapp und eindrucksvoll wird der kompilatorische Charakter jenes breiten
spatmittelalterlichen Schrifttums, das nicht an den Forschungswegen, sondern
nur an den -ergebnissen der Schultheologie interessiert war und dieses in
Abbreviationes oder Amplificationes als religiose Gebrauchsliteratur in Umlauf
brachte, dargestellt; in einem Anhang wird die Zuweisung des Speculum amato-
rum mundi an Dionysius abgehandelt (wahrscheinlich nicht von D.).

Weitere Beitrige befassen sich mit Kartdusern aus dem deutschen Sprach-
raum; Heribert Rossmann: Leben und Schriften des Kartiusers Vinzenz
von Aggsbach (83/3, 1-20); ausfiihrlich zum Mystikerstreit d ers.: Die Stellung-
nahme des Kartdusers Vinzenz von Aggsbach zur mystischen Theologie des
Johannes Gerson (55/5, 5-30). Nikolaus Kempf wird behandelt von Dennis
Martin: The Writings of Nikolaus Kempf of Strallburg, ca. 1437-1468 (83/1,
127-154) sowie: A Foretaste of the Kingdom: Mystical Theology in Nicholas
Kempf’s De ostensione regni Dei (55/5, 56-66). Uber Kempf hinaus fiihrt der
Beitrag des im spétmittelalterlichen Passionsschrifttum bestens ausgewiesenen
Walter Baier: Des Johannes Nicolai OCart (+1475) Passionstraktat, der
falschlich Nikolaus Kempf zugeschrieben wurde (83/1, 155-179). In den Ausfiih-
rungen von Johannes Auer, Die Theologia Mystica des Kartdusers Jakob von
Jiiterborg (t 1465) (83/2, 19-52), ist die Einbindung in die mittelalterliche Lehrtra-
dition herauszuheben; erstmals werden hier auch Prolog und ldangere Abschnitte
aus den einzelnen Kapiteln der mystica theologia ediert. Eine weitere Untersu-
chung dazu steuert bei Dieter Mertens: Jakob von Paradies (1381-1465) liber
die mystische Theologie (55/5, 1-46). Uber Leben und Schrifttum des 1401 verst.
Kartdusers Michael von Prag berichtet James Ho gg (83/4, 118-140). Mit einem
der erfolgreichsten religivsen Dichter des deutschen Mittelalters befalit sich
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Kurt Gértnerin: Philipp von Seitz: Marienleben (83/2, 117-129). Er charakte-
risiert kurz die verschiedenen Traditionsstringe des , Marienlebens” und referiert
iiber Uberlieferungs- und Wirkungsgeschichte der Bearbeitung des Philipp. Um
Genese und Gattung der ,Marienklage® geht es Walter Baierin Quellenkriti-
sche und theologische Anmerkungen zur Aggsbacher Marienklage (83/2,
95-109).

Mit dem Schrifttum des als Ubersetzer tétigen Heinrich Haller aus der
Siidtiroler Kartause Schnals befaBt sich Erika Bauer: Der Ubersetzer Hein-
rich Haller aus der Kartause Allerengelberg in Schnals (55/3, 147-166); mit seinen
Bibeliibersetzungen in: Heinrich Hallers Bibelzitate in den Hieronymusbriefen
(83/3, 57-74); ausfiihrlich iiber ihn auch Walter Neuhauser in: Beitrdge zur
Bibliotheksgeschichte der Kartause Schnals (83/1, 48-126). Die ,Libri Experien-
tiae* des Trierer Kartdusers Dominikus von PreuBen, die Karl Josef Klink-
hammer untersucht (55/2, 34-55), sind nicht nur aufschlubreich fiir die
Biographie des Schreibers, sondern auch als Anleitungen zur Hilfe im geistlichen
Leben des eremitischen Alltags zu beachten. Kurze Beitrdge von James Hogg
zu dem wahrscheinlich aus der Kartause Christgarten (bei Nérdlingen) kommen-
den und in Schottland titigen Oswald de Corda (t1434) und dem in der
+Akademikerkartause" Basel titigen Ziircher Biirgersohn Ludwig Moser (t 1510)
(55/3, 181-185 bzw. 193-198) runden den Riickblick in die Personen-, Literatur-
und Frommigkeitsgeschichte ab. Neben der ausfiihrlichen Untersuchung von
Neuhauser zur Schnalser ist noch die von Maria Mairold zur Biblio-
theksgeschichte der Kartause Seitz zu nennen (83/1, 21-47). Um eine Rekon-
struktion des alten Biicherbestandes geht es auch in dem Beitrag von Chri-
stian de Backer: La Chartreuse de Monichhusen (Arnhem) et sa bibliothe-
que (55/4, 1-19); in dieser Kartause wirkte auch Heinrich von Kalkar.

Um Fragen der allgemeinen und besonderen Ordensgeschichte geht es in
einer weiteren Gruppe von Beitrigen. Uber EinfluB, Beziehung sowie Abgren-
zung handeln Hermann Josef Roth: Beziehungen zwischen Kartdusern
und Zisterziensern (83/1, 5-120); L. Grill: Benediktinisch-cisterziensischer
EinfluB} auf die Griindung des Kartduserordens (83/2, 3-18); ders.: Im Blickfeld
Ottos von Freising: Reichsburgund und Kartduser (55/1, 103-142); zu dem hier
aufgedeckten verwandtschaftlichen und sozialen Beziehungsgeflecht wird man
jedoch zuriickzugreifen haben auf Bernard Bligny, L'Eglise et les ordres
religieux dans le royaume de Bourgogne aux XI¢ et XII¢ siécles, Paris 1960. Dal}
die Kartiuser nicht die einzigen Erben der eremitischen Tradition waren, streicht
mit gewohnter Sachkompetenz Kaspar Elm heraus in Pauliner und Kartéuser.
Eine Privilegienkommunikation aus dem Jahre 1418 (83/3, 112-117). Fiir die
Biographia cartusiana zu beriicksichtigen ist Jean Picard mit Homonymes
chartreux de 12° et 13° siécles. Les différents religieux de la Chartreuse de Portes
de 1115 a 1260: Notes pour leur identification (55/2, 166-179). Im Uberblick
orientieren iiber Kartduserinnen Frans Hendrickx mit L histoire infortune
des moniales chartreuses du Dauphiné et du Sud de la France et leur vie
religieuse; iiber flimische Jean de Grauw e mit La vie religieuse des moniales
du Nord & travers leur histoire (55/3, 167-180 bzw. 186-192). Einen Einblick in
die einem Generalkapitel zur Entscheidung vorgelegten Antriige vermittelt die
Edition von Michael Sargent: Two Fifteenth-Century Letters to the Gene-
ral Chapter (55/5, 47-55). Uber die an sich zur Vernichtung bestimmten Cartae
Visitationis berichtet Friedrich Stéhlker: Visitationsdokumente aus der
oberdeutschen Provinz des Kartiuserordens (83/2, 73-87); mit wichtigen Mittei-
lungen zum Zustand einzelner Konvente im 17. Jh. Uber Gebetsverbriiderungen
unter Kartduserklostern handelt Christian de Backer: Les associations de
priéres entre la chartreuse du Val-de-Grace a Bruges et les provinces du Rhin, de
Saxe, d’Allemagne inférieure et supérieure, 17° et 18° siécles (83/3, 70-74); {iber
verschiedene Beziehungen der Kartausen der belgischen Provinz in der Neuzeit
Jean de Grauwe: Les relations entre la province teutonique et les autres
provinces, exemple des relations en général dans I'ordre Cartusien (83/3, 88-95)
sowie Gerard Chaix: Saint-Barbe, Cologne et I'empire au XVI° siécle (83/3,
96-112), der anhand der litterae dedicatoriae der Publikationen das soziale
Beziehungsgeflecht aufzuhellen versucht. Chaix beleuchtet auch die gegenre-
formatorischen literarischen Aktivititen in Les traductions de la Chartreuse de
Cologne au XV siécle (55/5, 67-78). Uber Kartausen in Piemont berichtet
Georgio Beltrutti und iiber die Wirtschaftsunternehmen der Florentiner
Kartause Giovanni Leoncini (83/2, 149-220 bzw, 221-276). Die Instrumen-
talisierung von Kartausergriitndungen zur Herrschaftsstabilisierung der adeligen
Stifter arbeitet gut heraus Friedrich Klos in Die Anfinge dsterreichischer
Kartausen (83/3, 34-56). Der Stiftereinflul auf die Lebensgewohnheiten ist auch
zu merken in der Untersuchung von Gerhard Jaritz: Zur Sachkultur
niederdsterreichischer Kartausen im spiten Mittelalter (83/3, 21-33). Karl-
Peter Bittner gibt in Die unterfrénkischen Kartausen (55/2, 56-81) einen
kurzen Uberblick zur Geschichte der betreffenden Kartausen, den James
Hogg mit einem Beitrag zur Geschichte von Griinau erginzt (55/2, 192-204).
Den lokalgeschichtlichen Rahmen sprengen die um die Sikularisation kreisen-
den Beitrige von Siegi Klein: Die Kartausen Mauerbach, Aggsbach und
Gaming nach ihrer Aufhebung unter Josef II. (83/1, 180-197) und Helmuth
Feigl: Die wirtschaftlichen Hintergriinde der Aufhebung der niederdsterreichi-
schen Kartiduserkloster (83/2, 53—69).

Eine weitere Reihe von Aufsitzen ist der Kunstgeschichte gewidmet. Jiir-
gen Ganz befafit sich mit Form und Ausstattung von Kartduserkirchen zur
Barockzeit (83/2, 276-290); Margit Frith mit den Chorgestiihlen in Ittingen
und Tiickelhausen als Zeichen kartdusischer Geistigkeit (55/1, 142-159). Dem
Kenner barocker Formensprache wird es allerdings schwerfallen, in dem von
Orden zu Orden austauschbaren ikonographischen Programm eine spezifische
Kartiusergeistigkeit wahrzunehmen. Der Florentiner Kartause sind zwei Beitrage
gewidmet: Giovanni Leoncini, Iconografia della Chiesa di San Lorenzo

nella Certosa di Firenze: Caterina Chiarelli, Jconografia e iconologia dei
busti Robbiani nel chiostro della Certosa di Firenze (55/4, 55-86 bzw. 87-118).
Bildbandartig sind in den einzelnen Heften Fotoreihen (von Jamesund Inge-
borg Hogg aufgenommen) zu einzelnen Kartausen beigegeben (Aggsbach,
Astheim, Gaming, Griinau, Mauerbach, Schnals, Tiickelhausen). Nur lokalge-
schichtliches Interesse kann der Beitrag von Elisabeth Wellner Auf den
Spuren der Kartiuser in Niederdsterreich und anderswo (82/2, 130-148) bean-
spruchen.

Dem gleichen heimatkundlichen Interesse dient Analecta Cartusiana 58/2
(1981): Die Kartause Gaming. Von Othmar Niederberger (Fotos) und
Heinrich Jelinek (Texte). Dieser Bildband erschien zugleich als: Heimat-
kunde des Bezirkes Scheibbs, Bildband II. Um Bildbéinde handelt es sich auch bei
Analecta Cartusiana 77 (1982): La Cartuja de el Paular, und 41/2 (1983): Las
Cartujas de Montalegre, Sant Pol de Maresme, Vallparadis, Ara Coeli y Via Coell.
Text und Bildteil gelten hier fast ausschlieBlich der seit 1901 wieder besiedelten
Kartause Santa Maria de Montalegre (bei Barcelona), in die 1415 Sant Pol und
Vallparadis eingegliedert worden waren. Die Bau- und Kunstgeschichte von El
Paular, eine der groBen spanischen Kartausen und seit 1954 von Benediktinern
besiedelt, behandelt in der Texteinleitung Ildefonso M. Gomez. Zur
Geschichte der Kartause Montalegre miifite man auf 41/1 zuriickgreifen, der
Introduction des aus sieben Bildbénden bestehenden Bd 41: The Charterhouses
of the Cartusian Province of Catalonia.

In Analecta Cartusiana 87 (1981) ist publiziert die Diplomarbeit von
Soeur Bruno (Marie-Charlotte) Barrier OSB, Les activi-
tés du solitaire en Chartreuse d’'aprés ses plus anciens témoins. Die
1948 an der Universitit Grenoble angenommene Diplomarbeit wurde
fiir die Aufnahme in die Analecta von G. Hocquardund ]. Picard
{iberarbeitet. Herauszuheben ist die exzellente Aufarbeitung der
eremitischen Literatur der monastischen Welt des franzosischen Rau-
mes im 11, und beginnenden 12. Jh.; der offenkundige Nachteil: die Vf.
konstruiert eine Systematik der eremitischen Nachfolge Jesu, deren
Originalitit in bruchloser Geradlinigkeit die Spiritualitat der frithen
Kartduser gepréigt haben soll. Die Faszination der ,solitudo et quies
cellae® diirfte dabei die Vf. die krummen Wege der Entwicklung der
Kartduser wie auch die verschiedenen anderen Moglichkeiten einer
Institutionalisierung der eremitischen Lebensweise iibersehen haben
lassen.

Die Bde 41/2; 55/1-5; 58/2; 77; 83/1-3; 87 sind in DIN A4 erschienen.

Mainz Isnard W. Frank

Lees, Rosemary Ann: The negative language of the Dionysian school of
mystical theology; an approach to the Cloud of Unknowing. — Salzburg:
Institut fiir Anglistik und Amerikanistik 1983, 2 Bde IX, 549 S. (Analecta
Cartusiana, Ed. James Hogg, Bd 107)

Trotz einiger technischer Miéngel hat sich die Salzburger Reihe mit
dieser Verdffentlichung einer (wohl amerikanischen und nach 1978
eingereichten — vgl. Acknowledgements zu Beginn) These als wichtiges
historisch-theologisches Instrumentarium ausgewiesen. Zwar ist die
etwas lang geratene Arbeit umstandlich zu lesen, und man hétte sich
auch Stichwortverzeichnisse gewiinscht, um leichter an die mannigfa-
chen Einzelinformationen heranzukommen; und auch der Aufbau der
Arbeit zeigt, daB die literarische Synthese nicht voll gegliickt ist. Aber
solche Unzuldnglichkeiten sind bei Dissertationen von solchem wis-
senschaftlichen Rang verzeihbar.

Die ansonsten vorziigliche Arbeit bereitet vor allem einen Weg zum
Verstiindnis der ,,Cloud of Unknowing“; es geht um die , Erfahrungs”-
Seite der mystischen Theologie. Und hier zeigt L., daB die ,, Wolke"
eindeutig eine Willensmystik vertritt, worin den anderen menschlichen
Fihigkeiten des Schauens, Erfahrens, Verstehens keine Rolle mehr
zukommt.

Uber Gregor von Nyssa und dessen neuplatonischen Hintergrund und iiber
Ps. Dionysius nimmt die Arbeit einen-guten, nach bewéhrten Forschern ausgear-
beiteten Anmarsch. Die lateinischen Ubersetzungen der ,Mystischen Theologie®
des Dionysius werden in ihrer Terminologie fiberpriift, um ihren Einfluf auf die
.Deonise Hid Divinite* zu untersuchen, einem Werk aus dem Corpus um , The
Cloud of Unknowing®. Bei der Untersuchung dieses wichtigen englischen Textes
geht L. ausfithrlich auf das ,mystical vocabulary” ein: Symbolic, Affirmation und
Negation, Intellection, Unknowing, Negativ-Vocabulary, ,Super”-Vocabulary,
Mystical, Theology, Darkness. Dem Begriff , Apex mentis” und seinen wichtigen
Weghereitern ist ein eigenes Kapitel gewidmet.

Zentral ist ,The Cloud Corpus and its contemplative theory”; ein Kapitel, das
durch einen synthetischen Vergleich der ,Deonise Hid Divinite" mit ihren
lateinischen Vorlagen abgeschlossen wird. Hier zeigt L. im Gegensatz zur
Meinung anderer Forscher, daB diese (Ubersetzung zwar auf gréBtmégliche
Worttreue — und zwar angelehnt an die Extractio und Explanatio des Thomas
Gallus — aus ist, daB sie aber Anderungen einbringt sowohl im Interesse der
Verstiandlichkeit wie auch im Zuge der eigenen Dunkelheitstheologie.

Mit diesem Hinweis ist das Grundergebnis der Arbeit angedeutet.
Alle Schriften des Corpus um ,,The Cloud of Unknowing® stehen zwar
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in der dionysianischen Tradition, wie sie besonders auch durch Tho-
mas Gallus vermittelt ist. Aber an den entscheidenden ,mystischen®
Stellen wird diese verlassen zugunsten einer Deutung, die bei Hugo
von Balma aufgebrochen ist. ,The Cloud author seems to endorse
Hugh's thesis, that the loving faculty alone is engaged in the unitive
way, and that this way is isolated from the preparatory phases in which
the affection cooperates with the intellect to propel the soul into the
way of pure love.” (325)

Mit diesem vielfach belegten und differenzierten Grundergebnis
kann sich L. von neuem der Frage nach der Einheit der Schriften um
die Cloud of Unknowing stellen und sie bejahen. Sie kann auch die
Autorschaft und die Adressaten mit gréBerer Wahrscheinlichkeit
bestimmen: aus einem Kartduserkloster fiir Kartduser.

Zwei Anhinge reflektieren die ,non-dionysian® Uberlieferung der
Viktoriner Hugo und Richard und deren Einflub auf die ,,Cloud of
Unknowing” und untersuchen die Méglichkeit des Einflusses des Ps.
Bonaventura-Traktats ,De Contemplatione” sowie der ,Sieben Wege"
Rudolf von Biberachs.

Wie gesagt, man hétte sich liber die umfangreiche Bibliographie
(533-549) hinaus noch Sach-, Wort- und Personenregister gewiinscht.
Doch auch ohne dies haben wir eine wichtige Arbeit vor uns, die die
bisherigen Kenntnisse der ,,Cloud of Unknowing” bestirkt und diffe-
renziert.

Miinchen Josef Sudbrack

The Cloud of Unknowing and related treatises. Edited by Phyllis Hodgson. -
Salzburg: Institut fiir Anglistik und Amerikanistik 1982. LXII, 234 S. (Analec-
ta Cartusiana, Ed. Dr. James Hogg, Bd 3) kart.

Diese kritische Ausgabe der Traktate eines englischen, anonym
bleibenden Kartdusers des spiten Mittelalters (Ende des 14. Jh.s)
verdient aus verschiedenen Griinden Beachtung:

Zuerst wegen der vorbildlichen Edition der sieben Texte, die mit
verschiedener Gewillheit dem einen Autor zuzuweisen sind. Abkiir-
zungsverzeichnis und eine knappe Einleitung (I-1II, IX-XIX) geben so
klaren Uberblick, daB die Filiation der Textzeugen nur kurz dargelegt
zu werden braucht (LXIf). Die Autorin hat sich ein halbes Jahrhundert
mit den Texten beschiftigt, und schon die Erstausgaben von 1944 und
1955 wurden von der Wissenschaft gelobt. Vorliegende Ausgabe konn-
te einen wichtigen neuen Uberlieferungszeugen befragen, hat aber —
dank der voraufgegangenen Arbeit — einen knapperen und priziseren
textkritischen Apparat.

Das Corpus der Texte stellt ein wichtigstes Dokument der Spiritua-
litdt dar.

In ihm vereinen sich spekulative Mystik (im Sinne der Wesensmystik Meister
Eckharts), negative Theologie (in der Dionysius-Nachfolge, wie sie besonders
Hugo von Balma vertrat), nominalistisches Fiihlen (in der deutlichen Willensmy-
stik: ,,Mit unserem Willen lieben wir Gott, begehren wir Gott und kommen in
Gott endlich mit Freuden . . . zur Ruhe*, 65,9-11; W. Massa [s. u.] macht aus dem
dreimaligen ,God" ein einmaliges ,das Gute"!), eine Gebetstechnik in der Art des
alten monchischen Jesusgebets (auch mit dem uralten Topos, Zerstreuungen
einfach zu {bersehen; Kap. 32) und ein brillanter sprachlicher Stil (vgl. dazu
LI-LVII und die Selected Bibliography, 229-234, besonders 231: Studies of The
Cloud and related Treatises). Von den einzelnen Schriften (darunter eine
Ubertragung der Mystica Theologia des Ps. Dionysius und eine knappe Paraphra-
se des Benjamin Minor Richards von St. Viktor) ist der Titeltraktat (1-74) der
wichtigste; doch auch The Book of Priue Counseling (Von der mystischen
Seelenfiihrung, nach Riehle [s.u.], 75-99), A Pistle of Preier (Brief iiber das
Gebet, 101-107), A Pistle of Discrecioun of Stirings (Brief iiber die Unterschei-
dung seelischer Regungen, 109-118) bezeugen die Klugheit des Autors. Der letzte
Traktat A Tretis of Discrescyon of Spirites (147-153) ist von Bernhardischem
Gedankengut geprigt.

Neben den textkritischen FuBnoten hat die Autorin wichtige Com-
mentaries zu den einzelnen Traktaten geschrieben (155-202), in denen
geschichtliche und sachliche Fragen aufgearbeitet werden. Das
anschliefende Glossary (203-228) dient vor allem der Aufschliisselung
des mittelalterlichen Englisch, kann aber auch helfen, mancher theolo-
gischen Begrifflichkeit nachzugehen (z. B.: withuten any mene, nakid,
souerein, wille, witte).

Am wichtigsten gegeniiber der Erstausgabe der Traktate ist das
Kapitel der Autorin: The Heritage from Tradition (XXIX-LVI). Zusam-
menfassend sagt sie: ,The Cloud in particular leaves an impression of
freshness and originality, yet the subject-matter is drawn from com-
mon stock. There is little that is new either in precept or key imagery.
Its author was heir to an unbroken tradition flowing from the early
centuries of Christianity, and even before.” In klaren, reich belegten
Ausfithrungen wird dies aufgezeigt.

Inhaltlich stellt der Haupttraktat eine Anleitung zum , kontemplati-
ven Leben“ dar, die an Radikalitit kaum zu iibertreffen ist. Dem
Absagen an alles, was nicht Gott ist (,wenn alle geringeren Dinge als
Gott ganz vergessen sind®, 33,7f), entspricht ein Verschwinden alles,
was von Gott noch erfahrbar ist (,,Obwohl alle deine leiblichen Sinne
dort nichts finden kénnen, um sich daran zu weiden, weil sie dein Tun
fiir nichts halten, sollst du dennoch in diesem Nichts weiterwirken,
solange du es aus Liebe zu Gott tust.” 68,2-5). Diese ,doppelte”
Dunkelheit ist mit der Wolke des Nichtwissens gemeint.

In der deutschsprachigen Spiritualitdt von heute gewann der Zen-
traltraktat eine negative Bedeutung, da er in einer offensichtlich
ideologisch verfremdeten [Jbersetzung (von W. Massa herausgegeben,
1. Auflage 1974) als ,,Briicke zwischen ostlicher und westlicher Mystik"
(nach Enomiya-Lassalle) angepriesen und von vielen gutwilligen christ-
lichen Kreisen benutzt wurde. Die Wahrheit daran ist, da dieser groBe
Text christlicher Spiritualitdt zwar tatsdchlich eine Dialogbasis mit der
,0stlichen Mystik” bieten kann - aber umgekehrt, wie es Massa
darstellt, nach dessen Deutung der Traktat der Wolke des Nichtwis-
sens eine ,intentionale Meditation® verbiete, ,alle Denkvorginge und
Willensimpulse* iiberschreite und die ,Anwesenheit absoluten Seins
in unserem Wesensgrund® bezeuge, wie es ,einhellig die Erleuchteten
aller Religionen und Zeiten" tun - sowohl , Teresa“ wie die Buddhisten
mit der ,,Buddhanatur”. Ph. Hodgson zeigt hingegen, dafl die Grundbe-
schreibung des Allerletzten (im Text: souereynst; bei Massa meist:
innerst, in Wirklichkeit das ps.-dionysische ,,0nwp") der ,,nakid intent"
ist (also Intention); das meint Liebe, und ,,,Love’ in The Cloud treatises,
like ,intent’, is an act of the will* (XXXIX).

Gliicklicherweise besitzen wir in dem von W. Riehle iibertragenen
und eingeleiteten Text nun eine zuverldssige Ubersetzung (Johannes
Vlg., Einsiedeln 21983), der nun auch dem Laien zeigen kann, daB hier
ein Weg der christlichen Kontemplation gezeigt wird, den man auf
keinen Fall derartig bedenkenlos anpreisen darf, wie es anscheinend
mit der oben genannten Falschiibersetzung geschah. Die ,,Wolke des
Nichtwissens” selbst warnt an vielen Stellen davor.

Miinchen Josef Sudbrack

Molnér, Amedeo: Die Waldenser. Geschichte und européisches AusmaB einer
Ketzerbewegung. - Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht (1980). 456 S.
(Lizenzausgabe fiir den Union Verlag [VOB], Berlin 1980). Lw. DM 39.80
Bei dem hier vorliegenden Buch des Prager Theologen und Histori-

kers handelt es sich um die deutsche Ubersetzung seines bereits 1973

in Prag in tschechischer Sprache erschienenen Werkes iiber die Wal-

denser im Mittelalter [Valdenstl Praha 1973). Eine italienische Uber-
setzung erschien 1974 in Turin unter dem Titel ,,Storia dei Valdesi, [,
dalle origini all’ adesione alla Riforma“. Wesentliche Abschnitte finden
sich auch in dem von Molnar zusammen mit Jean Gonnet herausgege-

benen Werk ,,.Les Vaudois an Moyen-Age* (Turin 1974).

Damit ist klar, daB} dieses Buch fiir den Kenner nichts Neues bringt.
Immerhin hédtte es das Verdienst dieser Ausgabe sein konnen, das
grundlegende Werk eines so kundigen Fachgelehrten dem deutschen
Leser nahezubringen. Aber dies gelingt hier nicht, weil die deutsche
Ubersetzung ausgesprochen schlecht ist. Nicht ohne Grund wird der
Name des Ubersetzers nicht genannt! Es ist aulerordentlich bedauer-
lich, dab wissenschaftliche Verlage so wenig Sorgfalt walten lassen und
selbst grobe Fehler stehenlassen wie ,niheste” statt ,nichste” (170)
und ,,Biblismus® statt ,,Biblizismus® (392) oder ,,Der Waldenser Sauer-
teig” (330). Somit ist das Buch fiir den wissenschaftlichen Gebrauch
nicht zu empfehlen; hier mége man sich der o. g italienischen oder
franzosischen Ubersetzungen bedienen. Das gilt auch im Blick auf
Quellen- und Literaturangaben. AufBer einer recht guten Ubersicht
iiber Quellen und Literatur (415-426) enthilt die deutsche Ausgabe nur
knappe Hinweise auf die jeweiligen Quellen. &

Dennoch kann der interessierte Leser hier einen Uberblick tiber die
Entwicklung des mittelalterlichen Waldensertums von seinen Anfin-
gen mit Valdes bis hin zu den entscheidenden Verdnderungen im
16. Jahrhundert gewinnen. M. beschriinkt sich nicht darauf, die Fiille
des Materials vorzustellen und die Entwicklung nachzuzeichnen, er
hat auch einen klaren Standpunkt und deutliche Beurteilungskriterien.
Sie mogen seinem Werk eine gewisse Einseitigkeit verleihen aber sie
geben ihm auch Profil.

Fir M. ist = um es einmal vereinfachend zu sagen - die hussitische
Revolution die Vollendung der waldensischen Bewegung. So schreibt er am
Schluf seines Buches: ,Was bei ihnen (den Waldensern) als eine Reihe von
Fragmenten auftrat, das vereinigte der originellste hussitische Denker (gemeint
ist Peter Cheléicky) und umfaBite es in einer vereinheitlichenden Zusammen-
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schau.” (412) Er kommt zu diesem Urteil, weil er in der Ablehnung des
»Konstantinismus" den Kern und die Zielrichtung der waldensischen Bewegung
sieht. Damit néhert er sich der marxistischen Interpretation, die alle héretischen
Bewegungen des Mittelalters als Kritik an der feudalen Struktur von Gesellschaft
und Kirche verstanden wissen will. Er nihert sich diesem Standpunkt, aber er
ibernimmt ihn nicht. ,Die Waldenser nahmen mehr oder minder bewufit sozial
unbefriedigte Menschen auf, aber das Waldenser Predigertum wurde nie restlos
zum Sprecher ausschlieBlich sozialer oder 6konomischer Aspirationen.” (195)

Gleichwohl mufl gegeniiber M. festgehalten werden, daB weder bei
Valdes noch bei der Masse der Waldenseranhénger in der Verfolgungs-
zeit die Kritik an der reichen und verweltlichten Kirche eine bestim-
mende Rolle spielt. Bei Valdes war es zunédchst ein volksmissionari-
sches Anliegen; den Bauern und Handwerkern, die in der Verfolgungs-
zeit bei den Waldensern beichteten, ging es vor allem um die Frage der
personlichen HeilsgewiBheit.

Das kirchliche System der Heilsvermittlung geniigte diesen Men-
schen nicht mehr; sie suchten nach wirklicher geistlicher Autoritit,
nach einem klaren und eindeutigen Zeugnis und wo es moglich war,
auch nach echter briiderlicher Gemeinschaft gemdll apostolischem
bzw. urchristlichem Vorbild.

Diese positiven Aspekte waldensischer Frommigkeit im Mittelalter
werden von M nicht gentigend beriicksichtigt.

Meilbbenheim Martin Schneider

Kiefner, Theo: Die Waldenser auf ihrem Weg aus dem Val Cluson durch die
Schweiz nach Deutschland 1532-1755. Bd 1. Reformation und Gegenrefor-
mation im Val Cluson 1532-1730. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
(1980). 535 S., geb. DM 76—

Das Gesamtwerk des Vf.s, das auf vier Binde angelegt ist, soll die
»Geschichte der Waldenser von der Auswanderung aus dem Gebiet der
Cottischen Alpen bis zur Ansiedlung in Deutschland” (16) darstellen.
Dabei handelt es sich um die tiberarbeitete Fassung einer Diss., die
1977 von der Theol. Fak. der Univ. Tiibingen angenommen wurde.

In dem vorliegenden ersten Band schildert K. die bewegte und
leidvolle Geschichte der reformierten Waldenser in den kottischen
Alpen bis zu ihrem vorldufigen Ende um 1730.

Unter dem Titel , Voraussetzungen und Grundlagen” (Teil A) findet sich eine
knappe Darstellung des Ubergangs vom mittelalterlichen Waldensertum zum
Waldensertum reformierter Pragung sowie der politischen und kirchlichen Ver-
héltnisse. Teil B enthélt dann eine umfangreichere Nacherzidhlung der Ereignisse
bis zum Jahr 1685; dann folgt die bewegte Epoche bis 1730 in Teil C. In einem
letzten Teil geht der V{. auf die Bevilkerungsentwicklung von 1630 bis heute ein,
wobei ihn allerdings nur das Zahlenverhiltnis Katholiken — Reformierte interes-
siert. Der Anhang enthélt neben einigen Quellenstiicken u. a. eine Zusammen-
stellung der waldensischen Pfarrer (ministres) mit ihren Lebenslaufen.

Den Leser beeindruckt zunichst die ungeheure Fiille des Materials
- allein die Zusammenstellung der ungedruckten Quellen umfaft 13 S.
Leider wird nicht deutlich, ob und wie der Vf. dieses Material auch
verarbeitet hat. Auf weite Strecken folgt er bei seiner Schilderung der
Ereignisse der Literatur; wo er einmal davon abweicht, wie im Fall der
LJhistoire veritable" neigt er zu unkritischer Ubernahme. In der ,his-
toire véritable” behauptet ein unbekannter Jesuit in der zweiten Hélfte
des 17. Jh.s, Calvin selbst habe auf einer Versammlung in Angrogna,
die Waldenser zur Ubernahme seiner Lehren bewogen (75f). Diese
Behauptung wird von K. ungeprift iibernommen!

Kritische Distanz fehlt aber nun nicht nur gegeniiber den Quellen,
sondern auch gegeniiber dem Gegenstand der Forschung selbst. Ganz
im Stil der traditionellen Waldenserliteratur versucht der Vf. diesen
ganzen Abschnitt neuzeitlicher Waldensergeschichte unter dem
Gesichtspunkt eines heroischen Glaubenskampfes zu sehen (341f). Ein
Ausspruch von Josué Janavel (t 1690) ,Nichts sei stirker als euer
Glaube® dient dabei als Leitwort. ,,Wir werden sehen, wie es zu diesem
Glauben kam, und wie dieser Glaube sich bewihrte, und ob er stirker
war als alles andre” — so umschreibt der Vf. das Ziel seines Buches (17).
Das ist gewill eine vermessene Absicht, selbst wenn es wenig spéter
heilt, ,,daB man den Glauben nur nach seinen dufleren Kennzeichen
bewerten kann.” (ebd.)

MeiBenheim Martin Schneider

Martini Buceri Opera Latina. Volume I. Publié par Cornelis Augustijn,
Pierre Fraenkel et Marc Lienhard (Studies in Medieval and Reforma-
tion Thought Volume XXX). - Leiden: Brill 1982, VIII, 296 S., Ln. Gld. 112.-
Die Herausgabe der lateinischen Werke Martin Bucers, die der

ev.-theol. Fak. der Univ. StraBburg anvertraut ist, kommt nur zégernd

voran. Bisher lagen erst Bd XV/1 und 2 vor, die Francois Wendel

1954-55 herausgebracht hatte. In langem Abstand ist nun der Bd I der
Opera Latina gefolgt. Er enthilt drei kleinere Werke des Strallburger
Reformators: De Caena Dominica aus dem Jahre 1524, herausge-
geben von Marc Lienhard, StraBburg (1); Epistola Apologetica
aus dem Jahre 1530, herausgegeben von Cornelis Augustijn, Amster-
dam (2); Refutatio locorum Eckii, vom Herausgeber Pierre
Fraenkel, Genf, auf etwa 1538 datiert (3). Der Grund dafiir, daB} drei
zeitlich so weit auseinanderliegende Schriften Bucers in einem Bande
vereinigt wurden, liegt nach Auskunft des Vorwortes in dem ungleich-
mibigen Fortschreiten der Editionsarbeiten an den einzelnen Wer-
ken.

1. Bucers Traktat ,De Caena Dominica" hat seinen Hinter-
grund und Anlafl in den schweren Auseinandersetzungen um das
theologische Versténdnis und die Praxis der Abendmabhlsfeier in StraB3-
burg, die im Jahre 1524 ihren Héhepunkt erreichten.

Die reformatorisch gesinnten Prediger hatten um den Anfang des Jahres die
Messe in deutscher Sprache und die Kommunion unter beiden Gestalten
eingefiihrt. Ein Teil des StraBburger Klerus und des Volkes wehrte sich gegen die
Neuerungen. Bei dem Verleger Griininger erschienen mehrere Schriften, die die
traditionelle katholische Auffassung tiber die Sakramente im allgemeinen und
die Messe verteidigten. Unmittelbarer AnlaB fiir Bucers Schrift war jedoch die
Titigkeit des Franziskaners Thomas Murner, der sich in Wort und Schrift fiir
den Opfercharakter der Messe und die Transsubstantiationslehre sowie gegen
den Gebrauch der Volkssprache bei der MeBfeier und die Kommunion unter
beiden Gestalten einsetzte. Gegen Ende Mai 1524 begann Murner im Konvent
der Franziskaner eine Vortragsreihe tiber 1 Kor 11. Den (heute nicht mehr
erhaltenen) Text dieser Vorlesungen hatte Bucer vor sich, als er seinen Traktat
verfalte.

Uber diese und die weiteren Umsténde, die fiir die historische
Einordnung von ,,De Caena Dominica” von Bedeutung sind, berichtet
M. Lienhard ausfiihrlich in seiner Einleitung.

Die Konstituierung des T e x te s der vorliegenden Edition bereitete
keine besonderen Schwierigkeiten, da als Vorlage allein die Original-
ausgabe von 1524 (mit groffer Wahrscheinlichkeit bei Herwagen
gedruckt) diente, Exemplare dieser Ausgabe sind in mehreren europii-
schen Bibliotheken erhalten. Der textkritische Apparat konnte sich
somit auf ganz wenige Anmerkungen beschrénken.

Die Modernisierung der Interpunktion, die doch dem heutigen Leser zur
Erleichterung des Verstindnisses dienen sollte, ist nicht in allen Fillen gegliickt.
Nicht selten werden Sinnzusammenhinge durch iiberfliissige Kommata ausein-
andergerissen (z. B. S. 30,1: ... num supervacaneum propterea esset,(!) sacrum
corporis et sanguinis Christi, ut et hoc peccatorum remissionem gueramus? S.
56,24: ... quodam die ducentos viros seditiosos,(!) te circumdedisse; S. 56,26: . . .
nisi e manibus seditiosorum,(!) te eripuisset nobilis quidam iuvenis). Zuweilen
verschleiert die Interpunktion die Logik des Satzes (z. B. S. 48,35: Murnerus
noster ... somniavit offerre non esse dare, sed praebere Germanice erbieten;
korrekter und dem Sinne eher entsprechend wiire zu interpungieren: . . . offerre
non esse dare, sed praebere, Germanice: erbieten).

Der historisch-quellenkritische Apparat ist ausfithr-
lich und fiir den Benutzer sehr hilfreich. Es werden nicht nur Zitate
und Anspielungen aus den Werken der Zeitgenossen (Luther, Erasmus,
Heinrich VIIIL, John Fisher von Rochester, Hieronymus Emser u. a.)
nachgewiesen, sondern man erhilt auch zahlreiche Hinweise auf die
einschligige Sekundirliteratur. Dieser Apparat erreicht somit fast
Umfang und Qualitdt eines Kommentars.

Der Nachweis der Bibelzitate wurde nicht in den Apparat aufgenommen,
sondern erscheint im Text selbst in eckigen Klammern; wenn Bucer schon die
Kapitelangabe hat, wird der Vers ergdnzt. Da in der gleichen Weise auch die
Foliierung der Originalausgabe im Text erscheint (s. z.B. S. 41,18: novum
te-[C2v°]-stamentum est), wirkt auf manchen Seiten der Text allzu sehr
zerhackt. (Dasselbe gilt fiir die im gleichen Band folgende ,Epistola Apologeti-
ca"). Es wiren hier jedenfalls giinstigere Losungen denkbar, wie sie in vergleich-
baren Editionen auch durchgefiihrt wurden. Uberdies ist der Herausgeber beim
Nachweis der Schriftstellen nicht mit der u. E. fiir eine moderne Textedition
notwendigen Sorgfalt und Genauigkeit vorgegangen, so dall der Nachweis zahl-
reicher Zitate und Anspielungen fehlt (z. B. S. 48,13: 1 Cor 15,53f).

In dem Titel, der den neutestamentlichen Begriff ,Herrenmahl® (1
Kor 11,20) verwendet, driickt Bucer schon gewissermalien program-
matisch das Grundanliegen seines Traktates aus: er will der durch
menschliche, antichristliche Traditionen verderbten Messe eine allein
auf den Worten der Bibel fundierte ,evangelische Messe” gegeniiber-
stellen. Das Wesen einer solchen Messe, wie sie die Evangelien
iiberliefern, besteht in den Worten der VerheiBung Christi und in den
Zeichen von Brot und Wein, die die Verheillung besiegeln. Die gemile
Antwort des Menschen darauf ist der feste, gewisse Glauben. Bucer
ibernimmt damit die Argumentation Luthers, wie sie vor allem in
dessen Schriften ,De Captivitate Babylonica“ und ,Ein Sermon von
dem neuen Testament entwickelt ist. Mit Luther bekdmpft er das von
Murner vertretene Verstdndnis der Messe als Opfer, die Transsubstan-
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tiationslehre sowie den Kanon der Messe, den er fiir gottloses, absur-
des Menschenwerk erachtet. Von dem Streit um die Realpridsenz
innerhalb des reformatorischen Lagers, der noch gegen Ende desselben
Jahres 1524 ausbrach und die StraBburger in Gegensatz zu Luther
brachte, ist in der vorliegenden Schrift noch nichts zu merken.

Die Bekampfung des Canon Missae, eines jahrhundertelang in der
Christenheit fiir heilig gehaltenen Textes, durch theologisch geschulte
Priester, die ihn immerhin unzihlige Male gebetet hatten und denen er
doch nur deswegen als sinnlos erschien, weil sie seinen tieferen Sinn
nicht mehr erkannten, und die Bekdmpfung des Opfercharakters des
christlichen Kultes, die zur Aushéhlung von dessen substantiellem
Gehalt fithren mulite, sind kultur- und religionsgeschichtlich denkwiir-
digere Phinomene als der erbittert gefiihrte Streit um das ,,Sakrament
der christlichen Einheit”, von dem die Schrift ,De Caena Dominica®
noch immer einen lebendigen Eindruck gibt.

Kleinere Beanstandungen: Zu S. 27,14 wird auf Erasmus, Adag. 114,33
verwiesen; es fehlt der Hinweis auf die Primarquellen: Cicero, Fam. 7,10;
Hieronymus, De perp. virg. 5 (ML 23,210 Vall); Adv. Jov. 1,36 (ML 23,294 Vall.).
Umgekehrt fehlt bei S. 45,14 (Horaz, A.P. 139) der Hinweis auf Erasmus, Adag.
1,9,14 (LB 11,339 C-D). Druckfehler: S. 6, Anm. 31 mub es heillen: Franziskaner; S.
48,34: offerre.

2. Die ,Epistola Apologetica pro evangelii vere
studiosis®”, im Mai 1530 in StraBburg erschienen, markiert die
endgiiltige Trennung der StraBburger Reformatoren von Erasmus. Der
Humanismus erasmianischer Prigung hatte urspriinglich in StraBburg
eine zahlreiche Anhéngerschaft. Auch die evangelischen Prediger
waren humanistisch gebildete Madnner und fiihlten sich dem Erasmus
nahestehend. Das Verhiltnis &ndert sich jedoch im Verlaufe der
Auseinandersetzung Luthers mit Erasmus {iber den freien Willen. Die
StraBburger Prediger distanzieren sich erstmals deutlich von Erasmus
und treten auf die Seite Luthers mit dem berithmten Brief vom 23.
November 1524 (WA Br. 3, Nr. 797), der den bemerkenswerten Satz
enthélt: ,Nieder mit der Eleganz der lateinischen Sprache, nieder mit
dem Wunder der Bildung, durch das Christi Ehre verdunkelt wird!"
Um die Jahreswende 1529/30 brachte Erasmus in Freiburg die , Epi-
stola contra pseudevangelicos” heraus. Dieses Werk ist ein Frontalan-
griff gegen die gesamte reformatorische Bewegung: Der Vergleich
zwischen der alten Kirche und derjenigen der Reformatoren falle
eindeutig zuungunsten der letzteren aus; die Reformation habe keiner-
lei Verbesserung gebracht, sondern vieles zerstort; infolge der fortge-
setzten Streitereien unter den Theologen sei die Freiheit in der
Erdrterung theologischer Fragen ginzlich verschwunden.

Diese polemische Schrift des Erasmus fand aufgrund ihrer zahlrei-
chen lateinischen und deutschen Auflagen eine grobe Verbreitung und
iibte eine entsprechende Wirkung aus. Manche Reformatoren befiirch-
teten Schaden fiir die evangelische Sache. Gerard Geldenhouwer, der
ehemalige Freund des Erasmus, der sich seit 1528 in StraBlburg nieder-
gelassen hatte, gab die ,,Epistola contra pseudevangelicos” mit von ihm
selbst verfaBiten Scholien heraus. Er steuerte dann auch Material bei,
als Bucer seine , Epistola Apologetica” abfalite.

Das Werk Bucers ist eine Verteidigungsschrift der Reformation
gegen die Angriffe des Erasmus, Die Reformatoren sind keine Neuerer,
sondern sie wollen die Menschen wieder zur urspriinglichen Lehre der
Apostel fithren. Bucer verteidigt die Kritik der Reformatoren an der
alten Kirche, welche sich vor allem gegen die nicht biblisch begriinde-
ten Briduche und Zeremonien wendet.

Grundlage der vorliegenden Edition ist die Originalausgabe von
1530, die bislang die einzige geblieben war und von der mehrere
Exemplare erhalten sind (s. Einleitung S. 68, Anm. 45; ein weiteres
Exemplar befindet sich in der Landesbibliothek Stuttgart unter der
Signatur Kirch. G. oct. 2006). Fiir die editorische Gestaltung gilt im
ganzen das gleiche, was zu der ersten Schrift dieses Bandes gesagt
wurde. Im Gegensatz zu dort wurde allerdings hier eine moderne und
sinnentsprechende Interpunktion konsequent eingefiihrt, was sich auf
die Lesbarkeit des Textes vorteilhaft auswirkt.

In den Anmerkungen des zweiten Apparates hat die souverdne
Kenntnis des Herausgebers C. Augustijn, sowohl was die
Geschichte der Strafburger Reformation wie auch was das Werk des
Erasmus betrifft, ihren Niederschlag gefunden.

Kleinere Beanstandungen: S. 65, Anm. 23 ist widerspriichlich. Dem Hrsg.
sind bis 1536 neun Editionen bekannt, er zéhlt aber zehn auf (Freiburg 3, Paris 1,
Krakau 2, Kéln 1, Antwerpen 3). Druckfehler: S. 65, Z. 4 muB es heilien: Schliisse,
S. 65, Anm. 13: letzten; S. 108, Z. 1: ¥ qualis.

3. An dritter und letzter Stelle des vorliegenden Bandes steht die
kleine Schrift ,Refutationes Locorum Eckii per domi-
num Martinum Bucerum®. Sie ist iiberliefert in einem Manu-

skript, das im Archiv der Stadt StraBburg deponiert und Eigentum der
Stiftung St. Thomas ist. Die Handschrift ist diejenige von Conrad
Hubert, der seit 1531 Sekretédr Bucers war. Nach begriindeter Vermu-
tung des Herausgebers P. Fraenkel handelt es sich um die Nachschrift
von Vorlesungen Bucers, die dieser iiber die drei ersten (ekklesiologi-
schen) Kapitel des ,,Enchiridion” von Johann Eck gehalten hat. Durch
Vergleich mit anderen Werken Bucers ergibt sich eine wahrscheinliche
Datierung auf das Jahr 1538. Der polemische Grundton der Schrift legt
jedenfalls nahe, daf} sie noch vor den Religionsgespriachen von Worms
und Regensburg (1540/1541) entstanden ist, da von da an in der
Haltung Bucers ein Wandel eingetreten war, insofern er sich um einen
dauerhaften Ausgleich der Reformation und der romisch-katholischen
Kirche bemiihte.

Die Konstituierung des Te xtes erwies sich als nicht ganz leichte
Aufgabe, da es sich um eine handschriftliche Vorlage handelt, die
einen gesprochenen Text wiedergibt. Es galt also, das Profil des
Vortrags, in dem die Argumente mehrerer fiktiver Gesprachspartner zu
Wort kommen, im Druck deutlich zu machen.

P. Fraenkel, aufgrund seiner hervorragenden Edition des ,En-
chiridion von Eck (CCath 34) aufs beste vorbereitet, hat auch die
Bearbeitung dieses vergleichsweise kleinen Werkes mit groBer Sorgfalt
gemeistert.

Es bleibt zu wiinschen, dal nach diesem ermutigenden Wiederbe-
ginn des Erscheinens der Opera Latina des StraBburger Reformators in
nicht allzu ferner Zeit auch dessen groBe exegetische Schriften, vor
allem der Rémerbriefkommentar, in kritischen Editionen vorgelegt
werden konnen.

Tibingen Helmut Feld

Johann Amos Comenius: Antisozinianische Schriften. Hrsg. und eingel. von

Erwin Schadel. - Hildesheim, Ziirich, New York: Olms Verlag 1983. Teil 1:

72* S., 815 S., Teil 2: 817-1351 8. (Johann Amos Comenius. Ausgewihlte

Werke IV/1 und IV 2) Ln. je DM 128.—

Der Bischof der Béhmischen Briider, Johann Amos Comenius
(tschechisch: Komensky, 1592-1670), ist als Piddagoge bekannt und
wird vornehmlich als solcher eingeschétzt. Die Fragmente seines erst
1966 erschienenen systematischen Hauptwerkes ,De rerum humana-
rum emendatione consultatio catholica” sowie die Bde 14 und 18 seiner
»Opera omnia“ (beide Prag 1974) geben jedoch zu erkennen, dab er ein
Leben lang um eine metaphysisch-ganzheitliche Dimensionierung sei-
ner didaktischen Ansichten im Sinne einer triadischen Pansophie
bemiiht war. Darin liegt ein interessanter und — hinsichtlich der Krise
des derzeitigen Welt- und Wissenschaftsverstdndnisses — bedenkens-
werter Ansatz, welcher freilich noch der kritisch-systematischen
Durcharbeitung bediirfte. (Eine umfassende Bibliographie zu Comeni-
us findet sich neuerdings in: Wilhelm Totok, Handbuch der Gesch. der
Philos. Bd 4. Frankf./M. 1981. 384-419))

Comenius’ pansophisches Konzept steht in innerem Zusammen-
hang mit der traditionellen Transzendentalienlehre und vor allem mit
der christlichen trinitarischen Metaphysik. Letztere wurde von den
sog. Sozinianern, einer extremen reformatorischen Sondergruppierung,
in Frage gestellt; vom nominalistisch-historistischen Standpunkt aus
betrachteten sie sie als einen ,Makel' der christlichen Glaubenslehre
und bemiihten sich um ihre Uberwindung. Der in Amsterdam exilierte
greise Comenius wehrte sich mit Vehemenz gegen die aus Polen
vertriebenen eifrig missionierenden Sozinianer. Der literarische Aus-
druck hiervon, ein in sich abgeschlossener Komplex von 8 Einzelschrif-
ten aus den Jahren 1659-62, wird hier in photomechanischem Nach-
druck wieder zugénglich gemacht.

In der ,Einleitung’ (7*-72*) wird von Schadel — streckenweise in ,Pionierar-
beit" - ein Zugang zu dem im westeuropiischen Sprachraum wenig erforschten
geistesgeschichtlichen Phinomen des Sozinianismus im allgemeinen (24*-33%)
und zu den historischen Hintergriinden der antisozinianischen Schriften des
Comenius im besonderen (34*-58*) geschaffen. Eine ausfiihrliche und gut geglie-
derte Literaturliste (9*-23*) sowie ein umfangreicher Anmerkungsteil (59*-70%),
der eine intensive Beschaftigung mit der Materie zu erkennen gibt, erleichtern es,
den bisher in Forschung und Lehre zu wenig beachteten Problemkomplex der
wissenschaftlichen Aufarbeitung zuzufiihren.

Wie aus Schadels ,Einleitung* deutlich werden kann, handelt
es sich im Comenius’ Auseinandersetzung mit den Sozinianern nicht
um ein sekundéres oder gar ,kurioses” Randphénomen, sondern um
eine fiir das neuzeitliche Selbst- und Weltverstindnis héchst auf-
schlufreiche Kontroverse. Auf dem Hintergrund des geistesgeschichtli-
chen Umbruchs des 17. Th.s gewinnen Comenius’ Invektiven gegen die
sozinianischen , Anti-trinitarii“ bzw. ,Trinitatis oppugnatores” (34%)
eine exemplarische Bedeutung. Sie geben einen guten Einblick in jenes
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geistige Ringen, durch welches sich das neuzeitliche Bewulitsein auf-
grund nominalistischer und rationalistisch-historistischer Vorentschei-
dungen von Metaphysik, genauer gesagt: von trinitarischer Metaphysik
zu ,emanzipieren” versuchte.

Der antitrinitarische Sozinianismus wirkte sich ,infiltrativ" und
,subversiv® bis in die Aufklarungsphilosophie hinein aus; ja sogar noch
zu Beginn des 19. Jh.s sieht man sich in England zu einer antisoziniani-
schen Publikation veranlaBt (vgl. 27*). Von daher gesehen, wird durch
die vorliegende Neuausgabe ein historisch detailliertes Argument fiir
die These geliefert, dall das neuzeitliche subjektozentrische Selbstver-
stindnis nicht bloB von ,Seinsvergessenheit’, sondern — genauer gesagt
- von ,Trinititsvergessenheit’ gekennzeichnet ist. Der Sozinianergott,
der im Gegensatz zum trinitarischen ,deus summe communicativus’
(57*) als ,deus ab aeterno solitarius' (56*) aufzufassen ist, konnte in der
Aufklarungsphilosophie, welche Leibniz’ ,Defensio Trinitatis* als blo-
Be Logikitbung bagatellisierte, als verblaBtes ,hoheres Wesen® leichter-
dings der Verdringung, der Vergessenheit und — dann bei Hegel und
Nietzsche — dem Totgesagtwerden anheimfallen.

Ein tieferes Durchmessen der von Schadel eréffneten Perspektive
gibe zu erkennen, daB der sozinianische ,deus ab aeterno solitarius’
und das sich in absurder Beziehungslosigkeit vorfindende neuzeitliche
Individuum wegen des engen Verhltnisses von menschlicher Selbst-
und Gotteserkenntnis in einem inneren Zusammenhang stehen. Unter
dem Aspekt der Trinititsvergessenheit 18t sich als Remedium zur
Uberwindung der derzeitigen Krisen- und Sinnlosigkeitserfahrung die
Wiedergewinnung des der dialektischen Identitétsrelativierung grund-
sitzlich enthobenen trinitarischen Horizontes bzw. des Theorems der
Analogia Trinitatis ermitteln. (Vgl. hierzu: H. Beck, Analogie Trinitatis.
Ein Schliissel zu Strukturproblemen der heutigen Welt. In: Salzb.
Jahrb. fiir Philos. 25, 1980, 87-99.)

Nach diesen nur skizzenhaften Darlegungen kann deutlich werden,
dab mit der vorliegenden Neuausgabe der ,,Antisozinianischen Schrif-
ten” des Comenius nicht bloB ein enger Kreis von Comeniologen
angesprochen ist. Es ergeben sich darin auch Interessensberiihrungen
mit Wissenschaftshistorikern, Religionsphilosophen, Kirchen- und
Dogmenhistorikern, Fundamentaltheologen, Okumenikern und Ireni-
kern, Philosophiehistorikern und geistesgeschichtlich Interessierten
allgemein.

Bamberg Heinrich Beck

Dussel, Enrique D.: Historia General de la Iglesia en América Latina. Tomo I/1:
Introduccién General a la Historia de la Iglesia en América Latina. -
Salamanca: CEHILA/Ediciones Sigiieme 1983, 723 S., kart. Ptas 3000.—
Seine seit langem erwartete Einfithrung in die Kirchengeschichte

Lateinamerikas hat Enrique Dussel nunmehr im Sommer 1983 verdf-

fentlicht. Das umfangreiche Werk bezieht sich nur auf die Kolonialzeit

(1492—1808), ein zweiter Teilband tiber das 19. und 20. Jahrhundert soll

folgen. Manches aus der inhaltlichen Fiille des Buches ist schon aus

dlteren Veroffentlichungen D.s bekannt, besonders aus seinen Untersu-
chungen iitber den Episkopat in Hispano-Amerika (El episcopado
hispanoamericano, institucién misionera en defensa del indio,

1504—1620; Sondeos 32—38, 71—72, Cuernavaca/Mexiko 1969/71; frz.

Kurzfassung in: Verdffentlichungen des Instituts fiir europiische

Geschichte 58, Wiesbaden 1970). Aufgrund der Ausdehnung von Raum

und Zeit der Untersuchung bietet das jetzt erschienene Werk jedoch

weit mehr neue Ergebnisse. In der Durchdringung des immensen

Forschungsgebietes ist der Autor weit fortgeschritten. Die Gliederung

nach dem vom CEHILA-Team erarbeiteten Konzept erweist sich als

wirkliche Verstindnishilfe fiir den Leser. Hervorzuheben ist das gute,
reichliche Anschauungsmaterial: Karten und Skizzen leisten bei der

Vermittlung des aufbereiteten Stoffes wertvolle Dienste.

Das Buch beginnt mit ausfiihrlichen methodologischen Kapiteln,
die den Leser an dieses Stiick Kirchengeschichte in einem auBereuro-
paischen kulturellen Kontext heranfithren. Ungewohnte Blickwinkel
tun sich auf, wenn man die frithe Religionsgeschichte des heutigen
Lateinamerika in der West-Ost-Wanderung der Kulturen (Agypten,
Mesopotamien, Indien, China, Pazifik, Amerika) angeht und die Vor-
geschichte der lateinamerikanischen Kirche in der Ost-West-Bewe-
gung der Christenheit von Israel iiber Byzanz und den Orient nach
Rom und zur lateinisch-germanischen Christenheit sieht, an deren
siidwestlichem Rand sich dann die spanisch-lusitanischen Kirchenpro-
vinzen entwickelten. So weisen die alten Hochkulturen Amerikas nach
Asien und in den pazifischen Raum zuriick, wihrend das Christentum
mit den Conquistadoren aus Europa iiber den Atlantik in die Neue
Welt kam.

Vor diesem Hintergrund stellt D. die Geschichte der Kirche in Ibero-Amerika
dar. Er untersucht diese vom Patronat der spanischen und portugiesischen Krone
geprigte Christenheit, schildert die groBen Zyklen der Evangelisation in den
verschiedenen Regionen des Kontinents und gelangt schlieflich zu folgender
Typologie der Kolonialgesellschaft im Hinblick auf den christlichen Glauben: 1.
Das prophetische, von der politischen Macht nicht vereinnahmte Christentum
eines Las Casas und anderer #hnlich gesinnter Missionare; 2. Das ideologische
Christentum der herrschenden, spanisch-kreolischen Bevilkerungsgruppe; 3. Der
im Wechsel von Anpassung und Widerstand sich ausbildende lateinamerikani-
sche Volkskatholizismus: 4. Ein von der Kirche unberiihrter Bereich fortlebender
nicht-christlicher Religiositit (362—365).

Weitere Kapitel des Buches sind der Didzesanstruktur der Kirche, der
Entwicklung des Weltklerus und der Orden sowie den zahlreichen lateinameri-
kanischen Konzilien und Synoden gewidmet. Daneben werden das alltdgliche
Leben der Pfarreien, das Bruderschaftswesen und die vielfiltigen Formen der
Volksfrommigkeit ebenso beriicksichtigt wie die kulturellen und caritativen
Leistungen der kirchlichen Schulen und Hospitéler. Gegen SchluB beschaftigt
sich der Autor mit der regalistisch-aufkldrerischen Kirchenpolitik der Bourbo-
nen, die das Patronatskirchensystem Hispano-Amerikas inneren Verdnderungen
unterwarf und zum Teil Wirkungen erzeugte, die in der nationalen Emanzipation
zu Beginn des 19. Jahrhunderts sichtbar wurden.

An einigen Stellen gelingen D. beeindruckende Interpretationen,
etwa im Hinblick auf die Marienerscheinungen von Tepeyac/Guada-
lupe und iiberhaupt im Hinblick auf den Volkskatholizismus, den er in
der Dialektik von Unterdriickung und Befreiung deutet (562—574), oder
beziiglich der Ausweisung der Jesuiten aus Hispano-Amerika, die er im
Kontext des Kampfes der aufsteigenden Bourgeoisie gegen ein Gesell-
schaftsmodell begreift, das praktisch cohne Privateigentum auskam
(672—681). Sehr anregend sind auch seine Ausfithrungen zum Riten-
streit, bei dem die Begrenztheit und mangelnde Anpassungsfahigkeit
der spanischen Patronats-Christenheit gegeniiber offeneren Missions-
formen der Kirche zu Tage trat (350—355).

Neben diesen positiven Hervorhebungen muBl an dem Buch aber
auch einige Kritik geduBert werden. Ein Mangel des Werkes liegt
darin, dabB es die historischen Vorgiinge zu einseitig aus der Sicht des
spanischen Amerika wahrnimmt. Luso-Amerika (Brasilien) kommt oft
nur als Anhéngsel vor. Noch stirker fehlt die afro-amerikanische
Dimension: Die dramatische Frage der Sklavenimporte wird nur fliich-
tig dargestellt (235-241), die lange Tradition der Sklavenrebellionen
kaum erwihnt (279); bei den in Lateinamerika fortlebenden nicht-
christlichen Religionen denkt D. an die indoamerikanischen, nicht aber
an die afro-amerikanischen Kulte und Riten (364).

In manchen Passagen verlaBt D. auch zu schnell die Ebene histo-
risch-kritischer Aufarbeitung zugunsten einer an Hegel erinnernden
Geschichtsphilosophie und Geschichtstheologie, etwa wenn er die
Indianeraufstdnde der Kolonialzeit als ,,Exodusbewegungen® und Vor-
stufen der Befreiungstheologie wertet (268-279). Verschiedentlich hétte
man sich eine stirkere Beriicksichtigung der neueren geschichtswis-
senschaftlichen Literatur gewiinscht, so in dem Kapitel tber die
okonomischen Grundlagen der Kirche (450-471), einer Frage, der D. ja
in seiner Deutung der Kirchengeschichte hohen Rang zuweist; hier
iibergeht er z. B.: -

]. M. de la Casa Rivas, Los diezmos como fuente de la iglesia Dominicana
(1492-1577): Casas Reales 5 (1980) 43-73. — P. Castafieda, Pleitos sobre diezmos
del azicar en las iglesias de Canarias y de Santo Domingo: II Coloquio de Historia
Canario-Americana (1979) 247-272. — R. Gonzalez Dias, Estado financiero de la
iglesia Dominicana (1578-1650): Casas Reales 5 (1980) 77-93. — A. van Oss,
Comparing colonial bishoprics in Spanish South America: Boletin de estudios
latinoamericanos y del Caribe 24 (1978) 27-66. — B. Slicher van Bath, Economic
diversification in Spanish America around 1600: Centres, intermediate zones and
peripheries: Jahrbuch fiir Geschichte von Staat, Wirtschaft und Gesellschaft
Lateinamerikas 16 (1979) 53-95.

Wie bei einem Werk dieser GroBenordnung fast unvermeidbar,
miissen auch etliche kleinere Angaben richtiggestellt werden. Fiir den
karibischen Raum seien folgende Korrekturen benannt:

Die Stadt Santo Domingo ist nicht 1494 gegriindet worden (218), sondern
frithestens 1496, vielleicht erst 1497 oder 1498: E. W. Palm, Los monumentos
arquitecténicos de la Espanola 1 (Ciudad Trujillo 1955) 58, Anm. 63. — Das Bistum
Puerto Rico wurde nicht am 16. September 1512 errichtet (421), sondern am 26.
September 1512: F. Fita, Fray Garcia de Padilla, primer obispo de Baintia y de
Santo Domingo: Boletin de la Real Academia de la historia 20 (Madrid 1892)
587-614, hier 601. -~ Die Bistiimer Santiago de Cuba, 1517 gegriindet, und San
Cristobal de La Habana, 1787 gegriindet, waren seit 1546 nicht Suffragane von
Mexiko (401), sondern von Santo Domingo; 1803 wurde Santiago de Cuba
Erzbistum und Habana ihm unterstellt: B. de Tobar, Compendio Bulario Indico I
(Sevilla 1954) 277. — Das Merzedarierkloster von Santo Domingo wurde nicht
1514 gegriindet (555), vielmehr erst 1527: E. W. Palm, Los monumentos I 77; W.
Wipfler, Power, influence and impotence. The Church as a socio-political factor
in the Dominican Republic (New York 1978) 24. — Das Bistum Concepcion de la
Vega wurde nicht 1527 mit Santo Domingo vereinigt (420), sondern 1528: L.
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Lopetegui/F. Zubillaga, Historia de la iglesia en la Ameérica espafiola; México,
América Central, Antillas (Madrid 1965) 277. — Die erste Didzesansynode von
Puerto Rico fand nicht 1547 statt (503), sondern 1548: Sevilla, Archivo General de
Indias (= AGI), Santo Doningo 172, Nr. 15, Brief des Bischofs Rodrigo de Bastidas
vom 1. September 1548: ,Yo celebré sinodo esta quaresma pasada...” — Die
Frauenkldster Sta. Clara (1548) und Regina Angelorum (1556) in Santo Domingo
sind dlter als alle von D. (558-560) aufgezihlten Frauenkléster in Mexiko, Peru
und Brasilien; dabei scheint interessant, dal Santo Domingo seine kirchliche
Primatsstellung auf diese Weise noch zu einer Zeit ausdriicken konnte, als die
allgemeine Bedeutung der Stadt bereits im Sinken war: AGI, Santo Domingo 95,
Nr. 25 u. 33. Vgl. D. Angulo Iiiguez, El Gotico y el Renacimiento en las Antillas:
Anuario de Estudios Americanos 4 (1946) 1-102, hier 6f u. 17-19. — Das
tridentinische Priesterseminar von Santo Domingo entstand nicht 1594/99 (526),
sondern erst 1602: E. W. Palm, Los monumentos I 130, Anm. 534; L. Lopetegui/F.
Zubillaga, Historia, 780. — Die Bevilkerungszahlen von Santo Domingo, die D. fiir
1789 angibt: 30 000 Weille, 24 000 Mulatten, 452 000 Sklaven (692), sind unwahr-
scheinlich — schon im Vergleich mit seiner eigenen Angabe, die die Gesamtzahl
der nach ganz Hispano-Amerika im 18. Jahrhundert gekommenen Sklaven auf
578 600 beziffert (259); zutreffender erscheint die Statistik von Wipfler (Power,
47), der fiir 1789 die Zahlen von 130 000 Einwohnern (Weille, Mulatten, freigelas-
sene Schwarze) und 30 000 Sklaven nennt.

Unbeschadet solcher kleinen Korrekturen ist insgesamt festzustel-
len: Das Werk von Enrique Dussel verdient vielseitige Benutzung in
der Lehre und kontinuierliche Weiterentwicklung durch die lateiname-
rikanische Kirchengeschichtsforschung, aber auch kritische Auseinan-
dersetzung mit seinen zum Teil kithnen Thesen. D. hat Pionier- und
Grundlagenarbeit geleistet. Sein Werk wird auf lange als Handbuch der
Kirchengeschichte Lateinamerikas unersetzlich sein.

Wiirzburg Johannes Meier

Seigfried, Adam: Vernunft und Offenbarung bei dem Spataufklirer Jakob

Salat. Eine historisch-systematische Untersuchung. - Innsbruck, Wien: Tyro-

lia 1983. 301 S. (Innsbrucker Theologische Studien Bd 10)

Der Vf. hat die undankbare Aufgabe iibernommen, Salats umfang-
reiches Werk zu sichten. Er hat sich durch die vielen Anmerkungen,
die bisher fast nur den Historikern in ihren Nachrichten und ihrem
Klatsch Material lieferten, hindurchgelesen und sie geordnet.

In miihsamer Kleinarbeit gelingt es ihm im ersten Teil der
Arbeit (28-145) ein Lebensbild Salats zu zeichnen. Sorgfiltig
werden Daten und Einzelheiten und Stellungnahmen aus den vielen
Riickblicken Salats auf sein Leben, sein Schaffen und seine Umgebung
zusammengetragen. Aus ihnen wird eine Biographie erstellt, die zeigt,
wie Salat seine Arbeit, seine Kdmpfe und die Leute seiner Umgebung
sah und einschitzte.

Der V. sieht die Schwierigkeiten. Durch all das Viele hindurch meint er, es
sei ,hier aber auch nach dem Menschen Salat selbst” zu fragen (142). Er gesteht
ein: ,Sein eigentliches Wesen wird selbst nach dieser Abhandlung nicht ganz
hell. Durch all seine Schriften zieht sich — trotz seiner Behauptung, im Besitz
eines lebhaften, cholerischen Temperamentes zu sein — eine rationale Kiihle, die
manchmal erschreckt” (142). ,Er, der immer nach mehr Licht, mehr Wahrheit
strebt, hinterldft der Nachwelt nur wenig Helligkeit, selbst was die eigene Person
betrifft“ (142). Ein ,geziertes, affektiertes Naturell und ,Anzeichen impertinen-
ter Neugier, unverfrorenen Stolzes, dummdreister Aggressivitit, frecher Verdre-
hungslust, iibermébiger Sparsamkeit” werden wahrgenommen und festgestellt.
Es ist auch gesehen, dall Salat ,nicht alle Details richtig einstuft” (143). Sehr
richtig wird Salat in der Zeit gesehen, die als ,das sich neigende Zeitalter der
Aufklarung, in dem der Mensch nach geistiger Aufhellung und Rechtfertigung
gerade auch der Glaubenslehre fragt“ (143), benannt wird.

Trotz dieser Feststellung wird Salats Leben und Kédmpfen nicht
ohne Sympathie fiir den Mann, der zwischen die Fronten geraten ist,
geschildert. Der gute Wille von Salat wird aus seinen Darstellungen
aufgezeigt. Aber die andere Seite wird und kann nicht einfach als bose
und aus bésem Willen Salat angreifend vorgestellt werden. So bleibt
die Frage nach Griinden und Hintergriinden der heftigen Auseinander-
setzungen. Vielleicht hat Salat, in einem naiven guten Willen um
Vermittlung bemiiht, zuviel zwischen den Gruppen hin und her
getragen und so das Feuer mehr geschiirt als besénftigt. Dem VA. ist zu
bescheinigen, daB er Salat gerecht werden will und seine Selbstvertei-
digungen iiberaus ernst nimmt.

Hatte der Vf. noch versucht, die Angaben Salats zu seiner Umge-
bung und seinen Auseinandersetzungen anhand anderer Quellen oder
vorhandener Literatur zu iiberpriifen, hétte er sich von dieser Arbeit
ldngere Zeit binden lassen miissen.

Derzweite Teil der Arbeit gibt eine ,,systematische Rekonstruk-
tion von Jakob Salats Denken" (146-243). Das Denken Salats sucht
der V£ in drei Schritten zu fassen.

Salats stetes Ideal ist ,autonomes Denken, Selbstdenken" (146). Von einem
philosophischen System will er sich nicht abhéingig machen. Freilich ,bildet auch

er sich eine ,Ordnung' aus, ,,von der her er denkt und philosophiert” (146). Salats
System wird von der Unterscheidung zwischen Verstand und Vernunft her
erschlossen. Die Vernunft wird als Géttliches im Menschen benannt. Ihrer
Anerkennung Gottes geht ein Ergriffensein von Gott her voraus. Dieses muB in
Freiheit ergriffen werden. Bedingungen der Vernunfterkenntnis sind Erziehung,
Wille und Verstand. Dem Verstand wird der Begriff, der Vernunft die Idee
zugeordnet. Die Idee ist Vorstellung des Géttlichen. In der Bestimmung der Idee
und ihrer Aufgabe, zwischen Alltagsleben und Wissenschaft zu vermitteln, sieht
der Vf. Grenzen in Salats Darstellung (vgl. 166f). Die Vernunft bedarf der Freiheit.
In einem zweiten Schritt wird aufgezeigt, wie die erste Vernunftbestimmung die
Freiheit oder das Sittliche ist (173-188). Das Ubersinnliche wird in seiner
Beziehung zum Willen das Moralische oder Sittliche. Die Vernunftanige selbst ist
Anlage zur Freiheit und zum Sittlichen. In Zusammenarbeit mit dem Verstand
entfaltet sich das Sittliche und die Moralphilosophie. Ein dritter Schritt zeigt als
hochste Vernunftbestimmung das Vernehmen oder das Religiose (189-243). Hier
werden Salats religionsphilosophische Gedanken vorgestellt. Sittlichkeit und
Religion sind engstens verbunden. Die Moral entwichst nicht der Religion,
sondern die Religion mull sich auf ihre Moral befragen lassen. Gott kann vom
Gotzen nur unterschieden werden durch die Bestimmung des Ubersinnlichen als
Sittliches. Daraus erst werden weitere Bestimmungen méglich. Zur Entfaltung als
religivses Vermogen, als Vermégen das Gottliche zu vernehmen, bedarf die
Vernunft der Erziehung, der religiésen Offenbarung. Die Religion entfaltet sich
als Gesinnung und tritt als religiése Erkenntnis neben die Sittlichkeit. Sie fiihrt
zur Erkenntnis Gottes und schlieflich zu einer wissenschaftlichen Erfassung der
Gotteslehre und der Offenbarung. Von diesem Ansatz her beurteilt Salat Wesen
und Formen der Religion und erarbeitet Kriterien fiir richtige und unrichtige
religitse Formen und Haltungen. Hier tauchen die von Salat viel gebrauchten
Schlagworte um Dogmatismus, Mystizismus, Aberglaube, Fanatismus, Aufkla-
rung und Toleranz auf, Von diesen Kriterien her wird dann eine , Kirche nach der
Idee* gesucht (234). Historisch ist diese Kirche ,stets nur mangelhaft realisiert,
aber sie steht immer mahnend vor Augen“ (235). Sie ist Bildungsmittel fir
Unmiindige und Erwachsene. Das Ideal der Kirche verwirklicht sich im Zusam-
men von Katholizismus und Protestantismus, Wéhrend Kirche sich unmittelbar
mit dem hochsten Zweck der Menschheit befaBt, tut der Staat dies nur mittelbar,
sindem er alle Hindernisse auf dem Weg dazu beseitigt* (240). Eine Kirche
freilich, die andere Meinungen unterdriickt, muB der Staat in Schranken
weisen.

Ineiner Zusammenfassung zu Salats System bemiiht sich der
Vf., Salats Denken auf {iberlieferte christliche Vorstellungen hin auszu-
legen und zu &ffnen (241-243).

In ,Riickschau und Ausblick® (244-272) sucht der Vf.
Salats Denken aus dem Umfeld zu verstehen und zu begreifen. Ferner
will er die Néhe seiner Bestrebungen - freilich oft etwas vorschnell —
zu neueren Theologen und modernen theologischen Vorstellungen
aufzeigen.

Salats Anstrengungen werden als ein Miithen um Vermittlung von
Vernunft und Offenbarung ausgelegt. Es stellt sich heraus, daB nach
Salat der Philosoph, ,wenn er tief genug denkt, um alles mégliche Tun
Gottes” weil, und insofern fiir ihn der Philosoph iiber dem Theologen
steht (253). Aber diese Einsicht wird in der Bewertung und Einordnung
von Salats Denken nur wenig wirksam. Salat wird im Gegensatz zu
,Offenbarungstheologen und zu , Offenbarungstheologie gesehen.
Zwar werden Sailer und andere zeitgenossische Theologen im Zusam-
menhang mit ,Offenbarungstheologen” genannt. Die Charakterisie-
rung der ,Offenbarungstheologen” kann der Vf. doch wohl nicht auf
Sailer und seine Gefdhrten gemiinzt haben. Freilich ist zu fragen, ob er
diesen Theologen und Schelling gerecht wird, wenn er meint, sie
hitten Offenbarung als ein freies Handeln Gottes in der Geschichte
verstanden, das ,von psychologischen, soziologischen und geschichtli-
chen Gegebenheiten menschlichen Tuns unterscheidbar sein” miisse
und von Offenbarung nur dort gesprochen werden kénne, ,wo es
erkennbar um nicht-reduzierbares freies Handeln Gottes geht” (253).

Die Arbeit hat mit Fleill und Zihigkeit die Gestalt und das Denken
Salats von seinem hinterlassenen Werk her erschlossen. Weitere For-
schung wird diese Arbeit dankbar aufnehmen und das Verstdndnis
Salats von Aufkldrung im Zusammenhang der Geschichte der Aufkli-
rung und ihres Selbstverstindnisses erfragen, um von daher die in
Landshut aufgebrochenen Gegnerschaften zu deuten. Ein Vergleich
zwischen dem hier dargestellten Denken Salats einerseits und den
theologischen Anliegen und Vorstellungen Sailers und seiner Gefahr-
ten andererseits kann einem gegenwiirtigen Fragen nach Vernunft und
Offenbarung hilfreich werden.

Passau Philipp Schifer

Schlink, Edmund: Okumenische Dogmatik. Grundziige. Mit Geleitworten von
Heinrich Fries und Nikos A. Nissiotis. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
(1983). XXIL, 828 S. Lw. DM 98~ _

In einer Periode, in der stillschweigende Ubereinstimmung dariiber
herrscht, dab groBe Themen nur in Teamarbeit zu bewiltigen seien
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und daB man eine gediegene Dogmatik nicht mehr als einzelner
schreiben konne, verdient eine Arbeit, die diesen Thesen widerspricht,
allein schon deswegen groPe Beachtung. Wenn sie zudem noch von
einer dezidierten und auch dezidiert zum Ausdruck kommenden
konfessionellen Position aus entworfen ist, aber schon im Titel den
Anspruch auf Okumenizitit erhebt, kann sie auf gespannte Erwartung
rechnen. Schon zu Beginn dieser Rezension sei bekannt: sie wird ihr in
jeder Hinsicht gerecht.

In diesem reifen Alterswerk unternimmt es der jiingst verstorbene
Gelehrte, die Lehrinhalte der christlichen Theologie nicht von den
konfessionsspezifischen Auspridgungen, sondern von dem verbliebenen
und heute wieder eruierten Konsens der Theologien aus zu entwickeln
und in die geistige Situation der Gegenwart hinein auszulegen.

Dieser Intention entspricht der Aufbau. Das einleitende Kap.
bietet keine fundamentaltheologische Besinnung, wie es fiir katholi-
sches Denken nahelige, sondern eine Meditation {iber das , Evangeli-
um als Voraussetzung kirchlicher Lehre® (1-71). Das Buch gliedert sich
sodann in drei Hauptteile und einen abschlieBenden Teil. Maligebend
ist prinzipiell das Schema der Heilsgeschichte, doch werden bezeich-
nende Modifikationen gegeniiber der herkémmlichen Gliederung der
Schuldogmatiken angehracht. Die auffilligsten: Die Gotteslehre steht
am Schluf}, da fiir Sch. die Dogmatik als ganze die Darstellung der
Trinititslehre in konomischer Perspektive ist, von der her sich Ein-
blicke in die immanente Trinit4t ergeben; die Eschatologie wird passim
bei den einzelnen Hauptteilen behandelt; die Hauptelemente der
Theologischen Prinzipienlehre werden im Anschlull an die Ekklesiolo-
gie unter dem Titel ,Erhaltung der Kirche" geboten. Den Abschluf3
bildet die Prédestinationslehre.

Der erste Hauptteil ist der ,Lehre von der Schépfung® gewidmet
(73-210). Nach einer ziemlich knappen Protologie stellt der Vf. ausfiihrlich die
Theologische Anthropologie dar. Dabei wird entsprechend der lutherischen
Ausgangsstellung die tiefgreifende Siindigkeit des Menschen scharf herausge-
stellt, die aber nicht so sehr doktrinér als existentiell begriffen wird. Es geht um
jene allgemeine Schuldhaftigkeit der Menschen, die in der christlichen Erbsiin-
denlehre apostrophiert wird; Sch. méchte statt vom peccatum originale lieber von
der ,Herrschaft der Siinde“ reden. In diesem Kontext sind auch die wesentlichen
Inhalte der christlichen Ethik dargestellt. Die umgreifende Perspektive des
Autors zeigt sich nicht zuletzt darin, daB er mit Mut und Sachkenntnis immer
wieder auch Themen aufgreift, um die sich der Dogmatiker heutzutage gern ein
wenig driickt wie — um ein Beispiel aus dem Komplex des ersten Teiles zu
nennen — die Angelologie und die Dédmonologie (176-181). Die Darstellung
schliefit mit der kosmologischen Eschatologie.

,Die Lehre von der Erlésung* behandelt der zweite und umféanglichste
Hauptteil (211-536). Er setzt bei einer Reflexion iiber das alttestamentliche
Gesetz als jener gottlichen Tat ein, durch die die Siinde der Menschheit
konterkariert wird. Dabei kommen Themen wie Christentum und Judentum oder
Ethik des AT zur Sprache. Hauptinhalt aber ist die Christologie einschlieflich
der Soteriologie und der Sakramentenlehre. Dem Duktus des NT folgend hebt
Sch. zwar beim geschichtlichen Jesus an und entwickelt von ihm her die Lehre
itber Person und Werk, doch stellt er von Anfang an unmilBverstéindlich klar, daf
eine angemessene Christologie immer zugleich und zuerst als Lehre vom erhoh-
ten Erniedrigten verstanden werden muB, da die Geschichte Jesu aufbewahrt
worden ist als Geschichte des gegenwirtigen Erhohten. Bei dem Mysterium der
Inkarnation wird auch von Maria gesprochen: Sch. bekennt sich dezidiert zur
Jungfrauenzeugung als historischem Ereignis der Konkretisierung der Mensch-
werdung, Er sieht die Mutter Jesu als im Glauben angefochtene und dadurch
zum Typos des Gottesvolkes gewordene Frau. Fiir die neuzeitlichen katholischen
Mariendogmen zeigt er wenig Verstindnis. Die Exposition der Christologie ist
streng bibeltheologisch orientiert; erst nach der Sakramentenlehre befaBt er sich
mit den dogmengeschichtlichen Entfaltungen. Aus der soteriologischen Perspek-
tive behandelt er die Gnadenlehre als Explikation der Theologie und des Neuen
Bundes, der als Evangelium dezidiert dem altbundlichen Gesetz gegeniiberge-
stellt wird. Die Sakramentenlehre geht zunéchst auf die sacramenta maiora Taufe
und Herrenmabhl ein; dabei wird die umfassende Realprasenz Christi als Gegen-
wart von Person, Tod/Parusie und Leib eingehend gewiirdigt. Die sacramenta
minora behandelt die ,Okumenische Dogmatik® unter dem Stichwort ,Der
Reichtum des Gnadenwirkens Gottes“ im Sinne von Konkretisierungen des
Zuspruchs, den das Evangelium wirkt.

Derdritte Hauptteil ist der ,Lehre von der Neuschopfung" vorbe-
halten (537-791). Pneumatologie, Ekklesiologie und Gotteslehre finden hier ihren
Platz. Besondere Beachtung mubl in einem solchen Buch natiirlich die Ekklesiolo-
gie finden, da sich gerade dort die Differenzen am starksten herauskristallisiert
haben. Das Programm Sch.s lautet: ,,Die dogmatische Lehre von der Kirche kann
nicht stehenbleiben bei der apologetischen Darstellung der geschichtlich gewor-
denen Gestalt der Partikularkirche, deren Glied man ist” (557) — es ist dies auch
ein Leitsatz seiner dkumenischen Theologie, die bald zu wiirdigen sein wird.
Betont wird vor allem die schon im NT festzustellende Mannigfaltigkeit der
ekklesiologischen Vorstellungen und Perspektiven, die im unerschopflichen
Reichtum des trinitarischen Wirkens in der Kirche und durch sie begriindet sind.
Der Autor betont sehr entschieden die Bedeutung des Apostolischen als ekklesia-
les Strukturelement, fordert aber, daB der Begriff nicht mehr pravalent auf die

formale Sukkzession beschrankt bleibt, sondern an erster Stelle das Bleiben in
der Lehre der Apostel zum Inhalt habe. Damit ist freilich auch schon der Punkt
in den Blick gekommen, an dem die weiteste Distanz zur rémisch-katholischen
Position im ganzen Werk besteht: es ist — wie nicht anders zu erwarten - die
Amtertheologie mit besonderem EinschluB der Lehre vom Papst. Letztere wird
allerdings nur am Rande angesprochen. Wenn Sch. die presbyterale und die
episkopale Sukzession als dquivalent erkldrt und die Unterschiede rein auf der
juristischen Ebene sieht, diirfte er in starken Konflikt mit der amtlichen Lehre
der romischen Kirche kommen. Die individuelle Eschatologie beschlieft den
ekklesiologischen Teil, dem Gotteslehre einschlieBlich Préidestinationslehre als
Finale folgen.

Selbstredend dringt sich die Frage auf, worin denn nun das
Okumenische dieser Systematik liege. Sch. bedient sich einer
Methode, die er bereits 1957 in ihren Grundziigen dargelegt hat. Die
Grundstrukturen der jeweiligen Glaubensaussage werden analysiert,
um dann die Identitdt mit oder die Differenz zu den konfessionellen
Lehrinhalten zu eruieren. Damit gelingt es ihm, die Kirchen und ihre
Reflexionsansitze miteinander ins Gespréch zu bringen. Dabei wird er
nicht miide zu betonen, daB zu diesen fundamentalen Strukturen auch
und wesentlich das doxologische Moment gehort: Dogma ist immer
auch Doxa. Wo immer das vergessen wird, 140t sich eine Verfliichti-
gung des Evangeliums in die Abstraktion konstatieren, die dann sehr
oft AnstoB fiir Lehrstreitigkeiten geworden ist — am deutlichsten
dogmengeschichtlich nachzuweisen wohl in der Eucharistielehre.
Systemzwinge, geschichtliche Bedmgthetten unterschiedliche Bean-

spruchung durch die Situation werden immer wieder als Ursache von
Kirchentrennungen haftbar gemacht; mit dieser D1agnose aber werden
sie zugleich relativiert und die Divergenzen in einen Vermittlungspro-
zeDB zueinander gebracht. Das sehr klar aufgezeigt zu haben, ist ein
wesentliches Verdienst dieser Darstellung. Es ist angesichts dessen
dann von minderer Bedeutung, ob man in den Details dem Autor
zuzustimmen in der Lage ist oder nicht. In diesem Zusammenhang
darf dankbar erwihnt werden, dal er nicht nur eine profunde Kenntnis
der rdmisch-katholischen Dogmatik besitzt, sondern ebenso iiber
umfassende Einsichten in ostkirchliches Denken verfiigt, die er fiir die
Gesamtokumene fruchtbar zu machen versteht. Vor allem aber macht
er geltend, dall gerade die Treue zum gekommenen und kommenden
Christus wie zur apostolischen [Iberlieferung verlangt, auch die Man-
nigfaltigkeit der Schriftaussagen zu den jeweiligen Lehrinhalten in
Rechnung zu setzen, die von vornherein verbieten, Okumenismus als
Vereinnahmung zu begreifen. Der Weg zur Einheit setzt demnach eine
,kopernikanische Wende" voraus: ,,Wir haben die anderen christlichen
Gemeinschaften nicht mehr so anzusehen, als ob sie sich um unsere
Kirche der Mitte bewegen, so wie vor Kopernikus die Planeten als sich
um die Erde drehend verstanden worden waren, sondern wir miissen
erkennen, dafl wir mit den anderen Gemeinschaften zusammen gleich-
sam wie Planeten um Christus als die Sonne kreisen und von ihm das
Licht empfangen. Diese Wende im ekklesiologischen Denken ist uner-
laBlich, wenn wir in der 6kumenischen Frage weiterkommen sollen®
(696).

Es sind heute die ,zornigen alten Ménner”, die die engagiertesten
Vertreter des 6kumenischen Anliegens sind; ein weiteres Beispiel sind
die berithmten Thesen von H. Fries und K. Rahner (,Einigung der
Kirchen — reale Moglichkeit“). Die ein wenig jiingeren Ménner wider-
setzen sich dem gelegentlich. So mubl man den alten Ménnern dankbar
sein, zumal wenn sie ihr Anliegen in so luzider Sprache, in so
vollendeter Formulierung, in so tiefer Spiritualitit einbringen, wie es in
der Dogmatik Sch.s geschieht.

Einige kleinere kritische Bemerkungen kénnen diesem Urteil keinen
Abbruch tun. Wohl ein Druckfehler ist die Angabe, die Assumpta sei 1951 (statt
1950) dogmatisiert worden (288). — In der Christologie {ibersieht der Vf. bei der
Behandlung der nichtchalkedonensischen Ostkirchen die Einigungsformeln von
1973 zwischen Paul VI. und Shenuda III. (543-536). — Von der Katholizitit der
Kirche spricht erstmals neben Ignatius von Antiochien nicht Polykarp, sondern
Martyrium Polycarpi (586). — Dem Werk ist zwar ein ausfiihrliches Bibelstellenre-
gister beigegeben, das Sachregister dagegen ist sehr spirlich. Ein Literaturver-
zeichnis fehlt, Literaturhinweise sind nur sehr gelegentlich in den Text einbezo-
gen.

Man kann der ,,Okumenischen Dogmatik” nur viele Leser und noch
mehr Bedenkende wiinschen, die sich nicht nur von dieser auBleror-
dentlich verstindlichen Darstellung zur Erkenntnis des Reichtums des
Evangeliums fithren, sondern die aus dieser Erkenntnis sich mit neuem
Mut zum Wagnis der Okumene in Dienst nehmen lassen. In dieser
meisterlichen ckumenischen Summa der Theologie werden Wege
gewiesen, die stets von der Lehre in den Lobpreis Gottes miinden und
eben gerade darin Perspektiven auf Einheit hin eroffnen.

Pentling Wolfgang Beinert
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Greshake, Gisbert: Gottes Heil - Gliick des Menschen. Theologische Perspekti-
ven. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1983). 399 S., geb. DM 58.—

Bei dem Pendant zu L. Weimers ,,Die Lust an Gott und seiner

Sache“ (1981) handelt es sich um 13 Vortrige und Aufsitze von
19721983, darunter 4 bisher unverdffentlichte, vor unterschiedlichen
Hérern — vom Bildungswerk iiber die Bischofskonferenz bis zu Ring-
vorlesung, theol. Symposion und Antrittsvorlesung -, die in tiberarbei-
teter Form mit aktualisierten Literaturangaben zu einem Buch zusam-
mengefiigt wurden, dessen Achse das Grundanliegen des Vf.s ist: den
,Gliickscharakter des Heils“ (39) zu zeigen. Die etwas gewaltsame
Eingliederung der zwei letzten Referate iiber den Primat des Papstes
und den Wissenschaftscharakter der Theologie unter das Gliicks-
thema ist Gewinn, da diese wissenschaftlich zu den interessantesten
gehoren.

Der Vf. kommt zu folgender Gliederung der Facetten: Ein erster
Teil behandelt verschiedene Formen und Auspridgungen des Heilsver-
stdndnisses in Geschichte und Gegenwart, ein zweiter vergleicht den
christlichen Heilsglauben mit nichtchristlichen Entwiirfen (dem siku-
laren Gliicksstreben, der asiatischen Heilsvorstellung, der Verharmlo-
sung der christlichen ,Holle"), ein dritter Teil thematisiert die Vermitt-
lungsformen und -orte Tradition, Amt und Theologie. Als seine
Methode erscheint in den Aufsitzen gemeinsam der Blick auf die
Geschichte, auf die Quelle der Tradition und auf das Anregende und
Herausfordernde fiir heute und von heute her. Dabei wird auch auf das
Fremde (andere Religionen) gehort.

Die Rezension wird vor allem auf die trichtigen Beitrige und besonders die
bisher noch nicht veréffentlichten eingehen. Es ist klar, dal Vortrige zwar den
Reiz bieten, an unterschiedliche Orte des Theologietreibens und vor ,Sitze im
Leben' gefiihrt zu werden, aber notwendig mehr globale Umrisse und Desidera-
tenlisten sind als Forschungsberichte fiir die Fachwelt. Einige forschen hier wohl
im Detail, fiir die anderen hat der Vf. Selbstschutz beantragt: Blob ein ,Plakat"
(123), ,nur in groben Ziigen skizziert” (182), ,sollte das Anliegen weiterer ...
Forschungen sein“ (226); und er entschuldigt sich einmal fiir den fehlenden
FuBnoten-Literatur-Wust: ,eine praktische Zielsetzung, ndmlich die religions-
pédagogische Vermittlung im Auge* (245). Allgemeinverstindlich und Briicke zur
praktischen Anwendung bilden nicht den Gegensatz zur Wissenschaftlichkeit,
wie uns das angelsichsische Fachbuch lehren kann!

DabB der Vf. von anthropologischen Voriiberlegungen auszugehen
und dann den inneren Zusammenhang von ewigem Heil und mensch-
lichem Wohl aufzuzeigen pflegt, fithrt ihn in die Nahe der typisch
abendldndischen Frage nach der Vereinbarkeit der Gnade mit unserer
Freiheit. Doch liegt bei G.s Untersuchung des Gliicksbegriffs der
Schwerpunkt etwas anders: auf dem Was und Wie des Pfeiles vom
irdischen Gliick zum gréften Gliick in und durch Gott. Seine Vermitt-
lungsfigur ,Von der Christologie zur Soteriologie’ entspricht der
Grundstruktur des Befreitwerden-Miissens; nur daB ihm die Ekklesio-
logie dann oft nur wie angehéngt gelingt. Das liegt daran, dal} seine
Christologie nicht allseitig mit den Wurzeln in der Volk-Gottes-
Theologie des Alten Testaments verbunden ist. Oder auch daran, daB
die erlebte, faktische Kirche schwer mit ihrem Anfang und ihrem Telos
vermittelbar ist. Der Vf. iibernimmt gundsitzlich die  katholische
Losung’, das menschliche Gliick als Gleichnis fiir das kiinftige Heil
realpréasentisch und futurisch zugleich auf der Zeitachse zu verspan-
nen.

Der 1.Beitrag (15-49) ,Heilsverstdandnis heute® wird hier zum
ersten Mal publiziert. Er nennt sich einen ,Problembericht’. Wie kann das
Irendische Wort ,,Gloria Dei vivens homo” heute erfahrbar werden? Heil miisse
als Ganzsein des Individuums aus Gnade, als Befreitsein zur Liebe, zum Geist der
Einheit, zum Dienst an der Gemeinde, der das Leben, das Eschaton vorwegneh-
mend, gliicken 146t, verstanden werden (17), wobei das Kreuz den Beginn auf
einen Vorschein eingrenzt. Der Vf. sucht das biblische Urzeugnis mit dem
gegenwirtigen gesellschaftspolitischen Kairos zu verschmelzen (18), daher legiti-
miert er sich zun#chst an historischen Stationen und ihren Aporien. Noch einmal
richtet er sein durch die Pelagius-Rehabilitation geschultes Auge auf die biogra-
phisch geténte Heilsauffassung Augustins und die scholastische Systematisierung
dieser Erfahrung mit der Schwerkraft des Herzens zwischen Bése und Gut und
prangert an: ,,So war die geschichtlich gewachsene Heilslehre als Gnadenlehre in
eine doppelte Engfithrung geraten: Sowohl die Konzeption von Heil als einer
inneren (seinshaften) individuellen Gnadenkraft oder -zusténdlichkeit wie auch
als einer iibernatiirlich-jenseitigen Wirklichkeit hatte das christliche Heilsver-
stindnis in eine erfahrungsferne Bedeutungslosigkeit gefithrt* (23). — Was dem
Neuansatz seit der Tiibinger Schule noch fehlte, die schtpfungstheologischen,
ekklesiologischen und eschatologischen Seiten, kurz, die Welthaltigkeit des
Heilsbegriffs, sieht er erst seit dem Paradigmenwechsel von der bloBen Gott-
Seele-Beziehung zur Gott-Gesellschaft(und-einzelner)-Beziehung gegeben. Er
deutet die neue Sicht als gelesenes ,Zeichen der Zeit" (27) und wagt die
miBverstindlichen Knappformeln von der Kirche als Modellgesellschaft Gottes
(N. Lohfink) und vom Primat von Nahrung, Kleidung und Wohnung zum

Hérenkonnen der Botschaft von der Liebe Gottes, wieder als Zitat (H. Miihlen,
29). Unter den Neuansitzen wird zunéchst der H. Kiings kritisch gewiirdigt: Es
fehle neben dem Vorrang der Heils-Gabe die Umwandlung des Menschen und
die Bedeutung der Kirche als heiligende Gemeinschaft (31f). Dann werden die
europidisch adaptierten Befreiungstheologien von Metz bis Schillebeeckx als
Fleisch gewordene Soteriologie geschildert, und kritisch bedacht werden die
Extremen unter den Siidamerikanern ob ihres zu diesseitigen und ethischen
(Akzent auf dem Tun des Menschen) Begriffs vom Heil. Der Vf. besteht auf dem
Vollsinn des zuinnerst von Gott freigemachten Menschen, dessen duferes Gliick
nur den Charakter des ,Realsymbols” besitzt (38). Es folgen die Ansétze des Vfs
und des Rezensenten, die einen Riickgriff — , Lust an Gott“ — auf die Bibel und auf
Augustinus mit dem heutigen sozialen BewuBtsein verbinden: ,Gliickendes"
(Greshake), ,Lust an Gottes Sache* (Weimer). Beide wihlten alte Worte als
Tréger ihrer Synthese. ,Gliick” nennt das Strebende unserer Natur, dem erst
Gott die Ruhe gibt; ,Lust* nimmt die Sukkulenz eines hedonistisch besetzten
Wortes fiir die Theologie neu in Beschlag. — Der VI kritisiert an Weimers
Entwurf, Freiheit und Gnade durch den gemeinsamen Beriihrungspunkt von der
Sache des Menschen und der Sache Gottes als versthnt zu erweisen und so den
ganzen Gnadenstreit gleichsam aus dem Vorherwissen Gottes herauszuverlegen
in die Sache, eine zu starke ,,Bindung der Gnade an die Kirche" und die ,,Gefahr
des Enthusiastischen (41), indem er andere Kritiker zitiert. Es sei erlaubt, zur
Forderung des Problems, richtigzustellen: Weimer entwickelt explizit Gnaden-
formen auBerhalb der Kirche und den eschatologischen Vorbehalt. Das ganze
letzte Kapitel (Die Lust an Gott und seiner Sache, 516-529) behandelt unter der
Frage: ,Wie ist die Kirche das Sakrament der Welt?" die Themen: ,Inhaltliche
Ubereinstimmung zwischen dem christlichen Heil und dem von Heiden Ersehn-
ten und teilweise Verwirklichten; Gegenseitiges Sich-im-Gleichgewicht-Halten
von Welt und Kirche; und ein anderes Kapitel (467—498) behandelt ,Die
theologia crucis der Kategorie ,Lust”, die passio, das Leidensprinzip der Ver-
wandlung und den Vorrang der Christologie vor der Ekklesiologie. — Zukunfts-
trachtige Perspektiven sieht der V£. in einem trinitarischen Heilsverstdndnis, d. h.
in der communio-Struktur, in der sakramentalen Gestalt und in der Reflexion
der Praxis der Heiligen. So muB er nun doch zur Entscheidung kommen: ,Doch
war und ist diese Aussage von der Kirche als Grundsakrament noch weithin
abstrakt” (48). Eben das einzuldsen, war Absicht Weimers. Zum Begriff der
Theologie der Heiligenpraxis ist anzumerken, sie sollte in den GroBkontext
,Geschichte Gottes mit seinem Volk fiir die Welt' hineingestellt werden, damit sie
die Qualitat der biblischen Norm fiir die Heilsgeschichte und des universalen
Bezugs jeder Lokalgeschichte der Kirche erreicht.

Der 2. Beitrag, ,Der Wandel der Erlésungsvorstellungen in
der Theologiegeschichte®, ist seit 1972 bekannt. Er behandelt die
Typen: Erlésung als Paideia (Antike), als innere Begnadung und ordo (Mittelalter)
und Subjektivitit (Neuzeit). Die neue Freiheitsgeschichte begreift Erlésung als
Erziehung des Menschengeschlechts (Aufkldrung) und schlieBlich als frommes
SelbstbewuBtsein. Der Vf. fiihrt die Konsequenzen aus dem Ergebnis, die
Vorstellungen hitten jeweils in der Denkform ihrer Epoche im modus von
Ankniipfung und Widerspruch gestanden, nicht weiter aus.

Der 3, ,Erlésung und Freiheit”, ist die 1973 verdffentlichte Tiibin-
ger Antrittsvorlesung, eine Interpretation von Anselms von Canterbury Siihne-
theologie, die der Vf. rettet, indem er die soziale Funktion der Ehre Gottes (seiner
Treue zur Schépfung, erwiesen im Stellvertretungstod Jesu) herausarbeitet: ,,Es
geht also bei der — wie Anselm es ausdriickt — ,Verletzung der Ehre Gottes’ durch
die Siinde gar nicht um Gott, sondern es geht um den Menschen® (86). Darin
schon die ersten Konturen der neuzeitlichen Emanzipationsfrage zu sehen —
noch im Modell Befreiung durch Gehorsam gegen Gott — (100f), ist doch eher
schépferische Hermeneutik.

,Freiheit oder Gnade®, schon verdff. Gastvorlesung von 1980, der 4. Beitrag,
referiert G.s Fachgebiet (Pelagius und Augustinus) und die Lutherforschung zur
Alleinwirksamkeit Gottes und zum Synergismus, Daran wird des Vf.s Gnaden-
lehre als Freitheitslehre angeschlossen (Ganzsein des Menschen, Ineinan-
der von gottlichem und menschlichem Tun ,durch die Selbstbewegung des
Geschépfes”, 126) und mit Weimers ,welthaltiger Gnade® verbunden.

Der 5. Aufsatz, , Menschsein als Berufung zur Gemeinschaft
mit Gott*, fiir eine Islam-Tagung, ist allgemeinverstéindlich gehalten und
beschreibt erneut das Geschépf als Gottes Bild mit eingerdumter Sohnes-Freiheit.
Er steht schon mehr im II. Teil, dem Gespréch mit fremden Weltdeutungen.

»Gliick und Heil", ein Vermittlungsversuch zur sikularen Gesellschaft
hin, ist eine erweiterte Fassung (159-206) des gleichen Beitrags in der Enzyklo-
pidie ,,Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft” Bd 9,101-139. Er entwik-
kelt die Begriffe Gliick und Heil von der Antike bis heute in ihrer Gegentiberstel-
lung und sieht die Lésung der Dissoziation in einer Korrektur des Modells
Gliick-erst-im-Jenseits zum Modell: Jetzt-erst/schon-Angeld (169). Beim Durch-
gang durch die Kirchengeschichte wird Augustins Kirchenbild und seine Ent-
sprechung zur Sehnsucht des animal sociale mit Weimer gewiirdigt und auch das
Thema Schénheit (bei Thomas) wird als Integrationsfaktor (,Die Schénheit der
Freiheit”, Weimer 439) anerkannt. SchlieBlich wird der Lustbegriff vor dem
Hintergrund zeitgendssischer Aporien weiterbedacht. Des Vf.s Kritik richtet sich
gegen den Machbarkeitsaberglauben, doch diirfte die Moderne schon beim
Zynismus und seiner Kritik stehen. Nach diesem anthropologischen Zugang wird
als das Zueinander von Gliick und Heil in der Theologie — nach dem Muster
Glaube, Hoffnung, Liebe - die Bruderliebe erkannt, die ,Lokalisierung christli-
cher Gliickserfahrung in den Raum der Kirche" (204), weil sie sonst abstrakt
bleibe. Dem Fragen nach der Gemeinde, wo bei allem Leid das Gliick aufblitzt
(205f), kann der Rezensent voll zustimmen; auch er fait Gemeinde als bloBes
Mittel und nicht als Endzweck auf.
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Der 7. Aufsatz, ,Epiphanie in Geschichte", fiir eine indologische
Tagung allgemein gehalten, betont die Wichtigkeit von Welt und Geschichte und
die des Personalen fiir den jiidisch-christlichen Transzendenzglauben. Der 8.,
,Seelenwanderung oder Auferstehung®, vermittelt das biblische
Verstdndnis von Zeit und Leib-Seele-Einheit an die Erwachsenenbildung. Der
Reinkarnationsglaube wird als fremd ebenso abgelehnt (234) wie das dualistische
Heil (238). Dem hinduistischen Selbsterlésungsweg wird das Prinzip Gnade
entgegengestellt, nicht ohne auf Mitwirkung und Ernst (Holle) zu verweisen
(239-243). Die heutige Versuchung vieler, Kreislauf und ewige Wiederkehr als
Weltbild anzunehmen, bediirfte des Fleifies und lohnte einen Theologen.

Der 9. Beitrag, , Heil und Unheil", bisher unveréffentlicht, konfrontier-
te Religionslehrer ausfiihrlich mit der Wahrheit der miBliebigen Worte Strafe,
Siihne, Gericht und Halle (245-276). Es gelingt, die Strafe als innere Konsequenz
der Siinde mit der Giite Gottes zu vereinen und das Kreuz aus seinem modernen
bloB demonstrativen Verstindnis zuriickzustellen auf seinen groBen Platz: als
Offenbarungsereignis und Siihne fiir unsere Siinden, wobei die Art der Urséch-
lichkeit (nicht im Bewirken der Erlésung, sondern als realsymbolische) der
Plausibilitétsforderung gentigt und doch auf das Haupt schldgt. Freilich, das
Gericht als frohe Botschaft zu erkennen, leuchtet ein, solange man nicht an die
Schwachstelle unserer Gattung rithrt, wenn es ndmlich einen selbst trifft.
SchlieBlich wagt sich der Vf,, an der Hand von H. U. von Balthasar, an die Frage,
ob es die Holle gibt und wie sie in einer universalen Hoffnung doch méglichst
leer bleibt. Engagiert und iiberzeugend werden das Mysterium unserer Freiheit
und die parénetische Funktion der Héllenpredigt betont. Es scheint auch dem
Rez. richtig, das Argernis Holle in Richtung auf das Gutsein der Schépfung heute
— parénetisch in neuer Lage — so anzugehen: , Zwischen Heil und Unheil, Himmel
und Hélle“ darf , keine ,Symmetrie‘ herrschen” (271). Damit méglichst wenige ,in
der Holle* sind, greift der Vf. zum Motiv, ein Kornchen Liebe, Dostojewskijs
Zwiebelchen, reiche, ihr zu entkommen. Der Rez. schligt vor, einmal als Losung
durchzudenken: Die Hélle ist notwendig Gegenbild zum Himmel, also in ihrer
Schirfe nur als Intimproblem der Glaubenden zu begreifen, als Kontrastbild
(weshalb es ,viele' warnen darf, um alle zu retten). Der Descensusdeutung, mit
den Siindern in die ,Hélle' zu gehen um der universalen Hoffnung willen (275f),
kann man als einer modernen Variante des urspriinglichen, altchristlichen
Sinnes, die Toten zu retten, zu ,taufen’, als einer solidarpflichtigen Ethik nur
beistimmen.

Der dritte Teil mit dem 10. bis 13. Aufsatz enthilt einige gewichtige
Forschungen zur Vermittlung des Heils durch das Amt und die Rede von Gott
mitten im Universitétsbetrieb.

Das Amt der Kirche (,Vom Heilsdienst des Priesters”, 285-322) wird
christologisch begriindet, d. h. als Repréisentation Christi und seines Dienstes im
Verbund der vielen Charismen im Gottesvolk erhellt. Ausgezeichnet informiert
die Gegenkritik an N. Brox (299-302 u. 313) iiber ein Grundsatzproblem der
Hermeneutik der Schrift, den Riickzug der Historiker aus der Norm auf die
damalige kontingente Situation (womit sie den Dogmatikern paradoxerweise das
Feld rdumen). Der Vf. belegt den Sinn der Weihe aus der Aussendungsrede Jesu,
verbindet also das Priesterliche mit dem Apostolischen (311) im Blick auf das
Ziel, die Erbauung des Leibes, der Gemeinde, von Christus her und verteidigt
erfolgreich das Axiom: ,Der Apostel zerstért nicht die Unmittelbarkeit seiner
Mitchristen zum Herrn, sondern er erwirkt sie, indem er Christus selbst repra-
sentiert” (304). DaB das Wort Gottes keine Hypostase ist, sondern durch Zeugen
wirksam wird, verlangt auch die unterschiedene Amtlichkeit des sakramentalen
Priestertums: als der Erinnerung an Christus. Wichtig ist, wie der Vf. dabei das
Werk der Einung zur Versammlung der christlichen Gemeinde vom (trinitari-
schen) Hl. Geist, auch dem Geist Jesu, her an die Mitte der Gemeinde, die Person
Jesu kniipft: Wir Christen brauchen das Gegeniiber, seinen MaBstab (314-322).
Das Amt gehort in das Fiireinander der Christen hinein. Mit dieser Synthese ist
ein kirchentrennender und kirchenentfremdender Gegensatz verséhnt. Damit ist
auch der néchste Beitrag iiber den pépstlichen Primat vorbereitet.

,Das Dienstamt des Papstes“ (323-353), in ,Una Sancta“ vertffent-
licht (34 [1979] 56-78), Referat auf der vierten katholisch-altorientalischen
Konsultation, zeichnet sich nebst einer hermeneutischen Einleitung iiber die
Geltung von Dogmen, einer kleinen Formkritik und Erérterung des Rezeptions-
begriffs (323-328), die nachdriicklich empfohlen werden kann, durch einen
wegweisenden Uberblick iiber die Ergebnisse der Primatsforschung aus. Die
lehramtliche infallibilitas im Petrusdienst wird in den Rahmen ihrer Grenzen
gestellt und so glaubwiirdig gemacht (Grenzen vom Willen Christi her, von dem
Ziel in der Einheit der Kirche her, von der Amtlichkeit und dem Mitsein der
Bischéfe her) als nicht separierte (332f). Dies gilt dhnlich auch fiir das Hirtenamt,
den universalen pipstlichen Jurisdiktionsprimat: Die Souverinititsstellung
schlieBt nicht eine Communio-Ekklesiologie aus, sondern fordert sie ein (343).
Der Vf. will den Primat wieder an die rémische Ortskirche gebunden wissen und
das Bischofskollegium als zweiten Pol einbeziehen (346, 351). Die Hoffnung auf
die Einheit der Kirche mub sich freilich jetzt auch mit dem gescheiterten Versuch
]. Ratzingers auseinandersetzen, die §stliche Christenheit mittels der bloB impli-
ziten Anerkennung des 2. Jahrtausends Dogmenentwicklung zu versshnen; man
hat die Konsequenz einer allgemeinen Relativierung fiir alle Christen hineinge-
fiirchtet.

.Theologie - eine Wissenschaft?“(353-390), eine verdffentlichte,
aber hier iiberarbeitete Ringvorlesung aus Wien iiber Thomas von Aquin, ist ganz
dem Wissenschaftlichkeitsnachweis der ehemaligen Mutter an den Universitdten
verpflichtet. Wichtig ist der Hinweis, die Theologie miisse ihre Stellung dort
behalten, weil sich Macht heute, weil sich dffentliche Relevanz wissenschaftlich
ausweisen miisse (356). Hier zieht der Vf. auch die Linie zum Buchtitel:
Christliche Theologie habe das Humanum, das Gliick zu vertreten, indem sie auf

das Geschenktsein durch Gott verweist und dies denkerisch begriindet (389).
Man fragt sich jedoch auch, ob der Nachweis, eine wissenschaftliche Disziplin zu
sein, dann nicht auch originire Ziige annehmen miifite, vor allem also eine
Berufung auf das Leben der Christen und die kirchliche Erfahrung als der
,Ontologie’ solcher Theologie. Der VE. geht den Weg iiber Thomas und seine mit
der aristotelischen Philosophie betriebene damals héichst anstoBige neue Thealo-
gie. Damals wurde als Wissenschaftlichkeit entdeckt ,die Erkenntnis des Gegen-
standes im Lichte seines Begriindungszusammenhangs“ (360). Theologie war
Wissenschaft vom Heil Gottes. Dies beriihrt sich iibrigens mit dem obigen
Vorschlag, Der Vi, zitiert dann das MaB, demgegeniiber nach Thomas menschli-
che Vernunft noch begrenzt ist: Gott und die beati (371); d. h., echte Theologie
miifte aus der Perspektive, wie Gott sich um die Welt sorgt, kommen und kann
doch erst in einer Vollendung der Welt ganz gelingen (Problem der fehlenden
Prinzipienevidenz, Grenzen der ratio); doch kann die Vernunft ,die Transzen-
denzdimension der Wirklichkeit aufzeigen, den Sinnentwurf des Glaubens mit
Wahrscheinlichkeitsargumenten untermauern und die gegen den Glauben spre-
chenden Argumente entkriften (375). Fiir eine heutige Ortsbestimmung der
Theologie werden mit R. Schaeffler und W. Pannenberg ihr Sachgebiet am
Anfang und am Ende aller Dinge und Erfahrungen und ihr Platz im Streit der
Sinnentwiirfe beschrieben (381f), Wiederum beriihrt sich der Vf mit dem
Vorschlag, die Position der Theologie von der christlichen Praxis her (383) zu
behaupten. Und Wissenschaft soll ja den Menschen helfen. Daher hitte unter
. Weltanschauungsfakultiten christliche Theologie den ,gelebten, bezeugten
und reflektierten” Entwurf zum Gegenstand (388).

Ob die Einheit von Gottes Heil und menschlichem Gliick unter der
vorsichtigen Formel, die duliere (gesellschaftlich-politische) Befreiung
habe ihren Stellenwert als Realsymbol der kiinftigen, ewigen, den
Erwartungen an das Buch entspricht? Als Erweiterung des Angelds
(Geistbesitz) bzw. als dessen reale Auswirkung ist dieses Modell
immerhin ein Stiick katholischer Realprisenzeschatologie. Man
wiinscht, die Behauptung des DaB der Einheit von weltlichem und
transzendentem Heil wiirde an den Bereichen Wirtschaft, Medizin,
Gestaltung und Padagogik (Vermittlung des Heils- und Sachwissens)
demonstriert. Man hétte gerne einmal ein Buch, bei dem man Gott,
dem Arzt, in seiner Praxis, der Gemeinde, zuschauen diirfte. Aber
auch der Vf. hat Anteil an dem Widerspruch der Theologen, die
Konkretion zu fordern und sie dann doch, sofern Orte punktuell sind,
verscheucht durch die Blicke auf Institutionen, lieber aullerhalb der
real existierenden Kirche zu ,denken’. Aber Flucht in die Reinheit
abstrakter Begriffe wire das Letzte, was man diesem Autor vorwerfen
diirfte. Eine Aufsatzsammlung kann nicht alles leisten. Dafiir zeigt sie
das Denken in einem Sammelspiegel und bringt oft Gesichtspunkte —
als Gelegenheitsreferate — zur Sprache, die sonst unbedacht, nicht
festgehalten blieben. Ein Korb fiir die Friichte, um sie weiterzugeben,
attraktiv betitelt, die Bescheidung im Untertitel: Perspektiven.

Miinchen Ludwig Weimer

Niewiadomski, J6zef: Die Zweideutigkeit von Gott und Welt in J. Moltmanns
Theologien. — Innsbruck, Wien, Miinchen: Tyrolia 1982, 165 S. (Innsbrucker
theologische Studien Bd 9), kart. DM 35—

DaB der Pluralismus von Theologien zum Erscheinungsbild jeden-
falls des evangelischen Christentums der Neuzeit untrennbar hinzuge-
hort, ist offenkundig. Es gehort zu den Folgen der Auflosung der
religiosen Einheitskultur des Mittelalters durch die Reformation und
der dadurch eréffneten und in der Moderne vollzogenen Emanzipation
des religiosen Individuums von der Autoritdt kirchlicher Institution,
daB die Theologie nunmehr als Organ individueller Subjektivitat fun-
giert und somit den Status einer ,Position’ einnimmt. Unter der
Voraussetzung der standpunktbedingten Verfassung der Theologie
ergibt es allererst einen Sinn, von Theologie im Plural bzw. von der
Theologie eines bestimmten Theologen zu sprechen.

Von den Problemen, die durch die Vielzahl der Theologien vieler
Theologen fiir den theologischen Anspruch auf die eine Wahrheit
entstehen, ist hier nicht zu handeln. Wohl aber ist zu handeln von dem
Problem, das dann entsteht, wenn ein und demselben Theologen
mehrere Theologien auf einmal zugesprochen werden, wie das bereits
im Titel des Moltmannbuches von Niewiadomski (= N.), einer bei R.
Schwager in Innsbruck angefertigten Diss., geschehen ist. Nun ist es
zwar eine schone Sache, wenn ein Theologe sich als entwicklungsfahig
erweist; man darf allerdings erwarten, dab sich die Entwicklung seines
Denkens nicht als ein bloBes Nebeneinander bzw. als eine mehr oder
weniger zusammenhangslose Aufeinanderfolge verschiedener Phasen
darstellt. Denn soll man es in jenen Phasen mit Gedanken zu tun
haben, so ist die Einsicht in deren Zusammenhang um der inneren
Einheit des Denkens wie des Denkers willen eine Notwendigkeit. Eine
solche Einheit indes vermag N. in Moltmanns Entwicklung nicht zu
entdecken, Er raumt vorweg (10) ein, daB es ihm nicht gelungen sei,
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,die verschiedenen Aussagereihen Moltmanns anhand ein e s Modells
darzustellen®. Ohne die Frage zu erértern, ob dies nicht moglicherwei-
se an den gewihlten Modellen liegen kénnte, entschliefit sich N. zu
einer , zweifache(n) Rekonstruktion®, deren erster, Moltmanns Theolo-
gie der Hoffnung gewidmeter Teil ,mit der These der radikalen
Entgegensetzung von Gott und Wirklichkeit (arbeitet)”, wihrend der
zweite, auf die beiden spiteren Hauptwerke ,Der gekreuzigte Gott' und
,Trinitdt und Reich Gottes‘ konzentrierte Teil ,,die Unterscheidung von
Gott und Welt auBer acht (1a6t)“. Indes erscheinen diese beiden Model-
le nur auf den ersten Blick als alternativ; denn zum einen soll die
radikale Entgegensetzung von Gott und Welt im ersten Modell keines-
wegs ,eine Polarisierung dualistischer Provenienz® bedeuten: ,indem
Gott der Wirklichkeit entgegengesetzt wird, kann er als deren eindeu-
tiger Fokus begriffen werden”; zum anderen fiihrt das Auberachtlassen
der Unterscheidung von Gott und Welt dazu, daB nun Gott selbst ,als
eine widerspriichliche Wirklichkeit* begriffen wird. Logisch gesehen
haben wir es also — entgegen der erklirten Uberzeugung N.s - in
beiden Modellen mit einem Verhéltnis von Einheit un d Widerspruch
zu tun. Die entscheidende interpretatorische Frage wire sonach die, ob
ein Theologe jenes Verhiltnis von Einheit und Widerspruch jeweils
anthropo- bzw. kosmo-logisch und theo-logisch so zu entwickeln
vermag, daP mit dem logischen Verhiltnis von Einheit und Wider-
spruch zugleich das Verhiltnis von Gott und Mensch bzw. Welt einer
Klarung zugefithrt wird. Dieses sachliche Problem verstellt sich N.
vorweg, indem er es unterlibt, seine hermeneutischen Darstellungsmo-
delle an sich selbst zu reflektieren und infolgedessen methodisch statt
mit Unterscheidungen mit Scheidungen arbeitet. Die Frage legt sich
nahe, ob durch solche methodischen Primissen nicht bereits das
historisch-empirische Ergebnis, Moltmanns theologisches Denken las-
se sich nicht als ein Zusammenhang begreifen, in bestimmter Weise
vorprogrammiert ist.

Man mag erginzen, dall neben Moltmann selbst, der seine Theologie in dem
Kiirzel ,Eschatologia Crucis’ zusammenfassen kann (so etwa im Gespréach mit E.
Bloch, ,Uber die Kategorie Novum’, in: J. Moltmann, Im Gesprédch mit E. Bloch.
Eine theologische Wegbereitung, Miinchen 1976, 55-62, hier: 58), immerhin auch
andere durchaus einen kontinuierlichen Zusammenhang in dessen theologischer
Genese zu entdecken vermochten, wie etwa P. F. Momose, der in seinem
entwicklungsgeschichtlichen Uberblick {iber Moltmanns Kreuzestheologie zu
dem Ergebnis kommt: ,Insofern die Auferweckung des Gekreuzigten als ent-
scheidender Durchbruch der VerheiBungsgeschichte verstanden wird und die
christliche Eschatologie auf dieses konkrete Christusgeschehen begriindet wird,
ist ... der Raum fiir die Kreuzestheologie in der Theologie der Hoffnung implizit
vorbereitet.” (P. F. Momose, Kreuzestheologie. Eine Auseinandersetzung mit
Jiirgen Moltmann. Mit einem Nachwort von ]. Moltmann, Freiburg/Basel/Wien
1978, hier: 36).

Wie dem auch sei: theologisch entscheidend sind ohnehin nicht
entwicklungsgeschichtliche MutmaBungen, sondern inhaltliche Argu-
mentationen. Ich beschrinke mich deshalb im folgenden der Einfach-
heit halber auf die Gestalt der Theologie Moltmanns, wie sie sich
insbesondere in den beiden Binden ,Der gekreuzigte Gott' (= GG) und
,Trinitdt und Reich Gottes’ (= TR) dokumentiert, deren innerer
Zusammenhang auch von N. nicht in Abrede gestellt wird. Ihr gemein-
samer Grundsatz lautet: ,Gottes Gottheit wird im Paradox des Kreuzes
offenbar” (GG 32). Auf diesen Grundsatz spielt bereits der Titel des
Buches ,Der gekreuzigte Gott' an. Freilich tendiert die programmati-
sche Formel zu einer gewissen Undifferenziertheit, die in der Durch-
fithrung dann auch benannt wird: SchlieBlich soll, wie Moltmann im
Gegensatz zur sog. ,Gott-ist-tot-Theologie' geltend macht, der Kreuzes-
tod Jesu Christi ,nicht ,als Tod Gottes' verstanden werden, sondern
nur als Tod in Gott. Nicht der ,Tod Gottes' kann als Ursprung
christlicher Theologie bezeichnet werden, wenngleich das Stichwort
auf etwas Richtiges hindeutet, sondern nur der Kreuzestod in Gott und
Gott in diesem Tod Jesu* (GG 192). Dennoch erfordert dies nach
Moltmann nicht weniger als eine grundlegende Revision des tiberkom-
menen Gottesverstdndnisses.

Am Verhiltnis von Kreuz und Auferstehung hat diese Revision ihren
Ausgang zu nehmen. Am Ende seines Weges ist Jesu Leben als das eines
Gotteslasterers (vgl. GG 121ff), Aufriihrers (vgl. GG 129ff) und Gottverlassenen
(vgl. GG 138ff) offenbar. ,,Als ,Gotteslésterer' wurde Jesus von den Gesetzlichen
seines Volkes verworfen. Als ,Aufrithrer’ wurde er von den Romern gekreuzigt.
Er ist aber zuletzt und zutiefst an seinem Gott und Vater gestorben als der
,Gottverlassene'* (GG 145). Diese dritte Dimension des Sterbens Jesu ist deshalb
nach Moltmann ,im theologischen Kontext seines Lebens die wichtigste” (GG
145). Auf sie hat sich die Frage nach dem ,eschatologische(n) Prozel Jesu
Christi* (GG 147ff) vorrangig zu richten. Sie wird in ihrer theologischen Tiefe
hinreichend nur dann wahrgenommen, wenn sie die Gestalt annimmt: ,Was
bedeutet das Kreuz Jesu fiir Gott selbst?' Die Auferweckung des Gekreuzigten
darf mithin nicht in der Weise einer bloB formalen Bestdtigung vorgestellt

werden, welche der Gottheit Gottes duBerlich bleibt; vielmehr geht es in ihr um
die Identitit Gottes selbst, nimlich um die Selbstidentifikation Gottes mit dem
Gekreuzigten. Deshalb darf die Bedeutung des Kreuzes des auferweckten Chri-
stus nach Moltmann nicht nur und auch nicht primér soteriologisch entfaltet
werden, sie ist zuallererst theologisch zu erfassen (vgl. GG 184ff). Es ist theolo-
gisch die Einsicht zu realisieren: Die Botschaft von der Auferweckung des
Gekreuzigten und vom Kreuz des Auferweckten ,enthalt im Kern ... eine neue
Gottesbotschaft* (GG 176), die den iiherkommenen Gottesbegriff immer schon
transzendiert. Denn die auch von der christlichen Theologie weitgehend und
stillschweigend iibernommene theistische Gottesvorstellung (GG 193ff) sei eben-
sowenig wie ihre atheistische Negation (GG 205ff), die ,unausweichlich zum
Anthropotheismus® (GG 238) fithre, in der Lage, die Selbstidentifikation Gottes
mit dem Gekreuzigten zu fassen. Eine konsequent verfolgte Kreuzestheologie
erfordere notwendig einen trinitarisch verfafiten Gottesgedanken. Eine staurolo-
gische Trinititslehre bzw. trinitarische Kreuzestheologie gilt Moltmann deshalb
als Inbegriff christlicher Theologie, gleichsam als regulative Idee all ihrer Gehalte.
Von der Gotteslehre selbst erfordere dies nicht nur eine Aufgabe der apologetisch
gemeinten und ,auch heute noch als selbstverstdndlich empfundene(n) Unter-
scheidung und Reihung der Traktate ,De Deo uno’ und dann ,De Deo triuno*
(GG 2286), sondern ebenso eine Revision jener Unterscheidung zwischen einer
immanenten und konomischen Trinitit, wie sie in der klassischen Trinitatslehre
{iblicherweise statthat. Beide Forderungen erginzen sich insofern, als nach
Moltmann die traditionelle Distinktion zwischen immanenter und 6konomischer
Trinitat auf ihre Weise nur die vorangehende Aufteilung in eine allgemeine und
besondere Gotteslehre reproduziert. Demgegeniiber hat, wie Moltmann im
AnschlubB an eine bekannte Formulierung Karl Rahners ausfiihrt, zu gelten: ,,1.
Die Trinitit i st das Wesen Gottes, und das Wesen Gottes i st die Trinitdt. 2. Die
tkonomische Trinitat ist die immanente Trinitdt, und die immanente Trinitat
ist die tkonomische Trinitat" (GG 227).

In seiner 1980 erschienenen Gotteslehre ,Trinitit und Reich Gottes' hat
Moltmann den Ansatz einer staurologischen Trinitétslehre bzw. trinitarischen
Kreuzestheologie konsequent weiterverfolgt und breiter entfaltet. Erneut wird
betont, das Versohnungsereignis am Kreuz Jesu Christi erschlieBe seine ganze
Fiille erst aus dem Zusammenhang einer , Theologie der Passion Got-
tes", welche ,die Theodizeefrage als ihren universalen Verstehenshorizont und
ihren Relevanzpunkt* (TR 63) voraussetzt. Folgerichtig ertffnet fiir Moltmann
die Frage der Leidensfihigkeit oder Leidensunfahigkeit Gottes den Zugang zur
Trinitdtslehre (TR 20). In entschiedener Abkehr vom Apathieaxiom der klassi-
schen Gotteslehre und im Anschlub an einzelne Versuche einer Theologie der
Passion Gottes entwickelt er eine ,Lehre von der Theopathie” (TR 40). Indes
vergeht Gott nicht im Leiden. Das géttliche Mitleid vollzieht sich vielmehr in
jenem ewigen ,,Prozel der Selbstdifferenzierung und Selbstidentifizierung” (TR
73), welcher die Freiheit (TR 68ff) und Liebe (TR 72ff) Gottes ausmacht, wie sie in
der Geschichte Jesu als des Sohnes manifest ist. Thn vermag weder der Begriff
Gottes als héchste Substanz (TR 26ff) noch der Begriff Gottes als absoluten
Subjekts (TR 28ff), sondern nur ein streng trinitarisch verfaBter Gottesgedanke
(TR 31ff) nachzuvollziehen. Damit ist zugleich allen theologischen Konzepten
widersprochen, welche die Gottheit Gottes als monadische Identitit vorstellen.
Von dahingehenden Tendenzen findet Moltmann nicht nur die altkirchliche
Lehrentwicklung (vgl. TR 144-154) weithin beherrscht, er identifiziert sie ebenso
bei fithrenden Gestalten der evangelischen und katholischen Theologie unseres
Jahrhunderts, bei Karl Barth (TR 154-161) und Karl Rahner (TR 161-166).

An diese Kritik schlieft Moltmanns eigener Versuch an, zu einem ,,sozialen
Verstidndnis der Trinititslehre” (TR 16/35 etc.) zu gelangen. Im Unterschied zur
philosophischen Logik, aber ebenso zu den Vorstellungsweisen des christlichen
Monotheismus und im Anschlull an das biblische Zeugnis von der Geschichte
Jesu Christi wihlt er den Ausgangspunkt seiner Trinitdtslehre nicht bei dem
einen Gott, sondern bei den drei gottlichen Personen. Was die Einheit Gottes
betrifft, so diirfe sie weder mit dem Wesen noch mit einer Person des dreieinigen
Gottes identisch gesetzt werden. Allein der Begriff der ,Einigkeit der drei
Personen untereinander” oder der ,Einigkeit des dreieinigen Gottes” (TR 167)
vermége die Einheit Gottes addquat zum Ausdruck zu bringen. ,,Der eine Gott ist
eineiniger Gott. Das setzt personale, nicht nur modale Selbstdifferenzierung
Gottes voraus, denn nur Personen kénnen einig sein, Seinsweisen oder Subsi-
stenzweisen aber nicht. Die Einigkeit der drei gottlichen Personen wird von
diesen weder als ihr eines Wesen vorausgesetzt noch als Selbigkeit oder Identitat
der Gottesherrschaft oder Selbstmitteilung bewirkt. Die Einigkeit der Drei
-einigkeit ist durch die Gemeinschaft von Vater, Sohn und Geist selbst
schon gegeben” (TR 167).

Soweit die Gedankenfolge Moltmanns, die N. auf seine Weise
entsprechend referiert (54-138). Zu fragen ist, ob durch die These von
der einigen Sozialgemeinschaft der géttlichen Personen die Einheit
Gottes nicht ebenso unterbestimmt bleibt wie die Selbstidndigkeit der
gottlichen Personen. Konstituiert sich ndmlich die Einheit Gottes als
Einigkeit allerst von den gottlichen Personen her, dann bleibt ihr deren
Dreiheit notwendig vorgegeben und es stellen sich zwangslaufig tri-
theistische Vorstellungen ein, in bezug auf welche die gottliche Einheit
sich dann gleichsam als ein Viertes darstellen miifite.

Werden die Personen hingegen als allerst durch den Gemein-
schaftsbezug genetisiert gedacht, dann ergibt sich unumgénglich der
Ungedanke einer Beziehung ohne Bezogene und die Selbstindigkeit
der Personen wiirde zu einem bloB transitorischen Moment eines sich
selbst vollziehenden Sozialbezugs herabgesetzt. Nun sieht Moltmann
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selbst die Gefahr maoglicher polytheistischer bzw. indifferentistischer
Konsequenzen und versucht, diese dadurch zu unterbinden, dal er
trinitdtstheologisch ,Personalitdit und Sozialitit® zu ,nur zwei
Aspekte(n) derselben Sache” (TR 167) erklart. Damit soll zugleich
untersagt werden, im Hinblick auf die trinitarische Wirklichkeit Gottes
ein Grund-Folge-Gefille in Anschlag zu bringen. ,Der Begriff der
Person mub also in sich schon den Begriff der Einigkeit tragen, wie
umgekehrt der Begriff der Einigkeit Gottes den Begriff der drei
Personen in sich tragen muB* (TR 167f). Damit ist die Gefahr wohl
erkannt, wenn auch noch nicht wirklich gebannt. Denn nicht im
einzelnen durchgefithrt wird von Moltmann die logisch-kategoriale
Entwicklung seiner trinitdtstheologischen Thesen. Insofern hat N.
nicht unrecht, wenn er sagt, Moltmanns Trinitétslehre bleibe ,Postu-
lat“. Problematisch ist allerdings, wenn N. sich mit dem Hinweis, es sei
.kaum durchfiithrbar® (87, Anm. 233), dem trinitétstheologischen Pro-
gramm Moltmanns iiberhaupt entziehen will. Denn das jedenfalls
diirfte dieser richtig gesehen haben, daf} die den Bann selbstabge-
schlossener Identitit 16sende kommunikative Liebe, wie sie im Zusam-
mensein Gottes und des Menschen im auferstandenen Gekreuzigten
offenbar ist, durch Aussagen, die der Logik substanzialer Grofien und
in sich identischer Subjekte folgt, nicht zu fassen ist. Da N. — etwa mit
seinen Modellprdmissen bzw. mit der abstrakten Scheidung zwischen
dem Bereich des Geschaffenen und des Ungeschaffenen (s. u.) — einer
entsprechenden Theo-logik zu folgen scheint, wird er den genuinen
Intentionen Moltmanns meines Erachtens nicht gerecht.

Um ein zentrales Beispiel zu geben: In der Diskussion tber das
Buch ,Der gekreuzigte Gott' wurden wiederholt Bedenken gedulert,
die fiir Moltmann zentrale Theodizeefrage kionne die traditionell mit
der Kreuzestheologie verbundene Anthropodizeefrage derart absorbie-
ren, daB die trinitatstheologisch-staurologische These vom Mitleid
Gottes mit dem Leid der Welt nicht mehr hinreichend mit der
Verbindlichkeit sittlicher Verantwortung des Menschen fiir solches
Leid zu vermitteln sei (vgl. z. B. H. H. Miskotte, Das Leiden ist in Gott.
Uber Jiirgen Moltmanns trinitarische Kreuzestheologie, in: Diskussion
iiber Jiirgen Moltmanns Buch ,Der gekreuzigte Gott', hrsg. und einge-
leitet von M. Welker, Miinchen 1979, 74-93, bes. 89ff). In der Tat
miiBte eine trinitarische Kreuzestheologie, in der die soteriologisch-
hamartiologische Komponente nur noch nebenséchlich in Betracht
kime, auf eine dergestalte Kosmologisierung der Anthropologie hin-
auslaufen, die die Universalitit ihrer Weltperspektive mit dem Ver-
zicht zu bezahlen hitte, Leid als Schuld tatséchlicher Siinde zu
begreifen. Damit aber wiire die Versshnungslehre auf einen Erldsungs-
begriff renaturalisiert, dem es nur noch um die Uberwindung von
weltlichem Leid und Tod im Sinne eines tragischen, weil letztlich
unverschuldeten Schicksals ginge — mit dem letztendlichen Ergebnis
einer Naturalisierung und Fatalisierung der Gottesidee selbst. N.s
Kritik greift genau diese Bedenken auf: ,Ein Zug der Tragik und des
Schicksalhaften®, so wird konstatiert, ,,beméchtigt sich . .. der Gottes-
vorstellung Moltmanns” (134). Das fithre schlieBlich dazu, daf} alles
geschichtliche Unheil und Grauen zu einem (notwendigen) ,Moment
Gottes" selbst (133) erkldrt und das Leiden der Kreatur entsprechend
theologisch verklirt werden miisse. Eine unstatthafte Theologisierung
des Negativen und mithin eine entsprechende Indifferenzierung der
Theologie gegeniiber sittlich-zurechenbarer Veranwortlichkeit des
Menschen fiir das Bése in der Welt sei die notwendige Folge hiervon.
Das fuhrt N. u. a. zu der steilen, nicht niher belegten These: ,,Auch das
Verhiltnis zwischen dem Henker und seinem Opfer und die Relation
zwischen dem Ausbeuter und dem Ausgebeuteten kénnen als Konkre-
tisierungen der innertrinitarischen Relationen bei Moltmann fungie-
ren” (138).

Will man Verdikte dieser Art nicht als bloBes Zeugnis kritischen (Thereifers
nehmen, wird man erwarten diirfen, dal sich der Kritiker vor den genuinen
Intentionen eines Autors rechtfertigt und es nicht bei bloBer Konsequenzmache-
rei bewenden ldBt. Ein entsprechendes Bemiihen ist bei N. leider zu vermissen.
Festzuhalten ist deshalb in aller Deutlichkeit folgendes: Es duldet keinen
Zweifel, dall es Moltmann nicht um eine Festschreibung, Sanktionierung bzw.
Vergleichgiiltigung des Gegensatzes von Téter und Opfer, sondern dezidiert um
eine theo-logische Uberwindung jedes Téter-Opfer-Verhéltnisses geht. Die pri-
mire Absicht seiner trinitarischen Kreuzestheologie ist es doch gerade zu
verhindern, dall die differenzierte Einheit von Kreuz und Auferstehung so
aufgeldst wird, dab Jesus einseitig die Passivitdt des Karfreitags, Gott einseitig die
Aktivitiat Osterns zugedacht wird. In der Geschichte von Kreuz und Auferste-
hung soll der Gegensatz von Aktivitit und Passivitit ja gerade vergangen und
mithin theo-logisch iiberwunden sein, wenn anders es sich in dieser Geschichte
um die volle SelbsterschlieBung der Gottheit Gottes handelt, wovon Moltmann
ausgeht. (Insofern ist im Blick auf das Kreuz Christi in der Tat auch vom Tode
Gottes zu sprechen, sofern Gott als absolute Macht, unmittelbar selbstbestim-
mendes Tat- und Herrschaftssubjekt etc. vorgestellt wird.) ErschlieBt sich aber im

auferstandenen Gekreuzigten die wahre und volle Gottheit Gottes, dann sind
Kreuz und Auferstehung theo-logisch so aufeinander zu beziehen, dall von der
Zukunft Gottes nur noch in bezug auf die Vergangenheit des gekreuzigten Jesus,
von der Vergangenheit des gekreuzigten Jesus nur noch in bezug auf die Zukunft
Gottes die Rede sein kann. Oder anders gesagt: Gott ist als Gott allein in seiner
Identitit mit Jesus mit sich identisch, wie Jesus als Jesus allein in seiner Identitat
mit Gott, namlich als Jesus Christus, mit sich identisch ist. Deshalb ist Gott nur in
Jesus und Jesus nur in Gott als er selbst erfalt.

Dies wahrzunehmen erfordert einen grundlegenden theologischen Paradig-
menwechsel: eine an der Kategorie der Substanz oder identischer Subjektivitat
orientierte Gotteslehre wird stets geneigt bleiben, die 6sterliche Identifikation
Gottes mit Jesus unterzubestimmen, weil sie zwangsldufig in einen Gegensatz
von Tun und Leiden sich verfingt. Seine offenbare Uberwindung erfordert
deshalb den theo-logischen Gedanken eines kommunikativen Zusammenseins
Verschiedener als Verschiedener, den Begriff einer Identitdt von Identitdt und
Differenz. Der Begriff einer kommunikativen Einheit Verschiedener kann
zugleich einen Anhalt geben fiir den sowohl theologisch als auch christologisch
elementaren Gedanken der Gleichzeitigkeit des Ungleichzeitigen: soll Jesus nicht
nur die Vergangenheit und damit das Kreuz und Gott nicht allein die Zukunft
und Ostern zugedacht werden, ist vielmehr die géttliche Gegenwart im aufer-
standenen Gekreuzigten als manifeste Einheit der Vergangenheit Jesu und der
Zukunft Gottes zu denken, dann ist die Zeit in ihrem &uBerlichen Nacheinander
als in der Person des auferstandenen Gekreuzigten aufgehoben zu denken. Dann
aber mubB die Jesus-Geschichte als Christus-Geschichte und die Christus-
Geschichte als Jesus-Geschichte gelesen werden. Genau dies diirfte Moltmann im
Sinn haben, wenn er im Zusammenhang der Christologie betont, die Auferwek-
kung des Gekreuzigten sei zugleich mit dem Kreuz des Auferweckten zu
verkiindigen (vgl. 115).

Auch dies scheint mir eine Konsequenz der 6sterlich offenbaren Identifika-
tion Gottes mit dem Gekreuzigten zu sein, dergemill theologisch weiterhin
folgendes gilt: Nicht nur der ,vorésterliche' Jesus wére nicht, was er ist, wire er
nicht auferstanden, auch der ,vordsterliche’ Gott wére nicht, was er ist, hatte er
Jesus nicht auferweckt. Deshalb ist nicht nur die vorosterliche Jesusgeschichte,
sondern auch die vordsterliche Gottesgeschichte fiir sich genommen abstrakt. Es
sind die Geschichte Jesu und die Geschichte Gottes, was sie sind, nur in der
Geschichte von Kreuz und Auferstehung, in der sie sich zusammenfassen: Indes
ist diese Zusammenfassung nicht als AbschlieBung, sondern als Erschliefung
gott-menschlicher Geschichte zu begreifen, in welcher Mensch und Welt aus der
theologisch nicht genetisierbaren Faktizitét ihrer Verkehrung in Siinde und Ubel
befreit werden sollen.

Soweit die etwas lang geratene Apologie, die Intentionen der
Moltmannschen Christologie und Theologie betreffend. Nun gestehe
ich N. gerne zu, dall der zuletzt angesagte pneumatologische Zusam-
menhang erneut gravierende theologische Probleme aufwirft und zwar
Probleme, die die gesamte dogmatische Organisation betreffen, wenn
sie auch besonders deutlich in der Hamartiologie resp. in der Lehre
vom Ubel in der Welt zutage treten. Ebensowenig ist zu bestreiten, dal3
bei Moltmann hier ungeléste Fragen bestehen bleiben. Dies gilt aber
fiir die von N. favorisierten Modelle, das Problem des Bosen theolo-
gisch zu bewiltigen (vgl. bes. 139-153), nicht weniger, was die selbstbe-
wubte Schirfe seiner Kritik nun doch in einem merkwiirdigen Licht
erscheinen liafit. Ich will mich auch hier auf die Sachargumente
beschrinken und alles andere beiseite lassen: N. stellt mit Recht als
Anliegen des herkémmlichen Modells der theologischen Bewiltigung
des Negativen heraus, jede kausale Zuordnung von Gott und Bésem im
Sinne der Verursachung zu verhindern, ohne doch das Bise theolo-
gisch schlechterdings zu tabuisieren. Die Beziehung zwischen Gott
und dem Bosen werde vielmehr negativ umschrieben: als die Zulas-
sung des durch die menschliche Freiheit bedingten Bosen. Damit sei
theologisch grundsitzlich festgehalten, dali Gott am Bésen unbeteiligt
sei (vgl. 140f). Die Uberzeugungskraft dieser Folgerung scheint mir
indes beschrdankt. Um ein Beispiel zu geben: Wer eine Untat um
vermeintlicher Freiheitsgewdhrung willen zuldBt, macht sich, seine
unbeschréinkte EinfluBmoglichkeit einmal vorausgesetzt, zumindest
indirekt der unterlassenen Hilfeleistung schuldig. N. mull denn auch
selbst einrdumen, dal die erwihnten Annahmen ,noch keineswegs
eine eindeutige Logik fiir den Umgang mit dem existenziell erfahrenen
Bosen“ (141) enthielten. Eine Uberwindung des theologischen Dilem-
mas angesichts des Bosen in der Welt scheint N. deshalb nur méglich
unter der Voraussetzung einer strikten Unterscheidung ,,zwischen dem
Bereich des Geschaffenen und dem Ungeschaffenen® (147). Unter
Riickbezug auf Athanasius wird erklért, dalb das Geschaffene aus dem:
Nichts stamme, wohin es zuriicktendiere, welche Tendenz durch die
Siinde des Menschen Wirklichkeit werde (148). Zu fragen ist, ob durch
diese Argumentation nicht eine subtile schopfungstheologische Erkla-
rung der Faktizitdt des Bosen und der Siinde in der Welt vorgenom-
men ist, die die vollkommene Giite des gottlichen Schopfungswerkes
in Frage stellt und sich, indem sie Gottes Schopfung mit einem
gleichsam metaphysischen Schatten verbindet, genau jener Spekula-
tion schuldig macht, die sie anderweitig kritisiert.
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Um nicht miBverstanden zu werden: Auch ich bin mit N. der Auffassung,
dab es keinen theologischen Sinn ergibt, ,in Gott nur eine Verldngerung der
erfahrbaren Wirklichkeit* zu sehen (152), um ,in einer Art denkerischem Salto
dem an sich sinnwidrigen Bosen einen Sinn zu unterstellen® (141). ,Der Weg
einer spekulativen Bewiltigung des Negativen® ist fiir die christliche Theologie in
der Tat ,ausgeschlossen® (148). Die vorgetragenen christologisch-theologischen
{berlegungen wollen deshalb nicht als Beispiele spekulativer Welterkldrung
gelesen werden, sondern sind allein als Auslegung der kontingenten Offenbarung
Gottes in der Geschichte des auferstandenen Gekreuzigten zu verstehen, was ja
auch Moltmann betont. Deshalb darf auch der Geist nicht als bloBes Erkenntnis-
medium spekulativ zu gewinnender Einsicht vorgestellt werden, sondern er ist
als der zu denken, welcher die offenbare Siinderliebe Gottes als eine Wahrheit
bezeugt. welche der der Siinde verfallene Mensch nicht nur nicht erkennt,
sondern griindlich verkennt. Insofern kann eine angemessene, d. h. geistgeméle
theologia crucis vom Gerichtsgedanken des Kreuzes allerdings nicht abstrahie-
ren; sie hat demgemiDB die sterliche Selbstidentifikation Gottes mit dem Gekreu-
zigten nicht nur theologisch als Ende der Weltlosigkeit Gottes bzw. der trennen-
den Scheidung von Schipfer und Geschépf zu proklamieren, sondern zugleich
als Gericht iiber die Gottlosigkeit von Mensch und Welt, die in der in sich
widrigen, theologisch nicht genetisierbaren, weil sinnlosen Verkehrtheit des
Bosen, welches in der Siindenschuld seinen inneren Abgrund hat, manifest ist.
Deshalb hat es sehr wohl seine Richtigkeit zu sagen, dafl der in Jesus Christus
offenbare Gott ,sowohl tétet als auch lebendig macht® (gg. N. 81, Anm. 224).
Gleichwohl sind beide Aussagen theologisch nicht gleichrangig, wenn anders der
Zorn Gottes das fremde Werk seiner Liebe ist. Entsprechend kommt dogmatisch
der im Geist erschlossenen Offenbarung Gottes in Jesus Christus ein theo-
logischer Vorrang vor der Selbst- und Welterfahrung des Menschen zu, wobei
hinzuzufiigen ist, daB sich auch Gottes Schépfersein nicht etwa unabhéngig von
der Geschichte Jesu Christi erschlieBt und so fiir deren Deutung, zuletzt der
Deutung seines Todes, immer schon unmittelbar vorauszusetzen ware. Auch
Gottes Schipfersein erschlieBt sich in seinem evangelischen Sinne erst im Geiste,
der von Jesus Christus ausgeht. Der gerechte Schopferwille Gottes koinzidiert
demnach fiir den auf die Auferstehung des Gekreuzigten gegriindeten christli-
chen Glauben mit der Siindlosigkeit Jesu bzw. mit desssen Liebesgerechtigkeit.
Sie allein bietet dem Glauben Anhalt im Umgang mit der Sinnlosigkeit der
Siinde, deren Abgriindigkeit letztlich erst dort wahrhaft erkannt wird, wo man
ihrer Uberwindung und dessen gewil sein darf, daB es einen sinnvollen Grund
fiir sie nicht gibt und sie zuletzt dem Abgrund verfallen wird, der sie selbst ist.
Am Kreuz hat sich die Vernichtungsmacht des Bésen erschopft und es ist
psterlich offenbar geworden, was die Siinde ihrem Unwesen nach ist: ein
nichtiges Nichts, das einen letzten, theo-logischen Gegensatz zu bedingen nicht
in der Lage ist. Allererst wo man dies wahrnimmt, wird man aufhéren, der Siinde
den Gefallen zu tun, sie — wie auch immer - theologisch zu hypostasieren, und
sich die Zumutung gefallen lassen, sie als konkret zu verantwortende Schuld auf
sich zu nehmen.

Minchen Gunther Wenz

Tossou, Kossi K. ].: Streben nach Vollendung. Zur Pneumatologie im Werk Hans
Urs von Balthasars. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1983). XX, 556 S.
(Freiburger theologische Studien Bd 125), kart. DM 74.—

Die Miinsteraner Diss. (Fachbereich Kath. Theologie, SS 1982) will
die im (Euvre Hans Urs von Balthasars weit gestreuten pneumatologi-
schen Aussagen zu einer systematischen Gestalt vereinen. Entspre-
chend breit legt der Vf. seine Arbeit an.

Dererste Teil (71-160) liefert die anthropologischen Prolegome-
na, die auf die Vollendungsbediirftigkeit des Menschen hinauslaufen.

Die Reflexionen (Kap. I: Philosophische Anniherung) erheben den philoso-
phischen Ansatz von Balthasars, wie er inzwischen von der Sekundérliteratur
schon ofters auf die m. E. gliickliche Formel der Konvertibilitit von Sein und
Liebe gebracht worden ist. Es wird also gezeigt, ,wie das Prinzip Liebe dem
Entstehen des Seins iiberhaupt zugrunde liegt und wie es alle Bewegungen (vom
Grund der Erscheinung) des zu sich selbst erwachenden freien Geistes konstitu-
iert, trigt und durchwaltet” (84f). Die Uberlegungen nehmen Anhalt an den
philosophischen Partien im Werk von Balthasars, vornehmlich an der Magna
Charta der Metaphysik, in die der dritte Band der , Herrlichkeit” H 111/1,943-983
kraftvoll ausmiindet.

Das dialogische Konzept der Anthropologie stellt den Menschen unter den
Anruf Gottes (Kap. II: Der Mensch unter dem VerheiBungswort Gottes). Metho-
disch muB das zweite Kap. der theologischen Anthropologie zugeordnet werden,
die hier in der Frage gipfelt, ,.in welcher Weise das unwiderrufliche Zusagewort
Gottes fiir den vollendungshediirftigen Menschen Wirklichkeit werden kann als
Tat Gottes im villigen Respekt vor dem Subjekt- und Personenkern des endli-
chen Seins* (159). Die beiden biblischen Biinde der ,Herrlichkeit” (H I11/2 - Alter
Bund und H I1I/2 — Neuer Bund) liefern das Material.

JIst der Geist als Geist Gottes die Grundkraft in all dem, dann
ergibt sich eine Verklammerung der Pneumatologie nicht nur mit der
Anthropologie (. ..), sondern insbesondere mit der Christologie® (160).
Der zweite Teil des Buches (163-214) skizziert deshalb einige
christologische Grundpositionen, die hauptséchlich der , Theologie der
drei Tage* (= Mysterium paschale” in MySal III/2) entnommen sind.
Ob die Radikalisierung der christologischen Zeitreflexion, die der Vi.

gegeniiber von Balthasar versucht hat (210), tatséchlich mehr Licht in
die schwierige Problematik bringt, mag offenbleiben.

Das Hauptgewicht liegt auf dem dritten Teil, welcher der
theologischen Wissenschaft einen Gewinn bringen kann. (Y. Congars
Monographie ,Der Heilige Geist" erschien in deutscher Ubersetzung,
nachdem die Arbeit schon abgeschlossen war.) Vier Kap. und zwei
Exkurse gliedern die Ausfithrungen iiber den ,Unbekannten jenseits
des Wortes" (217-523). Die uneinheitlichen Untergliederungen verra-
ten, daB es schwer war, die Stoffiille zu béandigen.

Zunéchst wird {iber den Heiligen Geist in seiner christologischen Konstella-
tion reflektiert. Der Sendungshegriff ist der ,,hermeneutische Leitfaden” (234) der
Uberlegungen, die zwischen der immanenten und der dkonomischen Trinitét
hin- und hergleiten miissen. ,, Wenngleich Jesus . . . den Geist ja schon in sich hat,
ist das, was nun zwischen ihm und dem Vater als Vermittlung der Sendung
auftritt, die dkonomische Gestalt des ewigen Einverstindnisses zwischen Vater
und Sohn* (286). Der Vf. greift mutig die hohe spekulative Theologie auf, mit der
Hans Urs von Balthasar in seiner ,dramatischen Christologie® (TD I1/2, 136-228:
Christi Sendung und Person) wahrhaft Neuland erobert hat.

Das zweite Kap. versucht eine immanente Bestimmung des Heiligen Geistes.
,Doch geht es nicht darum, zu ,beweisen’, daB der Geist in der Trinitét Person ist,
dies gilt als vorausgesetzt. Ebensowenig wird der Begriff ,Person’ im modernen
Sinn verstanden. Das Anliegen ist vielmehr zu erldutern, wie der Heilige Geist
Person ist, was darunter zu verstehen ist, was das spezifische Personsein des
Pneuma besagt* (318). Das Mysterium des Pneuma umkreisen seine ,Namen™:
Liebe, Freiheit, Wahrheit, Gabe, Schopferwirken.

Den existentiellen Impetus der Arbeit spiirt der Leser am deutlichsten in den
Ausfithrungen zur Kirche als Ort der Erfahrung des Heiligen Geistes. Breit
gefiichert sind die angesprochenen Themen, in deren Mittelpunkt die , Perichore-
se" (374) zwischen Maria und Kirche reflektiert wird.

Dem letzten Kap. fillt die Aufgabe zu, den Titel des Buches einzuholen. , Die
in Jesus Christus angebrochene Endzeit wird durch das Wirken des Heiligen
Geistes Christi und der Glaubenden in Deutekraft der Gegenwart verwandelt,
ohne dal dabei die reale, echte Zukunftsdimension der Vollendung verlorengeht”
(521). Der Vf. interpretiert die geschichtstheologischen Arbeiten von Balthasars
(,Theologie der Geschichte®, ,Das Ganze im Fragment"), an die er einige
kritische Anmerkungen zu richten weil (z. B. 449, 512f, 514, 518f). Man hitte
diesem Schlufkap., wo die Linien der Arbeit zusammenlaufen, eine straffere
Klarheit gewiinscht und vielleicht auch einen Hinweis auf die Gnadenlehre (vgl.
483ff) erwarten diirfen, die innerhalb der Systematik der angestammte Refle-
xionsort des pneumatologischen Anliegens ist.

Eine SchluBbetrachtung rundet das Werk ab. Sie klingt aus
mit dem ermutigenden Zeugnis, daB die theologische Arbeit Freude
schenkt. ,Solche Augenblicke verdanke ich dem Umgang mit dem
bewundernswerten und reizvollen Werk Hans Urs von Balthasars®
(537).

Dieser hat dem Buch ein schones Geleitwort beigegeben (VII-IX), in
dem er zu Recht das makellose Deutsch des Autors hervorhebt. Es
verdient hohe Anerkennung, wenn ein Afrikaner sich so sicher in der
Theologie Hans Urs von Balthasars zu bewegen versteht, wo einem auf
Schritt und Tritt die Denktraditionen des Abendlandes begegnen. Der
Vf. widmet sein Werk dem ,Ahnen Afrika“ (A I' Ancétre-Afrique
bien-aimée). Wir verbinden damit die Hoffnung, dab die Arbeit von
Kossi K.]. Tossou zu einem fruchtbaren Austausch zwischen den
Kulturen beitragen wird. Im Blick auf die theologische Forschung
bedeutet das Werk einen erstmaligen AbriB der Pneumatologie von
Balthasars. Ohne das souverine Wehen des géttlichen Geistes beengen
zu wollen, hiitte die Untersuchung streckenweise griffiger formuliert
werden konnen. Nach den Gesamtdarstellungen der Theologie von
Balthasars, die in der ersten Rezeptionsphase notwendig waren, weist
die Arbeit von T. den richtigen Weg in eine zweite Phase, die sich auf
die Erforschung begrenzter Themenfelder einlassen soll.

Miinchen Manfred Lochbrunner

Lécuyer, Joseph: Le sacrement de 'ordination. Recherche historique et théologi-
que. — Paris: Beauchesne (1983) 283 S. (Théologie Historique 65), kart. FF
150i=
Der Titel dieses Werkes ist in zweifacher Hinsicht ein wenig

irrefithrend. Erstens geht es nicht um das Weihesakrament schlecht-

hin, sondern nur um einen einzigen Aspekt, um das Problem: Hat die
ordinierende Handauflegung im Geweihten ein bleibendes geistgewirk-
tes Charisma zur Folge, einen geistlichen ,Effekt”, der spéter in der

Westkirche ,character” genannt wird? Und zweitens wird diese

Fragestellung im wesentlichen nur in einer historischen Detailuntersu-

chung iiber die Zeit von den Anfingen bis Augustinus verfolgt (5-205).

Lediglich ein ungleich kiirzerer zweiter Teil (209-273) versucht eine

theologische Synthese des dargebotenen historischen Materials.

Trotz dieser selbstgesetzten Grenzen ist die vorliegende Arbeit von

hochstem Interesse und #uberster Aktualitit. Im Vorwort gibt VI
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selbst an, dab er einen Beitrag leisten mochte fiir den Dialog mit den
von Rom getrennten Ostkirchen, denen die westliche ,,Charakter-
Lehre zum Grolteil fremd ist. Mehr noch als dieser aktuelle 6kumeni-
sche Bezug aber wird vom Autor im Laufe der Untersuchung immer
wieder die Verbindung zur heutigen (inner-)westkirchlichen Diskus-
sion tiber das Amt hergestellt. Der am héufigsten genannte Name ist
der von C. Vogel, der im jiingst vieldiskutierten Werk von E. Schille-
beeckx iiber das kirchliche Amt (1980) als einer der wichtigsten
historischen Gewihrsménner figuriert. Mit Vogels geschichtlichen
Ergebnissen aber setzt sich der Vf. fast ausschlieBlich kritisch
auseinander und stellt damit auch die historische Basis der Thesen von
Schillebeeckx in Frage (worauf auch einige Male ausdriicklich verwie-
sen wird).
Hier einige Linien und Thesen des vorliegenden Werkes:

Wihrend in den ersten beiden Jahrhunderten zur Fragestellung der Arbeit
nur duberst wenig Material vorliegt, dndert sich die Sachlage mit Beginn des
3. Jahrhunderts. An einer Fiille von geschichtlichen Vorgdngen und Texten zeigt
der Vf., daB die einmal durch Handauflegung geschehene Ordination ein bleiben-
des Charisma zur Folge hat, das auchunabh dn gig von der jeweils ausgeiibten
Amtsfunktion in Kraft bleibt. Die Handauflegung bedeutet darum nicht nur
Einweisung in eine Funktion (die der Gemeindeleitung) oder die &ffentliche
Anerkennung einer solchen Funktion oder gar deren Delegation von Seiten der
Gemeinde, sondern ein ,von oben“, d.h. vom Geist Gottes her gewirktes
Geschehen. Zwar kinnen Amtstrédger ihres Amts enthoben, und es kann ihnen
die Ausiibung ihrer amtlichen Tétigkeit untersagt werden. Doch ,,gibt es keine
Hinweise fiir die Idee, daB sie deswegen aufhéren, Bischof, Priester oder Diakon
zu sein, oder dabl sie das in der Weihe empfangene Charisma oder den Geist
verlieren. Dagegen stehen eine Reihe von gegenteiligen Indizien. Auf jeden Fall
stellt sich niemals die Frage einer Reordination ... Obwohl es normalerweise
eine strikte Bindung zwischen einem Bischof und einem bestimmten bischofli-
chen Sitz gab, ist diese Bindung dennoch nicht absolut; die Geschichte zeigt uns
mehrere Fille, wo zwei Bischéfe ihren Dienst in der gleichen Kirche ausiiben;
und man kennt auch Fille, wo ein Bischof von einem Sitz auf einen anderen
transferiert wurde® (59).

Gleichsam am Rande streift Vf. auch die heute wieder aktuelle Frage einer
Amtsinstallation ohne Handauflegung, wie sie sich scheinbar aus der Traditio
Apostolica des Hippolyt fiir den ,Confessor” ergibt. Vf. lehnt die auch von
Schillebeeckx vertretene Deutung einer solchen Maoglichkeit ab. Nach ihm geht
es hier nicht um die ,Weihe" zum Amtstrdger, sondern um die Ehrenstel-
lung im Presbyterium, die der Confessor als solcher bereits besitzt.

Das Konzil von Nicéda gibt mit seinen disziplinarischen Canones besondere
Probleme auf, die z.T. gegen die Idee eines bleibenden durch die Weihe
verliehenen Charismas zu sprechen scheinen. Deshalb unterzieht der Vf. die
entsprechenden Texte sowie die mit dem Konzil zusammenhiingenden Ereignis-
se und Personen (Athanasius, die groBen Kappadokier) einer besonderen
Behandlung. Seine Schlufifolgerungen lauten: Can. 8 von Niciia meint mit der, fiir
die Riickkehr ehemals novatianischer Amtstréiger zur GroBkirche vorgesehenen
Handauflegung keine Reordination, sondern den Ritus der Rekonzili-
ation. (Die gleiche Bedeutung haben fiir den Vf. auch eine Reihe spéterer
analoger Vorschriften: Grundsitzlich und aufs Ganze gesehen gilt zwar, daB die
von Schismatikern gespendeten Ordinationen nicht als legal gelten, aber ebenso
nicht als absolut nichtig. Deshalb k 6 nn e n ggf. im Schisma geweihte Amtstriiger
ohne neue Weihe in den legitimen Klerus aufgenommen werden [Vf. fithrt
dafiir Beispiele aus dem Bereich des antiochenischen Patriarchats an]; andernorts
kann ihnen aber auch die Anerkennung der Weihe versagt bleiben [so vornehm-
lich im Patriarchat von Alexandrien]. Jedenfalls gibt es keine Reordinationen.)
Wo das Konzil von Nicia von Amtsenthebung oder von Einschrinkungen
amtlicher Tatigkeiten spricht, geht es um die Ausiibung von Funktionen, nicht
um die grundsétzliche Frage des Erléschens des ein fiir allemal empfangenen
Weihecharismas. Die vom Konzil in den Canones 15-16 urgierte Relativitdt der
Weihe zu einer bestimmten Ortskirche betrifft nicht die grundsitzliche Giiltig-
keit der Weihe, wie die Fiille gegenteiliger Praxen in der Folgezeit zeigt (94f, 182).
Demgegeniiber wird von den Konzilsviitern selbst wie auch in der unmittelbaren
Folgezeit immer nachdriicklicher der Zusammenhang zwischen Handauflegung
und einem dadurch gewirkten besonderen Charisma herausgestellt und die
Ordination als ein besonderes geistliches Geschehen, keineswegs aber als Zere-
monie der Amtseinfiihrung, also als eine gleichsam juridische Investitur betrach-
tet (gegen Vogel).

Diese ,,Ordinations“-Idee wird sodann vom Vf. im Kontext des Patriarchats
von Antiochien und Alexandrien und schlieBlich in der voraugustinischen
Westkirche weiter verfolgt. Was die letztere betrifft, so gibt es zwar ,eine gewisse
Undeutlichkeit", was die Einschédtzung der Weihen im Schisma angeht. Aber
auch hier ,stellt sich auf jeden Fall die Frage einer Reordination nicht” (181).

Den AbschluB des historischen Teils bildet die Darlegung von Genese und
Tragweite der fiir die Westkirche malBgebenden Position Augustins.

Der zweite kiirzere systematische Schlubteil fabt die historischen Ergebnisse
zusammen: Noch einmal wird die Bedeutung der Handauflegung und der durch
sie vermittelten Gabe des Heiligen Geistes betont. Nicht zuletzt aber wird aufs
Neue mit Nachdruck herausgestellt, dab nur unter zwei Bedingungen in der
untersuchten Zeit eine Weihe als — im heutigen Sinn — ,ungiiltig® angesehen
wurde: Erstens, wo eine solche nicht durch einen Bischof erteilt wurde:
zweitens, wo der Weihekandidat nicht giiltig getauft war. AuBer diesen
beiden Fillen wurden zwar nicht selten Weihen als ,irreguldr”, ,,ohne Wert",
wnichtig" betrachtet (so die schismatischen Weihen oder wenn konziliire

Disziplinarvorschriften nicht beachtet wurden). Doch diese Ausdriicke bezeich-
nen — selbst noch bei Gratian — nicht das, was heute als ,ungiiltig" bezeichnet
wird. Vielmehr wollen sie zum Ausdruck bringen, dall den Betreffenden ,eine
wirkliche Autoritét, ein legitimer Vollzug ihres Amtes aberkannt wird: kein
,Volk' ist ihnen anvertraut, sie sind nicht Hirten oder Bischofe irgendeiner Herde.
In diesem Sinne ist ihre Weihe nichtig und ohne Wert. Aber wenn der
Grund, der zu ihrer Verurteilung fiihrte, zu existieren aufhért, kommt es oft
dazu, daBl man ihnen einfach und ohne weiteres wieder ihren Aufgaben- und
Autoritédtsbereich iibertrdgt, da man ihnen eine Ditzese oder eine Pfarre
anvertraut, ohne dal} eine neue Ordination stattzufinden hatte” (238f). Daraus
folgert der Autor: Auch im Fall einer illegitimen Ordination nahm man an, dal
sie dem Betreffenden ,,,etwas' iibertrug, so dab es nicht nétig war, die Weihe zu
wiederholen” (239).

Ein Kapitel iiber Ort und Bedeutung des Weihe-,,Charakters” beschlieBt die
Studie, in deren SchluBwort noch einmal betont wird, dal} ,,seit der apostolischen
Zeit die Ordination ein Sakrament ist in dem Sinne, den die katholische
Kirche diesem Wort gibt. Sie ist also ein liturgischer Ritus — Zeichen und Wort
zugleich —, der in endgiiltiger Weise im Geweihten eine geistliche Wirkung
hervorbringt, eine Gnade oder ein ungeschuldetes Geschenk Gottes" (271).

Gerade in der gegenwirtig sich abspielenden Diskussion iiber das
kirchliche Amt ist diese Studie von nicht geringem Wert. Sie zeigt
erstens, auf welch — mindestens! — fragwiirdigen historischen Fiilen
manche neue Amtstheologie steht, und stellt zweitens die
geschichtliche Genese zur entfalteten mittelalterlichen Amtstheologie
als einen im wesentlichen kontinuierlichen, mit geradezu immanenter
»Logik” die schon am Anfang faBbaren theologischen Wesensmomente
entfaltenden Prozel dar.

Hier liegt nun aber auch gleichzeitig die Frag-Wiirdigkeit dieser
Studie. Versuchen andere Historiker am historischen Material beson-
ders die Diskontinuitat zwischen fritherer Zeit und spéterer (scholasti-
scher) Lehre herauszustellen, dreht der Vf. gleichsam den SpieB um
und zeigt in einer ganz anderen Interpretationsweise am gelegentlich
gleichen Material die Konvergenz von damals und heute. Man miilite
nun wohl an einzelnen Texten und einzelnen geschichtlichen Vorgin-
gen diskutieren, welche Interpretation den Tatsachen gerechter wird.
Dies wiirde hier zu weit fithren. Doch seien zur Einordnung und
Problematik dieser Studie einige hermeneutische Bemerkungen ange-
fiigt.
Generell 148t sich sagen, daB zur Erforschung der Vorgeschichte
einer Gegebenheit (hier: der entfalteten Amtstheologie) zwei unter-
schiedliche Betrachtungsweisen grundsitzlich legitim sind. Die erste
Betrachtungsweise sieht eine bestimmte Gegebenheit (oder einen
Gegenstandsbereich) aus einer geschichtlichen Entwicklung heraus-
»~wachsen®. Die historisch vorgingigen Stadien werden in ihrer Kon-
vergenz auf ein spéter klar entfaltetes Ziel hin betrachtet. Dort, wo
einige vorgingige Etappen diese Konvergenz nicht aufzeigen, wird die
Abweichung als ,,Ausnahme”, als ,,Zégern®“, als ,nicht sehr klar* oder
snoch nicht ganz gekldrt” betrachtet (alles Formeln, die auch in der
vorliegenden Studie mehrfach vorkommen). Diese geschichtliche
Betrachtungsweise steht insgesamt unter der Kategorie des , Kontinu-
um® zwischen Herkunft und Gegenwart.

Die zweite Interpretationsweise dagegen legt den Akzent auf das
»Neue“, das in der Geschichte je und je ,auftaucht” (hier: auf das Neue
der nachaugustinisch-scholastischen Amtstheologie und -praxis).
Alles, was historisch vorgéngig ist, wird vor allem in seinem Anders-
sein betrachtet. LBt sich dieses Anderssein nicht in materieller Hin-
sicht bewahrheiten, wird wenigstens der andersartige Kontext heraus-
gestellt und somit die formale Kontinuitét bestritten. Die geschichtliche
Betrachtungsweise steht unter der Kategorie des stdndigen ,,Novum®,
der ,,Zukunft”,

Beide hermeneutischen Grundpositionen fithren nun aber da, wo
sie nicht in ihrer dialektischen Einheit betrachtet werden, sondern sich
gegenseitig auszuschliefen trachten, zwangslaufig zu Einseitigkeiten.
Denn Geschichte insgesamt ist gerade die Vermittlungsfigur von Her-
kunft und Zukunft, von Altem und Neuem, von Kontinuitidt und
Diskontinuitdt. Das gilt insbesondere auch von der Geschichte des
Glaubens. Der Geist der Zukunft, ,der in alle Wahrheit einfiihrt", ist
zugleich der, der ,,von dem Meinigen nimmt und es euch verkiindet",
d. h. er ist derjenige, der an der normativen Herkunft orientiert bleibt.
Darum ist die Geschichte des Glaubens, seiner Reflexion und Praxis,
immer beides zugleich: sie ist von ihrem eigenen Selbstverstiindnis her
ein continuum und bleibt doch durch stets Neues ausgezeichnete
unverfiigbare Zukunft. Das gilt auch von der Verfassungsgeschichte der
Kirche.

Auf diesem Hintergrund laft sich - auch ohne auf Einzelheiten
einzugehen - generell sagen, dall die vorliegende Studie in ihrer
hermeneutischen Intention und Methode nur ein Glied eines dialekti-
schen Ganzen darstellt, das auf die Erginzung durch eine hermeneu-
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tisch anders verfahrende historische Arbeitsweise angewiesen ist. Inso-
fern sie aber gerade in der gegenwiirtigen Amtsdiskussion das (notwen-
dige) Pendant zur verbreiteten Tendenz darstellt, die Diskontinuitét
zwischen frithchristlicher und gegenwiértiger Amtstheologie hervorzu-
heben, ist sie von einzigartiger Wichtigkeit. Thre Lektiire und ihr
Studium diirften darum von niemandem versiumt werden, der die in
der gegenwirtigen Amtsdiskussion implizierten historischen Argu-
mente kritisch sichten will.

Ein Detail am Rande: Angesichts der umfassenden historischen Erudition des
Vis, die zu einem GroBteil auf eigenes Quellenstudium zuriickgeht, nimmt es
wunder, dal die beiden neutestamentlichen Briefe an Timotheus ohne Zogern
und ohne weitere Diskussion Paulus selbst zugeschrieben und in die Jahre 55
bzw. 58 datiert werden.

Wien Gisbert Greshake

WeB, Paul: Thr alle seid Geschwister. Gemeinde und Priester. — Mainz: Matthias
Griinewald (1983). 149 S., kart. DM 19.80

Gemeinde ohne Priester — Kirche ohne Zukunft? Hrsg.von der Solidaritatsgrup-
pe katholischer Priester der Di6zese Speyer; mit Beitrdgen von Josef Blank,
Hermann Stenger, David A. Seeber, Gregor Siefer. — Frankfurt am
Main: Knecht (1983). 143 S., DM 22.-

Die im katholischen Raum nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
entwickelte ,, Theologie der Gemeinde“ hat nicht nur Befiirworter. So
befiirchtet Josef Kardinal Ratzinger durch die starke Betonung der
Gemeinde das Vordringen eines ,protestantischen” Kirchenversténd-
nisses in der katholischen Ekklesiologie. Gesamtkirche und bischofli-
che Ortskirche verlieren ihr Gewicht zugunsten einer ,,von unten* her
konstruierten Gemeinschaft des Glaubens. Der Priester wiirde vom
bevollméchtigten Représentanten Jesu Christi zum basis-bestimmten
Leiter der Gemeinde (vgl. Theologische Prinzipienlehre, Miinchen
1982, 300-314).

Betrachtet man die hier zu rezensierenden Biicher nur auf dem
Hintergrund dieser Fundamentalkritik, miiBte man sie als dogmatisch
ungeniigend und in eine theologische Sackgasse fithrend beiseite legen.
Beide sind einem Kirchenbild verpflichtet, das primér von der Erfah-
rung der Gemeinde her denkt und argumentiert. Aber gerade diese
Erfahrungsbasis ldBt vorzeitiges Beiseitelegen nicht nur ungerecht,
sondern auch theologisch fragwiirdig erscheinen. Denn — wie Ratzinger
selbst an anderer Stelle betont — ,das Experiment des Lebens kann
durch die Konstruktion des Denkens, so wichtig sie ist, nun einmal
nicht ersetzt werden” (ebd 281). — Worum geht es im einzelnen?

Von seinen Erfahrungen in der Gemeinde Wien-MachstraBe inspiriert sucht
Paul WeB eine Synthese zwischen , traditionellem" und , progressivem" Amts-
verstidndnis. Beiden Standpunkten liege ein ungeniigendes Kirchenbild zugrun-
de, weil insbesondere das Verhiltnis der einzelnen Gemeinde zur Gesamtkirche
ungeklart bleibt. Ausgehend vom biblischen Befund des Alten und Neuen
Testaments bestimmt W. die ,,gegenseitige glidubige personale Liebe der Christen
untereinander, durch die sie Geschwister werden®, als ,theologischen Grund“
und damit als ,,inneres Wesen" der Kirche (35). Der Verlust der geschwisterlichen
Liebe durch die Vermassung der Gemeinden (ab Mitte des 3. Jh.s) fiihrte zu einer
»Spaltung zwischen dem Klerus und dem Volk, welches in Anonymitdt und
Passivitit versank” (63).

W. sieht folgerichtig die zu entwickelnde ,,Gemeindekirche” als ,Weg zur
Riickgewinnung des christlichen Erbes* (72). Sie sollte sich in Basis- oder
Stammgemeinden verwirklichen, die etwa 70 Erwachsene mit den dazugehorigen
Kindern und Jugendlichen umfassen. Gegriindet werden die einzelnen Gemein-
den von der Gesamtkirche her. Diese Verbundenheit mit der Gesamtkirche
bewahrt die einzelne Gemeinde vor Eigenmaéchtigkeit und sichert ihr Bleiben in
der Wahrheit (vgl. 86). Das ,Wesen des Amtspriestertums, das auch in einer
Kirche von im Glauben und in der Leitung miindigen Christen bestehen bleibt,
liegt darin, von der Gesamtkirche eingesetztes Verbindungsglied einer Gemeinde
.bzw. Ditzese zur Gemeinschaft der Gemeinden zu sein. Dem Bischof bzw.
Priester wird durch die Weihe das Vertrauen ausgesprochen und der Auftrag
erteilt sowie der dafiir nétige Beistand Gottes zugesagt, fiir die Einheit der
einzelnen Ditzese bzw. Gemeinde mit der Gesamtkirche zu sorgen und diese
sichtbar zu machen® (90). In einer Welt, in der die urspriinglich patriarchalische
Ordnung von einer ,Geschwistergesellschaft® (Mischerlich) abgelst werden
mub, vermag die Kirche auf diese Weise ein fundamentales Zeugnis wirklich
humaner Gesinnung zu geben.

Auch den Vfn des von der ,Solidaritidtsgruppe katholischer Priester der
Ditzese Speyer” hrsg. Sammelbandes ,Gemeinde ohne Priester - Kir-
che ohne Zukunft?" geht es um die genauere Bestimmung des Verhéltnis-
ses von Amt und Gemeinde. Ausgehend von der Feststellung: ,,Es gibt im Neuen
Testament keine einheitliche Lehre vom Amt, auch kein allgemeingiiltiges
Strukturmodell von Amtern und Diensten” (9), sucht Josef Blank nach einem
neutestamentlich verantwortbaren Stil des kirchlichen Amtes in unserer Zeit.
Das tragende Fundament von Christentum, Kirche, Gemeinde und personlicher

Existenz sieht der Vf. in der Diakonia Jesu. Auch Paulus versteht sich als Apostel
in einer Dienstfunktion fiir die Gemeinde. ,,Auch hier geht es primér nicht um
Herrschaft, sondern um ,Verséhnung* (30). Um des Evangeliums willen ver-
zichtet er auf die Durchsetzung bestimmter Rechtsanspriiche (vgl. 35-39) und
sieht im Aufbau miindiger Gemeinden den Zweck seines apostolischen Dienstes.
Sein Problem ist das Versagen der Gemeinde gegeniiber ihrer Miindigkeit.
Daraus ergibt sich fiir Blank die Formel: ,Je weniger die Christen sich an Jesus
und am Evangelium orientieren, um so hoher steigt auch die Rezepterwartung
gegeniiber dem kirchlichen Amt. Hat das Amt seine dienende Rolle und
Funktion gegeniiber dem Evangelium und gegeniiber der Gemeinde vergessen,
dann fithrt dies dazu, daB dieses Amt sich immer mehr als ,heilige Herrschaft'
versteht; dab es die Christen in der Rolle von unmiindigen Kindern festhilt und
sie rein patriarchalisch von oben herunter betreut” (41). Diese Gefahr ldBt sich
nur durch die auferbauende Kraft der christlichen Liebe und durch ein wirkli-
ches Ernstnehmen der ,Pluralitdt der verschiedenen Charismen und Dienstlei-
stungen” (47) vermeiden.

Angesichts der Tatsache, daf die Zahl der Priester immer geringer und deren
Arbeitsbelastung immer grofer wird, artikuliert Hermann Stenger ,Die
Sorge um die personal-redemptive Kompetenz des Priesters in einer Zeit wie
dieser” (57). Weil die Gemeinde Jesu ein ,Raum der Erlésung” sein soll, darf der
Priester nicht zu einem rotierenden Aktivisten und Verwalter werden, sondern
mul die Fihigkeit besitzen, ,auf der Grundlage einer klar umrissenen Identitét,
seine Begegnung mit sich selbst, mit den Menschen und mit Gott so zu gestalten,
daB sich in ihr das erlésende Leben und Handeln Jesu, einschlieBlich seines
Sterbens und seiner Auferstehung, widerspiegelt” (66). Nur wenn er selbst diese
personal-redemptive Kompetenz besitzt, kann er die Subjektwerdung der
Gemeinde begleiten und ermoglichen.

Auch David A. Seeber betrachtet die Gemeinde und Priester in der
Perspektive der Zukunft. Er konstatiert zunéchst, dal durch die Reformen der
vergangenen Jahre manche Gemeinden iiberfordert worden sind, und in vielen
Fillen das religitse Profil verloren zu gehen droht. Besonders beklagenswert ist
der Verlust des missionarischen BewuBtseins im urspriinglichen Sinne des
Wortes und die Polarisierung in ,, Traditionelle” und ,Spontangemeinden”, Beide
Varianten weisen soziologisch gesehen einen gemeinsamen Trend auf: den zum
»Gesinnungsgetto® (110). Notwendig wiiren die Entwicklung offener Gemeinden
und die den kirchlichen Verhiltnissen entsprechende typologische Differenzie-
rung des geistlichen Standes. Tridentinisch einférmige Ausbildung, unabdingba-
res akademisches Studium und Regel-Zélibat stehen natiirlich quer zu solchen
Erneuerungsvorschligen. Strukturelles Ernstnehmen des Dienstcharakters des
geistlichen Amtes wiirde hier zu anderen Losungen fuhren.

Gleichfalls strukturelle Anderungen erwartet Gregor Siefer von der
Kirche. ,Da Kirche als System sich verdnderten Umweltbedingungen immer
angepaBt hat, meist in Form der Legalisierung vorheriger ,Abweichungen’,
kommt es darauf an, Fakten zu setzen, die sozusagen Gegenstand nachtréglicher
Legalisierung werden kénnen® (138). Soll der Priester nicht zum ,Blaulichtpfar-
rer” werden, zum ,Wandler vom Dienst” eines , Tabernakelversorgungssystems®,
ist eine ,,Strukturverinderung im Hinblick auf die Zulassungsbedingungen zum
Priesteramt” (128) dringend erforderlich. Das Zolibatsproblem darf nicht zum
dominierenden Auswahlkriterium fiir den Priesternachwuchs werden. Entspre-
chende Sensibilisierung und BewuBtseinsbildung miissen verstérkt und vor allem
der Versuchung widerstanden werden, in einen vermeintlich noch vorhandenen
status quo ante zuriickzufallen. Eine Antwort auf die von ihm selbst anfangs
gestellte Frage ,Worin liegt das Spezifikum des Priesters?” (129) gibt Siefer
nicht.

Die von den verschiedenen Autoren gestellten Anfragen an das
traditionelle Gemeinde- und Amtsverstdndnis sind von unterschiedli-
chem Gewicht. Uberall spiirt man die Sorge um die Zukunft der Kirche
und ihre Glaubwiirdigkeit in einer sékularisierten Welt. Die oft
schmerzlichen Erfahrungen, die der Priestermangel in den Gemeinden
mit sich bringt, werden sozusagen handgreiflich spiirbar. Mit irgend-
welchen Ausfliichten und Flickschusterei kommt man nicht weiter.
Wo aber liegen die ,richtigen” Lésungen?

Es ist Paul WeB und Josef Blank zu danken, daB sie bei der Suche
nach Losungen den Blick konsequent auf das Neue Testament werfen.
Nur in Ubereinstimmung mit dem apostolischen Fundament der
Kirche konnen zukunftstrichtige Wege gefunden werden. Allerdings
ist hier eine erste und sehr fundamentale Anfrage zu stellen: Nach
welchem , Vorinteresse® werden die Texte des Neuen Testaments
gelesen und sortiert? Vom lukanischen und johanneischen Amtsver-
stdndnis und von der spateren Entwicklung in den Pastoralbriefen ist
wenig die Rede. Wird der von allen Autoren zugrundegelegte ,,funktio-
nale” Ansatz des Amtes dem Befund des Neuen Testaments wirklich
gerecht? Denkt nicht auch Paulus genau umgekehrt, wenn er den
Glauben als unverfiigbares Geschenk Gottes an den Menschen sieht
und sein Apostelamt als vom Herrn iibertragene Sendung im Dienst
der Einheit der Gemeinde? (vgl. H. Schlier, Die Zeit der Kirche,
Freiburg 51972, 286f). Ist nicht das von Paulus beanspruchte Recht, in
die Gemeinde urid ihre Ordnungsfragen einzugreifen, wegen der
Siindhaftigkeit und Unvollkommenheit des Menschen ,strukturbe-
dingt“? Wer will denn entscheiden, ob die Gemeinde die ,Miindigkeit
im Glauben” erreicht hat und entsprechend der Autoritit des Amtes
nicht mehr bedarf?
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Mit Recht betont Paul WeB, daBl die Grundlage jedes Gemeinde-
Werdens der Glaube an Jesus Christus und seine Kirche darstellt.
Dieser Glaube darf nicht theoretisch bleiben, sondern muBl zur
geschwisterlichen Liebe der Glaubenden untereinander fithren. Aber
kann diese geschwisterliche Liebe als das ,innere Wesen" der Kirche
bezeichnet werden? Wenn das der alleinige Malistab ist, wird die
enttduschte Feststellung verstdndlich, dal} es ,,in unserer Kirche kaum
wirkliche Gemeinden gibt“ (113). Abgesehen von der in dieser Aussage
mitschwingenden MiBachtung der redlichen Miihe unserer ,Normal-
gemeinden” um nachkonziliare Erneuerung, mull die Frage gestellt
werden: Wird nicht das innere Wesen der Kirche begriindet durch die
in der Taufe grundgelegte und in den Sakramenten immer neu bestérk-
te Verbindung der einzelnen Glaubenden mit Jesus Christus als dem
Haupt des Leibes, der die Kirche ist? ,Die Kirche ist ja in Christus
gleichsam das Sakrament, das heilit Zeichen und Werkzeug fiir die
innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen Mensch-
heit* (Vat. II, LG 1).

Von diesem innersten Wesen der Kirche her gewinnen Amt und
Gemeinde ihre Identitit und Sendung. Ganz bewult verankert das
Konzil die Theologie der Gemeinde in der Wesensbeschreibung des
Amtes als Sendung zum Dienst in der Vollmacht Jesu Christi (vgl. LG
26 und 28). Hier liegen Priorititen, die nur um den Preis einer
Ausdiinnung der theologischen Substanz des Gemeindebegriffes auf-
gegeben werden konnen. Den Glauben an Jesus Christus und die
Heilskraft der Sakramente nimmt sich die Gemeinde nicht selbst,
sondern empfingt sie als Gabe des Geistes in der Gemeinschaft des
Volkes Gottes. Amt und Gemeinde haben eine sowohl christologische
als auch ekklesiologische Bezogenheit. Von dieser doppelten Begriin-
dung her gewinnen auch die Fragen nach den pastoralen Prioritdten,
nach der Lebensform und der Ausbildung des Priesters eine neue
Tiefendimension. Nur im Zusammenspiel von Erfahrung und Theolo-
gie, von Neuem Testament, Tradition und heutiger pastoraler Situation
konnen Losungen gefunden werden, die der Erneuerung der Kirche
wirklich dienlich sind. Es wire schade um die Theologie der Gemein-
de, wenn sie sich in vordergriindig ,,praktikablen® Lésungen verschlei-
fen wiirde.

Miinster Hermann Wieh

Ut unum. Dokumenty Kosciola Katolickiego na temat ekumenizmu, wydal
[Dokumente der katholischen Kirche zum Thema Okumenismus, hrsg. von]
Stanislaw Celestyn Napiorkowski OFM Conv. - Lublin: Wydawnictwo
Towarzystwa Naukowego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego [Verlag der
Wissenschaftlichen Gesellschaft der Kath. Univ. Lublin] 1982. 405 S. (Rozpra-
wy Wydzialu Teologiczno-Kanonicznego, 65) [Verdffentlichungen der theol.-
kirchenrechtlichen Fakultét, 65] kart. zl 400.—

Der Lubliner Okumeniker Napiorkowski legt hier eine Sammlung
wichtiger kirchenamtlicher Dokumente in polnischer Sprache vor. Sie
ist gedacht als Quellenmaterial zum Studium der 6kumenischen Theo-
logie sowie als Arbeitsgrundlage fiir die zahlreich entstehenden oku-
menischen Arbeitskreise im ganzen Land (5). Die meisten Dokumente
werden hier erstmals in der Landessprache breiteren Kreisen zuging-
lich gemacht.

Im ersten Teil stellt N. gesamtkirchliche Dokumente vor: Das Okumenismus-
dekret des 2. Vatikanischen Konzils steht am Anfang in lateinischer, sodann in
polnischer Sprache. Wiewohl die Anordnung der Texte sehr genau und iiber-
sichtlich gelungen ist, wiire es doch besser gewesen, beide Texte parallel und
nicht nacheinander abzudrucken. — Es folgen Ausschnitte aus den iibrigen
Konzilskonstitutionen und -dekreten, soweit sie 6kumenisch von besonderer
Bedeutung sind. Von Papst Paul VI. finden sich sodann der dritte Teil der
Enzyklika Ecclesiam Suam, das Motu proprio Matrimonia mixta sowie ein
Ausschnitt aus dessen Testament. N. sammelt im Anschluf eine groBe Anzahl
von Ansprachen und einschléigigen Stellen aus den Verlautbarungen Johannes
Pauls II. Hier zeigt es sich, daB doch sehr verschiedenartize Gelegenheiten
ékumenische Stellungsnahmen hervorbrachten, die von N. nicht eingeleitet bzw.
nicht in ihren Bedeutungsrahmen gestellt werden. Fiir den angesprochenen
Leserkreis fehlt die nitige Hilfestellung, um sich besser zurecht finden zu
kéonnen. — Der erste Teil schlieBt mit dkumenischen Verlautbarungen der
romischen Kurie, darunter etwa das Okumenische Direktorium.

Im zweiten Teil (209-349) sammelt N. ausschlieBlich polnische Dokumente
und Richtlinien, beginnend mit sieben fiir ganz Polen geltenden Verdffentlichun-
gen, um dann auf die einschlégigen Verlautbarungen einzelner Dibzesen zu
kommen. Dabei féllt auf, daB tiber zwei Drittel der angefithrten Dokumente aus
den Dibzesen Katowice (Bischof H. Bednorz) und Sandomierz (Bischof J. Lorek)
stammen. In diesem Teil wire wichtig gewesen, die einzelnen Schriftstiicke
einzuordnen und auf ihre Bedeutung hin zu iiberpriifen.

Im Anhang (353-384) druckt N. &ltere Dokumente der Pépste seit Pius XI.
sowie des HI. Offiziums ab.

Das Buch schliefit mit vier verschiedenen sehr wertvollen und tibersichtli-
chen Registern: Verzeichnis der Bibelstellen sowie Personen-, Orts- und Sachre-
gister.

Alle angefiihrten Dokumente sind mit Quellenangabe und sehr
sorgfiltig veroffentlicht. Die schon angemerkte Einschrinkung
erschwert trotz der tibersichtlichen Anordnung das Studium der Doku-
mente erheblich.

Vallendar Karl Bausenhart

Napiorkowski, Stanislaw Celestyn / Koza, Stanislaw Jozef / Jaskola, Piotr: Na
drogach do Jednosci [Auf den Wegen zur Einheit]. — Lublin: Redakcja
Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego [Redaktion fiir Verdf-
fentlichungen der Kath. Univ. Lublin] 1983. 169 S., kart. z] 200.—

Im Einleitungsartikel ,,Wege zur Einheit” zeigt Napiorkowski fiinf
Wege auf, die eine 6kumenische Bewegung zu beschreiten habe.

Der Weg der Erneuerung (1.) wird als ,ein Anwachsen der Treue zur
christlichen Berufung, als Reform, Uberpriifung der Briuche, als Korrekturen in
der kirchlichen Gesetzgebung oder als Suche nach angemesseneren Weisen, wie
man den Glauben ausdriicken kann“ (9.), bezeichnet. N. weist darauf hin, daB}
»Erneuerung” Grundanliegen der Kirche seit ihren biblischen Anféngen ist und
von den Kirchenvétern und dem kirchlichen Lehramt stdndig angestrebt wurde;
nach N. leisten heute gerade konfessionsiibergreifende charismatische Gruppen
eine interessante Hilfestellung zur Erneuerung. Damit eng verbunden sind die
Wege der Metanoia und des Gebetes (2.) sowie der Wahrheit (3.), wobei auf die
vielgestaltigen Bemiihungen im 6kumenischen Gespriich Bezug genommen wird.
Weiterhin geht N. auf den Weg der Liebe und des gemeinsamen Engagements (4.)
und Strukturfragen (5.) ein.

Seinen einleitenden Artikel beschlielit N. mit einer umfangreichen
Zusammenstellung von einschldgiger Bibliographie (6.). Dieser trifft
sowohl im Hinblick auf die Geschichte der tkumenischen Bewegung
als auch auf die verschiedenen Sprach- und Konfessionsgruppen eine
gute Auswahl und beriicksichtigt dabei addquat die polnischen Interes-
sen.

Der Hauptbeitrag des Buches ist ein ,,Panorama der Gespréche iiber
Glaubensfragen unter Beteiligung der rémisch-katholischen Kirche”
ebenfalls von Napiorkowski.

Er beleuchtet auf fast 60 S. (22-79) skizzenhaft den Weg der rémisch-
katholischen Kirche im Dialog mit den Anglikanern (24-35), den Lutheranern
(35-48), den Methodisten (48-52), der Pfingstbewegung (52-54), den Reformierten
(55-57), im Trialog mit Lutheranern und Reformierten (58-60), im Dialog mit den
Kopten (60-62), den Disciples of Christ (62f), den Altkatholiken (63f), der
Orthodoxie insgesamt (64-67) und dem Moskauer Patriarchat im besonderen
(67-70). Als letztes folgt ein Beispiel des Dialogs in einem bestimmten Land: die
Gespriiche mit den Lutheranern in den USA (71-77). Die einzelnen Teile sind
folgendermaBen aufgebaut: ein kurzer geschichtlicher Uberblick tiber die
Gespriche, Bibliographie (Appendix Bibliographie in Polen — soweit vorhanden),
Konsenspapiere, ihre Ausgaben und Kommentare bzw. Literatur dazu (Appendix
Polen). Bei der Fiille des Materials ist eine Vollstindigkeit aller Angaben in der
Literatur nahezu unméglich (und auch nicht angezielt).

N. gelingt es auf relativ geringem Raum vorziiglich, einen Uberblick
uiber die ckumenischen Kontakte und Fortschritte und zwar in iiber-
schaubarer Weise zu bieten.

Der ganze zweite Teil des Buches besteht aus einem ,,Okumeni-
schen Kalender”, den St. Koza und P. Jaskola zusammengestellt haben.
Nach sechs sehr unvollstindigen Seiten (,,Bis zur ersten Weltmissions-
konferenz 1910“ ab 451) werden fast liickenlos die okumenisch rele-
vanten Aktivitaten, oft mit kurzer Charakterisierung, in geschichtlicher
Abfolge aneinandergereiht (80-146); sie endet mit dem Miinchner
Treffen der gemischten Kommission fiir den theologischen Dialog
zwischen der katholischen und orthodoxen Kirche (30. 6. — 6. 7. 1982).
Den SchluBteil (146-163) bildet eine Auflistung der ©kumenischen
Aktivitdten in Polen seit 1923.

Das Buch stellt eine ausgezeichnete Materialsammlung fiir das
Studium der 6kumenischen Theologie dar.

Vallendar Karl Bausenhart

Cooperation between Theologians and the Ecclesiastical Magisterium. A
Report of the Joint Committee of the Canon Law Society of America and the
Catholic Theological of America. Ed. by Leo]. 0’ Donovan, S]. - Washing-
ton: Canon Law Society of America 1982. VIII, 189 S., kart. $ 5.—
Zusammen mit der amerikanischen Gesellschaft fiir Kanonisches

Recht hat die Kath. Theol. Gesellschaft von Amerika eine beachtens-

werte Untersuchung tiber die Zusammenarbeit zwischen Theologie

und kirchlichem Lehramt vorgelegt. Es handelt sich um den Bericht
eines gemeinsamen Komitees, das sich mit dieser Frage befaBt hat. Der
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Leiter dieses Komitees, P. Leo |. O'Donovan, S.]., hat die Verdffentli-
chung besorgt. Das Vorwort, das der Hrsg. voranstellt (V=VIII), beginnt
mit dem bezeichnenden Satz, dab Zusammenarbeit (gemeint ist die
Zusammenarbeit von Theologie und Lehramt) zur Zeit mehr Beruhi-
gung verspricht als der Konflikt. Aus diesem Grunde wurde dieses
gemeinsame Komitee gegriindet, das sich zum Ziel gesetzt hat, eine
bessere Zusammenarbeit zwischen Theologen und Lehramt in den
Vereinigten Staaten von Amerika zu erreichen. Die nun vorliegende
Verdffentlichung macht zugleich deutlich, daB diese Zusammenarbeit
auf dem Hintergrund der Verantwortlichkeit von Theologie und Lehr-
amt zu sehen ist. Das Komitee hat, bevor es theologische und kanoni-
stische Auswirkungen auf mogliche Verfahrensweisen vorstellt,
zuniichst die Frage nach den Rechten und der Verantwortlichkeit der
Bischofe und der Theologen unter theologischen und kanonistischen
Gesichtspunkten erdrtert. Als Abschluls wird eine gemeinsame Resolu-
tion ,Im Dienst der Verkiindigung" abgegeben.

Das Problem, das in dieser Stellungnahme, die nunmehr aus dem
Bereich der Vereinigten Staaten vorliegt, ersichtlich wird, ist im
Bereich der deutschen theologischen Forschung nicht unbekannt.
Gerade die Diskussion, die im Zusammenhang mit dem Entzug der
missio canonica eines bekannten deutschen Theologen aufgekommen
war, machte dies deutlich. Aber auch die kritische Auseinandersetzung
mit dem Lehrpriifungsverfahren bei der Glaubenskongregation sowie
dem Lehrbeanstandungsverfahren, das seitens der Deutschen Bischofs-
konferenz herausgegeben wurde (vgl. hierzu H. Heinemann, Lehrbean-
standung in der katholischen Kirche, Analyse und Kritik der Verfah-
rensordnung, Trier 1981), zeigt die Aktualitét. Die Arbeitsgemeinschaft
der deutschsprachigen kath. Dogmatiker und Fundamentaltheologen
hat sich auf ihrer Tagung im Januar 1981 mit der gleichen Fragestellung
befaBt. Die Referate dieser Tagung liegen vor (Hrsg. W. Kern, mit
Beitriigen von P. Eicher, F. Hahn, W. Kasper, R. Schaeffler, M. Seckler,
Die Theologie und das Lehramt, Freiburg — Basel -~ Wien 1982). Die
Tagungsteilnehmer verabschiedeten eine Erklarung, die dem Druck
der Tagungsreferate beigegeben wurde. In diesem Zusammenhang
wiire auch hinzuweisen auf weitere Verdffentlichungen mit der glei-
chen Thematik (z. B. Lehramt und Theologie - Unnétiger Konflikt oder
heilsame Spannung? Hrsg. von M. Seckler, mit Beilrdgen von \'8
Beinert, W. Kampe, M. Seckler und P. Stockmeier, Diisseldorf 1981;
Theologie in Freiheit und Verantwortung, hrsg. von K. Rahner und H.
Fries. Mit Beitréigen von P. Eicher, H. Fries, K. Rahner, H. Vorgrimler
und B, Welte, Miinchen 1981), die das gleiche Problem ansprechen.

Als Kanonist, der aus einer bestimmten Schulrichtung kommt, hat
der Rezensent zunichst starke Bedenken beziiglich der Trennung von
Theologie und Kanonistik, die offensichtlich auch im amerikanischen
Sprachraum wahrscheinlich romischer Schultradition folgend vorge-
nommen wird. Diese Trennung mul notwendig zu Fehlinterpretatio-
nen fithren, da der Kanonist immer als Theologe an seine Fragestellun-
gen herangehen mufl. Wie will er sonst theologische Aussagen — etwa
des II. Vatikanischen Konzils — sinnvoll kanonistisch interpretieren?
LaBt man sich aber auf die hier vorgenommene Trennung ein, so wird
es bei aller Abgrenzung, die das Komitee vorgenommen hat, schwer,
die Grenzziehung immer zu erkennen und die Bereiche voneinander
abzuheben. Trotzdem soll versucht werden, an die im Bericht vorgeleg-
ten Uberlegungen heranzugehen.

Die Frage nach den Aufgaben, den Rechten und der Verantwort-
lichkeit von bischoflichem Lehramt und theologischer Wissenschaft ist
sehr differenziert dargelegt und analysiert worden.

In einem ersten Abschnitt geht es um die Rechte und Verantwor-
tung der Bischife unter theologischem Gesichtspunkt
(S.1-30).

Mit Verweis auf geschichtliche Aussagen zu dieser Fragestellung wird
letztlich die in der Theologie des II. Vatikanischen Konzils begriindete Verant-
wortlichkeit der Bischéfe fiir die Verkiindigung dargestellt. Diese Verkiindigung
geschieht in der Communio des Bischofskollegiums. Dabei wird auf eine Neu-
orientierung dieses Verkiindigungsdienstes hingewiesen, auf die Max Seckler
aufmerksam gemacht hat. Seckler weist auf den Unterschied in den Aussagen
Pius XII. und Paul VL. iiber die Frage nach der Wurzel dieses Dienstes deutlich
hin. Fiir Pius XIL griindete die Autoritit der bischoflichen Verkiindigung in dem
Auftrag, den Christus seiner Kirche gegeben hat. Paul VI. sieht den Grund fiir
diese bischéfliche Aufgabe vielmehr im Charisma des Amtes, das der Bischof
ausiibt. Der Vf des Artikels (John P. Boyle) kommt zum Ergebnis, daB die
Ekklesiologie des II. Vatikanischen Konzils hier eine neue Sicht geschaffen hat
(vgl. z. B. ,Lumen Gentium® Art. 25), die aber auch zu einer neuen Sicht der
Zusammenarbeit der Bischofe mit den Theologen fithren muf.

Robert |. Carlson bespricht die Rechte und die Verantwortlich-
keit der Bischofe unter kanonistischen Gesichtspunkten
(S. 31-52).

Die kanonistisch relevanten Fragen des bischéflichen Amtes werden unter
verschiedenen Gesichtspunkten vorgetragen: Das kirchliche Lehramt allgemein,
der Bischof und das kirchliche Lehramt, der Bischof und seine kanonische
Sendung, das Lehramt des Bischofs in seiner Didzese. Der V{, untersucht dabei
sowohl die Quellen des Codex Iuris Canonici von 1917, dessen rechtliche
Bestimmungen, die Aussage des II. Vatikanischen Konzils, dessen Auswirkungen
auf die Schemata der Lex Ecclesiae Fundamentalis und auf die Schemata des in
der Reform befindlichen Codex luris Canonici. Dabei wird die Verantwortung
des Bischofs in der authentischen Verkiindigung der Botschaft Jesu Christi
herausgearbeitet, die sich in verschiedenen Weisen konkretisiert, wobei der
Bischof sich auch der angemessenen Hilfe der Theologen bedient. Seine Verant-
wortung besteht in der Bewahrung des ,depositum fidei®, wobei er die Freiheit
der Theologen in deren Bemithungen um das Verstindnis der Lehre anerkennen
mub. Hier geht es ganz eindeutig einerseits um die Verantwortung des Bischofs
fiir das ,,depositum fidei, andererseits um die Anerkennung der notwendigen
Freiheit wissenschaftlichen Forschens.

Der zweite Teil beschiftigt sich mit den Rechten und der
Verantwortlichkeit der Theologen aus theologischer (S. 53-75) und
kanonistischer Perspektive (S. 76-116).

Die Frage nach den Rechten und der Verantwortlichkeit der Theologen unter
theologischem Gesichtspunkt (von J. Nilson) wird eingeleitet durch einen
Hinweis auf den theologischen Hintergrund der Entwicklung vom I. Vatikani-
schen Konzil bis hin zum II. Vatikanischen Konzil; diesen Uberlegungen folgt
eine Hintergrundbestimmung des II. Vatikanischen Konzils. Gerade in den
Aussagen des II. Vatikanischen Konzils findet der Verfasser in vielen Dokumen-
ten die Feststellung, daB die Zusammenarbeit zwischen Bischofen und Theolo-
gen wesentlich notwendig ist. Gerade dieses Konzil habe Beispiel dafiir gegeben,
wie diese Zusammenarbeit zu verstehen sei. In die Verantwortlichkeit der
Theologen ist es gelegt, redlich und kritisch gegeniiber dem katholischen Glau-
ben, der von den Aposteln her iibernommen wurde, zu forschen. Dabei geht es
gerade bei der Forschung der Theologie um die Verkiindigung dieses Glaubens
fiir die heutige Zeit. Mit Verweis auf die Hochgebete der Eucharistiefeier wird
aufgezeigt, dab es einen Pluralismus von Wegen der Verkiindigung geben mub.
Es geht um die Verkiindigung der , Good News" fiir unsere Zeit. Dabei wird das
Problem von Adaption und Inkulturation deutlich. Gerade die Verantwortung
der Theologen fiir die Weitergabe des Glaubens, Hilfestellung zu leisten fiir das
Verstindnis des Glaubens und der Verkiindigung, wird angesprochen. Schlief-
lich befaft sich der Vf. aber auch mit dem Recht des Theologen. Der Theologe
hat das Recht, glaubig, aber auch kritisch Forschungen anzustellen und neue
Wege zum Verstindnis des Glaubens zu artikulieren. Seine Gaben und Talente,
seinen Sachverstand in den Dienst der Kirche in Freiheit einzubringen, ent-
spricht gleichzeitig seiner Verantwortung.

John A. Alesandro untersucht die gleiche Frage unter kanonisti-
scher Sicht. Der Vi, geht von der Grundlage aus, dall der Theologe zunéchst
einmal Christ ist und ihm damit die dem Christen geméBen Rechte und Pflichten
zukommen. Er habe aber eine besondere Rolle, er sei ,.scientist of the faith®. Die
Grundlage zu seinen Rechten und Pflichten sieht Alesandro im Entwurf der Lex
Ecclesiae Fundamentalis (vor allem cc. 3,5), wobei der Vf. hier schon andeutet,
daB diese Lex Ecclesiae Fundamentalis wohl nicht in Kraft gesetzt werde. Er
beruft sich aber auch auf die Erklirung des Konzils iiber die Religionsfreiheit, auf
die Aussagen der Pastoralkonstitution ,Gaudium et Spes®. Er verweist sodann
auf die Schemata des zu erwartenden — inzwischen in Kraft getretenen — Codex
Turis Canonici mit den Aussagen iiber die Pflichten und Rechte der Laien, tiber
das Vereinigungsrecht der Christen, iiber Theologen als Lehrer an Seminaren.
Eine besondere Aufmerksamkeit widmet er dem Theologen als Kleriker oder
Religiosen, der seine Beauftragung durch die kirchliche Autoritét erhlt. Dabei
geht es dem Vf. auch um die Frage des von allen priesterlichen Verpflichtungen
einschlieBlich der Zalibatspflicht entpflichteten Theologen (S. 95f).

Die Uberlegungen, die Alesandro hier vortrégt, sind beachtenswert.
Wie weit wire etwa das Eingriffsrecht und der Verweis auf den
Gehorsam seitens eines Ordensoberen berechtigt, wenn ein Religiose
an einer theologischen Kontroverse innerhalb einer Universitdt betei-
ligt wiire. DaB es immer Konflikte zwischen kirchlicher Autoritdt und
dem Recht des einzelnen Christen gegeben hat und geben wird, ist fiir
den V£. keine Frage. Aber wie werden solche Konflikte gelgst? Schliel-
lich spricht der Vf. den Theologen als Lehrer und Verfasser theologi-
scher Schriften an. Er kommt im ganzen zum Ergebnis, daB} sich
wissenschaftliche Theologie entwickeln muB. Sie bedarf ihrer eigenen
Methode. Der Theologe mubB jedoch gldubiger Christ sein. Wer Theolo-
ge ist, muB getauft sein und in der Gemeinschaft der Kirche stehen.
Aber auch dem Theologen stehen die Rechte zu, die dem Christen
allgemein zugewiesen sind. Vi gibt Hinweise auf die besonderen
Verpflichtungen, aber auch auf die Rechte des Theologen, der in
wissenschaftlicher Forschung und Lehre steht.

Man méchte hier gern verweisen auf die Ansprache Papst Johannes
Paul II. anlidBlich seines Deutschlandbesuches vor Theologieprofesso-
ren in Altstting, wo der Papst die Freiheit der Forschung in Anbindung
an den Glauben der Kirche herausgestellt hat.

P.Granfield legt eine theologische Auswertung vorlie-
gender Verdffentlichungen zu dieser Problematik vor (S. 117-143); J. H.
Provost wertet die Verdffentlichungen kanonistisch aus (S.
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144-174). Gerade hier wird deutlich, wie schwierig es ist ,,theologische*
und , kanonistische” Verlautbarungen und Veréffentlichungen zu tren-
nen. Es werden hier die Verlautbarungen und Regelungen der Papste
und pépstlichen Kongregationen kurz vorgestellt und analysiert, eben-
falls der Bischofskonferenzen (so das Lehrbeanstandungsverfahren der
Deutschen Bischofskonferenz, allerdings nach dem Stand von 1972),
sowie Stellungnahmen der Universitdten — hier ist das Problem der
Stellungnahme zu ,Humanae vitae* beachtenswert — und Fakultéten.
Auch dem europiischen Theologen wird damit ein Einblick in die
Vorginge und Uberlegungen aus amerikanischer Sicht gegeben,

Mit einem sehr beachtenswerten Statement, das im Konsens
des gemeinsamen Komitees erarbeitet wurde, schlieBt die Veroffentli-
chung ab (S. 175-189). Gerade dieses Statement, das Aussagen macht
auf der Grundlage der besonderen amerikanischen Verhiltnisse, deren
Verhéltnisse zur offentlichen Meinung, des Selbstverstdndnisses des
theologischen Forschens, des Mitteilens theologischer Forschungser-
gebnisse, aber auch der Verpflichtung zu dem einen Leib und dem
einen Geist der Kirche wird hier deutlich unterstrichen und vermittelt.
Es wiire vielleicht wiinschenswert, wenn wenigstens von diesem State-
ment einmal eine deutsche Ubersetzung seitens einer theologischen
Zeitschrift angefertigt wiirde. Hier werden nicht nur amerikanische
Verhiltnisse und Probleme angesprochen!

Bochum Heribert Heinemann

Bartholomidus, Wolfgang: Einfithrung in die Religionspiadagogik. - Miinchen:
Kosel 1983. Gemeinschaftsausgabe mit: Wiss. Buchges., Darmstadt. XIII,
245 S, kart. DM 32—

Immer noch bemiihen sich Vertreter der jiingsten theologischen
Disziplin, der Religionspadagogik (RP), deren wissenschaftlichen
Standort zu bestimmen. Die ,Einfithrung in die Religionspddagogik”
von Wolfgang Bartholomaus ist hier einzuordnen. B. macht, gestiitzt
auf die Tiibinger Tradition, die tiber K. Arnold zu J. B. Hirscher und zu
J. M. Sailer reicht, und auf den Kenntnisstand der Miinchener
religionspiddagogischen (rp) Bestrebungen (]. Gottler, Th. Kampmann,
E. Feifel) mit ihrem beachtlichen Reflexionsstand den eigenstdndigen
Versuch, die verschiedenen rp Handlungsformen und Handlungsfelder
in einem theoretischen Gesamtzusammenhang zu sehen.

Der Inhalt der RP umfalBt in der Darstellung von B. in gedringter
Vielfalt historische, wissenschaftstheoretische und praktische
Aspekte.

Im historischen Teil (1-62) kommen im bekannten zeitlichen Rahmen das
entfaltete Katechumenat im frithen Christentum, die Hauskatechese und die
katechetische Verzweckung der Beichte im Mittelalter, das aufkommende unter-
richtliche Element in der Katechese und die Entstehung der Katechismen im
Gefolge der Reformation sowie der Beginn der Christenlehre zur Darstellung.
Ausfithrlich wird aullerdem vom Religionsunterricht als einem neuen, bis dahin
unbekannten rp Handlungsfeld gehandelt. Der RU wird mit der Einfithrung der
allgemeinen Volksschulpflicht zum Schulfach, zur Katechese in der Emigration
mit immer stirkerer Tendenz zur Isolierung in der Schule, je mehr diese Schule
von der Staats- zur Gesellschaftsschule wird. Mit dem RU geht das theoretische
rp Bemiihen in Auseinandersetzung mit theologischen Strémungen und pédago-
gischen Bewegungen einher; es entsteht die RP als eigenstédndige Disziplin, die
sich auch mit den neuen Formen katechetischen Wirkens in der Familie, in der
Kinderseelsorge und der kirchlichen Jugendarbeit befalt.

Im wissenschaftstheoretischen, den eigenen Standpunkt erhellenden Teil
(63-120) behandelt B. Gegenstand, Forschungsinteresse und Methoden der RP.
Thr Gegenstand ist das religivse Lernen, das durch die Begriffe Lernen und
Religion ndher bestimmt wird. Konkret geschieht religioses Lernen in den
Handlungsformen , Verkiindigung — Erziehung — Unterricht“: Verkiindigung zielt
auf den Glauben ab und hat ihren origindren Ort in der Gemeinde; Erziehung mit
dem Ziel der Selbstverwirklichung des Menschen geschieht in der Familie und in
der Jugendarbeit; Unterricht mit dem Ziel, sachbezogenes Wissen zu vermitteln,
hat seinen Platz in der Schule. - lhr Interesse mit dem Ziel ,die Freiheit, die
Christsein ist, zu ermdglichen® (107) leitet die RP aus einer Theologie der
Befreiung ab. Ihr Forschungsbemiihen erstreckt sich auf Situationsanalyse,
normative Orientierung und prospektiven Entwurf; dabei verwendet sie die
methodische Trias von Empirie, Hermeneutik und Ideologiekritik.

Der dritte Teil (121-203) fiihrt ,an ausgewihlten Aspekten in Problemzusam-
menhidnge der einzelnen Praxisfelder” (121) ein: Gemeindekatechese, Familien-
erziehung, Jugendarbeit, RU. — In der Gemeindekatechese mit der Sakramenten-
und Erwachsenenkatechese sieht B. das Gebot der Stunde mit dem vierfachen
Ziel: das Christsein in der Gemeinde; die Feiheit, die Christsein ist; die Verinde-
rung der Gemeinde; die Humanisierung unserer Lebensbedingungen. Im religio-
sen Lernen in der Familie werden Urvertrauen und Urselbstédndigkeit vermittelt,
Grundhaltungen, in denen sich die religitsen Mboglichkeiten des Menschen
anbahnen. - Kirchliche Jugendarbeit aus dem diakonischen Auftrag der Kirche
dient der Selbstverwirklichung des jungen Menschen im Ausbruch zur Selbstin-
digkeit und im Aufbruch zur partnerschaftlichen Beziehung. - Religiéses Lernen
im RU der dffentlichen Schule, zugleich Sache des Staates, der Gesellschaft und

der Kirche, ist seinem Wesen nach Unterricht in Religion und nicht iiber
Religion. Er bearbeitet ,Religion unter dem Interesse der Freiheit” (199) und
entfaltet sein Ziel in einem Zusammenhang, der als ,emanzipatorisch” gilt.

Der Standpunkt, von dem B. ausgeht und von dem her er die
Inhalte der RP beleuchtet, ist die kritische Theorie, die darauf abzielt,
Bestehendes kritisch zu hinterfragen und dessen Verdnderung einzu-
leiten.

B. unterscheidet zwischen RPG (Religionspddagogik im weiteren Sinn als
Gesamttheorie, die RP und Katechetik einschlieBt) und RP (Religionspadagogik
im engeren Sinn als Theorie religiéser Erziehung und Unterrichtung). Threr
Absicht nach zielt diese Unterscheidung darauf ab, RP als freiheitsinteressierte
Pddagogik zu interpretieren, die in der Theologie angesiedelt ist, sich aber im
Unterschied zur Katechetik nicht eigentlich als theologische Disziplin versteht.
Erziehung in der Familie, kirchliche Jugendarbeit und Unterrichtung in der
Schule sind daher vom diakonischen und nicht vom kerygmatischen Auftrag der
Kirche her zu verstehen. Die freiheitsinteressierte Pddagogik, fiir die strukturelle
Fragen und unmittelbare Praxis eine nachgeordnete Rolle spielen, kann sich
nicht an einen vorgegebenen Gegenstand binden oder sich durch begriffliche
Definitionen einengen. Ausgehend von ihrem leitenden Interesse arbeitet eine
kritisch-dialogische Religionspédagogik durch ihre Begriffe und ihre prospekti-
ven Entwiirfe produktiv an der Hervorbringung ihres Gegenstandes mit (64) und
scheut sich nicht, mit begrifflichen Differenzierungen (z.B. Verkiindigung —
Erziehung — Unterrichtung) auch eine sachliche Trennung hervorzubringen (81).
Diese Offenheit geht bei B. soweit, dal} er dem Aufbau einer eigenen Begrifflich-
keit und Systematik keine besondere Bedeutung beimiBt und die Aufgaben einer
wissenschaftlichen RP auf Situationsanalyse, normierende Orientierung und
prospektiven Entwurf festlegt. Sein Standpunkt berechtigt ihn auch, die Metho-
den der RP, ,mit deren Hilfe sie ihr Forschungsinteresse an ihrem Gegenstand
verfolgt” (63), auf Empirie — Hermeneutik ~ Ideologiekritik zu begrenzen, auf
phanomenologisches Vorgehen und auf theologisch-padagogische Reflexion hin-
gegen zu verzichten.

Der Standpunkt macht auch die Absicht verstindlich, die B. mit seiner
Einfithrung in die Religionspadagogik verfolgt: diese Einfithrung ist nicht aus sich
selbst verstdndlich; sie vermittelt kein rudimentdres Gesamtverstdndnis tiber die
Disziplin; sie ist keine systematische Darstellung des Gegenstands- und Aufga-
benbereiches der RP, in der die einzelnen Teilbereiche sachlogisch aufeinander-
bezogen und in systematischer Gedankenfithrung aus den Primissen Folgerun-
gen abgeleitet werden; sie setzt umfangreiche Fachkenntnisse, letztlich den mit
der Materie vertrauten Fachmann als Leser voraus; sie will informativ und
provokativ, kritisch und prospektiv, aggressiv und werbend zugleich die Verdnde-
rung der rp Praxis einleiten.

Die Kritik dieser Einfithrung in die RP setzt beim Standpunkt des
Vi.s an.

B. legt sich auf die kritische Theorie und ihre ideologiekritische
Absicht -fest, ohne die Voraussetzungen sozialwissenschaftlicher
Erkenntnisgewinnung kritisch zu reflektieren und deren Verhiltnis zur
theologischen Erkenntnislehre zu kldren. Daher sind viele seiner Fest-
stellungen und Behauptungen argumentativ nicht abgesichert und
seine Darstellungen in sich widerspriichlich. Er mochte RP als dialo-
gisch-kritische Wissenschaft verstanden wissen, verfillt jedoch, festge-
legt auf seinen Standpunkt, dem normativ-deduktiven Vorgehen. Er
lost daher seinen Anspruch nicht ein, den religitsen LernprozeB in
seinen verschiedenen Handlungsformen und -feldern in einem theore-
tischen Gesamtzusammenhang zu sehen; in seinen Darlegungen sind
vielmehr einzelne Aspekte thematisch aneinandergereiht. Soll RP
Theorie des religiosen Lernens sein, die sich das Ziel setzt, , Freiheit,
die Christsein ist”, zu ermdglichen, dann erwartet der Leser, daB dies
nicht nur programmatisch erkldrt, sondern in den rp Handlungsformen
und -feldern konkret ausgewiesen wird. Diese Erwartung wird nicht
erfiillt. Die Ausfithrungen {iber Lernen und Religion, iiber Verkiindi-
gung, Erziehung und Unterrichtung und iiber religiéses Lernen in
Gemeinde, Familie, kirchliche Jugendarbeit und RU in der 6ffentlichen
Schule stehen nebeneinander und werden mit der intendierten
Gesamttheorie religiosen Lernens nicht in Zusammenhang gebracht.

Standpunkt und leitendes Interesse fithren bei B. zu methodischen
Einseitigkeiten: Er bezieht theologisch-pidagogische Reflexion und
phénomenologische Klidrung nicht in seine Methoden ein und iiber-
deckt selbst in der methodischen Trias der kritischen Theorie den
historisch-hermeneutischen und den empirisch-analytischen Ansatz
durch die Ideologiekritik. Es iiberrascht deshalb nicht, wenn die
Ausfithrungen im praktischen Teil eine groBe Praxisferne erkennen
lassen, im geschichtlichen Teil die geschichtlich-gesellschaftlichen
Zusammenhénge zu wenig beriicksichtigt werden und wenn der wis-
senschaftstheoretische Teil mit ,Religionspidagogik als System*
bezeichnet wird, die Darlegungen iiber Gegenstand, Interesse und
Methode der RP jedoch nur additiv aneinandergereiht werden. Inkon-
sequent ist B. auch in der Anwendung der Methoden der kritischen
Theorie, ndmlich Analyse, Kritik, Selbstreflexion und Handlungsent-
wurf; die Selbstreflexion entféllt bei B., so daB er letztlich selbst die
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kritische Theorie desavouiert. SchlieBlich zédhlt zu den methodischen
Mingeln der ekklektizistische Umgang mit der Literatur; héaufig stehen
Sentenzen aus der geisteswissenschaftlichen Pédagogik neben solchen
aus der empirischen Pédagogik, der Sozial-, Individual- und Tiefenpsy-
chologie oder der Gesellschaftskritik, so dali der Argumentationszu-
sammenhang nicht schliissig ist.

Die standpunktbezogene Kritik setzt sich fort in der Kritik des
Standpunktes selbst, den B. einnimmt.

Er propagiert eine freiheitsinteressierte Pidagogik, die ihre normie-
rende Kraft aus der Theologie erhilt, naherhin aus einer Theologie der
Befreiung. Eine Theologie der Befreiung kann jedoch eine tragfahige
Basis fiir eine RP, die sich der Theologie verpflichtet weil}, nur
abgeben: wenn sie Freiheit thematisiert unter psychologischen, soziolo-
gischen, politischen, wirtschaftlichen und philosophischen Aspekten;
wenn sie Freiheit reflektiert auf dem Hintergrund der den Menschen
determinierenden Krifte; wenn sie vom theologischen Freiheitsver-
stindnis ausgeht, das seine Wurzeln in der Wahrheit hat, die frei
macht, und somit Freiheit im trinitarischen, christologischen und
eschatologischen Kontext artikuliert.

AuBerdem ist mit und gleichzeitig gegen B. der geschichtlich-
gesellschaftliche Ort der Freiheitsproblematik in der Bundesrepublik
zu beriicksichtigen. Sie hingt in ihr mit dem restaurativen Autoritats-
und Gehorsamsverstindnis des 19. Jahrhunderts zusammen, das wie-
derum in der Tradition des Heiligen Romischen Reiches Deutscher
Nation verankert ist, das iiber mancherlei Kanile in das kirchliche
Autoritits- und Gehorsamsverstandnis eingesickert ist, und das eine
nicht vorhersehbare Klimax im nationalsozialistischen Gehorsamsden-
ken erlangte mit den bekannten verheerenden Folgen. Die Theologie in
der Bundesrepublik Deutschland mul sich daher unter den Bedingun-
gen des freiheitlich-demokratischen Staates mit der Freiheit als der
zentralen Frage theologischer Anthropologie besonders beschaftigen;
sie leistet dadurch ihren Beitrag zur kollektiven Schuldbewdltigung als
Folge der Freiheitsberaubung im nationalsozialistischen Regime. Diese
speziellen Bedingungen einer Theologie der Freiheit im Verstdndnis
der kritischen Theorie machen diese Theologie fiir eine wissenschafts-
theoretische Standortbestimmung der RP nicht geeignet.

Die Reduktion der Theologie auf eine Theologie der Befreiung fithrt
bei B. zu einem Religionsverstandnis, das Religion auf die Funktion zu
trosten und zu protestieren einschrinkt; daB Religion auch mit Wahr-
heit zu tun hat, Antworten fiir die zentralen anthropologischen Fragen
bereit hilt, iiber ihr Protestpotential hinaus den Weltgestaltungsauftrag
des Menschen motiviert, und dafl dariiber hinaus speziell die christli-
che Religion auch die stellvertretende Funktion erfiillt, wird nicht
gesehen.

Einseitig sieht B. auch die Kirche. Sie wird durchgehend negativ
apostrophiert: sie entfremdet, knechtet, unterdriickt, stiitzt Moral und
Gesellschaft, integriert in die bestehende Ordnung und funktionalisiert
fiir sie, sie betreibt Selbstreproduktion und wird von Totalitdtsansprii-
chen geleitet; und wer mit dem II. Vatikanischen Konzil will, daB die
Kirche das Symbolzeichen der ,Sache® Jesu ist, der will ihre Anderung.
Nur ist zu fragen, warum B. vom Konzil nicht auch die Unterscheidung
zwischen dem inneren Wesen der Kirche als der Gemeinschaft des
Glaubens, der Hoffnung und der Liebe und ihrer dufferen Gestalt in
den verschiedenen Erscheinungsformen iibernimmt. Seine Kirchenkri-
tik wiirde substantieller und differenzierter ausfallen, auch verstdnd-
nisvoller fiir die EntduBerungen der Kirche unter den sich stindig
verdndernden geschichtlich-gesellschaftlichen Bedingungen, und si-
cher auch besorgter iiber die sich zu allen Zeiten einschleichende
Siinde wider den Heiligen Geist mit ihren verheerenden Folgen.

Eine letzte kritische Anmerkung betrifft das Verhiltnis der RP zu
ihren humanwissenschaftlichen Bezugswissenschaften. Eine klare
Aussage dariiber findet sich in den Ausfithrungen von B. nicht. Wenn
aber RP eine bei der Theologie angesiedelte freiheitsinteressierte
Pidagogik ist, dann miiBte daraus zu folgern sein, daB sich ein Dialog
zwischen Theologie und Padagogik abspielt, und daB die Erkenntnisse
der Human- und Sozialwissenschaften {iber die Pddagogik in diesen
Dialog eingebracht werden. Dies kénnte aus der Perspektive einer
padagogischen Anthropologie geschehen, die versucht, diese Erkennt-
nisse in ihrer padagogischen Relevanz zu reflektieren und auf den
pidagogischen Gegenstand zu beziehen. Nimmt die RP von sich aus
den Dialog mit den Human- und Sozialwissenschaften auf, was ihr
nicht verwehrt werden kann, so lange die Pddagogik die ihr zukom-
mende Aufgabe nicht zu leisten vermag, so fillt es ihr zu, den Transfer
unter pddagogischer Perspektive zu leisten. Dem folgt B. in seinem
Vorgehen nicht. Der Bezug zur wissenschaftlichen Padagogik ist in
seinen Ausfithrungen gering, dafiir um so stirker die Verbindung zur

Gesellschaftskritik, Psychoanalyse, Tiefen- und Sozialpsychologie, aber
in der Weise, daB die Ergebnisse dieser Disziplinen unvermittelt und
ohne den pidagogischen Transfer in seine RP eingebracht werden. Es
fehlt das dialogisch-kritische Vorgehen, das die RP auszeichnen soll.
Dieser Befund wiegt um so schwerer, als bei B. insgesamt das Verhlt-
nis zu den wichtigen BezugsgroBen der RP schillert, zu Theologie,
Religion und Kirche ebenso wie zu Pédagogik und den iibrigen
Human- und Sozialwissenschaften. So ist zu befiirchten, da die RP,
wie er sie sich vorstellt, die notwendigen innovatorischen Schritte in
den rp Handlungsfeldern eher hemmt als férdert, und daB sie den seit
den 70er Jahren verbreiteten Vorwurf kaum entkréften wird, Theoreti-
ker und Praktiker der RP seien an psychologischen und soziologischen
Fragen mehr interessiert als an Religion und Theologie.

Regensbur Johann Hofmeier
g

Mayer-Scheu, Josef: Seelsorge im Krankenhaus. — Mainz: Matthias Griinewald-

Verlag 1981 (2. Aufl) 110 S.

Der Vf. gibt als Heidelberger Krankenseelsorger und Leiter der
ersten katholischen Klinischen Seelsorgeausbildung in Deutschland in
diesern Buch einen Uberblick iiber die Lage und die Krise der Kran-
kenhausseelsorge. Er zeichnet die Aufgaben des Krankenhausseelsor-
gers

bei dem , kursorischen Krankengespréach*

bei dem Gruppengesprich,

bei dem Intensivgespréch,

bei Gebet und Gottesdienst,

bei der Krankensalbung als Heilszeichen

(deren Wert er mit Recht hervorhebt),

bei dem Sterbebeistand und besonders ausfiihrlich bei der Seelsor-

ge auf Intensivstationen.

Der V. sieht die Hauptaufgabe des Seelsorgers in dem Begleiten
des Kranken, in dem Lernen, dem Mittragen und Aushalten (gerade in
der Ausweglosigkeit) (36).

Eine Anzahl richtiger und wichtiger Bemerkungen finden sich zu
der Seelsorge an wiederbelebten Patienten nach Suizidversuchen
(62-64).

Mit Recht bezeichnet der Vf. das ,Krankenhaus als Brennpunkt
menschlicher Konflikte“ (81). Die Anliegen der Krankenhausseelsorge
will er daher nicht nur in dem therapeutischen Team des Krankenhau-
ses eingebracht sehen (56), sondern er vertritt sie auch im berufsethi-
schen Unterricht der Krankenpflegeschule in dem ,medizinisch-
theologischen Arbeitskreis und in der Klinischen Seelsorgeausbildung”
(82f und 100ff). Dabei leistet ihm die ,Themenzentrierte Interaktion
(TZI) nach Ruth C. C ohn entscheidende Hilfe" (83).

Insgesamt stellt das Biichlein klar die Bedeutung der Kranken-
hausseelsorge heraus und zeigt ihre wesentlichen Hilfen im Rahmen
einer vielfach einseitig technischen Krankenbetreuung. Auch die Auf-
gaben vielfiltiger Durchdringung der Fortbildung des Krankenpflege-
personals, vor allem aber der Seelsorger selbst, werden aufgewiesen.

Im Mittelpunkt steht dann die begleitende Aufgabe der Seelsorge.
Die eigentlichen und zentralen geistlichen Anliegen freilich, wie sie
Jentsch in seinem letzten Werk iiber den ,Seelsorger” ausfiihrlich
darstellt, kommen in diesem Biichlein (das viele entbehrliche und
storende Fremdworter enthélt) zu kurz.

Das Biichlein enthilt zahlreiche (bekannte) Gedanken iiber den
Wert der Krankenhausseelsorge; doch nennenswerte neue Einsichten
oder vertiefende geistliche Ansitze sind nicht erkennbar.

Berlin Klaus Thomas

Corpus Ambrosiane-Liturgicum I. Das Sacramentarium Triplex. Die Hand-
schrift C 43 der Zentralbibliothek Ziirich. 2. Teil: Wortschatz und Ausdrucks-
formen. Ein Wortverzeichnis. Mit Hilfe des Scriptoriums der Benediktinerin-
nen-Abtei Varensell erstellt und hrsg. von Judith Frei. - Miinster: Aschen-
dorff (1983). 111, 267 S. (Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen
Bd 49). Kart. DM 98.—

Die von O. Heiming mit Hilfe des o. a. Scriptoriums 1968 muster-
haft edierte St. Gallener Handschrift (Hs) aus der Jahrtausendwende
verdankt ihre Entstehung wissenschaftlichem Interesse. Sie bietet
Formelgut eines alemannischen Gelasianums, eines gelasianierten Gre-
gorianums und eines besonders wertvollen Ambrosianums (vgl. ThRv
66 [1970] 65). Der hoffentlich bald erscheinende 3. Teil soll die
singuldre Hs. paldographisch und philologisch eingehender darstellen,
als es in der Einleitung 1968 moglich war, vor allem aber die Zusam-
menhiinge mit den iibrigen Sakramentaren untersuchen und Formel-
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konkordanzen bringen. Das jetzt erschienene Wortverzeichnis, von
dem es bereits 1968 hiel3, es sei ,in Arbeit* (VII), soll dafiir eine Hilfe
sein, ist aber auch an sich ein wertvolles Instrument. Im Unterschied
zum Veronense (,,Leonianum®), zu dessen Ausgabe durch Feltoe (Cam-
bridge), P. Bruylants (Léwen o. ].), durch L. C. Mohlberg (1954,
verbessert 1966 und 1978), P. Siffrin (in der gen. Edition 235-438)
Wortkonkordanzen verdffentlichten, fehlen solche fiir die iibrigen
Sakramentartypen'. Das jetzt vorgelegte Verzeichnis kann sie weithin
vorldufig ersetzen, mit Ausnahme natiirlich der gallischen und altspa-
nischen Sakramentare. Auch fiir den Vergleich mit dem Wortschatz
der Orationen des Missale Romanum 1570 (Wortkonkordanzen von
Bruylants, Léwen 1952; A. Pflieger, Rom 1964) und 1970/1975 (Th. A.
Schnitker, Miinster 1983) kann der Bd niitzlich sein auf dem Umweg
iiber die Formelregister der verschiedenen Editionen.

Seit den Arbeiten, vor allem der ,Nimwegener Schule” (J. Schrij-
nen, Chr. Mohrmann u. a) und vieler weiterer semasiologischer
Studien zur christlichen, insbesondere der liturgischen Latinitat (vgl.
M. P. Ellebracht, Remarks on the Vocabulary of the Ancient Orations
in the Missale Romanum, Nijmegen 1963; Bibliographie: IX-XVIII;
seither vor allem zu beachten: Chr. Mohrmann, Etudes. .. III, Latin
chrétien et liturgique, Rom 1965; A. Blaise — A. Dumas, Le vocubulaire
latin des principaux themes liturgiques, Turnhout 1966) ist — auch nach
der Einfuhrung der Volkssprache — in der Gegenwart immer deutlicher
geworden: Die Semasiologie ist fiir das Verstindnis der Liturgie und
der gesamten Theologie unentbehrlich. ,,Fast alle theologischen Proble-
me lassen sich als Sprachprobleme aufweisen.” So die Verlagswerbung
zum vorliegenden Bd.

Die Konkordanz ist ohne elektronische Datengerite erstellt. Der Verzicht
darauf, der natiirlich eine jahrelange mithsame geistige und manuelle Arbeit zur
Folge hat, bringt nicht geringe Vorteile. Man braucht ,nicht erst endlos totes
Gestein . . . durchmustern, um das Gesuchte zu finden. Alle theologisch irgend-
wie wichtigen Worte — und nur diese — stehen im Kontext ihres Sinnzusammen-
hanges, iibersichtlich geordnet und fiir das philologische ud theologische Interes-
se vorbereitet” (Verlagswerbung). Bei Wartern mit vielen Belegstellen sind im
Vorwort erlduterte Ordnungsprinzipien angewandt worden, die auch ohne Kon-
text den Sinn der Lemmata deutlich werden lassen sollen. Adverbien und
Pripositionen und Prénomina sind ohne Bezugsworte meist aufgenommen
worden. Darauf hitte man verzichten konnen, mit Ausnahme des mehrdeutigen
spro“, das jedoch fehlt. Wenn ,quaesumus ut* verzeichnet wird, ist nicht
einzusehen, warum ,quaesumus (domine)" fehlt. Beides erscheint entbehrlich.

Die Kurzform des Wortverzeichnisses (3595 Orationen in 534 Sp.,
wiahrend die etwa 1480 Orationen des MR 1975 in der ,,Concordantia
Verbalia“ Th. A. Schnittkers [Miinster 1983] 2909 Sp. beanspruchen)
hat neben Vorteilen allerdings auch Nachteile. Manche Bezugsworte
bleiben ritselhaft. Drei willkiirliche Beispiele: do . . . accedere; gemeint
ist das Lob Gottes; effundo ... hunc locum; Sinn: Gnade iiber diesen
Ort. Exsequor . . . contulisti; Sinn: Opfer des Lobes. Gewéhnlich aber
ist ein treffendes Bezugswort angegeben, auch wenn es weit entfernt
steht.

Ein weiterer Nachteil: Die dem Lemma beigegebenen Bezugsworte,
in der Regel nur eins, lassen manchmal nicht erkennen, ob z. B.
confessio das Bekenntnis des Glaubens oder der Siinden meint (bei
confiteor ist es dagegen fast immer klar). Ob ein Lemma auf Gott oder
den Menschen zu beziehen ist, ist hier und da erst durch Uberpriifen
der Orationen sicher festzustellen, z. B. bei accipio, consilium, conspi-
cio, deus (sein oder unser Handeln) und an weiteren Stellen, besonders
bei munus, operatio — operor - opus (ops und der Singular opera nur
von Gott) und virtus. Gut ist der Bezug z. B. bei gratia dargestellt.
Wenn unser Tun gemeint ist, sind actio, agere, referre Bezugsworte.

Manchmal ist man gut beraten, zwei oder mehrere Lemmata
aufzuschlagen. Wéhrend z. B. bei Deus nur zweimal clemens belegt ist,
sind bei clemens zu Deus zwei weitere Fundstellen angegeben.

Ein besonderes Verdienst ist die Kennzeichnung der ambrosiani-
schen Texte durch , Kursivdruck® (Vorwort, 1; gemeint sind die Nr.n
der Edition; kursiv gedruckt sind némlich auch die Kasus der Substan-
tiva, Adjektive, die Konjugation der Verben u. a.). Meist handelt es sich
nur um eigenstdndige Wortverbindungen. Doch ist auch die Zahl rein
~ambrosianischer” Lemmata erstaunlich grof, beim Buchstaben ,a‘ z. B.
52 (Heilige des Kalenders nicht mitgezihlt). Hilfreich ist, daB identi-
sche Orationen durch einen Stern gekennzeichnet sind.

Den ,Zugang zum Kern der wichtigsten Texte der lateinischen
Liturgiegeschichte” in miithevoller Arbeit erschlossen und damit einen
~bedeutenden Meilenstein auf dem langen Weg zu einen ,Kittel’ der

! Inzwischen haben |. Deskusses und B. Darragon in sechs Bdn. hrg.;: Convordan-
ces et tableaux des grandes sacramentaires, Fribourg (Spic. Frib. Subs, 9-14).
Erfalit sind: ,Leonianum®, Gelasianum, Gregorianum — Hadrianum, Galasiana
des 8. Jh.s, Supplement zum Greg.-Hadr.

christlichen Latinitit” gesetzt zu haben, verdient den Dank nicht nur
der Liturgiehistoriker, sondern kann auch helfen, die Ubersetzungen in
die Volkssprachen, wenn notig, zu verbessern. Daran anzuschliefen ist
der Wunsch, daBb Ch. Meeller, Hrsg. des ,,Corpus Praefationum* (rez.
in ThRv 78 [1982] 234f), auch das ,Corpus Orationum®, an dem er
arbeitet, bald herausgeben kann.

Miinster Emil J. Lengeling

The Manual from Bystorp. Hrsg. von Bengt Stréomberg. Lund Medeltid-
handskrift 43a. — Egtved: Edition Egtved 1982. 133 S. (Bibliotheca Liturgica
Danica, Series Latina II), kart. 150 Dkr.

Der schwedische Gelehrte Dr. Bengt Stromberg (1909-1979), hat
sich auf dem Gebiet der mittelalterlichen skandinavischen Liturgie
grobe Verdienste erworben, insbesondere durch sein Post-script
und Indicia zu der Faksimileausgabe des Missale Lundense
1514, Lund 1946, und durch seine mustergiiltige Studie und Heraus-
gabe der nur noch zwei vorhandenen déanischen Pontificale Den
pontifikale liturgin i Lund och Roskilde under
medeltiden, Lund 1955. Wahrend seines otium iitbernahm St. die
Herausgabe des vorliegenden Bdes, aber leider verstarb er, als sich das
Buch noch im Druck befand. Seine Frau und seine Sekretdrin, Frau
Bodil Asketorp, begleiteten dann die Drucklegung.

Der Hrsg. fand das Manuskript, das aus 36 folia bestand, nicht katalogisiert
in der Universitatsbibliothek von Lund vor. Diese Blitter enthalten (in der
Reihenfolge) 1.) die Stammbéume fiir Weihnachten und Epiphanie (mit Neu-
men), 2.) die Palmweihe am Palmsonntag (Prefacio), ebenfalls vertont, 3.) ein
O rd o fiir Karfreitag (ohne Noten), 4.) ein O rd o fiir die Osternacht (der Hymnus
Inventor rutili und Rex sanctorum als auch das Exultet und die
Segnung des Taufwassers, vertont) und schlieBlich 5.) ein O rd o fiir die Purifika-
tion (mit der einzigen ,prefatio” in Noten).

Der Text ohne Noten wird transkribiert wiedergegeben, aber natiir-
lich nicht in einheitlicher Form (der Leser sucht vergeblich nach
einigen ,Kriterien der Edition’). Bei den vertonten Texten wurden die
Notenlinien und die Neumen in Faksimilie wiedergegeben, der Text
selbst wurde (in moderner Schreibweise) darunter gesetzt, ein Verfah-
ren, das unzutreffenden Interpretationen und Irrtiimern seitens des
Hrsg.s zuvorkommt, und das auch fiir den Musikwissenschaftler
annehmbar sein miifite.

Vor der Wiedergabe des Textes legt St. die Geschichte des Manu-
skriptes dar und gibt eine Einfithrung in die Riten selbst (53-129).
Letzterer Teil ist so sorgfiltig in der Darlegung wie seine anderen
Untersuchungen, er weist den Riten einen Platz innerhalb der aus dem
ostlichen Teil Dianemarks bekannten Riten (Di6zese Roskilde, Erzdi-
6zese Lund), und er bringt auf diese Weise unser Wissen tiber die
lokalen Riten dieser Kirchen auf den neuesten Stand (vgl.: H. Reifen-
berg, Gottesdienst in den Kirchen des deutschen Sprachgebietes, in:
Archiv fiir Literaturwissenschaft 22 [1980] 66).

Der Rez. mul} jedoch einige Zweifel hinsichtlich des ersten Teils
der Einleitung anmelden. Auf S. 14 Anm. 7 glaubt St., dal’ der Archivar
von Lund, Herr Per Ekstrom, nachgewiesen habe, dall die Hs. 36ff
vorher sowohl zu der Abschrift des Roskilder Rituals der Bibliothek,
dem Manuale curatorum secundum usum ecclesie Roschildensis, Cop-
penhagen 1513 (das von ]. Freisen, Paderborn 1898, wiederaufgelegt
worden ist), gehérten als auch mit diesem eingebunden war. Aus dieser
Beobachtung zieht St. folgenden Schlufl: ,The reason... (the)
... manuscripts was bound up with the (printed) manual ... was a
need to make the manual complete. Apart from that for the Blessing
the New Fire on Easter Eve, the manual contains none of the orders
found in the manuscript (sic!)® (15).

Eine weitere, und aus der Sicht des Rez. die wahrscheinliche
SchlufBifolgerung ist jene, dall das, was in dieser Ausgabe ,, The Manual
of Bystorp” genannt wird, tatsdchlich nur ein handschriftlicher Zusatz
zum gedruckten Roskilde Manual von 1513 war, der Unzulénglichkei-
ten des Handbuchs durch eine Einfithrung des Textes erginzte, indem
er ihn in einen Zusammenhang mit dem Kirchenjahr stellte und dort
mit Anmerkungen versah, wo der zelebrierende Priester fiir die gesun-
genecantilena, die priesterlichen Gebete oder die Lesungen ebenso
wie fiir die zwei Hymnen der Osternacht eine Anleitung benbtigte.

Dieses Ergebnis schmilert nicht die Verdienste der vorliegenden
Edition, sondern steigert ihren Wert noch insofern, als die Zusammen-
stellung ,gedrucktes Handbuch — handschriftliche Erginzungen‘ zu der
Zeit bereits ein eigenstindiger typus fiir liturgische Schriftstiicke
wird, als liturgische Drucke noch ihr eigenes genre finden muliten.
Die Sammlung weist als solche eine Nahe zu der in kleinen Kirchen
vorherrschenden mittelalterlichen Vorstellung eines livre unique’ auf
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(wie von P.-M. Gy in seinem Artikel , Typologie et ecclésiologie des
livres liturgiques médiévaux®, La Maison Dieu, 122 (1975), 7-21, her-
ausgearbeitet worden ist).

Das Abkiirzungsverzeichnis S. 8 scheint nicht benutzt worden zu sein; S. 15 /
Z.12-14 sind unversténdlich; .32 / Z.8 lies corporal statt corporas und
Z.12 Liturgystatt Liturgi; S.47 / Anm. 181: der Ordo missalis Ham-
burgensis wird auber acht gelassen.

Die Hrsg. der Bibliotheca Liturgica Danica haben zum
Gedenken an den Hrsg. des Bds einen Nachruf (6) und eine niitzliche
Bibliographie zu Dr. Strdmbergs wissenschaftlichen Schriften (25,
132-133) beigefiigt. Die ausgezeichnete drucktechnische Wiedergabe
und die Aufmachung des Buches ist ein weiterer Beweis fiir die
Hochschidtzung, die die skandinavischen Liturgiewissenschaftler ihrem
leider verstorbenen Kollegen erbieten.

Notre Dame (USA) Niels Krogh Rasmussen

(Aus dem Amerikanischen {ibersetzt von Norbert Schmitz)

Hoffmann, Ingeborg: Auswahlchrist und liturgisches Jahr: bearb. am Berliner
Beispiel. — Frankfurt, Bern, New York: Peter Lang (1984), 88 S. (Européische
Hochschulschriften XXIII, Theologie Bd 226), kart.

Im Anschlub an die pastoral-soziologischen Arbeiten von P. M.
Zulehner geht Vfin (im Rahmen katholischer Gemeindestrukturen)
ein Thema an, zu dem sie interessanterweise iiber ihre Beschiftigung
mit ,Behindertenschicksal und Seelsorge” (Frankfurt 1983: Europi-
sche Hochschulschriften XXIII Theologie, Bd 217) sowie ,Krebs-
Nachsorge und Seelsorge” (ebd. 1983, Bd 221) findet. Da in der
konkreten Pfarrei die Riten — und hier vor allem auch die Feiern im
liturgischen Jahr - ,das ZugehérigkeitsbewubBtsein der Pfarrglieder
immer aufs neue” festigen (37.), fragt Vf.in am Beispiel wichtiger
Festfeiern danach, wie sich auch der ,,Auswahlchrist” in Liturgie und
damit christlicher Gemeinde wiederfinden kann. Damit wird an dieser
kleinen Arbeit (fiir manche vielleicht von unerwarteter Seite) deutlich,
dall soziales Handeln und liturgisches Tun nicht voneinander zu
trennen sind. Vfin hitte noch viel tiefgreifendere Einsichten vermit-
teln kénnen, wenn sie selbst sich intensiver mit liturgie-theologischen
Grundfragen befal3t hitte. So eindeutig dieser Mangel ist, so bemer-
kenswert jedoch der Weg von pastoralen zu liturgischen Fragestellun-
gen, die erneut zeigen, dal Pastoral und Liturgie zwei Seiten der
gleichen Medaille sind.

Miinster Klemens Richter

Ricken, Friedo: Allgemeine Ethik Grundkurs Philosophie 4. - Stuttgart, Berlin,
K6ln, Mainz: W. Kohlhammer (1983). 171 S., Kohlhammer Urban-Taschenbii-
cher, Bd 348 Grundkurs Philosophie, kart. DM 18.—

Dies Buch schliefit eine Marktliicke. Wihrend es namlich seit
einiger Zeit neue Handbiicher theologischer Ethik gibt, sucht man
Grundrisse philosophischer Ethik im deutschen Sprachraum zur Zeit
vergeblich. (Hans Reiners ,Die philosophische Ethik“ etwa ist seit
langem vergriffen).

Friedo Ricken, Professor fiir Ethik und Geschichte der Philosophie
an den Jesuitenhochschulen in Miinchen und Frankfurt St. Georgen,
ist durch seine bisherigen Verdffentlichungen fiir ein solches Unter-
nehmen bestens ausgewiesen., Wer das Bandchen zur Hand nimmt,
wird auch nicht enttduscht. Allerdings diirfte R.s Einfithrung in dieser
Form nur dem im Studium der Ethik schon Fortgeschrittenen eine
Hilfe sein. Aber das liegt wohl auch im Charakter der Reihe begriindet;
die einzelnen Béndchen sind ja Kurzfassungen der Miinchener Vorle-
sungen. So diirfte R.s Einfithrung sich fiir den sonst so oft bemiihten
»theologisch (philosophisch) interessierten Laien” nicht empfehlen.

R. erldutert in seinem ersten Teil ,Begriff und Aufgabe der
Ethik“ (11-28); er unterscheidet u. a. verschiedenen Ebenen ethischen
Fragens, ndmlich normative Ethik und Metaethik, und behandelt im
Abschnitt ,,Ethik und Theologie” die Bedeutung des Gottesbegriffs fiir
die Ethik und die Frage nach dem Proprium christlicher Moral.

R. vertritt die (spiter noch nidher begriindete) These: ,Die Geltung der
moralischen Pflicht kann logisch unabhingig von der Existenz Gottes erkannt
werden. Sie ist ein transzendentales Faktum in dem Sinn, dab sie unhinterfrag-
bar ist* (23). Von der Frage nach der Geltung sei ,die Frage nach der Erkldrung
oder Deutung dieses transzendentalen Faktums zu unterscheiden® (24). Das sei
eine Frage der philosophischen Gotteslehre. In der Frage ,,nach dem Verhiltnis
der sittlichen Forderung zum Gliick” (also dem Problem, das Kant als , Antino-
mie der praktischen Vernunft einfithrt) komme jede nichttheistische Ethik an
eine Grenze.

Beziiglich der Frage nach dem Proprium vertritt er (wie etwa B. Schiiller) die
These, es gebe kein Proprium auf der Ebene normativer Ethik. Das schliefie

jedoch ,keineswegs eine positive Funktion des christlichen Glaubens fiir die
sittliche Erkenntnis aus® (27).

Der zweite Teil ist iiberschrieben ,Der Begriindbarkeitsan-
spruch moralischer Sdtze® (29-66).

Hier erortert R. Fragen der Metaethik. Er stellt zundchst den Nonkognitivis-
mus am Beispiel des Emotivismus und des Dezisionismus vor. R. selbst vertritt
eine kognitivistische Position, die er anschlieBend darstellt und durch die
Erlauterung der ,,Bedeutung von ,gut™ absichert.

Der dritte Teil befaBt sich mit dem ,Begriff der moralischen
Handlung* (67-89); hier kommt u. a. auch die Freiheitsproblematik zur
Sprache.

Der vierte Teil ,Universalisierung und transzendentale Nor-
menbegriindung® (90-135) referiert und vergleicht die verschiedenen
Fassungen des sittlichen Grundkriteriums, das die Bibel mit dem
Liebesgebot bzw. der Goldenen Regel wiedergibt.

R. bespricht Kants Kategorischen Imperativ, den semantischen Universalisie-
rungsbegriff R. M. Hares, das Argument der Verallgemeinerung, wie es M. G.
Singer faBt, sowie die sprachpragmatische Normenbegriindung bei K. O. Apel
und ]. Habermas. Zum Schlub kommt die Selbstzwecklichkeit des Menschen zur
Sprache, wie sie Kant in der zweiten Formel seines Kategorischen Imperativs
ausgedriickt hat. R. unterscheidet eine formale von einer inhaltlichen Selbst-
zwecklichkeit.

»Die Anwendung des Grundsatzes der inhaltlichen Selbstzweck-
lichkeit” ist Thema des fiinften und letzten Teils (136-159).

Die Selbstzweckformel fordert zunéchst nur, ,den andern in einer Weise zu
behandeln, die ihm gegeniiber gerechtfertigt werden kann“ (126f). Das ist in der
Tat zunéchst eine formale Bestimmung. Der inhaltliche Begriff der Selbstzweck-
lichkeit ergibt sich fiir R. aus der Tatsache, dafi der Mensch ein handelndes
Wesen ist. Dies Prinzip formuliert er (133f): ,Es ist nicht richtig, dab ein
Handelnder die Entscheidungs- und Handlungsfreiheit anderer grundlos ein-
schrinkt und sie nicht in dem AusmaB, als die andern auf ihn angewiesen sind
und es ihm méglich ist, férdert.”

Dieser Grundsatz der inhaltlichen Selbstzwecklichkeit dient R., wie
die Illustration dieses Grundsatzes zeigt, als Kriterium des sittlich
Richtigen. Wenn ich recht sehe, entwift R. hier unter dem Stichwort
der inhaltlichen Selbstzwecklichkeit eine teleologische Theorie. Er
scheint hier von allem inspiriert zu sein durch A. Gewirth (Reason and
Morality, Chicago 1978).

Fiir alle, die in ethischer Reflexion schon etwas fortgeschritten sind,
kann der GrundriB von R. hilfreich sein. R.s Einfithrung imponiert
durch Scharfsinn und Prézision; der Leser kann davon profitieren.

Paderborn Werner Wolbert

Soziale Verantwortung in der Dritten Welt. Hrsg. von Anton Rauscher. -
Kbéln: Bachem (1983). 181 S. (Ménchengladbacher Gespriche 5. Verdffentli-
chungen der Kath. Sozialwissenschaft. Zentralstellen M#énchengladbach),
kart. DM 19.80
Die Verdffentlichung soll nach den Worten des Herausgebers ,,mit-

helfen”, die Bedeutung der kath. Soziallehre fiir eine gerechte Gesell-

schaftsordnung in den Lindern der Dritten Welt besser zu erkennen,

und auch Wege aufzeigen, wie sie in die Wirklichkeit umgesetzt . . .

werden kann (8).

Nach einer Einfithrung in die Thematik durch Bischof Franz Hengsbach
dublert sich P. Link zum Problem: Befreiende Evangelisierung — Erfahrungen aus
pastoraler und sozialer Praxis (16-51). Kardinal A. L. Trujillo referiert iiber:
»Die Kirche und das Problem der Ideologen" (52-75). ,Gesellschaftliche Problem-
felder aus der Sicht eines europidischen katholischen Sozialwissenschaftlers”
werden von L. Roos aufgezeigt (76-117). Erzbischof A. R. Damas reflektiert
tiber ,,Gewalt und Gegengewalt und die Bemiithungen um soziale Gerechtigkeit in
El Salvador” (118-138). Das Thema von ]. Aretz lautet: ,Werden wir einseitig
informiert? Probleme der Kommunikation zwischen Lateinamerika und Deutsch-
land” (139-160). Beitriige ,aus der Diskussion” werden von A. Rauscher nach
bestimmten thematischen Schwerpunkten zusammengefalit (162-177). Die Publi-
kation schlieft mit einem Referenten- und Teilnehmerverzeichnis (178-181).

Die Kirche mit ihrer Soziallehre ist herausgefordert; denn sie mul3
sich als ,Anwalt der Schwachen begreifen® (12f), zumal in Landern, die
sich im vollen industriellen Umbruch befinden (14). Der Kontrast
zwischen Superreichen und Habenichtsen macht eine ,héchst explosi-
ve Lage" aus (21). Gerade in Brasilien prallt die vor-technologische mit
der technologischen Welt zusammen. Lateinamerika mul einen eigen-
standigen Weg finden; es wehrt sich auch zum Teil instinktiv gegen
importierte Ideologien perfekter Technologie, absoluter Freiheit, tota-
ler Organisation und utopischer Wahnvorstellungen. Die groflen Etap-
pen der befreienden Evangelisierung bestehen in Beseitigung bedrén-
gender Néte, in Partizipation und in solidarischer Gemeinschaft (vgl.
29). Der Beitrag der Kirche liegt in der BewuBtseinsbildung, in der
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Verteidigung der Menschenrechte und in Mithilfe bei der Selbstorgani-
sation des Volkes. Soll das Werk der Humanisierung gelingen, miissen
zwei Extreme vermieden werden: der ,Exklusivismus der Basis” und
der ,Zentralismus der Spitze” (45). Das Werk der Befreiung kann nur
durch Kooperation aller Betroffenen geleistet werden. Abgewehrt wer-
den mubB der Marxismus, ebenso das System der ,nationalen Sicher-
heit“, das im ,Status quo der bestehenden Verhiltnisse die einzige
Zukunftsperspektive sieht” (49). Es gilt, jede Art von Ideologie zuriick-
zudrédngen - auch die eines naiven , Antikommunismus®; freilich muf}
man das Vordringen des Marxismus und Kommunismus niichtern zur
Kenntnis nehmen (vgl. 57). Ohne Zweifel besteht ein direkter Zusam-
menhang zwischen der marxistischen Gesellschaftsanalyse und einer
spezifischen Strémung der Befreiungstheologie (61, vgl. 69). Sofern
Christentum einerseits und Marxismus andererseits konkurrierende
Heilsangebote unterbreiten, gibt es in heutigen lateinamerikanischen
Gesellschaften viele Ahnlichkeiten mit der kapitalistischen Gesell-
schaft, wie sie Papst Leo XIII. in ,,Rerum Novarum® (1891) beschrieben
hat (vgl. 92). Beim Aufweis eines ,dritten Weges" zwischen sterilem
Kapitalismus und menschenfeindlichem Kollektivismus vermag die
katholische Soziallehre einen fundamentalen Beitrag zu leisten (96f).
Heute wie damals muB} die Kirche die ethische, ja religitse Relevanz
der Sozialen Frage zur Geltung bringen (vgl. 104). Die sozialwissen-
schaftliche und theologische Ebene darf nicht vermengt werden; des-
wegen ist es zu begriien, wenn das Puebla-Dokument den miliver-
stindlichen Begriff , Theologie der Befreiung” aufgibt und von ,befrei-
ender Evangelisierung” spricht (112). ,,Die eigentliche Aufgabe besteht
darin, beide Ansdtze” genuin christlicher Theologie und sidkularer
Sozialwissenschaft ,fruchtbar miteinander zu verbinden® (115). Es
bedarf eines neuen Dialogs tiber das Verhaltnis von Theologie und
Sozialwissenschaften (116). Am Fall El Salvador wird beispielhaft klar,
daB die Lésung des Problems der Gewalt in der ,,Wiederherstellung der
sozialen Gerechtigkeit” besteht (121). Schritte zur Besserung der Lage
werden bereits im Vorfeld dadurch erschwert, dal} die Informationen
tiber die Situation nicht selten Desinformationen sind; vor allem im
Ausland kursieren oft Berichte bzw. Vorstellungen, die entweder von
Unkenntnis des Sachverhalts zeugen oder gar auf bewulite Verstellung
von Tatsachen aus sind. Mit dem ,Krieg der Desinformation will man
die Gewalt der einen rechtfertigen und die der anderen verdammen*
(126). Korrupte Strukturen (vgl. 128) verhindern den Aufbruch der
Systeme von Ungerechtigkeit und Gewalt in allen Schattierungen. Die
Linken sind darauf aus, die Macht mit Waffengewalt an sich zu reifen
- die Rechten sind damit beschiftigt, die Macht, die sie innehaben, zu
bewahren (134). Im iibrigen sind die Verhaltnisse duberst komplex; nur
an Ort und Stelle kénnen sie richtig beurteilt werden. Unheilvoll ist die
Tatsache, daB viele nach Deutschland eingeladene Besucher aus
Lateinamerika ,,Auffassungen vertreten, die von extremer Parteilich-
keit gekennzeichnet sind” (145). Nachrichtenkiirzungen oder Nach-
richtenunterdriickungen sind in den Massenmedien an der Tagesord-
nung (vgl. 157). Die Probleme des ganzen Kontinents sind zu einem
~erheblichen Teil Informationsprobleme” (160).

Die Autoren sind einhellig der Meinung, daB dem am Evangelium
orientierten Christen verwehrt ist, der ,,Gewalt das Wort zu reden®
(vgl. 13). Diese Richtlinie féllt aber um so mehr aus, als die Befreiungs-
theologie zum Ersatz der Soziallehre der Kirche wird (vgl. 64). Das Heil
ist nicht in den Lehren des Materialismus zu finden, weder im
doktrindren des Marxismus (der Gewaltanwendung) noch im Wohl-
standsmaterialismus, wo materieller Gewinn und Konsum alles
beherrschten (vgl. 121). Von - physischer und militérischer — Gewalt zu
unterscheiden ist heilsamer Druck, der angesichts verfestigter Struktu-
ren und Interessen offensichtlich nicht {iberfliissig ist. So haben die
westlichen Demokratien die ,.oligarchischen Regime in Lateinamerika
nicht rechtzeitig und nicht intensiv genug zu sozialen und demokrati-
schen Reformen genétigt” (140).

Dennoch besteht der wiederholte Hinweis zu Recht, dali die Pro-
bleme vom betroffenen Land her gelést werden miissen und letztlich
nur ,intern“ bewiltigt werden kénnen. Zundchst muB den Verantwort-
lichen die Einsicht aufgehen, dall ohne vertieftes Studium der Realitiit
und der katholischen Soziallehre keine fruchtbaren Reformen zu
erwarten sind (vgl. 40). Es gilt, den Sinn des Sozialprinzips der
Subsidiaritdt zu vermitteln, wonach die Bereitschaft, sich selbst zu
helfen, geboten ist (vgl. 42). Orientierung an der katholischen Sozial-
lehre verhindert sowohl sokratischen Optimismus, der vom Wissen um
die Dinge alles erwartet, als auch voluntaristischen Pragmatismus, der
die Praxis vergotzt (42). Jede theoretische und praktische Einseitigkeit
bzw. Eindugigkeit mul behoben werden ~ sowohl ,ein irrationaler
Antikommunismus® (138) einer ,Ideologie der nationalen Sicherheit®

(172) als auch ein radikal klassenkdmpferisches Pathos, wo Emotionali-
tit mit dem Mantel der Wissenschaftlichkeit umhéngt wird (65).

Den Darstellungen sdmtlicher Autoren ist zu entnehmen, dal
Diagnose und Therapie der lateinamerikanischen Situation grofite
Schwierigkeiten bereiten. Uberzeugend wird dargetan, daB die Umset-
zung wesentlicher Inhalte der katholischen Soziallehre den einzig
angemessenen und erfolgversprechenden Weg zur Wende eroffnet. Die
den Beitrdgen zugrundeliegende Tagung miiBte fortgesetzt werden, um
die meist prinzipiellen Ansdtze auf die genuinen Bediirfnisse der
lateinamerikanischen Situation hin zu konkretisieren.

Mainz Martin Rock

Siefer, Gregor: Ehe und Familie als Verwirklichung von Kirche. AnstoBige
Uberlegungen eines Soziologen. — Frankfurt/M.: Josef Knecht (1982), 99 S.,
kart. DM 16.80

Es handelt sich um Uberlegungen, die der Vf. fiir ein Kolloquium
im Rahmen der Salzburger Hochschulwochen 1981 zusammengestellt
hat. Sie mochten einen kldrenden Beitrag hinsichtlich des vielfach
konstatierten Bruchs zwischen Familie und Kirche leisten. Indem der
Vf. geldufige Einsichten der Ehe- und Familiensoziologie referiert,
mochte er versuchen, die kirchliche Ehelehre aus ihren Erstarrungen
zu befreien und fiir die Probleme, die sich gegenwirtig in diesem
Bereich stellen, Verstdandnis zu wecken. Dabei pladiert er dafiir, den
Familien den Freiraum zu belassen, den sie benétigen, um sich als
Realisierung von Kirche — und nicht bloB Reproduktions- und Sozia-
lisationsinstanz — erleben zu kénnen.

Miinster Norbert Mette

Senge, Angelika: Marxismus als atheistische Weltanschauung. Zum Stellen-
wert des Atheismus im Gefilge des marxistischen Denkens. - Paderborn,
Miinchen, Wien, Ziirich: Schéningh 1983. 328 S. (Abhandlungen zur Sozial-
ethik Bd 22), kart. DM 58.—

Die Autorin hat ihre Arbeit in sechs Kap. gegliedert: 1. Marxismus
als Weltanschauung, 2. Absolutheitsanspruch und Absolutismus, 3.
Marxistisches Menschenbild, 4. Marxistisches Geschichtsbild, 5. Mar-
xistischer Atheismus, 6. Marxistische Christen und christlicher Atheis-
mus (dieses letzte Kap. mufite bei der Vorlage der Arbeit als Diss. auf
Anordnung des Fachbereichsrats im Fachbereich Kath. Theol. der
Univ. Miinster gestrichen werden).

Im ersten Kap. zeigt S., dal Marx’ Betonung der gesellschaftspolitischen
Praxis und der empirischen Wissenschaft nicht einer Absage an philosophisches
Denken gleichkommt. Marx ,.entwickelt seine Theorien weniger a u s den empiri-
schen Gegebenheiten als viel mehr an diesen® (82).

Den eigentlichen Grund zur ,marxistischen Weltanschauung” aber legte
Engels mit dem dialektischen Materialismus (55,77). Doch auch bei Marx findet
sich ,,in nuce" ein ontologischer Materialismus; denn auch er ist der Auffassung,
»dab ein und dieselben Gesetze die Entwicklung der Natur wie der Gesellschaft”
bestimmen. Nachdriicklich unterstreicht S. die ,,Einheit* des Denkens von Marx
und Engels (56f). Es gibt also auch bei Marx ,Ansitze und Tendenzen®, ,die die
Entwicklung einer Weltanschauung erméglichten, wenn nicht sogar direkt her-
vorriefen". Marx’ Denken ist folglich ,als wesentlich weltanschaulich zu charak-
terisieren”, da es ,wesentlich von weltanschaulich-philosophischen Aprioris
bestimmt“ ist und ,ontologische Implikationen ... zum Tragen kommen® laBt.
Als wichtiges Beweisstiick hierfiir gilt S. der Passus in den Pariser Manuskripten,
in dem Marx zum Schépfungsglauben Stellung nimmt, und die Basis-Uberbau-
Theorie, die ,ebenfalls weltanschaulich-ontologische Implikationen und Tenden-
zen“ aufweist (82f,61).

Das zweite Kap. stellt Marx’ und Engels’ persinlichen , Absolutheitsan-
spruch® heraus: Es gibt ,keine einzige rein sachliche Auseinandersetzung Marx’
und Engels’ mit Andersdenkenden®, erklirt S. (86). Der Absolutheitsanspruch
dubert sich in Unduldsamkeit und Menschenverachtung, in der zynischen
Inanspruchnahme der Demokratie zur Etablierung der eigenen Herrschaft, und
schlieflich, als Konsequenz, in der Bereitschaft, zur Durchsetzung der eigenen
Ziele, Gewalt anzuwenden.

S. sieht eine ,mittelbare” Kontinuitét ,von Marx und Engels iiber Lenin zu
Stalin®, deren verbrecherischer Herrschaftsweise denn auch ein eigener
Abschnitt gewidmet ist. Anstatt den Terror zuriickzuweisen, bietet Marx' und
Engels’ Theorie vielmehr ,eher die positive Moglichkeit zu solchen terroristi-
schen Ausuferungen” (122f); ja noch mehr: die Ausrottung von Dissidenten als
wLiquidierung eines sozialen Fremdstoffes, mit dem sich die neue Welt nicht
aufbauen 1aBt", die ,,zynische Idee der Sippenhaft'”, die F. Stepun als Merkmal
der bolschewistischen Herrschaftspraxis angibt, erkennt 8. als ,,praktische Kon-
sequenz des Marxschen Absolutismus”, weil in ihm ,der Mensch wesentlich als
.ensemble der gesellschaftlichen Verhéltnisse' gilt (125), und so kein irgendwie
gearteter Schutz vor der Verfligung durch gesellschaftliche Instanzen besteht.

Das dritte Kap. iiber das ,Menschenbild“ referiert die hier einschligigen
Zitate, hebt aber auch jene Bemerkungen von Marx hervor, in denen ein gewisser
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Zynismus gegeniiber den Opfern bisheriger Kriege und Gewalttaten anklingt.
Wichtig ist fiir S. die abschlieBende Feststellung, dal} die praktische Menschen-
verachtung in der heutigen kommunistischen Gesellschaft sich ,als Konsequenz
aus Marx' und Engels' Ansiitzen verstehen und darstellen” 1406t (183).

Auch in den Ausfithrungen des vierten Kap.s zum ,marxistischen
Geschichtsbild“ wird S.s Grundannahme deutlich: ,Marx’, Engels’, Lenins und
der sowjetischen Marxisten Denken und Handeln ist als innerlich zusammen-
hidngend zu begreifen. So gibt es bei Marx ,Ansétze" jenes Praxis-Theorie-
Verhiltnisses, das wir spiter bei Stalin feststellen konnen. Mit Hegel teilt Marx
den Monismus in seiner Geschichtsbetrachtung; da aber fiir Marx die Geschichte
Jnicht durch die Dialektik des Geistes, sondern auch die Dialektik der von
Menschen gemachten Produktionsverhéltnisse bestimmt (wird)®, ist sein Monis-
mus ,materialistischer Monismus® (222). Die von Hegel ererbte Vorstellung einer
sgesetzmiligen Geschichtsentwicklung®, veranlaBbt Marx, sich auch mit der
empirischen Geschichte zu befassen. Da seine Aussagen zur Geschichte weithin
von Aprioris bestimmt bleiben, bezweifelt S., dall Marx ,jemals in — soweit
iberhaupt méglich — unvoreingenommener und vorurteilsfreier Weise wirklich
geforscht hat” (219f).

Das fiinfte Kap. zum ,Marxistischen Atheismus" unterstreicht, dall zwi-
schen Engels’ und Marx’ Atheismus kein ,wirklich tiefgreifender Unterschied
oder gar Gegensatz” festzustellen ist; auch Lenin, der ausfithrlich vorgestellt
wird, steht hinsichtlich seines Atheismus ,ganz in der Linie“ von Marx und
Engels: Der Humanismus, den Marx vertritt, ist fiir den Glauben an Gott ,nicht
offen”, sein Atheismus ist deshalb nicht nur methodischer Art oder nur durch
zeitbedingte Erfahrungen begriindet, vielmehr ist er fiir den marxistischen
Humanismus konstitutiv. Fiir Lenin ist der Atheismus konsequenterweise nicht
,Privatsache”, sondern, wie fiir Marx, unverzichtbares Merkmal der kommunisti-
schen Gesellschaft.

Das letzte Kap. befaBt sich besonders mit der Position der ,Christen fiir
den Sozialismus". Es gelangt zu dem Schluf}, daB bei fithrenden Vertretern dieser
Gruppe (D. Solle, G. Girardi u. a.) der marxistische historische Materialismus das
Denken bestimmt, infolgedessen Geist und Intention des Evangeliums in wesent-
lichen Punkten verkannt bzw. verlassen sind. Den Grund hierfiir sieht S. in der
irrigen Annahme dieser Christen, die marxistische Gesellschaftsanalyse lasse
sich von der marxistischen materialistischen Philosophie trennen und, ohne dal}
die Substanz des christlichen Glaubens in Mitleidenschaft gezogen wiirde, auch
von Christen zum Werkzeug ihres gesellschaftspolitischen Agierens machen.

Die Frage, die die Autorin bei Ihrer Arbeit vor allem interessierte,
lautet, wenn ich richtig sehe: Haben die grauenhaften Exzesse und die
menschenverachtende Politik in jenen Staaten, die sich als von Marx’
Theorie geleitet ausgeben, ihren Grund in Marx’ Theorie selbst? Diese
Frage ist zweifellos von grofer Aktualitdt, ihre Beantwortung stellt
hochste wissenschaftliche Anforderungen, da sie iiber die Kenntnis der
Philosophie und ihrer Geschichte hinaus auch einschlégige Kenntnisse
anderer Disziplinen erfordert. S

S. folgt bei ihrer Analyse der Uberzeugung der Marxisten-Lenini-
sten, daB der Leninismus und der auf ihn sich griindende Reale
Sozialismus Marx’ legitimes Kind sei. Behaupten jedoch die heutigen
Kommunisten Marx’ Vaterschaft fiir den Realen Sozialismus, um
dessen humanistischen und fortschrittlich-emanzipatorischen Charak-
ter zu unterstreichen, so erklirt S. Marx aufgrund dieser Vaterschaft
als ,mitverantwortlich” letztlich auch fiir die im Archipel Gulag
geschehenen Verbrechen (164). Ist dieser SchluB, der das ganze Buch
durchzieht, methodisch zuldssig? So richtig zweifellos S.s Feststellung
ist, dald es in Marx’ Denken keine Instanz gibt, die das Individuum
davor schiitzen konnte, der Gesellschaft einverleibt zu werden, so
sollte doch nicht Gibersehen werden, dall es andererseits gerade Marx’
philosophische Intention (und nicht lediglich eine nebensichliche
Waunschvorstellung) war, die Uberordnung jeder konkreten Gesell-
schaft iiber das Individuum als den zentralen Ausdruck der Entfrem-
dung aufzuheben.

Die Mingel in Marx’ Charakter, fiir die S. ausfiihrlich Belege
beibringt (86-97), lassen nicht so eindeutig auf Mingel in seinem
Denken schlieBen, wie S.s Darstellung das nahelegt. Und der Zusam-
menhang zwischen den Mingeln seiner Theorie und dem von Lenin
und Stalin im Namen des Kommunismus geiibten Terrors ist gleich-
falls nicht so eng, wie S.s Zusammenstellung der Zitate und Fakten
nahelegt. Feststellungen, daBl die Mingel in Marx’ Theorie in ,prakti-
scher Konsequenz" zu bestimmten Verbrechen gefiihrt haben (125, vgl.
183), daf} ,;sich durchaus ein ,unmittelbarer Zusammenhang' zwischen
der Unterdriickungspraxis kommunistischer Staaten und der Marx-
schen Theorie konstatieren“ lasse (163), daB deren Mingel folglich
,durchaus mitverantwortlich” fiir die Exzesse Stalins seien (164, vgl.
152), behaupten mehr als S. in methodisch einwandfreier Weise
erweisen kann. Tatséchlich einsichtig gemacht scheint mir nur, was S.
an anderer Stelle vorsichtig formuliert: daB Marx’ ,Theorie allem
Anschein nach eher die positive Moglichkeit zu solchen terroristischen
Ausuferungen (bietet) als irgendeine Handhabe“, den Terror zuriickzu-
weisen (123), oder, dall die Marxsche Theorie ,die Méglichkeit er6ff-
net”, vielen Gruppen von Menschen den Namen ,Mensch’ zu verwei-

gern und daraus entsprechende Konsequenzen zu ziehen (152, vgl.
149). Die Erdffnung einer ,,Moglichkeit" aber ist etwas génzlich anderes
als ein ,unmittelbarer Zusammenhang” und eine ,Mitverantwortung"
fiir die geschehenen Verbrechen. Dazu, daB aus einer ,Moglichkeit”
auch Wirklichkeit wird, miissen zahlreiche Bedingungen erfiillt und
Ursachen wirksam werden, die in der vorliegenden Untersuchung
keine Beachtung finden. So leuchtet mir nicht ein, daB ,vor allem* in
Marx’ ,,SendungsbewuBtsein und Absolutheitsanspruch” der ,,Grund
dafiir zu suchen"” sei, ,daB die praktische Verwirklichung des Marxis-
mus bis heute nie anders denn als Herausbildung totalitdrer Strukturen
und Systeme erfolgt ist” (310). Gibt es hier nicht zahlreiche andere,
mindestens ebenso mabgebliche Griinde, sowohl in Marx’ Theorie
(nicht nur in seinem persénlichen Gehabe) als auch in den jeweiligen
historisch-politischen Umsténden bei der Herausbildung jener Syste-
me? Ferner, findet sich nicht bei zahlreichen Philosophen, Kiinstlern,
Politikern (und Theologen?) eine ,Verachtung und Verichtlichma-
chung all jener, die nicht vorbehaltlos Gefolgschaft zu leisten und
Anerkennung zu zollen bereit sind” (309), ohne dall sie und ihre
Anhinger den Andersdenkenden die Schidel einschlagen miifiten? Bei
der , Verwirklichung” einer Gesellschaftslehre sind immer sehr unter-
schiedliche Wirkkrifte beteiligt. Das wére auch bei der Aussage zu
beriicksichtigen, dall es durch Lenin ,erstmalig zur praktischen Ver-
wirklichung des Marxismus“ gekommen sei (234). Was ist denn alles
durch Lenin ,verwirklicht® worden? GewiB nicht nur ,der” Marxis-
mus. MiBachtete Lenins Oktoberrevolution nicht gerade mehrere der
von Marx ausdriicklich gestellten Bedingungen fiir eine kommunisti-
sche Revolution?

Weshalb gerade das SchluBkapitel bei der Annahme der vorliegen-
den Arbeit als Diss. auf solchen Widerstand stieB, ist mir nicht
verstindlich; mir scheinen die hier gefillten Urteile hinreichend
begriindet und dokumentiert; der gute christliche Wille wird, soweit
ich sehe, den kritisierten Autoren nicht abgesprochen. Um Einwénden
zu begegenen, hitte die Vfin vielleicht deutlicher machen sollen,
weshalb sie sich im Anschlul an eine Untersuchung zum ,Marxismus
als atheistischer Weltanschauung” in einem langen SchluBkapitel aus-
gerechnet dem Griippchen der ,,Christen fiir den Sozialismus” zuwen-
det. So erscheint diese Bezugnahme (wie manche andere innerhalb der
Arbeit auf Lenin, auf Stalin, auf Trotzki, auf Plechanow, auch
Chruschtschow u.v.a.m.) als etwas zuféllig. ..

Die problematische Voraussetzung dieser Arbeit liegt in der Uber-
zeugung, dab ,der Marxismus” in seiner historischen Gestalt einiger-
maben eindeutig abgrenzbar, dal als seine wichtigsten Repriasentanten
nach Marx und Engels die sowjetischen Leninisten zu gelten haben.
Diese Voraussetzung, wie schon die These von der , Einheit” zwischen
Marx und Engels, hat die Differenzen und Gegensétzlichkeiten inner-
halb dieses ,Marxismus"“, ja bereits zwischen dem Denken von Marx
und dem von Engels, zu wenig beachten lassen. Diese Voraussetzung
eines einigermalien geschlossenen marxistischen Lehrgebdudes, die es
erlaubt, von Stalin und Lenin riickblickend Marx ins Visier zu neh-
men, verhindert auch, Marx’ geistigem Rang (der, so meine ich, seinem
Denken bei allen Méngeln nicht abzusprechen ist) gerecht zu wer-
den.

Das Thema der vorliegenden Arbeit gehért zu den groflen oft
verdriangten Themen der Gegenwart: aufzuhellen, welcher Art der
Zusammenhang zwischen dem Kommunismuskonzept von K. Marx
und dem auf Marx sich berufenden Realen Sozialismus — mitsamt der
bei seiner Errichtung vollfithrten Verbrechen — besteht. Zuzugestehen
ist der Verfasserin vorliegender Arbeit, daB man es sich nicht so leicht
machen kann, jeden Zusammenhang zu bestreiten. Zu bewiéltigen aber
wiire diese Aufgabe wohl nur in einer sehr komplexen Darstellung, die
die Geistesgeschichte wie die vielfdltigen Ebenen der politischen und
sozialen Geschichte gleichermaBen beriicksichtigt. Dabei miiiten
sowohl die Gesichtspunkte, die S. hervorgehoben hat, beachtet wer-
den, aber es miiite ebenso verstindlich gemacht werden, weshalb
Marx’ Vision der klassenlosen Gesellschaft einen so groBen EinfluB
auch auf intelligente und aufrichtige Menschen gewinnen konnte.
Darin, dal S. dieses Thema angepackt und erneut zur Diskussion
gestellt hat, sehe ich die Bedeutung ihrer Arbeit.

Miinchen Peter Ehlen

Vogiié, Adalbert de, OSB: Die Regula Benedicti. Theologisch-Spiritueller Kom-
mentar. — Hildesheim: Gerstenberg 1983. XVI, 562 S. (Regulae Benedicti
Studia, Supplementa Bd 16) Lw DM 88.—

Endlich besitzen wir wieder einen ,spirituellen Kommentar® zur

Regel Benedikts, und zwar aus der Hand eines hervorragenden Ken-
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ners des christlichen Ménchtums, der durch sein ausfiihrliches Schrift-
tum zur Regula Magistri (RM) und zur Regel Benedikts (RB) interna-
tionales Ansehen besitzt. Der Band ist in der franzdsischen Original-
ausgabe erschienen als Band VII von La Reégle de Saint Benoit.
Commentaire doctrinal et spirituel (Paris 1977). Die Ubersetzung
besorgte Emmanuela Meilwes OSB.

Es ist 40 Jahre her seit dem Erscheinen des Kommentars zur RB von
lldefons Herwegen: ,Sinn und Geist der Benediktinerregel” (Kéln
1944). Eine neue Bearbeitung des Themas lag nahe seit der Herausstel-
lung der zeitlichen Prioritdt der RM. Dieser 7. Bd des groBen Kommen-
tarwerks von V. ist vom Vf. als unentbehrliche Ergdnzung der histori-
schen, literarischen und quellenkritischen Untersuchungen der voraus-
gehenden 6 Bde gedacht und behandelt die Hauptthemen des benedik-
tinischen Monchslebens. Wir kénnen aus der Fiille des Dargebotenen
nur einiges herausgreifen, was den heutigen Leser besonders interes-
sieren mag und auch fiir das heutige Monchtum wichtig ist.

An erster Stelle weist V. die Verwurzelung der RB in der Lehre des AT und
NT nach. Dabei konfrontiert er die RB ausfiihrlich mit der Lehrweise des Vf.s der
RM, Benedikts Zeitgenossen und Vorgingers, dessen Werk er ausgiebig benutzt
hat als Grundlage fiir seine Regel. Aber auch die gesamte iibrige geistliche und
institutionelle Tradition bis zu Benedikt faBit Vf. ins Auge, um festzustellen, dafi
Benedikt in der Anwendung der HI. Schrift nicht auf eine bestimmte literarische
Tradition zuriickgeht, sondern unmittelbar aus den Biichern der Hl. Schrift
schopft. Vf. stellt aber zugleich fest, daB Benedikts Interpretation der Hl. Schrift
sich ,selten innerhalb der genauen Grenzen des inspirierten Textes" hilt;
Benedikts Treue gegeniiber der Schrift ist eine ,, Treue in Freiheit . . . Das auf die
Schrift sich griindende Ménchtum errichtet auf einer anderen Ebene ein eigen-
stindiges Gebdude" (3) ohne streng formale Abhéngigkeit. Um dies zu verstehen,
war eine Vertiefung in die Schriften der Kirchen- und Monchsviter und in die
kulturellen Zustiande zur Zeit Benedikts notwendig, auch im Hinblick auf unsere
heutige Zeit. V. tut dies. Er hofft, damit zu einer ,,im Geist der Unterscheidung”
geiibten ,einsichtigen und klugen Befolgung der wirtlich genommenen Regel”
und somit ,,zu einer wirklichen Erneuerung” des Ménchtums beizutragen (8).

Die einzelnen Kap. greifen die Hauptthemen des benediktinischen Ménch-
tums auf im Anschlub an die Themenfolge der RB. Behandelte Themen:

Das Monasterium und die Kirche (RB Prolog). Der Prolog zur
RB ist ein Auszug aus der RM, ,,das Fragment einer langen Einleitung, in der das
Neue Testament den ihm in jeder christlichen Gesetzgebung zukommenden
ersten Platz einnahm” (11). Das AT steht nach Vf. (offensichtlich aus pddagogi-
scher Absicht) im Mittelpunkt des Prologs, um ,die christliche Wirklichkeit in
den Geheimnissen und Bildern des alten Gesetzes” darzustellen (13).

Wichtig ist dem Vf. der Unterschied zwischen Z6nobitentum und
Eremitentum. Die RB kennt ein zonobitisches Monchtum, das fiir das
Eremitentum geoffnet ist: Das Kloster ist eine scola (urspriinglich: Berufsgruppe),
die als Vorstufe fiir das Eremitentum dienen kann. — Vf. beobachtet mit Recht,
daB im Prolog zur RB iiberhaupt nicht von briiderlicher Gemeinschaft und
Nichstenliebe die Rede ist — im Gegensatz zu Augustinus, Basilius und der
»Regel der vier Viter”, Benedikt iibernahm dies offensichtlich von der RM. Die
RB wendet sich mehr an den einzelnen als an die Gruppe. Der moderne Mensch
empfindet dies. Benedikt geht es aber im Gegensatz zur RM, die eine Hierarchie
unter Christus als Lehrer, Herr und Vater anstrebt, nicht darum, dali der Ménch
sub potestate maioris lebt gemiB der RM, sondern daB er unfer Regel und Abt
dient”. — Die Originalitit der RM, z. B. in der Lehre vom Abt als Stellvertreter
Christi, die Benedikt tibernimmt, besteht darin, daB er Ideen systematisiert, die
bis dahin unterschwellig vorhanden, aber nicht ausdriicklich formuliert waren,
eher gelebt als durchdacht wurden (83). - Zum Verhalten des Abtes gibt Benedikt
eingehende Anweisungen. Er macht ihm Verstindnis fiir den einzelnen und
Achtung vor seiner Person zur Pflicht und kehrt damit ,zur Normalitdt nach
einem Ausnahmezustand” zuriick (87). Entsprechend der in Rom seit dem Jahr
530 wiederhergestellten traditionellen Disziplin der Papstwahl ordnet Benedikt
auch die Wahl des Abtes durch die Gemeinschaft an.

Zum Thema , Maximen des geistlichen Lebens” (89ff) betont Vf., daB Bene-
dikt den Begriffen Gehorsam, Schweigsamkeit, Demut und Liebe zu Gott und
dem Nichsten Nachdruck gibt. Wéhrend Cassian die Liebe ignoriert, schlieBt
Benedikt mit RM die Liicke. — Mit den , Instrumenten der guten Werke" will
Benedikt die monastische Lehre in Beziehung setzen zur kirchlichen Verkiindi-
gung. - Zum Kap. iiber die Demut stellt Vf. mit Recht {iberrascht fest, dal} erst am
Ende der Demutsleiter der Gott der Liebe erreicht ist, ja, dall die Néchstenliebe
nicht einmal erwihnt wird. Auch die Gnade wird nicht erwihnt. ,,Wihrend des
ganzen Aufstiegs hat es der Ménch mit einem Gott zu tun, der befiehlt und
richtet, nicht mit einem Gott, der zuvorkommt und rettet* (138). Fiir Cassian, RM
und RB ist die Liebe die Tugend des Endes, nicht der Anfinge. Aber der Katalog
der guten Werke in Kap. IV lést die Schwierigkeit. Dort steht die Liebe an dem
ihr zukommenden Platz, nimlich am Anfang. Das bietet den nétigen Ausgleich.

Die Offiziumsordnung geht nach Vf. auf eine altchristliche Sitte zuriick, die
von den Ménchsvitern priizisiert wurde (147). ,lhre Systeme von Gebetshoren
sind nur Vorschlége, die von Menschen gemacht sind und die meistens in ihren
eigenen Augen nicht verpflichtend waren. Verpflichtend ist allein das ,Betet ohne
UnterlaB!’ ...Die Horen sind nur Markierungen an einem Tag, der jeden
Augenblick mit Gebet erfiillt sein soll* (148). ,,Uber jede personliche Gewohnheit
und jeden Brauch der Gemeinschaft hinaus trigt schlieBlich jeder allein in jedem
Augenblick die Verantwortung dafiir, wie er das ,Betet ohne Unterlal!* beachtet

und beantwortet (149). Mit der Ubernahme des Horenzyklus der vornizédnischen
Asketen vollzog das Ménchtum auferhalb Agyptens nach Vf. einen tiefen
Wandel: Die Gebetsstunden wurden zu ,sozialen Vorschriften®, das stille Gebet
wurde zum ,prizisen ordo" (150). Vf. sagt dazu: ,Das gemeinsame Offizium ist
nur dann legitim". . . , wenn es eine ,Beziehung zum ,Betet ohne UnterlaB!‘ hat“
(151).

Zum Psalmengesang erklirt Vf., dab das stille Gebet im AnschluB an den
Psalmenvortrag ,,das eigentliche und alleinige Gebet des Offiziums ist. Psalmo-
dieren in sich gesehen ist kein Beten®; denn es gibt eine groBle Zahl von Psalmen,
die Betrachtungen anstellen {iber Menschen und Schicksale usw. , Merkwiirdi-
gerweise beriicksichtigt das monastische Offizium diese unterschiedlichen Gat-
tungen nicht” (168-169); ,,das Gebet findet seine Form nicht im Psalmengesang,
sondern im Stillgebet* (169). (Immerhin mufl auch der Psalmenbeter engagiert
sein und das Ausgesprochene vor Gott tragen, wenn auch evtl. stellvertretend.) -
Es scheint, dab fiir Benedikt der Psalmengesang ,vor allem ein Gebet" ist (177).
Die Psalmodie ist eben seit Cassian nicht mehr in erster Linie eine Botschaft
Gottes an den Menschen, sondern Lob Gottes durch den Menschen (176). Nach
V{. ist die RB aber noch hinreichend an der Vergangenheit ausgerichtet, ,um das
heutige Ménchtum - wenn es dies will - zu den beiden fundamentalen Elemen-
ten — Psalm und stillem Gebet —, die noch im 6. Jahrhundert den Atemrhythmus
seines Gebetes bestimmten, wieder zuriickzufiithren (179). — Vf. spricht noch
ausfithrlich tiber das unablissige Gebet, iber Messe und Kommunion. ,Es
scheint, daB ein kurzer Kommuniondienst der tédgliche eucharistische Ritus ist,
der zum Offizium im Sinn Benedikts palit* (201).

Fiir die Mitarbeiter des Abtes zeigt Benedikt nach Vi, wenig Interesse (202).
Auch die Bedeutung des dekanalen Systems hat er ,offenbar unter dem EinfluB}
Augustins . . . begrenzt und seine Konturen verwischt” (203).

Zum Thema ,Gehorsam” als ,Verzicht auf die Sorge um sich selbst” um
Christi willen meint Vf., daB dieser Verzicht ,nicht nur Sache des einzelnen ist,
sondern auch der Gemeinschaft" (253); bei Benedikt trete die Lehre von der
kollektiven Uneigenniitzigkeit und dem Vertrauen auf die Vorsehung etwas in
den Hintergrund, wie iiberhaupt auch hier die Gemeinschaft, ,vor allem beim
Magister, eine Wirklichkeit von sekundirer Bedeutung” sei (259/260).

Zur Fasten- und Abstinenzordnung Bendedikts meint Vf.: ,Die Askese hat
keinen Platz mehr in unserem Leben“; unser Unvermigen in dieser Hinsicht ist
ein ,spirituelles Faktum“; das moderne Ménchtum sei in den Wirbel des
Aktivismus hineingerissen (264/265).

Zum Thema Lesung und Meditation protestiert Vf. mit vielen anderen ,,gegen
die bekannte Formel ,Ora et labora™ als félschliche Zusammenfassung des
Manchslebens (279); man solle die Worte ,lege, meditare” wenigstens hinzufii-
gen, weil Lesung und Meditation unbedingt hinzugehdren (279).

Beziiglich der Aufnahme von Gisten stellt V{. fest, dali die religiosen Formen
fast vollig fehlen (303) aus offenbarer Schwiche, die nicht ,,wagt, das zu sein, was
es (das Monchtum) ist” (304). Das Miteinanderbeten mit den Gésten im Oratori-
um diirfte aber doch eine zeitgemiBe Erfiillung der Forderungen Benedikts sein.
In der Kleiderfrage erwies es sich als unerlaBlich, zur Hausarbeit einen Arbeits-
kittel zu tragen und nicht das vom Vf, geforderte einheitliche Gewand (vgl. S.
320). -~ Ausgezeichnet spricht Vf. iiber die Aufnahme des Nachwuchses und
betont, daB die Hingabe der Person an den persinlichen Gott ein spezieller
Charakterzug unseres Ménchstums ist und aus der Profel eine unverletzliche
Weihe macht (327). Er weist darauf hin, daB Taufbekenntnis und monastische
Profell die gleiche Struktur haben; sie sind ein Treueversprechen, das mit
Christus eint und nicht zuriickgenommen werden kann (327. Das franzosische
Wort foi ist hier mit , Treueversprechen” zu iibersetzen.),

Mit den Anordnungen iiber Priester im Kloster schaffte Benedikt die anfing-
liche &ufere Kontrolle durch Kleriker ab, so dali die Ménche hinfort die
Eucharistie unter sich feiern kénnen, wihrend die Seelsorge auch Laien anver-
traut wurde (334). Zur Rangordnung der Liebe erklirt Vf., daB der ,gute Eifer”
mystischerweise die Stufen einer Hierarchie beseitigt, die die Menschen nach
aulen unterscheidet (353). Aber: Die duferen Strukturen ,,werden durch Aquiva-
lente religivsen Charakters ersetzt“ und ,durch einen Strom von Glaube und
Liebe tiberwunden® (355).

Abschliefiend stellt Vf. fest, daB Benedikt seinen Vorgingern, dem
Magister, Cassian und besonders Augustinus, viel verdankt. Seinen
knappen Anordnungen fehlen oft die theoretischen Begriindungen; sie
sind bei seinen Vorgingern zu finden. Ménchtum gehért zur christli-
chen Tradition, es ist ,eine Antwort auf den Appell Christi (358) unter
der Autoritit der Schrift. Die RB gibt ,unserer GroBherzigkeit die
Richtung” und ,fordert unser Streben heraus® (360).

Die ausgezeichnete Ubersetzung des frz. Originaltextes hat leider
nicht die ausfiihrlichen Register iibernommen und wiedergegeben.
Von einzelnen Versehen nur diese: Der frz. Ausdruck ,,Pater” miilte
mit ,, Paternoster” oder ,Vaterunser" wiedergegeben werden; S. 51 muB
es heiBen: Die Beziehungen der Schiiler untereinander sind von
sekundérer (nicht nebensichlicher) Bedeutung; S. 160ff Anm. 39 u. 49
u. 396 Anm. 1, 5, 7 ist der frz. Ausdruck bis zu iibersetzen: Neudruck S.
296 u. 298 mull es heiBen: Scheu (nicht Furcht) vor den Reichen. - S.
310ff kann das griechische n nicht als Akzent wiedergegebeben wer-
den; es muB} heifien: aktemosyne, nicht: aktémosyné. Das beeintrichtigt
nicht das Verdient der mithsamen [Jbertragungen ins Deutsche.

Beverungen Oda Hagemeyer
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Gallant, Laurent: L'Evangéliaire de saint Francois d’Assise. = CollFr LIII, 1983,
5-22: p. 23-40: Burr, David: Olivi and Franciscan eschatology; p. 41-49:
Peléaez, Manuel ].: La mujer en la obra de Francesc Eiximenis. Un ejemplo
de literatura antifeminista en la Baja Edad Media.

Fries, Albert: Der Doppeltraktat iiber die Eucharistie unter dem Namen des
Albertus Magnus. — Mstr: Aschendorff 1984. IX, 201 S. = Beitrige zur
Geschichte der Philosophie und Theologie des Mittelalters. N.F. XXV.

Schmitz, Rudolf Michael: Die Beziehung Papst-Bischof-Priester im Opuscu-
lum ,,Contra impugnantes” des hl. Thomas von Aquin. - ThGI LXXIV, 1984,
204-221.

Blazquez, Niceto: Los tratados sobre la Ley Antigua y Nueva en la «<Summa
Theologiae», — Scripta theologica XV, 1983, 421—468.

Ombres, Robert: Latins and Greeks in debate over purgatory, 1230-1439. - JEH
XXXV, 1984, 1-14; p. 15-29: Zutski, J. N. R.: Proctors acting for English
petitioners in the chancery of the Avignon Pope 1305-1378y; p. 358-375:
Goodrich, W. F.: The Cistercian founders and the rule: Some reconsidera-
tions; p. 376-390: Cole man, Janet: FitzRalph’s Antimendicant ‘proposicio’
<1350 and the politics of the Papal court at Avignon.

Cenci, Cesare: Privilegi e Costituzioni in un codice dell’Osservanza di Siena. —
AFrH LXXVII, 1984, 67-80; p. 81-109: Dum ont, Stephen D.: Giles of Rome
and the De rerum principio attributed to Vital du Four; p. 137-180: Dedieu,
Hugues: Les vicaires provinciaux de I'Observance en Aquitaine 14487-1517;
p. 181-217: Eugéne, Christiane: S. Bernardine de Sienne et la France; p.
218-246: D' Andrea, Gioacchino Francesco: Gli studi della Provincia Rifor-
mata di Terra di Lavoro nel secolo XIX.

Zumkeller, Adolar: Leben, Schrifttum und Lehrrichtung des Erfurter Univer-
sitéitsprofessors Johannes Zachariae O.S.A. 1428, - Wii: Augustinus-Verl.
1984. 206 S. = Cassiciacum XXXIV; kart. DM 75,—.

6. Gesamte Neuzeit

Handbuch der Dogmen- und Theologiegeschichte. Band III: Die Lehrentwick-
lung im Rahmen der Okumenizitdt. Von G. A. Benrath [u. a.] — G&: Vanden-
hoeck & Ruprecht (1984). 1X, 673 S; Lw. DM 180,~; [enth:] S. 1-70:
Benrath, Gustav Adolf: Die Lehre des Humanismus und des Antitrinitaris-
mus; S. 71-287: Hornig, Gottfried: Lehre und Bekenntnis im Protestantis-
mus; S. 289-423: Dantine, Wilhelm und Eric Hultsch: Lehre und
Dogmenentwicklung im Rémischen Katholizismus; S. 426-603: Slenczka,
Reinhard: Dogma und Kircheneinheit.

Trzaskalik, Friedrich: Studien zu Geschichte und Vermittlung des katholi-
schen Katechismus in Deutschland. — Kéln, Wien: Bohlau 1984. XX, 161 S. =
Kolner Veroffentlichungen zur Religionsgeschichte V; kart, DM 48,—,

Schroéer, Henning: Kierkegaard und Luther. - KuD XXX, 1984, 227-248.

Metzler, Josef: Die Synoden in Indochina 1625-1934. — Pad (u. a.): Schéningh
1984. XXII, 407 S. = Konziliengeschichte A, 3; Lw, DM 108,—,

7. Reformation und katholische Erneuerung

Stackmann, Karl: Probleme germanistischer Lutherforschung. - ARG LXXV,
1984, 7-31; S. 32-58: Murphy, Lawrence F.: Gabriel Biel and ignorance as
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an effect of original sin in the prologue to the Canonis missae expositio
«Continuations; S. 59-77: O'Rourke Boyle, Marjorie: Erasmus and the
“Modern” question: Was he semi-Pelagian?; S. 78-92: Bietenholz, Peter
G.: Schiiler und Freunde des Erasmus in Liibeck und Montpellier; S. 93-112:
Maxcey, C. E: Why do good? Dietenberger’s reply to Luther; S. 113-138:
Jiitte, Robert: Andreas Hyperius (1511-1564) und die Reform des frithneu-
zeitlichen Armenwesens; S. 139-152: Margolin, Jean-Claude: A propos
d'une lettre de Johann von Lowenstein au Prince Guillaume de Hesse (20
novembre 1545); S. 153-175: Duggan, Lawrence G.: Fear and confession on
the eve of the Reformation; S. 176-193: Moeller, Bernd: Was wurde in der
Friithzeit der Reformation in den deutschen Stddten gepredigt?; S. 194-233:
Schmidt, Georg: Die Haltung des Stidecorpus zur Reformation und die
Niirnberger Biindnispolitik; S. 243-255: Kiermayr, Reinhold: The Refor-
mation in Duderstadt 1524-1576 and the Declaratio Ferdinandea; S. 256-275:
Kessel, Peter J. van: The denominational pluriformity of the German
nation at Padua and the problem of intolerance in the 16th century; S.
276-285: Marshall Wyntjes, Sherrin: Women and religious choices in
the sixteenth century Netherljands; S.290-297: Vallée, Gerard: Luther and
monastic theology. Notes on Anfechtung and compunctio; S. 297-308:
l1}1'1ger, Hans Peter: Karlstadt als Hebraist an der Universitdt zu Witten-
erg.

Schatzgeyer, Kaspar, OFM: Schriften zur Verteidigung der Messe. Hrsg. und
eingeleitet von Erwin Iserloh und Peter Fabisch, — Mstr: Aschendorff 1984. V,
630 S. = Corpus Catholicorum XXXVII; kart. DM 268,~.

Pesch, Otto Hermann: Neuere Beitriige zur Frage nach Luthers ,Reformatori-
scher Wende®. — Cath XXXVII, 1983, 259-287; XXXVIII, 1984, 66-133.

Wicks, Jared: Fides sacramenti — Fides specialis: Luther’s development in 1518.
- Gr LXV, 1984, 53-87.

Rohls, Jan: ,...unser Knie beugen wir doch nicht mehr.” Bilderverbot und
bildende Kunst im Zeitalter der Reformation. — ZThK LXXXI, 1984, 322-351;
S. 352-382: Bayer, Oswald: Natur und Institution. Eine Besinnung auf
Luthers Dreisténdelehre.

Smolinsky, Heribert: Augustin von Alveldt und Hieronymus Emser. Eine
Untersuchung zur Kontroverstheologie der frithen Reformationszeit im Her-
zogtum Sachsen. — Mstr: Aschendorff 1984. VII, 467 S. = Reformationsge-
schichtliche Studien und Texte CXXII; kart. DM 148,-. [Habil.-Schrift,
Wiirzburg] :

Timmermann, Waltraud: Theaterspiel als Medium evangelischer Verkiindi-
gung. Zu Aussage und Funktion der Dramen Paul Rebhuns. — AKG LXVI,
1984, 117-158.

Kathrein, Werner: Die Bemiihungen des Abtes Petrus Lotichius «1501-1567
um die Erneuerung des kirchlichen Lebens und die Erhaltung des Klosters
Schliichten im Zeitalter der Reformation. — Fu: Parzeller 1984. 304 S., Ill. =
Quellen und Abhandlungen zur Geschichte der Abtei und der Diézese Fulda
XXIV; kart. DM 36,— [Diss., Freiburg/B]

Kiermayr, Reinhold: On the education of the pre-reformation clergy. - ChH
LIII, 1984, 7-16; p. 17-29: Nischan, Bodo: The “‘Fractio Panis": a reformed
communio practice in late Reformation Germany; p. 155-173: Douglass,
Jane Dempsey: Christian freedom: What Calvin learned at the school of
women; p. 174-186: Jones, Norman L.: Elizabeth, edification, and the Latin
prayer book of 1560.

Dowling, Maria: Anne Boleyn and Reform. — JEH XXXV, 1984, 30-46; p.
47-77: Sribner, R. W.: Ritual and popular religion in Catholic Germany at
the time of the Reformation; p. 177-187: Sommerville, M. R:: Richard
Hooker and his contemporaries on episcopacy: an Elizabethan consensus; p.
391-413: Tudor, Philippa: Religious instruction for children and adoles-
cents in the early English Reformation; p. 414-428: McGrath, Patrick:
Elizabethan Catholicism: a reconsideration; p. 429-451: Black, Christopher:
Perugia and post-Tridentine Church reform.

Williams, David H.: Tudor Cistercian life: Corrodians and residential servants.
- Cit XXXIV, 1983, 77-91. 284-310.

Husemann, William H.: “Bayard Huguenot?” Un réexamen de la carriére de
Frangois de la Noue, 1531-1591. — BSHPF CXXX, 1984, 137-173.

Huerga, Alvaro: Insidias sevillanas a la “noche socura” de San Juan de la Cruz.
- Angelicum LXI, 1984, 441-472.

Freudenberger, Theobald: Zur Beschickung des Konzils von Trient 1551/52
durch die Kirchenprovinz Salzburg. - AHC XV, 1984, 194-230.

8. Neuere Zeit

Koster, Beate: Die Lutherbibel im frithen Pietismus. — Blf: Luther-Verlag 1984.
283 S. = Texte und Arbeiten zur Bibel I; kart. DM 49,- [Diss., Miinster]
Ceyssens, Lucien: Autour de la Bulle «Unigentius». Le P. Timothée Pesche-

rard de la Fléche, capucin. — CollFr LIII, 1983, 281-300.

Metzler, Josef: Die Konzilien-Akademie im Collegio Urbano der Kongregation
fiir die Glaubensverbreitung «1671-1756. — AHC XV, 1984, 231-243.

Reimarus, Hermann Samuel: Gesammelte Schriften. Vindicatio dictorum
veteris testamenti in novo allegatorum 1731. Text d. Ps. I und Conspectus d.
Ps. II. Hrsg., eingeleitet und mit Anmerkungen versehen von Peter Stemmer.
— Go: Vandenhoeck und Ruprecht 1983. 236 S. = Veridffentlichung der
Joachim-Jungius-Gesellschaft der Wissenschaften Hamburg XLVIL

Aufkldrung in Mainz. Hrsg. von Hermann Weber, - Wiesb: Steiner 1984.
162 S. = Schriften der Mainzer Philosophischen-Fakultitsgesellschaft X,

Duranton, Henri: La vie quotidienne des pasteurs du Refuge huguenot dans
I'Allemagne du Nord au temps de I'Aufklirung. - BSHPF CXXX, 1984,
175-192.

Miiller, Wolfgang Erich: Johann Friedrich Wilhelm Jerusalem. Eine Untersu-
chung zur Theologie der ,Betrachtungen iiber die vornehmsten Wahrheiten
der Religion”“. - B, NY: de Gruyter (1984). X, 263 S. = Theologische Bibliothek
Tépelmann XLIII; Lw DM 98—,

Kotalka, Jiti: Jan Hus und die Hussiten in den deutsch-tschechischen Bezie-
hungen des 19. Jahrhunderts. — GWissUnt XXXV, 1984, 495-507.

Giménez Medina, Juan José: El magisterio eclesioldgico del episcopado
espaiiol 1847-1870;. Preparatorio del Concilio Vaticano I. — Burgos: Ed.
Aldecoa (1982). 455 p. = Publicaciones de la Facultad de Teologia del Norte
de Espana. Sede de Burgos XLIX; pes 1700.

Connolly, Gerard: The transsubstantiation of myth: towards a new popular
history of nineteenth-century Catholicism in England. - JEH XXXV, 1984,

78-104; p. 188-207: Gilby, Sheridan: The Roman Catholic Church and
nineteenth-century Irish diaspora; p. 208-219: Doyle, Peter: The education
and training of Roman Catholic priests in nineteenth-century England; p.
220-288: Sharp, Joe: Juvenile Holiness: Catholic revivalism among children
in Victorian Britain.

Brock, Peter: The peace testimony of the early Plymouth Brethren. - ChH LIII,
1984, 30-45; p. 46-60: Wallace, Dewey D.. Charles Oliver Brown at
Dubugque: A study in the ideals of midwestern Congregationalists in the late
nineteenth century; p. 61-77: Moorhead, James H. The erosion of
Postmillennialism in American religious thought, 1865-1925; p. 187-199:
Balmer, Randall H: The social roots of Dutch Pietism in the middle
colonies; p. 200-217: O’ Connell, Marvin R.: Ultramontanism and Dupan-
loup: The compromise of 1865; p. 218-230: Kollar, Rene: Lord Halifax and
monasticism in the Church of England,

Stadler, Peter: Der Kulturkampf in der Schweiz. Eidgenossenschaft und
Katholische Kirche im europiischen Umkreis 1848-1888. — Frauenfeld, Stu:
Huber 1984. 787 S.; geb. DM 150,~.

9. Neueste Zeit

Das Erzbistum Miinchen und Freising in der Zeit der nationalsozialisti-
schen Herrschaft. Hrsg. von Georg Schwaiger. Bd. I-1I. - Mchn, Zii: Schnell
und Steiner 1984. 919 und 768 S., Abb., Kt.; kart. DM 98,—; [enth.:] [Bd L:] S.
16-48: Schwaiger, Georg: Das Erbe des 19. Jahrhunderts in der katholi-
schen Kirche Bayerns; S. 49-76: Ziegler, Walter: Nationalsozialismus und
kirchliches Leben in Bayern, 1933-1945; S. 77-134: Hausberger, Karl: Das
Konzentrationslager Dachau; S. 135-172: R all, Hans: Bayerns Konigshaus in
der NS-Zeit; S. 173-189: Hock, Michael: Erfahrungen mit dem Dritten
Reich; S. 192-255: Volk, Ludwig: Kardinal Michael von Faulhaber, Erzbi-
schof von Miinchen und Freising (1917-1952); S. 256-284: Benker, Sig-
mund: Das Metropolitankapitel von 1933-1945; S. 285-332: Seiler, Joachim:
Statistik des Erzbistums Miinchen und Freising in der ersten Hilfte des 20.
Jahrhunderts; S. 333—401: Pfister, Peter: Priester und Theologiestudenten
des Erzbistums Miinchen und Freising im militdrischen Dienst; S. 402—488:
Frei, Friedrich: Nationalsozialistische Verfolgungen katholischer Geistli-
cher im Erzbistum Miinchen und Freising (Fragebogen 1946 und 1980); S.
489-580: Keil, Norbert: Priester und Ordensleute vor dem Sondergericht
Miinchen; S. 581-593: Ramisch, Hans: Der katholische Kirchenbau im
Erzbistum Miinchen und Freising unter Kardinal Michael von Faulhaber; S.
596-638: Kleinoder, Eva-Maria: Der Kampf um die katholische Schule in
Bayern in der NS-Zeit; S. 639-656: Lindner, Dominikus: Die Philoso-
Fhisch-'l‘heologische Hochschule Freising in der NS-Zeit; S. 657-675: Zieg-

er, Adolf Wilhelm: Auf dem Freisinger Domberg von 1939 bis 1945; S.
676-683: Kochenddrfer, Sonja: Freising unter dem Hakenkreuz -
Schicksale der katholischen Kirche; S. 684-738: B 6 h m , Helmut: Die Theolo-
gische Fakultit der Universitdt Miinchen; S. 739-746: Diirig, Walter: Das
Herzogliche Georgianum in Miinchen; S. 747-758: Braun, Karl: Das Spét-
berufenenseminar Fiirstenried; S. 760-774: Anzenhofer, Karl: Katholi-
sche Jugend in Miinchen wihrend des Dritten Reiches; S. 775-780: Holz -
apfel, Helmut: Ludwig Lang, ein katholischer Jugendfithrer; S. 781-783:
Bauer, Fritz: Ein Jugenderlebnis aus Landshut; S. 784-852: Becher, Kurt:
.Neudeutschland® im Erzbistum Miinchen und Freising. Schicksale katholi-
scher studierender Jugend in der NS-Zeit; S. 853-892: Landersdorfer,
Anton: Die ,WeiBe Rose“ — eine studentische Widerstandsgruppe in Miin-
chen: S. 893-910: Weber, Leo: Das Jugendheim Salesianum in Miinchen;
911-919: Bauer, Friedrich: Caritative Jugendfiirsorge in der NS-Zeit; [Bd.
II:] S. 8-70: Witetschek, Helmut: Die kirchliche Lage im Erzbistum
Miinchen und Freising nach den Berichten der Regierungspréasidenten 1933
bis 1945; S. 71-82: Hunklinger, Georg: Religitses Leben und seelsorgerli-
che Erfahrungen in der NS-Zeit; S. 83-99: Baumann, Johannes: Obersalz-
berg — Brannenburg — Surheim. Erinnerungen aus der Seelsorge im Dritten
Reich; S. 100-121: Loichinger, Alexander: Die Miinchener Fronleich-
namsprozession unter Kardinal Faulhaber; S. 122-133: Frohlich, Karl: Das
volksliturgische Apostolat von St. Paul in Miinchen. Erinnerungen eines
Seelsorgers; S. 134-156: Beck er, Hans-Georg: Die Miinchener Katholische
Kirchenzeitung 1933-1939; S. 157-172: Aretin, Karl Otmar Freiherr von:
Fritz Gerlich; S. 173-185: Trenner, Florian: ,Mein Herz gehort der
Heimat.“ Carl-Oskar Freiherr von Seden (1898-1943); S. 186-210: Sand -
fuchs, Wilhelm: ,Fiir die Rechte der Kirche und die Freiheit." Pater Rupert
Mayer S] - unerschrockener Bekenner und Glaubenszeuge im Kirchen-
kampf; S. 211-226: Tattenbach, Franz von - Roman Bleistein: Alfred
Delp SJ; S. 227-242: Schmidkonz, Theo: Hermann Josef Wehrle —
Priester und Martyrer; S. 244-287: Tewes, Ernst: Seelsorger bei den
Soldaten 1940-1945. Aufzeichnungen und Erinnerungen; S. 288-315: Bengl,
Max: Als Priester im Zweiten Weltkrieg; S. 316-336: Huber, Jakob: Als
Priester in Krieg und Gefangenschaft (1940-1948); S. 338-353: Hoeck,
Johannes M.: Die Benediktinerabtei Scheyern; S. 354-368: Mathéser,
Willibald: Die Benediktinerabtei St. Bonifaz in Miinchen; S. 369-380: Win -
hard, Wolfgang: Die Benediktinerabtei Schiftlarn; S. 381—413: Koch,
Laurentius: Die Benediktinerabtei Ettal; S. 414—429: Beck, Magnus: Erleb-
nisse eines Dominikaners im Alltag der Kirche; S. 430-444: Forster,
Wilhelm: Die bayerische Franziskanerprovinz in der NS-Zeit mit besonderer
Beriicksichtigung der im Erzbistum Miinchen und Freising gelegenen Kla-
ster; 8. 445-458: Strack, Bonifatius: Die Kapuziner im Erzbistum Miinchen
und Freising; S. 459-488: Merl, Otho: Der Theresianische Karmel im
Erzbistum Miinchen und Freising; S. 489-511: Bleistein, Roman: Die
Jesuiten in der Erzditzese Miinchen und Freising; S. 512-534: Ebermann,
Bernhard: Die Redemptoristen; S. 536-560: S chiitz, Magdalena: Die Bene-
diktinerinnen-Abtei Frauenwirth im Chiemsee; S. 561-565: Grundner,
Adelheid: Die Ursulinen in Landshut; S. 566-589: Gagern, Elisabeth von:
Die Englischen Fridulein; S. 590-611: Barnikel, Therese: Die Armen
Schulschwestern von Unserer Lieben Frau; S. 612-620: Scherer, Laetitia:
Die Schwestern vom Guten Hirten; S. 621-652: Grass]l, Irene: Die Kongre-
gation der Schwestern vom Géttlichen Erlgser (Niederbronner Schwestern);
S. 653-682: Dilger, Petra: Die Franziskanerinnen in Reutberg und Spiel-
berg; S. 683-717: Gebhardt, Caritas: Die Barmherzigen Schwestern; S.
718-742: Ed er, Salesia: Die Mallersdorfer Schwestern.
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IV. Missionswissenschaft und -geschichte

Indices verborum et locutionum decretorum Concilii Vaticani II. Vol. XI:
Decretum de activitate missionali ecclesiae. - Fir: Vallecchi 1983. 1X, 180 p.

Medina, Angel Miguel: Una comunidad al servicio del Indio. La obra de Fr.
Pedro de Cordoba 1482-1521. — Madr: Instituto Pontificio de Teologia 1983.
303 p. = Publicaciones de los Institutos de Filosofia y Teologia II, 4.

Miiller, Karl: Friedrich Schwager (1876-1929.. Pionier katholischer Missions-
wissenschaft, — Nettetal: Steyler Verlag 1984. 207 S. = Studia Instituti
Missiologici Societatis Verbi Divini XXXIV.

Collet, Giancarlo: Das Missionsverstindnis der Kirche in der gegenwirtigen
Diskussion. — Mz: Matthias-Griinewald-Verl. 1984. 312 S. = Tubinger theolo-
gische Studien XXIV; kart. DM 48,~.

Nunnenmacher, Eugen: Missionarisches Selbstverstindnis nach dem Kon-
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naren. — Nettetal: Steyler Verl. 1984. XXXVI, 396 S. = Studia Instituti
Missiologici Societatis Verbi Divini XXXIII; kart. DM 38,50.

Ting Pong Lee, Ignatius: De regiminis duplicitate in missionibus. — ComRel
LXV, 1984, 111-120; p. 121-166: Garcia Martin, |.: Las relaciones entre
Ordinarios del lugar e Institutos religiosos en las misiones segiin el CIC
1983,

Smet, Robert: Le probléme d'une théologie hindoue-chrétienne selon Raymond
Panikkar. — Louvain-La-Neuve: Centre d'histoire des religions 1983. 60 p. =
Conférences et travaux V; FB 150,—.

Schall, James V.: Liberation theology in Latin American. With selected essays
and documents. — San Francisco: Ignatius Press (1984). IX, 402 p.; $ 12,95,
Cook, Michael L. Jesus from the other side of history: Christology in Latin

America. - ThSt XLIV, 1983, 258-287.

Gernet, Jacques: Chine et christianisme. Action et réaction. — (P:) Gallimard
(1982). 342 p. = Bibliotheque des histoires.

Chang Ch'un-shen, A. B. Dann sind Himmel und Mensch in Einheit.
Bausteine chinesischer Theologie. — Frh/B, Bas, Wien: Herder (1984). 144 S. =
Theologie der Dritten Welt V; kart. DM 24—

Young, John D.: Confucianism and Christianity: the first encounter. — Hong
Kong: Hong Kong University Press. 1983. 182 p., plates, ill.

Brown, George Thompson: Christianity in the People’'s Republic of China. —
Atlanta, Ga.: Knox (1983). IV, 225 p.; § 6,95.

Wenn wir wie Briider beieinander wohnten ...: Von der Apartheid zur
Bekennenden Kirche (Apartheid is a heresy, dt.) Stellungnahmen siidafrika-
nischer Theologen. Hrsg. von John de Gruchy u. Charles Villa-Vicencio. —
Neuk-Vluyn: Neukirchener Verl. des Erziehungsvereins 1984. 217 S.

V.Religionswissenschaft und -geschichte

Lurker, Manfred: Lexikon der Gotter und Démonen. Namen, Funktion,
Symbole/Attribute. — Stu: Kréner 1984, XI, 433 S., Abb.; Lw DM 46—,

Ries, Julien: Le sacré comme approche de Dieu et comme ressource de
I'homme. — Louvain-La-Neuve: Centre d’histoire des religions 1983. 90 p. =
Conférences et travaux I; FB 200,—.

Gotterbild in Kunst und Schrift. Hrsg. von Hans-Joachim Klimkeit. — Bonn:
Bouvier 1984. 180 S. = Studium universale. Schriftenreihe der Universitét
Bonn II; Lw. DM 58,-.

Davies, Douglas James: Meaning and salvation in religious studies. — Lei: Brill
1984, VII, 174 p. = Numen. Suppl. XLVI; hfl 60,-. :

Burkert, Walter;: Gotterspiel und Gotterburleske in altorientalischen und
griechischen Mythen. — Das Spiel der Gétter und der Menschen . . . Eranos
1982, Jahrbuch LI, (Ffm 1983,) 335-367; S. 369—447: Servier, Jean: Le jeu du
forgeron ou 'ombre de la création du monde; S. 449-477: Izutsu, Toshihi-
ko: Celestial journey: Mythopoesis and mataphysics; S. 479-516: Hornung,
Erik: Pharao ludens.

Laut, Renate: Weibliche Ziige im Gotteshild israelitisch-jiidischer Religiositit.
Eine Untersuchung. — Koln: Brill 1983. XXII, 80 S. = Arbeitsmaterialien zur
Religionsgeschichte IX; kart. DM 20,—.

Gnoli, Gherardo: L'évolution du dualism iranien et le probléme zurvanite, —
RHR CCI, 1984, 115-138.

Agrawala, P. K : Goddesses in ancient India. — NY: Humanities Press 1984.
140 p.; $ 42,50.

Herman, A. L: An introduction to Buddhist thought: a philosophic history of
Indian Buddhism. — Wash: Univ. Press of America 1983. 457 p.; $ 32,25.
Piatigorsky, Alexander: The Buddhist philosophy of thought: essays in

interpretation. — Lo: Curzon 1984. XII, 227 p.; £ 9,50.

The divine consort. Radha and the goddesses of India. Ed. by John Stratton
Hawley [e.a.]. — Berkeley, CA: (Graduate Theological Union 1982.) XVIII,
414 p., with fig. = Berkeley Religious Studies series; $ 32,—.

Hawley, John Stratton: Krishna, the butter thief. — Princeton, NY: Princeton
Univ. Pr. 1983. 415 p.; $ 50—

Griffiths, Bede: The cosmic revelation. The Hindu way to God. — Springfield,
I1l.: Templegate 1983. 136 p.; $ 7,95.

Albanese, Catherine L. Exploring regional religion. A case study of the
Eastern Cherokee. — HRel XXIII, 4, 1984, 344-371.

VL. Religionsphilosophie

Gerson, Lloyd P.: Plato, Aquinas and the universal Good. — NewSchol LVIII,
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Loux, Michael J.: A scotist argument for the existence of a first cause. —
American philosophical quarterly XXI, 1984, 157-165.

Egerding, Michael: Gott bekennen. Strukturen der Gotteserkenntnis bei
Meister Eckhart. Interpretation ausgewéhlter Predigten. — Ffm, Bern, NY:
Lang 1984. 282 S. = Europdische Hochschulschriften I, 810; sfr 57,-.

Gregory, Donald R.: On behalf of the second-rate philospher: A defense of the
Gaunilo strategy against the ontological argument. — History of philosophy
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Frankenberg, Horst: Kant und die Frage nach der gottlichen Allgenugsam-
keit. Zur transzendentalen Wende in der philosophischen Gotteslehre. — Ffm,
Bern, NY: Lang 1984. 240 S. = Europaische Hochschulschriften XX, 153; sfr
51,~ [Diss., Koln]

White, Alan: Absolute knowledge: Hegel and the problem of metaphysics. —
Athens, Ohio, Lo: Ohio Univ. Press 1983. IX, 188 p. = Series in continental
thought IV; $ 22,95.

Hodgon, Peter C.: Hegel's approach to religion: The dialectic of speculation
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