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Geschichte christlicher Erziehung und Sozialisation - Zu einem Stiefkind der Forschung

von Eugen Paul, Augsburg

Historische Einleitungen in religionspiddagogischen Werken oder
entsprechenden Lexikonartikeln demonstrieren die Verlegenheit:
Zitierbare zusammenfassende Darstellungen (wenigstens beziiglich
einer Epoche) neueren Datums scheint es kaum oder gar nicht zu
geben. Man nennt daher immer dasselbe Werk, greift auf nicht
Empfehlenswertes oder - freilich weniger — auf Alteres, zum Teil
Uberholtes zuriick.! Entsprechend stéBt man allenthalben auf Helm-
reich,? ein in seiner Art verdienstvolles Buch, das sich freilich nur mit

1 So ist das in neuesten Einfithrungen in die Religionspidagogik, Katechese und
Fachdidaktik empfohlene Buch von A. Lipple, [Kleine Geschichte der Kate-
chese’ (Miinchen 1981) zumindest fiir den Anfinger nicht empfehlenswert. Es
enthélt zuviel Pauschales, ja Falsches, ist insgesamt schlecht proportioniert
und belegt die Aussagen hochst unzureichend, — Die eben erschienene
Broschiire von Wackenheim, Charles: La catéchése. — Paris 1983, 128 S., ist
zwar bemerkenswerterweise historisch angelegt. NaturgemiB kann sie aber
vieles nur andeuten. Uberdies widmet sie der Alten Kirche und dem Mittelal-
ter nur knappe 30 Seiten und legt den Nachdruck auf die neueste Zeit. Sie ist -
historisch gewiirdigt — besonders bzgl. der Entwicklung der Katechese in
Frankreich interessant. — Ulich, Robert: A History of Religious Education.
Dokuments and Interpretations from the Judaeo-Christian Tradition. New
York/London 1968. Dies scheint eine bei uns unbekannte Arbeit zu sein. Thr
Schwerpunkt liegt freilich auch auf der angloamerikanischen Entwicklung.

% Helmreich, Ernst Christian: Religionsunterricht in Deutschland. Von den
Klosterschulen bis heute. — Hamburg, Diisseldorf 1966 (Orig.: Religious Educa-

dem Religionsunterricht befaBt, diesen primér anhand rechtlicher
Quellen (Schulgesetze, Erlasse, Lehrplédne o. 4.) erfaBt und iiberdies —
mehr oder minder notgedrungen - auf die Zeit ab dem 19. Jh. das
Schwergewicht legt. Auch wo Details zu belegen sind, findet man
wenige neuere Arbeiten. Dabei schneidet freilich die Wissenschaftsthe-
orie etwas besser ab.?

So scheint es an der Zeit, anhand neuerer Arbeiten zum Thema den
Versuch zu wagen, die Forschungssituation zu charakterisieren, offe-
nen Fragen nachzuspiiren und Mut zu kiinftigen Arbeiten zu machen,
die eine solide historische Fundierung und Befruchtung der Religions-
padagogik ermoglichen. Wissenschaftstheoretische Fragestellungen
sollen dabei zuriicktreten, da sie dem wissenschaftlich Arbeitenden
nicht so leicht aus dem Gesichtsfeld riicken.

Die Epoche der alten Kirche wird und wurde — etwas verein-
facht gesagt — unter dreifachem Aspekt erforscht. Einmal interessiert

tion in German Schools. A Historical Approach. Cambridge/Mass., Oxford
1959).

3 Vgl. z. B. Schilling, Hans: Grundlagen der Religionspiddagogik. — Diisseldorf
1970 (kath.) und Bockwoldt, Gerd: Religionspddagogik. Eine Problemgeschich-
te. — Stuttgart u. a. 1977, Weinrich, Michael: Geschichtsproblem und Problem-
geschichte in der Religionspiddagogik. In: Pastoraltheologie 72 (1983) 224-240

(prot.).
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die Geschichte der Erziehung im Spannungsfeld von Antike und
Christentum. Konkret lduft das auf eine Analyse der jeweiligen
Bildungsgeschichte qua Geschichte des Erziehungsd e n k e n s hinaus,
kulminierend in der Frage nach dem Verhiltnis von ,Glaube und
Paideia’. Hier ist besonders H. I. Marrou zu nennen? Daneben
erforscht man das Katechumenat als christliche Institution fir die
Aufnahme in die Gemeinschaft der Glaubenden. Im Blickpunkt stehen
vor allem die liturgischen Aspekte, dann auch die Patenschaft, wobei
der organisatorische und katechetische Kontext natiirlich genannt
wird.5 Der dritte Gesichtspunkt grenzt aus dem vorhergenannten den
katechetischen aus und betrachtet hier wiederum besonders die
Inhalte der Erstunterweisung im Glauben. So zuletzt Jean Daniélou.t
Dabei besteht die Gefahr, daB diese anhand eines apriori festgelegten
Inhaltsrahmens (,dogmatisch’, ,moralisch’, ,sakramental’)” schliefilich
auch wie erwartet gefunden werden, dies um so mehr, wenn man
lokale und temporale Generalisierungen nicht scheut: Was in Rom
nachgewiesen werden kann, kann dann auf die ganze christliche Welt
hochgerechnet werden, und was fiir das 4. Jahrhundert gilt, ist ebenso
fiir das 2./3. zu postulieren.? Daniélou weil freilich, dal} seine Betrach-
tungsweise nicht unproblematisch ist. Das altchristliche Katechumenat
ist ja ,une initiation chrétienne intégrale”, ein unteilbares Ganzes von
Glaubensinhalt, Liturgie/sakramentalem Leben, Gebet und Lebenspra-
xis.® Nur wer alles zusammensieht, bekommt seine Geschichte in den
Blick, und weil das bislang nicht geschah, gilt: ,L’histoire de la
catéchése patristique reste a écrire.1° Diese noch fehlende Geschichte
der Katechese mub jedoch - das ist hinzuzufiigen - ausgeweitet
werden zu einer Geschichte der christlichen Erziehung tiberhaupt, die
alle genannten drei Forschungsaspekte und dariiber hinaus der Erzie-
hung in der Familie und (vermutlich weniger:) der Schule wie weiteren
erzieherischen Einfliissen mehr Beachtung schenkt, wobei die grup-
penspezifischen (evtl. ,schichtspezifischen') Gegebenheiten einzube-
ziehen wiren. Insbesondere die monchische Erziehung als Erziehungs-
modell verdiente hier Beachtung, weil sie m. E. d a s integrierte Erzie-
hungsmodell (freilich der spiteren Zeit) darstellt.

Damit sollen Arbeiten traditioneller Art nicht fiir nutzlos erkléart,
noch sollen detaillierte Lingsschnitte abgewertet werden. Jiingst hat S.
Sabugal einen iiber das Vaterunser vorgelegt, der sich freilich nicht auf
die alte Kirche beschrankt, dort aber seinen Schwerpunkt hat.1? Daher
sei er hier eingefiigt. Sabugal legt eine Anthologie zur katechetischen,
homiletischen, exegetischen, theologischen und mystischen Ausle-
gungsgeschichte vor,'2 geordnet nach der Anrede (Vater unser) und den
sieben Bitten. In der Regel reprisentieren neun Kirchenviter bzw.
Theologen (von Tertullian bis Augustinus) die alte Kirche, Teresa v.
Avila und der Catechismus Romanus die neuere Zeit und Bonhoeffer,
Guardini, van den Bussche (qua kath. Exeget), ]J. Jeremias (das prot.
Seitenstiick) und der Vf. die Moderne. Dartiber hinaus ist — kateche-

4 Sein klassisches Werk aus dem Jahre 1938 wurde jiingst ins Deutsche iiber-
setzt: Augustinus und das Ende der antiken Bildung. — Paderborn u. a, 1982
(Seine ebenso klassische ,Geschichte der Erziehung im klassischen Altertum’
von 1948 — 1977 sogar erneut deutsch als dtv-Taschenbuch erschienen - befaBt
sich nur am Rande mit christlicher Erziehung und betrachtet diese vornehm-
lich qua Schulbildung). Vgl. aber auch z. B. Johann, H.-Th. (Hrsg.): Erzie-
hung und Bildung in der heidnischen und christlichen Antike. — Darmstadt
1976, Stockmeier, Peter: Glaube und Paideia. In: ThQ 147 (1967) 432452 (Lit.),
und Brox, Norbert: Evangelium und Kultur in der Spitantike. In: Kultur als
christlicher Auftrag heute. Hrsg. v. A. Paus. — Kevelaer u.a. 1981, 247-304
(Lit.).

5 Vgl. zsfssd. Laurentin, André/Dujarier, Michel: Catéchumenat, données de
I'histoire et perspectives nouvelles. — Paris 1969.

8 La catéchése aux premiers siécles. Rédigé par Régine du Charlat. — Paris 1968.
- Denselben Gesichtspunkt verfolgt auch: Rappold, Franz: Der Weg der
katechetischen Verkiindigung von der Didache bis Origenes. — Diss. masch.
Graz 1983. Die Arbeit fiihrt freilich nicht weiter, da sie im wesentlichen
christliche Texte bzw. Schriftsteller nacheinander zu charakterisieren ver-
sucht, offenbar nach dem Motto: Die Lehre kldrt sich mit fortschreitender Zeit.
Dabei bleiben die Kriterien der Textauswahl unklar.

7 So Daniélou a.a.0.

8 Es bleibt nachzutragen, daB sich auch einmal ein Pidagoge mit Sinn fiir
Theologisches in diesen Bereich ,verirrt’ und dann zu fruchtbaren Ergebnissen
kommt, weil er padagogisch gezielt zu fragen versteht: Danassis, Antonios K.:
Johannes Chrysostomos. Pddagogisch-psychologische Ideen in seinem Werk. -
Bonn 1971 (Abhandlungen zur Philosophie, Psychologie und Pédagogik, Bd.
64) — Vgl. auch unten Anm. 52!

2 a.a.0. 16f.

10 3.a.0. 11.

11 Sabugal, Santos: El Padrenuestro en la interpretaciéon catequética antigua y
moderna. — Salamanca: Ediciones Siguema 1982. 448 S. (Nueva Alianza 79).

12 Vgl a.a.0. 41-42.

tisch betrachtet — die Einleitung besonders wegen ihrer Literaturhin-
weise zum Vaterunser als katechetischem Text wertvoll und so eine
Ermunterung, dessen Geschichte weiter nachzugehen.3

Geschichte christlicher Erziehung und Sozialisation im Mittel-
alter!ist zuniichst Geschichte des mitteltalterlichen Bildungswesens.
Das ist nicht verwunderlich, beginnt doch in dieser Epoche das
christliche (Hoch-)Schulwesen. Im Vordergrund stehen die Schul- und
Unterrichtsorganisation, Bibliothekswesen, Lehrinhalte, Methodik,
Lehrer und Schiiler u. 4., natiirlich auch die padagogische Theorie.
Diese Forschungsrichtung wird ihr Recht behalten, gerade um bislang
vielleicht vorschnell erfolgte Generalisierungen durch Detailuntersu-
chungen zu stiitzen oder zurechtzuriicken, iiberhaupt, um den fast
tausendjihrigen Zeitraum, den man Mittelalter zu nennen pflegt,
differenziert zu erfassen. Lokale!s wie temporale!® Detailuntersuchun-
gen sind hierzu weiterhin nétig. Neuerdings weitet man diese Betrach-
tung aber aus und versucht Bildung als Gesamtvorgang zu erfassen, der
einmal iiber die Schule hinausreicht, zum andern nicht nur Kinder und
Jugendliche betrifft, vielmehr den Menschen iiberhaupt in seinen
vielfiltigen sozialen und kulturellen Verflechtungen. Am umfassend-
sten hat sich darum Pierre Riché bemiiht.” Demnach wirft er auch
einen Blick auf die gruppenspezifischen Bildungsméglichkeiten und
bezieht Predigt, Liturgie, Gesang und bildliche Darstellungen in seine
Untersuchung ein. Im Gefolge dieser Betrachtungsweise legen auch
deutsche Historiker Untersuchungen vor, die den Mentalititen der
Menschen nachgehen, d.h., vereinfacht gesagt, ihrer von vielerlei
Faktoren beeinfluliten geistigen Art, sich redend, schreibend, handelnd
auszudriicken. Zugleich legt man Wert auf die Erforschung der Kom-
munikation zwischen diesen Menschen.!® Bildung wird so eingebettet
in das soziale Gefiige (bei Sprandel:?® der Kirche, des Biirgertums, der
héfisch-ritterlichen Gesellschaft) und in die dort jeweils herrschende
Mentalitdt. Das ist — verglichen mit der &lteren Forschung - ein
bedeutender Schritt hin zu einer Erziehungsgeschichte, die nicht nur
Ideen, Institutionen (fiir den kleineren Teil der Menschen) und amtli-
che Bildungsanweisungen thematisiert, sondern die Erziehungsrealitat
und darin die Lebensrealitit aller Menschen bzw. Gruppen von Men-
schen einholen méchte. Solche Intentionen schirfen dann auch den
Blick dafiir, daB die dltere Forschung gern moderne Begriffe in die
Geschichte zuriickprojiziert und sie zum Malstab des Forschens
macht, wie D. Illmer eindrucksvoll bzgl. des Schulbegriffs gezeigt hat.20
Legt man den Schulbegriff des 19. Jahrhunderts zugrunde, dann wird
man in der schola des Klosters nur eine ,Klosterschule' finden mit
entsprechendem Lehr- und Lernbetrieb. Man iibersieht dann, dal es
sich hier um eine Lebensschule handelt (schola Christi), die jung und
alt (!) umfabBt und (alle) in die christliche Lebensform einweisen will.
Man iibersieht dann z. B. — was Illmer m. E. erstmals klar gesehen hat
-, daB die Psalmen hier nicht bloB der traditionelle Lehrstoff fiir
Gesang und Lesenlernen sind (wie in traditionellen Schulgeschichten
angegeben),?! sondern ein — so mochte ich formulieren — katechetischer
Text katexochen, der freilich nicht im Gewande der Lehre daher-
kommt, sondern als Angebot tragfihiger Glaubenserfahrungen présen-

13 3, a.0. 13-19 (auch mit breiter exegetischer Literatur).

14 Eine - auch bibliographisch — solide Einfiihrung ist: Erziehung und Unterricht
im Mittelalter. Ausgewahlte pidagogische Quellentexte. Besorgt von Eugen
Schoelen. 2. durchgesehene und erweiterte Auflage. — Paderborn 1965. Neben
der Dokumentation hat dieses Buch den Vorteil, daB es iiber die (Hoch-)Schule
hinausschaut und auch jeweils der Erziehungsrealitét im jeweiligen sozialen
Zusammenhang nachzuspiiren versucht (z. B. Familienerziehung, ritterlich-
hofische Erziehung).

15 Vgl. Orme, Nicholas: English Schools in the Middle Ages. — London 1973 und
McGrath, Fergal, S.]J.: Education in Ancient and Medieval Ireland. — Dublin
1979.

16 Vgl. z. B. Moeller, Bernd/Patzke, Hans/Stackmann, Karl (Hrsg.) und Grenz-
mann, Ludger (Red.): Studien zum Bildungswesen des spéten Mittelalters und
der frithen Neuzeit. Bericht {iber Kolloquien der Kommission zur Erforschung
der Kultur des Spdtmittelalters 1978 bis 1981. — Gottingen 1983.

17 Vgl. zuletzt: Riché, Pierre; Les écoles et l'enseignement dans 1'Occident
chrétien de la fin du Ve siécle au milieu du XIe siécle. — Paris 1979; vgl. auch
Ders., Die Welt der Karolinger. Aus dem Franzosischen iibersetzt und hrsg.
von Cornelia und Ulf Dirlmeier. — Stuttgart 1981 (Orig.: La Vie quotidienne
dans I'empire Carolingien. — Paris 1973), wo sich R. bemiiht, die karolingische
Lebenswelt' einschliefilich der Glaubens- und Bildungswelt ganzheitlich, in
allen Aspekten, darzustellen.

18 Vgl. Sprandel, Rolf: Gesellschaft und Literatur im Mittelalter. - Paderborn u. a.
1982.

19 Vgl. Anm. 18!

20 [llmer, Detlef: Formen der Erziehung und Wissensvermittlung im frithen
Mittelalter. — Miinchen 1971.

21 a.a,0. 150-156.
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tiert wird, als extistenzielle Theologie, in der sich der ,Schiiler’ wieder-
finden soll. Diese Auffassung findet man noch - gut ménchisch — bei
Luther in der ,Zweiten Vorrede auf den Psalter' von 1528 (auch in die
Bibel von 1545 aufgenommen), die hier leider nur ganz knapp zu Wort
kommen kann: Der Psalter offenbart im Unterschied zu den Heiligen-
legenden, was die Heiligen auf dem Herzen haben und was entspre-
chend das Herz des Glaubenden bewegt/bewegen soll und kann . ..
~Summa, willst du die heilige christliche Kirche gemalet sehen mit
lebendiger Farbe und Gestalt, in einem kleinen Bilde gefasset, so nimm
den Psalter vor dich, so hast du einen feinen, hellen, reinen Spiegel, der
dir zeigen wird, was die Christenheit sei. Ja, du wirst auch dich selbst
drinnen und das rechte Gnothi seauton (Erkenne dich selbst) finden,
dazu Gott selbst und alle Kreaturen.“?2 Der Psalter ist Lehre und Leben
in einem! Ist er in seiner katechetischen Qualitdt von den Theologen
gewohnlich deshalb tibersehen worden, weil sie — auf ihre modernen
katechetischen Textsorten fixiert, ~ fiir andere als lehrhafte Texte fast
blind waren? — Illmer konnte diese Sicht auch deshalb {iberwinden,
weil er sich von heutigen sozialisationstheoretischen Fragestellungen
inspirieren lief. Zu fragen war dann nicht bloB, ,was man in der
Klosterschule lernte’, sondern welche Faktoren dazu beitrugen bzw.
beitragen sollten, daB der (junge) Christenmensch in die gemeinschaft-
liche Lebensform (vita communis) des Klosters hineinfinde, daB er
,christlich sozialisiert' werde.

Neben den Historikern machen sich auch Piddagogen daran, der
vernachldssigten Erziehungswirklichkeit nachzuspiiren und dabei
neue Quellen zu erschlieBen wie insbesondere die Dichtung.2* Metho-
disch stellt sich dann die (in der Literaturwissenschaft) viel verhandelte
Frage nach dem Verhiltnis von Dichtung und Lebensrealitiit: Inwiefern
kann Dichtung als Quelle fiir reale Lebensformen gelten bzw, wie ist
diese u. U. gegebene Qualitdt methodisch zu sichern?

Die Theologen befassen sich in der Regel nur mit der katecheti-
schen Geschichte qua Geschichte christlicher Unterweisung und Ver-
kiindigung (und auch damit in neuester Zeit immer weniger). Diese
Forschung blithte Ende des letzten bis Anfang dieses Jahrhunderts.
Damit ist sie auch zum guten Teil charakterisiert. Das Erblithen der
historischen Forschung unter dem Motto ,wie es gewesen ist‘ fiihrte
dazu, dab) die Historie vornehmlich — Ausnahmen bestétigen die Regel
- apologetisch orientiert war und als Arsenal zur Verteidigung der
jeweiligen konfessionellen Position genutzt wurde. Das spitere Mittel-
alter war der bevorzugte Tummelplatz dieser Gefechte. Hatten Prote-
stanten nachzuweisen, dall die religiose Unterweisung und Bildung
dieser Zeit katastrophal war, so war es fiir den Katholiken Ehrensache,
durch eine Fiille von (Text-)Zeugnissen (unterschiedlichster Gattungen
und lokaler wie zeitlicher Provenienzen) zu belegen, welch blithendes
katechetisches bzw. pastoral-spirituelles Leben herrschte, wobei natiir-
lich kleinere Mifstinde als zu keiner Zeit vermeidbare Menschlichkei-
ten eingerdumt wurden.? Diese Intentionen fithrten auch dazu, daB
man das in der Gegenwart Ubliche unbefragt zum Raster der histori-
schen Forschung machte und deshalb eine gewisse Blindheit fiir
epochale geschichtliche Erscheinungen entwickelte,?® ein Verfahren,
das auch heute noch - sogar in brisant-aktuellen Verdffentlichungen —
anzutreffen ist.2”

2 Bornkamm, Heinrich (Hrsg.): Luthers Vorreden zur Bibel. Neu durchgesehen
von Karin Bornkamm. - (insel taschenbuch) 1983, 64-69, Zitat 69.

% Der neueste mir bekannte Versuch ist: Winkel, H.-P.: Aspekte mittelalterlicher
Erziehung. Dargestellt an Quellen mittelhochdeutscher Uberlieferung. — Diss.
masch. Miinchen 1968. W. ist sich bewuBt, daB er weitgehend Neuland betritt.
Die Gefahr zu rascher Verallgemeinerungen ist dann besonders groB. Wenige
Texte miissen dann z. B. belegen, wie ,der mittelalterliche Mensch das Kind
sieht’.

% Die wesentlichen Arbeiten sind zu finden bei: Knecht, F. J., Katechese. In:
Wetzer und Welte's Kirchenlexikon, Bd 72 (1891) 238-258 und Biirgel, F. W.,
Katechetik. In: Lex. d. Pad., Bd 2 (Freiburg u.a. 1913, Nachdruck 1921),
1119-1126.

% Auf katholischer Seite hat Rudolf Padberg diese Forschungsgeschichte (wohl
erstmals) klar und unmiBverstindlich analysiert und die Ergebnisse ausdriick-
lich zurechtgeriickt: Erasmus als Katechet. = Freiburg 1956, 22-44; vgl. (auch
fiir den prot. Bereich) Leder, Klaus: Kirche und Jugend in Niirnberg und
seinem Landgebiet 1400 bis 1800. — Neustadt a. d. Aisch 1973, 2-6.

% Symptomatisch: Der renommierte Ferdinand Probst will ,,so klar und einfach
als méglich zeigen, wie man im groBen und ganzen in der Kirche von jeher
katechesierte und wie sich deshalb unser Katechismus (im alten und heutigen
Sinne des Wortes) seit den #ltesten Zeiten im Verlaufe der Jahrhunderte
entwickelt hat* (Geschichte der katholischen Katechese. Breslau 1886, Vor-
wort).

%7 So begriindet Joseph Kardinal Ratzinger in seiner Aufsehen erregenden Rede
in Frankreich seine These, wonach die Struktur der Katechese in den vier

Die heutige Erforschung der mittelalterlichen Katechetik ist von der
Theologie abgewandert. In erster Linie sind hier germanistische Arbei-
ten zu nennen.2 Sind solche und &hnliche Arbeiten auch in den
obligatorischen katechesegeschichtlichen Einleitungskapiteln (ver-
stindlicherweise) gewthnlich wenig originell - sie bieten die teilweise
iiberholten lexikalischen Daten —, so kommen sie doch auf ihrem
Forschungsfeld zu fruchtbaren Ergebnissen. So hat unldngst B. Adam
eine Studie zu den Vaterunserauslegungen vorgelegt, die das von
Sabugal?® Intendierte en detail weiterfithrt.3 Dabei stellt er fest, daB
man sich um die Geschichte dieser Auslegung wenig gekiimmert hat.
Entsprechend muB er seinen Untersuchungsgegenstand zeitlich
begrenzen, und er kann lateinische und mittelniederlindische Texte
nicht beriicksichtigen. Damit kommt eine Schwierigkeit der Forschung
zum Vorschein, die in der wissenschaftlichen Spezialisierung begriin-
det ist. Germanisten behandeln in der Regel nur (alt-)deutsche, Latini-
sten nur lateinische Texte usw., so daPb das Ganze - hier: einer
Auslegungsgeschichte — leicht aus dem Blickfeld gerét und so auch die
Detailforschung isoliert bleibt und zuletzt ortlos wird. Man versteht
daher die — leider selten realisierte — notwendige Forderung nach
interdisziplindrer Forschung! — Beachtet man den gerade fiir das
Mittelalter geltenden geringen Grad der Institutionalisierung der Kate-
chese und Verkiindigung, dann wird man um so mehr auch die
germanistischen bzw. andere Arbeiten zum geistlichen Lied3 wie
iberhaupt zur didaktischen Literatur,® zur Bibel- und Legendenepik?®
und zum (geistlichen) Drama* heranziehen, wenn man nach der
taktischen christlichen Erziehung und Sozialisation in dieser Epoche
sucht. Nicht zuletzt ist hier die Bilderwelt wichtig, wie die kunstge-
schichtliche Arbeit von Ch. Laun zeigt.® Die Verfasserin, die (bes. der
Klerikerbildung dienende) bildliche Dekalogauslegungen behandelt,
fordert eine systematische Erforschung der mittelalterlichen kateche-
tisch-homiletischen Kunst, die einmal alle greifbaren Stiicke/Inhalte
einbezieht und vor allem die fiir das Volk bestimmte Kunst unter-
sucht.3

Mit einer verwandten Fragestellung befalt sich die umfassende
padagogische Habilitationsschrift von G. Ringshausen, deren Schwer-
gewicht freilich auf der Neuzeit liegt.” Daher sei sie hier zu Beginn
vorgestellt. Die kurzen Ausfithrungen zum Mittelalter gehéren eher
dem Typ der pauschalen einleitenden Zusammenfassung an, ochne den
wissenschaftliche Arbeiten anscheinend schwer auskommen, als daB

Hauptstiicken ,Apostolisches Glaubensbekenntnis, Sakramente, Dekalog und
Vaterunser’ bestehe, nur mit dem historisch unhaltbaren Hinweis, das sei ,,eine
katechetische Struktur, die ,,in frithester Zeit“ entstanden und die ,,so alt oder
sogar alter als der Kanon der biblischen Schriften” sei: Die Krise der Katechese
und ihre Uberwindung. Ubers. v. H. U. v. Balthasar. - Einsiedeln 1983, 32f. So
ist z. B. der Dekalog erst im spaten Mittelalter ein sehr verbreitetes katecheti-
sches Hauptstiick’, und tiberdies kennt man zu dieser Zeit eine Fiille anderer
,ethischer Texte', ich erinnere nur an die beliebten Merkreihen fiir Siinden
und Tugenden. R. gelangt zu seiner irrigen Auffassung deshalb, weil er den
Catechismus Romanus (der die genannten Hauptstiicke aufweist) zur Grundla-
ge seiner Betrachtung macht.

28 Vgl. bes. nicht wenige Bénde der Reihe ,Miinchener Texte und Untersuchun-
gen zur deutschen Literatur des Mittelalters”. — Miinchen: C. H. Beck (MTU).
Vgl. bes.: Weidenhiller, Egino: Untersuchungen zur deutschsprachigen kate-
chetischen Literatur des spdten Mittelalters. Nach den Handschriften der
Bayerischen Staatsbibliothek. — Miinchen 1965 (MTU 10).

29 Vgl. Anm. 11!

30 Adam, Bernd: Katechetische Vaterunserauslegungen. Texte und Untersuchun-
gen zu deutschsprachigen Auslegungen des 14. und 15. Jahrhunderts. —
Miinchen 1976 (MTU 55).

31 Vgl. Janota, Johannes: Studien zu Funktion und Typus des deutschen geistli-
chen Liedes im Mittelalter. — Miinchen 1968 (MTU 23). Wie wichtig und
wertvoll die gelassene Untersuchung eines (einst) konfessionell heiB umstritte-
nen Themas ist (Wer hat das deutsche geistliche Lied erfunden ...?), zeigt
gerade diese Arbeit.

32 Vgl. z. B. Boesch, Bruno: Lehrhafte Literatur. Lehre in der Dichtung und
Lehrdichtung im deutschen Mittelalter. Berlin 1977.

33 Vgl. z. B. Masser, Achim: Bibel- und Legendenepik des deutschen Mittelalters.
— Berlin 1976.

3 Vgl. z. B. Brett-Evans, David: Von Hrotsvit bis Folz und Gengenbach. Eine
Geschichte des mittelalterlichen deutschen Dramas. 2 Bde — Berlin 1975 und
Kindermann, Heinz: Das Theaterpublikum des Mittelalters. — Salzburg 1980.

3 Laun, Christiane: Bildkatechese im Spétmittelalter: Allegorische und typologi-
sche Auslegungen des Dekalogs. — Diss. masch. Miinchen 1979.

36 Zum Kontext vgl. Appuhn, Horst: Einfithrung in die Ikonographie der mittelal-
terlichen Kunst in Deutschland. - Darmstadt 1980.

37 Ringshausen, Gerhard: Von der Buchillustration zum Unterrichtsmedium. Der
Weg des Bildes in die Schule dargestellt am Beispiel des Religionsunterrichts. —
Weinheim, Basel: Beltz 1976, VII, 588 S. (Studien und Dokumente zur
deutschen Bildungsgeschichte, Bd 2).
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sie dieses Forschungsfeld zu erschlieen versuchten.®® Die mit der
Reformationszeit einsetzende und bis in die Gegenwart fortgefiihrte
Analyse zur Problematik der Bebilderung von Religionsbiichern aber
kommt zu hilfreichen Ergebnissen und tiberdies zu wichtigen Erkennt-
nissen iiber den evangelischen und katholischen Religionsunterricht.
Das liegt auch daran, daB} genuin piadagogisch analysiert wird, ohne die
theologische Problematik (Bilderfrage!) auszublenden. Konkret: Das
Analysemodell der sog. Berliner didaktischen Schule mit seiner Beto-
nung der Interdependenz der Unterrichtsfaktoren leitet dazu an zu
fragen, ,unter welchen Voraussetzungen das Bild einen Platz im
Unterrichtsgeschehen gewann und verdnderte in stindigem Bezug zu
den intentionalen, inhaltlichen und methodischen Méglichkeiten
(414). Dabei zeigt sich, daB ein gezielter unterrichtsmethodischer
Einsatz erst etwa ab der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts sich
verbreitet. Natiirlich wird sich kiinftig zeigen miissen, inwiefern diese
Untersuchung der Theorie und Praxis der Bebilderung en detail zu
korrigieren und zu ergénzen ist. Leider fehlt ein Literaturverzeichnis,
das gerade angesichts der beschriebenen Situation des religionspadago-
gisch-historischen Feldes wichtig wire. Im {ibrigen beschrinke ich
mich im folgenden gewohnlich auf den katholischen europiisch-
deutschsprachigen Bereich.®® Die Erforschung der neueren und neue-
sten Zeit ist tiberwiegend Katechismusgeschichte, wobei die katecheti-
sche Praxis mit wechselndem Eifer einbezogen wird.*® Diese — notwen-
dige - Forschungsrichtung ist bis heute nicht ganz zum Erliegen
gekommen. So hat W. Mahlmeister eine Untersuchung zum Bamber-
ger Ditzesankatechismus von 1812 vorgelegt.#t Der Schwerpunkt sol-
cher Arbeiten liegt — so auch hier — auf der theologisch-inhaltlichen
Analyse und auf der (theologischen) Biographie des Katechismusver-
fassers. Die katechetische Praxis wird eher nur angedeutet und im
Kontext eines (und in unserem Fall instruktiven) Kapitels zur
Geschichte des (hier: Bamberger) Katechismuswesens (zwischen
1600-1812) geboten. Dann zeigt sich hier, dal F. Stapf einen kirchli-
chen Katechismus verfassen will, der aber kriftige Konturen der
Aufklarungskatechetik (bes. Werkmeister, Batz) zeigt. Solch theologi-
sche Betrachtung, so wichtig und fruchtbar sie ist, fithrt aber noch
nicht zur hinreichenden Kldrung der religionspddagogischen Fragen.
Das ist an Mahlmeisters Arbeit deutlich ablesbar. So sehr er Stapfs
»induktiven Ansatz“ lobt, so hélt er ihn doch in der vorliegenden Form
fiir inakzeptabel: , Wird aber die induktive Methode zum Prinzip der
Glaubenserkldrung, dann wird das Glaubensverstiandnis notwendiger-
weise verkiirzt, weil funktionalisiert. Das ist das Grundiibel des ganzen
Katechismus” (291). Dabei wird nicht religionspddagogisch geklirt, was
sinduktiver Ansatz" ist bzw. sein kann und wie er mit der Theologie
vermittelt wird bzw. vermittelbar ist. Konkret: Wer Sakramente (auf-
klarerisch) (fast) zum bloBen Tugendmittel macht, bietet gewil} theolo-
gisch Schiefes. Ist das aber notwendige Folge eines ,induktiven Ansat-
zes', ja hat es iiberhaupt damit zu tun?! Hier liegen die religionspida-
gogisch brisanten Fragen, die bis heute anstehen, wo jeder ,induktive
Ansdtze’, ,SchiilergeméBheit’ o.d. bejaht, wo aber die Kontroversen
trotzdem sofort aufbrechen, sobald man das z. B. anhand eines Lehr-
plans oder Schulbuchs zu konkretisieren versucht. Dann stellen nicht
wenige ,Verkiirzung des Glaubens' fest, und die allgemeinen Prinzi-
pien erweisen sich als zu ungeklirt.

38 Vgl. das oben zur Arbeit von Ch. Laun Gesagte!

3 Einen - nicht zuletzt bibliographisch! - soliden Zugang zum protestantischen
Bereich bietet die Anm. 25 genannte Arbeit von K, Leder. Die Tatsache, daB L.
einmal das ,Gesamtkatechumenat” (K. Fror) thematisiert, also ,die gesamte
christliche Unterweisung in Kirche, Schule und Haus bis zur Volljahrigkeit"
einbezieht (2), ohne ,Unterweisung’ eng lehrhaft zu verstehen (so werden
Liturgie, geistliche Spiele, Prozessionen u. 4, mitbehandelt), und die Tatsache,
dab er zum andern bewuBt lokal ,begrenzt' forscht (um damit den iiblichen
Pauschalierungen zu entgehen), zeigen den Wert dieses Buches an.

40 Vgl. meine bei Luther einsetzende Ubersicht: Paul, Eugen: Der Katechismus im
Gesamt der Glaubensverkiindigung. Zur Entstehung und Entwicklung bis zum
,Katholischen Katechismus der Bistiimer Deutschlands (1955). In: E. Paul/G.
Stachel/W. Langer, Katechismus — Ja? Nein? Wie? — Ziirich u. a. 1982, 7-29
(Lit.) - Eine der Ausnahmen ist: Lentner, Leopold: Die religiése Unterweisung
in der Reformationszeit. — Innsbruck u. a. 1959; er thematisiert neben Schule
und Katechese das katechetische Schrifttum, Predigt, Gebetbiicher, religitse
Lieder u. &.

41 Mahlmeister, Wilhelm: Der Bamberger Ditzesankatechismus von 1812. Eine
Untersuchung zu Franz Stapfs theologischem Schaffen. — Wiirzburg: Echter
1978. 454 S. (Forschungen zur frénkischen Kirchen- und Theologiegeschichte.
Hrsg. von Klaus Wittstadt und Elmar Klinger in Verbindung mit Theodor
Kramer) kart. DM 48,-. Eine Arbeit &hnlichen Typs ist: Miiller, Erich, Aegidius
Jais. Sein Leben und sein Beitrag zur Katechetik. — Freiburg u. a. 1979. Vg,
auch W. Kaliners Arbeit zu Johann VIII., Bischof von Meissen, ,,Christliche
Lehre" von 1539 (dazu J. V. Pollet, in dieser Zeitschrift 1983, 391f).

Neben dieser Forschungsrichtung hat man sich immer wieder um
die Aufhellung der katechetischen Praxis bemiiht. Eine édltere Arbeit
dazu des bes. um die Geschichte der religiésen Erziehung verdienten
Karl Schrems ist jiingst verdffentlicht worden.#? Schrems referiert und
analysiert 21 private und amtliche Anleitungen zum Katechesieren aus
dem 16.-18. Jahrhundert.#3 Schade nur, dab er die Analysen nicht mehr
systematisieren konnte.

Neue Forschungsimpulse haben volkskundliche (kulturwissen-
schaftliche) Arbeiten gebracht. Hier ist als neueste Arbeit die von W.
Metzger iiber den ,Katechismus' des Jesuiten Vogler von 1625 zu
nennen.* M. bietet neben einer (problematischen) historischen Einfiih-
rung wertvolle Ausfithrungen zur Jesuitenkatechese, insbesondere
natiirlich zu Voglers katechetischer Theorie und Praxis. Den Hauptteil
bilden die 705 Exempel, die bei Vogler zu finden sind. Liest man diese
Arbeit mit ,theologischen’ Augen, dann féllt auf, daB dieser ,Katechis-
mus’ eigentlich keiner ist. Was davon so genannt werden kann, stellt
den geringsten Anteil dar und besteht in nichts anderem als dem
wortwortlichen Abdruck des kleinsten' Canisius! In die Katechismus-
geschichte eingeordnet bliebe also keine andere Wiirdigung als: Canisi-
us mit erschliefenden Exempeln u. 4. ... Die Analyse des Kulturwis-
senschaftlers 6ffnet dem Theologen aber die Augen dafiir, daP es sich
hier im Grunde — modern gesprochen — um einen Satz religionspadago-
gischer und pastoraler Materialien handelt, der umfalBt: einen Kurzka-
techismus, dazu ein ,katechetisch-homiletisches Handbuch’ mit vielfal-
tigen Hilfen (insbes. Exempel) zur ErschlieBung dieses Katechismus,
ein ,Handbuch christlicher Erziehung', ein geistliches Liederbuch und
ein Gebetbuch! Die Gattung dieses Buches liegt also — frémmigkeitsge-
schichtlich gesehen — dem christlichen Hausbuch weit niher als dem
Katechismus, wenngleich Voglers Buch primiér fiir Seelsorger und
Katecheten gedacht zu sein scheint. Religionspddagogisch interessant
wiére dann die (noch weiter zu leistende) Analyse dieses Ensembles
sowie die seiner einzelnen Elemente, insbesondere die des Verhiltnis-
ses von Exempel und lehrhafter Katechismusaussage. Nachdem hier
der Anfang zu einer Geschichte der (Volks-)Erzéhlung in Seelsorge
und Verkiindigung gemacht ist, kénnte bei weitergehender Detailfor-
schung fiir den katholischen Bereich in Angriff genommen werden,
was schon fiir den protestantischen versucht wurde.# Fiir die katholi-
sche ,Verkiindigung durch Volksgesang' hat D.-R. Moser eine umfas-
sende Arbeit vorgelegt.s Sie legt dar, daB (von der jeweiligen Ordens-
theologie, bes. S. ]., geprégte) Lieder gezielt fiir die (gegenreformatori-
sche) Glaubensverkiindigung eingesetzt wurden. Auch dieser Bereich
bediirfte weiterer Erforschung. In diesem Zusammenhang ist auch die
musikwissenschaftliche Studie von W. Bretschneider zu nennen, der
die , paddagogische Bedeutung und Funktion des deutschen Kirchenlie-
des zwischen Aufklarung und Restauration” an einem Beispiel unter-
sucht.4”

Die neuestens sich formierende historische Kinder-, Jugend- und
Familienforschung bringt auch fiir die Geschichte christlicher Erzie-
hung und Sozialisation neue Anregungen.?® Zunéchst freilich findet

42 Schrems, Karl: Die Methode katholischer Gemeindekatechese im deutschen
Sprachgebiet vom 16. bis zum 18. Jahrhundert. Aus dem NachlaB herausgege-
ben von Wolfgang Nastainczyk. — Frankfurt a. M. u. a. 1979. Habil.-Schrift von
1933 - ,Gemeindekatechese' ist freilich miBverstindlich; besser wiire - wie im
Originaltitel - Kirchenkatechese'.

43 Sehr instruktiv ist auch Croce, Walter: Die Katechetik zwischen dem Tridenti-
num und der Studienreform im Jahre 1774. In: F. Klostermann/]. Miiller
(Hrsg.), Pastoraltheologie. - Ein entscheidender Teil der josephinistischen
Studienreform 1777-1977. — Wien 1979, 43-130.

4 Metzger, Wolfram: Beispielkatechese der Gegenreformation. Georg Voglers
»Catechismus in AuBerlesenen Exempeln“ Wiirzburg 1625. — Wiirzburg: Bayer.
Blatter fiir Volkskunde, Wiirzburg/Bayer. Nationalmuseum, Miinchen 1982.
342 8. (Verdffentl. zur Volkskunde und Kulturgeschichte, hrsg. v. Wolfgang
Briickner und Lenz Kriss-Rettenbeck, Bd 8).

45 Briickner, Wolfgang (Hrsg.): Volkserzihlung und Reformation. Ein Handbuch
zur Tradierung und Funktion von Erzihlstoffen und Erzihlliteratur im Prote-
stantismus. — Berlin 1974.

46 Moser, Dietz-Riidiger: Verkiindigung durch Volksgesang. Studien zur Liedpro-
paganda und -katechese der Gegenreformation. — Berlin 1981.

47 Bretschneider, Wolf: Piddagogische Bedeutung und Funktion des deutschen
Kirchenliedes zwischen Aufklarung und Restauration, dargestellt am Werk des
Kaspar Anton von Mastiaux (1766-1828). — Diss. masch. Bonn 1980.

48 Vgl. die umfassende Bibliographie von Herrmann, Ulrich/Renftle, Susanne/
Roth, Lutz: Bibliographie zur Geschichte der Kindheit, Jugend und Familie. -
Miinchen 1980.

48 Arnold, Klaus: Kind und Gesellschaft in Mittelalter und Renaissance. Beitrége
und Texte zur Geschichte der Kindheit. — Paderborn 1980 (mit einer instrukti-
ven forschungsgeschichtlichen Einleitung: , Ariés und die Folgen*, 10-186).
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man nicht selten verwegene Hypothesen und Generalisierungen, die
einer eingehenden Priifung anhand der Quellen nicht standhalten. Das
hat jiingst K. Arnold tiberzeugend dargetan, wiewohl er sich von
freilich vorsichtigen Generalisierungen auch schwer lésen kann.#® Erst
geduldige Detailarbeit kann zu tragfidhigen generalisierenden Hypothe-
sen fiihren.5

Theologen beschéftigen sich mit diesem Gebiet kaum,5! und wo das
geschieht, werden ihre Ergebnisse nicht immer zur Kenntnis genom-
men.5? Jiilngst hat M.-R. Bottermann eine Dissertation iiber die Beteili-
gung der Kinder an der Liturgie vorgelegt, die sich zur Hilfte mit dem
geschichtlichen Aspekt befaBt.s* Die Gefahr einer derartigen Spann-
weite der Thematik ist freilich, daB man die Historie punktuell zur
Thematik abfragt und so — etwas lieblos formuliert -~ eher zu einer
Aneinanderreihung des Zettelkastens gelangt als zu Ergebnissen, die
der Einbettung des Kindes in das liturgische und gemeindliche Umfeld
geduldig nachgehen. Dieser Gefahr konnte auch die Vf. nicht ganz
entgehen, wenngleich ihr das Verdienst bleibt, einen vertretbaren
Anfang gemacht zu haben.

Die versuchte Ubersicht bringt ein Grunddilemma zum Vorschein,
das in der wissenschaftlichen Spezialisierung begriindet ist. So sehr
diese Spezialisierung — wie gesagt — notwendig und niitzlich ist, so
besteht doch andererseits mehr und mehr die Gefahr, daB das zu
erforschende Ganze aus dem Blickfeld gerit. Das mub sich gerade fiir
die Historie, in unserem Fall fiir die Geschichte christlicher Erziehung
und Sozialisation, verheerend auswirken. Giinstigenfalls ersetzen dann
Additionen von Ergebnissen unterschiedlichster Fragestellungen den
notwendigen Gesamtblick, der doch nur aus der unterschiedlichen
Bearbeitung gleicher (oder wenigstens verwandter) Fragestellungen
erwachsen kann. Wo das versucht wird, trégt die aus der Spezialisie-
rung erwachsende methodische Vielfalt vermutlich erst die rechten
Friichte. Damit ist interdisziplindre Forschung gefordert.

50 Vgl. z. B. Theopold, Wilhelm: Das Kind in der Votivmalerei. — Miinchen 1981
und Pressler, Christine: Schone alte Kinderbiicher. Eine illustrierte Geschichte
des deutschen Kinderbuches aus fiinf Jahrhunderten. — Miinchen 1980.

51 Vgl. aber Feilzer, Heinrich: Jugend in der mittelalterlichen Stindegesellschaft.
— Wien 1971; Wickert, Ulrich: Das Kind in der Kirchengeschichte. In: Theologia
Viatorum 14 (1977/78) 209-228 (an den Beispielen Augustinus, Luther und
Theresia von Lisieux); Ch. Gnilka und M.-R. Bottermann (s. die folg. Anmer-
kungen).

52 So die fiir die Spitantike und das frithe Christentum wichtige Arbeit von
Gnilka, Christian: Aetas spiritalis. Die Uberwindung der natiirlichen Altersstu-
fen als Ideal frithchristlichen Lebens. — Bonn 1972,

53 Bottermann, Maria-Regina: Die Beteiligung des Kindes an der Liturgie von den
Anfingen der Kirche bis heute. — Frankfurt a. M., Bern 1982.

Ein weiteres ist zu nennen, das mit dem Gesagten zusammenhéngt.
Wer der Geschichte der Erziehung und sozialen Einbindung des
Menschen nachgeht, ist zuletzt der Geschichte des Menschen in seiner
Lebenswelt auf der Spur. Er ist dann aber einem Forschungsprospekt
verpflichtet, der weit iiber die bloBe Erforschung erzieherischer Ideen,
Institutionen usw. hinaus nach dem Menschen und seinen sozialen
Umfeldern samt den dort wirksamen Faktoren fragt.5# Hier wére fiir
die Religionspddagogik bzw. entsprechende Forschung Neuland zu
betreten. Um ein Beispiel zu machen: Bis heute streitet man mehr oder
minder heftig um den richtigen oder wenigstens vertretbaren Katechis-
mus, um ,Konzepte'. Wer aber hat je ernsthaft gefragt, was Katechis-
men in bestimmten Epochen fiir Durchschnittschristen und/oder
Gruppen bestimmter Christen faktisch bedeuten, in welches
Ensemble erzieherischer und katechetischer MaBnahmen und Einfliis-
se sie je eingebettet sind, entsprechend welche Glaubenshilfe sie
darstellen? GewiB, die Quellenlage ist dieser Fragestellung oft wenig
glinstig. Andererseits sind z. B. die vielen Autobiographien der neueren
Zeit, soweit ich sehe, noch kaum ernsthaft religionspddagogisch analy-
siert worden. Lebenslaufforschung und entsprechende Fallstudien
konnten uns der christlichen Erziehungs- und Sozialisationswirklich-
keit naherbringen, nachdem die gewissermaBen erste Phase der For-
schung die (beachtlichen) Méglichkeiten, freilich aber auch Grenzen
einer ideen- und institutionsgeschichtlichen Betrachtungsweise gezeigt
hat. Diese neue Art der Forschung wird um so leichter fallen, je mehr
sie von einer (kirchen-)geschichtlichen Forschung begleitet und
gestiitzt wird, die, nach Art historischer Anthropologie betrieben, auch
dem gelebten Glauben nachgeht.’> Wenn auch noch zdgernd, so
scheint die kirchengeschichtliche Forschung diesen Weg doch mehr
und mehr zu bahnen.s®

Am SchluB bleibt zu hoffen, daB der gebotene Uberblick nicht zu
viele Liicken und Irrtiimer enthilt.

54 Vgl. dazu bes. Herrmann, Ulrich: Probleme und Aspekte historischer Ansitze
in der Sozialisationsforschung, In: K. Hurrelmann/D. Ulich (Hrsg.), Handbuch
fiir die Sozialisationsforschung. — Weinheim 1980, 227-252.

% Vgl. dazu z B. Sprandel, Rolf: Historische Anthropologie. Zuginge zum
Forschungsstand. In: Saeculum 27 (1976) 121-142. — Zum theologisch-religions-
pidagogischen Aspekt vgl. Paul, Eugen: Das Selbstverstdndnis der Kirchenge-
schichtswissenschaft — ein Hindernis fiir einen fruchtbaren Kirchengeschichts-
unterricht? In: Religionspddagogische Beitrige 10/1982, 3-19.

%6 Vgl. z. B. Delumeau, Jean (Ed.): Histoire vécue du peuple chrétien. T. 1/2.
Toulouse 1979; fiir die Detailforschung vgl. Hérger, Hermann: Kirche, Dorfreli-
gion und béuerliche Gesellschaft. Strukturanalysen zur gesellschaftsgebunde-
nen Religiositit landlicher Unterschichten des 17. bis 19. Jahrhunderts, aufge-
zeigt an bayerischen Beispielen, 2 Teile. — Miinchen 1978/1983 (Studien zur
altbayerischen Kirchengeschichte, Bd 7. Hrsg. v. Wilhelm Gessel).

Theologische Realenzyklopidie Bd XI, Lfg. 1-5 Familie-Futurologie. Hrsg. von
Gerhard Krauset und Gerhard Miiller. - Berlin, New York: de Gruyter
1983. 800 S. geb. DM 96.—

Soeben ist der Bd 11 der TRE erschienen, der bis zum Stichwort
»Futurologie® reicht. Wie aus einer Verlagsankiindigung zu entnehmen
ist, wurde inzwischen die Zahl der geplanten Bde des Lexikons von 25
auf etwa 30 erhoht.

Der Artikel ,Familie” behandelt u. a. die Familien in evangelischer Freiheit,
gemeint ist Familie in der evangelischen Theologie; er berichtet iiber Familienbe-
ratung und Familienpolitik. Im Beitrag ,,Farben“ und ,,Farbensymbolik* werden
u.a. die Farben in der Alten Kirche, die liturgischen Farben seit dem frithen
Mittelalter . . . erortert. ,,G. Farel“ wird als eine zentrale Figur fiir die Durchfiih-
rung der Reformation in der franzésischsprachigen Welt gewiirdigt. Im Stichwort
»Faschismus®, in dem u. a. {iber Begriff und Geschichte und Faschismustheorien
berichtet wird, erinnert der ausgewiesene Vf. Wolfgang Wippermann daran, daf
angesichts der Tatsache, daB der Begriff Faschismus haufig als bloBes Schimpf-
wort verwandt wird und es bis heute keine allgemein anerkannte Theorie des
Faschismus gibt. Das Stichwort ,Fasten/Fastentag" wird vom religionsgeschicht-
lichen, biblischen und kirchenhistorischen Aspekt beleuchtet. Das Fasten habe in
der Christenheit seit jeher eine Rolle gespielt. ,Kardinal Faulhaber wird von
G. Schwaiger gewiirdigt. Bei aller Zeitbedingtheit erscheine Faulhaber als einer
der letzten Kirchenfiirsten, als einer der profiliertesten katholischen Bischofsge-
stalten des Jahrhunderts. Informativ ist der Artikel iiber ,Faustos von Regi, der
sein Leben und Werk schildert.

Der Artikel ,,Febronius/Febronianismus* stammt von Volker Pitzer, der eine
Arbeit iiber das Ringen des Febronius um die Einheit der Kirche (1976) vorgelegt
hat. Die Literatur ist erginzungsbediirftig. Im Artikel ,,Fegefeuer” wird u. a. iiber
die Ansicht der Alten Kirche, die Theologie im Vorfeld der Reformation und der
katholischen Kontroverstheologie berichtet. Der Vf. spricht von der Apologetik
der (reform-) katholischen Theologie gegen die Einwinde der Reformation und
erwihnt in diesem Zusammenhang die Schriften von Eck, Dungersheim, Span-
genberg, Hochstraaten, Arnoldi von Usingen. Zu ergéinzen wiren hier u. a. die

Namen Cajetan, Cochlaeus, Schatzgeyer und Witzel. Von dem Pastoraltheologen
,L. Fendt®, der 1918 evangelisch wurde und anschlieBend heiratete, heilit es, die
SA nach der Machtitbernahme sei zu ihm geschlossen in den Gottesdienst
marschiert.

Vor seinem Tod kehrte er zur Kirche zuriick und empfing die Sterbesakra-
mente, die ihm angeblich abgenétigt wurden. Es ist interessant, dab die Redak-
tion fiir ihn mehr Raum zur Verfligung gestellt hat als fiir den nachfolgenden
Artikel tiber ,Fénélon“. Welche Wertmalistibe hier angelegt wurden, bleibt
unklar. R. Wohlfeil gibt eine knappe, aber gute Darstellung von ,Kaiser Ferdi-
nand L“. Der Artikel ,Fernsehen® erortert u.a. nach einem geschichtlichen
Uberblick das Thema Kirche und Fernsehen. Der Dominikaner ,Vinzenz Ferrer®
wird u. a. als Berater von Papst Benedikt XIII. gewiirdigt. Der Artikel ,Fest- und
Festtage" sticht durch seine guten Literaturangaben hervor. Bei ,,Feuerbach wird
besonders seine Religionsphilosophie herausgestellt. Der Artikel , Fichte® berich-
tet tiber seine Philosophie, seine Religionslehre und seine Wirkungsgeschichte.
Im Beitrag tiber ,Ficino” wird die Bedeutung von P.O. Kristeller fiir seine
Erforschung mit Recht hervorgehoben. Der Artikel ,Film“ informiert iiber
kirchliche Filmarbeit und theologische Aspekte. Im Artikel ,,Finnland“ heifit es,
dalB die Katholische Reform hier zunéchst einen giinstigen Boden fand. Erinnert
wird auch an die Auseinandersetzungen iiber die katholisierende Agende von
Konig Johann III. (1568-1592). Im Beitrag ,Firmung” wird die Lehre der Alten
Kirche und die Theologie der Firmung im Mittelalter dargestellt und iiber die
reformatorische Kritik berichtet. Der englische Mirtyrer ,John Fisher® wird
neben Thomas Morus als der bekannteste Englédnder seiner Zeit gewiirdigt, der
u.a. Anerkennung durch Cochlaeus und Eck fand. Fishers Ernennung zum
Kardinal wird wenig iiberzeugend als eine strifliche Fehlkalkulation Pauls III.
bezeichnet. Es fillt auf, daB der Autor die grausame Tat Heinrichs VIIL. zu
entschuldigen sucht. Uberraschend breiter Raum wird ,Flacius Hllyricus® zugebil-
ligt (Sp. 206-214). Der Artikel ,Florilegien“ unterrichtet eingehend iiber griechi-
sche und lateinische Florilegien. ,Florus von Lyon* wird von E. Boshof sachge-
recht dargestellt. Der Beitrag ,Flucht* und ,Fliichtlingsfiirsorge” bietet einen —
angreifbaren — historischen Uberblick, bringt u. a. einen Hinweis auf die Salzbur-
ger Protestanten, ohne die neueren Forschungen von F. Ortner, Katholische
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Reform und Gegenreformation in Salzburg (1981) zu verwerten. Informativ ist
der Artikel , Flugschriften der Reformationszeit”, bei dem die guten Literaturan-
gaben auffallen.

Der Beitrag ,liturgische Formeln“ berichtet iiber Formeln im Alten Testa-
ment, Neuen Testament und in der Alten Kirche. Eingehend ist der Artikel
Formgeschichte und Formenkritik“, der zugleich eine aufschlufireiche For-
schungsgeschichte bietet. ,Franciscus von Assisi* wird von W. Goez kenntnis-
reich und mit Sympathie gewiirdigt. Der Artikel iiber ,,S. Franck® berichtet tiber
seine Gedankenwelt und Wirkung, eine Stellung zur Reformation. Der Artikel
iiber ,August Hermann Francke“ umfaft die Seiten 312-320. Eine lesenswerte
Zusammenfassung bietet der Artikel ,Franken" von K. Schéferdiek. Die ,,Uni-
versitit Frankfurt a. d. Oder®, gegriindet 1506, wird in ihrer Entwicklung bis zu
ihrer Reformation schwerpunktmiBig dargestellt. Die entscheidende Figur war
damals Konrad Wimpina. Vom , Frankfurter Anstand* urteilt R. Wohlfeil, dal er
in der Geschichtswissenschaft nicht einheitlich bewertet wird. Der Artikel
,Frankreich® informiert iiber die Anfinge des Christentums, den Ubertritt
Chlodwigs, die franzdsische Kirche im Mittelalter und in der Neuzeit. Hingewie-
sen wird u.a. auf die Ansitze einer Kirchenreform, die bereits Ende des
15. Jahrhunderts vorhanden war. Trédger der katholischen Reform waren die
Jesuiten. ,Franz I. von Frankreich® wird als Restaurator der Gelehrsamkeit
bezeichnet. Der Beitrag ,Franziskanerorden” bietet eine knappe Zusammenfas-
sung seiner Geschichte, MiBversténdlich ist die Formulierung tiber Célestin V.,
wenn es heiBt: ,Das Scheitern Colestins V. 1294 zeigt, daB die Kirche die
erneuernden Impulse der Armutsbewegung nicht aufnehmen kann.“ Der Beitrag
,Franziskanerschule“ gibt einen guten Einblick in Geschichte und Eigenart. Der
Artikel ,Franzosische Revolution* zeichnet sich durch gute Literaturangaben
aus. Das Stichwort ,Frau® stellt u.a. den religionsgeschichtlichen, neu- und
alttestamentlichen Aspekt heraus, Weitere Abschnitte behandeln die Frau in der
Alten Kirche, im Mittelalter, in der Reformation und der Neuzeit. Manche
Formulierungen sind diskussionsfihig. Luthers Ansicht, daB der sexuelle Trieb
uniiberwindlich sei, stamme aus dem Mittelalter und dem Humanismus. Sonstige
unbequeme Aussagen Luthers iiber die Frau werden iibergangen. Der Anteil der
Frauen an der katholischen Reform wird als uniibersehbar bezeichnet. Die
Bedeutung der Marienverehrung fiir die Entwicklung des Frauenbildnisses wire
erwihnenswert gewesen. Im Vergleich zu anderen Artikeln {iber deutsche
Universititen ist der Ansatz fiir ,Freiburg” iiberraschend gering. Dieser alten
Universitdt wurden nicht einmal zwei Seiten zugebilligt. Wenn man damit z. B.
den Umfang des Artikels iiber die neuerrichtete Universitdt Bochum vergleicht,
werden die Mingel der redaktionellen Planung deutlich. Selbst Freiburg im
Uchtland, wo die Universitét erst 1889 gegriindet wurde, ist ein groBerer Umfang
zugebilligt worden. Der Artikel , Freiheit” gibt einen umfassenden Uberblick von
den Aussagen des Alten Testaments bis zur neuesten Philosophie. Der Beitrag
. Freimaurer® bietet eine geschichtliche Entwicklung und kritische Wiirdigung, in
der auch die Stellung der katholischen Kirche zur Freimaurerei erwahnt wird,
u. a. die anpassende Lichtenauer Erkldrung unter Kardinal Konig und die klare
Stellungnahme der deutschen Bischofskonferenz von 1980, nach der eine Zuge-
horigkeit zur Freimaurerei die christliche Existenz in Frage stelle. Die gleichzei-
tige Zugehorigkeit zur katholischen Kirche und zur Freimaurerei sei unvereinbar.
Im Artikel , freireligidse Bewegungen" gibt es verschiedene Wiederholungen, z. B.
iiber Ronge, wo ein Verweis geniigt hitte. Der Beitrag ,,Freude” geht aus vom
Neuen Testament und bietet einen geistes- und theologiegeschichtlichen Uber-
blick. Der Artikel ,Freundschaft” informiert nach einer Begriffsbestimmung iiber
Freundschaft in der griechisch-rémischen Antike, in der Bibel, bei den Kirchen-
vitern und der Scholastik. Das aktuelle Thema ,Frieden” berichtet iiber den
religionsgeschichtlichen, alttestamentlichen, neutestamentlichen und kirchenge-
schichtlichen Aspekt. Die Stellungnahmen des kirchlichen Lehramtes zur Frie-
densfrage (bis zu Johannes Paul I1.) werden kurz skizziert. Im Artikel Friedhof*
wird iiber die Herkunft des christlichen Friedhofs, den mittelalterlichen Friedhof,
den protestantischen Friedhof und den sékularisierten Friedhof berichtet. Luther
verlegt den Friedhof vor die Stadt. Im Artikel ,Friedrich Barbarossa” zeichnet
Odilo Engels den Wandel des Barbarossabildes auf. Bei ,Friedrich IL“ wird u. a.
sein religioses Denken hervorgehoben. Von , Friedrich dem Weisen® wird gesagt,
daB seine Lutherschutzpolitik die Spaltung der abendlindischen Christenheit
herbeifithrte. Der Artikel ,Frommigkeit“ informiert von den verschiedensten
Aspekten: Religionsgeschichtlich, systematisch-theologisch, praktisch-theolo-
gisch. Auffallend ist der Umfang des Artikels ,Frithsozialisten" (689-707). Unter
dem Stichwort ,geistliche Fiirstentiimer” wird iiber die Entwicklung der geistli-
chen Staaten im Reich und ihr Ende berichtet. Beim Artikel ,,Fugger” liegt der
besondere Aspekt auf der Zeit des 16. Jahrhunderts. Bei ,,Fulgentius von Ruspe®
wird seine Systematisierung der Gnadenlehre Augustins und eine Vereinfachung
hervorgehoben. Der Artikel ,, Fundamentaltheologie” berichtet u. a. iiber Apologie
und Apologetik in der Alten Kirche und die weitere Entwicklung bis zur
neuzeitlichen Fundamentaltheologie. (Tberraschenderweise wird hier der Vf. des
umfangreichen Lehrbuchs der Fundamentaltheologie, Adolf Kolping, nicht
gewiirdigt, wohl aber weniger bedeutsame zeitgendssische Theologen. Der Arti-
kel ,Furcht” informiert iiber Furcht im Alten und Neuen Testament und die
theologiegeschichtliche Entwicklung. Der Beitrag , Episkopalismus®, der im Bd 9
ausgefallen war, bildet den AbschluB des Bdes. Der V{. meint, dafi der Episkopa-
lismus die bleibende geschichtliche Grundlage des spéter darauf aufbauenden
Konziliarismus bilde. Diese Auffassung erscheint mir diskussionsfahig. Der
Primat des Papstes wurde iibrigens weder von den Bischéfen des Tridentinums,
noch von den Konziliaristen in Frage gestellt.

Die Zahl der Druckfehler im Bd 11 ist gering. Ich notiere: Seite 723

Rieckenberg, statt Riechenberg. Die Taufe Chlodwigs wird S. 332 in
das Jahr 499, auf S. 351 in die Zeit zwischen 497-508 verlegt. Die

Religionsgesprache des 16. Jahrhunderts werden in »Reformations-
gespriache” umtituliert.

Auch Bd 11 der TRE bietet wiederum eine Fiille von wertvollen
Informationen und neuen Forschungsergebnissen. Aber es stellt sich
auch bei diesem Bde die Frage, welche Grundsétze bei der Stichwort-
auswahl und besonders bei der Raumzuteilung angewandt wurden.
Der groBe Umfang verschiedener Beitrige mull versténdlicherweise
durch eine Streichung vieler Stichworte erkauft werden, die man gern
in einem theologischen Lexikon gesehen hitte.

Freiburg Remigius Baumer

Adamiak, Richard: Justice and History in the Old Testament. The Evolution of
Divine Retribution in the Historiographies of the Wilderness Generation. —
Cleveland: John T. Zubal (1982). XIII, 105 S., Lw. $ 12.95

Die Absicht der Untersuchung ist eine doppelte: sie will eine
Klirung des Verhiltnisses der klassischen Pentateuchquellen zueinan-
der, sachlich und chronologisch, herbeifiihren, und sie will nachwei-
sen, daB jede dieser Quellen nicht nur eine erzédhlerische, sondern eine
genau erkennbare theologische Intention hat. Beides erreicht sie durch
eine sorgfiltige Priifung der Schicksale der Wiistengeneration, wie sie
in den unterschiedlichen Darstellungen der Quellen in jeweils charak-
teristischer Prigung hervortreten. Im Hinblick auf die relative Chrono-
logie und den Charakter der Quellen ergibt sich dabei eine Bestétigung
der klassischen Ansetzung (gegeniiber den neuesten Bestreitungen, die
der V£. kennt und mit denen er sich auseinandersetzt): der Jahwist ist
eine bewuBt gestaltete, theologisch argumentierende Quelle aus dem
10. Jh., der Elohist aus dem 9./8. JTh. AuBlerdem sind das Deuteronomi-
um (D) und die iltere Fassung der deuteronomischen Geschichtsdar-
stellung (Dt) von der jiingeren deuteronomistischen Bearbeitung dieser
Geschichtsdarstellung (Dtr) zu unterscheiden, mit jeweils auch charak-
teristisch unterschiedlicher theologischer Zielsetzung. Auch P, vor-
und nachexilische Prophetie sowie verschiedene Psalmen unterschied-
lichen Alters werden, jeweils an der chronologisch passenden Stelle,
mit in den Blick genommen. Der Schwerpunkt liegt aber auf den
Pentateuchquellen.

Grundthese der Arbeit ist, dab sich die Schicksale der Wiistengene-
ration in der Sicht der Quellen nach dem Prinzip der gottlichen
Vergeltung gestalten. Die dabei zwischen den Quellen zu beobachten-
den Wandlungen entsprechen den Bediirfnissen einer jeweils verdn-
derten Situation, wobei die jiingeren Quellen und Bearbeitungen auf
den ilteren aufbauen und deren Sicht je nach ihren aktuellen Anliegen
verdndern.

Fiir ] ist der Sinaibund die Grundlage des Vergeltungsdenkens: vor dem
Sinai werden keine Vergehen des Volkes gestraft, danach alle. Durch den
Sinaibund werden die bedingungslosen VerheiBungen an die Patriarchen zu
bedingten gemacht: das Schicksal des Volkes hiingt jetzt vom Gehorsam und dem
Halten des Sinaibundes ab. Die Wiistengeneration selbst aber ist es — wenn auch
deren ,Rest" — die spiter in das Land einzieht, wobei dieser ,Rest" nicht mit den
Glaubenden gleichzusetzen ist, sondern durchaus mitschuldig Gewordene (chne
daB individuell differenziert wird) beim Einzug dabei sind, wihrend andere
Glieder des Volkes der Strafe zum Opfer fielen (vgl. bes. 23f). Das pessimistische
Menschenbild deutet auf personliche Autorschaft eines ,Jahwisten®, auf den
auch das Motiv des ,Murrens" im wesentlichen zurtickgeht (27f). E und damit JE
bieten die gleiche, auf ] beruhende Gesamtauffassung (30f). Fiir die vorexilische
Prophetie, die JE offensichtlich nicht kannte, ist (mit teilweiser Ausnahme
Hoseas) die Wiistenzeit dagegen die Periode ungetriibten Glaubens und gottli-
cher Heilszuwendung (32-40). Ahnlich Ps 105 und 136 (41f). Die urspriingliche
deuteronomische Wiistenerziahlung in der élteren Schicht von Dt 5-11 laBt in
Ubereinstimmung mit JE dieselbe Generation, die den Auszug erlebte, auch ins
Land kommen. Die auf genau 40 Jahre festgelegte Wiistenzeit wird als eine Zeit
der Pritfung und Demiitigung verstanden, die das Volk durch seine Aufsassigkeit
nicht bestanden hat. Dt begriindet damit in seiner Situation den bereits eingetre-
tenen teilweisen Verlust des Landes. Dennoch soll die Wiistengeneration das
Land erhalten: wegen der Verheifung an die Viter, der Siinde der Kanaander, der
Mose treffenden Strafe, des neuen Bundes, um Gottes eigener Ehre willen. Dt
deutet also die von JE iibernommene Gesamtdarstellung der Wiistenzeit entspre-
chend seinen eigenen theologischen Anliegen (61). Der Besitz des Landes ist
entscheidend, als Zeichen gottlicher Gunst oder MiBgunst, aufgrund der Erfiil-
lung oder Nichterfiillung des Bundes (66). Entsprechend werden auch die
prii-deuteronomischen Quellen in Jos/Ri tiberarbeitet.

Die dir Wiistenzeitdarstellung (in D 1-3) steigert die Siinde der
Wiistengeneration und liBt sie als Vergeltung vollstindig in der Wiiste zugrunde-
gehen. Erst der nichsten, unschuldigen Generation wird das Land gegeben.
Angesichts der veriinderten Situation (vélliger Verlust des Landes wihrend der
Exilszeit) konnte die Erklarung von JE und Dt fiir den Landbesitz nicht mehr
befriedigen, sie wurde vollstiandig umgedeutet, Derartige Siinde bringt als Vergel-
tung den vollstindigen Verlust des Anspruchs auf das Land: damit wurde auch
die Gegenwart verstindlich gemacht. Zugleich aber auch eine Zukunft eroffnet:
Eine wieder unschuldige Generation wiirde erneut das Land besitzen konnen
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(68-75). P stimmt (mit kleinen Anderungen) weithin mit Dtr iiberein (76-79);
shnlich Ez und die exilischen Psalmen 95 und 106 (80-83).

Aus der anschlieBenden Zusammenfassung (84-89) ist noch hervorzu-
heben, dab der Vf. in der historisch-theologischen Tradition hinsichtlich Vergel-
tung und Landbesitz die Wurzel auch fiir die apokalyptische Eschatologie sieht.
Die teilweise schon in Dt, deutlich bei Ez hervortretende Wendung zur individu-
ellen Vergeltung trégt dazu bei (88).

Besondere Erwidhnung verdient schlieBlich das SchluBkapitel: ,Recon-
sideration of Myth and History” (90-93). Den oft (nicht immer!) behaupteten
Gegensatz zwischen Mythos und Geschichte, wobei fiir Israel ein die mythische
Sicht ablosendes GeschichtsbewuBtsein in Anspruch genommen wird, lehnt der
Vf, im Hinblick auf das konstante Interpretationsmoment, das jede Geschichts-
deutung in einem bleibenden Sinn der Geschichte benttigt, mit Recht ab.

Im ganzen eine, nicht nur als Erstlingsschrift, beachtliche Arbeit! In
einem Vorwort von D. N. Freedman (V-VIII) wird sie entsprechend
gewiirdigt. Kritisch wére anzumerken, dall neuere Erkenntnisse spe-
ziell der deutschen alttestamentlichen Forschung nur sehr partiell zur
Kenntnis genommen werden: ausreichend zur Frage der Pentateuch-
quellen, iiberhaupt nicht zu inhaltlich zentralen Punkten, wie etwa
dem Problem der ,,Vergeltung” (Klaus Koch), zum Bundesbegriff (u. a.
L. Perlitt, E. Kutsch) oder zum ,,Kleinen geschichtlichen Credo” (25f),
dessen Einschitzung als sehr alt wohl kaum noch ernsthaft vertreten
werden kann.

Druckfehler: Anm. 260 und 275 lg.: ,Priestersch ri ft“; im (technisch liicken-
haften) Literaturverzeichnis: Alt, Grundziige der Geschichte ...; Lohfink,
Bilanz nach d e r Katastrophe.

Bochum Henning Graf Reventlow

Rehm, Martin: Das zweite Buch der Konige. Ein Kommentar. — (Wiirzburg):

Echter Verlag (1982), 274 S., kart. DM 49—,

Nachdem der erste Bd des Kommentars zu den Biichern der Konige
1979 erschienen ist, liegt nun auch der 2. Teil vor. Er enthdlt im
Anhang (247-273) auch die ,abschlieBenden Bemerkungen zu den
beiden Biichern“, Damit gibt es im deutschsprachigen Raum endlich
wieder einen neuen, vollstindigen, wissenschaftlichen Kommentar zu
den beiden Konigsbiichern. Am Aufbau und an der klaren, verstandli-
chen Auslegung hat sich gegeniiber dem 1. Bd nichts gedndert (vgl.
ThRv 77, 1981, 99f). Zu den Vorziigen dieses Werks gehort es zweifel-
los, daB die biblischen Angaben durch hiufige Hinweise auf aufer-
biblische Texte beleuchtet werden. So stellt R. z. B. der Auslegung des
dtr Abschnitts {iber Manasse eine kurze Analyse der geschichtlichen
Situation voran. Der geschichtlich interessierte Leser kann dadurch die
Kritik der dtr Schule an Manasse besser verstehen und einordnen. In
einem Exkurs zu 2 Kén 18,13-19,37 erldutert der Vf., wie sich die
assyrischen Nachrichten iiber den Feldzug von 701 v. Chr. sowohl mit
dem annalistischen Abschnitt in 18,13-16 als auch mit den beiden
nachfolgenden prophetischen Erzdhlungen zu einem Gesamthild
zusammenfiigen lassen.

Allerdings 1aBt sich nicht leugnen, daB sich R. sehr stark vom
Mabstab geschichtlicher Glaubwiirdigkeit leiten lift. Bezeichnend ist
wohl das Urteil iiber die prophetische Tradition in 18,17-19,20.32-37:
»Der geschichtliche Kern der Erzahlung wurde ... zwar in manchen
Punkten entstellt und verschoben, aber nicht zerstort.” (199). Eine
solche Apologetik ist zwar groBziigig, aber m. E. doch nicht angemes-
sen. Denn es gehort eben zur Eigenart der prophetischen Erzdhlungen,
nicht allein das historische Geschehen wiederzugeben, sondern auch
die Reflexionen einzubeziehen, die nach Jahrzehnten oder gar nach
Jahrhunderten angestellt wurden. Da der Vf. ein iibergroBes Interesse
hat, daB biblische Erzihlung und historisches Geschehen nach Mog-
lichkeit iibereinstimmen, erklirt er manche prophetische Erzdhlung
kurzerhand zu einem ,,Bericht* (24.260), obwohl man mit einer solchen
Gattungsbestimmung doch behutsamer umgehen miifte. Wenn eine
Prophetenerzihlung aber nach Ansicht Rs ,der Gattung der
Geschichtserzihlung nahekommt“ (2 Kén 6,24-7,20), dann glaubt er
sogar, auf einen Sinneswandel des israelitischen Kénigs hinweisen zu
kénnen (79). So kann er zwar die vorhandenen Spannungen in der
Erzihlung scheinbar gut erkliren, aber es ist zu fragen, ob wir dem
historischen Urteil und dem psychologischen Einfithlungsvermégen
des Vf.s folgen konnen. Wissen wir wirklich so viel?

In literarkritischen Fragen ist R. viel vorsichtiger. Schon im Vorwort
kiindigt er an, daB er ,gegeniiber zuweitgehenden Aufgliederungen
Zuriickhaltung” iiben werde. Das bedeutet u. a., daB er sich weiterhin
fiir einen einzigen maBgeblichen Deuteronomisten ausspricht, der die
Biicher der Kénige nach einer einheitlichen Konzeption verfaBt habe.
Die Griinde fiir die Aufgliederung in DtrG, DirP und DirN iiberzeugen
ihn schon deshalb nicht, weil zwischen 580 und 560 in Paléstina ,keine

neuen Ereignisse eingetreten“ seien, ,durch die eine tiefergreifende
Anderung der Denkweise verursacht worden wire“ (268). Er ist aller-
dings bereit, in 2 Kén 17 mehrere Nachtrédge aus dtr Kreisen anzuer-
kennen (VV 18b-20; 21f; 34b—40a). Vorsichtig bleibt der Vf. auch bei der
Frage der Vorgeschichte der iibernommenen Texte. Er rechnet zwar in
einigen Fillen mit spateren Erweiterungen (2 Kén 1,9-16 und 13,4-6)
oder verschiedenen Quellen (2 Kén 11,1-12.18b-20 und 13-18a;
13,14-17 und 18f), aber noch &fter weist er die literarkritischen Versu-
che zuriick. Um so {iberraschter ist man, in 2 Kén 17,1-6 eine
eigenstindige Analyse vorzufinden: Die VV 3b-5a sind nach R. spéter
eingeschoben worden.

Natiirlich diirfen wir von einem Kommentator nicht verlangen, daB
er iiberall neue Tiiren aufstdBt. Es ist schon zu begriiBen, wenn jemand
die vorhandene, teilweise schwer zugingliche Literatur aufarbeitet und
uns allen einen Weg durch die zahllosen Probleme bahnt. Dafiir
gebiihrt dem Vf. zweifellos der Dank aller, die sich mit den Konigsbii-
chern niher beschiftigen.

Erfurt Georg Hentschel

Mettinger, Tryggve N. D.: A Farewell to the Servant Songs. A Critical Examina-
tion of an Exegetical Axiom. — Lund: CWK Gleerup 1983. 52 8. (Scripta
Minora Regiae Soc. Humaniorum Litterarum Lundensis 1982-1983: 3) kart.
Entgegen der seit B. Duhm herrschenden Meinung, dal Jes 42,1—4;

49,1-6; 50,4-9 und 52,13-53,12 eine vom sonstigen Text von Deuteroje-

saja zu unterscheidende Gruppe von besonderen Texten seien, die man

als Ebed-Jahwe-Lieder zu bezeichnen pflegt, versucht der Vf. den

Nachweis zu fithren, daB sie integraler Bestandteil von Jes 40-66 seien.

Dazu unterzieht er die vier Texte einer form- und kompositionskriti-

schen sowie semantischen Analyse, die beweisen soll, daB die Texte

nicht aus ihrem heutigen Zusammenhang herausgelést werden kon-
nen, dab sie formal und inhaltlich nicht aus dem sonstigen Text von

Deuterojesaja herausfallen und daB der ,Knecht” iiberall das Volk

Israel ist. Das Ergebnis lautet: , The task of scholarship is now to draw

the final consequence and excise Duhm’s theory from the arsenal of

acceptable exegetical tools and instead relegate it to the curio shelf for

obsolete hypotheses” (45).

Man wird dem Vf. zwar zugestehen, daB er auf manche Verbindun-
gen dieser Texte zu anderen Deuterojesaja-Texten zu Recht aufmerk-
sam gemacht hat. Seine Analyse der Texte ist aber zu wenig einge-
hend, als daB alle Argumente Duhms und anderer Exegeten, die in
diesen Texten eine besondere Textgruppe sehen, und vor allem derje-
nigen Exegeten, die im , Knecht” eine individuelle, vom , Knecht Israel*
zu unterscheidende Gestalt erkennen, als erledigt betrachtet werden
konnten. Die Diskussion um diese Textgruppe diirfte die kaum tiber
den Umfang eines Zeitschriftenartikels hinausgehende Arbeit zwar
,anheizen“, aber Duhms Hypothese ad absurdum gefiihrt hat sie sicher
nicht.

Miinchen Josef Scharbert

Frankemille, Hubert: Biblische Handlungsanweisungen. Beispiele pragmati-

scher Exegese. — Mainz: Griinewald (1983). 248 S., kart. DM 42—

Im Covertext erfihrt der Leser, die pragmatische Exegese sei
,bisher nur in Aufsitzen beschrieben und exemplarisch dargestellt
worden®. Seine Erwartung steuert die anschlieBende Ankiindigung:
.Hier liegt erstmals ein umfassender Entwurf vor.” Diese Erwartung
wird bereits bei einem Blick in Inhaltsverzeichnis und Quellennach-
weis enttduscht, findet sich in dem Buch doch allein eine Zusammen-
stellung von sieben bereits publizierten Aufsétzen des Vfs. Ihnen ist
eine knappe Einfithrung ,Zum Konzept der pragmatischen Bibelausle-
gung® (11-18) vorangestellt. Darin skizziert F., ausgehend von der
,Grundthese der Textpragmatik“: , Texte wollen bei ihren Hérern oder
Lesern etwas bewirken® (11), ein pragmatisches Textverstindnis im
Gegeniiber zu dem historisch-kritischer Exegese als dessen Erweite-
rung in vierfacher Hinsicht: 1. werde damit ernst gemacht, dall ein
Autor mit dem Text bei seinen Adressaten etwas erreichen, ndmlich
Verhaltensweisen verdndern wolle, 2. wollten Texte als Elemente des
Gesamtwerkes etwas bewirken, 3. seien auch die Empfénger konstitu-
tiv fiir die Realisierung des Sinnes und 4. wolle der Text ebenso in
seiner Wirkungsgeschichte in der weiteren Rezeption wirken.

F. weist auf die religionspddagogische Relevanz der pragmatischen
Exegese hin und fordert, die Exegese selbst miisse ,Schritte auf eine
praxisorientierte Hermeneutik hin“ (12) tun. Angesichts des Problems
unserer Unkenntnis der vom V. bei seinen Horern intendierten und
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erst recht der realen Wirkung seines Textes bei dem Empfianger hilt F.
die pragmatische Exegese fiir stdrker autororientiert; iiberliefert sei
eben nur ,der in den Texten angezielte intentionale hérerbezogene,
handlungsorientierte, d.h. pragmatische Sprechakt des Verfassers“
(14). Herauszuarbeiten sei nun die Funktion der Texte als Kommunika-
tionselemente zwischen einem bestimmten Autor und einer bestimm-
ten Gruppe.

Als Aussagen iiber die theologische Dimension der Wirklichkeit
erheben die biblischen Texte zugleich einen heute noch giiltigen
Anspruch. ,,Sie bezeugen nicht nur Glaubenspraxis, sondern wollen
bei ihren Adressaten eine neue Glaubenspraxis begriinden und evozie-
ren. Mehr oder weniger sind sie darum alle konkrete Handlungsanwei-
sungen.” (15)

Mit dem angedeuteten pragmatischen Textverstdndnis, auf das sich der Vf.
durch das ganze Buch immer wieder beruft und das er verschiedentlich thesen-
haft skizziert, will F. laut Einfithrung ,nach dem grundlegenden methodologi-
schen Vergleich der unterschiedlichen Ansitze der Exegese mit der pragmati-
schen Auslegung” (16) in Teil I in Teil II das interdependente Verhaltnis des
einzelnen Theologen zu seiner Adressatengruppe und umgekehrt entfalten, um
in Teil III ,,exemplarische konkrete Handlungsanweisungen ausgewéhlter Texte"
(16) vorzustellen. Im Inhaltsverzeichnis ist diese Gliederung nicht durchgehalten;
die Texte sind von 1 bis 7 durchnummeriert.

Der Artikel , Kommunikatives Handeln in Gleichnis-
sen Jesu"“ (19-49) nimmt anhand verschiedener Modelle zur Gleich-
nisauslegung eine Sichtung historisch-kritischer und pragmatischer
Auslegung vor mit dem Ziel, letztere exemplarisch als die Methoden
der ersten integrierend zu erweisen.

Texte als kommunikative Handlungen begreifend sieht F. ihre die Leserper-
spektive methodisch ernst nehmende synchrone Betrachtungsweise gegeniiber
der in der Exegese bis heute dominanten diachronen als primar an und skizziert
von daher ein die historisch-kritischen Methoden aufnehmendes Analysemodell,
in dem unter Voraussetzung der Textkritik in den Schritten Literatur-, Form-,
Gattungs-, Traditions- und Redaktionskritik die ,pragmatische Intention® (30)
des Textes in bezug auf bestimmte Adressaten untersucht werden soll. Im
weiteren stellt er methodische Ansdtze der neueren Gleichnisforschung (lingui-
stisch-strukturalistische, historische, existentiale, rezeptionsorientierte) vor, zeigt
deren jeweils fehlende Aspekte auf und erértert ihre Funktion im pragmatischen
Textmodell, ohne daf} ihm freilich die beabsichtigte Integration gelingt, was m. E.
an F.s verengtem Verstdndnis von Pragmatik im Sinne einer redaktionskritisch
orientierten Textpragmatik liegt.

Dieses Verstidndnis leitet auch die im zweiten Aufsatz am
Beispiel des MtEv erfolgende methodenkritische Besinnung ,, Evan-
gelist und Gemeinde® (50-79). Die forschungsgeschichtliche
Situation der kontroversen Auslegung des MtEv wird zum Anlal} einer
Thematisierung des Verhiltnisses von Evangelist und Gemeinde als
bewuBtem methodischem Problem genommen. In siebzehn erlduterten
Thesen unterbreitet der Vf. den Vorschlag einer redaktionskritisch
instruierten Analyse des Evangeliums (Makrotext) als Element eines
Kommunikationsprozesses zwischen Autor und Gemeinde. Dabei
kommt m. E. die die pragmatisch orientierte Formgeschichte weiter-
fithrende sozialgeschichtliche Auslegung zugunsten einer auf den
Autor fixierten Betrachtungsweise zu kurz, womit F. weder dem
Verhiéltnis von Redaktion und Tradition noch der Rolle des Kommuni-
kations- und Interaktionspartners Gemeinde gerecht wird.

Der Artikel ,Die Offenbarung an die Unmiindigen®
(80-108) behandelt laut Untertitel ,pragmatische Impulse aus Mt
11,25, Auf dem Hintergrund der aus der Weisheitsliteratur und
rabbinischen Schriften erhebbaren historischen Verhaltensmuster
sowie neutestamentlicher Parallelen stellt er den Jubelruf Mt 11,25f als
Gegenthese insbesondere zu Dan 2,19-33 heraus, die der V{,, wenn dies
auch kaum auf der hypothetischen Sprechebene Jesu méglich sei, auf
der der Q-Gemeinde sowie der mt Gemeinde im Blick auf die jeweili-
gen Adressaten analysiert. Daran anschlieBend wird die , pragmatische
Provokation ,Jesu™ (102) in der Deutung durch Q und Mt in acht
Thesen umrissen.

Imvierten Artikel wendet der Vf. das wiederum knapp skizzierte
kommunikative Handlungsmodell (121-125) auf die Pneumatolo-
gie an, was u. a. dazu fiithre, dab eine Theologie des Volkes, die ,mit
der Wirkmachtigkeit des Geistes Gottes im Volk Gottes in allen seinen
Gliedern® (129) ernstmache, ihre Einsichten vertiefen und differenzie-
ren konne.

Die umfangreichste Studie des Bandes ,,Pharisdismus‘ in
Judentum und Kirche* (133-190) nimmt sich angesichts seiner ver-
héngnisvollen Wirkungsgeschichte den Text Mt 23 vor unter der
Fragestellung: ,,Was will Matthdus wem mit Kap. 23 als einem Teilele-
ment seines Evangeliums sagen?* (136)

F. eruiert die mt Vorlagen bei Mk und Q, bringt Paralleltexte jiidischer
Fremd- und Selbstkritik und widmet sich ausfithrlich dem kompositorischen

Verfahren des Mt, indem er die kleinen Einheiten dieses Textes und ihre
Sprechebenen sowie Mt 23 als Element des Evangeliums, ,der eigentlichen
Sprechebene des Mt“ (160) herausstellt. Im Kontext von Kap. 21-25 und des
gesamten Evangeliums weist er Mt 23 als innerchristliche Kritik aus, die darauf
zielt, durch literarisch wirkungsvoll eingesetzte rhetorische Mittel die Situation
und Wirklichkeit der Leser zu veridndern; ,eine neue Einsicht soll vermittelt, eine
neue Praxis, die dem Willen Gottes entspricht, soll evoziert werden” (177).
Darum nennt er, hier wie vielfach Peukerts Terminologie aufnehmend, Mt 23
eine ,ethisch-appellative Redehandlung"” (182). Sie ziele auf den ,Pharisdismus®
in der mt Gemeinde, bedeute also innerchristliche Selbstkritik. Freilich, ,,auch
wenn die ersten, universal orientierten, judenchristlich gepridgten Leser des
Matthéusevangeliums Kap. 23 im Sinne des Matthéus innerchristlich als Selbst-
kritik verstanden haben, konnte derselbe Text, wenn er erst einmal den Raum
jidischer Mentalitét verlassen hatte, eine Wirkungsgeschichte des Antijudaismus
fortschreiben, die Matthéus . . . nicht intendiert hatte.” (189)

Den Bd beschlieBen ein erweitertes Arbeitspapier ,,Zur Theologie
der Mission im Matth&dusevangelium® (191-221) sowie ein Impulsauf-
satz ,Menschlichkeit® (222-231).

Das Buch weist im Umgang mit der eingefiihrten pragmatischen
Terminologie Fehler und Ungenauigkeiten auf, etwa wenn von ,,prag-
matischer Sprechakt” (14), ,pragmatische Intention“ (30), , pragmati-
scher Impuls” (80) die Rede ist; der Terminus ,pragmatisch” gehort der
Betrachtungs-, nicht der Objektebene an! Nach G. Klaus ist , Sigmatik®
keineswegs ,,= Abhéngigkeit der Kommunikationssituation von sozio-
kulturellen Vorgegebenheiten®” (21), er bezeichnet damit vielmehr die
Untersuchung der dialektisch-materialistisch verstandenen Beziehun-
gen der Zeichen einer Sprache zu den abgebildeten Objekten oder
Sachverhalten. Was F.s Band vor allem von einem umfassenden
Entwurf pragmatischer Exegese unterscheidet, ist, daB} bei ihm in sich
héufig wiederholenden redundanten Thesen und Skizzen ein pragma-
tisches Textverstindnis zwar umrissen (21-29, 80f, 102-108, 121-125,
177-183, 199-204, 209-212), jedoch kaum expliziert wird. Bei aller
Notwendigkeit und Fruchtbarkeit pragmatischer Exegese, die in der
Tat eine konsequente Weiterentwicklung historisch-kritischer Metho-
den und Einsichten darstellt, erscheint mir der Blickwinkel F.s verengt,
der von einem aus strukturaler Linguistik gespeisten redaktionskriti-
schen Vorurteil herriihrt, das zu einseitig vom vorfindlichen Makrotext
ausgeht. M. E. ist demgegeniiber zu betonen, dafl ein biblischer Text
unter theologischen wie pragmatischen Gesichtspunkten nicht nur
Wirkungen hat, sondern seinerseits Wirkung ist, ndmlich literarische
Verarbeitung der Kommunikations- und Interaktionsgeschichte Jesu
und der Jesusbewegung und ihrer Adressaten. Umfassend ansetzende
pragmatische Exegese fragt m. E. deshalb handlungstheoretisch hinter
die vorfindlichen biblischen Texte zuriick nach den ihnen zugrundelie-
genden und sich in ihnen niederschlagenden kommunikativen Hand-
lungen.

Frankfurt Edmund Arens

Schonle, Volker: Johannes, Jesus und die Juden. Die theologische Position des
Matthdus und des Verfassers der Redenquelle im Lichte von Mt. 11. -
Frankfurt a. M., Bern: Peter Lang (1982). 264 S. (Beitrdge zur biblischen
Exegese und Theologie Bd 17) kart. SFR 76.—

Nach einleitenden Ausfiihrungen zur Thematik und Methodik im
Teil 1 bringt Vf. im Teil 2 eine Untersuchung der Uberlieferungssta-
dien, wie sie in Mt 11 greifbar sind (Mt 11 als Ausgangspunkt; Q
[Logienquelle] als Quelle von Mt 11; Miindliche Tradition als Hinter-
grund von Mt 11; Miindliche Tradition als Hintergrund von Q). Im Teil
3 folgt eine Darstellung der Bearbeitungstendenzen (Q auf dem Hinter-
grund miindlicher Tradition; Mt 11 auf dem Hintergrund von Q). Vf.
arbeitet sich also nicht vom Endtext, wie er im NT in Mt 11 vorliegt,
zuriick zu Q und den in Q verarbeiteten Traditionen, sondern umge-
kehrt von diesen Traditionen vor zu Q und zu Mt. Die leitende
Fragestellung lautet dabei: wie wird jeweils in den einzelnen Uberliefe-
rungsstadien das Verhéltnis der im Thema genannten Gestalten (Jo-
hannes der T#ufer, Jesus und die Juden) zueinander gesehen? Das hat
fiir die Methodik zur Folge, dall das im Text ,Gesagte” und ,,Gemein-
te” zwar stets aufeinander bezogen ist, aber ,in der Redaktion [des
Uberlieferungsmaterials, sei es durch die ,Q-Gemeinde', sei es durch
den Evangelisten] die Tradition unter verdnderten Bedingungen und
von anderen individuellen Voraussetzungen her neu zur Geltung
gebracht wird” (21). Weil also das Uberlieferungsgut ,,durchgéngig von
vorgegebenen Denkstrukturen . . . geprigt ist“, mull nach dem Vf. , die
religionsgeschichtliche Fragestellung in sinnvoller Weise im Rahmen
des Methodenkanons fruchtbar gemacht werden (ebd.), wobei ich
lieber von ,,missionsgeschichtlicher Fragestellung” reden wiirde. Denn
in der Bearbeitung des Uberlieferungsmaterials spiegelt sich, wie Vf. ja
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zeigt, die jeweilige Missionserfahrung der Urkirche wider, sei es jene
der -Gemeinde, sei es jene des Evangelisten.

Gemail diesem methodischen Ansatz und seiner konsequenten und
gekonnten Durchfithrung kommt Vf. zu wichtigen Ergebnissen, wobei
er sowohl mit Blick auf Q als auch auf Mt die theologische Konzeption
der Texte von der theologischen Konzeption der Quelle (Q) bzw. des
Evangelisten unterscheidet.

Fiir den Verfasser von Q steht Israel ,unter der Unheilsdrohung"; das
,Auftreten Jesu und seiner Gemeinde markiert fiir ihn offenbar den Punkt, an
dem die Prdrogative des Volkes in paradoxer Weise zum Anlall des Scheiterns
wird. Im Hintergrund steht die Auffassung, daB nicht mehr das Gesetz, sondern
vielmehr das Verhalten angesichts der Taten Jesu bzw. der Jiinger das Heil
verbiirgt” (109). Was den Taufer angeht, so ist ,fiir den Verfasser der Quelle das
Bestreben, den Taufer in positiver Weise Jesus zuzuordnen und auch ihn mit
dem Kommen des Gottesreiches in eine Verbindung zu bringen, durchaus
charakteristisch” (107); schon das Auftreten des Taufers als des Vorldufers Jesu
wie auch das Auftreten Jesu selbst besitzt in den Augen des Verfassers von Q
»eschatologische Relevanz" fiir Israel (ebd.). Die Rede von den Weisheitskindern
ist ,letzten Endes nur noch eine paradoxe Formulierung angesichts eines
grundsitzlichen Gegensatzes zum traditionellen jlidischen Weisheitsdenken*
(112). Doch kann nach Meinung des Vf.s ,,von einer generellen Israelpolemik in Q
trotz allem doch noch keine Rede sein” (119), was eingehend tiberpriift werden
miiBte (vgl. dazu etwa K. H. Schelke, Israel und die Kirche im Anfang [némlich in
Q und Mk], in: ThQ 163, 1983, 86-95). Beim (Q-Redaktor erhalt die Deutung des
Téufers ,einen eminent positiven Akzent" (117); denn dieser wird ,s0 weit wie
moglich mit dem Hereinbrechen der Heilszeit in Verbindung" gebracht, aber er
steht ,in eigentiimlicher Weise im Vorfeld der Heilszeit" (ebd.); s. Stiirmer-
spruch. Q will den Anspruch Jesu neu zur Geltung bringen, indem Q vor allem
den ,,Sohn“ an die Stelle der jlidisch verstandenen Weisheit treten 1&6t, was dazu
fithrt, ,dal in Q die ,Passion’ der Jiinger als der Unwissenden, der Armen und
der Leidenden Begriindung fiir die Aktualisierung des Anspruches Jesu ist" (150).
Die Missionserfahrung der Urkirche, wie sie etwa in der Apg zur Sprache
kommt, liegt {ibrigens genau auf dieser Linie, wie ich an einem anderen Ort
(»Neue Echter-Bibel“) zeigen werde. Bei Mt dagegen ist die Passion Jesu, nicht
jene der Gemeinde, ,im eigentlichen Sinne Begriindung fiir dessen eschatologi-
schen Anspruch” (151); die Gemeinde tibernimmt sein Leiden. Was den Téufer
angeht, so geht es Mt darum, ,im gemeinsamen Auftreten des Tdufers und Jesu
den Anbruch der Endzeit zu proklamieren“ [ebd.). Im Hintergrund des Mt-
Evangeliums ,steht zuletzt jenes Denken vom Gesetz her, welches fiir die
christologische Umprigung des weisheitlichen Denkhorizontes bei Mt charakte-
ristisch ist. Denn daB Jesus als der ,Sohn’ an die Stelle der im Gesetz
inkarnierten Weisheit tritt, 148t bei ihm nun die Nachfrage zur Ubernahme
seines ,Joches’ und die Nachfolger als die ,Unmiindigen’ wieder zu den ,.Demii -
tigen' werden” (ebd.). Bei Mt l4uft, im Unterschied von der Q-Gemeinde, ,alles
auf den Gegensatz zu Israel hinaus, doch kommt die Gemeinde hier allenfalls
noch insofern in den Blick, als sie die Autoritédt des Erhéhten selbst in Anspruch
nimmt" (148).

Das in Mt 11 verarbeitete Q-Material besteht aus folgenden sechs
Stiicken: Anfrage des T#ufers; Jesu Worte iiber den Tdufer; Stiirmer-
spruch; Gleichnis von den spielenden Kindern; Weherufe Jesu gegen
Chorazin und Bethsaida; Jubelruf. Wenn ich richtig sehe, scheint Vf.
dieses Material auf das Konto des ,Verfassers von Q“, von dem er
durchgehend redet, zu setzen, also nicht auf das Konto Jesu (vgl.
57-95). Dall der Redaktor von Q dieses Material benutzt hat, um mit
seiner Hilfe den Anspruch und die Erfahrung der ,,Q-Gemeinde® - so
es eine solche tiberhaupt gegeben hat, was noch lange nicht bewiesen
ist = zum Ausdruck zu bringen, ist nicht zu bezweifeln. M. E. kann
aber die Riickfrage nach Jesus in dem Sinn, ob nicht er der Erstspre-
cher dieser Stoffe war, nicht umgangen werden. (Zu dieser Riickfrage
nach Jesus vgl. etwa K. Kertelge [Hg.], Riickfrage nach Jesus. Freiburg/
Basel/Wien 11974, 21977 — dieses Buch wird von Sch. nicht erwihnt;
vgl. jetzt auch R. Riesner, Jesus als Lehrer, Tiibingen 1981). Dann
verschiebt sich das mit dem Thema ,Johannes, Jesus und die Juden®
gegebene Problem in die Zeit Jesu zuriick, und das Verhiltnis Jesu zum
Téufer und zu seinem Volk wird zu einem historischen Pro-
blem der Zeit Jesu. Dabei mag die nachésterliche Entwicklung
bis hin zu Mt durchaus so gelaufen sein, wie Sch. meint, wobei freilich
viel hypothetisch bleiben muB; denn was die Formgeschichte des
Evangeliums angeht, kommt man vielfach iiber Hypothesen nicht
hinaus, wie die Erfahrung zeigt. Die intensive Auseinandersetzung des
Vfs mit den Meinungen und Ergebnissen anderer Forscher (z.B.
Trilling, Hoffmann, Lithrmann, Polag) beweist dies ja nur. Wenn man
nicht den Mut aufbringt, sich zu Jesus selbst zuriickzutasten, bleibt die
ganze Arbeit doch nur ein Torso. Und wie erklért sich das von Sch.
nicht angesprochene, gerade in der Logienquelle zu beobachtende
Phdnomen der Beschridnkung auf einen einzigen normativen Lehrer,
ndmlich Jesus? - ein unjiidisches Prinzip! (Vgl. dazu F. Mubner,
Traktat {iber die Juden, Miinchen 1979, 363-370)? Letztlich doch nur
gurcﬁ den Anspruch des historischen Jesus, auf dem die Christologie

eruht.

Sch. hat jedenfalls ein iiberaus gelehrtes und anregendes Buch
geschrieben, fiir eine Diss. eine erstaunliche Leistung. Hier offenbart
sich eine hervorragende Begabung. Das Buch bestitigt mir wieder, dal
die Evangelien (und die Apg) auch deswegen geschrieben wurden, um
den Ablésungsprozel der Urkirche von Israel und dessen Griinde zu
dokumentieren (vgl. dazu F. Mubner, Traktat iiber die Juden, 242-253);
Mt 11 ist dafiir ein exemplarischer Stoff.

Lieblingsworter des Vf.s: ,offenbar®, ,wohl", ,quasi“ (z. B. 119: ,quasi bei-
spielhaft, 141: , quasi folgerichtig®: was soll das heiBen?); ,,sondern vielmehr": es
gentigt ,sondern” oder ,,vielmehr” (das letztere nach Negationen).

Passau/Regensburg Franz MuBner

Mollat, Donatien: Etudes johanniques. Mit einem Vorwort von Jacques Guil -
let. - Paris: Edition du Seuil (1979). 187 S. (Parole de Dieu) kart.

Der 1904 in Nantes geborene und 1977 verstorbene Vi ist in
Deutschland vor allem durch seine Bearbeitung des Joh-Ev im Rahmen
der Jerusalemer Bibel bekannt geworden (L'Evangile de saint Jean, in:
La Sainte Bible, Editions du Cerf, Paris (11953) #1973, mit einer
umfangreichen Einleitung S. 9-65 und einer Ubersetzung mit Anm. S.
67-193). Seine iibrigen Werke (,,Lecture spirituelle de saint Jean®, Paris
1974; ,Saint Jean, maitre spirituel”, Paris 1976; , La Parole et I'Esprit®.
Exégese spirituelle I und ,La vie et la gloire”. Exégése spirituelle II,
beide Paris 0. A.) diirften hierzulande unbekannt geblieben sein.

Wie die Titel zu erkennen geben, verfolgen M.s Arbeiten insgesamt
eine ,spirituelle” Linie der Auslegung des Joh-Ev. Das gilt auch von der
Sammlung ,Etudes johanniques”, die 1979 posthum von Schiilern
zusammengestellt wurde.

Wie ]J. Guillet in seinem freundschaftlichen Vorwort schreibt, ist fiir M.
»spirituell” ,genau das Gegenteil von vergeistigt”; ,spirituell bedeutet Reichtum
und Dichte des Geistes Gottes in der banalen und zerbrechlichen Wirklichkeit
des Fleisches. Von dieser Sicherheit getragen, sammelt D. Mollat ... sorgfiltig
alle Ziige, die in diesem Evangelium die gbttliche Bedeutung der menschlichen
Gesten und geschaffenen Realitdten enthiillen, alles, was der Evangelist iiberlie-
fern wollte als er sein Werk verfaite: ,Wir haben seine Herrlichkeit gesehen’. Die
Herrlichkeit, das personlichste Geheimnis eines Wesens und seine Ausstrahlung
in der Welt, — die Orte und die Bewegungen, bleiben, gehen, steigen, suchen, -
Momente und Stunden, warten, erfiillen, ankommen, — wahrnehmbare Eindriik-
ke und ihre Tiefen, kosten, fithlen, héren, kennen, — die sichtbare Welt, die vom
Menschen bewohnt wird, und ihre kosmischen Dimensionen, Feuer, Wind,
Wasser, Leben, — das gesamte Universum, das im Wort Fleisch wurde, enthiillt
Gott und seine Liebe, — all diese typisch johanneischen Themen néhrten fiir die
Dauer seines Lebens die innere Hingabe Pater Mollats, sie waren der stdndige
Stoff seiner Arbeit und der Arbeit, die er seinen Schiilern vorlegte” (10).

Pater Mollat war Jesuit. Nach AbschluB} seiner Aushildung wurde er 1937 ans

Bibelinstitut nach Rom geschickt, ,,um sich darauf vorzubereiten, die Exegese des
NT zu lehren und in Lyon-Fourviére P. Joseph Huby zu ersetzen” (8). Krieg und
gesundheitliche Probleme unterbrachen 1939 seine Studien; M. kann sie nicht
vollenden. Als Studienpréfekt in Poitiers und Professor in Fourviére kiimmert er
sich fortan hauptsidchlich um Schiiler und Studenten.
Veroffentlicht hat er — neben dem Genannten - vor allem Artikel, ,die
er auf Bitten von Direktoren von Wérterbiichern oder Zeitschriften
und der Organisatoren von Kongressen verfaBite” (7). J. Guillet spricht
von der ,Schiiternheit eines Interpreten, der sich seiner Aufgabe
immer unterlegen fiihlte" und von der ,,Angst etwas zu behaupten® (8),
so daB M. nicht nur ,,Zeit brauchte, um eine Frage zu behandeln und
sie in ihrem Zentrum zu erfassen”, sondern immer auch ,,Skrupel®
empfand, etwas zu verdffentlichen (9). Am meisten Scheu hatte er vor
Buchbesprechungen. Nur zweimal lieB er sich iiberreden: 1956
besprach er das eben erschienene Werk von C. H. Dodd ,, The Interpre-
tation of the Fourth Gospel® (Recherches de Science religieuse 44,
1956, 422—-441) und 1957 lieferte er einen Literaturbericht zur paulini-
schen Theologie (ebd. 45, 1957, 240-260). Dieser Beitrag blieb die
einzige Abweichung von Johannes, ,,von dessen Genie er sich vor allem
getragen fiihlte™: , Er war eingestellt auf diesen Rhythmus aus Wieder-
holungen und Vorstofen, diskreten Erinnerungen und plétzlichen
Geistesblitzen.“ Er liebte ,die spirituelle Dichte dieses Evangeliums“
(9). Die letzte Frucht seiner 35 Jahre Arbeit am Joh-Ev war 1976 die
Studie ,Saint Jean, maitre spirituel®, mit der er seinen Artikel ,Jean
I'’Evangeliste® aus dem ,Dictionnaire de spiritualité* (Bd. 8, Sp.
192-247) wiederaufnahm und weiterentwickelte. Im Vergleich mit
dieser Arbeit beurteilt Guillet die ,,Etudes johanniques” ,freier in ihrer
Haltung, persénlicher in ihrer Einstellung, entwickelter in ihrer Vor-
stellung”; ,sie lassen uns zweifelsohne unmittelbarer in die Arbeit
Donatien Mollats eintreten und in das Verstindnis seines Werkes*
(12).

Gesammelt sind in dem Bindchen Studien zur Géttlichkeit Christi (15-44),
zur Inkarnation (45-55), zur Bekehrung (56-75), zum Glauben (76-90), zu den joh
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Zeichen (91-101), zum ,rdumlichen Vokabular" (102-110), zur Eucharistierede
(111-122), zu ,Bevor Abraham ward, bin ich": Joh 8,45-59 (123-134), zur Entdek-
kung des leeren Grabes (135-147), zur Erscheinung des Auferweckten und zur
Gabe des Geistes (148-164) und zum Osterglauben nach Joh 20 (165-184).

Die Anordnung entspricht nicht der zeitlichen Entstehungsfolge
dieser v. a. in Zeitschriften und Sammelbidnden erschienenen Einzel-
studien — deren ilteste 1953, deren jiingste 1976 datiert —, sondern in
etwa der thematischen Abfolge im Joh-Ev. Das dient sowohl einer
»globalen Ubersicht® (11) iiber das Joh-Ev, als auch der Darstellung
einer Art Quintessenz der Lebensarbeit M.s. Er war kein Freund der
»Demontagen der Formgeschichte oder der Geflechte der strukturalen
Analyse” (ebd.), ihm ging es um den Reichtum des Textes, um zentrale
Perspektiven und immer neu um die Interpretation der Details vom
Ganzen des Joh-Ev her. Was er zu erschlieBen suchte, war und blieb
»das spirituelle Evangelium®,

Eppenhain Josef Hainz

Migliasso, Secondo: La presenza dell’Assente. Saggio di analisi letterario-
strutturale e di sintesi teologica di Gv. 13,31-14,31. — Roma: (Edizioni Borla)
1979. 291 S. (Dissertation an der Pontificia Universitas Gregoriana, Facultas
Theologiae) kart. Lire 12 000

Diese von D. Mollat angeregte Untersuchung ist aufgebaut in 2
Teilen: Der erste bietet eine ,Literarisch-strukturale Analyse von Joh
13,31-14,31" (37-203) und der zweite eine , Theologische Synthese von
Joh 13,31-14,31“ (205-257). Vorangestellt ist eine ,,Methodologische
Einfithrung” (13-35), und abgeschlossen wird das Ganze durch eine
sZusammenfassung” (258-270), eine reichhaltige Bibliographie
(271-288), aufgeteilt in ,methodologische” und ,exegetische” Studien,
und eine ausfiihrliche Gliederung (289-291), die in Kurzfassung auch
schon vorangestellt erscheint (5). Ein Faltblatt als Beilage bietet den
untersuchten Text in jener Anordnung, die in der Analyse von Teil I
erarbeitet wird — eine ausgezeichnete Hilfe fiir deren Nachvollzug,

Das Schwergewicht der Arbeit liegt — wie der Umfang von Teil I
unschwer erkennen laBt — auf der literarisch-strukturalen Analyse. Der
Autor ist der Auffassung, daBl die historisch-kritischen Untersuchun-
gen nicht ,,ad un risultato comune e plausibile” gefiihrt hitten (Einlei-
tung, 7). Er versuchte es deshalb mit ,,un nuovo tipo di metodologia“
(ebd.), eben mit jenen analytischen Methoden der Literaturwissen-
schaft — Linguistik und Strukturalismus -, die vom heutigen Text —
d. h. von seiner Letztgestalt — ausgehen, weil allein dessen Aussagen als
letztlich verbindlich zu gelten haben.

Diese methodische Vorgehen wird in einer ausfiihrlichen ,Methodologischen
Einfithrung“ begriindet und abgehoben vom sonst heute iiblichen in der Exegese
(13-35).

Die Anwendung erfolgt ebenso intensiv wie extensiv in Teil I der Arbeit
(37-203): Nach der Ausgrenzung der Perikope liBt eine erste Analyse die
einzelnen Einheiten des Textes erkennen und als Pfeiler der Struktur die VV
13,33; 14,1.18,27c-28a mit den zugehorigen Partien (Eckpfeiler 13,31a und 14,31¢;
Einleitung 13,31b-32, 1. Teil 13,33-38, 2. Teil 14,1-17, 3. Teil 14,18-27b und
SchluB 14,27c-31b).

Die 5 Hauptstiicke werden sodann struktural naher untersucht, sowohl auf
die Zuordnung der Einzelglieder innerhalb dieser ,Hauptstruktur” hin wie auch
in ihrem Verhéltnis zur ,Substruktur”, die in 14,6a erkennbar ist und den
Komplex 14,7-27b betrifft (9 irrtiimlich 14,1-27h).

Abgeschlossen wird Teil I mit Erérterungen zum literarischen Genus der
“Reden” Jesu, ihrer Stellung und Bedeutung innerhalb des 4. Evangeliums und
zur Frage nach dem Beitrag der verfolgten Methode zur historisch-kritischen
Erhellung des Textes, seiner Geschichte und seiner Komposition.

Theologische Bilanz zieht Teil II in 2 Teilen (205-257). Der erste bringt die
»globale” theologische Botschaft der Perikope zur Darstellung: das , Tat-Ereignis*
des Todes Jesu als Erldsungsgeschehen in seiner Gegenwirtigkeit. Der zweite
behandelt theologische Einzelthemen wie: Jesus, Vater und Paraklet, Jiinger
(Jiilngerschaft und Kirche), sowie die iibrigen Personen (Judas, Juden, alle [Nicht-
junger], Kosmos, Furst der Welt).

In einer , Zusammenfassung® (258-270) versucht der Autor
noch einmal Rechenschaft zu geben iiber den Ertrag seiner Methode
fiir die ,literarische Lektiire, die formale und die thematische®, die es
nach seiner Auffassung mit einer vollkommenen Einheit zu tun hat,
insgesamt und in jedem Teilstiick einheitlich und gegliedert zugleich
(vgl. 9).

Die gliedernden VV 13,33 (9 irrtiimlich 13,31); 14,1.18.27c—28a sind bestimmt
von demselben literarischen Motiv: dem bevorstehenden Abschied Jesu und
dessen Auswirkung auf die Jiinger. So enthilt 13,33c.d die Grundgedanken: ,Ihr
konnt (jetzt) nicht kommen" - ,wohin ich fortgehe“. Ersteres wird in 13,34-38
entfaltet, letzteres ist Inhalt der VV 14,1-17. Dem ,Jetzt“-nichtkénnen korrespon-
diert sodann in 14,18(-27b) das ,ich komme zu euch®. Der Abschnitt 14,1-17
erweist sich so als formale und inhaltliche Mitte der Komposition: Es geht um
den heilsbedeutsamen ,Fortgang® Jesu; denn der Fortgehende, an den es zu

glauben, an den es sich zu halten gilt (14,1), ist (allein) der Weg (zum Vater),
(insofern er) die Wahrheit (ist) und (folglich auch) das Leben. Die Wichtigkeit
gerade dieses Gedankens erklért die Substruktur in diesem Abschnitt (14,6.7-17.
18-27h).

Nimmt man die Korrespondenz von Einleitung (13,31b-32) und Schluf
(14,27¢-31b) hinzu, ergibt sich fiir die Perikope ein ,harmonischer und einheitli-
cher, gradliniger und verflochtener Plan“, ,eine kreuzférmige, klare und aus-
drucksvolle Komposition“ (260):

Hauptstruktur Substruktur
13,31a
13,31b-32
13,33-38
14,1-17
14,18-27b 14,(6.)7-17
14,27¢c-31b 18-27b
14,31c

Aus dieser Struktur lassen sich nun die theologischen Hauptaussa-
gen dieses ,discorso di Gesu ai discepoli sul senso rivelatoriosalvifico
della sua morte” (= Jiingerrede Jesu iiber die Offenbarungs- und

‘Heilsbedeutsamkeit seines Todes) leicht ablesen (vgl. 260-262). Zusam-

mengefaBt im Sinne des Buchtitels: Die Situation der Abwesenheit
Jesu, die sein Tod herbeifiihrt, wird iiberwunden durch die fortdauern-
de Wirklichkeit der Gegenwart, die das ,Geheimnis“ seines Todes in
den Jiingern verwirklicht (vgl. 261). Der Tod Jesu verliert seine Negati-
vitit und wird fiir die Welt zum Geheimnis des Liebes-Gehorsams Jesu
gegen den Vater (14,31a.b) und fiir die Jilnger zum Heils-Geheimnis
(13,31b—-32), denn er macht sie zugleich teilhaft seines Lebens und
seiner Liebe als des Sohnes (vgl. 262).

Der Autor will seine Arbeit verstanden wissen als ,These zur
biblischen Exegese” (vgl. 10) und nennt sie im Untertitel ,saggio” =
Muster, Probe, Versuch. In der Tat sind ja gegenwirtig die linguisti-
schen und strukturalistischen Untersuchungen zur Bibel immer noch
in einer Phase der Erprobung ihrer Methoden, Dal sie das Instrumen-
tarium der historisch-kritischen Exegese durchaus zu erweitern und zu
ergdnzen imstande sind, hat M. eindrucksvoll gezeigt.

Eppenhain Josef Hainz

von Allmen, Daniel: La famille de Dieu. La symbolique familiale dans le
paulinisme. — Freiburg Schweiz/Gottingen: Universitédtsverlag/Vandenhoeck

& Ruprecht 1981. LXVII, 330 S. (Orbis biblicus et orientalis 41) geb.

Der V£, der von 1966-1972 Lehrer an der protestantischen Fakultét
von Yaoundé (Kamerun) war, verdffentlichte im Jahre 1972 eine Ein-
fihrung in die Theologie des Neuen Testaments unter dem Titel:
»L'évangile de Jésus-Christ. Naissance de la théologie dans le Nouveau
Testament”, Editions CLE, Yaoundé 1972. Nach einigen Jahren pasto-
raler und dkumenischer Arbeit hat er die vorliegende Studie unter der
Leitung von Professor Ph.-H. Menoud und nach dessen Tod von
Professor P. Bonnard durchgefiihrt und 1980 im Fach Neues Testament
als Doktorarbeit der theol. Fak. in Lausanne vorgelegt.

Die Originalitdt des Buches fillt auf. Die Bildsprache des Paulus ist
bis heute in der ntl Exegese sehr stiefmiitterlich behandelt worden, da
man dem groBen Theologen kaum bildsprachliche Schépfung zuge-
sprochen hat. Typisch ist die Art, wie R. Bultmann 1910 den Stil der
paulinischen Predigt einseitig im Vergleich mit der kynisch-stoischen
Diatribe studierte. Seine Beboachtungen wurden spdter von vielen
Exegeten mehr oder weniger mechanisch tibernommen.

Die neue Art, die Gleichnisse Jesu von linguistischen Ausgangs-
punkten her zu untersuchen, hat seit ein paar Jahren die rigiden
Schemata von A. Jiilicher iiber Metaphern und Gleichnisse in Frage
gestellt. Sehr bezeichnend beleuchtet man jetzt mit neuen Methoden
Jesu ausdrucksvolle Bildsprache, aber widmet dem Theologen Paulus
kaum dasselbe Interesse. Schon darum ist die vorliegende Arbeit
wichtig.

In einem Einleitungskap. ,L'étude des images dans les épitres pauli-
niennes”, gibt der Vf. eine kurze Zusammenfassung der Forschung und
beschreibt sein eigenes Vorhaben. Er macht den Leser mit den neueren Theorien
iiber Bildsprache und Metaphern vertraut, besonders wie sie bei P. Ricoeur oder
E. Jiingel formuliert werden. In der alten Rhetorik war die Metapher eine
AubBenseite, ein Dekorum. Bei einer solchen Auffassung konnte die Bildsprache
nur unter dem Gesichtspunkt der Originalitat des Stiles eines Verfassers erwogen
werden. Auch wenn man im Sinne von A. Jiilicher Bildhilfte und Sachhilfte
auseinander hélt und z. B. untersucht, wie die Familienmetaphorik bei Paulus
dessen theologische Auffassung der Ehe préigt, wird die Bildsprache nicht ernst
genommen, sondern nur als Beweisverfahren angesehen. Nach P. Ricoeur
beriihrt aber die Metapher direkt die Semantik.

Bewulit iiber diese neue Art und Weise Bildsprache oder Metaphern zu
sehen, will der Vf. global alle Bilder bei Paulus studieren die irgendwie mit der
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Familie, ihrer Struktur, ihren Mitgliedern und ihren Verhéltnissen zueinander,
zu tun haben (44f). Dabei werden die 13 Briefe untersucht, die im Namen des
Paulus geschrieben sind, 7 werden aber als mehr wahrscheinlich authentisch
angesehen (48f). Der Ubersichtlichkeit halber werden die verschiedenen Themata
nicht nacheinander, sondern im Zusammenhang behandelt. Mit Hilfe von
Tabellen (XVff) wird dem Leser jedoch die analytische Arbeitsmethode irgend-
wie vorgefiihrt.

Im ersten Kap. werden zunidchst neun Klassen von Themata erwogen:
Gott der Vater Christi, Gott der Vater der Gldubigen, Jesus der Sohn, die
Gléubigen als Kinder Gottes und als Erben, die Sklaven, die Glidubigen als Briider
und Schwestern, die geistliche Vaterschaft, die Hochzeit. Es fillt auf, daB drei
Texte besonders reich an Familienmetaphorik sind: Gal 3:26—4:7, Rom 4 und Rém
8. Darum werden diese Texte im zweiten Kap. zunichst fiir sich unter dem
Titel ,,Famille d’Abraham et famille de Dieu” studiert. Die Familie Abrahams gibt
AnlaB folgenden Themata nachzugehen: die Séhne Abrahams; Segnung und
Verfluchung; der Bund als Testament; die Abkommen Abrahams; das Erbe und
der Erbe; Abraham, unser Vater; Abraham, der Vater der Unbeschnittenen; der
Glaube Abrahams. ,Von der Familie Abrahams zur Familie Gottes“ ergibt
folgende Vergleiche: Abkomme Abrahams und Gottes Erbe; Jesus als der Abkom-
me und Erbe Abrahams; der Sohn Gottes als der Erbe Gottes; die Bilder der
Gefangenschaft; das Gleichnis des minderjéhrigen Erbens; die Familie Gottes.

An Hand dieser ausfiihrlichen Ubersicht iiber die Familienmetaphorik in drei
privilegierten Texten, erweitert der Vf. im dritten Kap. den Rahmen seiner
Untersuchung auf alle ,paulinischen® Texte. Dabei werden folgende Themata
behandelt: ,Ihr seid Séhne"; Briider und Schwestern; Jesus, Gottes Sohn; Paulus
und seine Kinder; der Sklave in der Familie; Gott, der Vater; die Hochzeit Christi
und der Kirche. SchlieBlich werden in den zwei letzten Kapiteln mehr synthe-
tisch Paulus als Bilderschépfer sowie der Zusammenhang zwischen Theologie
und Metaphernsprache untersucht.

Der Leser wird so allmihlich in die Funktion der Familienmetapho-
rik bei Paulus eingefiihrt, in der besonders die Metapher des Erbens als
originell erscheint. Wiederholungen sind in einer solchen Arbeit
unausweichlich und erwecken den Eindruck, daB man nicht leicht vom
Fleck kommt. Der Vf. ist in seinen Urteilen vorsichtig und will der
Bildsprache keinen allzu groBen Teil in der dogmatischen Systematik
zuschreiben (3). Darum wird wahrscheinlich mancher Dogmatiker von
dieser Arbeit enttduscht werden, da sie nicht soviel Neues zur Analyse
der paulinischen Theologie beitrigt. Aber wenn man von diesem
systematischen Interesse weniger beherrscht wird, kann man diese
sauber durchgefiihrte Studie als einen wichtigen Beitrag zur Beleuch-
tung eines Teils der paulinischen Bildsprache ansehen.

Der Rezensent ist nicht vollig tiberzeugt von den Ausfithrungen, die
behaupten, daB Paulus bewuBt versuche, Gott als Vater nicht vom
Bildfeld der Familie aus zu bestimmen (284ff). Der V{. scheint zu
befiirchten, daB man dabei AnlaB haben kénnte, das Bild der Familie
Gottes allzu leichtsinnig anzuwenden. Er ist dabei mehr von einem
dogmatischen Interesse beseelt, als daB er dies von Paulus aus belegen
konnte. Fiir Paulus und fiir seine Zeitgenossen ist es sehr natiirlich
analog von Gott als Vater und von der Gemeinde Gottes als Familie
Gottes zu reden. Die Distanz zwischen den Menschen und Gott ist
aber bei einem Juden immer als natiirlich vorausgesetzt und braucht
also nicht AnlaB zu Vorbehalten zu geben.

Die Ausfithrungen wéren wohl stringenter geworden, wenn der V£,
griindlich linguistische Methodik angewandt hitte. Die Arbeit ver-
bleibt sozusagen auf halbem Wege zwischen gewthnlicher Exegese
und linguistischer Arbeitsweise. Aber auch so kann sie dem Leser viele
neue Gesichtspunkte geben.

Lund René Kieffer

Fuchs, Eric / Reymond, Pierre: La deuxiéme Epitre de Saint Pierre. L’Epitre de
Saint Jude. — Neuchétel, Paris Delachaux & Niestlé Ed. (1980). 194 S.
(Commentaire du Nouveau Testemant-deuxiéme Série XIIIb) kart.

Die beiden Kommentare verstehen sich als Gemeinschaftsarbeit der
in Genf dozierenden Autoren E. Fuchs und P. Reymond, ohne daB dies
ausdriicklich - in einem Vorwort oder auf dem Klappentext — vermerkt
wire. An keiner Stelle melden sich unterschiedliche Meinungen der
beiden Kommentatoren zu Wort. Das ist um so beachtlicher, als sie
sich bei den zahlreichen cruces interpretationis keineswegs mit der
Auffithrung schon vorgetragener Auslegungen begniigen, sondern sich
moglichst um eine eigene Option und deren Begriindung bemiihen,
gerade auch bei sachlich relevanteren Textstellen.

An Vorziigen sind vor allem hervorzuheben: a) Die gut gegliederte,
eingehende und im allgemeinen vorsichtig abwigende Behandlung
sémtlicher Einleitungsfragen (2 P: 15-41; Jud: 137-153), angefangen mit
einem jeweiligen Kap. iiber Vokabular, Quellen und Stil des Briefes.
Was die Meinung der Autoren iiber AnlaB und Zweck der beiden
Schreiben betrifft, sind alle wesentlichen Gesichtspunkte den betref-

fenden Kap. (2629 bzw. 141-144) zu entnehmen. Wihrend F. und R.
2 P mit der heutigen sententia communis uneingeschrénkt als Pseude-
pigraphon eines unbekannten Autors beurteilen (30-37), der ihres
Erachtens in Agypten oder in Kleinasien geschrieben haben konnte
(40f), méchten sie die Maglichkeit nicht ausschlieBen, daB der V. des
anderen Pseudepigraphons ein Schiiler des Herrenbruders Judas war
(148). b) Eine ausfiihrliche und gemeinverstindliche Vorstellung und
Bewertung von zahlreichen Textvarianten, die, wie auch spezielle
Literaturangaben, jeweils der Erkldrung der einzelnen Texteinheiten
vorangestellt sind. c) Die gut vertretbare Aufgliederung des Textes in
moglichst kleine Sinneinheiten, sodann die einleitende Einordnung
derselben in den Kontext und die abschlieBend meistens gebotene
Zusammenfassung der exegetischen Ergebnisse erleichtern die Lektiire
der Erklarung erheblich. d) Die philologische Fragestellung — Erkldrung
aller wichtigen griechischen Begriffe und schwierigen Ausdriicke sowie
die Diskussion exegetisch relevanter Konstruktionsméglichkeiten —
kommt in einem fachwissenschaftlichen Kommentar voll entsprechen-
den Umfang zum Zug, ohne die Lesbarkeit der Erklirung zu beein-
trachtigen. Griechischen Wértern ist durchweg in geschickter Weise
eine Ubersetzung angefiigt. €) Zu einem motivgeschichtlichen Exkurs
iiber die Vernichtung des Kosmos durch Feuer (134—136) kommen zwei
weitere stoffreiche und ergiebige Exkurse zu 2 P: {iber die zentralen
Begriffe yv@oug/éniyvoolg (127-131) und iiber die in Kommentaren
meist kurz abgetane Bezeichnung ,,Noe, der achte” in 2,5 (131-133).

Weitgehendste Zustimmung diirfen F. und R. fiir die Auffassung
erwarten, es handle sich bei den in beiden Schreiben bekdmpften
Gegnern um Vertreter eines ,pré-gnosticisme” (29.27-29; 143.142f).
Anfragen erlaubt meines Erachtens vor allem ihre neuartige nihere
Kennzeichnung der Argumentation der ,,Falschlehrer von 2 P. Diese
hitten die Erschaffung der Welt durch Gott bestritten, deren unverén-
derliche Permanenz und Stabilitdt behauptet und unter Berufung auf
diese Stabilitdt einen kommenden Weltuntergang und damit die Paru-
sie Christi zum Gericht geleugnet. Das Problem der Parusieverzoge-
rung habe sich fiir sie nicht gestellt. Im Gegenteil! Das Ausbleiben der
von den Orthodoxen erwarteten Parusie Christi habe ihnen die These
der Permanenz der Welt und damit die Sinnlosigkeit der temporalen
eschatologisch-apokalyptischen Erwartung gerade bestatigt
(26f.108-111). In 3,4 stiinden sich ,zwei Kosmologien* gegeniiber:
»wahrend 2 P seine Kosmologie aus seinem eschatologischen Glauben,
der selbst an seinen Glauben an einen Schépfergott gekniipft ist,
ableitet, scheinen die Gegner gerade umgekehrt aus ihrer Kosmologie
ihre dezidierte Bestreitung jeder apokalyptischen Eschatologie gefol-
gert zu haben® (109). Der Hauptpunkt der Debatte betreffe somit ,,die
Verbindung von Eschatologie und Kosmologie, die von den Hiaretikern
geleugnet und vom Autor des 2 P postuliert wird“ (27).

Diese Erklirung kénnte iiberzeugen, wenn vor allem zwei Voraussetzungen
zutrdfen. Zum ersten: wenn die Verbindung der Parusie Christi mit dem
totalen Weltbrand oder doch der irgendwie erfolgenden Totalvernichtung des
Kosmos sowie eine nachfolgende Neuschopfung desselben — von beidem ist in
2 P selbstverstandlich die Rede — als allgemein oder wenigstens im Adressatenbe-
reich anerkannte und deshalb von den Falschlehrern attackierbare und attackier-
te Glaubenswahrheit vorauszusetzen wire. Das scheinen die beiden Erklirer
auch anzunehmen, obwohl sie es nie ganz eindeutig aussprechen. Hier ist
zumindest Vorsicht geboten. Daf} jene Voraussetzung zutrifft, 148t sich kaum - F.
u. R. verweisen selber nur vorsichtig auf Apk 21,1 (121) - stichhaltig begriinden.
Zum zweiten: wenn der 3,4 den Gegnern in den Mund gelegte Einwand als
zutreffende Formulierung der von F. und R. fiir jene beanspruchten Argumenta-
tion gelten kénnte. Das ist aber auch unseren Erklirungen zufolge keineswegs
der Fall. Redaktionelles Arrangement des Autors sehen sie nicht nur in der
ersten Hilfte des Einwands am Werk, sondern auch am SchluB: ax’ épyfic
kticewg passe nicht in den Mund von Leuten, die die Erschaffung der Welt
bestreiten (109-111). Der Autor von 2 P - so suchen sie exegetisch einsichtig zu
machen - verbinde in seiner Formulierung des gegnerischen Einwands zwei
Themen miteinander: einerseits die von den Gléubigen als Problem empfundene,
von den Héretikern aber als Stiitze ihrer These beanspruchte Parusieverzogerung
und andererseits die von den Gegnern behauptete Permanenz der Welt, aufgrund
deren diese die angeblich mit der Parusie Christi verbundene Vernichtung des
Kosmos ablehnen (109f). AnschlieBend behandle er die beiden Themen getrennt
in umgekehrter Reihenfolge, zundchst das gegnerische Hauptargument der
unverdnderlichen Permanenz des Kosmos (3,5-7), dann das die Orthodoxen
bedriickende Problem der Parusieverzigerung: 3,8-9 bzw. 15a (109f). Demgegen-
iiber scheint mir die iibliche Auffassung, daP es dem Autor in 3,4 und im
folgenden nur um ein Thema, némlich um die Nichterfiillung der Parusieverhei-
Bung geht, eine weniger gequilte Exegese von 3,4 fiir sich zu haben. Nach wie vor
darf die Maglichkeit bzw. Wahrscheinlichkeit zur Diskussion stehen, daB dem
Autor, dem der Motivzusammenhang zwischen der einstigen Vernichtung der
Welt durch Wasser und der kommenden durch Feuer vorschwebt, in 3,4 im
Hinblick auf seine nachfolgende Argumentation an dem Zusatz ,wie vom Anfang
der Schopfung an® liegt, um nédmlich vom einstigen vernichtenden Strafgericht
tiber die gottlose Menschheit auf das sicher kommende Endgericht und den
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»Untergang der gottlosen Menschen” (= der Héretiker und ihres Anhangs: 3,7b)
zu schliefen.

Weitere Einzelexegesen, mit denen F. u. R. ihre Hypothese zu stiitzen
suchen, scheinen mir ebenfalls Zweifel zu erlauben. So bereits die Behauptung,
die Verkniipfung von 3,15b mit der Ermahnung 3,14-15a sei weniger gewichtig
als der hier vorliegende ,,Bruch® (rupture), da der Autor in 3,15b—16 ein vollig
neues Thema behandle (123). Sodann besonders die Meinung, der Autor richte
sich mit 1,20f speziell und direkt gegen die , Falschlehrer”, die dem ganzen AT -
dieses lassen die Erklirer mit tov npogntikov Adyov (1,19a) und ndca ntpognteia
Ypoupiic (1,20) zu recht gemeint sein — die Inspiration, damit den gottlichen
Ursprung, absprechen, es als reines Menschenwerk betrachten und sich willkiir-
lich erfundene, esoterische Interpretationen des AT erlauben wiirden (74f). Die
gleiche Stofrichtung habe schon 1,16a. Damit wolle der Vf. den Gegnern
vorwerfen, sie wiirden sogar die Berichte der Evangelien esoterisch, nédmlich
~mythologisch” interpretieren (28; vgl. 67) — eine Auslegung, die bekanntlich
keineswegs die einzig mégliche ist, die sich aber am ehesten befiirworten lieBe,
wenn die von F. und R. vorgeschlagene Auslegung von 1,20f die Intention des
fiktiven Petrus tréfe. Starke Griinde sprechen aber m.E. dafiir, dall der Autor mit
1,20f nicht direkt die Falschlehrer oder auch andere GegengréBen (die gewdhnli-
chen Gemeindeglieder) im Visier hat, sondern die fiir seine gesamte nachfolgen-
de Argumentation grundlegende Inanspruchnahme des als Prophetie verstande-
nen AT — dal} ,,das prophetische Wort" namlich durch das authentisch bezeugte,
auf die Parusie Christi vorausweisende Offenbarungsgeschehen auf ,dem heili-
gen Berg® als ,sicherer erwiesen sei (1,19a) — als unanfechtbare Interpretation
absichern will (vgl. meine Untersuchung ,,Keine Prophetie der Schrift ist Sache
eigenwilliger Auslegung® (2 Petr 1,20b), in: Dynamik im Wort, hrsg. vom Kath.
Bibelwerk e. V., Stuttgart 1983, 257-285).

Was den Abfassungsort des 2 P betrifft, scheinen die Erklirer eher Agypten
als Kleinasien zu favorisieren, und zwar vor allem wegen &ubBerer Indizien (40f).
Wenn sie dabei an Streitpunkten, die sich dem geistigen Milieu Agyptens
(Alexandriens) miihelos einordnen lassen wiirden, an erster Stelle ,Permanenz
der Welt oder Eschatologie” nennen (41), wollen sie dies gewiB auch selbst nicht
als positiven Beleg fiir ihre Hypothese, das Hauptargument der Héretiker sei das
Unerschaffensein und die Stabilitét der Welt, gewertet haben. Nebenbei: in der
Auslegung von 3,15b ist doch wohl eine gewisse Unausgeglichenheit unterlaufen.
In der Einleitung wird betont, der fiktive Petrus geselle sich 3,15b Paulus als
»irére et ami (et non comme apétre!)* zu, in der gewissermalien prophylaktischen
Absicht, die Interpretation des Denkens Pauli der apostolischen Autoritét, deren
Garant Petrus ist, zu unterwerfen (35.37). In der Einzelexegese von 3,15b.-16 ist
aber dann zu lesen: ,Bruder” habe hier den technischen Sinn ,de compagnon
d’apostolat”; beide Apostel wiirden ,die apostolische Autoritit® symbolisieren
(123; vgl. 124f).

Die hier geduBerten kritischen Anfragen diirfen und kénnen die
groBe wissenschaftliche Leistung, die beide Kommentare darstellen,
nicht in Abrede stellen. Im Ganzen bieten sie eine vorbildlich fundierte
Exegese, die in einer Fiille von Punkten zu einem tieferen Verstindnis
beider Briefe fithrt und, wohl zu Recht, auch auf eine positive
Einschédtzung derselben in theologischer und kirchengeschichtlicher
Hinsicht hinwirken méchte. Laut Klappentext wollen die beiden Kom-
mentare demonstrieren, dab diese beiden kleinen Briefe des NT oft zu
Unrecht verkannt, ja verachtet werden. Das ist ihnen auch weithin
gelungen. Als Beispiel sei nur etwa die Erklarung der VV 20-21 aus
dem am wenigsten geschétzten Jud genannt (182-185), die den Autoren
als Mittelpunkt des Briefes und als eine der interessantesten Beschrei-
bungen des christlichen Lebens im ganzen NT gilt (185).

Freiburg Anton Vagtle

Frankemdlle, Hubert: Friede und Schwert. Frieden schaffen nach dem Neuen
Testament. — Mainz: Grinewald (1983). 172 S. (Griinewald Reihe) kart. DM
26.80

Der Band enthilt verschiedene Untersuchungen und Aufsitze des
an der Universitit/Gesamthochschule Paderborn als Professor lehren-
den Exegeten. Diese sind zu einem Ganzen zusammengeordnet unter
folgenden Teiliiberschriften:

I Grundlagen: 1) Der Traum vom Frieden im Umfeld des NT; 2) Friede
und Schwert im NT;
I. Konkretionen im NT: 1) Gottesverkiindigung im Handeln — Jesu
Konflikt mit apokalyptischer und pharisdischer Theologie; 2) Jesus — Jiingerschaft
- Kirchen: Die Vielfalt der Kirchen und das eine Evangelium des Friedens: 3)
Kaiserlicher oder christlicher Friede nach Lukas. Zur Struktur der lukanischen
Geburtsgeschichte. 4) Das gefahrdete Leben der reichen Christen: Innergemeind-
liche Friedenspraxis nach Lukas (bes. 14,25-35); 5) Amtskritik im Matthiusevan-
gelium, Ein Zeichen fiir kirchlichen Unfrieden?

II. Impulse biblischer Friedensperspektiven fiir uns:
1) Nein zur Gewalt — Ja zum Frieden. Bibeltheologische Gedanken zu einer
Losung; 2) Umkehr zur wahren Gerechtigkeit: Eine christlich-jiidische Selbstbe-
sinnung zu Mt 5,20; 3) Friede zwischen Juden und Heiden? Eph 2,14 und der
gegenwirtige Unfriede im christlich-jiidischen Gespréch; 4) Thesen zur Bedeu-
tung des NT fiir das christliche Friedenshandeln. Vorangestellt ist die Frage: ,Ist
Friede auf Erden?” (vgl. Lk 2,14).

Es handelt sich hier um Beitrdge, die in den vergangenen zehn
Jahren entstanden und als Gesprachshilfen verstanden sind, um die
gegenwirtige Friedenssuche biblisch zu orientieren, zu inspirieren,
kritisch zu befragen und zu vertiefen.

Ausgegangen wird dabei von der Frage nach der Friedenshoffnung
und den Friedensutopien im Alten und Neuen Testament und aufge-
zeigt, daB die biblische Friedensvorstellung im Handeln Gottes ihre
Grundlage hat und deshalb kritisch ist gegen alle Versuche menschli-
cher Art, durch Macht und Ordnung Gerechtigkeit und Frieden zu
schaffen. Dies zeigt sich sowohl am Scheitern der atl Theokratie wie
am Scheitern der Versuche, in der Umwelt der Bibel mit politisch-
ideologischen Mitteln echten Frieden zu schaffen. Gerade die dabei im
1. Teil nachgezeichneten Friedensversuche und Friedensmodelle sind
von heuristischem Wert.

Dann geht F. dem Versuch der Kirche nach, durch eine hierarchi-
sche Ordnung Frieden in der Kirche und durch sie in der Welt zu
schaffen und zeigt auch hier auf, wie dieser Versuch von der Verkiindi-
gung Jesu und der Eigenart des Reiches Gottes her scheitern multe.

Sehr interessant ist der Aufriff der Friedensperspektiven und -stra-
tegien der urchristlichen Gemeinden. Mit ihnen und den Friedensaus-
sagen und -anweisungen Jesu konfrontiert Frankemolle sodann moder-
ne dkumenische, soziale, politische und innerkirchliche Probleme (z. B.
Christen untereinander, Christen und Juden, christliche Kirchen und
rassistische Strukturen und Verhaltensweisen) und kommt dabei zu
bedeutsamen Einsichten. All diese biblischen und historischen Analy-
sen faBt F. in den SchluBthesen liber christliches Friedenshandeln
zusammen, will also zum reflektierten Handeln anleiten, nicht priméar
zum theologischen Gesprach einladen:

1. Eine unmittelbare Ubertragung biblischer Friedensimpulse auf die Gegen-
wart ist nicht moglich, dazu ist das biblische Zeugnis zu vielgestaltig und
soziologisch zu differenziert.

2. Sozialgeschichtlich fehlt fiir die heutigen Fragestellungen ein entsprechendes
Erfahrungsmodell in der Bibel, wenn auch die biblischen, vor allem ntl Modelle
normativen Charakter innehaben.

3. Die urchristliche Uberzeugung: ,Durch Christus kam der Friede Gottes in
die Welt' ist eine Aussage des Glaubens und steht unter dem Vorbehalt von
Schon und Noch-nicht.

4. Die Glaubenden sind ebenfalls erst auf dem Weg zum Frieden, wenn auch
dieser Friede durch den Geist Gottes bereits als gegenwirtige Wirklichkeit
erfahren wird und zugesprochen werden kann.

5, Frieden ist nur konkret verwirklichbar, insofern gibt es auch fiir Christen
keine Patentlosungen. Konkrete Entscheidungen kénnen deshalb auch kontro-
vers ausfallen. Vom NT her kénnen dazu nur Prinzipien gewonnen werden.
Dabei ist wichtig, daB Friede Liebe voraussetzt und deshalb der Umkehr, der
Lauterung des Herzens und der Gnade Gottes bedarf. Friede aber kann in den
Ordnungen dieser Welt immer nur komparativisch, nicht superlativisch verwirk-
licht werden.

6. Die Kraft zum Miithen um den Frieden und fiir den Frieden selbst kann nur
Gott geben, endgiiltig in der Vollgestalt des Reiches Gottes.

Interessant und anregend an diesen Studien ist die konsequente
Frage nach der sozialen Verwirklichung der jeweiligen Friedenskon-
zeptionen in der Geschichte des Volkes Gottes und der Kirche,
tiberhaupt die kritische Hinterfragung der Friedensentwiirfe auf ihre
soziologische Voraussetzung und auf ihre Verwirklichbarkeit. Insofern
hilft dieser Band, die Verwirklichbarkeit der biblischen Friedens-
modelle theologisch genauer ins Auge zu fassen, bevor sie anderen
vorgelegt und verkiindet werden. Die Analysen sind weithin sorgféltig
durchgefiihrt, einseitige Positionen werden vermieden. Leider sind die
einzelnen Beitrdge verschiedenartig angelegt und nicht voll aufeinan-
der abgestimmt; eine griindliche Gesamtanalyse wird nicht geboten.
Dennoch ist das Studium dieser Aufsitze hilfreich fiir all jene, die sich
als Theologen oder Christen angesprochen wissen, zur heutigen Frie-
denssuche etwas beizutragen.

Passau Otto Knoch

Sgherri, Giuseppe, Chiesa e Sinagoga nelle opere di Origene. — Milano: Vita e

Pensiero 1982, XXVIII, 500 S. (Studia Patristica Mediolanensia 13), kart. Lire

65 000

Das Werk, das wir hier vorstellen, wurde als Diss. am Fachbereich
Kath. Theologie der Univ. Miinchen (WS 1977/78) eingereicht und
unter der Leitung des bekannten Patrologen Peter Stockmeier
geschrieben. Der Vf. beabsichtigt, das Denken des Origenes in seinen
Beziigen (Kontinuitét, Opposition) zwischen der Kirche und der ,,Sina-
goga antica dell’AT* einerseits, zwischen der Kirche und der ,,Sinagoga
non credente in Cristo” andererseits zu studieren. Er gliedert seine
Un]tlersuchung in sieben Abschnitte, deren Inhalt wir nun skizzieren
wollen.
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In einem ersten Kap., das praktisch als Einleitung gedacht ist, steckt S. den
Rahmen ab, in dem die Konfrontierung sich entfaltet. Wir begegnen da einem
Origenes, der dem jiidischen Volke mit gemischten Gefiihlen gegeniibersteht:
einerseits empfindet er Sympathie fiir ein Volk, das er im Grunde genommen als
Bruder anerkennt und das hervorragend in der Deutung der Schriften bewandert
ist (er zogert nicht, die Rabbinen seiner Zeit zu Rate zu ziehen), andererseits
macht er Vorbehalte diesem selben Volke gegeniiber, welches auch weiterhin
Christus verkennt, indem es seine Kirche ablehnt (9-55).

Doch wie erklart es sich, daB die Juden nicht an Jesus, den Gesandten Gottes,
geglaubt haben? Und wenn Jesus die Erfiillung der Gesetze ist, was kann der
Sinn einer Synagoge sein, die ihn ablehnt und Biicher sowie Strukturen aufrecht-
erhilt, die nur von ihm aus verstanden werden kénnen? Auf dem Umweg dieser
Fragen, die aus der glaubenden Seele des Origenes emporsteigen, entfaltet S.
schrittweise die origeneische Vision der unglaubenden Synagoge, die mit einem
ausgesprochen negativen Urteil abschlieBt (56-132).

Das dritte Kap. ist dem Studium der Synagoge des AT gewidmet, die S.
ausdriicklich - es sei daran erinnert - von der nichtchristusgldubigen unterschei-
det. Welches ist der Wert der ersten — aus dem bereits erwdhnten Grund - in
bezug zum negativen Verstindnis der zweiten? Wenn ihr ein Sinn in der
Heilsbkonomie zugeschrieben werden soll, welchen Sinn ist man berechtigt ihr
zu verleihen? An dieser Stelle untersucht S. das Denken des Origenes beziiglich
der gelebten geistigen Erfahrung, welche den grofien Gestalten des AT verliehen
wurde und fragt nach dem Wert der atl Einrichtungen wie etwa des Kultus und
des Gesetzes (133-243).

Das vierte Kap., das mit dem vorhergehenden organisch verbunden ist,
handelt iiber den Sinn, welcher Christi Kommen fiir die édltere Synagoge darstellt.
S. legt hier die origeneische Auffassung von der Figur des Tdufers dar; dieser faBt
das ganze AT in sich zusammen, und er ist organisch mit Christus verbunden. S.
zeigt ebenfalls, wie Moses, diese Schliisselfigur des alten Bundes, in diesem
Kommen (Verklirung des Herrn) seine Erfiillung und seinen Ruhm erhilt.
SchlieBlich erwihnt er, wie im Kommen Christi die bestehende Ordnung
zwischen den Juden und den Heiden aufgehoben wird, was fiir die ersteren als
Ruin, fiir die letzteren als Auferstehung gedeutet werden muB (244-276).

Von dort aus geht S. zur origeneischen Auffassung der ntl Kirche iiber. Sie
wurde aus den Nationen gezogen und bildet deshalb eine Antithese zur nach-
christlichen Synagoge; dennoch hat sie den Ursprung ihres Glaubens an Jesus
Christus von den Juden erhalten und auf diese Weise fiihrt sie Israel weiter. S.
wird auf diese letztere Beziehung zuriickkommen, Vorldufig ist er bemiiht, die
Komponenten dieser Kirche ,,ex gentibus” zu beschreiben. Dieser Studie geht ein
Paragraph iiber die aus dem Judentum stammenden Gléubigen voraus. Nach
Ansicht des Autors schreibt Origenes ihnen nur eine geringe Bedeutung zu
(277-348).

Wie angesagt geht S. nun zur Frage der Beziehungen zwischen der Synagoge
des AT und der Kirche iiber. Eigentlich greift er auf die im dritten Kap.
ausgearbeiteten Gegebenheiten (die Personen, den Kultus und die atl Einrichtun-
gen) zuriick und versucht festzustellen, in welchem MaB die Ekklesiologie des
Alexandriners diese Vorlagen sich zugutemacht und sie verwandelt (349—427).

Ein letztes, viel kiirzeres Kap. widmet sich den Problemen der Endzeit und
des Endheiles der Synagoge, die Origenes im Lichte von Rém. 11,25-26 behandelt
(428-444).

Diese kurze Beschreibung des vom Autor eingeschlagenen Weges
gibt schon zu verstehen, daB} sein Unternehmen Tiefgang hat. Gewil
hitte er einen andern Weg einschlagen kénnen. Einige werden es nicht
unterlassen, ihn darauf aufmerksam zu machen. Doch scheint sein
Weg gerechtfertigt, ebenso vom Standpunkt des origeneischen Den-
kens aus wie von dem der Ergebnisse, zu denen es gelangt.

Das bisher Gesagte bietet ebenfalls einen Einblick in die Breite des
behandelten Stoffes. ,Wer zuviel anfingt, fithrt nichts richtig aus®, sagt
das Sprichwort. Dies ist nicht der Fall bei S. Indem wir ihm durch die
Analysen des Wirrwarrs der origeneischen Texte folgten, fiel uns auf,
wie meisterhaft er den Stoff beherrscht und wie ausgewogen seine
SchlubBfolgerungen sind. Gewil die eine oder andere Stellungnahme
des Autors kann in Frage gestellt werden. Doch wenn man das ganze
Werk ins Auge faBt, wire es unangebracht, einige kleine Einzelfragen
anzufechten. Ubrigens werden sie auch weiterhin mehr oder weniger
umstritten bleiben, wenn man die Geistesstruktur des Origenes, seine
Textiiberlieferung usw. im Auge behilt.

In seiner Einleitung kiindigt S. uns an, dal das Problem der
Beziehungen der origeneischen Theologie zum kulturellen Milieu, in
dem sie sich entfaltet hat ,non & stato in genere posto“ (6). Diese
Option miissen wir respektieren. Doch kommt es vor, daB der Autor im
Laufe seiner Untersuchung hie und da solche Beziehungen aufzeigt.
Dort, wo dies der Fall ist, hitten wir ausfiihrlichere Fubnoten
gewiinscht.

Alles in allem darf man behaupten, dall das Buch von S. ein groBes
Werk ist, das seinen Platz in der Reihe der andern groBen Werke iiber
das Denken des Alexandriners behaupten wird. Die zukiinftigen For-
scher, welche bestrebt sein werden, die origeneische Ekklesiologie zu
vertiefen — eigentlich hitte das Werk mit dem Untertitel: Die Ekklesio-
logie des Origenes in ihrer Beziehung zum israelischen Problem
erscheinen kénnen - und den Dialog zwischen Christentum und

Judentum zu férdern, werden nicht an diesem Buch vorbeigehen
konnen.

Rom Réal Tremblay

Richards, Jeffrey: Gregor der GroBe. Sein Leben - seine Zeit. — Graz, Wien,

Koln: Styria (1983). 315 S., Ln. DM 49.-

Seit Duddens umfassender Darstellung Gregors des GroBen (Grego-
ry the Great: His Place in History and Thought, 2 Bde, London 1905) ist
in englischer Sprache keine Biographie Gregors des Grollen mehr
versucht worden. Richards legt als Nebenfrucht seines Werkes: The
Popes and the Papacy in the Early Middle Ages 476-752, London 1979,
eine solche nun vor.

Nach einem einfiihrenden Kap., das der ,,Welt Gregors des GraoBen“ gewid-
met ist, behandelt er ,Gregors Jugendzeit” sowie seine Entwicklung bis hin zur
Papstwahl. Das vierte Kap., unter dem milversténdlichen Titel ,Gregors Weltan-
schauung’, versucht die Grundlinien der theologischen Uberzeugung und des
kirchenpolitischen Wirkens Gregors zusammenzufassen. Die Kap. 5 bis 13 stellen
detailliert, mit reichen Belegen aus Gregors Briefwechsel, das Wirken Gregors in
Rom, seine Verwaltungstitigkeit, seine Stellung gegeniiber dem Episkopat in Ost
und West, die Auseinandersetzung mit den Langobarden dar. Das 14. Kap.
beschiiftigt sich mit der missionarischen Tatigkeit, das 15. Kap. umreiBit knapp
Gregors Stellung dem Ménchtum gegeniiber. Ein 16. ausblickendes Kap. behan-
delt Gregors Vermichtnis.

Um es knapp zu sagen: es handelt sich hierbei um ein Werk der
haute vulgarisation.

Wer die zwei groflen, iiber 200 S. sich erstreckenden Kapitel in
Erich Caspars Papstgeschichte liest, wird dort schneller und umfassen-
der informiert. Dieser Vergleich mull nicht unbedingt zum Schaden
unseres Autors ausschlagen, da ein Werk, wie das vorliegende, weiter-
gehende Interessen verfolgt und groBere Kreise ansprechen will. Hier
aber steht der V{. sich selbst im Wege. Denn einerseits ermiidet er den
Leser mit einer Fiille von Details zur Kirchenpolitik Gregors des
GroBen, die alle bei Caspar nachzulesen sind, und andererseits bleiben
seine Ausfithrungen zur Person Gregors des Grofen sowie zu seinem
Charakter merkwiirdig blaB.

Die Ubersetzung ist an vielen Stellen ein wenig holperig und kann
den FluB des englischen Originals nicht einholen.

Geradezu ironisch mutet es an, wenn S. 126 behauptet wird:
»Liturgiegeschichte ist eine historische Disziplin, die gewissenhaft und
genau arbeitet, die fiir manche esoterisch und faszinierend ist. Thre
Fachleute verdffentlichen die Ergebnisse ihrer Forschungsarbeit in
Fachzeitschriften mit geheimnisvollen Titeln wie Ephemerides Liturgi-
cae und Sacris Eruditi (sic). Fiir den einfachen Laien ist es schwer,
diese Geheimnisse zu ergriinden.” So wundert es dann auch nicht, daB
das Sacramentarium Leonianum konsequent als Leoninum zitiert
wird.

Dab auf S. 124 Origenes auftaucht, daB Klausers Liturgiegeschichte in einem
deutschsprachigen Werk nur mit englischem Titel zitiert wird, daB S. 252 S.
Brechter als Dom S. Brechter, der englischen und franzésischen Ubung entspre-
chend, auftaucht, sind nur einige hier zu notierende Fliichtigkeiten.

Wer sich mit dem kirchenpolitischen Wirken dieses Papstes
beschiftigt, wird weiterhin zu Erich Caspar greifen. Als Einstiegslektii-
re und um Geschmack zu bekommen, dazu vermag R.s Werk gute
Dienste zu leisten.

Bochum Wilhelm Geerlings

Crone, Marie-Luise: Untersuchungen zur Reichskirchenpolitik Lothars IIL
(1125-1137) zwischen reichskirchlicher Tradition und Reformkurie. —
Frankfurt am Main, Bern: Peter Lang (1982). 398 S. (Europé#ische Hochschul-
schriften Reihe III: Geschichte und ihre Hilfswissenschaften Bd 170) kart. sfr.
77.~
Diese GieBener Diss. folgt anderen neueren Arbeiten in dem

Bestreben, das traditionelle Bild von Lothar III. als einem schwachen

und gegeniiber kirchlichen Forderungen allzu nachgiebigen Herrscher

zu revidieren. Dabei gilt das vorrangige Interesse jedoch nicht den viel
erorterten Problemen des Herrschaftsantritts von 1125, also dem

umstrittenen Pactum in der Narratio de electione Lotharii (das Frau C.

als Fiktion aus der Feder des Erzbischofs Konrad von Salzburg

betrachtet, 109ff) und der ,,Wahlanzeige” an den Papst, sondern der
kirchlichen Personalpolitik Lothars wihrend der ganzen Dauer seiner

Regierung. Die Vi.in breitet dazu das Quellenmaterial fiir das deutsche

Regnum in regionaler Gliederung aus und gelangt zu dem Ergebnis,

daB sich die Alternative von ,Reichstreue” und ,Reformgeist” der

Bischofe und Abte explizit allenfalls in der Trierer Kirchenprovinz

stellte, wo der Einflub Bernhards von Clairvaux und seiner Freunde
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bereits spiirbar wurde; sonst aber standen fiir Lothar genuin politische
Gesichtspunkte, vor allem der Gegensatz zu den staufischen Briidern
Friedrich und Konrad, auch beim Umgang mit der Reichskirche und
ihren Prilaten im Vordergrund. Von Fall zu Fall Konzilianz mit
Festigkeit verbindend, habe der Kaiser das Potential der Bistiimer und
Reichsabteien in betrédchtlichem Male seiner Herrschaft dienstbar zu
machen gewuBt. Diese Relativierung des eigentlich kirchengeschichtli-
chen Aspekts, die auch in der geringen Aufmerksamkeit der Quellen
fir die Formalien von Bischofswahl und Investitur zum Ausdruck
kommt (258ff), ist iiberzeugend, zugleich aber kaum {iiberraschend,
weshalb man den Wert des Buches auch weniger in seinem globalen
Resultat als in vielen kritischen Einzelbeobachtungen zu sehen hat;
beispielhaft hervorgehoben sei die erschlossene Verleihung der Her-
zogsgewalt an den Wiirzburger Bischof Embricho bei dessen Amtsan-
tritt 1127 (145ff). Recht storend ist die groBe Zahl von Fehlern, mit
denen der Text von Frau C., zumal in den lateinischen Quellenzitaten,
behaftet ist; wenn schon fiir 77 Schweizer Franken kein gedrucktes
Buch geboten wird, so kann der Leser (und Kédufer) doch wenigstens
ein tadelloses Typoskript erwarten.

Bonn Rudolf Schieffer

Albertus Magnus. Doctor Universalis 1280-1980. Hrsg. von Gerbert Meyer und
Albert Zimmermann, fir den Druck besorgt von Paul-Bernhard Liit-
tringhaus. — Mainz: Grinewald 1980. 534 S. (Walberberger Studien. Philoso-
phische Reihe Bd 6)

Die vorliegende, anléflich des 700. Todesjahres erschienene Alber-
tus-Magnus-Festschrift hat nicht die Absicht, eine die bisherigen
Forschungen iiber das umfassende Lebenswerk Albertus zusammen-
fassende Darstellung zu bieten. Sie versteht sich vielmehr ,als einen
Beitrag zur Forschung und als eine Anregung zu deren Fortsetzung
und Vertiefung” (6). Sie beschrinkt sich dabei thematisch auf jene
Gebiete, die fiir Albertus selbst im Zentrum des Interesses und seiner
Arbeit standen. Angesichts dieser Tatsache kann es die Aufgabe einer
Rezension nur sein, das Werk vorzustellen. Deshalb seien im folgenden
die kompetenten Autoren mit ihren Beitrdgen eigens genannt.

Martin Bauer, ,Secandum modum Albertistarum“ — ein albertistischer
Kommentar zu De anima (Kéln 1482) in Vergleich mit dem Text des Albertus;
Yves Congar, ,In dulcedine societatis quaerere veritatem“ — Notes sur le travail
en équipe chez les Precheurs au XIII® siécle; Ingrid Craemer-Ruegenberg,
Die Seele als Form in einer Hierarchie von Formen. Beobachtungen zu einem
Lehrstiick aus der De anima-Paraphrase Albertus des GroBen; Isnard W.
Frank, Zum Albertus-Autograph in der Osterreichischen Nationalbibliothek
und zum ,Albertinismus’ der Wiener Dominikaner im Spétmittelalter; Albert
Fries, Die Entstehungszeit der Bibelkommentare Alberts des GroBen; Albert
Fries, Albertus Magnus Prosator; Rudolf Haubst, Albert, wie Cusanus ihn sah;
Paul Hossfeld, Die Arbeitsweise des Albertus Magnus in seinen naturphilo-
sophischen Schriften; Paul Hossfeld, ,Erste Materie' und ,Materie im allgemei-
nen’ in den Werken des Albertus Magnus; Christian Hiinemérder, Die
Zoologie des Albertus Magnus; Gerbert Meyer, Das Grundproblem der Bewe-
gung bei Albert dem GroBien und Thomas von Aquin; Heinrich Schipperges,
Das medizinische Denken bei Albertus Magnus; Johannes Schneider, Die
Bestimmung des Tugendbegriffes in den Schriften Alberts ,De natura boni“ und
»Summa de bono®; Walter Senner, Zur Wissenschaftstheorie der Theologie im
Sentenzenkommentar Alberts des Grofien; Jerry Stannard, The Botany of St.
Albert the Great; Clemens Vansteenkiste, Das erste Buch der Nikomachi-
schen Ethik bei Albertus Magnus; William A. Wallace, The Scientific Metho-
dology of St. Albert the Great; Edouard Henri Wéber, L'interpretation par
Albert le Grand de la Theologie mystique de Denys Ps-Aréopagite; James A.
Weisheipl, The Axiom ,Opus naturae est opus intelligentiae’ and its Origins;
Albert Zimmermann, Albertus Magnus und der lateinische Averroismus.

Besonders hingewiesen sei auf den von Johannes Schopfer zusam-
mengestellten bibliographischen Uberblick iiber die wichtigsten Neu-
erscheinungen der Albertus-Literatur von 1960 bis 1980 (495-514).
Vollstdndig, also einschlieBlich der vor 1960 erschienenen Binde, ist
die Editio Coloniensis aufgefiihrt. Anstelle des Sachregisters bietet eine
iibersichtliche Gliederung der Einzelbeitrige (522-525) eine Aufschliis-
selung des Gesamtwerkes, das von einem Personenregister abge-
schlossen wird. Wer sich kiinftig unter wissenschaftlichem Anspruch
mit Albertus Magnus befalit, wird diese Festschrift nicht iibergehen
kénnen,

Miinchen Richard Heinzmann

Catherine Capelle: Thomas d’Aquin Féministe? — Paris: Editions Vrin 1982. 180
S. (Bibliothéque Thomiste XLIII) kart. 75.00 Fr,
Wie der um die Frauenfrage in der christlichen Tradition und
Gegenwart verdiente StraBburger Theologieprofessor ], M. Aubert im

Vorwort schreibt, handelt es sich bei diesem Buch um einen Teil der
Doktorarbeit von C. Capelle, ,dont j’ai eu 'honneur de présider le
jury“. Die Untersuchung bemiiht sich, Einseitigkeiten und Simplifika-
tionen zu vermeiden, wie sie gegenwirtig in manchen Verdffent-
lichungen zu finden sind, wenn ein scholastischer Autor des Antifemi-
nismus geziehen wird. C. dagegen ist sich der Komplexitit des herme-
neutischen Problems wohl bewuBt, wenn sie es z. B. bei den Paulus-
Interpretationen des Thomas von Aquin gleichsam mit zwei verschie-
denen sozialen und religiosen Kontexten zu tun hat. Ein Mangel an
historischem Sinn ist ihr in dieser Hinsicht nicht vorzuwerfen.

Dies zeigt schon der einleitende Essay zur sozialen und rechtlichen
Stellung der Frau im 13. Jh. (zwar Einschrinkung des germanischen
Erbes durch das Vordringen des rémischen und kanonischen Rechts,
aber auch Sakralisierung der Ehe durch gleiche moralische Verpflich-
tung beider Partner; zwar relative Gleichstellung der Geschlechter in
den alten Orden, aber auch Ausschlull der Frauen von den neuen
Bettelorden, da deren Lebensweise fiir sie nicht konzediert werden
konnte; in der zeitgenossischen Literatur sowohl Erhebendes wie
Zynisches), sowie zu den meist negativen Erfahrungen, die Thomas in
seinem Leben Gelegenheit hatte, mit Frauen zu machen, angefangen
von der seine Berufung hintertreibenden Mutter. Aber warum, so fragt
die Autorin mit Recht, hat Thomas sich nicht bei seinem Frauenbild
von der so erfolgreich regierenden Blanche de Castille beeinflussen
lassen, die stark genug war, dall alle antifeministischen Gesetze der
Zeit vor ihr weichen mufBiten?

Die Kapitel der Arbeit behandeln 1. die philosophisch-theologische Anthro-
pologie bei Thomas, 2. seine Ehelehre, 3. seine Deutung des jungfraulichen
Frauseins, 4. seine Lehre von der Gott-Ebenbildlichkeit der Geschlechter, 5. seine
Auseinandersetzung mit neutestamentlicher Frauenaktivitdt bei gleichzeitigen
Lehrverboten und schlieflich in kurzen Streiflichtern die Symbolik Frau-Kirche
sowie das neutestamentliche Glaubenszeugnis von Frauen im Urteil des Thomas
v. Aquin.

Im 1. Kap. stellt sich der Autorin das Problem der Aristotelesrezep-
tion in seiner Bedeutung fiir die Geschlechterdifferenz bei Thomas. Sie
rechnet es ihm hoch an, nicht zwischen den Geschlechtern die diffe-
rentia specifica angesetzt, sondern das, was man ,nature féminine” zu
nennen pflegt, auf der akzidentellen Ebene angesiedelt zu haben (44).
Bei der von Thomas nicht problematisierten Verwendung aristoteli-
scher Zeugungsbiologie mit der Rollenzuweisung aktiv-passiv an die
beiden Geschlechter erinnert sie entschuldigend an die soziale
Umwelt, die ihm keinen Anlall gab, solches zu bezweifeln, und
erwihnt einmal ohne Stellenangabe, daB die biologischen Beobachtun-
gen eines Albertus Magnus auch andere Schliisse zulielen, sich aber
gegen das géngige Hierarchieschema mit der Vorrangstellung des
Mannes nicht durchsetzen konnten (47). Sie versdumt es jedoch, einen
Seitenblick auf die in der Aristoteles-Rezeption zuriickhaltendere
franziskanische Schule zu werfen, in der es zu interessanten Alternati-
ven in der Geschlechteranthropologie kam. Insofern verharrt die Arbeit
bei aller Riicksicht auf die soziale Umwelt doch in einer gewissen
Textimmanenz, und die alles verstehende, alles verzeihende Hinwen-
dung der Autorin zu Thomas von Aquin, der nach ihrer Sicht sich in
vielen Einzelfragen nicht anders hétte entscheiden kénnen, als er es
tat, unterschldgt andere, beim gleichen sozialen Kontext entstandene
Stellungnahmen.

Richtig gesehen ist, daB Thomas die aristotelische Auffassung von
der Frau als ,mas occasionatus”, wie immer man diesen durch Uber-
setzung entstellten Begriff urspriinglich zu verstehen haben mag,
erheblich einschrankt bzw. im Hinblick auf den universalen Naturab-
lauf nicht gelten labt (48.53); aber wie ist es ohne Widerspruch
hinzunehmen, daB einerseits die anima rationalis der Frau sich wegen
der Unabhéngigkeit der Seele vom Zeugungsvorgang sowie von kérper-
lichen Organen nach Thomas nicht von der des Mannes unterscheidet,
wihrend andererseits die weibliche Passivitit eine groflere Schwiche
der Sinneswahrnehmung und infolgedessen eine geringere intellektu-
elle Aktivitit der Seele mit sich bringt? (48f). Ist der Autorin die
Schwierigkeit der Vereinbarung von beidem nicht aufgefallen, zu der
andere Scholastiker die mehr platonisch anmutende Erklirung bereit-
halten, daBl zwar Mann und Frau in ihrer anima rationalis einander
gleich sind, die ménnliche Seele sich jedoch, weil in einem stirkeren
Koérper wohnend, besser entfalten kénne?

Richtig gesehen ist wiederum, daB die Schopfungstheologie bei
Thomas Gleichheitselemente enthilt in bezug auf das, was die Fort-
pflanzungsfunktion der Geschlechter iiberschreitet, ndmlich das ,intel-
ligere”. Dal er aber die Mann-Frau-Hierarchie, wenngleich in sanfterer
Form, bereits im Urstand beginnen 1408t, nimmt die Autorin wohl zu
voreilig als selbstverstiandlich hin, zumal es auch im Mittelalter schon
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die abweichende Auffassung von der erst nach dem Siindenfall einset-
zenden Subordination der Frau gab.

Vergebens sucht C. bei Thomas nach einer gewissen Sensibilitét fiir
die Verschiedenheit der Materie bei der Erschaffung von Mann und
Frau, die auf eine Superioritit auf weiblicher Seite schliefen laBt. Sie
entschuldigt ihn aber und enthiillt dabei ihr beschrinktes Wissen iiber
die Geschichte der Bibelauslegung, wenn sie auller Raissa Maritain
keinen ,commentateur ancien ou moderne” kennt, der hier eine
Jsupériorité féminine* wahrgenommen hitte (55f.142).

Tatsdchlich existiert jedoch eine fiir die Frau positive Tradition der
Interpretation von Gen 2, und zwar seit der Patristik bis zur gegenwir-
tigen Feministischen Theologie. Sie wird aber, wie Marie Thérese
d’Alverny gezeigt hat, von bedeutenden Kirchenvitern bekampft, was
sich in der Scholastik wiederholt. Eine Hildegard von Bingen etwa
wagt es daher erst nach manchen Konzessionen an das zeitgenossische
androzentrische Weltbild, ihre Uberzeugung von den erheblich geho-
benen Ausgangsbedingungen weiblichen Menschseins durchblicken zu
lassen.

Ihre oftmals wiederholte These, die Antifeminismen bei Thomas
seien soziologisch und nicht theologisch bedingt, (62,139) sieht C. nicht
zuletzt auch darin bestdrkt, daB er die Ménnlichkeit Christi keines-
wegs fiir ,indispensable“ hilt und fiir ihre Konvenienz rein soziale
Griinde anfihrt: ,Le Christ venait comme docteur, comme recteur,
comme défenseur du genre humain; toutes choses qui ne pouvaient
étre réalisées, dans la civilisation ambiante, par une femme" (64). Sie
schlieBt daraus, daB in einer Zivilisation, wo Frauen derartige Funktio-
nen ausiiben, eine weibliche Inkarnation denkbar sei, auch fiir Tho-
mas, kénnte er seine soziokulturelle Umwelt iiberschreiten.

Dementsprechend wird betont, daB Eigenschaften der Frau, die
Thomas fiir ,nature“ hilt, die aber nach unserer heutigen Einsicht
gesellschaftlich bedingt sind, wie etwa ihre geringere intellektuelle
Befahigung und moralische VerldBlichkeit, nicht zum Kernbestand
seiner Anthropologie gehéren. Gegen seinen soziokulturellen Kontext
zu protestieren, davon wird Thomas groBziigig dispensiert: ,,Son rdle a
ce moment précis n'était pas d’en faire la critique, ni la réforme” (80).
Andererseits bescheinigt ihm jedoch die Autorin, daB er in seiner
Ehelehre gegen den zeitgendssischen Brauch, der die Freiheit der
Gattenwahl bei der Frau miBachtete, einen starken Gleichheitsakzent
setzt, indem er hier das gleiche Recht beider Partner betont (74). Bei
der Ambivalenz von Gleichheit der Geschlechter und Subordination
der Frau, in der sich Thomas allerdings kaum von anderen Scholasti-
kern unterscheidet, schreibt sie durchweg der ersteren theologische
und der letzteren soziologische Relevanz zu. Dabei kann es sogar zu
der paradoxen Situation kommen, dab} gerade Aristoteles dem Thomas
die Gleichheitselemente inspiriert (75).

Aus der bemerkenswerten Beobachtung, dall Thomas fiir uns heute
mehr in seinen Prinzipien, als in deren konkreter Anwendung ernstzu-
nehmen ist, zieht sie die nicht weiter erlduterte kithne Folgerung: Il
ne serait pas difficile de transposer les principes de sa théologie du
mariage 4 la société contemporaine” (80). Anders gesagt: Thomas ist fiir
sie ,matériellement misogyne, formellement” jedoch nicht, denn die
Griinde fiir seine misogynen Aussagen entsprechen nicht der ,réalité
fondamentale” seines Denkens. In einem anderen Stadium der Evolu-
tion von Welt und Kirche hitten sie auch fiir ihn selbst keine
motivierende Kraft mehr gehabt (84). Diese Argumentation lduft auf
die Frage hinaus: Was wiirde Thomas lehren, wenn er heute lebte?
Aber sind derartige Spekulationen noch die Aufgabe historischer
Forschung?

Die Unterscheidung von soziologisch bedingtem Antifeminismus
und theologisch fundiertem Gleichheitsdenken stoft bei der Darstel-
lung der Imago-Lehre des Thomas auf Schwierigkeiten. Die Autorin
findet hier die — auch bei anderen Scholastikern anzutreffende -
doppelte Ausgestaltung dieser Lehre vor: In der ersten Funktion der
Gottbildlichkeit, der trinitarischen Seelenstruktur (augustinisch: me-
moria, intelligentia, voluntas etc.) sind beide Geschlechter einander
gleich, aber in ihrer zweiten Funktion, der Reprisentanz der Autoritét
Gottes iiber die Schépfung, ist nur der Mann Bild Gottes, ein mittelal-
terlicher Versuch, Gen 1,27 und 1 Kor 11,7 miteinander zu harmonisie-
ren. Gerade bei dieser Ursprungsanalogie (wie die Welt ihren Ursprung
und ihr Ziel in Gott hat, so die Frau im Mann) kénnte man darauf
verweisen, daB Thomas in seiner Umwelt und in der Geschichte, wie
sie sich ihm darstellt, nur ménnliche Autoritidtsspitzen wahrnimmt.
Aber hier beruft sich C. nur beildufig auf den sozialen Kontext, wohl
weil die fiir Thomas theologisch bedeutsame ménnliche Gottesrepra-
sentanz nicht so leicht zu iiberspielen ist. Sie tréstet sich mit der
Gleichheit in der ersten, entscheidenderen Funktion der Gottbildlich-

keit und dem spiteren Verschwinden der zweiten, antifeministischen.
Unbekannt ist ihr auch hier die Wirkungs- sowie die weitere Ausle-
gungsgeschichte der biblischen Stellen zur menschlichen imago Dei,
die noch bis ins 18. Jh. frauenfreundliche Theologen wie theologisch
gebildete Frauen dazu gezwungen hat, umsténdlich zu ,beweisen®, daB
auch die Frau imago Dei ist.

Kann man so weit gehen, aus dem thomasischen Prinzip, daB die
Herrschaft dem zukommt, der an Vernunft iiberlegen ist, mit der
Autorin den Schlub zu ziehen: ,,Si 'on trouve une société, ou la femme
a plus de valeur intellectuelle que I'homme, le principe thomiste
imposera que I'homme soit soumis 4 la femme"? (141). Wire es nicht
ehrlicher, statt der Rettung und Neuanwendung des ,principe thomi-
ste” zuzugeben, daB Thomas auf bestimmten Gebieten unter Voraus-
setzungen denkt, die fiir unser Leben nicht mehr zutreffen, und wir
daher auf seine Wegweisung verzichten miissen?

An Deutungen der Anthropologie der Frau bei Thomas — sicher
allemal eine besonders krasse Probe aufs Exempel der Perennitét — gibt
es viele, besonders aus dem deutschen und englischen Sprachraum,
von der Autorin unbemerkt (einsame Ausnahme: Ida Ramings Arbeit,
mit drei Druckfehlern im Titel, S. 23). Sie reichen von Rettungsversu-
chen der Aussagen des Kirchenlehrers Thomas fiir die Gegenwart tiber
Modelle der Unterscheidung zwischen Uberholtem und iiberzeitlich
Giiltigem bei ihm (von den zwanziger bis zu den fiinfziger Jahren meist
aus ménnlicher Feder) bis zu den Arbeiten im Zeichen der Feministi-
schen Theologie. Diese haben sich nach anfdnglichen Beschuldigungen
der Scholastiker wegen ihres Frauenbildes allmé#hlich eingependelt zu
der These der Ambivalenz von Gleichheits- und Subordinationsden-
ken. Dieser jiingste Versuch ist von seinem methodischen Ansatz aus
sicher zukunftweisend, wenngleich sich die klare Trennung zwischen
soziokulturell bedingten Subordinationselementen und theologisch
belangvollen Gleichheitselementen in der Anthropologie des Thomas
von Aquin nicht in allen Fillen durchhalten laft.

Tokyo Elisabeth Géssmann

Johannes von Paltz. Werke. Bd. 1 Coelifodinae. Hrsg. und bearb. von Christoph
Burger und Friedrich Stasch. Unter Mitarbeit von Berndt Hamm und
Venicio Marcolino. — Berlin, New York: de Gruyter 1983. LV, 527 S.
(Spétmittelalter und Reformation. Texte und Untersuchungen Bd 2) Ln. DM
292~

Johannes von Paltz. Werke. Bd. 2 Supplementum Coelifodinae. Hrsg. von bearb.
von Berndt Hamm unter Mitarbeit von Christoph Burger und Venicio
Marcolino. - Berlin, New York: de Gruyter 1983. LVI, 504 S. (Spétmittel-
alter und Reformation. Texte und Untersuchungen Bd 3) Ln. DM 198.—

Der erst e der beiden vorziiglich ausgestatteten Bde bringt den lat.
Text der ,,Himmlischen Fundgrube” des Augustineremiten (1445-1511;
vgl. ThRv 79, 1983, Sp. 218), eines der wichtigsten Zeugnisse spitmit-
telalterlicher AblaBtheologie und -pastoral. Auf der Grundlage des
gleichnamigen volkssprachlichen Traktats und mit Einarbeitung ver-
schiedener lateinischer Konzepte und kleinerer Drucklegungen
erschien 1502 (Wolfgang Schenk, Tiibingen) die umfangreiche , Coeli-
fodina“. Paltz arbeitete den Druck noch einmal durch und erweiterte
ihn betrachtlich fiir die zweite ,,Auflage” von 1504 (Martin Landsberg,
Leipzig). Die beiden spiteren Druckauflagen (1511, 1515) bringen nur
unwesentliche Korrekturen dazu.

Vorliegende Edition stiitzt sich also auf den Text von 1504, normalisiert
vorsichtig das Latein und bringt die iiblichen Verbesserungen. Mit dem kriti-
schen Apparat 4Bt sich leicht arbeiten. Der zweite kommentierende Apparat
verifiziert die zahlreichen Zitate (die auch schon im Text selbst belegt sind) und
geht den zahlreichen Anspielungen nach - soweit mdglich. Er bringt auch
Verstidndnishilfen: z. B. 23415; , Es folgt (234,8-235,1) eine Auslegung der Mariani-
schen Antiphon ,Salve Regina'." Ausfithrliche Register (Bibelstellen, Quellen,
Moderne Autoren 481-518; in Bd. 2: 453—485) und ein detailliertes Inhaltsver-
zeichnis (519-527; bzw. 487-504) schliefen die vorziigliche Ausgabe ab. Es wire
gut gewesen, auch die nicht verifizierten Zitierungen im Text (z. B: 215: I ,Bei
Aegidius Romanus nicht gefunden”) ins Register aufzunehmen. Das unbedingt
erforderliche Sachregister soll der dritte Bd der Ausgabe der Werke bringen.

Inhaltlich bringt ndmlich die Coelifodina mit ihrem Supplementum
eine Fiille von damaliger Populirtheologie, die zur Beurteilung der Zeit
—und damit auch zum Verstidndnis der Reformation — wichtiger zu sein
scheint als die akademische Fachliteratur. Im ersten Hauptteil wird
eine breite Passionsmeditation entworfen; anhand einer Passions-
synopse geht sie voran bis zum Héhepunkt der ,margita passionis”,
dem Sich-Versenken Mariens in das Kreuzgeheimnis; man soll also
zuerst Christus am Kreuz, das Buch des Lebens, mit Maria von aublen
betrachten, um so zum inneren Betrachten zu gelangen. Der zweite
Teil iiber Gedankensiinden gibt gute Ratschldge auch iiber dasjenige,



207 1984

Jahrgang 80 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 208

was damals unter ,Skrupel” breit behandelt wurde. Der dritte Teil
zeigt, dab auch der gréBte Siinder Vergebung erlangen kann - wie der
gute Schédcher -, und kann im Zusammenhang damit viel iiber Tod und
Sterben entfalten. Von daher geht der vierte Teil iiber zu der Vorberei-
tung auf den Tod, zu den Gnadenmitteln der Kirche und besonders
auch zu den Ablédssen.

Der zweite Bd war als fiinfter Teil gedacht, entwickelte sich aber
zu einem eigenen Werk iiber die , fiinf héllischen Heere®, die die Burg
des Menschen angreifen (exercitus annihilationis, — denigrationis, -
desperationis, — excaecationis, — recidivationis). Dem fiinften Teil wird
der weitaus gréfite Platz zugewiesen, weil dort wiederum der AblaB
zur Frage steht. Aber auch unter diesem Oberthema wird ,ein Leitfa-
den des frommen Lebens, eine frommigkeitstheologische Summe* (II,
XIX) entworfen. Fiir das Supplementum wurde der erste Druck (1504,
Schenk, Erfurt) mit sinnvollen Korrekturen der beiden anderen (1510,
1516, Leipzig) als Vorlage genommen.

Der Eindruck, der sich aus Hamms frémmigkeitstheologischer
Arbeit ergab, wird bestirkt: der Sitz der kontroverstheologischen
Fragen ist deutlich die Ekklesiologie, nicht die Gnaden- und nicht die
(unabhingig gesehene) Sakraments- und AblaBlehre. Doch das Studi-
um der beiden Textbidnde wirft eine neue Frage auf: Seite fiir Seite zu
lesen ist fiir einen Nicht-Spezialisten dieser Zeit, der eine bestimmte
Arbeit vor Augen hat, nahezu unméglich. Dieses Konglomerat von
Subtilitditen und Binsenwahrheiten, von Zitationen und Unterteilun-
gen, von Frémmigkeit und formaler Gelehrsamkeit fordert geradezu
den Vergleich mit dem Sprachgenie Martin Luther heraus (1504 trat er
in das gleiche Kloster ein, in dem die Coelifodina entstand). Die Frage
lautet: Was verdankt die Reformation dem neuen Sprach- und Denkstil
Martin Luthers? Und was ist nun wirklich tiefgriindender dogmati-
scher Unterschied? Ob nicht doch der viterliche Gonner Martin
Luthers, Johann von Staupitz, recht hat, der als Abt von St. Peter,
Salzburg, in seinem letzten Brief (1.1V.1524) an seinen ehemaligen
Giinstling schrieb: ,,Ihr scheint mir viele unwesentliche AuBerlichkei-
ten zu verdammen, welche zu Glauben und Gerechtigkeit nichts
beitragen; sie bedeuten nichts und beschweren einem Glaubigen kaum
das Gewissen." (M. Luther, Werke, Briefwechsel III, Weimar 1933, Nr.
726, S. 263f).

Miinchen Josef Sudbrack

Coena Domini I. Die Abendmahlsliturgie der Reformationskirchen im 16./17.
Jahrhundert. Hrsg. von Irmgard Pahl. - Freiburg/Schweiz: Universititsver-
lag 1983. XVIII, 611 S. (Spicilegium Friburgense. Texte zur Geschichte des
kirchlichen Lebens 29) 75~ Fr.

In Fortsetzung der von A. Hinggi und I. Pahl 1968 (21978) edierten
Sammlung Prex Eucharistica (Spicilegium Friburgense 12) erscheint
jetzt in einem ersten Band die seit langem angekiindigte und erwartete
Sammlung eucharistischer Texte reformatorischer Kirchen aus dem 16.
und 17, Jahrhundert. Ein zweiter Band, der Texte vom 18. bis zum
frithen 20. Jahrhundert bieten wird, soll in ahsehbarer Zeit folgen. Ein
weiterer Band unter dem Titel Sacrum Convivium soll die Entwicklung
bis zur Gegenwart — unter Einschluf der jiingsten MeBreform im
katholischen Bereich — dokumentieren und so die Reihe vervollstindi-
gen, die sich insgesamt zum Ziel gesetzt hat, ,zentrale Texte zur Feier
der Eucharistie in allen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften
durch die Jahrhunderte hindurch zusammenzufassen und leichter
zugénglich zu machen® (V).

Selbstverstandlich konnten nicht simtliche hier in Frage kommenden Texte
erfabt und aufgenommen werden; eine Auswahl war notwendig. Abgedruckt
werden vor allem Ausziige aus jenen gottesdienstlichen Ordnungen, ,die auf
Grund ihres historischen Neuansatzes und/oder ihrer Wirkungsgeschichte von
besonderer Bedeutung sind“ (VI). Andere werden nur kurz erwihnt oder sind -
unter der Rubrik ,Sondertexte“ - im Anschlub an den jeweiligen Haupttext
durch einzelné Elemente vertreten. Die einzelnen Kapitel werden durch ebenso
knappe wie instruktive Kommentare eingeleitet. Sorgfiltige Quellenangaben wie
Literaturhinweise zu jedem Kapitel bzw. seinen Unterteilungen runden das Bild
und machen das Werk zu einem unverzichtbaren Instrumentarium liturgiewis-
senschaftlicher Arbeit,

Die Verdnderung im Titel (von Prex Eucharistica zu Coena Domini)
zeigt zugleich das eigentliche Problem dieser Edition an: Anders als
beim vorhergehenden Band konnte man sich diesmal nicht auf den
Abdruck von Eucharistiegebeten konzentrieren. Die fundamentalen
Eingriffe in die iiberlieferten Strukturen des eucharistischen Gottes-
dienstes (H. Nyman spricht vom , liturgischen Traditionsbruch®, 109),
wie sie im Zuge der liturgischen Neuordnung in allen reformatori-
schen Kirchen erfolgten, machten ein anderes Vorgehen notwendig:
Man entschlob sich, jeweils ,,die gesamte Abendmahlsliturgie zu doku-

mentieren und nicht mehr nur das Eucharistiegebet im engeren Sinn“
(VI). Die entscheidende Hypothese, die sowohl die Herausgeberin wie
vor allem F. Schulz in seiner Einfiithrung (1-6) hierbei zugrundelegen,
geht davon aus, dal} wesentliche Aspekte und Funktionen des iiberlie-
ferten eucharistischen Gebets in den reformatorischen Ordnungen auf
andere liturgische Elemente (Vermahnungen, Gesdnge, Gebete u. a.)
iibergegangen sind und nunmehr von diesen wahrgenommen werden
(VI, 2f). Diese Hypothese bedarf freilich noch der Uberpriifung an den
Texten selbst; in solch allgemeiner Formulierung diirfte sie den weit-
reichenden Akzent- und Funktionsverschiebungen, wie sie der
genannte ,Traditionsbruch” ohne Zweifel impliziert, kaum gerecht
werden,

Mehr als jede liturgiegeschichtliche Darstellung vermittelt die
Sammlung einen Eindruck von der unerhérten, fast explosionsartigen
Kreativitdt auf gottesdienstlichem Gebiet, wie sie durch die Kirchenre-
form im 16. Jahrhundert entbunden wird; eine Kreativitit, die freilich
schon gegen Ende des Jahrhunderts — und dann erst recht im darauf
folgenden Sikulum - ebenso rasch wie deutlich wieder versandet.
Beeindruckend ist jedoch auch die mannigfache, oft verwirrende
Einflufnahme der verschiedenen Ordnungen aufeinander und eine
daraus resultierende, nur schwer darstellbare (vgl. das Schaubild von F.
Schulz 5) wechselseitige Abhéngigkeit; offenkundige Folge einer Kom-
munikationsdichte und -geschwindigkeit, die — angesichts der gegebe-
nen Kommunikationsmoglichkeiten — immer wieder in Erstaunen
versetzt. Nicht so auf den ersten Blick zugénglich, aber letztlich ebenso
wichtig und aufschluBreich ist die Verwurzelung fast all dieser liturgi-
schen Kreationen in vorreformatorischen Ansitzen und Entwicklun-
gen, hier insbesondere in den stark padagogisch (bzw. ,volksmissiona-
risch’) orientierten Predigtbewegungen und jenem stddtischen Pridi-
kantenwesen, das zugleich deutlich humanistische Einfliisse reprisen-
tiert und vermittelt.

Zum Inhalt: Die ersten acht Kapitel (H.-Chr. Dromann, H. Nyman, H. Faehn,
E. Sigurbjérnsson) gelten den Ordnungen der sog. lutherischen Liturgiefamilie
(deutsche Messen vor Luther, Ordnungen Luthers und Bugenhagens, der Bran-
denburg-Niirnberger Typ, Mecklenburg 1552, schwedisch-finnische, dénisch-
norwegische und islandische Ordnungen). Kap. 9-14 sind dem schweizerisch-
oberdeutschen Liturgiekreis gewidmet (B. Biirki, H.-Chr. Drémann, CL.-R. Muess:
Ziirich, Basel, Bern, Frankfurt, Wiirttemberg, Montbéliard). Kap. 15 (C. Honders)
stellt die Ordnung der kleinen lutherischen Gemeinde von Antwerpen dar. Kap.
16 (H.-Chr. Drémann) befaBt sich mit den ebenso einflufireichen wie in sich
vielschichtigen (Entwicklung vom ,MeBtyp' hin ,zur schlichten Feier einer
Gemeindekommunion®, 299) Stralburger Ordnungen. Calvins Ordnung von 1542
bzw. die sie beeinflussenden oder von ihr abhéngigen franzésischsprachigen
Ordnungen werden in den Kap. 17-19 behandelt (B. Biirki, Cl-R. Muess).
Besondere Beachtung verdienen die Kap. 29 (anglikanische Ordnungen von The
Order of Communion 1548 bis hin zum Book of Common Prayer 1662 und
spateren Varianten) und Kap. 22 mit der Darstellung der schottisch-presbyteri-

* anischen Ordnungen (C. Buchanan bzw. R. St. Louden/D. H. Tripp). C. Honders

ediert und kommentiert die Ordnungen von Johannes a Lasco, M. Micron (Kap.
21) und Petrus Dathenus (Kap. 24). Die fiir den reformierten Bereich so einfluB3-
reiche Kurpfdlzische Ordnung von 1563 steht im Mittelpunkt von Kap. 23 (F.
Schulz). Die St. Galler Ordnung 1659 (Kap. 25, B. Biirki), die Ordnungen der
Briiderunitat (Kap. 26, J. Smolik) und der Remonstratenser (Kap. 27, C. Honders)
runden den Band ab.

Die in dieser Art bisher einmalige Sammlung vermittelt eine Fiille
von Anregungen und Aufgaben fiir die weitere Forschung. Die Néti-
gung, immer noch verbreitete Klischeevorstellungen iiber Eigenart und
Entwicklung der reformatorischen Liturgien zu revidieren, wird nach-
driicklich verstarkt. Im Rahmen dieser Besprechung kann nur weniges
hierzu angedeutet werden:

1. Es wird deutlich, dal die reformatorische liturgische Bewegung —
iiber alle geographischen und theologischen Grenzen hinweg - von
einem durchaus gemeinsamen, grundlegenden Impuls bestimmt wird:
Ziel ist die Erneuerung des eucharistischen Gottesdienstes als Kommu-
niongottesdienst mit obligatorischer Gemeindekommunion (vgl. 106).
Damit wird zugleich eine Umstrukturierung iiberkommener Formen
eucharistischer Frommigkeit in Angriff genommen.

2. Zugleich wird deutlich, daB in Verwirklichung dieses Impulses
auch durchaus vergleichbare liturgische Losungsversuche in Anwen-
dung gebracht werden: Die Ankniipfung an den mittelalterlichen Ritus
der Gemeindekommunion (innerhalb oder auBerhalb der Messe als
selbstandige Kommunionfeier; wesentliche Bestandteile sind Kommu-
nionansprache, Offene Schuld mit Absolution, Vaterunser, Vermah-
nung) ist eben keinesfalls nur ein Kennzeichen der schweizerisch-
oberdeutschen Ordnungen (vgl. 228, 237, 248, 304f), sondern liegt
letztlich auch dem Abendmahlsteil in Luthers Deutscher Messe 1526
und den davon beeinfluten Ordnungen zugrunde. So erweist sich die
Unterscheidung von Ordnungen, die dem MeBtyp folgen, und solchen,
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die die tberlieferte Struktur der Messe aufgeben und sich stattdessen
an der Ordnung des mittelalterlichen Pradikantengottesdienstes orien-
tieren, als hochst relativ: Auch fiir die ,lutherischen‘ Ordnungen (mit
Recht stellt F. Schulz 3f solche konfessionellen Kennzeichnungen in
Frage) gilt, daB hier in Gestalt der Gemeindekommunion ein neuer
liturgischer Handlungskern in das iiberlieferte Gehdiuse der Messe
eingefiigt wird (vgl. meinen Beitrag in L] 34, 1984, 3-20).

So ist die Abendmahlsvermahnung nicht einfach ein von den reformatori-
schen Liturgien kreiertes ,neues Ordinariumsstiick” (2), sondern hat ihre Wur-
zeln in eben jener Liturgie der Gemeindekommunion (moglicherweise in der
Kommunionansprache). Das gilt auch fiir den in ganz unterschiedlichen Formu-
laren begegnenden strukturellen Zusammenhang (vgl. 182f, 248f) von Offener
Schuld/Vermahnung — Vaterunser — (Einsetzungsworte) - Kommunion (wie
vielleicht auch fiir die Struktur Einsetzungsworte — Vermahnung — Kommunion,
fiir den ,integrierten” Gebrauch des Vaterunsers und die Aufnahme von Glau-
bensbekenntnis und Allgemeinem Gebet in den Abendmahlsteil; vgl. 237, 305f,
310, 349, 500). Bezeichnend ist die Austauschbarkeit von Prifation und Vermah-
nung in zahlreichen Ordnungen (vgl. 50f, 70, 72, 153, 168): sie zeigt an, daB hier
der bisherige Handlungskern nicht einfach ,reduziert’ wird bzw. seine Funktio-
nen an andere Elemente delegiert, sondern daB tatsdchlich ein neuer Hand-
lungskern an seine Stelle tritt.

3. Eine vergleichende Untersuchung des strukturellen Zusammen-
hangs, in dem jeweils die Einsetzungsworte erscheinen, kann auf ihren
unterschiedlichen Zeichenwert (bzw. auf divergierende Zeichenfunk-
tionen) in den verschiedenen Ordnungen aufmerksam machen und so
gleichfalls géngige Verallgemeinerungen (MeBtyp’ oder ,reformierter
Typ’) hinterfragen.

Wihrend die Einsetzungsworte in der Formula Missae 1523 noch in einen
Gebetszusammenhang eingeordnet sind (relativischer AnschluB), tragen sie in
der Deutschen Messe 1526 deutlich exhibitiven Charakter: In ihnen erfolgt die
eigentliche ,Zueignung' der Heilsgabe (vgl. 26, 28). Aber nicht nur die Unterschei-
dung der beiden hieran sich anschliefenden Typen (Brandenburg-Niirnberg —
freilich unter Preisgabe des Gebetscharakters und Betonung der Verkiindigungs-
funktion, 70; Bugenhagen) ist von Belang, sondern ebenso die Differenz, die sich
zwischen Zwingli und einigen oberdeutschen Ordnungen einerseits (Zusammen-
hang von Einsetzungsbericht und Austeilung) und den in der Nachfolge Calvins
stehenden Ordnungen andererseits (Einsetzungsbericht als legitimierende
Lesung, als warrant deutlich von der Kommunion abgesetzt) ergibt (vgl. 182f, 228,
237, 247, 269f, 349, 382, 433, 462, 464f, 470f). Auch die Funktion, die der
Einsetzungsbericht im Zusammenhang der Vermahnung erhilt, ist zu bedenken
(497f).

4. Eine Leistung der vorliegenden Sammlung besteht darin, daB sie
einen Eindruck von dem imponierenden liturgischen Reichtum gerade
der Ordnungen ,reformierter’ Provenienz vermittelt. Auch hierdurch
konnen manche verbreitete Klischees korrigiert werden: Natiirlich
mub man auch im Hinblick auf diese Liturgien von einer ,rechtferti-
gungstheologischen Zuspitzung” (4) sprechen. Deutlicher jedoch als in
manchen genuin ,lutherischen’ Liturgien kommen hier auch andere
Aspekte zum Tragen (Communio-Gedanke, ,eucharistische’ Aspekte
im engeren Sinn, anamnetische, epikletische, eschatologisch-doxologi-
sche Elemente; vgl. 181f, 228), die gerade in der gegenwirtigen 6kume-
nischen Diskussion um das Abendmahl diesen Ordnungen eine viel-
leicht unerwartete Aktualitét verleihen.

Die Sammlung vermittelt schlieBlich einen Eindruck von der sozialen und
kulturellen Bedeutung, die gerade dem rituellen Vollzug der Eucharistie — als
zentrales Ereignis symbolischer Kommunikation grundlegend fiir die Identitit
der jeweiligen kirchlichen Gemeinschaft — ohne Zweifel zukommt; man muB
hierzu nur einmal die Kapitel iiber die anglikanischen und schottisch-presbyteri-
anischen Ordnungen studieren. DaB dies kaum thematisiert wird, kann man der
Sammlung nicht zum Vorwurf machen; es zeigt jedoch gleichfalls eine wichtige
Aufgabe fiir die kiinftige Forschung an.

Leipzig Karl-Heinrich Bieritz

Pflug, Julius: Correspondance. Recueillie et éditée avec introduction et notes par
J.V.Pollet. Tome V/1: Supplément. Tome V/2: Julius Pflug et ' Allemagne
du XVIe siécle. Etudes et documents. — Leiden: Brill 1982, 315 und 518 S., Lw.
hfl. 100.- und 150.—

Mit diesen beiden Bden liegt die Edition der erhaltenen Korrespon-
denz von Julius Pflug (1499-1564), dem adeligen Humanisten, Juristen
und faktisch letzten unabhéngigen Bischof von Naumburg-Zeitz abge-
schlossen vor. Dieses jetzt bequem zugéngliche, vom Hrsg. vorziiglich
erschlossene Quellenmaterial erméglicht einen ausgezeichneten Ein-
blick in die Reformationsgeschichte und insbesondere in die sichsische
Territorialgeschichte des 16. Jahrhunderts, in den WandlungsprozeB
des Alten Reiches, der in hohem MaBe auch die Strukturen der Alten
Kirche erfaBte.

Im einzelnen bietet Bd V/1 weitere 33 Briefe und Briefstiicke von und an
Pflug (17-63) sowie, angefangen mit dem Jahr 1524, unterschiedliche Briefe und

Dokumente, die Pflug betreffen (64-102). Es folgen Korrekturen und Ergdnzun-
gen zur Kommentierung der Bde I-IV (103-182), dann wichtige Dokumente, die
die in Bd II enthaltene Korrespondenz weiter erhellen (183-288). Es handelt sich
um Materialien aus den Jahren 1541-1546, die Pflug im wesentlichen selbst
zusammengestellt hat, um damit seinen Anspruch auf den Naumburger Bischofs-
stuhl durchzusetzen.

Bd V/2 wird mit einigen neuaufgefundenen Stiicken aus dem Briefwechsel
erdffnet (1-7), der Hauptteil jedoch besteht aus mehr oder minder weit gespann-
ten Studien mit einzelnen Quellentexten zu den folgenden Themenkreisen:
Sachsen und die Familie der Pflug (19-180), Religion und Politik in den Jahren
1552-1564 (181-316), Pflugs Episkopat und die Zukunft des Bistums Naumburg-
Zeitz (317—430) sowie einem Epilog tiber die religiose und kirchliche Situation in
Sachsen am Ausgang des Jh.s (432-448). Die einzelnen Beitréige stehen in einem
unterschiedlich engen Zusammenhang mit der Gestalt Pflugs; doch bieten sie
durchweg reiche Informationen und eine Fiille interessanter Einsichten. Ganz
hervorragend sind wieder die Indices gestaltet (451-498). Allerdings fehlte in dem
mir vorliegenden Exemplar leider ein Druckbogen (die Seiten 487-502).

Die eminente editorische Leistung dieser Briefausgabe ist bereits
frither mehrfach gewiirdigt worden. An dieser Stelle ist dieses Lob mit
allem Nachdruck zu wiederholen. Pollets Werk stellt ein wichtiges
Hilfsmittel fiir die Erforschung der Reformationsgeschichte allgemein
und ein unentbehrliches Werkzeug fiir die Arbeit an der sichsischen
Territorialgeschichte in dieser Epoche im besonderen dar.

Gielben Martin Greschat

Rodriguez, Pedro / Lanzetti, Raul: El Catecismo Romano: Fuentes e historia del
texto y de la redaccion. Bases criticas para el estudio teolégico del Catecismo
del Concilio de Trento (1566). — Pamplona: Ediciones Universidad de Navar-
ra, S.A. 1982, 498 S. (Coleccion Teoldgica 35) kart. Pta 3450.—

Der theologische Rang und der praktische Einflull des Catechismus
Romanus (CR) sind zwar stets von der Forschung richtig eingeschétzt
worden, aber das heiBt nicht, da man den damit verbundenen
Problemen — genannt seien nur Quellen- und Textgeschichte — die
gebithrende Aufmerksamkeit geschenkt hitte, obschon man schon seit
langerem wuBte, daB auch auf diesen eher abgelegen scheinenden
Gebieten durchaus mit Uberraschungen zu rechnen ist. Selbst das hier
zu wiirdigende umfangreiche Werk setzt sich begrenzte Ziele, es
mochte eine Reihe von wichtigen Vorfragen klidren, um so die inhaltli-
che Diskussion des CR auf ein solides Fundament zu stellen. Es ist aus
Seminaren an der Theol. Fak. der Universitit Navarra erwachsen, die
unter der Leitung von Prof. Rodriguez standen und an denen sein
Assistent Lanzetti mitwirkte, dessen Diss. iiber die Lehre vom BubB-
sakrament im CR demnéchst erscheinen wird.

Das 1. Kap. (27-132) befalit sich mit der Enstehungsge-
schichte des Katechismus seit den ersten Sitzungen des Trienter
Konzils.

Entscheidend wird nach rudimentéren Anfingen die dritte Tagungsperiode,
in der neben den Initiativen der Legaten, des Kaisers und des franzdsischen
Konigs die Aktivititen der Indexkommission von erheblicher Bedeutung sind,
insofern diese klar erkannte, daB man an die Stelle der zahlreichen zensurierten
Katechismen ein Werk setzen mubte, das iiber jeden Verdacht erhaben war.
Auberdem waren ihr die Mingel der bisherigen Handbiicher sehr deutlich
bewubt geworden. Von groBem Interesse ist die Haltung des spanischen Episko-
pats mit Pedro Guerrero, Erzbischof von Granada, an der Spitze. Diesem lag eine
Denkschrift des hl. Juan de Avila vor, die ein umfangreiches katechetisches
Programm enthielt. Von diesem Haupt der spanischen Erneuerungsbewegung
laufen nun Verbindungslinien zu Luis de Granada, zu den Erzbischéfen Carranza
von Toledo und Bartolomé de los Martires von Braga und schlieBlich zu Fray
Francisco Foreiro OP, der bei der Redaktion des CR eine fithrende Rolle spielen
wird. Es versteht sich, wie wir gleich sehen werden, daB es sich hierbei um
folgenreiche Beziehungen handelt, die auch indirekt das Quellenproblem des CR
betreffen. Gemeint sind die Auseinandersetzungen um den Katechismus Carran-
zas. Am 2. Juni 1563 entschied die Indexkommission, dal} die so heftig umstritte-
nen Comentarios sobre el Catechismo christiano nicht in die Liste der verbotenen
Biicher aufzunehmen seien. Dem Gutachtergremium gehérten u.a. Leonardo
Marini, Egidio Foscarari und als Sekretir Francisco Foreiro an, die alle drei
Mitglieder der kiinftigen Katechismuskommission sein werden.

Ausfiihrlich befassen sich unsere Autoren mit den Mitgliedern der von Pius
IV. nach Konzilsende ins Leben gerufenen Redaktionskommission
(89-106), die im April 1564 bereits an der Arbeit war. Die mit groBer Sorgfalt
zusammengetragenen biographischen Daten der einzelnen Theologen (Calini,
Marini, Foscarari, Foreiro) vermitteln uns ein anschauliches Bild von den vier
Maénnern, die als die eigentlichen Verfasser des CR zu gelten haben. Interessan-
terweise sind die drei Dominikaner aus der Indexkommission hervorgegangen,
die, wie wir schon gehort haben, sehr prizise Vorstellungen von Inhalt und
Zweck eines Katechismus hatte (106f). DaB die Gruppe intensiv gearbeitet hat,
beweist die Tatsache, dall Karl Borroméus am 20. Januar 1565 an den Nuntius am
kaiserlichen Hof schreiben konnte, der Katechismus werde in wenigen Tagen in
Druck gehen (109). Eigenartigerweise verschwindet aber das Werk fiir ein Jahr
von der Bildfliche. Was war geschehen? Die Vi. machen glaubhaft, daB dieser
schwer verstandliche Aufschub mit dem CarranzaprozeB zusammenhingt
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(111-116). Erst als Pius V. den pépstlichen Thron besteigt, werden beide
Problemkreise klar geschieden: der CR und der Katechismus des Toledaner
Erzbischofs sind nun zwei getrennte Dinge. Der Papst ernennt eine neue
Kommission, der Kardinal Sirleto vorsteht. Thomas Manrique, Magister S.
Palatii, nimmt die zweitwichtigste Stellung ein. Sollte der eine kraft seiner
auBerordentlichen biblischen und patristischen Gelehrsambkeit fiir grotmagliche
Sorgfalt der Dokumentation einstehen, so oblag dem Dominikaner die Aufgabe,
die Rechtgldubigkeit zu garantieren. Gleichzeitig wurden volkssprachliche Aus-
gaben veranlaBt. Im September 1566 lag schlieBlich der endgiiltige Druck des CR
VOr.

Wie schon angedeutet, haben die mit den Autoren des CR verbun-
denen historischen Details indirekt einiges Licht in die Frage nach den
Quellen gebracht. Die Probleme sind, wie man sich denken kann,
kompliziert, so daB die beiden Vf. mit grofer Umsicht zu Werke
gehen.

In einem ersten Schritt priifen sie die bisher gemachten Vorschldge, um dann
ihren eigenen Beitrag zur Diskussion zu stellen (135ff). Nach ihrer gut begriinde-
ten Meinung scheiden die Katechismen von Leonardi Marini (1555), Kardinal
Hosius (1551) und Friedrich Nausea (1543) als Vorlagen des CR aus, obwohl
gewisse Beriihrungspunkte, die aus einem allgemeinen katechetischen ,subsu-
elo® stammen, nicht geleugnet werden sollen. Es ist nach ihrer Ansicht durchaus
méglich, daB zeitgenéssische Werke, die den Autoren des CR naturgemil
bekannt waren, als ,material de consulta® gedient haben, nicht aber, soweit man
heute sieht, als ,material de redaccion®. D. h. in der theologischen Disposition
des Stoffs und in der literarischen Formulierung sind Parallelen nicht aufzuwei-
sen, Sie lassen nur eine Ausnahme gelten: dasEnchiridion Groppers, das
in der Sakramentenlehre direkten EinfluB ausgeiibt zu haben scheint (157-159).

Geradezu erregend ist indes die Bestitigung einer schon 1970 aufgestellten
These, wonach der Katechismus Carranzas tiefgreifende Spuren im CR
hinterlassen hat!. Das Werk des Toledaner Erzbischofs, dem in Spanien jeglicher
EinfluB versagt blieb, hat also auf indirekte Weise Eingang in das offizielle
katechetische Handbuch der Kirche gefunden.

Das aber heiBt: Der zu Lebzeiten so heftig angefeindete Dominikaner ist im
CR auf héchst iiberraschende Weise rehabilitiert worden. Und dies gewiB mit
Kenntnis seitens maBgebender Kreise der rémischen Kurie. Carranzas Comenta-
rios sind demnach zweifellos eine iiberaus wichtige Quelle, aber sie sind es nicht
in allen Teilen auf gleiche Weise. Den beiden Vf. gelang némlich erstmals der
Nachweis, daB der Sentenzenkommentar Domingo de Sotos die
Sakramentenlehre des CR entscheidend bestimmt hat (165-196, 200). Sie ziehen
daraus den Schlufl, daB der zeitgenéssische Thomismus den CR tief inspiriert
hat2,

Das dritte Kap., die Textgeschichte des CR (205-328), laBt
eher eine trockene Lektiire erwarten, aber das Gegenteil ist der Fall.
Man liest die Beschreibung der einzelnen Editionen mit wachsendem
Interesse.

Schon bald zeigte sich, daB die in der Erstausgabe fehlende Einteilung in
Abschnitte und Kapitel mehr war als ein typographischer Mangel. Der ungeglie-
derte Text erschwerte das Verstandnis. Auch war der Verweis auf die biblischen
und patristischen Quellen unzureichend. Es ist bezeichnend, dali die Drucke von
Lowen und Koln hier erstmals fiir Abhilfe sorgten (225-234). Zu einem Bruch mit
der bisher im wesentlichen wortgetreuen Uberlieferung kam es 1572 in Antwer-
pen, als Andreas Fabricius aus pastoralen und didaktischen Griinden den CR in
Gestalt von Fragen und Antworten darbot, was nicht ohne schwere Eingriffe in
die Textgestalt abging (235-244). Allenthalben wird deutlich, wie stark die
Anderungen oder Erginzungen von unterschiedlicher Art und wechselndem
Umfang den jeweiligen seelsorglichen oder kontroverstheologischen Situationen
zu entsprechen suchten. So enthilt etwa die 1572 bei Calenius in Kéln gedruckte
Ausgabe, die sich wieder der Urfassung zuwandte, die ausfiihrlichsten bibli-
schen, patristischen und konzilsgeschichtlichen Verweise, die sich in der gesam-
ten Uberlieferung des CR belegen lassen (251).

Auf weitere Einzelheiten diirfen wir hier verzichten. Vermerkt
seien nur zwei Dinge: Der immense FleiB und der Scharfsinn der
beiden Forscher haben die entscheidende Bresche in das bisher fiir
undurchdringlich gehaltene Dickicht der Druckgeschichte des CR
geschlagen, indem sie die Grundtypen mit ihren jeweiligen Eigentiim-
lichkeiten aufgezeigt haben. Weiteren Studien, die zu einer kritischen
Edition des CR fiihren sollten, ist ein unschétzbares Arbeitsinstrument
an die Hand gegeben worden. Nicht minder wertvoll ist ein eher
allgemeines Ergebnis dieser minutiésen Textvergleiche: Die zahllosen
Details, die zunichst nur den Spezialisten zu interessieren scheinen,
erweisen sich unversehens als ein Reflex der theologischen und pasto-
ralen Situation der einzelnen Zeiten und Linder. Die Druckgeschichte
eines einfachen Handbuchs ist so zu einem faszinierenden Exempel
der Theologiegeschichte geworden.

1A Garcia Suarez, El ,Catecismo“ de Bartolomé de Carranza, fuente
principal del ,Catecismo Romano“ de San Pio V?, in: Scripta Theologica 2
(1970) 341-423.

2Vgl. P. Rodriguez, El sentido de los sacramentos segin el Catecismo
Romano, in; Scripta Theologica 9 (1977) 951-984.

Um den Haupttext der Studie von einer iibergrofen Materialfiille
zu entlasten, wurde die Diskussion vieler Einzelheiten in neun Appen-
dices weitergefiihrt (331-469). Ein Elenchus der benutzten Editionen
des CR sowie ein Verzeichnis der Quellen und der Literatur beschlie-
Ben den Bands.

Das hier gewiirdigte Werk der beiden spanischen Gelehrten mar-
kiert einen Hohepunkt der Text- und Rezeptionsgeschichte des CR.
Eine groBe Zahl von bisher offenen Fragen ist definitiv beantwortet
worden. Die V. weisen jedoch selbst oft darauf hin, wieviele Probleme
noch der Kliarung harren und was man sich von der Analyse der
ginzelnen Lehrkapitel noch erhoffen darf, aber auf einer so solide
errichteten Basis 1Bt sich erfolgreich weiterarbeiten.

Bornheim-Walberberg, St. Albert Ulrich Horst

Ariés, Philippe: Geschichte des Todes. — (Miinchen, Wien): Hanser (1980). 822 S.

(Hanser Anthropologie) In.

Der Anfang 1984 verstorbene Historiker wurde wohl mit keinem
anderen Werk — ausgenommen seine ,,Geschichte der Kindheit" (Han-
ser 1975) - international so bekannt wie mit seiner ,Geschichte des
Todes” (franzosisch schon 1976), der die ,Studien zur Geschichte des
Todes im Abendland“ (Hanser 1976) vorausgingen. Aber schon seine
Arbeiten ,Les Traditions sociales dans les pays de France“ (1943),
,Histoire des populations francaises et de leurs attitudes devant la vie
depuis le XVIII siécle (1948) wie ,Le Temps de I'Histoire” (1954)
waren von groBer Bedeutung fiir eine neue sozialhistorische Betrach-
tungsweise. Das gilt auch fiir seine Untersuchungen iiber den Wandel
der Einstellung zum Tode.

Er trigt hier eine Fiille von Material iiber Todes- und Beerdigungs-
riten, iiber Friedhofsgestaltungen sowie Auffassungen iiber den Tod
vom 9. Jahrhundert bis zur Gegenwart zusammen. Ein Schwerpunkt
seiner Arbeit liegt dabei auf der Gegeniiberstellung des Sterbens in der
modernen Industriegesellschaft, wo der Sterbende von der Umwelt oft
abgesondert und das Sterben des einzelnen verdringt wird, mit dem
Tod in den vergangenen Jahrhunderten. Sein Buch kann so auch als
ein historisch fundierter Protest gegen eine Verdringung des Todes
und damit der Verdrangung einer wesentlichen Dimension des Lebens
gesehen werden. Vf. geht mit Recht davon aus, dall sich in der
Einstellung zum Tode die kollektiven wie individuellen Lebensfragen
von Gesellschaften und Kulturen in einzigartiger Weise verdichten. Die
Geschichte des Todes ist somit auch eine Geschichte der groBen
historischen Verdnderungen der Lebensauffassungen des Abendlandes
und der lebenspraktischen, intellektuellen und kiinstlerischen Aus-
drucksformen.

V£, withlt fiir sein engagiert geschriebenes Werk allerdings eine Methode der
Auswertung literarischer, liturgischer, epigraphischer, ikonographischer etc.
Quellen, die eine wissenschaftliche Verwendung eher erschwert. Schon die
Kapiteleinteilung macht das kenntlich. Unter dem Titel ,Die Zeit der Ruhenden®
finden sich die Teile: Wir sterben alle (11-120), Der eigene Tod (121-375); unter
.Der verwilderte Tod“ werden behandelt: Der lange und nahe Tod (379-517), Der
Tod des Anderen (519-712), Der ins Gegenteil verkehrte Tod (713-770). Konklu-
sionen (771-789) sowie nicht eben iiberméBig viele Anmerkungen (790-815)
beschlieBen das Werk.

Dabei wird die Arbeit nach Aussage des Vf.s (774) von vier psychologischen
Grundelementen bestimmt: dem BewuBtsein des Menschen von sich selbst (I),
der Verteidigung der Gesellschaft gegen die wilde Natur (II), dem Glauben an ein
Leben nach dem Tode (IIT) und dem Glauben an die Existenz des Bdsen (IV).
Diese vier Parameter legt Vf. der Bearbeitung der insgesamt funf o.g. Teile
zugrunde.

So kommt er etwa im ersten Teil ,,Wir sterben alle” zu folgenden Beurteilun-
gen: Nach Parameter I war der Tod urspriinglich kein individuelles Geschick,
sondern ein Problem der Gemeinschaft; daher muBte der Tod mittels Riten
,gezdhmt“ und zum offentlichen Ereignis gemacht werden (II); der Tod brauchte
wegen des Glaubens an ein ewiges Leben nicht negiert zu werden (III); die
Ritualisierung schloB dabei eine Anerkennung des Leidens in Verbindung mit
Schuld ein (IV).

Das Modell des ,eigenen Todes" bedeutet — zeitlich spiter — eine Verschie-
bung in Richtung auf das Individuum. Wihrend die Parameter II und IV nahezu
unverindert bestehen bleiben, ergeben sich bei I und III Variationen. Die
Betonung des Individuums fiihrt seit dem Hochmittelalter auch zu einer neuen
Sicht des Lebens nach dem Tode. Vf. versucht dies an den verdnderten Todes-
und Trauerriten zu verdeutlichen.

Wiihrend dieses Modell mit allem, was es an Abwehr und SiindenbewuBtsein
mit sich bringt, bis ins 18. Jh. hinein giiltig bleibt, beginnen sich seit dem 16. Jh.
tiefgreifende Verdnderungen abzuzeichnen, die zu einer Verwilderung des Todes

3 Angekiindigt ist: G.]. Bellinger, Bibliographie des Catechismus Romanus ex
Decreto Concilii Tridentini, 1566-1978, Baden-Baden 1983.
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fithren. Vor allem II verdndert sich nun parallel zur wachsenden Rationalitdt und
dem Glauben an den Fortschritt.

Ohne dalB hier die immer anregenden, aber auch stindig zum Widerspruch
reizenden Ausfithrungen nachgezeichnet oder im einzelnen kritisch untersucht
werden kénnen, soll noch erwshnt werden, daB Vf. in der Verénderung des
Parameters IV die besondere Problematik des Todes heute sieht. Die Abdankung
des Bosen habe den Tod in den Zustand der Wildheit zuriickversetzt. Und weder
Individuum noch Gemeinschaft seien stark genug, den Tod anzuerkennen, so
daB Verdringung die einzig mogliche Verhaltensweise gegeniiber dem Tod sei.

VI. ist es auf jeden Fall gelungen, an der Leitlinie seiner Kriterien
(Parameter) entlang sein Thema auf hochst anschauliche und spannen-
de Weise zu behandeln. Dem Leser wird eine Fiille von Einsichten
vermittelt aufgrund der Zusammenstellung verschiedenster Quellen.
Eine Auswertung dieser Anregungen vermag auch die theologische
Arbeit zu befruchten, da Ariés gerade mit seiner originellen Zusam-
menschau deutlich macht, wieviel an Einzelstudien in den einzelnen
theologischen Disziplinen noch fehlt, um eine solche Monographie
wirklich sachgemal bewiltigen zu kénnen. Als ein Beispiel sei hier nur
der Bereich der Liturgie genannt, fiir den nur erste griindliche Studien
vorliegen, wie vor allem B. Biirki, Im Herrn entschlafen, Heidelberg
1969; G. Rowell, The Liturgy of Christian Burial, London 1977; D.
Sicard, La liturgie de la mort dans I'église latin des origines a la réforme
carolingienne, Miinster 1978 (LQF 63).

Miinster Klemens Richter

John, Otto W., Schlund, Hans H. Was ihr noch seid, bin ich gewesen.
Grabinschriften. — Stuttgart: J. F. Steinkopf (1983). 144 S., kart. DM 9.80
Eine Untersuchung von Grabinschriften kdnnte wesentliche Aussa-

gen zum christlichen Todesverstindnis in einer sdkularisierten

Umwelt zu Tage fordern. Ansdtze dazu lieferte 1965 Theodor Filthaut

(Zeichen der Auferstehung. Zur Erneuerung der christlichen Grabmal-

kunst). 1981 wurde unter dem Titel ,Das christliche Todesversténdnis

im Spiegel der Grabdenkmaéler der letzten 80 Jahre" eine beachtens-

werte (maschinenschriftl) Staatsarbeit in katholischer Theologie von

Monika Ausel dazu vorgelegt. Mit all dem hat das hier anzuzeigende

Bdndchen nichts zu tun. Es ist eine mehr oder weniger zufillige

Zusammenstellung von Grabinschriften unter bestimmten Stichwor-

ten, etwa Ungliick und Krankheit oder Humor und Spott. Zwar ist

jeweils der Ort verzeichnet, doch fehlt zumeist die Jahresangabe. Ein
einfiihrendes Vorwort ist mit Formulierungen wie ,,nach katholischer

Heilslehre wird nur dem die ewige Seligkeit zuteil, der in der Todes-

stunde die Sakramente der Kirche erhalten hat” auch nicht hilfreich.

Miinster Klemens Richter

Muck, Otto: Philosophische Gotteslehre. — Diisseldorf: Patmos (1983). 191 S.
(Leitfaden Theologie 7) kart. DM 19.80

Weissmahr, Béla: Philosophische Gotteslehre. — Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz:
Kohlhammer (1983). 174 S. (Grundkurs Philosophie 5 — Urban Th 349) kart.
DM 18-

Ein eigenartiges Zusammentreffen: zwei Professoren fiir Metaphy-
sik und Philosophische Gotteslehre an deutschsprachigen Hochschu-
len der Societas Jesu verdffentlichen im selben Jahr unter dem gleichen
Titel eine besonders fiir Anfinger in der Philosophie und Theologie
gedachte Einfithrung, die — bei aller geistigen Verwandtschaft insbe-
sondere durch die gemeinsame Nihe zum anthropologischen Ansatz
Karl Rahners — grundverschieden durchgefiihrt sind.

Das Hauptziel M u c k s ist, moglichst knapp und klar das Bleibende
der Tradition zugleich mit dem gegenwirtigen Stand der Diskussion
faBlich zu machen.

Hierzu dient zunéchst ein problemgeschichtlicher Uberblick, der von den
griechischen Anfingen bis zu Kant fithrt (Kap. 1 und 2). Sodann wird (Kap. 3) in
gedrangter Form der Begriff ,Philosophische Gotteslehre” definiert und von
anderen Zugingen zur Gottesfrage (Religionsphilosophie im Sinne von Philoso-
phie der Religionen, Offenbarungstheologie) bzw. grundsitzlicher Kritik des
beabsichtigten Unternehmens (B. Pascal, M. Heidegger, K. Barth) abgegrenzt. In
einem sehr informativen 4. Kap. werden im Horizont der verschiedenartigen
zeitgenossischen Frageansiitze die prinzipiellen Dimensionen und heutigen Wege
philosophischen Fragens nach Gott erortert. Hierbei erweisen sich vor allem
Mucks friithere Untersuchungen zur transzendentalen Methode in der scholasti-
schen Philosophie und zur sprachanalytischen Philosophie (vgl. bes. die Litera-
turangaben S. 85f und 102) als fruchtbar. In Kap. 5-8 werden am Leitfaden der
Jfunf Wege* des Aquinaten (Kap. 7 bildet in diesem Rahmen der Frage nach der
Existenz Gottes einen - im Verhiltnis zu dem in Kap. 4 Ausgefiihrten etwas
blassen — Exkurs iiber die Moglichkeit von Aussagen iiber Gottes Wesen)

mehrere Ziele verfolgt: eine genaue Erdrterung dieser Beweisgidnge selbst und
ihrer allgemeinen logischen Implikationen, eine sorgfiltige Abwégung der ihnen
gegeniiber erfolgten Kritik, insbesondere der Kants, und der Versuch, jene
klassischen Wege im Lichte heutiger Philosophie neu zu lesen. Das (gegeniiber
frither bereits Ausgefiihrtem) etwas nachklappende 9. Kap. enthilt abschlieBend
einge Bemerkungen zu ,,Gegenwirtige(n) Typen der Stellungnahme zur Gottes-
frage”. Ein Personenregister macht es méglich, die jeweils zu Ende der einzelnen
Kap. angegebene Literatur leichter zu iiberblicken.

Wihrend Mucks Buch von groBer Zuriickhaltung im persénlichen
Urteil und dem Bemiihen geprégt ist, den Pluralismus moglicher
Zuginge zur Thematik zusammen mit ihren grundsitzlichen Schwie-
rigkeiten in einer distanziert-informierenden Gesamtskizze zur Gel-
tung zu bringen (was die Darstellung zuweilen etwas unterkiihlt und
manche Probleme zuwenig durchgefochten erscheinen 14Bt), zeugt das
Werk Weissmahrs von Anfang bis zum Ende von einer ,philoso-
phie engagée” (die es in Kauf nimmt, zugunsten der vorgebrachten
Argumentation abweichende Positionen manchmal etwas zu pauscha-
lisieren). Hier geht es um Einfiihrung vor allem in eine bestimmte
Weise des Denkens, in zweiter Linie in die mannigfaltigen Dimensio-
nen des zu Bedenkenden und nur am Rande um eine Information {iber
jene, die sich denkend an der Sache versucht haben.

Konsequenterweise verzichtet Vf. auf einen problemgeschichtlichen Uber-
blick, stellt vielmehr in Teil ,A. Die Bedingungen der Gotteserkenntnis im
menschlichen Erkenntnisvermégen® nach einer knappen Zuriickweisung aller ,,I.
Auffassungen, welche die rationale Gotteserkenntnis ablehnen” sogleich die
zentrale Frage: ,II. Wie weit erstreckt sich die Erfahrung des Menschen?” Die
wesentliche Antwort wird bereits im ersten Abschnitt dieses Kap. — ,1. Die
Erfahrung des Unbedingten“ - in Anlehnung an die Ausfilhrungen von K.
Rahner (und J. B. Lotz) iiber die ,transzendentale Erfahrung” gegeben. ,Weiter
vertiefen im strengen Sinne des Wortes kénnen wir das Gesagte nicht mehr, doch
kénnen wir das bisher Behandelte noch von anderen Seiten beleuchten® (30).

Dazu dienen zunichst die Ausfithrungen iiber die Unbedingtheit des ,,Seins",
der Wahrheit, des Wertes, der Freiheit und iiber den Grund der Absolutheitser-
fahrung, das SelbstbewuBtsein. Kap. III ist sodann der Frage gewidmet, inwieweit
man aufgrund der Unbedingheitserfahrung von einer Erfahrung Gottes reden
kann.

In Teil B werden als auf Gott hinweisende Tatsachen (I.) die Suche des
Menschen nach dem Sinn seines Lebens, (II.) der an ihn ergehende unbedingte
Anspruch der Sittlichkeit, (IIl.) des Menschen Suche nach dem letzten Grund
von allem und (IV.) sein Stehen vor dem Geheimnis der Evolution entfaltet. Vf.
nennt I. und II. ,,anthropologische®, III. und IV. , kosmologische Gottesbeweise"
(46) und geht abschlieBend (V.) kurz auf den ,sogenannten ontologischen
Gottesbeweis” ein, den er (ohne ausdriicklichen Bezug auf Descartes) im Sinne
der dritten cartesischen Meditation weiterfiihrt (94-100).

Ein ausfithrlicher Teil C behandelt — im Sinne der traditionellen Traktatein-
teilung nicht ganz exakt — unter dem Titel ,Uber das Wesen Gottes" das
Verhiltnis von Gott und Welt, wobei frithere Arbeiten des Vf.s iiber die Relation
von Erstursache und Zweitursachen im Bereich des natiirlichen wie iibernatiirli-
chen Wirkens Gottes in der Schépfung zum Tragen kommen. Diese Erorterungen
werden durch ein kurzes Kap. iiber ,Das Ubel in der von Gott geschaffenen
Welt" abgeschlossen. In einem Anhang skizziert W. das Verhéltnis der ,natiirli-
chen” Gotteserkenntnis zur Erkenntnis Gottes aus ,,Offenbarung”. Es folgen eine
Bibliographie sowie ein Namen- und ein (relativ umfangreiches) Sachregister.

Bei aller Verschiedenheit in Konzeption und Ausfithrung der
Biicher zeigt sich in wesentlichen Argumentationsgédngen doch eine
groBe Ubereinstimmung. In beiden Werken kommt das Erbe der
Maréchalschule in ihrer transzendentalen Neuaneignung der Scho-
lastik zur Geltung (und fehlt jeder Hinweis auf meine ausfiihrliche
Kritik dieses Philosophierens, die nun schon tber ein Jahrzehnt
vorliegt!). Beide Autoren geben das Kantische Postulat der Existenz
Gottes in einer euddmonistischen Interpretation wieder (vgl. bes.
Muck, S. 55, Weissmahr, S. 20), die den Ausfithrungen Kants in der
,Kritik der Urteilskraft® und der ,Religion innerhalb der Grenzen der
bloBen Vernunft* nicht gerecht wird2. Von den Fortschritten, die seit
den grundlegenden Untersuchungen Maréchals innerhalb der Rezep-
tion des transzendentalen Philosophierens selbst, insbesondere bei
Fichte, gemacht wurden, scheint keiner der Verfasser Kenntnis zu
haben.

Wihrend bei Weissmahr eine Fiille von Problemen, die von Den-
kern im Bereich der Maréchalschule schon schirfer gesehen wurden,
bagatellisiert erscheinen — geradezu anstoBig ist die Art und Weise, wie
W. die Theodizeefrage abtut (152f) —, ist die Argumentation Mucks im
allgemeinen differenzierter. Interessant sind z. B, die Uberlegungen,
mit denen er einige frithere Untersuchungen iiber die Retorsion nun
entschieden vorsichtiger aufnimmt (vgl. bes. S. 95-97). Leider unterlau-

1 Vgl. Ontologische Voraussetzungen des Glaubensaktes, Diisseldorf 1969, bes.
45-88, 148-158.

2 Vgl. hierzu bes. H. Huber, Die Gottesidee bei Immanuel Kant, in: ThPh 55
(1980) 1-43. 230-249.



215 1984

Jahrgang 80 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

216

fen M. dabei folgenschwere logische Ungenauigkeiten. Mit dem Auf-
weis einer ,unabdingbare(n) operative(n) Struktur unseres Sprechens
und Wissens“ (95) ist noch nicht die ,Berechtigung dieser operativen
Struktur® (96) nachgewiesen.? Wenn Vf. dann meint, im Laufe der
Denkgeschichte seien auf dem Wege der Retorsion unberechtigt zu
viele Gehalte mitbehauptet und dadurch das ganze Verfahren fragwiir-
dig geworden, so kann man daraufhin doch eigentlich nur zu dem
SchluB kommen, in Zukunft miisse man halt genauer hinsehen. M.
folgert hingegen: ,Sofern nicht die Gewihr gegeben ist, daB die
betreffende Formulierung von allen Betroffenen genau als Ausdruck
der notwendig als giiltig vorauszusetzenden operativen Struktur ver-
standen wird, wird darum dieses indirekte Verfahren auch nicht als
interpersonale Begriindung der betreffenden Aussagen Anerkennung
finden® (96). Hier scheint mir eine merkwiirdige consensus-Theorie im
Hinblick auf Wahrheitsfindung impliziert, die mich an die von H. Kiing
im Zusammenhang der philosophischen Gotteslehre gemachte Gleich-
setzung von Wahrheit mit dem, was sich interpersonal durchsetzt,
erinnert?,

Man wird an eine Einfithrung fiir philosophische Anfinger nicht
unangemessene Anforderungen im Hinblick auf die Bewiltigung von
duberst komplexen Detailfragen stellen und insbesondere dem Werke
M.s einen hohen Informationswert im Rahmen seines begrenzten Ziels
zusprechen diirfen. Eine allgemein verstidndliche Behandlung der phi-
losophischen Gottesfrage, die dem Stand der Forschung, insbesondere
im Raum transzendentalen Denkens, wirklich gerecht wird, bleibt
weiterhin Desiderat.

Essen Hansjiirgen Verweyen

Scheld, Stefan: Die Christologie Emil Brunners. Beitrag zur Uberwindung
liberaler Jesulogie und dialektisch-doketischer Christologie im Zuge
geschichtlich-dialogischen Denkens. — Wiesbaden: Franz Steiner 1981. XII,
347 S. (Verdffentlichungen des Instituts fiir Européische Geschichte Mainz.
Abteilung fiir abendldndische Religionsgeschichte Bd 104) Lw. DM 80.—
Wie zu erwarten, findet mehr und mehr Emil Brunner als Neube-

griinder eines christlichen Humanismus in echter Okumenizitat und

speziell mit seinem dogmatischen Spatwerk Anerkennung. Die zu
besprechende Arbeit wurde 1979 von der kath.-theol. Fak. der Univ.

Wiirzburg als Diss. angenommen. Ihr Thema kennzeichnet, wie Brun-

ner im geschichtlich-dialogischen Denken seiner reifsten dritten

Lebensphase seine ,vorkritische®, liberal und mehr philosophisch

aufgeschlossene Phase und die folgende, als Mitstreiter Karl Barths die

,dialektische”, bzw. auf den christologischen Ansatz hin ,doketisch”

gefdrbte Phase hinter sich 1d06t und so seinen tkumenischen Beitrag

wirksam macht.

Sch. legt historisch vorgehend dar: ,,Das Jesusbild des jungen, vordialektisch
denkenden Brunner® (4 bis 92); ,,Brunners Ubergang zur dialektischen Theologie“
(93ff) und ,Die dialektische Christologie Brunners" (103ff) bis 1927 sowie nach
dem in diesem Jahr schon beginnenden Wandel ,Brunners Weg zur geschicht-
lich-dialogischen Christologie seiner ,Dogmatik'“ (200ff) und dann ,Brunners
geschichtlich-dialogische Christologie® selbst (221 bis 316).

Die fiir Brunner engagierte und zugleich kritisch-interpretieren-
de Darstellung gibt einen hervorragenden Abrill einer Lehrentwick-
lung, die tiber Brunner selbst weit hinausgeht und verschiedentlich
theologiegeschichtlich interessante Durchblicke und wertvolle Zusam-
menfassungen der gewonnenen Erkenntnisse bietet, z. B. ,,Ergebnis der
kritischen Betrachtung” zur ersten Periode (90ff) oder ,Zusammenfas-
sende Wiirdigung der dialektischen Mittlerchristologie“ (193ff). Sch.
bezieht nicht nur die bereits ausgedehnte Literatur iiber Brunner in
seine Untersuchungen ein (vgl. TRE 7,241f mit seinem Literaturver-
zeichnis: 335 bis 343), wobei er iiber Hermann Volk u. a. hinaus
berichtigend weiterforscht; er ergénzt durch seine griindliche Arbeit
auch den bisherigen Forschungsstand und bringt, ,vom Standpunkt
heutiger christologischer Forschung aus betrachtet” (1) ein, ,dall die
Christologie Brunners in ihrer Endform” fiir die Christologie ,eine
Schliisselstellung einnimmt® (2). Das zeigt der SchluBteil der Arbeit
mit ,,Wiirdigung und Weiterfilhrung” (317ff). Die Anthropologie Brun-
ners war schon lange im Gegeniiber zu Barth katholischerseits gewdir-
digt worden; ,.aus der engen Verbindung zwischen Brunners Anthro-
pologie und Christologie ist jedoch nicht gefolgert worden, daB seine

3 Zu dem wichtigen Unterschied zwischen diesen verschiedenen Arten von
Evidenz vgl. bes. R. Lauth, Theorie des philosophischen Arguments, Berlin-
New York 1979. Ich vermisse in diesem Zusammenhang auch einen Hinweis
auf die einschligigen transzendental-pragmatischen Untersuchungen K. O.
Apels.

4 Vgl. ThRv 74 (1978) 357f.

Christologie eine &hnlich grundlegende Bedeutung hat wie seine
Anthropologie“ (2). Das holt Sch. jetzt nach. Leider habe Brunner
seinen ,anthropologischen, relationalen und nicht substanzhaften Per-
sonbegriff“ nur wenig in seine Lehre von der Person Christi eingebaut
(ebd.). Es gebe aber positive Konsequenzen, die ,aus einer iiber
Brunner hinausgehenden Verkniipfung seiner Anthropologie mit der
Christologie® (3) zu ziehen moglich sind.

Sch. folgert fiir das ,im Rahmen einer Christologie ,von oben’
beziehungsweise einer Substanzchristologie schwer zu lésende Pro-
blem* - bei dem ,die Koordination zwischen dem immer gleichblei-
benden gottlichen Wesen Christi und der menschlichen Entwicklung
Jesu®“ die Frage der Inkarnation und ihre Lésung mit der Lehre von der
Kenosis scheitern 14Bt, da sie eben ,nicht schon in der Kindheit, der
Jugend und dem frithen Mannesalters Jesu offenbar wurde” — nicht auf
»Deszendenz Gottes”, sondern auf ,,Aszendenz des Menschen zu Gott"
(321). Mag dies immerhin in gewisser Spannung zu der festzuhalten-
den jungfréulichen Geburt (vgl. 300 ff) und zu traditionellen Christolo-
gien stehen (vgl. 320ff): die ,, Entwicklung einer Christologie der Begeg-
nung”, mit der Brunner sein Werk schloB und die Sch. als 6kumenisch
und zeitgeschichtlich iiberzeugende Losung wiirdigt, um ,.die in Jesus
Christus stattfindende Selbstmitteilung Gottes an den Menschen als
eine Wirklichkeit zu erweisen® (319) und so ,,die dem Geschick Jesu bis
zur Auferstehung folgende Aszendenz des Menschen zu Gott... in
dem Bekenntnis, daB Jesus der Christus ist, ihren angemessenen
Ausdruck® (323) finden zu lassen, miisse aufgenommen und fortgefiihrt
werden. Dann ndmlich werden liberale Jesulogie und dialektisch-
doketische Christologie {iberwunden und kénnten frithkirchliche Dog-
menbildungen bei heilsgeschichtlicher Orientierung beibehalten (ebd.)
und ,.einige Ungereimtheiten und Problemzentren der herkémmlichen
Logos- und Inkarnationschristologie ausgerdumt oder aufgeklart wer-
den” (321).

Die ausgewogene und hervorragende Darstellung der Christologie
Brunners bringt theologiegeschichtlich und aktuell in Verarbeiten der
einschldgigen Literatur bis zu jiingsten Beitrdgen katholischer und
evangelischer Theologen fiir die Forschung wesentliche Ergebnisse ein,
die Standardcharakter fiir Rezeption und Weiterarbeit im Sinne ,einer
Christologie der Begegnung® oder ,geschichtlich-dialogischer” Art
haben. Selber setzt Sch. kaum zum Aufkliren der Ungereimtheiten in
noch bestehenden Christologien an. Aber die Wegrichtung zu einer
modernen und doch kontinuierlich frithere Bemithungen fortsetzen-
den Christologie ist klar. Die Selbstbescheidung klingt reformatorisch,
wenn es heiBt: ,Die Bedeutung dieser gottmenschlichen Geschichte
und ihres Beginns kann jedoch umfassend nur von ihrem Ende her
begriffen und dargelegt werden” (333 unter Verweis auf W. Pannen-
berg, Grundziige der Christologie, 361) und: ,Eine perfekte christologi-
sche Methode und mit ihr eine vollkommene Christologie konnen nie
ersonnen werden, da sich Jesus Christus als lebendige gottmenschliche
Wirklichkeit einer umfassenden systematischen Darstellung entzieht”
(334). Der Verdacht, dab man etwa vergessen machen will, daB E.
Brunner ein reformatorisch denkender reformierter Theologe war und
Calvin wie Luther zu seinen Autoritdten nahm, ist Sch. gegeniiber
voreilig. Er hilft vielmehr, konfessionelle Schranken zu beseitigen.
Allerdings mochte als bedeutende bleibende, bei Anselm artikulierte
theologische Aussage die Stellvertretung Jesu Christi beibehalten blei-
ben, auch wenn Brunner den ,Mittler“-Aspekt zuletzt zuriicktreten
lieB und Sch. das positiv kommentiert, wenn schon differenzierend.
Der modernen, historisch-kritischen Exegese darf m. E. an diesem
entscheidenden Punkt in der Versthnungslehre nicht zuviel einge-
rdumt werden.

Jena Horst Beintker

Hoffmann, Norbert: Sithne. Zur Theologie der Stellvertretung. — Einsiedeln:
Johannes Verlag 1981. 137 S. (Sammlung Horizonte NF 20) kart. DM 22—
(= 8)

Hoffmann, Norbert: Kreuz und Trinitit. Zur Theologie der Siihne. — Einsiedeln:
Johannes Verlag 1982. 88 S. (Kriterien 61 ) kart. DM 12~ (= K);

Hoffmann, Norbert: ,Stellvertretung’, Grundgestalt und Mitte des Mysteriums.

Ein Versuch trinitétstheologischer Begriindung christlicher Siihne, in: MThZ

30 (1979), 161-191 (= St).

»Nicht die spérlichen trinitarischen Formeln des Neuen Testa-
ments, sondern das durchgehende einheitliche Zeugnis vom Kreuz ist
der Schriftgrund fiir den christlichen Glauben an den dreieinigen Gott
und der kiirzeste Ausdruck fiir die Trinitét ist die gottliche Kreuzestat,
in welcher der Vater den Sohn sich durch den Geist
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opfern labBt.“ Diese ebenso knappe wie gehaltvolle Formel des
Kihlerschiilers Bernhard Steffen (Das Dogma vom Kreuz. Beitrag zu
einer staurozentrischen Theologie, Giitersloh 1920, 152) konnte als
Grundsatz der hier zu besprechenden Arbeiten von Norbert Hoffmann
gelten. Im AnschluB an Hans Urs von Balthasar, dessen Geist und
Werk er sich vornehmlich verpflichtet weil} (S 8), ist H. bemiiht, den
soteriologischen Bedeutungsgehalt des Kreuzes dezidiert theo-logisch
zu bedenken (vgl. K 45-52), um so den systematischen Zusammenhang
und die Sinnkohirenz von Sithne und Trinit4t herauszuarbeiten mit
dem schlieBlichen Ziel einer ,trinitarischen Kreuzesontologie® (K 11).
Dabei fungiert der Gedanke der ,Stellvertretung’ als leitendes Organi-
sationsprinzip. — Ich entwickle im folgenden die wichtigsten Gedan-
kenschritte des differenzierten Systems und versuche dabei der ontolo-
gischen Zielbestimmung H.s entsprechend Beziige zur neuzeitlichen
Philosophiegeschichte herzustellen.

Insofern das Kreuz Jesu nicht isoliert in der Welt steht, sondern als Héhe-
punkt eines heilsgeschichtlichen Kontinuums, setzt H. ein mit einer Analyse
alttestamentlicher Erléosungs- bzw. Verséhnungsvorstel-
lungen. Er entdeckt dabei drei typische, fiir die gesamte alttestamentliche
Soteriologie konstitutive Elemente: ,,vorab Jahwes absolute Souverénitat, sodann
aber auch seine in der Tat denk-wiirdige Engagiertheit, schlieBlich die von ihm
geforderte und auffillig festgehaltene Mitbeteiligung des Schuldigen beim Voll-
zug der Vergebung” (S 22). — Entsprechend geschieht Verséhnung, sosehr Jahwe
niemals Objekt, sondern stets freies Subjekt ihres Vollzugs ist, nicht in der Weise
der Ephipanie ewig-unbewegter géttlicher Wesenheit, sondern im ,,Modus per-
sonbestimmten Gegeniiberstandes® (S 24), in der dialogischen ,Beanspruchung
des Siinders als Subjekt” (S 25). Durch den Zuspruch der Versthnung nimmt
Gott den Menschen als freie creatura rationalis in Anspruch, die zu sein er in
siindiger Selbstverkehrung versagte. Infolgedessen kann der Sinn der Versth-
nung nicht darin bestehen, begangene Untat einfach gut sein zu lassen. Zwar
bewahrt die gottliche Vergebung den Siinder gnédig vor dem konsequenten
Vollzug der Siindenstrafe, die sein Ende bedeuten miiBite; sie enthebt ihn damit
aber nicht von seiner personlichen Verantwortung, fiihrt ihn vielmehr gerade zu
ihr zuriick, indem sie dem Siinder die Méglichkeit der Siihne eréffnet. So kann
gesagt werden: ,Jahwe vergibt (im alttestamentlichen Vollsinn) die Siinde,
indem er dem Siinder gibt, sie zu sithnen” (S 35). Gott libBt den Siinder seine
Nihe gerade darin wahrnehmen, daf} er ihn den Schmerz iiber die Gottferne der
Siinde spiiren ldBt, welcher Schmerz das innerste Wesen der Siihne ausmacht.
Sithne ist demnach ,die ins Leiden an der Ferne Jahwes umge-
wandelte Siinde” (S 31) und danach empirische Manifestationsgestalt der
Bekehrung des Siinders aus dem in sich verkehrten Unwesen der Siinde (vgl. K
19-28).

Man mag sich durch diese Gedanken an eine Argumentationsfigur
aus der Religionsphilosophie Kants erinnert fithlen, mit der dieser die
~dem Anscheine nach griobte Schwierigkeit” (Die Religion innerhalb
der Grenzen der bloBen Vernunft, hg. v. K. Vorlinder, Hamburg 19568
[PhB 45], 94 [zitiert wird nach der Originalpaginierung]) der Realisie-
rung der sittlichen Idee unter den Bedingungen ihrer faktischen
Verfehlung aufzuheben versucht.

Sie besteht in dem Problem, dal der Mensch auch nach vollzogener Umkehr
zur Sittlichkeit mit einem Riickstand behaftet bleibt. Auch der gebesserte
Mensch wird demnach seine verkehrte Vergangenheit nicht los, sie bleibt ein
durch keine Zukunft einzuholender Vorwurf. Denn die [Jbung der Tugend kann,
weil der Mensch zu ihr an sich pflichtm#Big verbunden ist, keine satisfaktori-
schen Werke hervorbringen und somit geschehenes Unrecht nie abgelten und
wiedergutmachen. Auch ein noch so behender und ausdauernder moralischer
Fortschritt kann, so scheint es, nicht der verdienten Strafe entgehen. Ein Ausweg
aus diesem Dilemma ist nach Kant nur dann moglich, wenn davon ausgegangen
werden kann, daB im Vollzug der Sinnesinderung selbst schon diejenigen
Ubel mitenthalten sind, ,die der neue gutgesinnte Mensch als von ihm (in
anderer Beziehung) verschuldete und als solche Strafen ansehen kann,
wodurch der gottlichen Gerechtigkeit ein Geniige geschieht” (a.a.0., 97f). Genau
das aber sei tatsdchlich der Fall: Indem der erstehende neue Mensch sich als den
alten aufopfert und unter Negation seiner auf sich bezogenen empirischen
Subjektivitit zur transzendentalen sich erhebt, leistet er durch den damit
verbundenen Schmerz Sithne fiir die Siinden des alten, vergehenden Menschen
und iibernimmt so dessen Strafe. Auch bei Kant ist mithin der Schmerz der
Sithne das Medium, mittels dessen sich die Bekehrung des Siinders (in der Weise
der Selbstbestrafung des Gewissens) realisiert.

Diese Strukturanalogie der Argumentation Kants und derjenigen
H.s darf allerdings nicht {iber gravierende Unterschiede hinwegtiu-
schen. Wahrend sich Kants Argumentationen im Rahmen einer Sub-
jektivitdtsphilosophie bewegen, deren transzendentale Verfassung
Ausgriffe in die Transzendenz gerade versagt, wird fiir H. der Siihne-
gedanke zum Schliissel des Verstindnisses des gottlichen Wesens, wie
es an sich selbst ist. Das deutet sich bereits in den Darlegungen zum
Alten Testament an (,Der durch die Siinde verwundeten Liebe in Gott
entspricht im Stinder die Siihne als in das Leid der Liebe verwandelte
Siinde [S 33]), um schlieBlich in den Erwidgungen zum Neuen
Testament breit ausgefiihrt zu werden.

Liegt iiber dem alttestamentlichen Siithnegedanken bis zuletzt noch der
Schatten der Vergeblichkeit und des Scheiterns, da Sithne als ein dem Menschen
eben doch unmittelbar, d. h. gesetzlich zugemutetes Handeln erscheinen mul, so
gelangt er in seine evangelische Wahrheit erst durch das Kreuz Christi: ,hier
erreicht die Dreierkonfiguration des alttestamentlichen Vergebungsgeschehens
(selbstherrliche Autonomie und affektive Selbstbeteiligung Gottes, Eingeschaltet-
sein des Menschen) die definitive Gestalt des neutestamentlich Endgiiltigen:
,Sithne‘ geschieht hier nicht mehr als nur menschliche Tat, von Gott her in
Gnaden gewdhrt und erwirkt, Siihne ist jetzt nicht mehr der Siinder, von Gott in
die Freiheit zur Sithne gesetzt. Sithne ist jetzt der einzige Sohn, als der ins
Siindenfleisch ,Gekommene' (S 41f). Damit ist Siihne als ein die Gottheit Gottes
selbst betreffendes Geschehen bestimmt. Anders gesagt: ,die Kreuzestat des
Menschen Jesus ist Gottes des Vaters Selbsteinsatz in Person bzw.: im
Gekreuzigten konstituiert sich Gott als der seinen einziggeliebten Sohn fiir uns
Preisgebende. (S 43; vgl. K 29-31). Diese Einsicht erfordert es, dem Kreuzesge-
schehen theo-logisch auf den Grund zu gehen. Die Trinititslehre stellt die
gedanklichen Mittel hierzu zur Verfiigung. Ihre Formalstruktur entspricht nach
H. der elementaren Verfassung allen soteriologischen Geschehens und ldBt sich
wie dieses auf den Begriff der Stellvertretung bringen. (Eine vergleichbare
Bedeutung hat der Stellvertretungsbegriff iibrigens auch in der Dogmatik Hein-
rich Vogels erlangt [Gott in Christo. Ein Erkenntnisgang durch die Grundproble-
me der Dogmatik, Berlin 1951]. Wie H. konnte bereits Vogel ,,das Satzlein: ,er trat
an unsere Stelle!’ [zum] Signum der ganzen Christologie” [a.a.0. 721], ja der
ganzen Theologie erkldren.) Das ist deshalb der Fall, weil der Begriff der
Stellvertretung als der Inbegriff der Hyper-Struktur sinnvollen Seins (K 53f), wie
es in Jesus Christus manifest ist, selbst ternarisch-trinitarisch strukturiert ist und
aus folgenden Momenten besteht: ,,dem aktiven, sein-lassenden des Setzenden,
dem passiven des gesetzten Anderen, und dem ,reperkutiven’ des Einsatzes” (S
47). Analog kann H. von einem ,initiatorisch-auktoritativen, konsekutorisch-
obddientialen und aspiratorisch-mutuellen Element” (S 48 Anm. 133) des Stell-
vertretungsbegriffs sprechen. Das dritte Begriffsmoment zeigt dabei jeweils an,
daB die Elemente nie fiir sich zu nehmen, sondern als wechselseitig, perichore-
tisch sich durchdringende vorzustellen sind. Das setzende Prinzip der Stellver-
tretung nimmt demnach seiner Bestimmung gemibD die Stelle des anderen nicht
in der Weise des Er-setzens ein; vielmehr hat zu gelten, dab das ,setzende
Prinzip durch seinen Selbsteinsatz (Selbsthingabe) den ,Raum’ (die ,Stelle’) fiir
das Selbersein des gesetzten Anderen er-stellt“ (S 49 Anm. 136). Zugleich ist
mitzubedenken, daB das setzende Prinzip ,in seinem Einsatz nicht nur den
Anderen, sondern in gewisser Weise (?) auch sich selbst (setzt)” (S 47 Anm. 132).
Der Begriff der Stellvertretung erfordert und erdffnet nach H. somit einen
Gedanken der Selbstsetzung, der die Logizitdt der Selbstdurchsetzung, mithin
der unmittelbaren Selbstsetzung aufhebt. Denn Selbstaffirmation im Sinne der
Stellvertretung ist nur mehr als vermittelte, ndmlich in der Weise des Selbstbe-
zugs auf den anderen denkbar. ,Das ,Auf-den-anderen-Hin' ist das Formalkonsti-
tutiv des eigenen Selbst® (S 50).

Deutlicher als im Zusammenhang der Analyse des alttestamentli-
chen Siihnegedankens legen sich angesichts dieser Gedankenfolge
philosophiegeschichtliche Reminiszensen nahe. Bekanntlich war die
gesamte an Kant anschlieBende Philosophie des Deutschen Idealismus
vorrangig mit dem Problem der Selbstsetzung des Ich beschiftigt. Man
wird deren Gedankenarbeit nicht mit dem gingigen Schlagwort des
Anthropozentrismus erledigen konnen, denn dall die idealistische
Ich-Philosophie in bestimmter Weise als Theo-logie sich verstand, ist
nicht zu leugnen. Kant hatte bekanntlich das Ich zum ,héchsten
Prinzip' seiner Transzendentalphilosophie erklart. Damit hob er den
Standpunkt der Aufklirung, der auf dem individuellen, empirischen
Subjekt in seiner unmittelbaren VerfaBtheit basierte, gewissermalien
auf die Ebene des ,reinen‘’ SelbstbewuBtseins. Allerdings ist jenes
Selbstbewulitsein {iberhaupt bei Kant nichts anderes als die dem
Gegenstandsbewultsein vorauszusetzende Einheitsfunktion, mithin
leerer, blo} formaler Bezugs- und Ordnungspunkt. Erst Fichte hat
jenen kantischen Einheitspunkt aller Erfahrung konsequent an sich
selbst thematisiert, indem er nach Konstitution und Verfassung des
absoluten SelbstbewuBtseins fragte. Dabei fiihrte er die Einheit des
Selbstbewulitseins zundchst auf einen unmittelbaren Akt des Ich
zuriick, mubte aber alsbald die Uneinlésbarkeit der These von der
Selbstsetzung des Ich erkennen (vgl. im einzelnen D. Henrich, Fichtes
urspriingliche Einsicht, Frankfurt/M. [Wissenschaft und Gegenwart,
Heft 34], 1967). Die philosophischen Entwiirfe des spidten Fichte
versuchen dieser Aporie ebenso Rechnung zu tragen wie Schellings
,objektiver Idealismus’ und die Hegelsche Konzeption, an die H.s
Bestimmungen zum Setzungsproblem besonders erinnern. Versucht
doch Hegel das Dilemma der Selbstsetzungstheorie dadurch zu tiber-
winden, daB er das Ich nicht mehr in der Weise abstrakter Autonomie,
sondern der Struktur der Selbstexplikation im anderen gemal denkt:
das Subjekt erlangt seine addquate Verfassung erst im Durchgang
durch das Scheitern unmittelbarer Selbstbestimmung. Dall Hegel mit
dieser These nicht nur Fragen der Anthropologie, sondern durchaus
die Zentralprobleme der Gotteslehre im Auge hatte, beweist nicht
zuletzt seine als Theo-logie konzipierte Logik. — In H.s Konzeption
werden diese philosophischen Beziige leider nur am Rande wahrge-
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nommen (vgl. S 72, Anm. 196; in St 172, Anm. 59 und St 176, Anm. 79,
wird Hegel recht pauschal kritisiert). Fiir den intendierten Entwurf
einer trinitarischen Kreuzesontologie jedenfalls scheint mir gerade die
Diskussion der Hegelschen Theo-Logik von mehr als nur beildufigem
Interesse. Denn in ihrem Verlauf wurden auf héchst diffizile Weise
bereits die Fragen erortert, die auch fiir H.s Konzeption entscheidend
sein diirften, wie etwa folgende: Sprengt der Gedanke der Paritét und
Gleichwesentlichkeit von Setzendem und Gesetzten nicht den durch
die Setzungskategorie vorgegebenen Begriffsrahmen? Kann das
Anderssein des Anderen wirklich gewahrt werden, wenn es als gesetz-
tes Anderes gedacht wird? Und wie ist etwa die These genauer zu
verstehen, dal} der Setzende in seinem stellvertretenden Einsatz nicht
nur den Anderen, sondern ,in gewisser Weise" auch sich selbst setzt?

Fragen dieser Art sind theologisch um so dringlicher, als H., wie gesagt, eine
analoge Strukturgleichheit zwischen der formalen Verfas-
sung des Stellvertretungsbegriffs und der Trinitdtslehre
konstatiert. ,,Die Trinitét wiire dann als eine Art ,Urmatrize’ jeglicher Stellvertre-
tung zu betrachten” (S 49, Anm. 136), als ontologische Urgestalt des stellvertre-
tenden Hyper* (K 54ff; vgl. auch K 79ff). Entsprechend wird die interne
Verfassung der Trinitit wie folgt bestimmt: ,,Das setzende personale Prinzip (sc.
Gott-Vater) eroffnet im sich selbst {iberschreitenden zeugenden Wegschenken
seines Wesens die Stelle einem personalen Anderen identischen Wesens (sc.
Gott-Sohn), dessen Andersheit, wie sie gréBer nicht gedacht werden kann,
gegeniiber der setzenden Person doch gerade dadurch konstituiert wird, daB es
ganz und gar von ihr her und auf sie hin west“ (S 50). Das Verhiltnis der Person
des Vaters und der Person des Sohnes stellt sich demnach folgendermaBen dar:
»Keinerlei Differenz in absolutis, absolute Differenz jedoch in relativis,
mithin: einzig und allein relative, aber absolut relative Differenz (relatio
subsistens)” (S 50). Offen bleibt, wie sich mit dieser Bestimmung die Rede
von der ersten Person der Gottheit als ,fons trinitatis’ vertrigt, an der H.
festhalten will; zwar soll damit nicht die ,wechselseitige ,Bedingtheit™ der
trinitarischen Personen revoziert werden, insofern die erste Person ,selbst nur
als Prinzip der zweiten und dritten Person existent® ist (S 50, Anm. 138). Zu
fragen ist allerdings, ob durch diese Bestimmung nicht entweder die Logizitiit
von Grund und Folge, Prinzip und Prinzipiat aufgehoben oder auf subtile Weise
eben doch eine Priddominanz der Person des Vaters dem Sohn gegeniiber
festgeschrieben wird. Problematisch bleibt iiberdies die personale Stellung des
Heiligen Geistes, {iber den zunéchst nur gesagt wird, daB sich in ihm das
Verhiltnis von Vater und Sohn ,aspiratorisch iiberhht und noch einmal perso-
nal affirmiert” (S 51).

Im folgenden verifiziert H. seine trinitidtstheologischen Einsichten in heils-
6konomischer Perspektive, wobei wiederum das Kreuz Kriterium und
Zentrum aller Uberlegungen darstellt. Im Kreuz, so die These (S 51fF; vgl. K. 56ff),
ist das schépfungstheologisch bedingte Eschaton trinitarischer Sohnschaft mani-
fest. Da Gott der Vater seinem (stellvertretenden) Wesen entsprechend den Sohn
als das Andere seiner selbst will, erschafft er ihm die Welt als die Sphére seiner
Freiheit, um ihn als jenes freie Subjekt anzuerkennen und zu lieben, von
welchem er als Vater wiedergeliebt und -anerkannt werden will. Mit dieser
Freisetzung der Schopfung als der Welt des Sohnes, die in der Freisetzung des
Sohnes selbst ihren inneren Grund hat, setzt sich der Schépfer zugleich der
Freiheit seines Geschépfes und dem etwaigen MiBbrauch derselben aus. Durch
die Siinde ist dieser MiBlbrauch vollzogen. Thr Unwesen besteht darin, Sichwider-
setzen des Sohnes gegen die Sohnschaft zu sein. Siinde ist — kurz gesagt —
verkehrte Sohnschaft. In diesem Sinne rithrt die Siinde an das Innerste der
Gottheit. ,,Als Negativform der trinitarisch dimensionierten Selbsttranszendenz
betrifft sie auf geheimnisvolle Weise die Beziehungen von Vater und Sohn in
Gott selbst® (S 53f). Mithin kann auch ihre Uberwindung nur durch ein
gottlich-trinitarisches Geschehen zustande kommen. Am Kreuz ist dieses
Geschehen Ereignis: ,das Kreuz ist die Selbst-Durch-Setzung des trinitarischen
Stellvertretungsgeheimnisses ad extra gegen seine Verneinung durch die
Siinde” (S 57). Indem Jesus Christus stellvertretend sich identifiziert mit dem
Siinder und den Tod der Gottesferne als den Sold der Siinde auf sich nimmt, ist
er als der wahrhafte Sohn offenbar, dessen Wesen schlechthinnige Hingabe ist.
Der Siindlose weiB, was er dem Siinder schuldig ist. Er 1aBt auch in der
Verzweiflung der Gottverlassenheit nicht von ihm, sondern geht mit ihm durch
das Feuer der Holle. Eben so ist der Gekreuzigte die Offenbarung der Liebe
Gottes in Person. Durch die solchermaBen unergriindliche Liebe aber wird die
Siinde verwandelt, , transsubstantiiert in das Liebesleid des Sohnes": ,Hier ist die
Siinde Siihne geworden” (S 59). Erst mit dieser Bestimmung ist nach H. die
Tiefe des Kreuzesgeschehens ausgelotet, wihrend die Rede von einer Bestrafung
bzw. Satisfaktion im Sinne der Wiedererstattung fiir sich genommen vergleichs-
weise an der Oberfldche bleibt. Erst durch das Verstidndnis des Kreuzes als eines
Siihnegeschehens, welches ,Sache des Sohnes als eines solchen” (S
60) ist, . kommt die zur vollen Reinheit hinaufgelduterte ... Gestalt dessen zu
Gesicht, was ,Ersatz’, ,Genugtuung’, ,Besinftigung des viterlichen Zornes' und
.Opfer’ eigentlich meint“ (S 63; vgl. in diesem Zusammenhang H.s Auseinander-
setzung mit traditionellen und gegenwirtigen soteriologischen Entwiirfen K
35-44). Allein durch das Verstdndnis des Kreuzestodes als eines die Siinde in das
Leid der Sohnesliebe umwandelnden Siithnetodes erschlieBt sich endlich auch
der volle trinitarische Sinngehalt des Kreuzes. ,,In der Siithne Christi bettigt . . .
Gott der Vater seine zeugende Macht: in Christus als Siihne geschieht
Selbstsetzung Gottes des Vaters als Vater” (S 66). ,I n Christi Kreuzessiihne
ereignet sich die von der Zeugungsmacht des Vaters erwirkte, vom menschge-
wordenen Sohn in der Freiheit gehorsamer Liebe geleistete Durchsetzung von

Sohnschaft gegen ihre Verneinung in der Siinde“ (S 67). H. kann diesen
Zusammenhang heilstkonomisch noch dadurch niher bestimmen, daB er dem
Vater die Tat der Vergebung, dem Sohn die Tat der Sithne zudenkt. Zugleich
kann er den Zusammenhang von Vergebung und Siihne, welcher den Inbegriff
der trinitarischen Verséhnungsgeschichte ausmacht, im Sinne vollendeter Schop-
fung beschreiben, sofern sich im Kreuzesgeschehen Schépfung aus d e m Nichts
ereignet, welches die Siinde ist und welches in seiner bodenlosen Abgriindigkeit
das ,nihilum Trinitatis* (S 54) genannt werden muB.

Ich schliefle an diese eindrucksvolle Gedankenreihe zunéchst eini-
ge Fragen zur dogmatischen Organisation an und gehe dabei aus von
den zuletzt vorgetragenen hamartiologischen Bestimmungen. Aufféllig
ist zundchst die eigentiimliche Doppelstellung der Siindenlehre im
System von H.s dogmatischer Konstruktion. Sehe ich recht, dann wird
zunéchst schopfungstheologisch die dullere Bedingung der Méglichkeit
der Siinde erwiesen, offenbarungstheologisch (christologisch-trinita-
risch) sodann ihre innere Unméglichkeit aufgezeigt. Allerdings ist
dabei zu beriicksichtigen, daB das Gefille der Argumentation von H.
eindeutig dazu tendiert, die Schopfungstheologie nicht fiir sich genom-
men zu verhandeln, sondern sie in den christologisch-trinitarischen
Beziehungszusammenhang aufzuheben. Andererseits spricht die Uber-
schrift der zur Diskussion stehenden Gedankenfolge ausdriicklich von
einem schopfungstheologisch bedingten Eschaton trinitarischer
Sohnschaft (S 51). Das Verhéltnis von Schépfungslehre und Christolo-
gie bleibt demnach in einer gewissen Schwebe. Nun braucht diese
Feststellung noch keinen Einwand zu bedeuten; denn wie das Verhilt-
nis der trinitarischen Personen, so erlaubt offenbar auch das Verhiltnis
von Schopfungslehre und Christologie keine Auflésung in einem
einsinnigen Begriff. Bedenken erheben sich erst, wo H. dazu neigt, eine
solche einlinige Auflésung dogmatisch zu betreiben. Das scheint mir -
um auf die Hamartiologie zuriickzukommen - offensichtlich dort der
Fall zu sein, wo die Siinde zu einem ,, dunkle(n) Schatten® erklart wird,
»ohne den es offenbar das Licht der viterlichen Liebe Gottes nicht
geben kann” (S 53). Damit wird der Siinde gleichsam eine hohere
Notwendigkeit zugedacht, die ihr theologisch nicht zukommt (vgl.
auch K 59). Diese Fehlbestimmung scheint mir die indirekte Folge
einer — dem Gesamtduktus der Argumentation allerdings durchaus
gegenldufigen — Loslosung des schépfungstheologischen Argumenta-
tionszusammenhanges vom trinitarisch-heilsbkonomischen Gesamt-
rahmen, welche ihrerseits eine direkte Folge der bereits kritisierten
wesenstrinitarischen Aporien darstellen diirfte. Denn wie Gott-Vater
entgegen allen anderslautenden Beteuerungen aufgrund der Logizitit
von Setzen und Gesetztem eben doch eine einseitige Pradominanz
zugedacht wird, so nun offenbar auch der Schépfungstheologie in
bezug auf die Soteriologie. Die Bestimmung ihres Verhiltnisses ent-
spricht der Logizitdt von Grund und Folge, obwohl nach H.s eigener
Einsicht doch zu gleich gesagt werden miilite, dal} ein angemessener
Begriff der Schépfung sich erst unter Beriicksichtigung der Christolo-
gie bzw. des trinitarischen Gesamtzusammenhanges gewinnen laBt.
Das heilit nicht, daB nun aus der Christologie die Schopfungslehre
deduziert werden sollte; auch dies wiire eine Fehlbestimmung, die der
trinitarischen Gleichurspriinglichkeit des Vaters und des Sohnes eben-
sowenig entsprechen wiirde, wie die umgekehrte Ableitung der Heilss-
konomie aus schépfungstheologischen Pramissen.

Inhaltlich konkretisieren lassen sich diese Bedenken, wie gesagt,
insbesondere an den Problemen der Siindenlehre. Die Theologie wird
festhalten miissen, daB die Faktizitiit der Siinde theologisch schlechter-
dings nicht genetisierbar ist. Zwar ist nicht zu bestreiten, dali die
Siinde Faktum ist. Das bedeutet aber nicht, daB ihrer Faktizitit
schopfungstheologisch oder wie auch immer irgendeine Bedingung der
Mboglichkeit zugedacht werden kénnte. Man kann deshalb auch nicht
sagen, daB die Einsetzung des Menschen in die Sohnschaft die ,reale
Maoglichkeit” (S 53) der Siinde mit sich bringt. Ebensowenig ist die
Endlichkeit der geschépflichen Freiheit mit deren Defektibilitét gleich-
zusetzen, wie dies bei H. der Fall ist (S 53). Die Faktizitit der Stinde
1aBt sich aus Gottes guter Schépfung nicht ableiten; der theologische
Begriff der Endlichkeit impliziert also keineswegs die Tatsache der
Siinde; denn endlich ist der Mensch deshalb, weil er seiner schép-
fungsgemifen Bestimmung nach auf die Beziehung zu Gott hin
angelegt ist. Erst die schopfungstheologisch nicht genetisierbare, theo-
logisch unsinnige Verkehrung der Endlichkeit in sich bringt die Siinde
in die Welt. Kurz: der Siinde darf keine wie auch immer geartete
theologische Notwendigkeit zugedacht werden. Angesichts ihrer welt-
maéchtigen Faktizitdt kann der Glaube nur zu dem auferstandenen
Gekreuzigten fliehen, um sich zu versichern, daB die Siinde zuletzt
dem Abgrund verfallen wird, der sie selbst ist. Das allerdings ist richtig,
dall angesichts des Kreuzes die Siinde allererst in ihrer inneren
Abgriindigkeit offenbar wird, da sie nun nicht mehr mit dem Schein
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welthaften Verhéngnisses sich beménteln kann, sondern als personli-
che Schuld manifest ist. Darauf zielt wohl auch H.s These, das Nichts
der Siinde, welches am Kreuz zum Tragen kommt, sei qualitativ
unterschieden von dem Nichts, woraus der Schopfer die Welt erschuf.
In der Tat: das Nichts, dem die Schopfung wehrt, ist in der Welt
prasent als ihre duBere Unméoglichkeit, das Nichts aber, dem der
Gekreuzigte im Todesschrei begegnet, erweist die innere Unmdoglich-
keit des Menschen, der dazu bestimmt war, die Welt als Sphére seiner
geschopflichen Freiheit zu niitzen und nun durch eigene Schuld als
weltverfallen und als gottloser Unmensch sich erweist. Insofern ist H.
recht zu geben, daB die duBerste Selbstdisqualifizierung der Siinde erst
‘am Kreuze sich vollzieht. Indes drohen die damit angesagten Differen-
zierungen dadurch wieder verwischt zu werden, dab H. stets in
merkwiirdig ,objektivierender’ Weise von der Stinde spricht, was sich
m. E. auch an der Rede von einer Transsubstantiation der Siinde
bestitigen 140t. Ich halte diese Wendung fiir theologisch nicht unpro-
blematisch; denn weder die Siindenschuld noch gar die ,,durchperso-
nalisierte Gestalt” (S 63) der Sithne kann durch die Kategorie der
Substanz angemessen bestimmt werden. Die Wandlung von Mensch
und Welt aber, welche die Offenbarung mit sich bringt, 1aBt sich
ohnehin nicht in einem identischen Begriff fassen, weil sie aus dem
vergehenden Alten nicht herleitbares Neues schafft und ihren Grund
in einem Geschehen hat, das unvergleichlich einmalig ist, und gerade
in seiner Unableitbarkeit als der Gegensatz erscheint, angesichts des-
sen die Faktizitit der Siinde zerfillt, als das Machtwort der Liebe, das
den Widerspruch verstummen und die Slinde als das erscheinen laBt,
was sie dem ihr eigenen Unwesen nach ist: ein in sich verkehrtes, in
sich widriges, schlechterdings nichtiges Nichts, dessen bodenloser
Abgriindigkeit der mit sich alleingelassene Siinder durch seine Schuld
zwar ginzlich verfallen miifite, dessen Vernichtungsmacht aber gleich-
wohl dem offenbaren Selbsterweis Gottes im auferstandenen Gekreu-
zigten gemiD einen letzten gottgewollten Gegensatz (oder gar einen
letzten theo-logischen Zusammenhang) zu bedingen nicht in der Lage
ist. Um hier MiBverstdndnisse zu vermeiden, sollte weder die Erlosung
das ,positive Andere” der Siinde (K 45) noch die Siinde das negative,
~widergottliche Andere seiner (sc. Gottes resp. Christi) selbst® (K 75f)
genannt werden. Noch einmal: Gottes Licht bedarf nicht des Schattens
der Holle, um zu leuchten, Die Siinde bereitet sich ihre Holle selbst (gg.
St 180). Die Erlésung des Siinders aber aus dem Banne der Siinde und
seine Bekehrung aus siindiger Verkehrtheit vermag die Offenbarung in
ihrer unableitbaren Tatsdchlichkeit deshalb zu leisten, weil sie im
unvergleichlichen Gegensatz zur Untat der Siinde nicht auf ihrer
Faktizitit insistiert, sondern alle Selbstinsistenz tiberwindend im Gei-
ste universalen Anteil an ihrer Wirklichkeit geben will.

Auch H. schirft diesen zuletzt genannten Sachverhalt mit Nachdruck ein,
wenn er in einem letzten Argumentationsgang die bisher vernachlidssigte Pneu -
matologie zur Geltung bringt. DaB dies erst jetzt geschieht, bezeichnet H.
selbst als einen Mangel, ,,weil das Gesagte unter einer entscheidenden Riicksicht
theologisch {iberhaupt noch nicht zureichend erértert werden kann® (S 71). Darf
man dieses Eingestdndnis als interne Kritik verstehen, dann allerdings sind vom
pneumatologischen SchluB her die bisher vorgetragenen Einwinde méglicher-
weise zu reformulieren bzw. zu revidieren. Die entscheidende These H.s lautet
wie folgt: ,Wahrend... in der ewigen Zeugung des Sohnes Gott sich als
Stellvertretungsmacht ,ad intra' erweist und Differenz gesetzt wird zwischen
Gott und dem gottseienden Anderen seiner selbst, vollzieht sich in der
Hauchung des Geistes, die — ebenso ewige und notwendige und auf eine
gottseiende Person terminierende — Selbstkonstitution Gottes als Stellvertre-
tungskraft in Freiheit ,ad extra’, in Richtung auf das geschopfliche Andere
seiner selbst” (S 73). Damit ist gesagt, daB ein theologisch hinreichender Begriff
von Schopfung allererst im Geiste gefaBt werden kann. Zugleich ist gemal dieser
Bestimmung deutlich, dall der Geist theologisch nicht als bloBes, den binitari-
schen bzw. schépfungstheologisch-christologischen Begriindungen folgendes
Durchfiithrungsorgan, also nicht als blobes Medium vorgestellt werden darf, da er
selbst trinitarisch eine konstitutive und d. h. personale Funktion hat, woraus
erhellt, dall auch der heilsékonomische Prozel nur durch das Beisein des Geistes
verstidndlich zu machen ist, des Geistes, der sich vom Ungeist der Siinde gerade
dadurch abhebt, daB er nicht unmittelbar sich selbst, sondern sich selbst darin
bezeugt, daB er den im Sohne Jesus Christus offenbaren Vater bezeugt. Diese
Bestimmungen sind theologisch von groBer Bedeutung sowohl in erkenntnisthe-
oretischer als auch materialer Hinsicht, und sie sind nicht zuletzt zu beriicksich-
tigen in der Methodik und Systematik der dogmatischen Organisation. H. hebt
denn auch die Bedeutung der Pneumatologie fiir die Schépfungstheologie (S 73f)
ebenso wie fiir die Christologie (S 74ff) eindringlich hervor. So wird gesagt, dafi
der Geist iiber den gottlich-binitarischen ,Binnenbereich® (S 74) ekstatisch
hinaustreibt und fiir die Aufgeschlossenheit der gottlichen Zweierbeziehung
steht, die Zweiheit von Vater und Schn gewissermaBen fiir Mehrzahl 6ffnet und
diese — wenn man so sagen darf ~ als dritter im Bunde in Person représentiert. Im
Geiste ist demnach Welt und Mensch der Gottheit keineswegs duBerlich, sondern
ihr im Innersten zugehorig. Der Geist verschafft so dem Endlichen ein unverius-
serliches Recht in Gott selbst. Insofern will denn auch der Vater seinem

trinitarischen Wesen nach Vater nicht nur des Sohnes, sondern Vater von
Sohnen (und gewil auch — Tribut feministischer Theologie! — von Téchtern), der
Sohn aber — gerade in seiner Einzigkeit — Sohn unter S6hnen sein. Von daher
versteht sich auch H.s. Satz: ,,Durch den Geist wird Jesus als der Christus zu den
Menschen hin in einen fiir ihn konstitutiven Bezug gestellt* (S 79). DaB der
eingeborene Sohn diesen Bezug als solchen wahrnimmt und anerkennt, wird in
der Hingabe am Kreuz endgiiltig offenbar: Jesus will seinem Wesen nach nicht
Sohn sein ohne jene, die durch die Siinde ihre Sohnschaft verkehrten und so —
dem Unwesen der Siinde verfallen — ihres Wesens verlustig gingen. Der eingebo-
rene Sohn wire nicht, was er ist, wire er nicht fiir die verlorenen Schne
gestorben. Keine dulere Notwendigkeit ist damit angesagt, sondern eine innere,
im Wesen des Sohnes selbst begriindete Notwendigkeit, die mit der Freiheit
seines Willens koinzidiert. Insofern kann mit Recht gesagt werden, ,dafl Christi
Kreuzessiihne auch die ewige Sohnschaft Christi und damit auch in gewisser
Weise die Sohnschaft des Logos vollendet” (S 77).

Der nachfolgende Beisatz hingegen, ndmlich dal dies ,selbstver-
stindlich nicht in trinitdtsimmanenter, sondern lediglich in trinitéts-
okonomischer Riicksicht® (S 77) gilt, versteht sich m. E. durchaus nicht
von selbst, gibt vielmehr zu der Frage AnlaB, was denn hier ,lediglich’
bedeuten soll. Denn theologisch, also im Blick auf die Gottheit Gottes
selbst, wird wohl die Einheit von Wesen und 6konomischer Erschei-
nung ausgesagt werden miissen, wenn anders Mensch und Welt nun
zuletzt doch nicht ein nur #uBerlicher, sondern ein Status in Gott
selbst zukommen soll. Bleibt die Frage, welche Bedeutung der Unter-
scheidung von Wesenstrinitdt und Trinitdtsékonomie dann noch
zukommt. Anhand dieser Frage lieen sich noch einmal alle dogmati-
schen Organisationsprobleme in H.s System aufrollen, wobei sich
erneut die hamartiologischen Fragen sowie die Fragen des Verhaltnis-
ses der theologisch-christologischen und der pneumatologischen
Dimension als entscheidend erweisen wiirden. Dab in diesem Zusam-
menhang in H.s Denken Schwierigkeiten bestehen bleiben, die durch
Hinweis auf vermeintliche Evidenzen eher iibersprungen denn gelost
werden, scheint mir unleugbar zu sein. Gleichwohl ist diesem Sachver-
halt nicht nur kritisch zu begegnen: denn es méchte ja sein, dab jene
Schwierigkeiten, sofern sie denn offen gehalten werden, einen Hinweis
darauf darstellen, dal dem theologischen System, um seiner religidsen
(resp. kirchlichen), auf das Heil einer noch unvollendeten Welt und
Menschheit hin angelegten Bestimmung willen jeder SelbstabschluB,
auch jeder begriffliche SelbstabschluB}, verwehrt ist, wie die Theologie
denn auch zur Selbstbegriindung unfihig, besser: von ihr befreit ist,
weil sie in der kontingenten, ihr geschichtlich zu-fallenden Offenba-
rung griindet. (H. selbst reflektiert dieses Problem etwa anhand der
Frage, ob theologische Aussagen apriorischen oder aposteriorischen
Charakter haben [S 56ff]). Der wahre Geist der Theologie, der von der
Geschichte Gottes in Jesus Christus ausgeht, wird deshalb — wie diese —
in schlechthinniger Aufgeschlossenheit leben. Offenheit ist das Cha-
rakteristikum wahrhaft christlicher Begeisterung. Diese Begeisterung
wird sich darin #ufern, daB der Begeisterte auler sich gerét, nicht
derart, daB er von Sinnen wire, sondern im vollen BewuBtsein, daB der
Sinn des Lebens nur in jenem dialogischen Geschehen anwest, in
welchem man Anteil gibt am Eigenen und Anteil nimmt am Anderen
und so wahrhaft im Anderen bei sich selbst ist. Diese Moglichkeit
~wechselseitiger Inexistenz” (S 80) wird durch den Geist, der in der
Beziehung von Vater und Sohn lebt und von ihr ausgeht und in der
Geschichte des auferstandenen Gekreuzigten sein Urdatum hat,
begriindet. Wahrgenommen wird diese Moglichkeit im Glauben, dem
die Liebe folgt, welche sich #ufert in der Sympathie zu Welt und
Mensch und ihre tiefste Tiefe erreicht im Mitleiden nicht mit dem
Ubel allein, sondern auch mit der Siinde des Menschen, welche der
innere Abgrund allen Ubels ist. In diesem Sinne sagt H. sehr treffend:
»Sithne ist die Gestalt von Sohnschaft in einer Welt der Siinde” (S 93;
vgl. S 81ff). Der Sithneschmerz des Mitleids wird dem Opfer nicht
entziehen, was er dem Titer zu geben gewillt ist. So wird die
mitleidende Liebe, obwohl eine, zu unterscheiden wissen und mit
der Gerechtigkeit verbunden sein. Der gewisse Mut aber, der von der
Auferstehung Jesu Christi herkommt, in der sich Gott mit dem Fiir-
sein des Gekreuzigten nicht nur ,juridisch in einer nachtréglichen
GutheiBung®, sondern in seiner Gottheit selbst identifiziert (St 162),
dieser Mut gibt der gerechten Liebe des Mitleids jene Macht, die sie
notig hat, um zu ihrer Ohnmacht zu stehen, ohne in ihr unterzuge-
hen.

Miinchen Gunther Wenz

Knoch, Wendelin: Die Einsetzung der Sakramente durch Christus. Eine Unter-
suchung zur Sakramententheologie der Frithscholastik von Anselm von Laon
bis zu Wilhelm von Auxerre. - Miinster: Aschendorff (1983). X, 434 S.
(Beitrdge zur Geschichte der Philosophie und Theologie des Mittelalters.
Neue Folge Bd 24. Texte und Untersuchungen). kart. DM 128.—
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Diese umfangreiche Arbeit, die im Sommersemester 1980 von der
Kath.-theol. Fak. der Univ. Bonn als Habilitationsschrift angenommen
wurde, bietet mehr als der etwas unscheinbare Haupttitel auf den
ersten Blick zum Ausdruck bringt. Es handelt sich nicht nur um die
seit der Frithscholastik, vor allem seit der bekannten Sakramentsdefi-
nition Hugos v. St. Viktor bedeutsame Frage der Einsetzung der
Sakramente durch Christus, sondern — wie der Untertitel zu erkennen
gibt — um eine Untersuchung der entscheidenden Perioden der Sakra-
mententheologie der Friithscholastik. Neben den gedruckten Quellen
werden bedeutende Handschriften im Text geboten. Der umfangreiche
Stoff wird in vier groBen Teilen mit insgesamt vierzehn Kap. darge-
stellt. Da in der vom Vf. behandelten Zeit der Theologiegeschichte erst
allméhlich der Traktat iiber die Sakramente im allgemeinen im Entste-
hen ist, miissen die einzelnen Sakramente wenigstens in Grundziigen
dargestellt werden, weil nur so die Frage nach einer Einsetzung der
Sakramente durch Christus erortert werden kann. Insgesamt geht es
nicht einfach um die uns bekannten sieben Sakramente, da die
Siebenzahl erst um die Mitte des 12. Jahrhunderts endgiiltig ausgebil-
det wird.

Der 1. Teil der Arbeit bietet die Sakramentenlehre der Theologenschulen
am Beginn der Frithscholastik. Dabei kommen zur Sprache die Schule des
Anselm von Laonunddes Wilhelm von Champeaux. Aufgrund des
biblischen Zeugnisses wird in dieser ersten Periode der Friihscholastik — und
selbstverstiandlich auch in der weiteren Entwicklung - die Einsetzung der
Sakramente vor allem an der Taufe und Eucharistie aufgezeigt. Weil die Firmung
das Sakrament des Heiligen Geistes ist, fordert man keine Einsetzung durch
Christus. Da der Priester allein zum Vollzug der Eucharistie bevollméchtigt ist,
wird der Ordo auf Christus zuriickgefiithrt, wenn auch iiber das Verstdndnis des
Ordo im einzelnen keine eindeutige Lehre vertreten wird. Weil bei der Bufle die
Gestalt des Sakramentes und vor allem die Wirkung der einzelnen Teile des
Sakramentes noch ungeklért sind, kann nicht erwartet werden, daB von einer
Einsetzung dieses Sakramentes wie bei der Taufe und der Eucharistie geredet
wird. Der Letzten Olung wird noch keine besondere Aufmerksamkeit geschenkt.
Bei der Ehe spricht man von einer mehrfachen Einsetzung, ein Gedanke, der
spiter noch éfter begegnet.

Entscheidende Bedeutung kommt dann Hugo v. St. Viktor und seiner
Schule zu. Bei Hugo begegnet der in der Frith- und Hochscholastik immer wieder
erlduterte Satz, daB die Sakramente wegen der humiliatio, eruditio und exercita-
tio eingesetzt sind. Das Sakrament als Mittel des Erlésungswerkes ist ex
institione significans. Vor allem versteht Hugo die Sakramente als Gnadengefale.
Auf diese Weise stellt er die Verbindung zwischen der Christologie und der
Sakramentenlehre heraus. Die Aussagen iiber die Einsetzung der einzelnen
Sakramente sind bereits etwas ausfithrlicher. Die Wiirde und Aufgabe des
Priesters des Neuen Bundes griindet in der Einsetzung durch Christus, die im
Abendmahlsaal erfolgt ist. Ebenso hat Christus die von ihm selbst ausgelibte
gottliche Vollmacht der Siindenvergebung durch die Ubertragung der Schliissel-
gewalt an die Apostel und deren Nachfolger, die Bischofe und Priester, weiterge-
geben. Beziiglich der Letzten Olung begegnet die hiufig wiederholte Aussage,
dab sie von den Aposteln eingesetzt ist. Bei der Ehe gibt es eine zweifache
Einsetzung: Vor dem Siindenfall ist die Ehe als officium, nach dem Siindenfall als
remedium eingesetzt. Durch seine Anwesenheit bei der Hochzeit zu Kana hat
Christus die Ehe geheiligt. In der Viktorinerschule begegnet dann die geldufige
Siebenzahl der Sakramente. Diese Zidhlung wird aber weder von einem systema-
tisierten allgemeinen Sakramentsbegriff aus erértert, noch ist der Begriff der
Einsetzung fiir die Siebenzahl bestimmend.

Fiir Abaelard und seine Schule ist der Satz kennzeichnend, dall zum Heil
der Menschen fides, sacramentum, caritas notwendig sind. Wenn man bedenkt,
dab fides die Gotteslehre und Christologie umschlieft, so sind die Sakramente in
das Gottes- und Christusgeheimnis eingeordnet. Die Heilszuwendung Gottes in
Christus erfahrt ihre dauernde Prisenz in den Sakramenten. Die Heilsbedeut-
samkeit und Heilsnotwendigkeit der Sakramente ist nicht bloB in einer verbalen
Einsetzung durch Christus, sondern von der gesamten Heilsveranstaltung Gottes
her zu verstehen. Die Verankerung in der apostolischen Tradition ist eine
hinreichende Legitimation fiir die Existenz und den Vollzug des Sakramentes.

Der 2. T eil der Arbeit hat die Weiterentwicklung der , theologia scholastica“
zum Inhalt. Unter anderem kommen Magister Simon und sein EinfluBbe-
reich und das Decretum Gratiani zur Sprache. Magister Simon bietet die
Siebenzahl der Sakramente, die aber als eine primér additive GroBe zu verstehen
ist und nicht mit den Uberlegungen tiber die Einsetzung der Sakramente im
Zusammenhang steht. Die Firmung wird insofern auf Jesus zuriickgefiihrt, als die
Handauflegung von ihm geiibt und von den Aposteln und der Kirche iibernom-
men wurde. Grundsitzlich ist fiir Magister Simon entscheidend, dall Christus
sakramental in seiner Kirche gegenwirtig ist. Durch den Dienst der Kirche
vermittelt er die Friichte seines Erlosungswerkes. Weil also die Christozentrik
mit der Ekklesiozentrik verbunden wird, ist es eigentlich nicht notwendig, die
einzelnen Sakramente hinsichtlich ihrer Einsetzung mit einem bestimmten Wort
oder einer bestimmten Handlung Jesu zu verbinden.

Der 3. Teil der Arbeit hat die Bliite der ,theologia scholastica® zum
Gegenstand. Als erste werden Petrus Lombardus und seine Schule behan-
delt. Der Lombarde hat allein deswegen eine groBe Bedeutung fiir die weitere
Theologiegeschichte, weil seine Sentenzen Jahrhunderte hindurch das grundle-
gende Lehrbuch der Theologie iiberhaupt sind. Petrus Lombardus unternimmt
zudem den Versuch, den einzelnen Sakramenten eine allgemeine Sakramenten-

lehre voranzustellen. Wenn das vierte Buch der Sentenzen auch im Zusammen-
hang der Sakramentenlehre die Siebenzahl bietet, so steht doch nicht die
Einsetzung der Sakramente durch einen gottlichen Hoheitsakt, sondern die
Zuordnung der Sakamente zur menschlichen Befindlichkeit im Vordergrund.
Dies hat zur Folge, daf} in den Werken der Schule des Lombarden zwar einzelne
Sakramente behandelt werden, aber gelegentlich von der Einsetzung nicht die
Rede ist. Bei Gilbert v. Poitiers und seiner Schule begegnet wiederum der
Gedanke, daB die Firmung auf Christus und nicht nur auf die Apostel zuriickzu-
fithren ist. Das Sakrament hat seinen Ursprung in der Einsetzung durch Christus,
die von den Aposteln und der spateren Kirche sorgfiltig bewahrt worden ist.
Alanus v, Lille sieht in der Anhauchung der Apostel durch den auferstande-
nen Christus und die damit verbundene Verleihung des Heiligen Geistes eine
insinuatio des Firmsakramentes. Die Einsetzung der Letzten Olung hingegen
wird nach wie vor aufgrund des Zeugnisses des Jakobusbriefes auf die Apostel
zuriickgefithrt.

Der 4. Teil der Arbeit behandelt den Ausklang der Friithscholastik. Auch in
dieser Zeit begegnet der Gedanke, daB die Firmung auf Christus zuriickzufithren
ist. So sieht Guido von Orchelles in der nachésterlichen Hauchung des
Geistes durch den Auferstandenen die ,figura“ der Konfirmation. Nach Wil-
helm von Auxerre ist der Christusbezug der Firmung dadurch gegeben, daB
der Auferstandene am Pfingstfest den Heiligen Geist gesandt hat, der in der
Firmung wirksam ist. Ebenso begegnet der in der spéteren Tradition immer
wiederkehrende Hinweis, daB der Anfang der letzten Olung anzusetzen ist bei
der in Mk 6,13 bezeugten Salbung der Kranken, welche die von Jesus ausgesand-
ten Jinger vollzogen haben.

Dieser gedrangte Uberblick kann die Fiille des Gebotenen nur
anndhernd wiedergeben. Der Vf. hat einen zeitlich eng begrenzten
Ausschnitt der Dogmengeschichte der Sakramente mit einer exakten
Methode und mit grofler Akribie untersucht und damit einen entschei-
denden Beitrag fiir die Forschung geleistet. Die einzelnen Theologen
und deren Schulen werden anhand der Literatur vorgestellt und in die
Geschichte eingeordnet. Die gegenseitige Abhéngigkeit wird tiberzeu-
gend dargestellt. Erlauternde Zusammenfassungen erleichtern das Ver-
stindnis und den Ubergang von einer Schule auf die andere. Es
versteht sich von selbst, dal es bei dieser Form der Darstellung zu
vielen Wiederholungen kommt, da der Gedankenfortschritt in der
kurzen Periode, die untersucht wird, nur gering ist. Es hétte wohl
manches gestrafft werden kénnen. Die ausfiihrliche Einleitung, welche
die Bedeutung des Themas herausstellt, hdtte man kiirzer fassen
konnen. DaBl die vom Rez. besorgten beiden Faszikel des Handbuchs
der Dogmengeschichte iiber Sakramente im einzelnen (1980 und 1982
erschienen) nicht einbezogen wurden, hingt wohl mit der Zeit des
Einreichens und der Drucklegung der Habilitationsschrift zusammen.
Die Beniitzung dieser beiden Faszikel wire an manchen Stellen
hilfreich gewesen. Auf der anderen Seite darf dankbar zugestanden
werden, daB bei einer Neubearbeitung des 1. Faszikels die vorliegende
Arbeit eine wertvolle Hilfe und Ergidnzung sein wird. Die Arbeit von K.
stellt einen beachtenswerten Beitrag zur Dogmengeschichte dar. Wer
sich mit der Sakramentenlehre der Friihscholastik befaBt, wird sie mit
grobem Gewinn lesen.

Miinchen Josef Finkenzeller

Greshake, Gisbert: Priester sein. Zur Theologie und Spiritualitdt des priesterli-

chen Amtes. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1982). 205 S.

Das vorliegende Buch ging aus Vortragen hervor, die der Autor auf
theologischen Tagen fiir Priester der Erzditzese Wien und auf der
Studientagung der osterreichischen Regentenkonferenz im Friihjahr
1981 gehalten hat. Es méchte ,,im nur schwer tiberblickbaren Geflecht
heutiger theologischer Thesen und Gegenthesen, Meinungen und
Uberzeugungen, Hypothesen und Polemiken die Konturen eines Prie-
sterbildes entwerfen, das sowohl der Hl. Schrift und der kirchlichen
Tradition entspricht als auch der heutigen Situation und dem gegen-
wirtigen theologischen Forschungsstand gerecht wird, und das nicht
zuletzt — so hoffe ich wenigstens — eine Orientierung fiir priesterliche
Existenz darstellen kann® (3). GemaB dieser Absicht gliedert sich das
Buch, wie schon der Untertitel andeutet, in zwei Teile. Im ersten Teil
werden die bibeltheologischen und dogmatischen Grundlagen des
priesterlichen Amtes dargelegt, und im zweiten wird auf die daraus
resultierende priesterliche Spiritualitdt eingegangen.

Im 1. Teil wendet sich G. gegen falsche Alternativen, die nach ihm lauten:
.Bin ich nur Priester der Kirche, oder bin ich Priester Jesu Christi?“ (4).
Deswegen wird in diesem Teil das Amt zun#chst als Christus-,Repradsentation®
und dann als ,Reprisentation” der Kirche dargestellt. Innerhalb dieser Christus-
,Représentation” macht G. deutlich, daB es darum geht, ,das bleibende Voraus
Christi in seiner Kirche zu bezeugen" (27). So gibt es eine Sendung Christi, die in
Kontiunitét bei Diskontinuitat bis heute andauert. Deswegen mufl man auch nach
einer ,successio apostolica“ fragen, die mehr ist als die mechanische Kette der
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Handauflegung. In diesem Kontext wird auch der character indelebilis gesehen.
Er besagt ,nicht eine Aussage {iber den Vorrang des Amtes iiber den Laien,
sondern die Bedingung der Moglichkeit dafiir, daf die Kirche auch trotz siindiger
und versagender Amtstriger sich mit GewiBheit auf die Zusage Christi verlassen
kann. Er selbst ist im Wirken beauftragter Menschen seiner Kirche nahe“ (115).
Wurden bis jetzt scheinbar nur traditionelle Aussagen iiber das Priestertum
dargelegt, so werden in dem Teil iiber die Représentation der Kirche auch lange
Zeit vergessene, heute aber wieder teilweise einseitig betonte Aspekte hervorge-
hoben.

G. glaubt, daB die beiden Seiten des einen Amtes deswegen nicht in falsche
Alternativen ausmiinden miissen, weil sie zusammengefaBt sind in einem trinita-
rischen Amtsverstdndnis. ,, Angesichts dieser Grundspannung im heutigen Amts-
verstindnis, die den Ausgangspunkt vieler Probleme bildet, méchte ich eine
eigene theologische Vermittlungslosung vorlegen, die sich - abgekiirzt - als
trinitarisches Amtsverstandnis umschreiben 1aBt" (4f) Greshake sieht die Kirche
in der Spannung von auctoritas Christi und der communio des HI. Geistes. Das
Erstere ist eine Linie von oben. Das Zweite verbindet unten, um nach oben zu
fithren. Das Amt ist aber im Schnittpunkt von beiden Linien angesiedelt. Es muB
deswegen Christus als die Linie vom Vater auf die Kirche und damit das Voraus
Christi als auch die communio, die Gemeinschaft im HI. Geist reprédsentieren.

Den Mittelpunkt des 2. Teiles, in dem die Spiritualitdt des Priesters
behandelt wird, bilden die evangelischen Rite. Ehelosigkeit, Gehorsam und
Armut werden als Konkretisierung der Nachfolge fiir den Priester dargestellt.

Ein Buch, das in erstaunlicher Materialfiille nicht nur den derzeiti-
gen Diskussionstand tiber das priesterliche Amt und dessen Spirituali-
tat bietet, vielmehr werden, nachdem man allzu hiufig nur Fragen
gestellt hat, auch unbestreitbare Grundziige des Priestertums heraus-
gearbeitet. Dal damit dieses Buch in eine Liicke gestolen ist, zeigt
allein die Tatsache, daB es innerhalb eines Jahres eine 2. Aufl. erlebt
hat.

Im dogmatischen Teil wird eine solide bibeltheologische Grundlage
gelegt, auch wenn man sich bei der vorésterlichen Jiingersendung, die
heute vielfach umstritten ist, eine ausholendere Begriindung wiinscht.
Hier, wie in der dogmengeschichtlichen Darlegung, wird auf die
entsprechende Literatur eingegangen (z. B. auf das neueste Buch von
Schillebeeckx, E.: Kirchliches Amt, Diisseldorf 1981). Natiirlich kann
bei einem Buch, das von seinem Entstehen her keine wissenschaftliche
Monographie sein will, nicht eine Vollstindigkeit in der Bearbeitung
der Literatur erwartet werden. Berechtigt wird darauf hingewiesen,
daB das Amt nicht den Kontakt zwischen Gott und der Gemeinde
verstellt, sondern erst ermoglicht. Ob man dies allerdings ,vermittelte
Unmittelbarkeit” (37) nennen soll, scheint fraglich, da hier im Begriffli-
chen ein Widerspruch liegt.

Die Literatur iiber die priesterliche Spiritualitit, die im 2. Teil
behandelt wird, ist eher noch zahlreicher als {iber die Amtstheologie,
wenn man allein an die Zoélibatsdiskussion und die Diskussion iiber die
Armut denkt. So kann hier noch weniger Vollstindigkeit erwartet
werden.

Besonders gut scheinen mir die drei evangelischen Rite als Konkre-
tisierung der Nachfolge Christi behandelt zu sein. Sie werden nicht als
drei isolierte, klar voneinander getrennte Lebensformen angesehen,
sondern als Kristallisationspunkte des einen Lebens in der besonderen
Nachfolge Christi (126). Eingebettet in ein Lebensganzes der Nachfolge
erscheint dann auch Ehelosigkeit als sinnvoll. So kann G. schreiben:
»Ich habe z. B. nie gehort, daB man die Ehelosigkeit der Mutter
Theresia (kénnte man sich diese Frau verheiratet vorstellen?) oder die
der Briider von Taizé problematisiert hétte. Hier spiirt man, daB die
Ehelosigkeit ihren stimmigen Ort im Ganzen des Lebens hat“ (140).
Manchmal hat man allerdings auch den Eindruck, daB G., obwohl er
das Modell des vir probatus favorisiert, die Argumente gegen den
Zolibat nicht immer ernst genug nimmt. So, wenn er meint, dal} bei der
Masse der ménnlichen Laientheologen beim Wegfall des Zélibates die
Vorbehalte gegeniiber der Kirche nur in einem anderen Kristallisations-
punkt sich duBern wiirden (137). Die spirituellen Knotenpunkte (Gebet,
Studium, geistliches Leben, priesterliche Gemeinschaft etc.) sind nicht
mit der gleichen Griindlichkeit und Tiefe behandelt wie die evangeli-
schen Rite.

Ein Buch, das in der Flut der stdndigen Neuerscheinungen iiber
Theologie und Spiritualitdt des Amtes wegen seiner fundierten und
sachbezogenen Aussagen nicht so schnell vergessen werden wird.

Mainz Bardo Weil

Okumenische Theologie. Ein Arbeitsbuch. Hrsg. von Peter Lengsfeld. —
Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz: Kohlhammer. (1980). 508 S., DM 69.—
Das hier besprochene Werk mul} als ein Standardbuch angesehen
werden. Es deutet neue Wege der 6kumenischen Theologie an, die eine

Herausforderung fiir die Fachkollegen bieten. Nicht alle Beitrige dieses
von einer Forschungs- und Diskussionsgemeinschaft getragenen Ban-
des sind natiirlich von gleichem Wert, aber im ganzen genommen
bringen sie neue und aufschlubreiche Gesichtspunkte und Anregun-
gen, die niemand, der sich mit 6kumenischer Theologie beschaftigt, zur
Seite legen kann.

Als theologisches Fach hat die 6kumenische Theologie nach ihrem
Proprium gefragt. Die Lehrstiihle haben oft ihre Aufgaben so gesehen,
daB sie vornehmlich dazu verpflichtet wiren, sich den anderen
Fachern der Theologie zur Verfiigung zu stellen, damit diese ihre
eigene dkumenische Dimension entdecken. Oft hat die 6kumenische
Theologie auch die 6kumenischen Bewegungen in ihren verschiedenen
Formen und Wirksamkeiten begleitet, um sie zu interpretieren. Diese
ein wenig beschriinkte Aufgabe ist an sich als wichtig genug erschie-
nen. Die kritische Funktion einer 6kumenischen Theologie wurde aber
dadurch vernachléssigt. Eben in dieser Hinsicht ist das von Lengsfeld
und seinen Kollegen veréffentlichte Buch besonders hilfreich.

Ob die 86kumenische Theologie eine historische oder eine systema-
tische Disziplin sei, ist auch oft zur Frage gestellt worden. Zumal hier
bietet das Buch einen Losungsversuch, indem die 6kumenische Theo-
logie in das Spannungsfeld zwischen systematischer Theologie und
Religionssoziologie hineingestellt wird. Die Begriindung dafiir gibt der
Hrsg. in seiner , Kollusionstheorie®.

Diese Theorie ist als eine ,Theorie ékumenischer Prozesse” zu
verstehen. Nach Lengsfelds Auffassung kann sich ndmlich die 6kume-
nische Theologie nur dynamisch, und nie statisch, entfalten. Im 6ku-
menischen Feld spielen immer drei Faktoren zusammen: die Wahr-
heit (als BewuBtsein von einer Wahrheit, die fiir alle Kirchen
verpflichtend ist), Identitét (d. h. das personlich/soziale Selbstver-
stindnis, welches, in seinem historischen Kontext, den Grund fiir mich
und meine Kirche darbietet, sich selbst zu sein) und Sozialitédt (d.
h. die Praxis im sozialen Feld).

Die Sozialitét ist nun selbstverstindlich sowohl ein dynamisches als
ein begrenztes Phanomen. Die kirchliche Wirklichkeit wird von der
historischen Entwicklung und von der aktuellen sozialen Fragmentie-
rung begrenzt, aber zugleich ist sie den Regeln unterworfen, die fiir
jede Entwicklung und Verénderung giiltig sind. Und dies bedeutet, dafl
sowohl interne Gesetze der Selbstentwicklung als auch externe Geset-
ze der zu jeder Zeit aktuellen OxoumeNE sich geltend machen kénnen.
Jede Bewegung hat die Tendenz, sich innerhalb der Grenzen zu
entwickeln, die von ihren eigenen historischen Voraussetzungen und
ihren eigenen Regeln der Selbstentwicklung geformt sind. Aber
zugleich kann auch die Identitét erweitert werden; und 6kumenische
Relationen kénnen sich spiirbar machen auch auBerhalb der Grenzen,
die von den Kirchen selbst gesetzt worden sind. Deshalb ist es die
Aufgabe einer dkumenischen Theologie, die Kirchen in ihrer Bewe-
gung aufeinander hin zu beobachten.

Das Zusammenspiel von Wahrheit, Identitdt und Sozialitét soll also
als ein dynamisches Feld betrachtet werden. Die kritische Aufgabe ist
es zu untersuchen, ob und wann dieses Feld entdynamisiert wird, um
der statischen Identitit willen — im Gegensatz zu der iibergeordneten
Wahrheit und ohne volle Bezugnahme auf die dynamische Dimension
der Sozialitit. Die Sozialitdt bildet ja immer den groBeren Spielraum
und aktualisiert das Verhilinis zu den anderen Kirchen. Gerade hier
wird die Wahrheit in Frage gestellt und die Identitit bedroht, aber
eben hier kann man auch die 6kumenische Identitét finden.
Die Grundfrage ist also fiir den Katholiken (!) Lengsfeld, ob die
okumenische Bewegung die Rolle eines nur identititsbestitigenden
Faktors spielt oder eine wahre OikouMmene-Dimension gestaltet.

Auf diesem theoretischen Hintergrund will das Buch Beispiele
bieten. Diese sind sehr umfassend und in den meisten Fillen mit
bewundernswerter Energie durchgearbeitet. Hier seien besonders
Heinz-Giinther Stobbes Ausfithrungen iiber das Okumenismus-Dekret
des II. Vatikanischen Konzils und tiber die allgemeine historische
Entwicklung der dkumenischen Bewegung, John Mays Analyse des
Rassismus-Komplexes ,als Testfall skumenischer Kommunikation®,
Ludwig Riittis Behandlung der Frage der ,Westlichen Identitdt und
weltweiten Okumene” und Professor Lengsfelds eigene Ausfiithrungen
zum Konzept ,konzilialer Gemeinschaft® erwdhnt. In allen Fillen
handelt es sich um griindliche historisch-systematische Untersuchun-
gen, die das Feld einer kritischen 6kumenischen Theologie kreativ
aufarbeiten.

Zusammenfassend mub also herausgestellt werden, daf dieses
~Arbeitsbuch” innerhalb seines Fachgebiets eine Herausforderung bie-
tet, die nur ernst genommen werden kann.

Aarhus Lars Thunberg
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Martimort, Aimé Georges: Les diaconesses. Essai historique. - Rom: C.L.V. -
Edizioni liturgiche 1982, 277 S. (Bibliotheca , Ephemerides Liturgicae”. ,,Sub-
sidia“ 24) kart. Lire 20 000.—

Fiir die gegenwirtige Diskussion ,Frauen als Diakone’, soweit sie
biblisch und historisch zu argumentieren versucht, ist das Studium der
mit Kompetenz, stupender Quellenkenntnis, Objektivitat und Akribie
des bekannten Autors geschriebenen, auch sehr schwer zugéngliche
Quellen einbeziehende Untersuchung, unerldBlich. Sie fithrt — mit
einigen Korrekturen - die vielen Diskutanten leider unbekannten
Arbeiten von A. Kalsbach, Die altkirchliche Einrichtung der Diakonis-
sen bis zu ihrem Erléschen, Freiburg 1926 (vgl. ders., Art. Diakonisse,
in: RAC 3, Sp. 917-928) und R. Gryson, Le ministére des femmes dans
I'Eglise ancienne, Gembloux 1972, erheblich weiter durch die Einbezie-
hung edierter liturgischer, theologischer, kanonistischer und epigraphi-
scher (fiir das Altertum) Texte des Mittelalters und der Neuzeit aus
Ost und West und die Auseinandersetzung mit jiingster Literatur zum
Thema. Bemerkenswert ist, daB der V£, zur Verifizierung von Uberset-
zungen, etwa sahidischer, armenischer u. a. Texte, Spezialisten befragt
hat. Bei wichtigen élteren Editionen wurden sie mit den Manuskripten
verglichen.

Aus dem ungemein komplexen Inhalt kann hier nur sehr wenig
herausgegriffen werden.

Wenn Rom 16,1 Phobe Diakonos genannt wird (lat. Versionen: quae est in
ministerio; nur Ambrosiaster und, was der Vf. nicht erwihnt, die Nova Vulgata
1979 iibersetzen mit ministra; EU: Dienerin), so 1aBt sich daraus nicht ein dem
ménnlichen Diakonat paralleles Amt beweisen, sondern generell ein dienendes
Helfen (wie hdufig substantivisch oder verbal durch diakonos - diakonein
ausgedriickt, z. B. von den Frauen um Jesus Lk 8,2f), zumal es anschlieBend Rém
16,2 allgemein heift, sie habe vielen und Paulus ,,geholfen® (EU; Vulg. adstitit; im
Urtext ebenfalls substantivisch: prostatis). Plinius (Ep. 10,96,8) erwdhnt unter den
wancillae“ der bythinischen Gemeinde zwei, die ,ministrae” (diaconissai?)
genannt wurden. Phisbe erscheint spéter als Vorbild der Diakonissen der Ostkir-
che (byzantinisches Weihegebet; georgisches Pontifikale des 10. Jh.s). Eine
parallele Stellung zum ordinierten Diakon wird jedoch durchweg (Origenes,
Epiphanius, Theodoret, Johannes Chrysostomos, Pelagius, Thomas v. Aquin u. a.)
abgelehnt (Register s. v. Phobe).

Ignatius von Antiochien, Polykarp, Tertullian und die Traditio Apostolica
Hippolyts (10) und ein Teil der von ihr abhéngigen Quellen sprechen (wie 1 Tim
59f) nur von Witwen. Nach Hippolyt werden sie nur durch Worte ohne
Handauflegung (ebenso wie Lektor und Akolyth) eingesetzt, nicht ordiniert wie
allein Bischéfe, Presbyter und Diakone.

Die Didaskalie der Apostel (2. H. des 3. Jh.s), als deren Heimat der Vf. mit
guten Griinden eher Mesopotamien als Paldstina ansieht, sieht erstmals eine
Einsetzung von Diakonissen vor. Sie besuchen kranke Frauen, weil es Orte
gibt, wo der Besuch durch Diakone wegen der Heiden unmaéglich ist. Nach der
pribaptismalen Salbung (eine postbaptismale Salbung ist unbekannt, auch in
anderen ostsyrischen Quellen) des Hauptes durch den Bischof salben sie den
nackten Korper und sorgen weiter fiir Unterweisung und Erziehung. Nach den
ilteren Rezensionen kann statt einer Diakonisse eine andere Frau diese Aufga-
ben wahrnehmen. Das Testamentum Domini (2. H./5. Jh., Syrien; Ostsyrien — so
der V£, — erscheint mir unwahrscheinlich) dagegen weist die genannten Aufgaben
eingesetzten Witwen zu: Salbung des Kérpers der mit einem Vorhang vor den
Anwesenden verdeckten Frauen, Besuch kranker Frauen, jedoch in Begleitung
eines Diakons oder zweier, und fiigt weitere untergeordnete liturgische Aufga-
ben, vor allem als Tiirhiiterin, hinzu.

Eine wohl noch im 5. Jh. entstandene ostsyrische Ordnung sieht dagegen eine
,Ordination® von Diakonissen mit Handauflegung vor. Thre Aufgaben
sind Taufsalbung von Frauen, Sorge, daB Frauen in der Kirche von den Ménnern
getrennt bleiben, Erziehung weiblicher Religiosen und Laien. Nach den dem
Katholikos von Seleukien Isha¢yahb I. (+ 596) zugeschriebenen Weisungen muB
die jungfrauliche Diakonisse, an deren Stelle in Ermangelung eines ordinieren-
den Bischofs eine Ordensfrau treten kann, 60 Jahre alt sein (vgl. 1 Tim 3,9). Als
Aufgabe wird nur mehr die Taufsalbung erwihnt. Ausdriicklich auf diese
Aufgabe beschrinken ostsyrische Canones vom Ende des 5. Jh.s und der Synode
des Mar Georg I. von 676 die aus Religiosen auszuwihlende Diakonisse.

Die Apostolischen Konstitutionen verwerten verschiedene Quellen. Wahrend
die 85 Kanones des 8. Buches (Kap. 47) keine Diakonissen kennen und die
Handauflegung der Ordination des Bischofs, Priesters und Diakons reservieren,
werden sie an anderen Stellen des 8. Buches und in den iibrigen Biichern in
Abhingigkeit von der Didaskalie fiir die schon erwéhnten Aufgaben erwdhnt
oder nach den iibrigen niederen Diensten wie die Witwen im Testamentum
Domini fiir den Tiirdienst. Vor allem aber enthélt die Kompilation ein spiter
nicht mehr bezeugtes Weihegebet mit Handauflegung fiir die Ordination von
Diakonissen (VIII, 20) vor der Einsetzung der Subdiakone und Lektoren, die
jedoch ebenfalls eine Handauflegung erhalten, was in der spateren byzantini-
schen Tradition fiir alle niederen Dienste eingefiihrt wird.

Aus den dgyptischen und #thiopischen Quellen ergibt sich, dab es in diesen
Gebieten entgegen Vermutungen von Kalsbach (32-36) nie Diakonissen gegeben
hat, ebenso nicht laut dem Konzil von Laodikeia (can. 11) in Phrygien. Auch
Ps.-Dionysius erwéhnt sie nicht. In Armenien und Georgien sind sie ebenfalls
unbekannt. In den iibrigen Gebieten des Ostens sind sie sporadisch bezeugt.
Nach dem Konzil von Nikaia (can. 19) gehoren sie nicht zum Klerus. Meist leben
sie in Klostern, miissen 60 (Cod. Theodosianus, 390), 40 (Konzil von Chalkedon,

451) oder 50 Jahre (Novellen des Justinians) alt sein. Die griechischen Zeugnisse
iiber den Taufritus (Johannes Chrysostomos, Theador von Mopsuestia, Kyrill von
Jerusalem oder sein Nachfolger) kennen keine Mitwirkung bei der Taufsalbung
von Frauen. Mehr und mehr werden seit dem 4. Jh. nur Oberinnen von
Frauenkléstern zu Diakonissen bestellt, wohl weil es noch keine Abtissinnenwei-
he gab. Das gilt auch fiir die Region von Edessa, wo Zeugnisse seit dem 6. Jh. die
Befugnisse dieser Abtissin-Diakonisse beschreiben, wenn ihre Kloster weit ent-
fernt sind von Priestern und Diakonen: Kommunionspendung an Kranke, mit
Erlaubnis des Bischofs Wein und Wasser in den Kelch gieBen (im Diakonikon,
nicht am Altar) und die heiligen GeféBe purifizieren, biblische Lesung im
Chorofficium u. a. Den Altarraum darf sie zur Reinigung und zum Anziinden der
Kerzen betreten, den Altar selbst nie beriihren.

Nach dem byzantinischen Ritus (éltestes Zeugnis 8. Jh., Stiditalien) sind die
Weihegebete fiir Diakonissen, die sich dem Herrn weihen, denen fiir Diakone
ghnlich. Insbesondere wird ihnen die Gnade des Heiligen Geistes erfleht, werden
ihnen (wie auch Lektoren, spéter auch Subdiakonen) die Hande oder eine Hand
aufgelegt und Horarion und Kelch tiberreicht. Allerdings tragen sie das Horarion
wie Subdiakone und reichen anders als der Diakon nicht die Kommunion. Im
Unterschied zum Diakon (und Presbyter) beriihren sie bei der Weihe nicht den
Altar mit ihrem Kopf. In den Texten, die auf Phobe anspielen, werden keine
liturgischen Aufgaben genannt, sondern nur Eigenschaften erbeten, die einer
Oberin entsprechen: ,,ohne Tadel in deinem heiligen Tempel verweilen und sich
der Leitung des Hauses widmen®.

Im Unterschied zu den zwei dltesten ostsyrischen (chalddischen) Pontifika-
lien (1496; 1529, Kopie eines Pontifikales von 1276) enthalten mehrere spétere
Hss seit 1556 einen Ritus fiir die seit dem 6. Jh. erwdhnten Diakonissen mit Bitten
um den Heiligen Geist und Handauflegung. Zweimal wird jedoch in den
Rubriken betont, daB es sich nicht um eine (sakramentale) Cheirotonie handelt,
sondern um einen Segensgestus.

Die Weihe empfingen nur Oberinnen, wohl kaum noch zur Zeit der Abschrift
der Pontifikalien, sicher nicht gegenwirtig (,ich habe niemals gehort, dali
Chaldier Diakonissen erwdhnen®: ]. M. Vosté, CCOF 1,4. Vatikanstadt 1931, 75).
Die Diakonisse hat nach den Pontifikalien ,keinen Zutritt zum Altar, weil sie
eine Frau ist“. Sie leitet das Chorgebet. Die baptismale Salbung von Frauen steht
ihr zwar zu, wird aber ,in unseren Tagen“ von Priestern vollzogen.

DabB das Institut der echten Diakonissen bereits seit langem obsolet war, wird
mehrfach bezeugt: Fiir die Jakobiten im 11. Jh. — wobei u. a. die in alten Quellen
nie erwihnte Krankensalbung als Aufgabe erscheint -, fiir die Westsyrer schon
im 5. oder 6. Jh., erneut mehrfach seit dem 12. Jh., seit derselben Zeit fiir die
Byzantiner (wenngleich die Pontifikalien den Ritus oft weiter tradieren); den
slavischen Orthodoxen war es nie bekannt, auch nicht die Weihe von Oberinnen
zu Diakonissen, Wenn die Synode der Maroniten von 1736 ausfiihrlich iiber die
Aufgaben der Diakonissen handelt, darunter wiederum die Krankensalbung, ist
das eine ,synthése artificielle et anachronique” aus alten (nicht maronitischen!)
Quellen (Const. Apost. u. a.). Die dort erwihnte Sitte, Abtissinnen zu Diakonis-
sen zu weihen, steht ebenso nur auf dem Papier wie die Erlaubnis, daB ein
Bischof im dringenden Notfall auflerdem Diakonissen ordinieren kann, damit sie
Frauen in der Kirche vorstehen und ungebildete Frauen iiber die Sakramente
der Taufe, der BuBe und der Eucharistie belehren®, da die Synode selbst an
anderer Stelle nur die Riten fiir Abtissinnen- und Jungfrauenweihen kennt. Auch
die Diakonissenweihe von Oberinnen wurde iiberall bald aufgegeben; an ihre
Stelle trat eine Weihe zur Abtissin.

Wihrend im Westen bis in das 4. Jh. nie Diakonissen erwéihnt werden - selbst
Tertullian als Montanist kennt keine weiblichen Diakone —, auch nicht von
Hieronymus, ist Ambrosiaster der erste Autor, der (wie spéter einige Theologen
des Mittelalters) Diakonissen irrig als héretische Erfindung der Kataphrygier
(Montanisten) ansieht, wihrend Pelagius etwas von dstlichen Brauchen weil), die
er fiir apostolisch hilt. Als hier und da in Gallien einzelne Bischofe (oder
Priester) eine Diakonissenweihe fiir Witwen einfiihren wollten, erlassen Konzi-
lien energische Verhote einer Weihe (Nimes 396, Orange 441, Epao 517, Orléans
533, Tours 567), selbst einer velatio (Gelasius 1.) oder Segnung einer Witwe (Tours
567).

Ein sehr kurzes, ganz allgemein gehaltenes Segensgebet (Exaudi; Deshusses
994) erscheint dennoch fiir eine Diakonisse seit einem monastischen Anhang
zum Gregorianum, ebenso in zwei Pontifikalien (Kéln Anfang 9. Jh., Aurillac
9./10, Jh.), wihrend z. B. das Sakramentar von Corbie (9. Jh.) dieses Gebet fiir
eine Abtissinnenweihe vorsieht. Erste Zeugnisse von Diakonissen, die nicht, wie
es im Sprachgebrauch z. T. iiblich ist, nur Frauen von Diakonen sind, finden sich
fiir Ravenna (byzantinischer Einflufl), dessen Erzbischof seine friihere sponsa zur
Diakonisse konsekriert (753), und in Rom, wo sie neben Nonnen (794) und
geweihten Jungfrauen (826) genannt werden. Im 10. Jh. werden in Rom und Nepi
drei Abtissinnen als Diakonissen bezeichnet.

Die karolingische Gesetzgebung enthélt nichts zum Thema, auBer Zitaten im
Konzil von Worms (868) und in drei kanonischen Sammlungen tiber die 6stliche
Praxis: Diakonisse = Abtissin. Erst das Rémisch-Deutsche Pontifikale (Mainz
950) hat nach den Ordnungen der Weihe von Jungfrauen, einer Abtissin nach
kanonischer Regel (den Ordnungen fiir Monch- und Abtordination [!] folgt eine
Ordinatio fiir eine Abtissin nach monastischer Regel), einer in der Welt lebenden
Jungfrau und vor der Ordnung fiir Witwen einen Ordo ad diaconam faciendam in
zwei Rezensionen mit einem Segensgebet, das aus einem gallischen Segen fiir
Witwen angepaBt ist, mit Uberreichung einer Stola und wie bei Jungfrauen von
Ring und Krone. Die Texte betreffen wie auch die der Messe simtlich die
personliche Heiligkeit, insbesondere die Keuschheit, und nennen keine liturgi-
schen oder karitativen Aufgaben.
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Zwar wird die Weihe, die verdndert auch in Pont. Rom. des 12. Jh. erscheint,
in Rom im 11. Jh. erwdhnt, viermal anscheinend als Segnung einer Frau eines
Diakons, einmal als Nonnenweihe, verschwindet aber in den Rém. Pontifikalien
seit dem 13. Jh., wihrend wenige andere Pontifikalien sie beibehalten. Durandus
merkt in seinem Pontifikale (um 1300) an, es handle sich um einen obsoleten
Ritus. Kanonisten seit Gratian und Scholastiker (noch nicht Petrus Lombardus)
versuchen mit den Quellen, die oft falsch benannt werden (z. B. Ambrosius statt
Ambrosiaster), in z. T. verschiedener Weise fertig zu werden. Einig sind sie in
folgendem: Diakonissen gibt es nicht mehr. Keinesfalls kénnen Frauen ordiniert
werden. Wahrscheinlich waren Diakonissen Abtissinnen.

Duns Scotus (t 1308) meint, man kénne die zur Lesung der Homilie in der
Matutin beauftragte Nonne Diakonisse nennen. Seitdem es bei der Diakonenwei-
he tiblich wurde, ein Evangeliar zu iiberreichen (10. Jh.), meinte man irrig, nur er
(oder der Priester) sei berechtigt, das Evangelium in der Matutin zu lesen (nach
der Regel Benedikts war es der Abt, der zu seiner Zeit nicht Priester war). So
kam es gegen Ende des 14. Jh.s (erstes Zeugnis das Pontifikale Benedikt XIII.;
einige Falle in Italien im 15. [h.) zur Wiedereinfiihrung einer Segnung fiir
Nonnen vor allem zur Lesung der Homilie der Matutin. Seit dem Zweitdruck des
Pontificale Romanum (1497) bis zur letzten Edition (1962) einschlieBlich findet
sich am SchluB der Jungfrauenweihe dagegen nur noch als Sitte einiger Klister
erwidhnt, statt eines diaconissatus (!) den Jungfrauen die Vollmacht zu geben, die
kanonischen Horen zu beginnen und das Officium zu lesen; so auch die Formel
zur Ubergabe des Breviers (1497: Accipe potestatem legendi . . . horas incipiendi;
seit 1595: Accipe librum, ut incipiatis... et legatis...). Voran steht das o.a.
unspezifische Gebet des GregorianumvHadrianum Exaudi.

Seit etwa 1480 ist fiir einige Kartduserinnenklgster Flanderns bezeugt, mit
der Jungfrauenweihe einen Ritus zu verbinden, der eine Ubergabe eines Mani-
pels, mit der Berechtigung die Epistel der Konventmesse zu lesen, einer Stola
und eines Kreuzes enthélt, die aber zuriickgegeben wurden. Diese Riickgabe
wurde im Ritual der Kartéuserinnen von 1699 nicht mehr erwéhnt.

Zusammenfassend 146t sich mit M. konstatieren, daB nur die
Didaskalie einen Diakonat der Frau als liturgisches und pastorales Amt
in Mesopotamien, Chaldda und Persien kennt, wo die Nichtchristen
(nur diese?) Anstof nahmen, wenn Minner eine unbekleidete Frau
beriihrten. Allerdings konnte auch eine &ltere Frau (Didaskalie) oder
eine Witwe (Test. Dom.) die Salbung vornehmen. Mit dem Verschwin-
den der Erwachsenentaufe verschwand auch das Amt. Fiir die iibrigen
Regionen des Ostens, die einen weiblichen Diakonat kannten, wurde
nach den Worten des Patriarchen Severus von Antiochien (+ 538) ,die
Ordination, besonders in den Kléstern, weniger mit Riicksicht auf
Erfordernisse des Mysteriums empfangen, vielmehr nur als Ehrung®,
d. h. als Segnung fiir Frauen von Diakonen, Witwen und Ordensober-
innen, immer unter Ausschlul von Funktionen am Altar. Bei aller
Ahnlichkeit der Weihen mit der von Diakonen in den liturgischen
Texten, vor allem durch die Handauflegung, die jedoch bei Byzanti-
nern auch bei niederen Weihen eindrang und nach dem chaldéischen
Pontifikale nicht als Cheirotonie galt, sondern als Segnung, sind die
Differenzen nicht zu tibersehen, darunter vor allem: Die Diakonisse
steht bei der Weihe, wiahrend Diakone (mit einem Knie) und Presbyter
(mit beiden) knien; sie beriihrt nicht den Altar mit ihrem Haupt; das
Weihegebet ist verschieden; die Diakonisse kann nicht wie der Diakon
einen hoheren Grad erhalten.

Gehorten sie zum Klerus? Die vom Konzil von Nikaia verneinte
Frage ist schwierig zu beantworten, da der Begriff nicht immer und
iiberall gleich verstanden wurde. Der einzige Theologe des Altertums,
der ex professo liber die Diakonissen schreibt, Epiphanios von Salamis
(t 403), ordnet sie nach Bischof, Presbyter, Diakon und Subdiakon ein,
die zu ,Hierosyne“ gehéren, und nach dem ,,Tagma der Lektoren. Es
gibt nach ihm auBerdem hier und dort Exorzisten, Ubersetzer, Toten-
griber, Tiirhiiter.

DaB die Scholastiker und Kanonisten eine Ordination ausschlieBen,
kénnte man ihrer historischen Unwissenheit zuschreiben, nicht aber
den groBen Historikern, die derselben Meinung waren, wie J. Goar, J.
Morin und dem Bollandisten ]J. Pien (1746): Kein sakramentaler,
sondern ein rein ,zeremonieller Ordo, wenngleich dieser Ausdruck
als abwertend abzulehnen ist, weil es sich wie etwa bei der Jungfrauen-
weihe um ,konstitutive Riten handelt, die in einen Lebensstand
versetzen, fiir den das Gebet der Kirche die Gnade des Herrn erbittet®
(253). Sicherlich verdient die Mahnung des Autors Beachtung: ,,Ange-
sichts der auBlerordentlichen Vielfalt der Tatsachen und Situationen
miissen Theologen Thesen miBtrauen, die sie aus einem seinem
Kontext entzogenen Teil der Dokumente zu beweisen versuchen; sie
geraten sogar in Gefahr in ziemlich bedeutender Sache Fakten und
Texte, die sie aus zweiter Hand zusammenfassen, zu verfilschen”
(ebd.). ,Die alte Einrichtung der Diakonissen war mit mehrfachen
Doppeldeutigkeiten belastet.“ Das wiirde auch fiir eine Restauration
gelten. ,,Die Bedeutung und Wirksamkeit der Rolle der Frauen ist in
der Kirche im BewubBtsein der Hierarchie und der Gl4ubigen immer in
einer viel breiteren Weise lebhaft aufgefalt worden. Vielleicht wiirde

sogar eine Sicht, die sich auf eine archiologische Institution stiitzt,
gefdhrlich vergessen lassen, dall sich der Aufruf zum Dienst fiir die
Kirche heute in bedriangender Weise an alle Frauen richtet, besonders
auf dem Gebiet der Glaubensvermittlung und des Liebesdienstes”
(254).
Miinster

Emil J. Lengeling

Der Diakon. Wiederentdeckung und Erneuerung seines Dienstes. — Hrsg. von
Josef G. Pléger und Hermann J. Weber. — Freiburg, Basel, Wien: Herder
1980, 325 S.

Dieser Sammelband mit einem Geleitwort von ]. Kard. Hoffner und
20 Abhandlungen ist dem Kélner Weihbischof A. Frotz zum Goldenen
Priesterjubildum gewidmet, einem Bischof, der innerhalb und auber-
halb des II. Vaticanums verdienstvoll fiir die Erneuerung des stindigen
Diakonats gewirkt hat.

In einem ersten Teil enthdlt das Werk Beitrige zur Geschichte des
Diakonats (ein Aufsatz von Balthasar Fischer iiber Diakone nach einer syrischen
Kirchenordnung des 5. Jahrhunderts ist in den III. Teil geraten; er hitte ebenso
gut auch im [ Teil stehen konnen). Was hier z. B. iiber den altorientalischen
Hintergrund des urchristlichen Diakonats (H.-]. Fabry), rémische Diakone im 4.
Jh. (B. Domagalski) und {iber Diakonat und Zglibat (E. Dassmann) gesagt wird,
bereichert unsere Kenntnisse vom alten Diakonat, zumal eindrucksvolle Zitate
geboten werden. Der zweite Teil ist dem stdndigen Diakonat nach dem IL
Vatikanischen Konzil gewidmet. Von besonderer theologischer Relevanz sind die
Beitrdge von N, Trippen {iber die Erneuerung des stdndigen Diakonats und von
H. ]J. Weber iiber die theologische Ortsbestimmung des Diakonats. Von den
liturgischen und praktischen Ausfithrungen dieses Teils seien die besonders
umsichtigen und fundierten von E. ]. Lengeling iiber den Diakon in den neuen
liturgischen Biichern hervorgehoben. Der dritte Teil enthélt Beitriige zur
Ausbildung und geistlichen Lebensform der Diakone, zum Teil ein wenig blumig,
zum Teil sehr konkret (wie z. B. H. Goeke iiber Ausbildung und Hinfithrung zum
Diakonat). In einem Anhang werden Lebensdaten von Weihbischof Frotz sowie
gut gearbeitete Personen- und Sachregister geboten.

Der Band ist fiir die historische und systematische Theologie
wertvoll. Er betont aber im ganzen die liturgische Téatigkeit des
Diakons in auffélliger Weise. Dagegen wire nichts einzuwenden, wenn
in diesem Buch der Auftrag der Diakone (die sie auch nach der
Wiirzburger Synode haben), ,missionarisch” und zugleich sozial titig
zu sein und die Kirche an der ,Peripherie” im Geist Jesu prisent zu
machen, nicht ebenso auffillig vernachldssigt wire. So férdert er
ungewollt die Konzeption der Diakone als Ersatzpriester, deren negati-
ve Folgen die soziologische Arbeit von Gabriele Wollmann, Die stdndi-
gen Diakone (Grinewald Verlag Mainz 1983), analysiert hat.

Miinster Herbert Vorgrimler

Birenz, Reinhold: Das Sonntagsgebot. Gewicht und Anspruch eines kirchlichen

Leitbildes. — Miinchen: Kasel (1982). 256 S., kart. DM 48.—

Der Vf. beginnt mit der Fragestellung: ,Kann man nicht ein guter
Christ oder genauer gesagt: ein guter Katholik, sein, ohne dall man
jeden Sonntag an der Feier der Eucharistie teilnimmt?* (17). Sein Ziel
ist die theologische und anthropologische Begriindung einer kirchli-
chen Verhaltensforderung, ndmlich des Sonntagsgebots, verbunden
mit dem Versuch, dessen Notwendigkeit plausibel zu machen. Einige
Teilaspekte der Fragestellung, z. B. der Priestermangel oder das Recht
der Gemeinde auf Eucharistie, werden aus Griinden der Begrenzung
vom Autor ausgeklammert oder zumindest nur am Rande behandelt.
Sein zentrales Anliegen ist es, den inneren Verpflichtungscharakter
der kirchlichen Verhaltensforderung innerhalb angemessener kommu-
nikativer Formen mehr zu gewichten und sie in ihrem theologischen
und anthropologischen Anspruch einsichtig zu machen (vgl. 19f).

In vier Hauptkapiteln widmet sich die Studie zunichst der
Entstehungsgeschichte des christlichen Sonntags (Kap. 1), dann Ent-
wicklungen und Tendenzen in heutiger Zeit (2. Kap.), darauf der
Befragung nach Einstellung, Erfahrung und Erwartung hinsichtlich der
Eucharistiefeier und des Sonntagsgebots in heutigen Gemeinden mit
entsprechenden Analysen und Interpretationen (3. Kap.) und schlieB3-
lich pastoraltheologischen Schlubfolgerungen (4. Kap.).

Im 1. Kap., das die Entstehungsgeschichte des Sonntagsgebotes behandelt,
teilt Vf. die Geschichte in drei grofie kirchengeschichtliche Epochen ein. Dabei
geht es ihm um keinen detaillierten Aufril, sondern um die , pastoralen Akzente
im Lauf der Geschichte” (21). Im ersten Abschnitt befaBt sich Vi mit dem
Herrentag der Urgemeinde und des frithen Christentums, der zweite beginnt mit
der sog. konstantinischen Wende, mit dem Wandel zur Staatskirche. (Der
Zustrom der neuen Christen veriindert die Qualitdt der Gemeinden und Grup-
pen, die Teilnahme am Sonntagsherrenmahl ist endgiiltig nicht mehr umfas-
send.) Es kommt zur Vergesetzlichung des Sonntagsgebots. Die Reformation
stellt diese Vergesetzlichung noch einmal in Frage; der CIC von 1917/18 macht
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aus dem Sonntagsgebot eine universalrechtliche Verpflichtung. Der dritte
Abschnitt betrifft die Kirche der Gegenwart, besonders das 2. Vatikanische
Konzil und die Beschliisse der Deutschen Synode. Der Autor zeigt dabei die
Differenz zwischen Kirchenrecht und Konzil als zwei verschiedene Versténdnis-
se von Gesetz und Erfiillung, von Verpflichtung und Freiheit auf (57f).

Das 2. Kap. (Entwicklungen und Tendenzen aus der Sicht der empirischen
Sozialforschung) beinhaltet zunichst Uberlegungen iiber Kirchlichkeit, Gldubig-
keit und Religiositat; dazu einen griBeren Abschnitt zum Vergleich und zur
Auswertung von schon existierenden Umfragen im Zeitraum 1953-1979. Auswer-
tung und Interpretation ergeben eine riicklaufige Tendenz des Kirchgangs, auch
bei ,regelmiBigen Kirchgdngern®. Dieses Ergebnis wird vom Autor nach ver-
schiedenen soziodemographischen Merkmalen differenziert betrachtet. Trotz der
Komplexitit der Begriffe Religiositét und Kirchlichkeit bleibt freilich der Gottes-
dienstbesuch fiir Vf. ein Primérdatum der Kirchlichkeit.

Im 3. K ap. (Wie Gemeinden das Sonntagsgebot erleben - eine pastoralsozio-
logische Untersuchung) geht Vf. davon aus, daB sich Erleben und Erwartung in
der religibsen Dimension besser mit Hilfe individualpsychologischer Untersu-
chungsmethoden feststellen lassen. Er stellt zunéchst die Merkmale und Inhalte
der Studie dar und versucht dann in der Auswertung, einzelne Verhaltensweisen
und Reaktionen zu korrelieren, wobei die Motivationen und die verschiedenen
soziodemographischen Merkmale den entscheidenden Rahmen bilden. Die Feld-
untersuchungen werden dementsprechend mit Hilfe einer doppelten Typologie
auf den Begriff gebracht, einmal nach der Motivationsstruktur (149-169), zum
anderen nach den Gemeindegrofen und -lagen (170-183). Die Ergebnisse der
Befragung und der Korrelationsarbeit sind jeweils in tiberschaubaren Graphiken
dargestellt.

Im 4. Kap. (Das Sonntagsgebot heute verstehen — pastorale Ansatzpunkte
fiir eine theologisch verantwortbare Praxis) geht Vf. zundchst auf die verénderte
Situation der Gesellschaft und auf die Frage ,,Was suchen die Menschen im
Gottesdienst?” ein, um sich dann unter der Uberschrift ,,Lernen am Vorbild” dem
Gottesdienstleiter und seiner Glaubwiirdigkeit sowie Erziehungskompetenz zu
widmen. Von der durchgefithrten Befragung her geht Vf. dann noch einmal auf
die differenzierten Motive der Katholiken zum Besuch des Sonntagsgottesdien-
stes ein und kommt dann zur pastoraltheologischen Begriindung (215-224) des
Sonntagsgebotes: Auf der humanwissenschaftlichen Erkenntnis, daB der Mensch
eine Ordnung fiir das Zusammenleben nétig hat, beruht auch die Verhaltensfor-
derung der Kirche. Dann kommen religionsgeschichtliche Parallelen und beson-
ders: die humane Bedeutung eines wichentlichen Feier- und Ruhetages sowie
die ,Wir-Gestalt des Glaubens® (217) und die Verbindung von Gottes- und
Weltdienst (218). In diesen Argumenten sieht Vf. die Griinde fiir eine konkrete
Verbindlichkeit des Sonntagsgebotes in bezug auf die Menschen- und die
Gottesbeziehung. Im letzten Abschnitt (Riickblick und Ausblick, 220-224) bedau-
ert VE. die mangelnde Kommunikationsféhigkeit gerade der theologischen Griin-
de, die fiir das Sonntagsgebot sprechen (220). Demgegeniiber pladiert er im
AnschluB an den Komunikationswissenschaftler D. Baacke fiir die Kommunika-
tionsform der Orientierung (Information, Instruktion, Incitation und Persuasion),
mit deren Hilfe eine zeitgemiBe Pastoral des Sonntagsgebotes fiir die Katholiken
méglich wire (221f).

Die anschauliche Darstellung der verschiedenen schon existieren-
den Umfragen sowie die ErschlieBung der eigenen Befragung in Tabel-
len und Graphiken sind sehr instruktiv und haben einen guten Infor-
mationswert, Vf. hat allerdings seine eigene Befragung vom Titel und
damit auch von einigen Fragestellungen her verfremdet (die Befragung
geht um Kirchenbau und Kirchenerhaltung), um Gefilligkeitsantwor-
ten zu entgehen (102ff). Abgesehen einmal von der Ehrlichkeitsfrage
darf die methodische Notwendigkeit dieses T&uschungsmandvers
bezweifelt werden: in der Regel werden bei solchen Umfragen dhnliche
Fehlerquellen durch entsprechende Kontrollfragen innerhalb des Fra-
gepakets aufgefangen.

Zu bedauern ist, daB der theologische Aspekt des Themas zu kurz
gekommen ist. Ein konzeptionell durchdachter und ausgefiihrter theo-
logischer Ort systematisch-theologischer oder auch bibeltheologischer
Art, von dem her das Thema erschlossen worden wire, ist nicht
auszumachen. Die stellenweise auftauchenden theologischen Uberle-
gungen haben impressionistischen Charakter und lassen kaum eine sie
konzeptionell verbindende Konvergenz ahnen. Man kann sich nach
der Lektiire nicht des Eindrucks erwehren: es gilt, die Normativitit des
Faktischen (des Sonntagsgebotes) — und zwar mit allen zur Verfiigung
stehenden begrenzten Mitteln — aus dem Pool der Theologie und der
Humanwissenschaften zu legitimieren.

Dieser inhaltlich-theologische Mangel geht Hand in Hand mit
methodischen Bedenken: die fiir jede wissenschaftliche Arbeit ent-
scheidende Trennung von deskriptiver und normativer Ebene wird
nicht ausreichend genug wahrgenommen. Dies gilt auch fiir das Ver-
héltnis von humanwissenschaftlichen und theologischen Erkenntnis-
sen, die um einer qualifizierten Korrelationsarbeit willen zunachst
getrennt voneinander im jeweiligen Erkenntnishorizont zu befragen
wiren: erst danach ist eine vertretbare Korrelation maglich.

Vgl. dazu nur ein paar dafiir symptomatische Einzelbeobachtungen: 183, wo
das Verhiltnis von empirischen Untersuchungen und i hr e n inhaltlichen Impli-
katen zu den normativen Inhalten jiidisch-christlicher Uberlieferung nicht diffe-

renziert genug geklirt wird. Eine Felduntersuchung an der ,lebendigen pastora-
len Wirklichkeit” der Gegenwart ist noch keine ,pastoraltheologisch legitimier-
te. .. konkrete Anwendung des kirchlichen Sendungsauftrags auf die gegebene
geschichtliche Lage.; a. a. O. 219 ist innerhalb des Abschnittes ~Padagogischer
Wert des Gebotes* davon die Rede, daB die Theologie auch eine ,normative
Wissenschaft“ sei: im Zusammenhang wird Normativitit hier in das Schlepptau
eines gegen die gesellschaftlichen Strémungen angehenden padagogischen Gebo-
tes genommen. Inhaltlich wird zu dieser Normativitit wenig gesagt, wie auch
kaum in den Blick kommt, daB zur normativen Gegebenheit theologischer
Inhalte immer beides gehort, das Angebot und das Gebot, der Indikativ und der
Imperativ. Innerhalb eines solchen konzeptionell nachzudenkenden Verhéltnis-
ses von theologischem Indikativ und Imperativ (in bibeltheologischer oder auch
systematisch-theologischer Sicht) hatte iibrigens ein méglicher integraler theolo-
gischer Ort der Untersuchung gefunden werden kénnen.

Diirftig fallen von daher auch die Ausfithrungen iiber das Stichwort
,Kirchlichkeit” (64-69) aus. Neben der kirchensoziologischen Bestim-
mung dieses Begriffes findet man leider keine ekklesiologische, die
dann natiirlich von entsprechenden Inhalten zu definieren wire.
Deshalb kommt dann auch nicht das delikate Verhéltnis von Christ-
lichkeit und Kirchlichkeit in den Blickpunkt. Und um dieses Verhaltnis
ginge es besonders bei diesem Thema. Denn was da von Christen (denn
die Nichtkirchginger sind ja die Getauften und gréBtenteils Gefirmten,
also sakramententheologisch zur Kirche gehérend) nicht mehr hin-
sichtlich des Sonntagsge b ot s eingehalten wird, kann zwar als Defizit
zu ihrer (pfarrlich-institutionell verstandenen) Kirchlichkeit gesehen
werden, nicht aber unbedingt als ein Defizit in ihrer Christlichkeit
(viele Christen, die kaum mehr oder selten in Pfarreigottesdienste
gehen, vertreten und realisieren anderweitig christliche Inhalte und in
entsprechenden Gruppen auch nicht selten christliche Spiritualitét).
Wer etwas iiber das Sonntagsgebot bzw. den Sonntagsgottesdienst in
den Pfarrkirchen wissen will, wird also gerade diese Christen befragen
miissen, will er d e ren (mogliche und theologisch zu identifizierende)
kritische , Fremdprophetie retten. Am Bediirfnisprofil binnenpfarrli-
cher Kommunikation orientierte Inhalte und Bemerkungen (vgl. 184
und 219) kénnten dann durch innovativere Eingaben ,anderer” Chri-
sten erginzt werden.

Die Funktion der Ausfithrungen ,Die Kirche der Gegenwart®
(49-57) wird nicht ausreichend deutlich: handelt es sich hier wirklich
nur um einen den historischen Teil abschlieBenden Aspekt oder geht
es V. darum, die eingefithrten Dokumente (vom 2, Vatikanum und von
der Deutschen Synode) als normative Vorlagen fiir seine Uberlegungen
einzufiihren? Fiir die letztere Intention sind die angefithrten Texte
aber kaum ausreichend, weil sie zwar die Bedeutung des Herrentages
und der Eucharistiefeier fiir die Kirche benennen, aber nicht im Kern
den Sonntags g e b o t s charakter zum Thema haben. Hier wéren prin-
zipiellere Uberlegungen nétig, beispielsweise im Anschlub an das
Verhiltnis von Gabe und Aufgabe in der Gnadentheologie oder auch
im Begegnen Jahwes mit Israel oder im Verhalten des Jesus von
Nazareth. Solche konzeptionellen Uberlegungen werden auch nicht
dadurch iiberfliissig, dall man die besondere Bedeutung des Herrenta-
ges und der Gemeindeversammlung bis in die neutestamentlichen
Gemeinden hinein zuriickverfolgt (21-26). DaB ndmlich der Herrentag
in den Urgemeinden ein entscheidender Feiertag war, begriindet zwar
seine grofie Bedeutung, aber nicht seinen Gebotscharakter.

Wenn schon von der Geschichte die Rede ist, so hétte die Befragung
atl und religionsgeschichtlicher Daten und Entwicklungen
wohl mehr gebracht als der Abrif aus der Kirchengeschichte (beson-
ders die Geschichte des Sabbatgebots, seiner Funktion in der Gottesbe-
ziehung, seiner Verdnderungen mit der Entstehung der Synagoge in
und nach der Exilszeit usw.). Obwohl die Entwicklung der frithen
Kirche hin zur Staatskirche und die damit verbundene Vergesetzli-
chung aufgezeigt, als geschichtlicher ProzeB erkannt und auch fiir
bedenklich erachtet wird, ist fiir Vf. eine mogliche Anfrage an die
Existenz des Gebotes in der Gegenwart selbst als theoretische Uberle-
gung nicht méglich. Die Gegebenheit des Sonntagsgebots als Gebot
bleibt theologisch und ekklesiologisch unbefragt, womit sich das pasto-
raltheologische Bemiihen sofort auf eine Optimierung der Vermittlung
stiirzen kann. So wendet sich Vf. in seinen pastoralen SchluBforderun-
gen sehr schnell den praktischen Problemen zu (Bediirfnisse des
einzelnen 191ff, liturgische Gestaltungswiinsche 199ff, vgl. auch 223).

Sieht man als Ziel der Arbeit an, wichtige Beitrage zum histori-
schen Bereich sowie innerhalb der Sozialforschung im Zusammenhang
mit dem gestellten Thema zu erarbeiten, so ist dies erreicht worden.
Damit liegen informative und weitertreibende Prolegomena zu einer
erst noch zu leistenden praktisch-theologischen Auseinandersetzung
mit dem ,,Sonntagsgebot* als einem ,kirchlichen Leitbild" vor.

Bamberg Ottmar Fuchs/Claudia Nietsch
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Recht und Sittlichkeit. Hrsg. von Johannes Griindel. - Freiburg Schweiz/
Freiburg, Wien: Universitdtsverlag/Herder (1982). 159 S. (Studien zur theolo-
gischen Ethik Bd 10) kart. DM 32.-

Fiir die nachkonziliare Moraltheologie ist eine gewisse Rechtsver-
drossenheit unverkennbar. Das gilt im Blick auf staatliches wie kirchli-
ches Recht gleichermaben. Hier liegt zweifelsohne eine Reaktion auf
die eigene Handbuchtradition vor, wiewohl sie nur zum Teil gerecht-
fertigt ist. Aus diesem Grunde kam der 19. KongreB der deutschspra-
chigen Moraltheologen und Sozialethiker einem offensichtlichen
Bediirfnis entgegen. Im Grunde ging es schon um eine Bestandsauf-
nahme dessen, was sich in den vorausliegenden Jahren im Rahmen der
Grundwerte- und Grundrechtsdiskussion abgespielt hat. DaB die
Moraltheologie im Kontext der Reform des kanonischen Rechts prak-
tisch keine Rolle gespielt hat, sei als bedauernswerte Tatsache nur am
Rande erwdhnt.

Die vier Hauptreferate des Kongresses, gehalten von O. Hoffe (Moral und
Recht: philosophische Perspektive), A. Kaufmann (Recht und Sittlichkeit aus
rechtsphilosophischer Sicht), A. GldBer (Zur Theologie von Sittlichkeit und
Recht) und P. Huizing (Reichweite und Grenzen des positiven Rechts im
Vergleich zur Sittlichkeit) werden eingerahmt durch ein Einleitungsreferat von
G. Teichtweier (Das Spektrum der theologisch-ethischen Diskussion von Recht
und Sittlichkeit) sowie eine kritisch wertende Kongrefzusammenfassung von A.
Auer (Das Spannungsfeld zwischen Recht und Sittlichkeit in der Theologischen
Ethik). Ein Beitrag von D. Mieth (Recht und Sittlichkeit in theologisch-ethischer
Sicht) wurde dem Band hinzugegeben.

Nach der Lektiire des Einleitungsreferats, welches leitende
Gesichtspunkte des Kongresses antizipativ bindelt, sollte man zuerst —
und zwar als Lese- wie Verstehenshilfe — die SchluBzusammenfassung
durcharbeiten. In beiden klingt der Tenor des Kongresses durch: Nicht
Identitdt von Recht und Moral, auch nicht Disparitit, wohl aber
Polaritdt. Zu Recht wird am Ende des Einleitungsreferats auf die
vernachlissigte ethosstiitzende Kraft des Rechts, und dies mit Beru-
fung auf K. Engisch, verwiesen (18), sowie auf die These, daB es keinen
berechtigten Schlub von der rechtlichen Sanktionslosigkeit auf die
sittliche Erlaubtheit geben kénne. Im {ibrigen mag man hier und da ein
Fragezeichen anbringen; gedacht sei zumal an die geschichtlichen
Verweise, ndherhin an die Rezeptionsgeschichte des stoischen Natur-
rechts (11), an die Verrechtlichung der Moral in den Bubbiichern, oder
an die aufgeworfene Frage, ob das Recht weiterhin seine Dienste fiir
gottliche und menschliche Gebote zur Verfiigung stellen diirfe (14).

A. Auer hat sich der Miihe unterzogen, den Kongref fragend wie sichtend
zu begleiten. Dem von O. H & ff e entwickelten sittlichen Begriff des Rechts wird
eine Schliisselstellung zugewiesen (142 mit Verweis auf 24ff). Die klare Unter-
scheidung von konventioneller Moral, Sittlichkeit und Moralitdit mufl man im
Auge haben, will man das leitende Anliegen dieses Beitrags verstehen. Recht ist
eine nicht-moralische Ergénzung und Alternative zur moralischen Ordnung, es
kann und will nicht zur personalen Vollkommenheit fithren. Neben der Mutma-
Bung A. Auers, ob Sittlichkeit der Zweck des Rechts sei, lieBe sich aber auch
fragen, ob die begriffliche Unterscheidung zwischen Sittlichkeit und Moralitit,
unbeschadet ihrer grundsétzlichen Berechtigung, in der konkreten Wirklichkeit
durchzuhalten sei, ob in ihrer Folge der ethosstiitzenden Kraft des Rechts vollauf
Geniige geschehe, ob Recht nicht doch auf einen moralischen Minimaleinsatz
angewiesen sei, so problematisch die Redeweise auch immer sein mag, weil es
anders seinen Zweck gar nicht erfiillen koénne. Der wirksame Schutz von
Rechtsgiitern setzt ein Minimum an gelebter Moralitat voraus, und Recht ist um
seiner selbst willen fiir diese Voraussetzung verantwortlich. Welcher Rechtsbe-
griff und welche Vorstellung von Moral, insbesondere von Tugend, stehen
unausgesprochen im Hintergrund? Dariiber wiére noch eingehender, als dies auf
dem Kongref geschehen ist, nachzudenken.

Der Beitrag von A. Kaufmann hebt auf die Geschichtlichkeit sittlicher
Wertvorstellungen ab. Aber auch das Verhiltnis von Sittlichkeit und Recht
unterliegt geschichtlicher Verinderung. Es wird die Theorie des rechtsfreien
Raumes vorgetragen. In einer Zeit tiefgreifenden Umbruchs miisse Recht sich auf
solche Grundanschauungen zuriickziehen, welche die Chance allgemeiner Aner-
kennung in sich tragen. Denn nur wirksames Recht besitze Autoritat, wofiir der
Gesetzgeber verantwortlich ist. Es wird klar hervorgehoben, daB der rechtsfreie
Raum eine Herausforderung an die Miindigkeit des Rechtsgenossen in sich birgt.
Und weiterhin, daB die rechtliche Freiheit des einen nicht die rechtliche Pflicht
des anderen impliziert. Der aus Toleranz geborene Riickzug des Gesetzgebers
darf nicht soziale Zwinge herbeifithren; das wiirde sein leitendes Anliegen
kompromittieren. Wechselseitige Toleranz ist also geboten. GewiB bleiben auch
hier Fragen, so iiberzeugend die vorgetragenen Gedanken auch immer wirken.
Die Schwierigkeiten, einen normativen Konsens in einer hochgradig pluralen
Gesellschaft zu erheben, sollen beileibe nicht verkleinert werden. Aber man kann
sich ihnen nicht einfach durch passiven Riickzug entziehen; es bedarf aktiver
Gestaltungsverantwortung fiir ein geltendes RechtsbewuBtsein durch die Zusam-
menarbeit des Gesetzgebers mit allen gesellschaftlichen Kriften. Das gilt auch
dort, wo — im Blick auf personbezogene Giiter — Zumutungen abgewogen werden
miissen. Sie entziehen sich nicht prinzipiell der Rationalitdt. Denn schlieBlich ist
auch jede sittliche Kommunikationsgemeinschaft einschlubweise eine Zumu-
tungsgemeinschaft; Giiterabwigungen bergen zwangsldufig Zumutungsabwigun-

gen in sich. Je fundamentaler die Giiter, um so hoher die Zumutung. Hier
kommen natiirlich Grundfragen sittlicher Wahrheitstheorie ins Spiel. Aber nicht
nur dies. Auch Staats- und Rechtsverstdndnis sind gefragt.

Der Beitrag von A. G14 B er breitet ein weitgefédchertes Spektrum rechtstheo-
logischer Uberlegungen aus. Zu Recht betont A. Auer, daB er der Zustimmung
des Moraltheologen sicher sein kann. Nur, die gew#hlte Perspektive ist iiberwie-
gend von Fundamentaltheologie und Dogmatik bestimmt. Das erschwert den
Zugang fiir die moraltheologische Erwartungshaltung. Es wére nochmals ein
eigener Umsetzungsprozel gefordert. Die Arbeitskreise haben das auch zum
Vorschein gebracht; die Gedanken wurden weniger aufgegriffen, als dies zu
wiinschen gewesen wire. Ein Grund mag aber auch im rechtstheologischen
Nachholbedarf der Moraltheologie liegen. Das 146t sich zumindest fiir den
Kontakt mit der Kanonistik nicht leugnen. Allerdings liegt die Schuld auf beiden
Seiten. Die rechtstheologischen Arbeiten zum Kirchenrecht kreisen mehrheitlich
um ekklesiale Begriindung, um Amtsverstindnis, kurz um dogmatische Themen.
Wie dringlich das Gespridch mit der Moraltheologie ist, hat man bisher nur
vereinzelt wahrgenommen, und dann zumeist durch Einzelfragen herausgefor-
dert. Diese Grundiiberlegungen erscheinen wichtiger als die mégliche Kritik an
der einen oder anderen Einzelaussage; so, wenn vom utopischen Charakter der
Gemeinschaft mit Gott die Rede ist (78), wenn die Objektivitéit des Sittlichen und
Rechtlichen verhandelt wird (80), wenn der physische Bestand der Gemeinschaft
als Grund fiir die Behandlung des Gewissenstiters angesehen wird (93).

Die Ausfithrungen von P. Huizing bleiben hinter dem Anspruch der
vorausliegenden Beitrige zuriick. Sie tragen eine unverkennbare polemische
Spitze in sich. Zudem leiden sie an der mangelnden sprachlichen Form; der Hrsg.
hitte sie iiberarbeiten miissen. Aber abgesehen von den formalen Méingeln
gewinnt man keine rechte Klarheit tiber den zugrundeliegenden theologischen
Rechtsbegriff. Auf der einen Seite ein beinahe mystifiziertes Institutionenrecht:
»Die sieben Sakramente miiiten eigentlich zentral stehen im Kirchenrecht und
alles andere sollte darauf hingerichtet sein. Das wére ein wirklich geistiges,
personliches, kirchliches und geistvolles Kirchenrecht” (124); auf der anderen
Seite eine Kritik an der kirchlichen Rechtsordnung, die eigentlich am Selbstver-
stindnis der kirchlichen Gemeinschaft vorbeigeht: , Von Rechtsgrundsitzen her
gesehen kann es jedenfalls keine Gewalt sein, den Glauben aufzuerlegen. Kein
Mensch kann einem anderen Menschen vorschreiben, was er glauben soll. Die
Theorie, daB die Lehrgewalt einfach ein Aspekt der Hoheitsgewalt, der potestas
iurisdictionis, sei, wodurch die kirchliche Obrigkeit zustdndig wire, den Kirchen-
mitgliedern aufzuerlegen, was sie fiir wahr und gut halten miissen, ist rechtens
gesehen unmdglich® (114). Wird hier nicht stillschweigend mit Kategorien des
staatlichen Rechts operiert? Geschieht dem Eigencharakter des Kirchenrechts
und der Eigenart seiner Verpflichtung Geniige? Im iibrigen wird manch Beden-
kenswertes gesagt, zumal zum Problem der Dispens. Es bedarf gewil einer
iiberzeugenderen theologischen Begriindung des Dispensverfahrens. Die Mitar-
beit des Moraltheologen ist dazu gefordert.

Die Lektiire des Bandes hinterldBt einen zwiespiltigen Eindruck.
Im Grunde wird eine Entwicklung, die stattgefunden hat, begrifflich
aufgearbeitet und in bedenkenswerten Schwerpunkten zusammenge-
faBt. GewiB ist es unbestritien, daB der Staat nicht Wichter einer
Sittenordnung ist, daB er nur jenes Verhalten unter Strafe stellt, das in
schwerer Weise sozialschadlich ist. Aber die tatsdchlichen Erfahrungen
mit dem reformierten Strafrecht lassen auch — man denke an die
Abtreibungspraxis — Skepsis gegeniiber der sittlichen Miindigkeit des
Rechtsgenossen aufkommen. Der SchluBbemerkung A. Auers, die
Herausforderungen fiir den Christen seien anspruchsvoller geworden,
kann man nur zustimmen.

Rom Klaus Demmer

Kleindienst, Eugen: Partnerschaft als Prinzip der Ehepastoral. Zur Fundierung
eines Leitbildes fiir das kirchliche Handeln in kritischer Auseinandersetzung
mit emanzipatorischen Partnerschaftskonzepten. - (Wiirzburg); Echter
(1982). 261 S., kart. DM 28.—

,Christliche Ehe ist mehr als Partnerschaft“. Das ist wohl das
wichtigste Ergebnis der fundiert angelegten Studie. Thr Vf. setzt sich in
fiinf Hauptteilen mit der Frage auseinander, inwieweit das heute weit
verbreitete Leitbild ehelichen Zusammenlebens ,Partnerschaft” mit
dem christlichen Verstdndnis von Ehe und Familie in Einklang zu
bringen ist, so daB eine kirchlich-theologische Rezeption dieses Leit-
motivs guten Gewissens vorgenommen werden kann.

Nach der etymologischen Bedeutungsanalyse des Begriffs ,Partnerschaft"
geht der Vf. imersten Hauptteil den Urspriingen des Partnerschaftsleitbil-
des nach. Die ersten Quellen findet er im auBertheologischen Bereich, im
liberal-individualistischen, sozialistisch-marxistischen und konservativen Eman-
zipationsmodell des 19. Jahrhundert. Die ersten beiden Ansétze beinhalten eine
Kritik an der Institution Ehe und Familie aus unterschiedlichen ideologischen
Motiven; das konservative Emanzipationsmodell erkennt Ehe und Familie als
Institution an, fordert jedoch eine gleichberechtigte Beziehung zwischen Mann
und Frau. Auch die Grundpositionen kath. und evang. Theologen bleiben von
diesen Stromungen nicht verschont. Durchgiéngig gerade schon im 19. Th. ist aber
die kirchliche Sicht der Gleichheit von Mann und Frau hinsichtlich ihrer Wiirde,
was aber noch nicht zu einer Weiterentwicklung der hierarchischen Struktur der
Ehe fiihrte. Dieser Schritt wird erst im 20. Jh. unter dem Einfluf des dialogischen
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Denkens auf die kath. Ehelehre vollzogen. Die Betonung liegt nunmehr beim
Personalen. Die lebendige ,Ich-Du-Gemeinschaft der Ehe kommt ins Zentrum
theol. Denkens, die Ehezwecklehre tritt in den Hintergrund. Aus Sorge, die
gottgegebene Ordnung Ehe kénne Schaden leiden nach der Einfithrung der
Gleichberechtigung in das Familienrecht, wird kirchlicherseits wieder starker die
These von der ,hierarchischen Struktur* der Ehe vertreten: Die Frau sei dem
Mann, beide jedoch der vorgegebenen Ordnung Ehe untergeordnet. Trotz aller
reaktiven Akzentuierung kann jedoch — so der V. - eine prinzipielle Offenheit
kath. Ehetheologie fiir die Idee der Partnerschaft festgestellt werden. Als ,Basis-
inhalte theologisch-kirchlicher Partnerschaft” gelten die ,,unbedingte und gleiche
Wiirde von Mann und Frau®, ,die Bezogenheit beider auf ein gemeinsames Wir"
und die Auffassung, ,daB Gleichheit und Bezogenheit Verschiedenheit durchaus
nicht ausschlieffien. Noch nicht abschlieBend befriedigend geklért seien in der
Systematischen Theologie die Fragen nach dem Zusammenhang von Ehestruktur
und Ehezweck sowie das Verhiltnis von Person und, Institution.

Der zweite Hauptteil befabt sich mit Determinanten, Inhalten und
Strukturen des Partnerschaftskonzeptes in der Gesellschaft. Es werden die
einschlégig bekannten Verdnderungen gesellschaftlicher Rahmenbedingungen
angefiihrt, die zu einer Betonung der Paarbeziehung und Hervorhebung des
Personal-Privaten im Eheleben fithren: Die Schrumpfung der GroBfamilie zur
Kernfamilie, die Verénderung des generativen Verhaltens und der damit verbun-
dene Wandel der Ehe- und Familienphasen, sowie die Neudefinition der
Geschlechtsrollen — besonders der Frau - in der Gegenwart. Die in den Begriffen
»Funktionsverlust, Desintegration und Privatisierung“ zusammengefaBite gesell-
schaftliche Entwicklung von Ehe und Familie fithrte zu einer Betonung personli-
cher Glickserwartung an das Zusammenleben. Der neuzeitliche Vorbehalt
gegeniiber Autoritét ergreift auch die Institution Ehe, die nunmehr unter Legiti-
mationsdruck steht. Die aus den soziologischen Verdnderungen entstandenen
Theoriekonzepte der Partnerschaft schlieBen sich an ihre historischen Vorgénger
an: Partnerschaft als emanzipatorischer ProzeB mit gréBtméglichster Entfaltung
des Individiums und starker Skepsis gegeniiber Verpflichtungen institutioneller
Art, Partnerschaft durch auBerhdusliche Erwerbstétigkeit der Frau und Partner-
schaft als Rollen- und Aufgabenausgleich unter Wahrung der Institution Ehe und
Familie. Auch in der Entwicklung von Programmaussagen politischer Parteien
zur Ehe haben die Gedanken Eingang gefunden, wie der Vf. ausfiihrlich belegt.
Er weist ferner nach, daB bei der Anderung der staatlichen Ehegesetzgebung das
emanzipatorische Modell der Partnerschaft den Vorzug erhielt. In der Offentlich-
keit sei heute nach statistischen Erkenntnissen besonders bei jiingeren Personen
eine kritische Einstellung zur Eheinstitution vorhanden. Im Konflikt zwischen
Familie und Beruf stehe fiir viele Frauen die auBerfamiliire Erwerbstétigkeit
héher im Kurs. Das Zusammenleben ohne Trauschein werde derzeit als alterna-
tive Form zur Ehe gesehen, Andererseits wachse jedoch wieder der Wunsch nach
einer Familie.

Wie die Kirche auf die veréinderten geistigen und gesellschaftlichen Rahmen-
bedingungen von Ehe und Familie reagiert, arbeitet der Vf im dritten
Hauptteil heraus. Im Zentrum steht das Bemiithen des II. Vat. Konzils, eine
eigene Position zu finden, die den Wunsch nach Freiheit und erfiilltem Leben
beriicksichtigt. Das Fundament der Partnerschaft ist demnach die gleiche Wiirde
der Ehegatten. Die Ehezwecklehre erfihrt eine Neuinterpretation, indem die
eheliche Liebe als Eigenwert betont und dem Auftrag zur Nachkommenschaft
zugeordnet wird. Ehe wird nicht mehr rechtlich-institutionell als Vertrag, son-
dern personal als ,Institution und Bund“ beschrieben. Die Gleichrangigkeit von
Mann und Frau sowie ihre Gleichverpflichtetheit fiir das Wohl von Ehe und
Familie werden vom Konzil unterstrichen.

Unter dem Stichwort ,,Gleichberechtigung” oder , Gleichwertigkeit” analy-
siert der Vf. anthropologische Interpretationen der Partnerschaft. Da der Grund-
satz der Gleichwertigkeit geschlechtsspezifische Verschiedenheit eher integriert
und den Akzent auf die Einheit der Partnerschaft legt, gibt er ihm den Vorzug.
Innerhalb der Theologie stehen heute die Fragen nach dem Verhiltnis von
Person und Institution, von Autonomie und Theonomie im Raum. Das II. Vat.
Konzil versuchte eine Synthese. In kirchlichen Dokumenten hat sich die theolo-
gische Diskussion unterschiedlich niedergeschlagen. Manche Ehetexte in Liturgie
und Verkiindigung betonen den institutionellen Aspekt der Ehe und beinhalten
eine traditionelle Rollenverteilung von Mann und Frau. Auf der Gemeinsamen
Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland setzte sich eine positive
Einstellung zum Leitbild der partnerschaftlichen Ehe durch. Der Aspekt der
Institution kommt dabei aber keineswegs zu kurz.

Bevor der Vf. eine differenzierte Analyse des Verhiltnisses von Person und
Institution vornimmt, geht er noch kurz auf das Partnerschaftsverstdndnis in den
neuesten kirchlichen Dokumenten (u. a. auf familiaris consortio) ein.

Der vierte Hauptteil greift die Frage auf: Gibt es ein Grundprinzip fiir
eine theologische Begriindung ehelicher Partnerschaft? Der Vf. sieht ein solches
in der Sakramentalitdt der Ehe. Laut Eph 5,21-33 hat die Ehe teil am Bund
Christi mit der Kirche. Das Fundament des Bundes liegt in der Liebe — genauer
gesagt, in der hingebenden Liebe, die Einheit stiftet und in der Treue Dauerhaf-
tigkeit offenbart. Die Institution sowie das &ffentliche Jawort sind eine Verobjek-
tivierung dieses Fundamentes. Wie der Bund Christus-Kirche eine Einheit aus
Gleichheit und Verschiedenheit darstellt, so auch die Ehe. Verschiedenheit diirfe
jedoch nicht als Herrschaftverhéltnis des Mannes iiber die Frau miBiverstanden
werden, sondern als ,,Gegeniibersein zweier verschiedener Partner in derselben
Wiirde”, Beide sind einander und der Einheit Ehe verpflichtet. ,Keiner der
Partner kann iiber den anderen verfiigen, aber beide lassen Christus iiber sich
verfiigen”. Durch die Teilhabe am Bund Christus-Kirche ist die Ehe auf die
Kirche verwiesen. Gerade in der eucharistischen Gemeinschaft zeige sich das
Bundesgeschehen am dichtesten. In seiner SchluBfolgerung kommt der Vf. zu

dem Ergebnis, Person und Institution liefen sich einander im sakramentalen
Bundesgeschehen zuordnen. Das Grundmotiv des Bundes sei die Liebe, also eine
personale Kategorie. Der dffentliche Ort in der Kirche sei eine Bedingung fiir die
Teilhabe der Ehe an der Bundesliebe. Verbindlich fiir die Beziehung der
Ehepartner ist letztlich der bundesbegriindende Wille Christi. Voraussetzung fiir
das Zustandekommen des Bundes ist der freie Wille der Partner. Die Institution
Ehe stellt eine ,soziale Objektivation® der personalen Werte Liebe, Treue und
Freiheit dar. Es bestehe somit kein Widerspruch zwischen Person und Institu-
tion. Nicht zuletzt weil die Lebensform Ehe ,,von Gott begriindet und verlaBlich
gemacht wurde®, sieht der Vf. in ihr die ,groflere Moglichkeit des Menschen®
gegenitber den anderweitigen Partnerschaftskonzepten. Die ganzheitliche
Annahme des Partners sei am ehesten in der sakramental begriindeten Ehe
gewihrleistet.

Der abschlieBende fiinfte Hauptteil beschaftigt sich mit Konsequenzen
fiir den pastoralen Dienst an der partnerschaftlichen Ehe. Noch einmal werden
die Grundlinien der christl. Ehe zusammengetragen: Die hingebende Liebe, die
»Verleiblichung” der Liebe in der Nachkommenschaft, die Ehe als Form der
Nachfolge und institutionellen Ordnung, das Prinzip der Gleichwertigkeit. Ober-
ster MaBstab partnerschaftlichen Verhaltens ist die Einheit der Partner. Die
christlich-partnerschaftliche Ehe mub sich als ,,Existenz in der Kirche“ begreifen.
Ehe, Familie und Kirche stehen in einem Wechselzusammenhang von Geben
und Nehmen. Einen Schwerpunkt pastoraler Bemiithungen erkennt der Vf. in den
hinfithrenden und begleitenden Diensten der Ehe. Die Kirche miisse die Ehe zur
Existenz in der Kirche und zur Nachfolge ,fihig“ machen. Die Wiederbelebung
der Verlébniszeit sei ein Schritt auf dem Weg dahin. Ehe- und Familienpastoral
insgesamt verstehe sich als ,phasengerechter subsididrer Dienst an der Ehe®.
Vertrete die Kirche das ,,Proprium der christlichen Ehe” stdrker nach auBen, so
leiste sie einen Beitrag zum Wertkonsens innerhalb der Gesellschaft. Zur
Unterstiitzung der pastoralen MaBnahmen fiir Ehe und Familie wird eine neue
ehe- und familienorientierte Politik gefordert, die vor allem flexiblere Lésungs-
moglichkeiten fiir das Spannungsfeld Familienrolle und Beruf bereithilt.

Der VI, leistet mit seinem Werk einen wichtigen Beitrag fiir den
Dialog mit neuzeitlichen Partnerschaftskonzepten, indem er eine in
der theol. Forschung bislang offene Liicke angeht. Positiv zu vermer-
ken ist sein interdisziplindrer Ansatz. Der Theologie kommt dabei eine
ihr ureigene Funktion der Integration zu. Diskussionswiirdig und
diskussionsbediirftig ist die Frage, ob mit dem Prinzip der Sakramenta-
litdt das Bemiihen profaner Partnerschaftskonzepte in einer ernstzu-
nehmenden Weise aufgegriffen und weiterentwickelt werden kann.
Der Vf. bewegt sich zwar in diesem Punkt in einer systematisch-
theologisch und anthropologisch stimmigen Analyse, die theoretisch
nachvollzogen werden kann, eine nach Erfahrung und Konkretisierung
verlangende Menschheit wird sich jedoch nur schwer auf diesem Wege
iiberzeugen lassen. Man diirfte gespannt sein, wie die Sakramentalitit
der Ehe als ,gréfere Moglichkeit des Menschen” in der Ehe- und
Familienpastoral gerade an Fernstehende umzusetzen ist. Fiir diesen
Schritt wiire eine Folgestudie wiinschenswert. Dennoch — ein nicht
immer leicht lesbares, aber auf jeden Fall lesenswertes Buch, vor allem
auch fiir Mitarbeiter in der Ehe- und Familienpastoral.

Gerolzhofen Ruthard Ott

Der soziale und politische Katholizismus. Entwicklungslinien in Deutschland
1803-1963. Hrsg. von Anton Rauscher. 2 Bde — Miinchen, Wien: Olzog
1981, 1982, 374 S., 454 S. (Geschichte und Staat, Bd 247-249, Bd 250-252).
Kart. DM 14,80
Mit der Sikularisation begann mit noch anhaltenden Folgen die

Auseinandersetzung des Katholizismus mit den ideellen und prakti-

schen Anspriichen der industriellen Gesellschaft. Die méachtigen welt-

anschaulichen Herausforderungen des Liberalismus und Sozialismus
trafen in Deutschland auf eine Kirche, die, politisch weitgehend
entmachtet, sich auch in ihrer kulturellen und sozialen Kompetenz
und Attraktivitdt deutlich geschwéicht und in die Verteidigung
gedringt sah und erst allmihlich, gewissermalen durch trial and error,
tastende Versuche einer gegenwartsbezogenen Ortsbestimmung unter-
nahm. Die vorliegende zweibdndige Untersuchung beginnt mit der

Darstellung und Analyse dieser umfassenden Neuorientierung und

verfolgt deren Entwicklung bis in die jiingste Vergangenheit der

Bundesrepublik.

Gesamteindruck: Vor allem aus drei Griinden verdient dieser
Sammelband besondere Aufmerksamkeit und Anerkennung;

1. Er nimmt den bekannten Vorwurf ernst, der Katholizismus habe
verspitet, einfallslos und eindeutig restaurativ auf die sozialen Proble-
me der Industrialisierung reagiert, dazu noch &ngstlich befangen in
einer Kirchenhierarchie, die rein apologetisch Demokratie und liberale
Freiheitsrechte aus grundsétzlichen Sorgen a limine abwies. In der Tat
(Die Beitrdge von W. Weber, Bd 1 und L. Roos, Bd 2, heben diesen
Befund ohne Beschonigung hervor) bedurfte es konfliktgeladener
gedanklicher (Von ,,Mirari vos“ zu ,,Rerum Novarum®) und personaler
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(Von Gregor XVI. iiber Pius IX. zu Leo XIII.) Neubesinnung, um diese
als kulturelles Versagen (catholica non leguntur!) empfundene Barriere
zu brechen.

2. Trotz der Fiille von Einzeluntersuchungen mangelte es bisher an
einer systematischen Zusammenschau der einzelnen Entwicklungsli-
nien des Sozialkatholizismus bis in die Gegenwart. Diese Liicke wird
durch das vorliegende Werk geschlossen, das auf Grund seiner infor-
mationsreichen und verstindlichen Diktion und wegen seines klaren
Aufbaus besonders dem Studierenden empfohlen werden kann.

3. Die Skizze des Katholizismus auf der Folie der politischen,
wirtschaftlichen und kulturellen Gesamtentwicklung Deutschlands
erleichtert das historische Urteil tiber Verdienst und Versagen des
sozialen Katholizismus und verhilft zu einer abwégenden, das damals
Mogliche beriicksichtigenden Antwort auf die Frage: Was ,hitte” der
Katholizismus, insbesondere die amtliche Kirche, zur Lésung der
sozialen Probleme beitragen kénnen? In dieser geschichtlich-realisti-
schen Perspektive wird namlich der ,,Umweg” der katholischen Sozial-
reform {iber die Sozialromantik (Baader, Miiller u.a.) als eine vom
kirchlichen Selbstverstindnis zu Beginn des 19. Jahrhunderts her
zumindest naheliegende Reaktion auf die egalisierenden und entfrem-
denden, weil traditionsfeindlichen Tendenzen im Liberalismus ver-
standlicher (vgl. Kettelers Kritik an der ,rationalistischen Rechenma-
schine” des Liberalismus). Ersichtlich wird aber auch das bedauerliche
Unverstdndnis sozialromantischer Alternativen in der damaligen Zeit
dem politischen und wirtschaftlichen Fortschritt gegeniiber, der eben-
falls mit dem Liberalismus verbunden war, bedenkt man vor allem
dessen Beitrag zur wissenschaftlichen Ausbildung der Nationalékono-
mie. Somit erhellt sich schlieBlich der Wert jener Linie in der zweiten
Hilfte des 19. und zu Beginn unseres Jahrhunderts, die als ,,Solidaris-
mus” eine Art abschlieBenden und bis heute aktuellen ,Dritten Weg"
fand zwischen Liberalismus und Sozialismus, wobei die gréBere Nihe
zum Liberalismus besonders in Fragen der Wirtschaftsordnung nicht
geleugnet werden soll.

Der 1. Band bringt die politischen, kulturellen und ideologischen Zeitstro-
mungen und Konflikte zur Sprache. Rudolf Lill (,Reichskirche — Sdkularisation
- katholische Kirche“) und Alexander Hollerbach (,Katholische Kirche und
Katholizismus vor dem Problem der Verfassungsstaatlichkeit") umreillen die
Ausgangslage der Kirche ab 1803 und die ersten Versuche, im Geiste der
spolitischen Romantik® (u. a. Fiirstin Gallitzin) im Stil esoterischer Zirkel durch
wgefiithlsbetonte Glaubensvertiefung® (Lill, 1,35) dem rational geténten Zeitgeist
(Stichwort: Josephinismus) zu widerstehen und in Form der ,familia sacra“
Inseln der ,Respektierung der individuellen Freiheitsrechte wie der Rechte der
kleineren Gemeinschaften” (ebd. 42) zu bilden. Rudolf M orseys Analyse des
yKulturkampfes” und des ,Politischen Katholizismus 1890-1933" bilden das
umfangreiche (72-159) Mittelstiick des 1. Bandes, das die Geschichte der Kon-
frontation und Entfremdung von Staat und Katholizismus, aber auch die parla-
mentarischen Erfolge und die Einbindung in die Regierungsverantwortung durch
die Zentrumspartei schildert. Eigens zu erwihnen sind die deutlichen Worte
Morseys und Ludwig Volks (,Nationalsozialismus") zum Niedergang des
Zentrums und zur Haltung des deutschen Episkopats zu Beginn des Dritten
Reichs (Volk, 1,199: Kardinal ,,Betrams Konfliktscheu und Loyalitatsskrupel“ als
Beeintrichtigung der ,,Handlungsfihigkeit des Gesamtepiskopats®).

Sachlich im Vorgriff auf den sozialen Schwerpunkt des 2. Bandes behandeln
im Schlufiteil des 1. Bandes Wilhelm Weber den ,Liberalismus” und Anton
Rauscher den ,Sozialismus" und, als katholisch-soziale , Einheitslinie* (Nell-
Breuning), den ,Solidarismus”. Hervorzuheben ist Webers Hinweis auf die
folgenschwere Verwechslung der unterschiedlichen Ebenen von Wahrheitsan-
spruch und Irrtumsrecht in ,Mirari vos" und ,Quanta cura“ und auf das
kirchliche ,Klebenbleiben“ an ,alten abstrakten Legitimationsmustern, ohne
selbst einen eigenen positiven Beitrag zum Prinzip einer annehmbaren Demokra-
tie zu bieten . ..“ (I,279). Anton Rauscher betont die ,dialektische Verwandt-
schaft von Liberalismus und Sozialismus, die Ketteler erkannt habe (Der Sozialis-
mus als ,,widerspenstiger Sohn" des Liberalismus) und deren letztlich ideelle und
nicht primér praktische Unvereinbarkeit mit dem christlichen Menschenbild. Ein
Gesichtspunkt, der heute oft {ibersehen wird bei der Antwort auf die Frage, ob
der Katholizismus des 19. Jahrhunderts sich intensiver mit sozialistischen Bewe-
gungen hitte einlassen sollen. Dieser Aspekt entschuldigt allerdings nicht die oft
unbriiderlich-aggressive Art und Weise, in der ,Linkskatholiken“ (Bsp. W.
Hohoff) in spéteren Jahren in der Kirche behandelt wurden.

Zum Auftakt des 2. Bandes, der die sozialen Entwicklungslinien des deut-
schen Katholizismus verfolgt, behandelt Karl Heinrich Kaufhold die ,Wirt-
schaft und Gesellschaft in Deutschland seit der Industrialisierung”. Sein Fazit
einer ,,grundlegenden Verdnderung” (I1,49) im Vergleich zur vorindustriellen Zeit
bildet den sozial- und wirtschaftshistorischen Hintergrund fiir den umfangrei-
chen und informativen Beitrag von Lothar R o o s iiber die Beziehungen zwischen
»Kapitalismus, Sozialreform, Sozialpolitik” im damaligen Katholizismus. Beach-
tung verdient sein Resiimee (II,136ff) der Stirken und Schwiichen des Sozialka-
tholizismus und seine Hinweise auf die — anfingliche — , Uberbetonung der
Gesinnung gegeniiber der Natur der Sache, die ungeniigende Erkenntnis der
Sakularisierung und eine dementsprechende illusorische Vorstellung einer ,Ver-
christlichung' der Gesellschaft; die zu weit gehende Ausdehnung der ekklesial-

amtlichen gegeniiber der allgemein-christlichen Kompetenz in soziotkonomi-
schen Sachfragen; eine zu voreilige Orientierung an historisch zuriickliegenden
Modellen ... (I11,145f und 86ff: ,Das Problem des ,Medioevalismus™). Roos
skizziert als einer der wenigen in diesem der Vergangenheitsaufarbeitung gewid-
meten Sammelband die zukunftsbestimmende Aufgabe des Katholizismus, ,,s0-
ziotechnische” Exklusivlosungen anstehender Probleme ebenso zu kritisieren
wie einen rein ,integralistischen Moralismus” (II,142). Den richtigen Weg sieht er
in der Kommunikation mit den Human- und Sozialwissenschaften auf der
Grundlage einer genau zu definierenden (und sicherlich auch zu restringieren-
den) Naturrechtsethik. Gewib handelt es sich hier um wichtige noch einzuldsen-
de Desiderate, deren Behandlung aber den Rahmen des vorliegenden Werkes
sprengen wiirde. Dal} der Sozialkatholizismus mit Ketteler, Hitze, Pesch, Gund-
lach und Nell-Breuning (u. a.) den solidaristischen ,Dritten Weg" in ideenge-
schichtlicher Kldrung eingeschlagen hat, bewertet Roos in Ubereinstimmung
mit dem Tenor des Sammelbandes als ,einzig sinnvolle Alternative zwischen
Kapitalismus und Totalitarismus® (I1,150).

Der Artikel von Jiirgen A retz iiber die ,Katholische Arbeiterbewegung und
christliche Gewerkschaften — Zur Geschichte der christlich-sozialen Bewegung”
und Heinz Hiirtens Uberblick: ,Katholische Verbande“ erinnern an die ver-
gangene Vielfalt, an die Regierungsverantwortung (Brauns, Giesberts, Steger-
wald, Briining), aber auch an die teils heftigen Kontroversen (Gewerkschafts-
streit, Spannungen zwischen den christlichen Gewerkschaften und den katholi-
schen Arbeitervereinen, Anschlub an den DGB oder eigene christliche Gewerk-
schaft nach dem 2. Weltkrieg) im organisierten deutschen Katholizismus. Am
Beispiel des Pius-Vereins verdeutlicht Hiirten ein Grundproblem des deut-
schen Katholizismus: die Schwierigkeit der Amtskirche, Kompetenz und Eigen-
verantwortung der Laien in der Praxis anzuerkennen. Dall dies moglich war,
zeigt die Geschichte des ,,Volksvereins fiir das katholische Deutschland”. Der 2.
Band schlieit mit den detailreichen Beitrigen von Monika Pankoke-
Schenk: ,Caritas und soziale Dienste”, Heinrich Kiippers: ,.Schulpolitik*
und mit Otto B. Roegeles Artikel iiber ,Presse und Publizistik des deutschen
Katholizismus 1803-1963“.

(Korrigenda: Bd [,296: Das Kommunistische Manifest erschien 1848 in Lon-
don, nicht in Paris; Bd 1,364 und II,201: der 73. deutsche Katholikentag fand in
Bochum im Jahr 1949 statt, nicht 1948).

Mainz Karl Anton Wohlfarth

Griinder, Horst: Christliche Mission und deutscher Imperialismus. Eine politi-
sche Geschichte ihrer Beziehungen wihrend der deutschen Kolonialzeit
(1884-1914), unter besonderer Beriicksichtigung Afrikas und Chinas. — Pader-
born, Schéningh 1982. 444 S., 20 S. Bildtafeln (Sammlung Schéningh zur
Geschichte und Gegenwart) kart. DM 82.—

Im Zuge der iiber die unterschiedlichen Deutungen des Imperialis-
mus kontrovers gefithrten Diskussion und im Gefolge der Erdrterung
iiber den Dekolonisierungsprozel der ehemaligen Kolonialvilker und
iiber die Neuorientierung innerhalb der christlichen Theologie in den
letzten drei Dekaden geriet das christliche Missionswerk, wie es am
Ausgang des vergangenen und zu Beginn unseres Jahrhunderts betrie-
ben wurde, in die SchuBlinie heftiger Kritik. Die massiven Anklagen
angesichts der damals bei den Missionaren und den sie tragenden
Kreisen vorherrschenden Mentalstruktur wie auch angesichts der Art
und Weise, wie ,evangelisiert“ worden ist, werden nicht nur von
Gegnern der christlichen Kirchen oder von kirchlich Absténdigen
erhoben, sondern ebenfalls von ihren eigenen Mitgliedern. Die Palette
der Vorwiirfe ist vielfiltig. So hilt man den Missionaren beispielsweise
vor, sie seien ,Schrittmacher”, ,Erfiillungsgehilfen®, , Vorldaufer und
Jagdhund“ des kolonialen Imperialismus, ,,Agenten® des Kapitals und
»parasitire Mitldufer” der westlichen Kolonialexpansion gewesen; sie
hitten unter Verfilschung der genuin christlichen Botschaft die Ein-
heimischen gelehrt, sich den neuen Herren freiwillig zu unterwerfen,
ihnen gehorsam und ergeben zu sein. Ja, so wird gelegentlich behaup-
tet, die christliche Mission sei in ihrer Gesamtheit ein wichtiger
»Bestandteil des kolonialen Unterdriickungsapparates” gewesen.

In der Tat bestand vor allem wihrend der Periode des Hochimperialismus
eine enge Interdependenz zwischen Mission und Kolonisation, zwischen christli-
cher Verkiindigung und weltlicher Macht. Dies besagt keineswegs, dab es nicht
immer wieder auch zu Konflikten und Spannungen zwischen Missionaren und
deutscher Kolonialverwaltung gekommen ist. Denn trotz weitgehender Uberein-
stimmung der Zielvorstellungen gab es bei den je anderen Personengruppen,
hinter denen bestimmte Institutionen standen, unterschiedliche Interessen,
Motive und Methoden. Auch war das Verhiltnis zwischen Missionaren und
einheimischer Bevolkerung nicht selten konfliktbelastet. Gerade fiir die indige-
nen Gesellschaften als Betroffene im iiberseeischen Imperium des Deutschen
Reichs in Afrika, der Siidsee und in Kiautschou/China blieb die deutsche
Kolonialgeschichte keine folgenlose imperiale Episode. Bei diesen Vélkern macht
sich die Vergangenheit der kolonialen, recht hdufig aggressiven Expansion bis
heute als folgenreiche, vielfach belastende Gegenwart bemerkbar.

Mit Deutschlands relativ spitem Eintritt in die Reihe der Kolonialméchte
begann auch fiir die christliche Mission eine neue, andersgeartete Phase ihrer
Tatigkeit. Es kam in diesem Zeitraum zur stirksten Entfaltung christlicher
Missionsarbeit in den sogenannten Schutzgebieten. In starkem Mab interessierte
sich die Offentlichkeit fiir die Arbeit der Missionare, die frither von ihr wenig
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registriert worden war. Die Missionsgesellschaften versprachen sich davon eine
gebithrende Anerkennung und Aufwertung ihrer Tétigkeit. Den Vertretern aus
Kolonialbewegung, Kolonialpolitik und Kolonialwirtschaft ging es allerdings
weniger um die Evangelisierungsarbeit, sie kniipften an sie rein profane Erwar-
tungen. Deshalb nahm die deutsche Kolonialverwaltung die Dienste der christli-
chen Missionare dankbar an, erfiillten sie doch damit eine Funktion, die die
finanziellen und dkonomischen Méglichkeiten des Staates bei weitem {iiberfor-
dert hitte.

Seit einigen Jahren beschiftigt sich die Forschung intensiv mit den
Beziehungsfeldern von Mission, Kolonialbewegung und Kolonialpolitik
im kaiserlichen Deutschland und von Missionsarbeit, Kolonialherr-
schaft und Kolonialwirtschaft im iiberseeischen Imperium des Reichs.
Sozialgeschichtliche, macht- und wirtschaftspolitische Fragen der
Kolonialgeschichte stehen dabei mit eindeutiger Praferenz der letzte-
ren im Vordergrund der wissenschaftlichen Erorterung. Dies trifft
inshesondere fiir die gegenwirtige westliche Imperialismusdiskussion
zu, die die Mission entweder vollsténdig ignoriert oder ihr blof
beschrinkte Aufmerksamkeit widmet. In der hier anzuzeigenden Stu-
die, die im WS 1980/81 vom Fachbereich Geschichte innerhalb der
Philosophischen Fakultdt der Westfdlischen Wilhelms-Universitat zu
Miinster als Habilitationsschrift angenommen worden ist, versucht der
Historiker G. diese Engfithrung aufzubrechen. Er analysiert in ihr das
wechselseitige Verhiltnis von christlicher Mission und deutschem
Imperialismus vornehmlich anhand der ehemaligen deutschen Kolo-
nien in Afrika und im ,Pachtgebiet” Kiautschou. Der V{. zeigt dabei
das vielschichtige Interaktionsgefiige von auBen- und innenpolitischen,
ideen- und sozialgeschichtlichen, kirchen-, missions- und kolonialge-
schichtlichen Faktoren auf.

Gestiitzt auf eine beeindruckende Fiille von Quellenmaterial, das bislang
weitgehend unausgewertet in kirchlichen und staatlichen Archiven lagerte,
widmet sich H. Griinder in seiner Untersuchung iiberaus kenntnisreich folgen-
den Problembereichen: Aufhellung der Zusammenhinge zwischen der Neubele-
bung christlicher Mission und der Dynamik imperialistischer Expansion seit der
ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts sowie der christlichen Deutung der engen
Verflechtung zwischen der Missionsgeschichte und der ,Welt- und Kulturge-
schichte”; Versuch einer Antwort auf die Frage nach den Ursachen des
Umwandlungsprozesses vom christlichen Universalismus zur Kolonialmission im
Zeitalter des Nationalismus und der Epoche des Hochimperialismus, wobei
Konfessionsunterschiede und voneinander abweichende Missionsmethoden ent-
sprechend thematisiert werden; Analyse der Stellunng der Mission im System
des westlichen Imperialismus und der unterschiedlichen Interessen beider ,,Part-
ner®; Untersuchung der dem unbestritten anerkannten humanitéren Impetus der
Mission zugrundeliegenden Intentionen und Motive; Erforschung der ,situation
coloniale”, die durch die interaktionelle Begegnung von Vertretern verschieden-
artiger Kulturbereiche geprigt wurde; Beantwortung der Frage nach den Auswir-
kungen der missionarischen Titigkeit auf die Kolonialvélker. Hier lautet die
zentrale Frage: ,Hat die christliche Mission nur ,Identitét’ verweigert, wie ihr
weithin vorgeworfen wird, oder hat sie auch politische und soziale Emanzipation
induziert?” (16)

Gegliedert ist die Arbeit in fiinf Kapitel. Es schlieBen sich an das Abkiir-
zungsverzeichnis (375f), die Archivsiglen (377), das Quellen- und Literaturver-
zeichnis (379-430) sowie das Personen- (431—436) und Sachregister (437-444). Der
VE. restimiert im ersten Kapitel die Entwicklung der deutschen Missionen zur
Kolonialmission (19-79); im folgenden Kapitel zeigt er das Zueinander auf von
Mission, Kolonialstaat und Kolonialbewegung (80-114). Kapitel 3 beschéftigt sich
mit den deutschen Schutzgebieten in Siidwestafrika, Kamerun, Togo und
Deutsch-Ostafrika (115-254); Kapitel 4 behandelt die christliche Missionsarbeit in
der Neuzeitgeschichte bis zum Ausbruch des Ersten Weltkrieges in China
(255-320). Im letzten Kapitel untersucht der Vf. die Stellung der christlichen
Mission innerhalb des Systems des westlichen Imperialismus (321-347); auler-
dem werden die Themenkomplexe Humanitdt und Modernisierung diskutiert,
und zwar unter dem Aspekt ihrer Langzeitwirkungen auf die ehemaligen, zum
deutschen imperialen Herrschaftsbereich gehorenden Volker (347-373).

Das hier vorzustellende Buch leistet einen wertvollen Beitrag zur
Geschichte der christlichen Mission im Zeitalter des deutschen Impe-
rialismus. Erstmals wird in ihm eine griindliche, sachlich fundierte
Antwort auf die vielschichtige Problematik des Zusammenhangs zwi-
schen europdischem Weltmachtstreben und christlicher Mission gege-
ben und die Frage ndher untersucht, warum die Mission gerade in
diesem Zeitraum eine derartige Ausdehnung erfahren hat. Jeder, der
sich mit diesem Fragenkomplex niaher beschiftigen will, wird dankbar
nach dieser qualifizierten und informativen Darstellung greifen.

St. Augustin Karl Josef Rivinius

Antweiler, Anton: Gott als Geheimnis des Lebens. Zur Phénomenologie und
Theologie der Religion. Hrsg. von A. Th. Khoury. - Altenberge: Verlag fiir
Christlich-Islamisches Schrifttum 1983. 304 S. (Zeuge einer Epoche Bd 12)
kart. DM 49,80
Der Miinsteraner Religionswissenschaftler A. Th. Khoury hat sich

als Hrsg. der Reihe ,Zeuge einer Epoche” die Aufgabe gestellt, wichtige

Arbeiten aus dem NachlaB A. Antweilers (1900-1981), seines 1967
emeritierten Vorgingers auf dem Lehrstuhl fiir Allgemeine Religions-
wissenschaft, der Offentlichkeit zuginglich zu machen. Die Reihe
umfaBt Monographien und Sammelbdnde, die Schriften einer
bestimmten literarischen Gattung (z. B. Predigten) oder verschiedenar-
tige Beitriige aus bestimmten Problemkreisen zusammenfassen. Letzte-
re enthalten neben bisher unveréffentlichten Titeln auch solche, die —
obwohl thematisch zusammengehorig - an verstreuten und z. T.
schwer zuginglichen Orten publiziert wurden.

Zu ihnen gehért der vorliegende Bd, der Studien zum Wesen und
zu den Erscheinungsformen der Religion enthilt. In ihnen hat ein
jahrzehntelanges Bemiihen des Autors um das Verstdndnis der span-
nungsvollen Einheit von Selbst-, Welt- und Gottesverhéltnis des Men-
schen seinen Niederschlag gefunden - ein Bemiihen, das sich mit
Entschiedenheit der Maxime unterstellt, Religion habe es ,nur” mit
dem Ganzen der Wirklichkeit und mit diesem ,nur” in der Perspektive
des Absoluten zu tun (207) und sie habe dementsprechend ihre
praktische Funktion in nichts anderem zu suchen als darin, die
Menschen in dieses Ganze einzuweisen und auf es zu verpflichten
(221). Da aber das allgemeine, d. h. fiir A.: das von der Einsicht in die
Geschichtlichkeit des Seins geprigte, BewuBtsein der Gegenwart die-
sen einheitsstiftenden Grund nicht als statisches Gefiige, sondern nur
als eine alles mit allem in Beziehung setzende Dynamik auffassen
kann, prézisiert sich die religiése Urerfahrung dahin, daB Religion mit
dem Grundgeschehen des (sich selbst verstehenden) Lebens zusam-
menfillt, dessen Geheimnis fiir die Mehrzahl der Religionen das Wort
,Gott’ umschliebt. Diese Tiefendimension des religitsen BewuBtseins
mag in sich evident sein; explikabel wird sie erst, wenn sich die Einheit
aller Wirklichkeit in unterscheidbare Momente auseinanderlegen la[0t.

A. sucht diese Differenzierung in die Formel zu fassen: ,Religion ist erlebtes
Ordnungsbild. Theologie beschreibt dieses und versucht, es mittels des Beschrei-
bens zu verstehen...“ (189). Diese Formel spricht Thema und These der
vorliegenden Untersuchungen aus. Ergénzt man sie durch die weiterfithrende
Aussage: ,,Als wissenschaftliches Tun ist theologisches Tun identisch mit dem,
was in der Wissenschaft gegeben und iiblich ist“ (200f), dann wird zugleich
deutlich, dab die Radikalitdt dieses Ansatzes und die Weite seines Ausgriffs ein
komplexes methodisches Vorgehen erfordern, das die unterschiedlichen Niveaus
zu erfassen vermag, auf denen sich das Phénomen ,Religion' présentiert: das
unmittelbare ,Erleben” oder ,Erfahren“, das nur zu sehen, aber nicht zu
verstehen ist; dessen erste Reflexion, diees als solches denkbar und sagbar
(,beschreibbar) macht; schlieBlich die Reflexion dieser Reflexion, die das
Erlebte und Gedachte in ,Bild“ und ,Begriff“ zum Stehen bringt, wodurch es
allererst dem methodischen Zugriff der Wissenschaft zugédnglich wird. A. ver-
sucht diesem Anspruch dadurch gerecht zu werden, daB er bestindig grundle-
gende Fragestellungen einer im weitesten Sinne phénomenologisch orientierten
Religionswissenschaft und -philosophie und die Problemperspektiven der Funda-
mentaltheologie fiireinander transparent und ineinander iibersetzbar zu machen
sucht.

Dieser aus den verstreuten programmatischen AuBerungen A.s
erhobene Ansatz 140t auf die in sich kohdrente Gesamtkonzeption
einer Theorie der Religion schliefen. Das heiit jedoch nicht, daB A.
eine systematische Ausfithrung intendiert hétte, und die in diesem Bd
vereinigten Artikel sind infolgedessen auch nicht als Teilstiicke eines
solchen Systems zu lesen. A, experimentiert vielmehr unter wechseln-
den Aspekten und Zielvorgaben mit Einzelphénomenen und deren
vielfdltigen und vor allen Dingen vielschichtigen Gegebenheitsweisen.
Das ist auch konsequent, wenn man der Ansicht ist: ,Wenn Religion
den Menschen in bezug auf die Wirklichkeit erfalit, oder umgekehrt,
wenn dies, daB die Wirklichkeit den Menschen erfalit . . ., als Religion
bezeichnet wird, kann man von einem beliebigen Bereich des Men-
schen oder des Wirklichen ausgehen, um das Ganze zu erfahren . . .“
(223). Dennoch 14Bt sich auch in der Durchfithrung des Gedankens
durch die disparaten Inhalte ein einigermalien klares Gesamtbild
dieses Denkens erkennen. Das wird dadurch erleichtert, dall das
gesamte Material in vier thematische Einheiten aufgegliedert ist.

Die erste bietet unter dem Titel ,Brennpunkte des Weltver-
stindnisses” Analysen der fundamentalen Vollziige des menschlichen
Daseins: Sprechen, Denken und Handeln — all diese Begriffe sind fiir A. mit dem
Grundbegriff ,Leben’ konvertibel — verlangen aufgrund ihres prinzipiell labilen
ontologischen Status zwischen unendlicher Wesensbestimmung und endlicher
Erscheinung und der daraus resultierenden unaufhebbaren Tendenz zur Korrup-
tion nach einem letzten Grund und Sinn, der die Menschlichkeit des Menschen
allererst verbiirgt: So verdeutlicht das Wort das ,Geheimnis des Menschenle-
bens® (15) zuverldssig nur dann, wenn es sich an das Wort Gottes, genauer: an
den, der das Wort nicht hat, sondern ist, zuriickbindet (46); so entscheidet
Erkenntnis iiber die ,Weise des Lebens”, ist austauschbar mit der jeweiligen
sLebensform“, vermag Lebenserfiillung aber nur dann zu sein, wenn sie sich
(erkennend) aufgibt in den Glauben (63); so wird Macht (verstanden als Fahigkeit
zum weltverandernden Handeln) zwar ,erlebt als mit dem Leben gleich und es
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allein rechtfertigend” (80), kann sich aber nur dann zwischen Willkiir und
Selbstaufgabe in ihrem Wesen halten, wenn sie sich von einer Allmacht getragen
und begrenzt weil, ,,die keine Eigenschaft mehr [ist], sondern das Wesen dessen,
dem sie gehort: des Allméachtigen” (77).

Dall diese Konzentration auf ein absolutes einheitsstiftendes Prinzip keine
Engfithrung des Lebens nach sich zieht, sondern dieses vielmehr in seinem
ganzen Reichtum und seiner ganzen Widerspriichlichkeit zur Entfaltung bringt,
bezeugen eindrucksvoll die im zweiten Abschnitt vorgestellten Beschreibun-
gen von ,Modellen religiésen Lebens®, die zugleich Grundmuster
menschlicher Identititsfindung sind. Diese exemplarischen Darstellungen der
Religion als Spiel, als Einweihung, als Form suchen die Aussage zu erhérten,
Religion sei ebensowohl als , Leben in Fiille* (im Anschluf an Jh 10,10: 132; 143;
153 u. 6.) wie auch als Einweisung in die ewige Ordnung des géttlichen Geheim-
nisses (96; 169) zu definieren. Da es zum Wesen der Modellanalyse gehort, eine
umfassende Einsicht an einem relativ beliebigen Einzelfall zu exemplifizieren,
greifen wir die Analyse des Spiels heraus, weil sie die originellste und
differenzierteste, viele Einzelziige gesondert herausarbeitende Darstellung ist.

A. geht von charakteristischen Merkmalen aus, die das Spiel gegen
verwandte Erscheinungen abgrenzen: seiner Absichtslosigkeit, seiner ,vitalen®
Bedeutsamkeit, seiner Nutzlosigkeit. Es ist typisch fiir sein Verfahren des
unmittelbaren Zusammenschauens disparater Momente, dali er, ohne die
Zusammenhénge dieser Charakteristika im einzelnen durchzugehen, aus ihnen
gleichsam spontan eine Definition des Spiels hervorgehen laBt, die wiederum
einen ganzen Facher von Aspekten ausbreitet, die vom Leser ineinsgesehen
werden miissen: Spiel ist leibhafte Erscheinung einer Innerlichkeit in freier,
eindeutiger, gelduterter und in alledem ,schoner’ Form. Ausgearbeitet wird dieser
Gedanke dann in einem doppelten Gang, indem einmal das Spiel des Menschen
vor und mit Gott, zum anderen das Spiel Gottes mit der Welt und vor den
Menschen expliziert wird.

Versucht man, die Leitworte des ersten Ganges — Ausdruck, Anreicherung,
Abwerfen, Gegenwehr, Rettung, Hineinspielen — entgegen der Intention des
Autors in einen gewissen logischen Zusammenhang zu bringen, indem man sie
aus einer einheitlichen Grundstruktur hervorgehen laBt, so 14Bt sich folgende
Aussage herausfiltern: Als menschliches Tun bewegt sich Spiel 1. zwischen den
Polen der Inkarnation und der Ekstase, die ihre Spitze in der Entgrenzung des
vermeintlich natiirlichen Ich zum Selbst als dem Exponenten der Selbstgegeben-
heit alles Wirklichen hat, 2. zwischen den Polen der Selbstbehauptung des sich
als unbeschrénkbar erlebenden Selbstseins und des Selbstseins, das sich als
Selbstsein im Anderen und vom Anderen her, mithin als von sich und zu sich
selbst befreites Selbstsein versteht. Gegeniiber der iiberaus reichen Ausfaltung
des menschlichen nehmen sich die Aussagen iiber das gottliche Spiel eher
bescheiden und konventionell aus. Sie sind auch nur méglich, weil zahlreiche
Aussagen heiliger Schriften und Erfahrungen heiliger Menschen Zuwendungen
Gottes zur Welt bezeugen, die nur mit Kategorien des Spiels beschrieben werden
kénnen. Zu ihnen gehéren Faktum und Reichtum der Schépfung sowie das
Schauspiel der Geschichte als Weisen des Spiels, in denen Gott im ,,Gewidhren-
lassen und ,Fithren“ mit seinen Geschépfen umgeht; zu ihnen gehéren aber
auch die gottlichen Inkarnationen und Offenbarungen, in denen Gott vor den
Menschen sich selbst spielt, vor ihnen Gott ist, damit sie vor ihm und voreinan-
der Mensch sein kénnen.

A. wire aber nicht der engagierte Wissenschaftler und der um die
spezifischen Note des modernen Menschen besorgte Seelsorger, wenn
er die Kldrung der religivsen Thematik nur im Grundsitzlichen belie-
Be. Wie die unter den Uberschriften ,Von der Erfahrung zur
Erkenntnis Gottes“und ,Herausforderung des Glau-
bens durch die moderne Welt" zusammengetragenen Artikel
zeigen, treibt A. die Diskussion in mindestens zwei Richtungen weiter.
Zum einen mochte er eine Begrifflichkeit und ein methodisches
Instrumentarium bereitstellen, das die religiése Lebenserfahrung und
-praxis nicht durch vorschnelle Abstraktionen vergewaltigt, zum ande-
ren bemiiht er sich, die Wirksamkeit des religiosen BewuBtseins im
naturwissenschaftlich-technischen und staatspolitischen Leben der
Gegenwart zu verfolgen.

Aus der Fiille der hier zusammengetragenen Uberlegungen seien
nur einige wenige herausgestellt, die geeignet scheinen, die wichtigsten
Etappen dieser Gedankengénge zu markieren:

1. Auch fiir die wissenschaftliche Beschéftigung mit Religion bleibt die-
jenige Ordnung des Wirklichen das unhintergehbare Fundament, die im voraus-
setzungslosen Wahrnehmen des Gegebenen und seiner schrittweisen Umarbei-
tung in Erfahrung présent ist (177ff). 2. Darin liegt schon, daB es mit der bloBen
Hinnahme und Nachzeichnung des Vorweisbaren nicht sein Bewenden haben
kann. Wirklichkeit kann gar nicht erfahren oder (in A.s Terminologie) ,.eingelebt*
werden, ohne daB ihr Anspruchscharakter zutage tritt, sie in je hohere Formen
der BewuBtheit und Sittlichkeit heraufzufithren (184ff). 3. Kristallisieren sich
diese Formen in Bildern und Begriffen so, dal ihre innere Stimmigkeit greifbar
wird, dann lassen sich iibergreifende Sinneinheiten bilden, die nach ,Struktur®
(Wesensverfassung) und ,Entfaltung” (faktischer Entwicklung), d.h. fiir A
wwissenschaftlich®, untersucht werden kénnen (204f). Dabei gilt A. die Anwen-
dung des Gesetzes der Analogie in einem nicht niher bestimmten Sinn als der
ergiebigste heuristische Kunstgriff zur Erreichung eines Erkenntnisfortschritts
(197; 210). 4. Bei seiner Auslegung des modernen naturwissenschaftlich-techni-
schen wie des iiber seine Autonomie aufgeklarten Denkens iiberhaupt reiht sich
A. in die Gruppe der Theologen ein, die dieses Denken als wesentliches Ergebnis

der humanistisch-christlichen Tradition des Abendlandes interpretieren. Daraus
erklért sich seine i. g. positive Beurteilung, die aus der Uberzeugung erwichst,
was man der Welt geschenkt habe, schulde man ihr auch (254), was bedeutet, da
das in die Miindigkeit entlassene Denken nicht nur nicht zuriickgenommen
werden kann, sondern auch nicht zuriickgenommen werden darf, Daraus sind
aber auch seine Diagnose der Gegenwart und seine Prognose fiir die Zukunft
dieses konflikttrichtigen Themas abzuleiten. So sieht A. in der Gefahrdung der
menschlichen Integritdt sowie ihrer Verwurzelung in der Geschichte zugleich
eine heilsame Provokation, zu einer héherstufigen Verantwortung iiberzugehen,
also nicht mehr primér die Beherrschung der Natur, sondern die Beherrschung
der Naturbeherrschung anzustreben und diese von der Beherrschung der Men-
schen durch Menschen abzukoppeln (257). Daraus entwickelt er die Zukunftsvi-
sion, dall das religiose das technische Denken in seiner Fithrungsrolle ablésen
und dieses unter die Direktive stellen werde: ,, Verantwortung um des Menschen
willen, aber vor Gott” (262).

Es liegt an seiner in jeder Hinsicht bemerkenswerten Unmittelbar-
keit, daB dieses Denken leicht zu verstehen, aber schwer zu beurteilen
ist.

Um beim AuBerlichen zu beginnen: A. verzichtet fast vollstandig
sowohl auf die Auseinandersetzung mit der wissenschaftlichen Litera-
tur als auch auf den AnschluB an eine bestimmte Denktradition als
auch auf die religionsgeschichtliche Einordnung oder gar die ,,dogmati-
sche” Qualifizierung der Selbstzeugnisse der Religionen. Wo immer er
auf solche Auslegungen des Urph&nomens ,Religion‘ rekurriert, da
dienen sie ihm als prinzipiell entbehrliche Illustrationen oder Belege
fiar eine ,Sache’, die an sich immer und iiberall vorliegt und darum
auch direkt angegangen werden kann. Daraus erklart sich sein beste-
chend unprétentiser, zupackender, die Untersuchung von Ergebnis zu
Ergebnis vorantreibender Denk- und Sprachstil, der nur dadurch
irritiert, daB sich ihm nahezu alle Fragen ohne Umschweife in Thesen
verwandeln und Problemzusammenhinge groBten AusmaBes (wie
etwa der von Wissenschaft und Methode) zu selbstverstindlichen
Ausgangspunkten zusammenschrumpfen. In diesem dufleren Befund
spiegelt sich das Dilemma eines Denkens, das eine Einsicht von
hochster Allgemeinheit einerseits ochne weitere Vermittlung als Funda-
ment einer konkreten Weltinterpretation in Anspruch nehmen méchte,
andererseits aber von der unaufhebbaren Endlichkeit der menschli-
chen Erkenntnis iiberzeugt ist, die ihrer eigenen Vision der Wirklich-
keit nicht gerecht zu werden vermag und so faktisch doch gezwungen
ist, zwischen das Eine des absoluten Grundes und das All der Erschei-
nungen ,ordnende” und , klarende” Mittelbegriffe (204) einzuschieben.
Diese werden nun aber — und das ist der entscheidende methodische
Einwand - nicht dadurch gewonnen, daB der Grundgedanke selbst zu
héheren Graden der Komplexion gesteigert wird, so daB er schlieBlich
das Ganze der Erfahrung in seiner durchgéngigen Bedeutung zu
erhellen verméchte, Vielmehr greift A. auf ein Durchschnittsverstand-
nis von Wissenschaft zuriick, das sein Begriffsarsenal und seine Argu-
mentationsfiguren aus einem Verschnitt unterschiedlichster Denktra-
ditionen bezieht, und sie so auf eine vage Allgemeinheit herabbringt
(so wird ohne weitere Prizisierung von d e m Begriff, der Analogie,
d e m Beweis etc. gesprochen), in der sie in der Tat von jedermann auf
alles angewandt werden kénnen.

Diese kritischen Anmerkungen sollen jedoch nicht verdunkeln, daB
dieses Buch auf eindringliche Weise Zeugnis ablegt fiir das Bemiihen,
eine Glaubenserfahrung von auBerordentlicher Tiefe sagbar zu machen
und sie an den Herausforderungen einer Epoche zu bewihren. DaBl
dies in der Weise geschieht, dal eine sehr persénliche Lebenserfah-
rung und -weisheit sich mit einer hohen Kultur des Sehens und einer
handfesten Weltklugheit verbindet, diirfte nicht den geringsten Wert
dieses Bandes ausmachen.

Osnabriick Margot Wiegels

Zirker, Hans: Religionskritik. — Diisseldorf: Patmos 1982, 215 S. (Leitfaden

Theologie 5) Kart.

Der Vf. will ,typische Grundmuster der Religionskritik® darstellen
(11), d. h. Formen ,der externen Bestreitung ihrer Legitimitit* (13),
freilich in der Erwartung, ,,daB die Religionskritik wenigstens teilweise
vom religiosen BewubBtsein als Selbstkritik aufgenommen wird® (14).
Am Ende des ersten Teils, der die neuzeitliche Religionskritik von der
antiken abgrenzt und ihre wissenschaftsgeschichtlichen und sozialen
Entstehungsbedingungen klirt (17-53), wird diese Erwartung prézi-
siert: ,Wer grundsétzlich bereit ist, auch bei der Verantwortung seines
Glaubens Aporien zuzulassen und einzugestehen, gibt damit seine
Erfahrungs- und Lernbereitschaft zu erkennen [. ..]. Nicht die selbst-
gewisse Gegenrede, sondern die Widerstand leistende Frage ist [...]
die angemessene Form der Auseinandersetzung® (53).
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Die Durchfithrung hilt sich nicht ganz an das Programm. Statt der
Herausarbeitung , typischer Grundmuster” (die in der Geschichte der
Religionskritik abgewandelt wiederkehren kénnen), bietet der Haupt-
teil (52—202) eine Darstellung klassischer Positionen der Religionskritik:
Comte (55-68), Feuerbach (69-94), Marx (95-119), Nietzsche (120-145),
Freud (146-176), die sprachanalytische Religionskritik (177-202).
Inwiefern diese Autoren bzw. Autorengruppen ,,exemplarische Artiku-
lationen® fiir ,typische Grundmuster” der Religionskritik darstellen,
hitte deutlicher gezeigt werden konnen.

Mit dieser Einschriankung (die bei der Knappheit des Raumes und
bei der Absicht, einen ,Leitfaden“ zu schreiben, beinahe unvermeid-
lich ist) hat der Vf. seine Aufgabe meisterlich gelost. Die religionskriti-
schen Positionen werden verstindlich, aber ohne unzuléssige Vereinfa-
chung dargestellt. Die in ihnen implizierte Herausforderung an das
religitse BewuBtsein wird nicht entschirft, sondern jeweils so formu-
liert, dab sie vom religitsen BewubBtsein als Selbstkritik angeeignet
werden kann. Andererseits werden die kritischen Gegenfragen, die an
die jeweils behandelte Form der Religionskritik zu stellen sind, klar
und sachlich herausgearbeitet. So unterscheidet sich das vorliegende
Béindchen vorteilhaft von anderen Darstellungen, die jeweils entweder
die Religion oder die Religionskritik schon ,widerlegt” haben, ehe sie
sich bemiihen, sie zu verstehen. Es ist zu hoffen, dal das Buch bei
seinen Lesern die gleiche Wirkung erzeugen wird, die der Vf. als
wissenschaftsgeschichtliches Ergebnis des Dialoges zwischen der Reli-
gion und ihren Kritikern beschreibt: ,,Die Religionskritik ist [. ..] in die
Theologie hineingezogen - als AnstoB im doppelten Sinn dieses
Wortes: zugleich als Argernis, das irritiert, und als ein Impuls, der
Nachdenklichkeit fordert” (207).

Bochum Richard Schaeffler

Torwesten, Hans: Sind wir nur einmal auf Erden? Die Idee der Reinkarnation
angesichts des Auferstehungsglaubens. Mit einem Nachwort von Norbert
Klaes. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1983). 206 S., kart. DM 26.80
H. Torwesten, freier Schriftsteller und Maler in Innsbruck, — von

1968 bis 1974 hielt er sich im Ramakrishna-Vedanta-Zentrum in

London auf - versucht in seinem hier vorgelegten Buch, der Idee der

Reinkarnation nachzugehen.

Das Buch gliedert sich nach der Einleitung (S. 9-15) in vier Kapitel:

1. Reinkarnation und Christlicher Glaube (S. 17-96);

11. Eine Zwischenbetrachtung iiber die Hélle (S. 97-126);

1IL. Probleme der Wiederverkérperungslehre (S. 127-151);

1V. Auferstehung und Verklirung (S. 152-181).

Nachwort: Reinkarnation und Auferstehung. Von Norbert Klaes (S.
183-202). Spérliche Anmerkungen (S. 203-206) schlieBen das Buch ab.

Von einer wissenschaftlichen Auseinandersetzung mit der Reinkar-
nationslehre kann bei dieser Arbeit keine Rede sein. Sie geniigt in
keiner Weise wissenschaftlichen Anspriichen, ist vielmehr ein Konglo-
merat aus griechischen, hinduistischen, buddhistischen und christli-
chen Elementen, die — gelegentlich aufgegriffen — jeder systematischen
Aufarbeitung entbehren. Das Ergebnis ist ein synkretistisches Allerlei.
Ohne fiir die Reinkarnationslehre eine Begriindung zu geben - 1t. V.
genauso wahrscheinlich wie der Auferstehungsglaube —, wird die
Wiederverkorperung einfachhin postuliert und im ,engagierten Werk
von Torwesten” (N. Klaes, S. 184) hartnidckig verteidigt. DaB die
Reinkarnationslehre ebenfalls einen Leib-Seele-Dualismus supponiert,
findet beim Vf. zu wenig Beachtung. Christliche Auffassungen, sofern
sie die Eschatologie betreffen, sind nicht auf dem Hintergrund der
aktuellen theologischen Diskussion dargestellt, sondern als Reste
volkstiimlicher Anschauungen depraviert wiedergegeben. Durch das
Nachwort von N. Klaes, dem jetzigen Missionswissenschaftler in
Wiirzburg, erhélt Torwestens Buch eine unverdiente Aufwertung.

Kéln Ludwig Hagemann

Nagel, Tilman: Der Koran. Einfithrung — Texte — Erlduterungen. — Miinchen:

Beck (1983). 371 S. Ln. DM 48.—

T. Nagel, Professor fiir Arabistik in Géttingen, will laut Buchdeckel
anhand ausgewihlter Textstellen den Nichtmuslim zu einem besseren
Verstdndnis des Korans fithren. N.s Darstellung umfaBt fiinf Schwer-
punkte:

I.  Der Koran als Literaturdenkmal (15-85).
II. Der Koran und die Geschichte (86-171).
III. Das Gottesbild des Korans (172-228).
IV. Der Mensch im Koran (229-298).

V. Das gottliche Gesetz (299-325).

Ein Anhang (VI: ,,Der Koran iiber den Koran“, 326-338) ist beigefiigt. Anm.
(339-356), Verzeichnis der Koranstellen (357-361), Tabelle der Umschrift arabi-
scher Warter (363) sowie Namen- und Stichwortregister (365-371) schlieBen die
Arbeit ab.

Dazu einige kritische Anmerkungen:
a) Desiderata

1. Leider fehlt ein Literaturverzeichnis. Eine ausfiihrliche Bibliogra-
phie wére nicht nur wiinschenswert, sondern notwendig gewesen, um
dem interessierten Leser zusitzliche Informationsmioglichkeiten an die
Hand zu geben.

2. Desweiteren wire ein erkldrendes Verzeichnis der im Buch
erwihnten arabischen (koranischen) Begriffe als Lese- und Verstehens-
hilfe angebracht gewesen.

b) Inhaltliche Méngel

1. Nagels Einfithrung in den Koran ist ein schwer lesbares Buch.
Das liegt nun nicht am Koran, auch wenn er ,schwer zuginglich® (7)
erscheint. Der Grund ist ein anderer: Die teils seitenweise Zitation von
Koranstellen (vgl. 34ff; 41-44; 45-46; 50-55; 57-60; 62-66; u. 6.) ist fur
den Leser verwirrend, der rote Faden z. T. nur noch aus der Kapitel-
tiberschrift ersichtlich. Von einer ,fesselnden Lektiire” — so die Ver-
lagsankiindigung auf dem Buchdeckel - kann keine Rede sein! Derartig
lange Koranzitate wiren jeweils im Anhang zum Text des Autors gut
plaziert gewesen, so wie es im VI. Kap. ,Der Koran iiber den Koran®
(326-338) der Fall ist. Dal} sich durch die endlose Koranwiedergabe der
eigentliche theologische Beitrag des Vf.s zum hinfithrenden Verstand-
nis des Korans fiir Nichtmuslime auf ein Minimum reduziert, ergibt
sich von selbst. Gerade die theologische Perspektive des Korans und
seine Wiirdigung als theologisches Buch kommt in N.s Arbeit zu
kurz. Der Koran ist nach eigenem Selbstverstdndnis eben mehr als ein
bloBes ,Literaturdenkmal® (vgl. 15-85). Die vielen historischen und
philologischen Einzelheiten und Details, die der Vf. aus der Sicht des
Arabisten anfiihrt, tiberlagern das theologische Anliegen des Korans,
der in erster Linie eben ein theologisches Buch ist, das dementspre-
chend auch theologisch verstanden werden will und muB, wobei die
Philologie einen propiddeutischen Beitrag leistet, der der Exegese zur
Interpretation an die Hand gegeben wird.

N.s Behauptung, Muhammad sei kein Theologe gewesen (vgl. 222)
ist falsch; die Fehleinschidtzung von Theologie als Dogmatismus (vgl.
u. a. 295) liegt diesem Vorurteil zugrunde. Dal Muhammad sehr wohl
theologisch, ja theozentrisch dachte und fiihlte, bezeugen unzihlige
Suren im Koran, gerade auch in ihrer Aufarbeitung jiidisch-christli-
chen Gedankengutes. (Vgl. L. Hagemann, Christentum und Islam
zwischen Konfrontation und Begegnung. Altenberge 1983, 26-43).

2. In der Einfithrung sagt der Vf. ,In der vorliegenden Arbeit
wird ... der Koran als die alleinige Quelle fiir die Erkenntnis der
Gotteserfahrung und der Weltanschauung des Propheten Muhammad
in den Mittelpunkt der Betrachtung geriickt” (12). Warum - so fragt
man sich - ist dann auch noch vom ,,Zerfall des koranischen Gottesbil-
des in der islamischen Theologie” (222-228) und vom ,Zerfall des
koranischen Menschenbildes in der islamischen Theologie” (292-298)
die Rede? Ob iiberhaupt in diesem Zusammenhang von ,Zerfall*
gesprochen werden kann, wenn eine systematisierende Aufarbeitung
gemeint ist, sei dahingestellt. Jede dogmatisch-lehrhafte Ausformung
urspriinglich individueller Gotteserfahrung und damit auch Weltdeu-
tung kann nicht, da Allgemeingiiltigkeit und -verbindlichkeit gefordert
ist, alle Akzente und Nuancierungen gleichermaflen aufnehmen.

3. Daf} zur Zeit Muhammads der altarabische Polytheismus in einer
nicht zu verkennenden Krise war, ist allgemein akzeptiertes Ergebnis
wissenschaftlicher Forschungen. N. formuliert: ,Muhammad lebte an
einer Zeitenwende, so sagt man, das arabische Heidentum war bereits
im Niedergang begriffen. Im Grunde ist dies gar keine Antwort,
sondern nur eine weitere Kennzeichnung der Erscheinung, nach deren
Wesen wir fragen” (149). Leider 1aBt auch der V£, die in sich interessan-
te Frage nach dem ,,Wesen" und dem ,Warum® dieser Umbruchzeit
unbeantwortet. Die Wende von der ,,zyklischen Zeitvorstellung” (151)
hin zur ,Geschichte” (159) ist keine hinreichende Antwort auf obige
Frage, allenfalls ein anderer, weil kulturhistorischer Aspekt.

4, Warum das Kap. ,Die Engel, der Satan und die Dschinnen*
(254-263) unter Kap. IV ,,Der Mensch im Koran“ (229-298) eingeordnet
ist, will nicht recht einleuchten, geht es dabei doch um Glaubensinhal-
te. Ein eigenes Kap. wire angebracht gewesen.

5. In Kap. III/2 (,Der richtende Gott", 184-199) ist zugleich die
islamische Eschatologie mitabgehandelt; statt sich auf die Eschatologie
des Korans zu konzentrieren, weicht der V{. auf spatere Entwicklungen
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aus (190ff). Nicht deutlich wird in diesem Zusammenhang, in dem vom
richtenden Gott die Rede ist, jene von Muhammads Gegnern so
hartnédckig bestrittene Vorstellung von der Auferstehung als Vorausset-
zung fiir das eschatologische Gericht (vgl. 44, wo diese Tatsache kurz
gestreift wird). Auch das Problem der ,Naherwartung® findet kaum
Beachtung. Auf diese Fragen nicht eingegangen zu sein, hat natiirlich
eine erhebliche Verkiirzung der koranischen Eschatologie zur Folge.

6. In der Darstellung der Entwicklung von Muhammads propheti-
schem Selbstverstindnis (118—148) fithrt der Vf. ausfiihrlich die Stel-
lung des Korans zu den ,Schriftbesitzern” aus, d. h. — theologisch
gesprochen — die offenbarungstheologische Konzeption des Korans
wird thematisiert. Dall diese aufs engste mit dem Selbstverstindnis
Muhammads und seinem prophetischen Anspruch zusammenhéngt,
steht auller Frage; ebenso die Tatsache, dal Muhammad durch den
Rickegriff auf die Religion Abrahams seinen eigenen universalen Gel-
tungsanspruch zu legitimieren versuchte; (hier zeigt sich iibrigens par
excellence Muhammads eigene theologische Kreativitit). Genauso
wichtig erscheint uns aber auch die vom V{. hier leider nicht ausge-
fithrte Forderung von Muhammads Gegnern nach Zeichen und Wun-
dern zur Bestédtigung seiner Berufung und Sendung. Muhammads
Antwort ist fiir eine Darstellung seines prophetischen Selbstverstidnd-
nisses nicht nur aufschlufireich, sondern zur Legitimierung seines
Anspruchs unverzichtbar: Der Koran selbst ist das fortwihrend priisen-
tische Zeichen, das die Legitimitdt Muhammads in aller Klarheit und
Deutlichkeit ausweist. Das erhellt bereits aus dem Koran (implizit wie
explizit) und nicht erst aus der spateren Tradition.

7. Des 6fteren spricht der Vf. von der ,Veralltiglichung® des Islams
(304 u. 6.), die er negativ zu beurteilen scheint. Was N. damit meint,
1aBt sich religionssoziologisch sehr einfach in den Begriff , Institutiona-
lisierung von Religion” fassen. Warum stellt N. die von ihm so
genannte ,Veralltdglichung” des Islams nicht in den grofleren Rahmen
einer religionsphdnomenologischen Beschreibung des Islams und sei-
ner Entwicklung? Diese Perspektive fehlt ganz.

Wir konnten nur einige wenige Punkte schlaglichtartig beleuchten,
die fiir die Theologie des Korans von Belang sind. Ob es dem V{.
gelungen ist, ,den Koran fiir Nichtmuslime zum Sprechen zu bringen*
(Verlagsankiindigung), mége der einzelne Leser selbst entscheiden.

Kéln Ludwig Hagemann

Hagemann, Ludwig: Christentum und Islam. Zwischen Konfrontation und
Begegnung. — Altenberge: Verlag fiir Christlich-Islamisches Schrifttum 1983,
160 S. (Studien 4) Kart.

Die Zahl der Publikationen, die sich mit dem Verhéltnis von Christen-

tum und Islam auseinandersetzen, wéchst stindig. Man kann dies nur

begriien, wenn sie sich auf dem wissenschaftlichen Niveau bewegen,
das die zu rez. Arbeit erreicht. Die einleitende Darstellung der Entste-
hung des Islams und der ,kreativen Leistung Muhammads“ bei der

Durchsetzung einer monotheistischen Religion unter den Arabern wird

tbersichtlich und kenntnisreich dargestellt, wobei auch das Reizwort

vom ,,Djihad” nicht verschwiegen wird.

Das Verhéltnis von Bibel und Koran ist wohl der wichtigste Abschnitt in
diesem Kapitel, in dem vor allem die Auffassung des Heiligen Buches der
Muslime von der Natur Jesu abgehoben wird. Das zweite Kapitel untersucht
die Reaktionen des ,christlichen Abendlandes” auf die Entstehung der sich als-
bald auch politisch-militdrisch ausbreitenden Religion, wobei der Autor von
Petrus Venerabilis iber Nikolaus von Cues, von dem H. naturgemiB besonders
viel versteht, bis hin zu Martin Luther - ein besonders lesenswerter Abschnitt —
die markantesten Personen der europiischen Auseinandersetzungen mit dem
Islam Revue passieren ldfit. DasabschlieBendeKapitel ,Kirche und Islam
heute” ist eine Darstellung der Haltung der Pépste Paul II und Johannes Paul II
zum Islam und eine Interpretation der Texte des Vaticanum II beziiglich der
Muslime. Hier wird eine deutliche Weiterentwicklung der Positionen der Romi-
schen Kirche gegeniiber der islamischen Welt aufgezeigt. Gerade dies Kapitel ist
in seinem Faktenreichtum fiir den, der diese Entwicklung nicht stindig verfolgen
kann, von groBem Wert. Ein Register arabischer Namen und Begriffe hilft bei der
Lektiire und eine Zusammenstellung der zitierten Bibel- und Koranstellen, sowie
ein Personenregister ergédnzen das Buch.

Kritisch anzumerken ist, daf} der Autor sich tiber die oft abweisen-
de Haltung von Muslimen gegeniiber dem Versuch einer Aufnahme
des Dialogs zwischen dem Christentum und dem Islam auBerordent-
lich vorsichtig duBert. Gerade in einer Zeit, in der wir — haufig durch
Medien verzerrt — die offensive Seite des Islams zur Kenntnis nehmen
miissen, ist diese an sich noble Haltung problematisch. Auch diese
offensive Seite bedarf einer Erkldrung und Bewertung. H.s Buch stellt
vor allem den Blick der Christen auf den Islam dar; eine Untersuchung
des Bildes der Christen bei zeitgenéssischen Muslimen bleibt ein
Desiderat.

Trotz dieses kritischen Hinweises bleibt festzuhalten, daB hier eine
klare und inhaltsreiche Arbeit zu einer komplexen Thematik vorliegt,
der man eine weite Leserschaft wiinschen méchte.

Miinster Peter Heine

Offenbarung als Heilserfahrung im Christentum, Hinduismus und Buddhis-
mus. Hrsg. von Walter Strolz und Shizuteru Ueda. — Freiburg, Basel,
Wien: Herder (1982). 235 S. (Verdffentlichungen der Stiftung Oratio Domini-
ca. Weltgespréch der Religionen. Schriftenreihe zur grofien Okumene. Bd 8)
Kart.

Das Buch umfalit zehn Beitrdge, die auf ein Religionsgesprich
zuriickgehen, das im September 1981 im Okumenischen Institut Bos-
sey bei Genf stattgefunden hat. Im Mittelpunkt dieser interreligitsen
Begegnung stand die Frage nach der Offenbarung als Heilserfahrurng
aus christlicher, hinduistischer und buddhistischer Sicht.

Nach der Einfiithrung der Hrsg. (7-11) folgen die Beitrige ausdem christli-
chen Glaubensbereich:
1. Offenbarung als Selbstmitteilung Gottes im Sinne des spezifisch Christli-

chen (H. Waldenfels) (13-32).

II. Die geschichtskritische und kreative Bedeutung des christlichen Kults (P.
Hiinermann) (33-54).

III. Christlicher Schopfungsglaube und Heilserfahrung (J. Schmid) (55-74);

IV. Hinduistische und Buddhistische Heilswege im Lichte der christlichen
Endzeithoffnung (H. Biirkle) (75-96).

Die den Hind uismus betreffenden Themen sind folgende:
V. Zur Eigenart des Bhagavadgita-Theismus (F. X. D'Sa) (97-126).
VI. Cultic Acts in Hinduism (K. Mitra) (127-144).
VII. Die Gotteserfahrung in der yogischen Meditation (G. Oberhammer)
(145-166).

Aus dem Bereich des Buddhismus sind ebenfalls drei Themenkreise ange-
sprochen:
VIII. Zum Problem der Person in Néagarjunas Mila-Madhyamaka-Karikas (T.
Vetter) (167-185).
IX. ,Liberation” in the Theravada Buddhist Tradition (M. Palihawadana)
(186-208).
X. Das Erwachen im Zen-Buddhismus als Wort-Ereignis (S. Ueda)
(209-234).
Autorenhinweise (235) schliefien den Band ab.

Das Buch gewihrt einen ersten Einblick in das, was Christen,
Hinduisten und Buddhisten unter Offenbarung im Sinne von Heilser-
fahrung verstehen, wie sie in je eigener Weise Heil, Befreiung, Erlésung
etc. interpretieren und wie die von ihnen angebotenen Heilswege in
praxi aussehen.

Fiir das interreligiose Gesprach sind aus christlicher Sicht insbeson-
dere jene Beitrdge von Belang, die das spezifisch Christliche gegeniiber
den Traditionen der ferndstlichen Religion zur Sprache bringen.
Besonders H. Waldenfels und H. Biirkle sahen sich dieser Aufgabe
verpflichtet und haben dementsprechend ihre Ausfithrungen konzi-
piert.

Die ,Riickfragen” (17), die H. Waldenfels an drei von ihm vorgestellte
Beispiele des christlichen Offenbarungsverstdndnisses (R.-M. Garrigou-Lagrange,
K. Barth, P. Eicher) stellt, verdienen Beachtung. Denn diese Riickfragen lassen
jenen Diskussionshorizont ansichtig werden, um den es im interreligitsen
Gesprich geht: Uber den eigenen Tellerrand hinaus Ausschau halten nach dem,
was andere Religionen sagen. Deswegen kann der Autor, um nur ein Beispiel zu
nennen, mit Recht schreiben: ,Was wir bei Eicher begrifflich-funktional als
Schliisselkategorie gegenwirtiger Theologie beschrieben finden, ist nicht anderes
als eine angemessene Quersumme der theologischen Entwicklung. Es nimmt
daher nicht wunder, daB sich inzwischen vordergriindig der Eindruck einstellt,
die ,Offenbarung' sei schlechthin die Kategorie des Christlichen, ohne die dieses
gar nicht ausgesagt oder gar abgegrenzt werden kénnte“ (17). Das dem nicht so
ist, versucht Waldenfels darzulegen.

Nennenswerte und fiir die heutige christologische Diskussion relevante
Fragestellungen bietet H. Biirkle. Ein Beispiel sei angefithrt: Mit Nachdruck
wehrt er sich gegen eine Entontologisierung der Christologie (76ff). ,Zu welchen
EinbuBen eine christliche Verkiindigung ohne metaphysischen Seinsgrund durch
Verlust der neutestamentlichen, universalen Christologie gelangen kann, dafiir
gibt die gegenwirtige Entwicklung deutliche Beispiele: die Berufung auf die dem
eigenen Interessenhorizont unterworfene Gestalt Jesu als Chiffre und Vorbild fiir
gesellschaftsrevolutionierende Umbriiche, fiir utopische Vorleistungsstrategien
im Gleichgewicht der GroBmichte, fiir den zeitgendssischen ,Super-Star’, fiir
umwelterhaltende Lebensformen u. a. m.“ (77f). Demgegeniiber — so Biirkle —
erinnern die indischen Heilswege daran, ,dal auch des Christen Glauben aus der
Entdeckung des gottlichen Geheimnisses lebt” (78). Und deswegen bedarf es
nach ihm, ,um die geschichtliche Nihe Gottes im Christusereignis vor dem
Verfall ins geschichtlich Vordergriindige zu bewahren, ... des Festhaltens an
jener verborgenen, transgeschichtlichen gattlichen Sphire, die davor schiitzt, daf
das Mysterium im Sinne seiner sakramentalen Vergegenwirtigung ins Sichtbare
aufgelost wird. Die Begegnungen mit den indischen Heilswegen verweisen auf
diese unverzichtbare Seite religioser Erfahrung” (78).
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Die anderen Beitrdge, auf die wir hier nicht ndher eingehen kénnen,
sind als Positionsdarstellungen zu verstehen, die dem Leser einen im
Dialog mit anderen Religionen unverzichtbaren Einblick in die je
anders gearteten Glaubens- und Heilsvorstellungen sowie deren Ver-
mittlung verschaffen.

Kéln Ludwig Hagemann

Mons. Josemaria Escrivd de Balaguer y el Opus Dei. Festschrift zum 50.
Jahrestag seiner Griindung. Hrsg. von der theologischen Fakultéat
der Universitdt von Navarra.— Barafiain-Pamplona/Spanien: Edi-
ciones Universidad de Navarra S.A. (EUNSA), Plaza de los Sauces 1-2 (1982)
497 S., Ln.

Im Mittelpunkt der Sammlung geistlicher und theologischer Beitré-
ge tiber Impulse, die von Josemaria Escriva und seiner Griindung, dem
Opus Dei, fiir die Kirche ausgegangen sind, stehen Person und Leben
des Griinders. Von ihm geht das pastorale Phéanomen gelebter ,,Kon-
templation mitten in der Welt" aus, das hier in seinen spirituellen
Schwerpunkten und theologischen Wurzeln durchleuchtet wird. Das
eigentliche Thema des Buches ist so die mit Taufe und Firmung an
jeden Christen personlich gerichtete, allgemeine Berufung zur Heilig-
keit, die das II. Vat. Konzil mit Blick auf die reale, christliche,
unverwechselbare Wiirde der menschlichen Person neu formuliert hat
und die von jedem Getauften in Freiheit angenommen und mit
Verantwortung ausgefiillt werden muf.

Neben den Theologen der Universitit von Navarra (Alonso, Casciaro, de
Celaya, Illanes, Lopez, Mateo-Seco und Frau Otero) kommen mit weiteren
Beitrigen zu Wort: Jean Marie Aubert, StraBburg; Jacques de Bourbon-Busset,
Académie Francaise; Peter Berglar, Kéln; Cormack Burke, Nairobi; Cornelio
Fabro, Perugia/Rom; Marcelo Kard. Gonzalez Martin, Erzbischof v. Toledo;
Fernando Ocariz, Rom. Im Vorwort wiirdigt Franz Kard. Kénig, Wien, die Gestalt
Josemaria Escrivas fiir die Kirche. Dem Vorwort vorangestellt, gibt das Buch
einen bislang unveréffentlichten Text Escrivas wieder sowie ein Interview mit
dem derzeitigen Prélaten des Opus Dei, Msgr. Alvaro del Portillo: ersterer enthélt
eine verdichtete geistlich-asketische Riickschau des Griinders auf die Etappen
seiner perstnlichen Berufung, als deren natiirliches und iibernatirliches Ergebnis
das Opus Dei entsteht und wichst; letzteres antwortet auf die Fragen nach dem
Weg, dem Wesen, dem theologischen und kirchengeschichtlichen Kontext,
schlieBlich nach der rechtlichen und gesellschaftlichen Einordnung des Opus Dei
in Kirche und Welt.

Das Werk ist vor der Errichtung des Opus Dei als Personalpralatur
(28. 11. 82) erschienen, enthilt daher keine Hinweise auf diese neue,
postkonziliare Rechtsform der Seelsorge. Dies mag andererseits beim
Verstiandnis helfen, dall Geist und Wirklichkeit der Lehre Escrivis,
denen sich die Schrift widmet, in der neuen Rechtsform eine naturge-
mébe Entsprechung gefunden haben. Die Beitrdge enthalten keine
etwa intern dem Opus Dei vorbehaltenen Themen noch aus einer
irgendwie speziellen Sicht vorgetragenen Abhandlungen. Zwar ent-
ziinden sich die Beitrige ausnahmslos am Leben und an der Lehre des
Griinders des Opus Dei, zugleich erweisen sie aber auch, wie lebens-
nah und kohérent sie der konziliaren Vision eines die Laienchristen als
Vollbiirger einbeziehenden Volkes Gottes folgen, nahtlos eingefiigt in
das Kontinuum gesamtkirchlicher theologisch-spiritueller Reflexion.

Obwohl es sich um eine akademische Festschrift handelt, reflektiert
sie nicht in erster Linie nur das intellektuelle Werk einer Personlich-
keit, vielmehr ist sie einer Lebenswirklichkeit gewidmet, die mit ihrer
Person untrennbar verbunden, ja weitgehend mit ihr identisch ist: auch
mit ihrem Willen, ihrem Wirken, ihren Tugenden und ihrer Ausstrah-
lung, Werden schlieBlich die Grenzen all dessen spiirbar Giberschritten,
so fordert das heraus, auch dem Eingreifen des Gottlichen nicht
auszuweichen.

J. L.11lanes zeichnet in seinem Beitrag die biografischen Stationen Escrivés
nach, die — durchaus im urséchlichen Sinne — die Verflechtung seines Lebens mit
dem Werden des Opus Dei verdeutlichen. Das Datum 2. Oktober 1928, die
Geburtsstunde des Opus Dei, steht dabei im Mittelpunkt der Erérterung als ein
Augenblick, in dem die natiirliche Entwicklung des Lebens und Denkens
Escrivas gesprengt erscheint: nicht eine Richtungsénderung, aber eine Wende,
genauer gesagt: ein Sprung ,ereignet” sich, der mit dem Ablauf des jahrelangen
Ringens um den Inhalt des gottlichen Rufes zwar in keinem Widerspruch steht,
aus ihm aber auch nicht erklédrbar ist: eine Herausforderung also, an der sich die
Geister scheiden mégen. Illanes zentriert seine Aufmerksamkeit auf dieses
Ereignis, das er - in guter Tradition stehend - als das Hand-in-Hand-Wirken des
gotthingegebenen Menschlichen und des unmittelbar Géttlichen gelten laBt. Die
so wiederentdeckte Nahe und Einheit des gottlichen Wirkens und desjenigen
menschlichen Tuns, das dem gottlichen Ruf, der an jeden Getauften ergeht,
wirklich folgt, hebt die Distanz auf: auch das menschliche Tun wird in der
Nachfolge und Identifikation mit Christus operatio Dei, Opus Dei. Theologisch

grundgelegt in der Inkarnation, gewinnt die menschlich-natiirliche Existenz in
ihren alltidglichen Gegebenheiten eine neue Dimension der Néhe zu Gott: die
Atemluft dieses auch die condition humaine einfangenden ,inneren Lebens” ist
der tigliche Umgang mit dem Herrn im Gebet. Uber das Gebet, die Entdeckung
des Kreuzes als Begegnung mit Christus im Alltag, iiber den Weg der Kontempla-
tion inmitten aller irdischen Beschéftigungen handelt besonders der Beitrag von
]. M. Casciaro. Ocariz stellt das stete Bewubtsein von der Gotteskindschaft als
zentrale geistliche Triebkraft heraus, unter deren Einsatz die natiirlichen Gege-
benheiten menschlichen Lebens transparent werden als Ort auch der iibernatiir-
lichen Realitét, die ihnen innewohnt. Die Heiligung der Arbeit (J. M. Aubert)
wird theologisch ebenso in der Schépfungsordnung verankert, wie sie in der
Erlésungsordnung ihre eigentliche Fiille findet. Escrivas bedeutender Hinweis
auf die dreibig Jahre des verborgenen Lebens Jesu in der Alltagswirklichkeit der
beruflichen Arbeit von Nazareth (,Ist das nicht des Zimmermanns Sohn?" - Mt.
13,55) wird zugleich zur praktischen Quelle fiir den kontemplativen Vollzug des
Lebens in unserer modernen Arbeitswelt, eine nicht zu unterschatzende Per-
spektive zur Bewiltigung aktueller Arbeitsproblematik, wie sie das letzte Kapitel
von Laborem Exercens aufgegriffen hat.

Diese Sicht 6ffnet wieder den Blick fiir die urspriingliche ,Einheit des
Lebens” (de Celaya), kraft deren der Weltchrist seinen Weg zu Gott nicht
abseits der tdglichen, beruflichen Auseinandersetzung mit dieser Welt suchen
mub, sondern mitten in diesen Herausforderungen. Folgerichtig wird die Wiirde
der ,ehelichen Berufung” (]J. de Bourbon-Busset) aufgegriffen und in das Gesamt-
bild eines ,,Christseins aus einem GubB" eingefiigt.

Wenn L. Alonso einen Beitrag der apostolischen Berufung und Sendung
des Laienchristen widmet, die fiir Escriva de Balaguer als Herzschlag christlicher
Existenz schlechthin gilt, so hat er dabei nicht nur die eminente Bedeutung im
Sinn, die auf den vielfiltigen Gebieten unserer arbeitsteiligen Wissenschaftswelt
dem Einbringen fachlicher Kompetenzen in den Dialog zwischen Kirche und
Welt zukommt, sondern in gleicher Weise das schlichte persénliche Apostolat
des Zeugnisses und des vertrauenvollen Gespréchs, auch aber und vor allem die
Notwendigkeit apostolischer Ausbildung und der Festigung der Treue zur
Kirche, die den Laienchristen erst instandsetzen, seine eigenstédndige, ,miindige"
Aufgabe wahrzunehmen. Insofern geben die Liebe zur Kirche und ihrer Hierar-
chie (C. Burke) und eine grundsitzliche Abhandlung iiber die Freiheit nach
christlichem Verstindnis (C. F a br o) der christlichen Weltberufung das christo-
logische und ekklesiologische Fundament, auf dem - gegeniiber soziologisch
durchwebten Befreiungslehren — die Botschaft der Erlésung von der Knechtschaft
unter dem Fiirsten dieser Welt sich spiirbar abhebt als die zeitgemile, weil
zeitlose Theologie der Befreiung der kath. Kirche.

Derdritte Teil der Festschrift gibt einen Uberblick iiber bisher veroffent-
lichte Schriften Escrivas und wertet die wesentliche vorliegende Literatur iiber
ihn und sein Werk.

Bei aller Reflexion tiber Theologie und Spiritualitdt des Weltchri-
sten, die der Sammelband zusammentragt, verliert er nicht aus den
Augen, dab es nicht geniigt, den Diskurs zu beherrschen. Denn Geist
verlangt vor allem, daB er ,gelebt” wird. Ein gewisser Pulsschlag des
Lebens ist dieser Festschrift eigen.

Kéln Hans Thomas

Martini, Carlo Maria: Wie lerne ich beten? Anregungen und Beispiele aus dem
Lukasevangelium. - Miinchen, Ziirich, Wien: Neue Stadt (1983). 93 S.
(Spiritualitat 41: Hilfen zum christlichen Leben) kart. DM 10,80
Der Vf., Kardinal und Erzbischof von Mailand, hielt im Maildnder

Dom eine kleine ,,Schule des Betens mit dem Evangelisten Lukas®, die

hier dokumentiert wird. Er bringt Beispiele aus dem Lukasevangelium:

Im Magnificat siecht Maria die Geschichte ,,von der Seite der Hoffnung"

auf das Kommen Gottes, der schlieflich die menschliche Existenz

umwandelt; der Lobgesang des Simeon zeigt einen Menschen, der sich
freut, dall andere sein Werk fortsetzen, wenn auch in seinem eigenen

Untergang; Jesus lobt den Vater (Lk 10,21), weil das Geheimnis des

Gottesreichs ,,ein Geheimnis der Kommunikation®, ein Geheimnis der

liecbenden Anteilnahme Gottes am Menschen ist, ,das die Fahigkeit

voraussetzt, empfangen zu kénnen“ (55); das Gebet am Olberg ist ein
vom Vi. als solches verstandenes , Gebet der Versuchung®, ,vor der
eigenen Verantwortung fliehen zu wollen” (60). Jesu am Kreuz ausge-
sprochene Worte des Vertrauens in duBlerster Verlassenheit bedeuten
bereits die Gegenwart des Reiches Gottes (73). Das Vaterunser ist eine

Synthese der Lehre Jesu. Das Gebet der Gemeinde nach dem Verhor

des Petrus und Johannes ist der erste Akt ihres Tuns, in dem sie ihre

Identitdt und ihren Zusammenhalt wiederfindet: sie erfihrt ihre ,Ein-

gliederung in den leidenden und verfolgten Christus” (88). Vf. bezeugt

zusammenfassend, dall er im gemeinsamen Beten mit seiner Ge-
meinde ,,das Geheimnis Gottes mitten unter uns erfahren und gelebt”

hat (90).

Eine echte Hinfithrung zum Sprechen mit Gott.
Beverungen Oda Hagemeyer



249 1984

Jahrgang 80 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

250

Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsiitzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitédt Miinster

(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)

I.Allgemeines

Peters, Albrecht: Rechenschaft des Glaubens. Aufsdtze. Zum 60. Geburtstag
herausgegeben von Reinhard Slenczka (u. a.). — Gé: Vandenhoeck & Ruprecht
(1984.) 320 S.; kart. DM 40,—.

Bibliographie Karl Barth. Bd. I Veréffentlichungen von Karl Barth. Hrsg.
von Hans Markus Wildi u. Hans-Anton Drewes. - Zii: Theol. Verlag 1984.
XXXV, 470 S.; Lw. DM 130,—.

Chambers, Bettye Thomas: Bibliographie of French Bibles. Fifteenth and
sixteenth-century french-languages editions of the Scriptures. — Genéve: Droz
1983. XVII, 548 p. = Travaux d’'Humanisme et Renaissance CXCII; sfr 85,—.

II.Bibelwissenschaft

1. Allgemeines

Magass, Walter: Hermeneutik und Semiotik. Schrift, Predigt, Emblematik. —
Bonn: Linguistica Biblica 1983. 108 S. = Forum theologiae linguisticae XV;
kart. DM 15,—.

Leach, Edmund - D. Alan Aycock: Structuralist interpretations of biblical
myth. — Cambr [e. a.]: Cambridge University Pr. (1983). VII, 132 p.; £ 5.
Mufioz Leon, Domingo: Palabra y gloria. Excursus en la Bib?ia y en la
literatura intertestamentaria. — Madr: Consejo Superior de Investigaciones

Cientificas 1983. 605 p. = Verbum gloriae IV; pes 2500.

Wolfe, Rolland Emerson: The twelve religions of the Bible. - Lewiston, NY,
Toronto: Mellen Press (1982). X, 416 p., fig. = Studies in the Bible and Early
Christianity II; $ 44,95.

2. Altes Testament

El misterio de la Palabra. Homenaje de sus alumnos al Luis Alonso Schikel
al cumplir veinticinco afios de magisterio en el Instituto Biblico Pontificio.
Ed.: Vicente Collado, Eduardo Zurro. - Madr: Ed. Cristiandad (1983). 350 p.;
pes 2000; [cont. e. a.:] p. 14-21: Publicaciones de L. Alonso Schokel; p. 23-38:
Zurro, Eduardo: La voz y la palabra; p. 43-59: Olmo Lete, G. del: Notas
de semaéntica ugaritica VI; p. 61-74: Cunchillos, Jésus-Luis: Una carta
paradigmatica de Ugarit KTU 2.115 p. 75-96: Sanmartin, J.: Problemas de
textologia en las «Bendiciones» de Moisés Dt 33 y de Jacob Gn 49; p. 99-119:
Guillén, Juan: Motivos topicos en Génesis; p. 121-146; Luigi Prato,
Gian: Babilonia fondata dai giganti: Il significato cosmico di Gen 11,1-9 nella
storiografia dello Pseudo-Eupolemo; p. 147-160; Severino Croatto, J.
Yo soy el que estoy (contigo). La interpretacion del nombre de «Yahvé» en Ex
3,13-14; p. 161-176: Trebolle-Barrera, |.: El simbolo de los dones 2 Re
8,7-15; Jue 3,15-2%. De la critica textual a la estilistica; p. 177-192: Conroy,
Charles: A literary study of 2 Sm 17,1-14; p. 193-206: Sicre, José L.: La
monarquia y la justicia. La practica de la justicia como elemento aglutinante
en la redaccion de Jr 21,11-23,8; p. 207-225: Gilbert, Maurice: L’adresse &
Dieu dans I'anamnése hymnique de 'Exode Sg 10-19; p. 229-244: Garcia
Martinez, Fl: 4Q 246: ;Tipo del anticristo o libertador escatolégico?; p.
245-265: Diez-Merino, L.: El targum de Rut. Estado de la cuestién y
traduccién castellana; p. 267-279: Rodriguez Carmona, A.: Los anun-
cios de la muerte de Moisés en el Targum Palestinense.

Rendtorff, Rolf: Zur Bedeutung des Kanons fiir eine Theologie des Alten
Testaments. — ,,Wenn nicht jetzt, wann dann?" Aufsitze fiir Hans-Joachim
Kraus zum 65. Geburtstag . . ., (Neuk-Vluyn) 1983, 3-11; S. 13-22: Schmidt,
Werner H.: Vielfalt und Einheit alttestamentlichen Glaubens. Konstruktions-
versuch an einem Pfeiler der Briicke ,Biblische Theologie®; S. 23-36: Koch,
Klaus: Gestaltet die Erde, doch heget das Leben! Einige Klarstellungen zum
dominium terrae in Genesis 1; S. 37-51: Metzger, Martin: Eigentumsdek-
laration und Schépfungsaussage; S. 53-68: Otto, Eckart: Schépfung als
Kategorie der Vermittlung von Gott und Welt in biblischer Theo{)ogie, Die
Theologie alttestamentlicher Schépfungsiiberlieferungen im Horizont der
Christologie; S. 75-86: Wolff, Hans Walter: Endzeitvorstellungen und
Orientierungskrise in der alttestamentlichen Prophetie; S, 87-96: Steck,
Odil Hannes: Bewahrheitungen des Prophetenworts. Uberlieferungsge-
schichtliche Skizze zu 1. Konige 22,1-38; S. 103-114: Zimmerli, Walther:
»Unverdnderbare Welt" oder ,,Gott ist Gott“? Ein Pladoyer fiir die Unaufgeb-
barkeit des Predigerbuches in der Bibel; S. 115-127: Hofius, Otfried:
Vergebungszuspruch und Vollmachtsfrage. Mk 2,1-12 und das Problem
priesterlicher Absolution im antiken Judentum; S. 129-139: Smend, Rudolf:
ﬁuf eklirte Bemithung um das Gesetz. Johann David Michaelis’ , Mosaisches

echt”.

Cohn, Robert L.: Narrative structure and canonical perspective in Genesis. —
Journal for the study of the Old Testament XXV, 1983, 3-16; p. 17-22:
Alexander, T. Desmond: Genesis 22 and the covenant of circumcision; p.
23-33: Dumbrell, W.].: ‘In those days there was no king in Israel; every
man did what was right in his own eyes.” The purpose of the Book of Judges
reconsidered; p. 35-54: Willis, John T.: On the interpretation of Isaiah 1:18;
p. 55-73: Van Grol, H. W, M.: Paired tricola in the Psalms, Isaiah and
Jeremiah; p. 75-81: Brenner, Athalya: Aromatics and perfumes in the Son
of Songs; p. 83-97: Kuhrt, Amélie: The Cyrus cylinder and Achaemeni
imperial policy; p. 99-117: Knibb, Michael A.: Exile in the Damascus
document.

Abrego, José Maria: Jeremias y el final del reino. Lectura sincrénica de Jer
36-45. — Valencia: Institucion San Jeronimo 1983. 220 p. = Estudios del
Antiguo Testamento III.

Willmes, Bernd: Die sogenannte Hirtenallegorie Ez 34. Studien zum Bild des
Hirten im Alten Testament. — Ffm, Bern, NY: Lang 1984. XL, 520 S. =
Beitrdge zur biblischen Exegese und Theologie XIX; sfr 85~ [Diss,,
Bochum)]

Girard, Marc: Le semblant de fils d’homme de Daniel 7, un personnage du
monde d’en haut: approche structurelle. — ScE XXXIV, 1983, 265-296.

Alonso Schoekel, L[uis] - J. L. Sicre Diaz: Job. Comentario teol6gico y
literario. — Madr: Ed. Cristiandad (1983). 634 p. = Nueva Biblia Espanola; pes
2200.

Weiss, Mair: The story of Job's beginning. Job 1-2: A literary analysis. — Jer:
Magnes Pr., Hebrew Univ. 1983. 84 p.; $ 11,50.

Rouillard, Henri: Le sens de Job 33,21. - RB CI, 1984, 30-50.

Niehr, Herbert: Bedeutung und Funktion kananiischer Traditionselemente in
der Sozialkritik Jesajas. — BZ, N. F. XXVIII, 1984, 69-81.

Briggs Curtis, John: On Job's witness in heaven. — [BL CII, 1983, 549-562; p.
563-574: De Roche, Michael: Yahweh'’s rib against Israel: A reassessment
of the so-called “Prophetic lawsuit” in the preexilic prophets.

Westermann, Claus: Ausgewihlte Psalmen. Ubersetzt und erkldrt. — Gé:
Vandenhoeck & Ruprecht 1984. 209 S.; kart. DM 24,—.

Balentine, Samuel Eugene: The hidden God. The hiding of the face of God in
the Old Testament. — NY [e. a.]: Oxford Univ. Pr. 1983. XIII, 202 p. = Oxford
theological monographs; £ 15,~.

Silver, Morris: Prophets and markets. The political economy of Ancient Israel.
- Boston, The Hague, Lo: Kluwer-Nijhof? Publ. (1983). XII, 306 p. = Social
dimensions of economics; $ 35,—.

Tosato, Angelo: Il matrimonio israelitico. Una teoria generale, — R: Biblical
Institute Pr. 1982. XVI, 274 p. = Analecta biblica C; Lire 19 500.

Scripture in context. II: More essays on the comparative method. Ed. by
William Hallo, James C. Moyer, Leo G. Perdue. — Winona Lake, Indiana:
Eisenbrauns (1983). XIV, 250 p.; $ 15~ [cont.;] p. 1-17: Hallo, William W.:
Cult statue and divine image: A preliminary study; p. 19-38: Moyer, James
C.: Hittite and Israelite cultic practices: A selected comparison; p. 39-59:
Chambers, Henry E.: Ancient amphictyonies, sic et non; p. 61-77:
Evans, William E. An historical reconstruction of the emergence of
Israelite kin%ship and the reign of Saul; p. 79-96: Perdue, Leo G.: The
Testament of David and Egyptian royal instructions; p. 97-125: Evans, Carl
D.: Naram-Sin and Jeroboam: The archetypal Unheilsherrscher in Mesopo-
tamian and biblical historiography; p. 127-146: McFadden, W. Robert:
Micah and the problem of continuities and discontinuities in prophecy; p.
147-175: Stohlmann, Stephen: The Judaean exile after 701 b.ce; p.
177-189: Nelson, Richard: Realpolitik in Judah (687-609 b.c.e); p. 191-211;
Gwaltney, W. C,, Jr.: The biblical book of Lamentations in the context of
Near Eastern lament literature; p. 213-230: Albertson, R. G.: Job and
Ancient Near Eastern wisdom literature.

3. Neues Testament

Colloquy on New Testament studies. A time for reappraisal and fresh
approaches. Ed. with an introduction by Bruce Corley. - Macon, Ga.: Mercer
University Pr. (1983). XIV, 368 p.; $ 21,50; [cont.:] p. 11-28: Sanders, E. P.:
New Testament studies today; p. 35-57: Koester, Helmut: History and
development of Mark’s Gospel (From Mark to Secret Mark and “Canonical”
Mark); p. 59-85: Seminar dialogue with Helmut Koester; p. 87-132: Peabo-
dy, David: The late secondary redaction of Mark’s GOSpeYand the Griesbach
h{pothesis: A response to Helmut Koester; p. 133-156: Dungan, David L.:
The purpose and provenance of the Gospel of Mark according to the “Two
Gospel” <GriesbacE; hypothesis; p. 157-179: Seminar dialogue with David
Dungan; p. 181-194: Elliott, John H.: The Roman provenance of 1 Peter
and the Gospel of Mark: A response to David Dungan; p. 203-233: Meag-
her, John C.: The implications for theology of a shift from the K. L. Schmidt
hypothesis of the literary uniqueness of the Gospels; p. 235-262: Seminar
dialogue with John Meagher; p. 271-287: [ewe tt, Robert: Chronology and
methodology: Reflections on the debate over chapters in a life of Paul; p.
289-307: Luedemann, Gerd: A chronology of Paul; p. 309-337: Seminar
dialogue with Robert Jewett and Gerd Luedemann; p. 339-364: Kn o x, John:
Chapters in a life of Paul. A response to Robert Jewett and Gerd Luede-
mann.

Kthschelm, Roman: Jiingerverfolgung und Geschick Jesu. Eine exegetisch-
bibeltheologische Untersuchung der synoptischen Verfolgungsankiindigun-
gen Mk 13,9-13 par und Mat 23,29-36 par. — Klosterneuburg: Osterreichi-
sches Katholisches Bibelwerk 1983. 337 S. = Osterreichische Biblische
Studien V; kart. DM 49,50 [Diss., Wien]

Iuliano, Giuseppe: “E risorto come ha parlato” Mt 28,6.. La chiesa orante
annuncia e clebra il signore. Temi teologici spirituali e mistagogici missionari
della notte pasquale. — Parma: (0. V.) 1982. LXXI, 734 p.; Lire 40000 [Diss.,
Roma. Pont. Univ. Urbaniana]

Busemann, Rolf: Die Jungergemeinde nach Markus 10. Eine redaktionsge-
schichtliche Untersuchung des 10. Kapitels im Markusevangelium. — (Konigs-
tein/Ts., Bonn:) Hanstein 1983. 278 S. = Bonner biblische Beitrdge LVII; DM
78,— [Diss., Wiirzburg]

Paulsen, Henning: Die Witwe und der Richter Lk 18,1-8>. — ThGl LXXIV,
1984, 13-38.

Derrett, ]. Duncan M.: Christ and the power of choice <Mark 3,1-6. — Biblica
LXV, 1984, 168-188; p. 189-209: Rius-Camps, Josep: ¢Constituye Le
3,21-38 un solo periodo? Propuesta de un cambio de puntuacion; p. 210-232:
Giblin, Charles H.: Confrontations in John 18,1-27.

Moessner, David P.: Luke 9:1-50: Luke's preview of the journey of the
prophet like Moses of Deuteronomy. — |BL CII, 1983, 575-605; p. 607-619:
Tuckett, C. M.: 1 Corinthians and Q.

Betz, Hans Dieter: Kosmogonie und Ethik in der Bergpredigt. — ZThK LXXXI,
1984, 139-171; S. 172-195: Walter, Nikolaus: Zur Interpretation von Romer
9-11.

Mufioz Iglesias, Salvador: Los canticos del evangelio de la infancia segin
San Lucas. — Madr: Instituto “Francisco Sudrez”, del C.S.1.C. 1983. X, 373 p.
= Puer natus [; pes 1500.

Vergés, Salvador: Dios es amor. El amor de Dios revelado en Cristo segiin Juan.
— Salm: Ed. Secretariado Trinitario 1982. 412 p. = Coleccion Koinonia XIX.
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Neirynck, Frans: John and the Synoptics: the empty tomb stories. — NTSt
XXX, 1984, 161-187; p. 188-216: Load er, W. R. G.: The central structure of
Johannine Christology; p. 217-228: Pok orn ¥, Peter: Der Irdische Jesus im
Johannesevangelium.

Biinker, Michael: Briefformular und rhetorische Disposition im 1. Korinther-
brief. = Gé: Vandenhoeck & Ruprecht (1983). 169 S. = Géttinger theologische
Arbeiten XXVIII; kart. DM 30, [Diss., Wien]

Lona, Horacio E.: Die Eschatologie im Kolosser- und Epheserbrief. - (Wii:)
Echter Verl. (1984). 474 S. = Forschung zur Bibel XLVIII; kart. DM 56,—
[Diss., Wijrzburgi‘

Gourgues, Michel: «L.’Apocalypse» ou «es trois Apocalypses» de Jean? — ScE
XXXV, 1983, 297-323.

Feuillet, André: Une triple préparation du sacerdoce du Christ dans L’Ancien
Testament. (Melchisédec, le Messie du Ps 110, le Serviteur d’Is 53.) Introduc-
tion a la doctrine sacerdotale de 1'Epitre aux Hébreux. — Divinitas XXVIII,
1984, 103-136.

Moo, Dou%las J.: Jesus and the authority of the Mosaic law. — Journal for the
Study of the New Testament XX, 1984, 349; p. 51-58: Derrett, J. Duncan
M.: Palingenesia; p. 59-67: Trevett, Christine: Approaching Matthew from
the second century: The under-used Ignatian correspondence; p. 69-86:
Padgett, Alan: Paul on women in the Church: The contradictions of
coiffure in 1 Corinthians 11.2-16; p. 87-107: Seal, Welton O,, Jr.. Norman
Perrin and his ‘School’: Retracing a pilgrimage.

Mohrlang, Roger: Matthew and Pauf:] a comparison of ethical perspectives. —
Cambr: Cambridge Univ. Pr, 1984, XIII, 242 p. = Society for New Testament
studies. Monograph series XLVIIL; £ 18,—.

Frankemdlle, Hubert: Juden und Christen nach Paulus. Israel als Volk
Gottes und das Selbstverstdndnis der christlichen Kirche. — ThGl LXXIV,
1984, 59-80.

Gospel perspectives. Studies in Midrash and historiography. Vol. III. Ed. by
R.T. France and David Wenham. ~ (Sheffield:) ISOT Pr. (1983). 299 p.;
E:ont.:] p. 9-32: Chilton, Bruce; Varieties and tendencies of Midrash:

abbinic interpretations of Isaiah 24.23; p. 33-76: Bauckham, Richard:
The Liber Antiquitatum Biblicarum of Pseudo-Philo and the Gospels as
‘Midrash’; p. 77-98: Bruce, F.-F.: Biblical exposition at Qumran; p. 99-127:
France, R. T.: Jewish historiography, Midrash, and the Gospels; p. 129-156:
Morris, Leon: The Gospels and the Jewish lectionaries; p. 157-175: Moo,
Douglas ].: Tradition and Old Testament in Matt 27:3-10; p. 177-215:
Barton Payne, Philip: Midrash and history in the Gospels with special
reference to R. H. Guncgrglr]’s Matthew; p. 217-261: Blomberg, Craig L.
Midrash, chiasmus, and the outline of Luke's central section; p. 263-288:
Greenwood, D. S.: Poststructuralism and biblical studies: Frank Kermo-
de’s, the genesis of secrecy; p. 289-299: France, R. T.: Postscript - Where
have we got to, and where do we go from here?

III. Kirchen- und Dogmengeschichte

1. Allgemeines

A cta conciliorum oecumenicorum. IV, 3,1: Index generalis tomorvm I-IIII. Pars
I. Indices codicvm et avctorvm congessit Rvdolfvs Schieffer. — B: de Gruyter
1984. VII, 579 p,

Hiestand, Rudolf: Initienverzeichnis und chronologisches Verzeichnis zu den
Archivberichten und Vorarbeiten der Regesta pontificum Romanorum.
Zusammengestellt. — Mchn: Monumenta Germaniae Historica 1983. XVIII,
468 S. = Monumenta Germaniae Historica. Hilfsmittel VII; kart, DM 48,

Hiestand, Rudolf: Initien- und Empfangerverzeichnis zu Italia pontificia I-X.
Zusammengestellt. — Mchn: Monumenta Germaniae Historica 1983. VIII,
180 S. = Monumenta Germaniae Historica. Hilfsmittel VI; DM 24—,

Schutte, Anne Jacobson: Printed Italian vernacular religious books 1465-1550.
A finding list. - Genéve: Droz 1983. XI, 470 p. = Travaux d'Humanisme et
Renaissance CXCIV; sfr 80,~.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Halkin, Francois: Vie et “Synaxaire” de saint Jean Akatzios ou Akatzés. -
AnBoll CI, 1983, 249-279; p. 281-286: Gaiffier, Baudouin de: Les martyrs
de Cardena; p. 287-293: Noret, Jacques: La vie ancienne d’Athanase
I’Athonite confrontée au «Tragos» et 4 un acte de Nicéphore Phocas; p.
295-296: Munitiz, Joseph A.: The link between some membra disiecta of
John Moschus; p. 297-299: Hanson, R.P. C.: Witness from St. Patrick to
the creed of 381; p. 301-303: Kaster, Robert A.: The son(s) of Alypius. Vie et
miracles de sainte Thécle II. 38; p. 305-310: O ury, Guy-Marie: Le protecteur
de I'abbaye de Noyers. Le martyr saint Gratien; p. 311-325: Getatschew
Haile: The life of Abund Yostinos; p. 327-362: Esbroeck, Michel van:
Une homélie inédite éphrémienne sur le Bon Larron en grec, géorgien et
arabe; p. 363-385: Poutsko, Basile: Les martyrs varégues de Kiev 983; p.
387-406: Fiey, Jean Maurice, OP: Martyrs sous les Ottomans; p. 407-416:
Devos, Paul: De sainte Héléne & sainte Eudocie; p. 417-419: Dolbeau,
Francois: Les sources d'un sermon en I'honneur de saint Malo; p. 420-421:
Lucchesi, Enzo: Pachome et l'origénisme; p. 421-422: ~: A propos d'un
enkomion copte sur Etienne le protomartyr BHO 1093 p. 423—424: Aubi-
neau, Michel: Un inédit fantéme. Proclus, In Transfigurationem BHG
1974s».

The Church and war. Papers read at the 21st summer meeting and the 22nd
winter meeting of the Ecclesiastical History Society. Ed. by W. ]. Sheils. -
(Oxf:) Blackwell 1983. XIX, 472 p. = Studies in Church History XX; £ 25~;
[cont.:] p. 1-13: Markus, R. A.: Saint Augustine's views on the ‘Just War’;
p. 15-30: Nelson, Janet L: The Church’s military service in the ninth
century: a contemporary comparative view?; p. 31~45: Loud, G. A.: The
Church, warfare and military ogligation in Norman Italy; p. 47-57: Hallam,
Elizabeth M.: Monasteries as war memorials: Battle Abbey and La Victoire;
p.59-78: Holdsworth, Christopher ].: Ideas and reality: some attempts to
control and defuse war in the twelfth century; p. 79-101: Morris, Colin:
Propaganda for war: the dissemination of the crusading ideal in the twelfth
century; p. 103-110: Siberry, Elizabeth: Missionaries and crusaders,
1095-1274; opponents or allies?; p. 111-127: We b b, Diana M.: Cities of God:

the Italian communes at war; p. 129-146: Biller, Peter: Medieval Waldens-
ian abhorrence of killing pre-c. 1400; p. 147-151: Hill, Rosalind M. T.:
Undesirable aliens in the diocese of York; p. 153-170: Haines, Roy M.: An
English archbishop and the Cerberus of war; p. 171-178: McHardy, A. E.
The English clergy and the Hundred Years War; p. 179-189: W o od, Diana:
Omnino partialitate cessante: Clement VI and the Hundred Years War; p.
191-200: Swanson, R. N.: The way of action: Pierre d’Ailly and the
military solution to the great schism; p. 201-216: Kamen, Henry: Clerical
violence in a Catholic society: the Hispanic World 1450-1720; p. 217-229:
Jelsma, Auke: The ‘weakness of conscience’ in the Reformed movement in
the Netherlands: the attitude of the Dutch reformation to the use of violence
between 1562 and 1574; p. 231-257: Napthine, D, and W, A, Speck:
Clergymen and conflict 1660-1763; p. 258-262: Deconinck-Brossard,
Fr.. The churches and the ‘45; p. 263-276;: Lovegrove, Deryck: English
evangelical dissent and the European conflict 1780-1815; p. 277-289: Stan-
ley, Brian: Christian responses to the Indian mutiny of 1857; p. 291-319:
Parish, Peter J.: The instruments of providence: slavery, civil war and the
American churches; p. 321-335: Holmes, R.F. G.: ‘Ulster will fight and
Ulster will be right”: the protestant churches and Ulster's resistance to home
rule, 1912-14; p. 337-350: Thompson, David M.: War, the nation and the
Kingdom of God: the origins of the National Mission of Repentance and
Hope, 1915-16; p. 351-382: Binfield, Clyde: Et Virtutem et Musas: Mill
Hill School and the Great War; p. 383-390; Taylor, Brian: The Cowley
Fathers and the First World War; p. 391—408: Ceadel, Martin: Christian
pacifism in the era of two world wars; p. 409-430: M e w s, Stuart: The Sword
of the Spirit: a Catholic cultural crusade of 1940; p. 431441: White, Gavin:
The fall of France; p. 443-461: Ranger, Terence: Holy men and rural
communities in Zimbabwe, 1970-1980.

3. Alte Kirchengeschichte

Vivarium. Festschrift Theodor Klauser zum 90. Geburtstag [Schriftleitung:
Ernst Dassmann und Klaus Thraede]. — Mstr: Aschendorff 1984. 384 S., 37
Taf. = JAC Ergdnzungsband XI; Lw. DM 148,~; [enth.:] S. 1-10: Brak-
mann, Heinzgerd: Heimkehr zum Taufort. Zum Ursprung der syrischen
,Prozession der Ankunft im Hafen' am Karmontag; S. 11-49: Branden-
burg, Hugo: Uberlegungen zu Ursprung und Entstehung der Katakomben
Roms; S. 50-56: Buchheit, Vinzenz: Hippolyt, Origenes und Ambrosius
iiber den Census Augusti; S. 57-81: Colpe, Carsten: Heidnischer und
christlicher Hellenismus in ihren Beziehungen zum Buddhismus; S. 82-97:
Dassmann, Ernst: Hausgemeinde und Bischofsamt; S. 98-106: Deich -
mann, Friedrich Wilhelm: Zur Erscheinung des Sternes von Bethlehem; S.
107-114: Dihle, Albrecht: Beobachtungen zur Entstehung sakralsl?rachlr
cher Besonderheiten; S. 115-131: Engemann, Josef: Eine spétantike Mes-
singkanne mit zwei Darstellungen aus der Magiererzidhlung im F. ], Délger-
Institut in Bonn; S. 132-135: Fischer, Balthasar: Ist Ambrosius wirklich in
Trier geboren?; S. 136-143: Gnilka, Christian: Eine interpolatorische
Ehrenrettung Davids; S. 144-169: Heintz e, Helga von: Ein Bronzebiistchen
des Kaisers Gratianus; S. 170-174: Himmelmann, Nikolaus: Saturn am
Dom von Flerenz; S. 175-187: Hoheisel, Karl: Kerube im Zweiten Tempel
und die Anfénge der Kabbala; S. 188—-193: H orn, Hans-Jiirgen: Kat’ oikovo-
piav tob kvpiov. Stoische Voraussetzungen der Vorstellung vom Heilsplan
Gottes; S. 194-212: Kar p p, Heinrich: Kirchliche und auBerkirchliche Motive
im hermeneutischen Traktat des Origenes »De principiis« 4,1/3; S. 213-219:
Kehl, Alois: Gewand = Person?; S. 220-228: K6 ttin g, Bernhard: Darf ein
Bischof in der Verfolgung die Flucht ergreifen?; S. 229-246: Kétzsche-
Breitenbruch, Lieselotte: Pilgerandenken aus dem Heiligen Land. Drei
Neuerwerbungen des Wiirttembergischen Landesmuseums in Stuttgart; S.
247-256: Maiburg, Ursula: Christus der Eckstein. Ps. 118,22 und Jes. 28,16
im Neuen Testament und bei den lateinischen Vitern; S. 257-286: Neu-
hausen, Karl August: Hieronymus, Seneca und Theophrasts Schrift ,Uber
die Freundschaft’; S. 287-294: O pelt, llona: Der ,Hebestein' Jerusalem und
eine Hebekugel auf der Akropolis von Athen in der Deutung des Hieronymus
von Sach. 12,1/3; 8. 295-309: Schumacher-Wolfgarten, Renate:
Wein- und Speisewunder Jesu aus Oberitalien in Spdtantike und Mittelalter.
Giotto und das Silberkéstchen von S. Nazaro; S. 310-313: Severus,
Emmanuel von: ,Mortem cotidie ante oculos suspectam habere” Bened. reg.
4,47, Anmerkungen zu einer christlichen Grundregel in der Regel des
heiligen Benedikt; S. 314-326: Speyer, Wolfgang: Mittag und Mitternacht
als heilige Zeiten in Antike und Christentum; S. 327-337: Thraede, Klaus:
Zur altkirchlichen Auslegung von Joh. 20,22f; S. 338-347: Wach t, Manfred:
Wahre und falsche Armut. Bemerkungen zu Clemens Alexandrinus, Quis
dives salvetur Kap. 19; S. 348-352: Waszink. Jan Hendrik: Der Zeitbegriff
im Timaioskommentar des Calcidius; S. 353-384: Wirth, Gerhard: Jovian.
Kaiser und Karikatur,

Ehrman, Bart D.: The New Testament canon of Didymus the Blind. — VigChr
XXXVII, 1983, 1-21; p. 22-35; Baskin, ]J.R.: Origen on Balaam: The
dilemma of the unworthy prophet; p. 36-40: Adkin, Neil: On some
figurative expressions in Jerome’s 22nd letter; p. 41-71: Van den Broek,
R.: The present state of §nostic studies; p. 105-109: Grant, Robert M.:
Homer, Hesiod, and Heracles in Pseudo-Justin; p. 110-140: Y oun g, Frances
M.: Adam and Anthropos. A study of the interaction of science and the Bible
in two anthropological treatises of the fourth century; p. 141-156: Shar-
ples, R. W.: Nemesius of Emesa and some theories of divine providence; p.
157-173: Nautin, Pierre: Divorce and remariage chez Saint Epiphane; p.
174-192: Macmullen, Ramsay: Two types of conversion in early Christi-
anity; p. 193-199: Klijn, A.F.].: The apocryphal acts of the apostles; p.
209-217: Van Winden, ]. C. M.: The world of ideas in Philo of Alexandria.
An interpretation of De Opificio Mundi 24-25; p. 218-233: Mansfeld, Jaap:
Resurrection added: The interpretatio christiana of a stoic doctrine; p.
234-259: Palmer, D. W.: Atheism, apologetic, and negative theology in the
greek apologists of the second century; p. 260-287: Fossum, Jarl: Jewish-
Christian christology and jewish mysticism; p. 288-305: Zandee, J.. Vom
heiligen Theodorus Anatolius. Ein doppelt iberlieferter Text (Koptisches
Manuscript Utrecht 5; p. 313-327: Dunbar, David G.: The delay of the
parousia in Hippolytus; p. 328-339: Amidon, Philip R.: The procedure of
St. Cyprian’s synods; p. 340-359: Lienhard, Joseph T.: The exegesis of 1
Cor 15,24-28 from Marcellus of Ancyra to Theodoret of Cyrus; p. 360-378:
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Ferwerda, R: Two souls. Origen’s and Augustine’s attitude toward the
two souls doctrine. Its place in greek and christian philosophy; p. 379-399:
Keresztes, Paul: From the great persecution to the peace of Galerius; p.
400404: Daniel, R. W.: A christian amulett on papyrus.

Quacquarelli, Antonio: L'influenza spirituale del monachesimo femminile
nell’eta patristica. — VChr XX, 1983, 9-23; p. 25-45: Fazz o, Vittorio: Rifiuto
delle icone e difesa cristologica nei discorsi di Giovanni Damasceno; p. 47-76:
Girardi, Mario: Le fonti scritturistiche delle prime recensiones greche
della passio di S. Sofia e loro influsso sulla redazione metafrastica; p. 77-91:
Guarnieri, Carmela: Note sulla presenza dei laici ai concili fino al VI
secolo; p. 93-110: Halkin, Francois: Paul et Julienne martyrs a Ptolémais
de Phénicie; p. 111-140: Isetta, Sandra: Carmen ad Flavium Felicem.
Problemi di attribuzione e reminiscenze classiche; p. 141-239;: Marin,
Marcello: Problemi di ecdotica ciprianea. Per un'edizione critica dello pseu-
dociprianeo de aleatoribus; p. 241-303: Nazzaro, Antonius Vincentius -
Paula Santorelli: Quae orthographica in codicibus ad tres S. Ambrosii
sermones edendos adhibitis reperta sint; p. 303-328: Otranto, Giorgio: Tra
esegesi patristica e iconografia: il personaggio maschile in una scena di
Priscilla; p. 329-340: Penati, Anna: Le seduzioni della qpotenza delle
tenebres nella polemica anticristiana di Giuliano; p. 341-389: Simonetti,
Manlio: Lettera e allegoria nell'esegesi veterotestamentaria di Didimo; p.
391-426: Verrand o, Giovanni Nino: Osservazioni sulla collocazione crono-
logica degli apocrifi Atti di Pietro dell Pseudo-Lino.

Olivar, Alexander: Sobre las ovaciones tributadas a los antiguos predicadores
cristianos. — Didaskalia XII, 1982, 13—43.

Dorsch, Klaus-Dieter: Zur Malerei im vorderen Kammerteil des Clodius-
Hermes-Grabes unter S, Sebastiano, Rom. - R6mQu LXXVIII, 1983, 145-177;
S.178-185: Gamber, Klaus: Jiidisches Erbe im Gottesdienst der Christen; S.
186-191: Bayer, Clemens M. M.: Tertullian zur Schulbildung der Christen:
Welche Art des Unterrichts ist Gegenstand der Erorterungen im 10. Kapitel
des Werkes De Idololatria?

Saxer, Victor: Zweck und Ursprung der hagiographischen Literartur in Nord-
afrika. — TrThZ XCIII, 1984, 65-74.

Prosopographie de I'Afrique chrétienne 303-533. D‘alpres la documenta-
tion élaborée par Anne-Marie La Bonnardiére avec la collaboration de
Claude-Héléne Lacroix (e. a.) — P: Ed. du Centre National de la Recherche
Scientifique 1982. 1320 p. = Prosopographie chrétienne du Bas-Empire [; F
580,—.

4, Mittelalter und Neuzeit

Actes du Premier Congrés International d’Etudes Arabes Chrétiennes «Goslar,
Sept. 1980 Ed. par Khalil Samir. - R: Pont. Institutum Studiorum Orientali-
um 1982, 312 p. = Orientalia christiana analecta CCXVIII; Lire 25000; [cont.:]
p. 19-120: Samir, Khalil: La tradition arabe chrétienne, Etat de la question,
probléme et besoins; p. 123-133: Bundy, David D.: The commentary of
Nonnus of Nisibis on the prologue of John; p. 135-147; Esbroeck, Michel
van, SJ: Remembrement d'un manuscrit sinaitique arabe de 950; p. 149-168:
Dick, Ignace: Le traité de Théodore Abu Qurra de 'existence du créateur et
de la vraie religion; p. 169-191: Griffith, Sidney: The concept of al-ugnum
in “Ammar al-Basri’s Apology for the doctrine of the Trinity; p. 193-206:
Farina, Costanza — Carmela Ciaramella: Per una edizione critica della
Apologia di al-Kindi; p. 207-221: Tartar, Georges: L'authenticité des
épitres d'al-Hasimi et d’al-Kindl sous le calife al-Ma’mum 813-834; p.
223-232: Heijer, Johannes den: Malhamat Daniyal and christian Arabic
literature; p. 233-240: Labib, Subhi: Ein koptischer Martyrer des 13. Jhdts.:
al-Habis Bulus ar-Rahib al-Qibti; p. 241-250: Bre dy, Michel: La III® apolo-
gie de Duwayhi et la tradition des canons de Timothée If, d'Iso°barnin et
autres; p. 251-257: Habbi, Joseph: La production littéraire arabe chrétienne
en Irak de 1856 a 1980; p. 259-271: Samir, Khalil, S]: Pour une nouvelle
histoire de la littérature arabe des Chrétiens; p. 281-286: Samir, Khalil:
Orientations pour la rédaction de la nouvelle histoire de la littérature arabe
des Chrétiens.

Dickerhof, Harald: De Instituto Sancti Severini. Zur Genese der Klosterge-
meinschaft des Hl. Severin. — Zeitschrift fiir bayerische Landesgeschichte
XLVI, 1983, 3-36; S. 37-79: Altmann, Hugo: Die bayerische Haltung in der
Frage der Freilassung des ehemaligen Salzburger Erzbischofs Wolf Dietrich
von Raitenau in den Jahren 1612 bis 1615; S. 301-311: Kantzenbach,
Friedrich W.: Obrigkeit und Gemeinde im Kirchenverstindnis der franki-
schen Theologie 1524/1525; S. 329-390: Greipl, Egon Johannes: Quellen
zur Reichspolitik der rémischen Kurie im Jahre 1745; S. 469-514: Erkens,
Franz-Reiner: Die éltesten Passauer Bischofsurkunden.

5. Mittelalter

A us Kirche und Reich. Studien zu Theologie, Politik und Recht im Mittelalter.
Festschrift fiir Friedrich Kempf zu seinem fiinfundsiebzigsten Geburtstag
und zum fiinfzigjahrigen Doktorjubilium. Hrsg. von Hubert Mordek. -
Sigmaringen: Thorbecke 1983, XXII, 532 S.; Lw. DM 112, [enth.:] S. 1-10:
Congar, Yves: Homo spiritualis. Usage juridique et politique d'un terme
d'anthropologie chrétienne; S. 11-21: Kriegbaum, Bernhard: Afrikanische
Autonomie und rémischer Primat. Kanon 8 der romischen Synode von 386
und seine Geltung in Afrika; S. 23-32: Leonardi, Claudio: Fortunato e
Baudonivia; S. 33—44: Semm ler, Josef: Zehntgebot und Pfarrtermination in
karolingischer Zeit; S. 45-53: Ladner, Gerhart B.: Eine karolingische
Modifizierung der psychologischen Trinitdtsanalogien des hl. Augustinus; S.
55-79: Hageneder, Othmar: Das crimen maiestatis, der ProzeD gegen die
Attentiter Papst Leos III. und die Kaiserkronung Karls des Grofien; S. 81-95:
Fuhrmann, Horst: Kritischer Sinn und unkritische Haltung. Vorgratiani-
sche Einwidnde zu Pseudo-Clemens-Briefen; S. 97-103: Ko ttje, Raymund:
Kirchliches Recht und pépstlicher Autoritdtsanspruch. Zu den Auseinander-
setzungen iiber die Ehe Lothars II; S. 105-116: Kennedy, Kevin: The
permanence of an idea: Three ninth century Frankish ecclesiastics and the
authority of the Roman See; S. 117-124: Fichtenau, Heinrich: Vom
Ansehen des Papsttums im zehnten Jahrhundert; S. 125-130: Tellenbach,
Gerd: Die abendlidndische Kirche des zehnten und elften Jahrhunderts im
Ganzen der Kirchengeschichte; S. 131-158: Krause, Hans-Georg: Das
Constitutum Constantini im Schisma von 1054; S. 159-171: Meule nie ig,
Leo: Une question toujours ouverte: Grégoire VII et I'infaillibilité du pape; S.

173-186: Capitani, Ovidio: Hadrianum e Privilegium minus: una rilettura;
S. 187-200: Mordek, Hubert: Auf der Suche nach einem verschollenen
Manuskript . . . Friedrich Maassen und der Traktat De immunitate et sacrile-
gio et singulorum clericalium ordinum compositione; S. 201-224: Engels,
Odilo: Mission und Friede an der Reichsgrenze im Hochmittelalter; S.
225-235: Hallinger, Kassius: Die Anfinge von Citeaux; S. 237-263:
Grotz, Hans: Kriterien auf dem Priifstand: Bernhard von Clairvaux ange-
sichts zweier kanonisch strittiger Wahlen; S, 265-273: Briihl, Carlrichard:
Das sogenannte Griindungsprivileg Rogers I1. fiir die Abtei S. Giovanni degli
Eremiti in Palermo; S. 275-283: Appelt, Heinrich: Kaiserin Beatrix und
das Erbe der Grafen von Burgund; S. 285-294: I m k am p, Wilhelm: Pastor et
sponsus. Elemente einer Theologie des bischoflichen Amtes bei Innocenz I1L.;
§.295-307: Schaller, Hans Martin: Ein Brief Innocenz’ I11. zur Kénigswahl
Friedrichs II. 1212 Avignon, Bibliothéque Calvet, Ms. 312y S. 309-314:
Manselli, Raoul: Imperator homo est ... A proposito di un giudizio su
Federico II; S. 315-328: Goez, Werner: Imperator advocatus Romanae
ecclesiae; S. 329-353: Pfeiffer, Heinrich: Die Skulpturen des Abraham und
Melchisedek in der Stiftskirche zu Wechselburg: regnum und sacerdotium
im alttestamentlichen Vorbild; S. 355-362: Paravicini Bagliani, Ago-
stino: Die Polemik der Bettelorden um den Tod des Kardinals Peter von
Collemezzo (1253); S. 363-370; Avagliano, Faustino: Il Registrum II di
Bernardo Aiglerio, abate di Montecassino 1263-12825; S. 371-382: Maccar-
rone, Michele: Ubi est papa, ibi est Roma; S. 383-395: Pasztor, Edith:
Lettere di Urbano IV super negotio Regni Siciliae; S. 397—403: Schmidin -
ger, Heinrich: Zur Vita Gregorii X.; S. 405-418: Herde, Peter: Papst
Colestin V. und die franziskanische Spiritualitit; S. 419-430: Fiirst, Carl
Gerold: Quia nonnulli, Anmerkungen zu einer Bulle Clemens’ V. Extravag.
Com. V, 10,4; S. 431-445: Gieraths, Paul-Gundolf: Die deutsche Domini-
kanermystik des Mittelalters; S. 447-459: Heimpel, Hermann: Konigliche
Evangeliumslesung bei koniglicher Krénung; S. 461-472: Meuthen, Erich:
Antonio Resellis Gutachten fiir Heinrich Schlick im Freisinger Bistumsstreit
(1444); S. 473-480: Pasztor, Lajos: Per una storia della storiografia sulla
Curia Romana nel Medio Evo. Il contributo del cardinale Giovanni Battista
De Luca; S. 481-497: K& hler, Oskar: Unitatis redintegratio. Die Christiani-
tas und das Problem der Einheit der Kirche und der Einheit des Menschen-
geschlechtes.

Schmid, Karl: Gebetsgedenken und adliges Selbstverstdandnis im Mittelalter.

. Ausgewidhlte Beitrége. Festgabe zu seinem 60. Geburtstag. — Sigmaringen:
Thorbecke 1983. XIV, 652 S., 1ll,, Kt.; Lw. DM 120,-.

Hecht, Konrad: Der St. Galler Klosterplan. — Sigmaringen: Thorbecke 1983.
362 S., Ill, graph. Darst.; Lw, DM 98,-.

Concilivm Lateranense a. 649 celebratvm. Edidit Rudolf Riedinger. — B: de
Gruyter 1984. XXVIII, 467 p. = Acta conciliorvin oecvmenicorvm II, 1.

Bouhot, Jean-Paul: Un florilege sur le symbolisme du baptéme de la seconde
moitié du VIII® siécle. — RechAug XVIII, 1983, 151-182; p. 183-223: Madec,
Goulven: Le dossier augustinien du Periphyseon de Jean Scot divres III-V5,

900 Jahre Augustiner-Chorherrenstift Reichersberg. LMitarb.: Franz Engl u. a.].
- Linz: OLV-Buchverlag 1983. 436 S., IlL (z. T.lgr ig); Lw. DM 98,-,

Congar, Yves Marie-Joseph: Etudes d’écclesiologie mediévale. — Lo: Variorum
Reprints 1983. 344 p. = Collected studies series. CS CLXVIIL; £ 25—

Cowdray, H. E.].: The age of Abbot Desiderius. Monte Cassino, the papacy,
and the Normans in the eleventh and early twelfth centuries. — Oxf:
Clarendon Pr. 1983. XLI, 300 p.; £ 22,50.

Clarholtensis Ecclesia. Forschungen zur Geschichte der Prdmonstratenser
in Clarholz und Lette 1133-1803>. Zur 850-Jahr-Feier der Stiftsgriindung
hrsg. von Johannes Meier. — Pad: Bonifatius-Druckerei 1983. 336, [30] S., 111,
graph. Darst., 1 Kt. = Studien und Quellen zur westfalischen Geschichte XXI.

Homenaje a San Francisco de Asis en el VIII centenario de su nacimiento
1182-1982. — Madr: AIA (1982). 1101 p. = Archivo Ibero-Americano XLIIL

Mavyer, Hans Eberhard: Kreuzziige und lateinischer Osten. — Lo: Variorum
Reprints 1983. 332 p. = Collected studies series. CS CLXXI; £ 25,-.

Berg, Dieter: Studien zur Geschichte und Historiographie der Franziskaner im
flimischen und norddeutschen Raum im 13. und beginnenden 14. Jahrhun-
dert. — FStudien LXV, 1983, 114-155; S. 156-204: De Troeyer, Benjamin:
Dietrich von Miinster aam 1435-1515y; S. 205-214: Pattin, Adriaan: Thomas
de Hérenthals; S. 215-240: Decorte, ].: Der Einflup der Willenspsychologie
und Freiheitslehre des Heinrich von Gent; S. 241-251: Wilson, Gordon
Anthony: Henry of Ghent's critique of Aristotle’s conception of good fortune;
S. 252-290;: Marrone, Stephen P.. Matthew of Aquasparta, Henry of
Ghent and Augustinian epistemology after Bonventure.

Dubois, Jean-Marie: Transmission et rémission du péché originel. Genése de la
réflexion théologique de saint Thomas d’Aquin. — RechEtAug XXIX, 1983,
293—-311.

Bonansea, Bernardino M.: Duns Scotus’ concept of man. A philosophical-
theological anthropology. - Antonianum LVIII, 1983, 263-305; p. 306-335:
Lauriola, Giovanni: Critica di Duns Scoto ad alcuni concetti del Diritto
naturale; p. 336-357: Modric, Luka: Osservazioni su una recente critica
all’edizione Vaticana dell' Opera omnia di Giovanni Duns Scoto.

Gregorii Ariminensis, OESA: Lectura Super Primum et Secundum Sententi-
arum. Ed. A. Damasus Trapp et Venicio Marcolino. T. III: Super Primum dist
19-48. Elaboraverunt: Venicio Marcolini [e. a.]. - B, NY: de Gruyter 1984. VII,
553 p. = Spéitmittelalter und Reformation. Texte und Untersuchungen VIII.

6. Gesamte Neuzeit

Kemler, Herbert: Christentum — Reformation und Neuzeit. — Stu, B, Kéln, Mz:
Kohlhammer 1984. 156 S. = Kohlhammer Taschenbiicher 1037/2.

Keller, Erwin: Der Freiburger Theologe Engelbert Kliipfel in seiner Zeitschrift
Nova Bibliotheca Ecclesiastica Friburgensis 1775-1790s. — FreibDA CIII, 1983,
13-137; S. 139-185: Schmid, Hermann: Das Kapuziner-Kloster in Mann-
heim 1698-1833/38. Ein Beitrag zur pfélzischen Kirchengeschichte; S.
187-205: Schmid, Hermann: Die kirchlichen Verhiltnisse Mannheims um
1802 nach einer amtlichen Statistik; S. 207-244: Speckamp, Ursula:
Vervollkommnung der Menschheit auf Gott hin durcﬁ das Schone. Ignaz
Heinrich von Wessenberg als Literaturkritiker, Literaturtheoretiker, Dichter,
Kunstkritiker, Kunsttheoretiker, Kunstsammler und Kunstférderer; S.
245-263: Hug, Wolfgang: Geist und Wirkung des Cacilianismus in der
Erzditzese Freiburg im 19. Jahrhundert; S. 265-289: B&umer, Remigius:
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Die Theologische Fakultdt Freiburg und das Dritte Reich; S. 291-310: O tt,
Hugo: Zur publizistischen Auseinandersetzung mit dem Thema ,Katholische
Kirche ung Drittes Reich”. Eine Feldstudie anhand zweier siidbadischer
Tageszeitungen.

7. Reformation und katholische Erneuerung

D'’Amico, John F.. Renaissance humanism in papal Rome. Humanists and
churchmen on the Eve of the Reformation, — Baltimore, Md., Lo: The Johns
Hopkins Univ. Pr. (1983). XVIII, 331 p. = Johns Hopkins University studies in
historical and political science CI, 1.

Atkinson, James: Martin Luther: prophet to the Church Catholic. - Exeter:
Paternoster Pr. 1983. VI, 226 p.; £ 6,80.

Hordern, William: Experience and faith. The significance of Luther for
understanding today’s experiential religion. — Minneapolis, MN: Augsburg
Publ. House (1983). 160 p.; $ 8,95.

Edwards, Mark U.: Luther’s last battles. Politics and polemics, 1531-46. — Lei:
Brill 1983. XII, 254 p.; hfl 60,—.

Schwager, Raymung: Der fréhliche Wechsel und Streit. Zur Erlosungs- und
Rechtfertigungslehre Martin Luthers. - ZKTh CVI, 1984, 27-66.

Jenny, Markus: Luther, Zwingli, Calvin in ihren Liedern. — Zii: Theologischer
Verlag 1983. 303 S., Noten; Ppb. DM 67,—.

Pesch, Otto Hermann: Neuere Beitrédge zur Frage nach Luthers ,reformatori-
scher Wende". — Cath XXXVII, 1983, 259-287; S. 288-305: Padberg,
Rudolf: Luther und der Canon missae; S. 306-322: Eckermann, Karl W.:
Luthers Kreuzestheologie. Zur Frage nach ihrem Ursprung; S. 323-350:
Schiitzeichel, Heribert: Calvins Verstdndnis der christlichen Freiheit.

Spijker, W. van't: Bucer en de twist over het doctoraat in Bazel ¢qplm. 1535. —
Theologia Reformata XXVI, 1983, 98-112; p. 177-193: Exalto, K.: Luthers
kerkopvatting in zijn ,Von den Konziliis und Kirchen'; p. 270-305: Groe-
nendijk, L. F.: Gezin en opvoeding in dienst van de theocratie bij Petrus
Wittewrongel.

A ctes du Colloque Guillaume Farel. Neuchatel 29 septembre — 1¢% octobre 1980.
Publiés par Pierre Barthel (e.a.) T. I: Communications. II: Répertoire de la
correspondance. L'ceuvre imprimé. - Gen, Laus, Neuch: Revue de Théologie
et de Philosophie 1983. X, 277 p.; 145 p. = Cahiers de la Revue de Théologie
et de Philosophie IX; F 390,~; [cont.:] p. 1-8: Augustijn, C.: Erasmus und
Farel in Konflikt; p. 11-80: Massaut, ].-P.: Erasme et Farel; p. 3143
Roussel, B.:: Recherche biblique et réforme religieuse, 20 ans aprés le

roupe de Meaux: Claude Guilliaud, un chanoine théologal du diocése

'Autun; p. 45-61: Higman, F. M.: Farel, Calvin et Olivétan, sources de la
spiritualité gallicane; p. 63-71: Lange van Ravenswaay, J. M.: Calvin
und Farel - Aspekte ihres Verhiltnisses; E 73-80: Vinay, V.: Die Arbeit
einiger franzosischer Studenten fiir die Verbreitung der Reformation in Turin
und ihre Beziehungen zu Farel (1523-1530); p. 83-87: Scheurer, R.: Farel
et les Neuchatelois, de juillet a septembre 1530; p. 89-98: Bedouelle, G.
Guillaume Farel et le dominicain Guy Furbity ou une dispute de précheurs; p.
99-105: Roulet, L.-Ed.: Farel, agent bernois? (1528-1536); p. 107-123:
Stauffer, R.: Farel et la Dispute de Lausanne; p. 125-135: Denis, Ph.
Farel et la Réforme dans le comté de Saarwerden; p. 137-146: Locher,
G. W.: Farels sommaire und Zwinglis commentarius; p. 149-158: Burger,
Chr.: Farels Frommigkeit; p. 161-168: Jacobs, E.: Die Abendmahlslehre
Wilhelm Farels; p. 173-185: Partee, C. (E.U.): Farel's influence on Calvin: a
prolusion; p. 187-202: Gilmont, J. F.: Certains récits du martyrologe de
Crespin ont-ils une origine farellienne?; p. 203-218: Wiley, D.N. (E.U.):
Toward a critical edition of Farel's Sommaire: the dating of the editions of
1525 and 1542; p. 221-230: Peter, R.: Recherches sur I'imprimeur de la
Determinatio attribuée a Guillaume Farel; p. 231-239: Higman, F. M.
Textes authentiques et inauthentiques de Farel; p. 241-252: Berthoud,
Mle G.; Farel, auteur du Traité «de Purgatoire»; p. 253-277: Rott, J. - O.
Millet: Miettes historiques strasbourgeoises.

Petersen, R.A.: Calvin’s doctrine of the atonement. — Phillipsburg, NIJ:
Presbyterian and Reformed Publ. 1983. X, 113 p.; $ 4,95.

Brecht, Martin - Hermann E h m e r: Siidwestdeutsche Reformationsgeschich-
te. Zur Einfithrung der Reformation im Herzogtum Wiirttemberg 1534, —
Stu: Calwer Verlag (1984). 469 S.; DM 48,—.

Damerau, Rudolf: Die Offenbarung des Johannes nach einem Kommentar des
Reformtheologen Johannes Hagen «e Indagines. Ein Beitrag zur Burisfelder
Reformtheologie und der Ménchstheologie Luthers. Bd I: «. 1-6; II: «. 7-12);
I «. 13-22;, — Marburg: Selbstverlag 1984. 260 S.; 230 S.; 254 S. = Studien zu
den Grundlagen der Reformation XIX-XXIL.

Weijenborg, Reinhold: Das bisher unbekannte Propheticum Sibyllae Ery-
threae als Gedicht des Frankfurter Humanisten Johannes Lang OESA und als
Faktor der Reformationsgeschichte. Erstausgabe, Ubersetzung und Kommen-
tar. — Antonianum LVIII, 1983, 358-447.

Visser, Clasper] C. G.: De Lutheranen in Nederland. Tussen Katholicisme en
Calvinisme 1566 tot heden. — (Dieren:) Uitgeverij De Bataafsche Leeuw (1983).
175 blz.; hfl 46,—.

Metzger, Wolfram: Beispielkatechese der Gegenreformation. Georg Voglers
»Catechismus in Aullerlesenen Exempeln* Wiirzburg 1625. — Wii: Bayerische
Blatter fiir Volkskunde 1982. VI, 342 S. = Veroffentlichungen zur Volkskunde
und Kulturgeschichte VIII.

8. Neuere Zeit

Baronio Storico e la Controriforma. Atti del Convegno Internazionale di Studi
Sora 6-10 Ottobre 1979. A cura di Romeo de Maio (u. a.). — Sora: Centro di
Studi Sorani 1982. XXIV, 958 p. = Fonti e Studi Baroniani I; Lire 80 000;
[cont.:] p. 3-53: Pérez Villanueva, loaguin: Baronio y la Inquisicién
espanola; p. 55-166: Borrome o, Agostino: Il Cardinale Cesare Baronio e la
Corona Spagnola; p. 167-182: Wright, Anthony D.: Federico Borromeo
and Baronius; p. 183-195: Osbat, Luciano: La missione del Baronio a
Napoli per un procedimento dinanzi il Tribunale dell'Inquisizione; p.
197-211: Grassi Fiorentino, Silvia: Note sull'antiquaria romana neiﬁa
seconda meta del secolo XVI; lp 213-218: Stirpe, Marcello: Cesare Baronio
a Veroli; p. 219-230: Mastellone, Salvo: Tommaso Bozio, I'dntransigente»

amico del Baronio, teorico dell’'ordine ecclesiastico; p. 233-251: Pastine,
Dino: Baronio e il Molinismo; p. 253-307: Norelli, Enrico: L’autorita della
chiesa antica nelle Centurie di Magdeburgo e negli Annales del Baronio; p.
309-346: Ferrarini, Angelo: Socrates novatianus homo: giudizio storico e
metodologia storiografica in Cesare Baronio; p. 347-359: Catalano, Gaeta-
no: Baronio storiografo e la «Regia Monarchia» di Sicilia; p. 361-418: Lauro,
Agostino: Baronio, De Luca e il potere temporale della Chiesa; p. 421-545:
Lutz, Georg: Marx Fugger «1529-1597> und die Annales Ecclesiastici des
Baronius. Eine Verdeutschung aus dem Augsburg der Gegenreformation; p.
547-568: Tazhbir, Janusz: Baronius et Skarga; p. 569-584: Szczucki,
Lech: La riforma protestante nell'opera di Abraham Bzowski; p. 585-629:
Mazzacane, AFdo: Un critico protestante di Cesare Baronio: Hermann
Conring e la storia della costituzione germanica; p. 631-657: Kraus, Andre-
as: Die Verbreitung der Annales ecclesiastici des Caesar Baronius im Kurfiir-
stentum Bayern; p. 659-671: Burlini Calapaj, Anna: Accademie e
storiografia ecclesiastica alla fine del '600; p. 673—691: Golinelli, Paolo: Un
inedito rifacimento degli Annales: la «Manuductio» di Benedetto Bacchini; p.
693-734: Menozzi, Daniele: Il dibattito sul «Baronio storico» nella Chiesa
italiana del Settecento; p. 735-753: Torrini, Maurizio: Prima ricognizione
sulla fortuna del Baronio tra critica e erudizione; p. 755-814: Ricuperati,
Giuseppe: Cesare Baronio, la Storia Ecclesiastica, la Storia «Civile» e gli
scrittori giurisdizionalisti della prima meta del XVIII secolo; p. 815-958:
Mazzariol, Martina: Bibliografia baroniana.

Friedrich Spee im Licht der Wissenschaften. Beitrige u. Untersuchungen.
Hrsg. von Anton Arens. — Mz: Gesellschaft fiir mittelrheinische Kirchenge-
schichte 1984. XI, 290 S., zahlr. Abb. = Quellen und Abhandlungen zur
mittelrheinischen Kirchengeschichte XLIX; S. 243-281: Friedrich-Spee-Fach-
bibliographie.

Falla, Claire: L’apologie d’Origéne par Pierre Halloix «1648. — P; Société
d’Edition «Les Belles Lettres» 1983. XXX, 194, 11 p.; F 65,—.

Kopeczi, Béla: Staatsraison und christliche Solidaritét. Die ungarischen Auf-
stinde und Europa in der 2. Hilfte des 17. Jahrhunderts [Aus dem Ungar.
iibersetzt von Maria Borbély]. — Wien, Kéln, Graz: Béhlau 1983. 423 S, 11l

Schmidt, Martin: Der Pietismus als theologische Erscheinung. Gesammelte
Studien zur Geschichte des Pietismus. Band II. In Verbindung mit K. Breuer
und E. Stéve hrsg. von K. Aland. — G6: Vandenhoeck & Ruprecht 1984. 338 S.
= Arbeiten zur Geschichte des Pietismus XX; Lw. DM 68,~.

Boespflug, Francois: Dieu dans I'art. Solicitudini Nostrae de Benoit XIV <1745;
et 'affaire Crescence de Kaufbeuren. Préface de André Chastel. Postface de
Leonid Ouspensky. - P: Ed. du Cerf 1984. 379 p,; F 137~ [Diss., Paris]

Groth, Friedhelm: Die ,Wiederbringung aller Dinge" im Wiirttembergischen
Pietismus. Theologiegeschichtliche Studien zum eschatologischen Heilsuni-
versalismus wiirttembergischer Pietisten des 18. J[ahrhunderts. - Gé: Vanden-
hoeck & Ruprecht 1984. 432 S. = Arbeiten zur Geschichte des Pietismus XXI.

Fulbrook, Mary: Piety and politics. Religion and the rise of absolution in
England, Wiirttemberg and Prussia. — (Cambr:) Cambridge Univ. Press 1983.
VIII, 215 p.; cloth £ 20,-.

Freeze, Gregory L.: The Parish clergy in nineteenth-century Russia. Crisis,
reform, counterreform. — Princ: Princeton Univ. Press 1983. XXXII, 507 p.
Jorio, Marco: Der Untergang des Fiirstenbistums Basel (1792-1815). Der Kampf
der beiden letzten Fiirstbischéfe Joseph Sigismund von Roggenbach und
Franz Xaver von Neveu gegen die Sakularisation. Kurzbiographien. — ZSKG

LXXVI, 1982, 115-172.

Gabler, Ulrich: Der Weg zum Réveil in Genf, — Zwing XVI, 1983, 142-167.

Kraus, Franz Xaver: Liberaler Katholizismus. Biographische und kirchenhisto-
rische Essays. Kommentiert und hrsg, von Christop Weber. — Tii: Niemeyer
1983. XXX VI, 527 S., 1 [ll. = Bibliothek des Deutschen Historischen Instituts
in Rom LVII; Lw. DM 148,—.

Greipl, Johannes Egon: Die Bestinde des Archivs der Miinchener Nuntiatur
in der Zeit von 1877 bis 1904. — RémQu LXXVIII, 1983, 192-269; S. 270-282:
Gatz, Erwin: Herkunft und Werdegang der Ditzesanbischofe der deutsch-
sprachigen Lander von 1785/1803 bis 1962.

Ferreira, M. Jamie: Newman and the ‘Ethics of Belief'. — Religious Studies
XIX, 1983, 361-373.

Sagovsky, Nicholas: Between two worlds. George Tyrrell’s relationship to the
thought of Matthew Arnold. — Cambr: Cambridge Univ. Press 1983. XII,
192 p.; £ 20,-.

Heitzer, Horstwalter: Georg Kardinal Kopp und der Gewerkschaftsstreit.
1900-1914. — Kéln, Wien: Béhlau 1983. XX, 259 S. = Forschungen und
Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte Ostdeutschlands XVIIL.

9. Neueste Zeit

Seide, Gernot: Geschichte der Russischen Orthodoxen Kirche im Ausland
von der Griindung bis in die Gegenwart. — Wiesb: Harrassowitz 1983. XII,
476 S. = Verdffentlichungen des Osteuropa-Institutes Miinchen. Reihe
Geschichte LI; kart. DM 143,—.

Garcia Escudero, José M.: El pensamiento de “El debate”. Un diario
catdlico en la crisis de Espafia 1911-1936. - Madr: Ed. Catdlica-Biblioteca de
Autores Cristianos 1983. XLI, 1282 p. = Biblioteca de Autores Cristianos
CDXXXVIIL

Mercati, Giovanni: Opere minori. Vol. VI 1937-1957. - CdV: Biblioteca
Apostolica Vaticana 1984. XVIII, 527 p. = Studi e testi CCXCVI. S

Winling, Raymond: La théologie contemporaine 1945-1980.. — (P:) Ed. du
Centurion (1983). 477 p.; F 189,—.

Nitsche, Hellmuth: Zwischen Kreuz und Sowjetstern. Zeugnisse des Kirchen-
kampfes in der DDR. 1945-1981;, — Aschaffenburg: Pattloch 1983. 276 S.
Parente, Pietro: La crisi della verita e il Concilio Vaticano II. = Rovigo: Istituto

Padano di Arti Grafiche 1983, 176 p.; Lire 8000.

Balthasar, H[ans] Ufrs] von: Le Cardinal Henri de Lubac, I'homme et son
ceuvre. Avec une lettre de Paul VI, — P: Ed. Lethielleux; Namur: Culture et
Veérité (1983). 139 p. = Collection Le Sycomore. Série Chrétiens d’aujourdhui

. F 65~

Miiller, Denis: Parole et histoire. Dialogue avec Wolfhart Pannenberg. —
(Genéve:) Ed. Labor et Fides (1983). 404 p. = Lieux théologiques V; sfr 40,—.

Kelly, George A.: The crisis of authority. John Paul II and the American
bishops. - Chic, Ill.: Regnery Gateway (1982). 114 p.; $ 10,95.
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IV.Missionswissenschaft und -geschichte

SanchezFuertes, Cayetano, OFM: Los Franciscanos y la Evangelizacion de
Filipinas, 1578-1600. — AIA XLIII, 1983, 311-364.

Neill, Stephen: A history of Christianity in India. The beginnings to AD 1707. -
Cambr: Cambridge Univ. Press 1984, XXI, 583 p.; £ 45,—.

Perniola, V., SJ: The Catholic Church in Sri Lanka. The Dutch period. Vol. I:
1658-1711. Original documents translated into English. — Dehiwala Sri
Lanka»: Tisara Prakasakayo 1983. XLIV, 543 p.; § 24,-.

Taylor, Brian: The Anglican Church in Borneo 1848-1962. — Bognor Regis:
New Horizon 1983. XLVII, 368, 31 p.; £ 6,75.

Bohman, Barbro: Mission och gudstjanstrum. Kyrkebyggnadsfragor i svensk
mission 1870-1960. With a summary in English: Mission and the place of
worship. Questions concerning cﬁurches built by Swedish missions
1870-1960. — (Lund:) Gleerup (1983). 261 p. = Bibliotheca theologiae practicae
XL. [Diss.,, Uppsala

Heremans, Roger: L'éducation dans les missions des Péres Blancs en Afrique
centrale 1879-1914. Objectifs et réalisations. — Louvain-la-Neuve: Univ.
Catholique de Louvain; Brux: Nauwelaerts 1983. 479 p.; 7 pl.; FB 1250.

André-Vincent, Ph[ilippe] J: L'église dans les révolutions de I'’Amerique
Latine. - P; Ed. S.0.S. (1983). 237 p.; F 77,~.

Gallo, Luis A[ntonio]: Evangelizzare i poveri. La proposta del Documento di
Puebla. - R: LAS (1983). 165 p. = Bibﬁoteca di scienze religiose LV.

Senior, Donald - Carroll Stuhlmueller: The biblical foundations for
mission. — (Lo:) SCM Press (1983). XII, 371 p.; £ 9,50.

Kirk,]. A.: Theology and the Third World Church. — Downers Grove, Ill.: Inter
Varsity 1983. 64 p.; $ 2,95.

Mission and evangelism: An ecumenical affirmation. A study guide. Compiled
by Jean Stromberg. — Geneva: World Council of Churches (1983). VIII, 84 p. =
WCC Mission series IV; sfr 8,90.

Bejger, Aleksander: Mission und Okumene in Sambia. - NZM XL, 1984,
47-58.

Wiederkehr, Dietrich: Ortskirche und Weltkirche. Fruchtbare Konflikte
zwischen bisheriger und weiterfithrender Ekklesiopraxie und Ekklesiologie. —
ZMR LXVIII, 1984, 99-115; S. 116-129: Bo ff, Clodovis: Der ekklesiologische
Status der kirchlichen Basisgemeinde; S. 130-143: M eier, Johannes: Christ-
liche Basisbewegung im Kontext Lateinamerikas; S. 144-156: Galindo,
Florencio: Die Basisgemeinde — Ein fragwiirdiges Kirchenmodell?

V.Religionswissenschaft und -geschichte

Aspetti de Hermann Usener filologo della religione. A cura di G(raziano)
Arrighetti, R. Bodei [e.a.] Pref. di Arnaldo Momigliano. Seminario della
Scuola Normale Superiore di Pisa, 17-20 febbr. 1982. - Pisa: Giardini (1983).
238 p. = Biblioteca di studi antichi XXXIX.

Schoen, Ulrich: Das Ereignis und die Antworten. Auf der Suche nach einer
Theologie der Religionen heute. Mit einem Geleitwort von Werner Kohler.
Mit 2 mehrfarbigen Kunstpostkarten von Vasarély. - Go: Vandenhoeck &
Ruprecht (1984). 166 S.; kart. DM 40,—.

Terrin, Aldo Natale: Spiegare o comprendere la religione? Le scienze della
religione a confronto. — Padova: Ed. Messaggero — Abbazia di Santa Giustina
(1983). 293 p.; Lire 20 000.

Pavlos, Andrew J.: The cult experience. — Westport, Conn.; Lo: Greenwood Pr.
(1982). XVI, 209 p. = Contributions to the study of religion VI; $ 27,50.

Islam Communautaire (Al-Umma). Concept et réalités. Présentation de Simon
Jargy. — (Genéve): Labor et Fides (1984). 134 p. = Cahiers de Civilisation
Islamique I.

Selected studies on ritual in the Indian religions. Essays to D. |. Hoens. Ed. by
Ria Kloppenborg. — Lei: Brill 1983. VI, 208 p., 1 pl. = Numen. Supplement
XLV; 68,—.

Guettel Cole, Susan: Theoi Megaloi. The cult of the great gods at Sameo-
thrace. — Lei: Brill 1983. LIX, 193 p., 5 pl, 3 maps, 1 fig. = Etudes

réliminaires aux religions orientales dans I'Empire romain XCVI; hfl 96,~.

Biithnemann, Gudrun: Budha - Kausika's Ramaraksastotra. A contribution to
the study of Sanskrit devotional poetry. — Lei: Brill 1983. 127 p. = Publications
of the De Nobili Research Library X; hfl 39,—.

Williams, Raymond Brady: A new face of Hinduism: the Swaminarayan
religion. — Cambridge: Cambridge Univ. Press 1984. XIV, 217 p., IIL

Goa, David J. - Harold G. Coward: Sacred ritual, sacred Emguage: Jodo
Shinshu religious forms in transition. — Studies in religion XII, 1983, 363-379;
p. 381-388: Arapura, J. G.: The problem of jivan-mukti: A historical note;
p- 389-396: Young, Katherine K. Dying for bhukti and mukti: The
Srivaisnava theology of liberation as a triumph over death; p. 397—405:
Hospital, Clifford G.: Bhakti and liberation in the Bhagavata Purana.

Somville, Pierre: Le Dauphin dans la religion grecque. — RHR CCI, 1981,
3-24,

Bartels, Lambert: Oromo religion. Myths and rites of the Western Oromo of
Ethiopia. An attempt to understand. — B: Reimer 1983. 411 p., 41 ill. =
Collectanea Instituti Anthropos VIII; kart. DM 78,—.

Fortes, Meyer: Oedipus and Job in West African religion. - Cambridge ée.a.]:
Cambridge Univ. Pr. (1983). IX, 92 p. = Cambridge Studies in Social
Anthropology XLVIIL; £ 5,95.

Davis, Winston; Pilgrimage and world renewal: A study of religion and social
values in Tokugawa Japan. - HRel XXIII, 1983/84, 97-116. 197-221; p.
222-239: Ellwood, Robert S:: A cargo cult in seventh-century Japan; p.
240-265: Grapard, Allan G.: Japan's ignored cultural revolution: The
separation of Shinto and Buddhist divinities in Meiji shimbutsu bunrb and a
case study: Tonomine. -

Hansl, Otto: Der Aberglaube Alteuropas. Die Edda als Schliissel zur Steinzeit.
- Tii, Buenos Aires, Montevideo: Grabert 1983. 577 S., 137 Ill., graph. Darst.,
Kt. = Verdffentlichungen aus Hochschule, Wissenschaft und Forschung IX.

VL. Religionsphilosophie

Vogel, Cornelia |. de: Deus creator omnium: Plato and Aristotle in Aquinas
doctrine of God. — Graceful reason. Essays presented to Joseph Owens. . .,

Tor (1983), 203-228; p. 273-300: Wippel, John F.: Quidditative knowledge
of God according to Thomas Aquinas.

Eckert, Michael: Das Verhiltnis von Unendlichem und Endlichem in F.
Schleiermacher’s Reden ,,Uber die Religion". — Archiv fiir Religionspsycho-
logie XVI, 1983, 22-56.

Evans, C. Stephen: Kierkegaard’s fragments and postscript: The religious
philosophy of Johannes Climacus. — Atlantic Highlands, NJ: Humanities Press
1983. X1V, 304 p.; $ 17,95.

Ahlers, Rolf: Hegel’s theological atheism. — Heythr] XXV, 1984, 158-177.

Zac, Sylvain: La philosophie religeuse de Hermann Cohen. Avant-propos de
Paul Riceer. — P: Vrin 1984. 232 p. = Bibliothéque d’histoire de la philosophie;
F 192,-. :

Hereu i Bohigas, Josep: Trascendencia y revelacion de Dios. Metafisica de
las “cifras” segin Karl Jaspers. Metafisica del testimonio segun Jean Nabert.
— (Barc: Herder 1983). 151 p. = Collectania Sant Pacia XXIX; pes 800,~.

O’'Hear, Anthony: Experience, explanation and faith; an introduction to the
philosophy of religion. — Lo: Routledge and Kegan Paul 1984. XIII, 266 p.; £
6,95,

Pannenberg, Wolfhart: Sinnerfahrung, Religion und Gottesfrage. — ThPh
LIX, 1984, 178-190.

Guerriére, Daniel: How does God enter into philosophy? — Thomist XLVIII,
1984, 165-187.

Kielkopf, Charles F.: The sense of the Holy and ontological arguments. —
NSchol LVIII, 1984, 24-39,

Wall, George B.: Is God really good? Conversations with a theodicist. - Wash,
DC: University Pr. of America 1983. XV, 114 p.; $ 8,25.

The existence and nature of God. Ed. with an introduction by Alfred J.
Freddoso. — Notre Dame, Ind., Lo: University of Notre Dame Pr. (1983). VIII,
190 p. = Studies in the philosophy of religion III; $ 16,95,—; [cont.:] p. 11-35;
Pike, Nelson: Over-power and God's responsibility for sin; p. 37-54:
Swinburne, Richard: A theodicy of heaven and hell; p. 55-79: Quinn,
Philip L.: Divine conservation, continuous creation, and human action; p.
81-113: Flint, Thomas P. - Alfred ]. Freddoso: Maximal power; p.
115-141: Ross, James F.: Creation II; p. 143-160: Dor e, Clement: Descar-
tes's meditation V proof of God’s existence; p. 161-180: Jordan, Mark D.:
The names of God and the being of names.

VILFundamentaltheologie

Louth, Andrew: Discerning the mystery: An essay on the nature of theology. —
Oxf: The Clarendon Press 1983. XIV, 150 p.; $ 19,95.

Ritschl, Dietrich: Zur Logik der Theologie. Kurze Darstellung der Zusammen-
hinge theologischer Grundgedanken. — (Mchn:) Kaiser (1984). 368 S.

Dieu et dieux: Noms et nom. Actes du Colloque du 20 févr. 1982 et annexes
recueillis et éd. par Michel Taillé. - (Angers: Université Catholique de I'Ouest
1983.) 230 p.; F 93—

Manuel, Frank E.: The changing of the Gods. - Hanover, NH: University Pr. of
New England 1983, XIV, 202 p.; $ 18,—.

Penelhum, Terence: God and skepticism. A study in skepticism and fideism, —
Dordrecht (e. a.): Reidel (1983). XII, 186 p. = Philosophical studies series in
philosophy XXVIII; hfl 80,-.

Arnheim, Michael: Is Christianity true? — Lo: Duckworth 1984. IX, 207 p.

Niemann, Franz-Josef: Jesus als Glaubensgrund in der Fundamentaltheologie
der Neuzeit. Zur Genealogie eines Traktats. — Innsbr, Wien: Tyrolia-Verl.
1983. 488 S. = Innsbrucker theologische Studien. XII; kart. DM 96,— [Diss.,
Innsbruck]

Blazques Pérez, Ricardo: Jests si — la iglesia también. Reflexiones sobre la
identidad cristiana. — Salm: Ed. Sigueme 1983. 403 p. = Nueva Alianza
LXXXVIII; pes 1200,—.

Bruckberger, Raymond - L.: La révélation de Jésus-Christ. — P: Grasset
(1984). 269 p,; F 75~

Paprocki, Henryk: La problématique du développement de la révélation. -
Istina XXVIIIL, 1983, 357-373. ;

Hersch, Jeanne: La foi a I'épreuve du XXe siécle. - P: Ed. Beauchesne 1983,
88 p. = Quatre fleuves XVIL

Kolden, Marc: Called by the Gospel. An introduction to the christian faith. —
Minneapolis, MN: Augsburg Publ. House (1983). 112 p.; $ 4,95.

Toinet, Paul: La foi transmise. Un credo pour notre temps. - Chambray: C.L.D.
(1983). 381 p.; F 150,-.

Weger, Karl-Heinz: Wege zum theologischen Denken. Wie kann man Glau-
bensaussagen aus Erfahrung kliren? — (Frb/B, Bas, Wien:) Herder (1984).
126 S. = Herderbiicherei CMLXX; kart. DM 7,90.

Dentin, Pierre: Quel Christianisme pour demain? Essai sur I'avenir de I'église.
Préface de Jean Delumeau. — P: E(f du Cerf 1983. 276 p.; F 69,~. 2
Pichler, Josef: Kirche, Glaube, Politik. Basisgemeinden in Italien. — (Mch:)
Kaiser; (Mz:) Matthias-Griinewald-Verlag (1984). 280 S. = Fundamentalthe-

ologische Studien X; kart. DM 42,-.

VIII. Dogmatik

Reichenbach, Bruce R.: Evil and a good God. - NY: Fordham Univ. Press
1982. XV, 198 p.; $ 9,—.

Pikaza, X.: La Trinidad. Despliegue de Dios y salvacion humana (Reflexiones
filosofico-teologicas). — ETr XVIII, 1984, 3-91.

Pérez Pifiero, Rafael: Encuentro personal y trinidad. La ex-sistencia de la
mujer. — Salm: Ed. Secretariado Trinitario 1982. 290 p. = Coleccion Koinonia
XXI; pes 950,—.

Kothgasser, Alois M.: Wege der katholischen Pneumatologie im 20. Jahrhun-
dert. — Theologie u. Leben. Festgabe fiir Georg Séll, R (1983), 167-212; S.
213-220: Bertetto, Domenico: Lo Spirito Santificatore. Il compito proprio
dello Spirito Santo nel dinamismo soprannaturale.

Floor, L.: De doop met de Heilige Geest. - Kampen: Kok 1982. 239 blz.

Ruiz de la Pena, Juan Luis: Las nuevas antropologias. Un reto a la teologia.
— Santander: Ed. “Sal Terrae” (1983). 232 p. = Coleccién Punto Limite XVII.



259 1984

Jahrgang 80 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 260

Gonzalez Montes, Adolfo; La gracia y el tiempo. Ensayos de teologia. —
Madr: Narcea, S.A. de Ediciones 1983. 336 p.; pes 1300.

Pozzo, Guido: Magistero e teologia in H. Kiing e P. Schoonenberg. Problemi e
reflessioni. — (R:) Citta Nuova Ed. 1983. 355 p. = Studi e Ricerche. Almo
Collegio Capranica; Lire 15000,~. -

Rigal, Jean: L'église-obstacle et chemin vers Dieu. — P: Ed. du Cerf 1983. 220 p.

Franco, Ricardo: Teologia y Magisterio: dos modelos de relacién. — EE LIX,
1984, 3-25.

Aubert, Jean-Marie: Modéles politiques et structures d'Eglise. — RSR LXXI,
1983, 169-180; p. 181-190: Dumas, André: Magistére et ministeres; p.
225-234: Gellard, Jacques: L’autorité du savoir; p. 287-294: Lavalette,
Henri de: Magistére et théologiens; p. 295-298: Onfray, Jean-Marie: Magi-
stere et Droits de I'homme; p. 299-308: Moingt, Joseph: L’avenir du
Magistére.

Sullivan, Francis A.: Magisterium: teaching authority in the Catholic Church.
— Dublin: Gill & Macmillan 1983. 234 p.; £ 6,95.

Cserhati, Franz: Eingliederung in die Kirche um des Heiles willen. Eine
Studie iiber die Vereinbarkeit der 2 kath. Lehren: Heilsnotwendigkeit der
Kirche u. Heilsméglichkeit auferhalb ihr, mit bes. Beriicksichtigung der
dogmatischen Konstitution Lumen Gentium des II. Vatikanums und des
L Axiom“-s: AuBerhalb der Kirche kein Heil. - Ffm/M., Bern, NY: Lang
(1983). IX, 257 S. = Europiische Hochschulschriften XXIII, 228; sfr 60—
[Diss., Insbruck]

Congar, Yves: Le Pape comme patriarche d'Occident. Approche d'une réalité
trop négligée. — Istina XXVIII, 1983, 374-390.

Del Cura Elena, Santiago: Ministerio eucaristico, comunién eclesial y
comunidad. — Burgense XXIV, 1983, 443-540.

Galot, Jean: Eucharistie et Incarnation. — NRTh, A. CXV = T. CVI, 1983,
549-566.

Tod, Hoffnung, Jenseits. Dimensionen und Konsequenzen biblisch verankerter
Eschatologie. Ein Symposion. Hrsg. von Ferdinand Dexinger. Mit Beitrdgen
von Notker Fiiglister (u.a.). - Wien, Frb/B, Basel: Herder (1983). 206 S. =
Religion, Wissenschaft, Kultur IV; kart. DM 28,80; [enth.:] S. 7-16: Dexin -
ger, Ferdinand: Das Hoffnungsbediirfnis des Menschen und die Entstehung
der Eschatologie; S. 17-35: Fiiglister, Notker: Die Entwicklung der univer-
salen und individuellen biblischen Eschatologie in religionshistorischer Sicht;
S. 41-56: Stockmeier, Peter: Patristische Literatur und kirchliche Lehr-
dokumente als Zeugen der historischen Entwicklung der Lehre von Himmel,
Holle, Fegefeuer und Jiingstem Gericht; S. 61-79: Scherer, Georg: Das
Leib-Seele-Problem in seiner Relevanz fiir die individuelle Eschatologie; S.
89-101: Liithi, Kurt: Die biblische Hoffnungsbotschaft (Eschatologie) und
das Absurde in der Welt; S. 107-128: Girardi, Giulio: Sékularisation,
Klassenkampf und Eschatologie. Zur Hermeneutik der Rede von der Eschato-
logie; S. 139-150: Z auner, Wilhelm: Individuelle und universale Eschatolo-
gie im BewuBtsein des Volkes; S. 161-175: Wiederkehr, Dietrich: Der
sichere Tod und die unsichere Eschatologie. Probleme der Theologie und
kirchlichen Verkiindigung.

IX. Konfessionskunde und 6kumenische Theologie

Eastern christianity. A bibliography selected from the ATLA Religion Data-
base. Rev. ed. Ed. by Paul D. Peterson (e. a.) — (Chic, IlL: Accopress) 1984
781 p. 4°% § 52,-.

Flusser, David: Bemerkungen eines Juden zur christlichen Theologie. —
(Mchn:) Kaiser (1984). 103 S. = Abhandlungen zum christlich-jiidischen
Dialog XVI; kart. DM 22,—.

01d Catholics and Anglicans, 1931-1981. To commemorate the 50. anniversary
of Intercommunion. Ed. by Gordon Huelin. — (Oxf [e. a.]:) Oxford Univ. Pr.
1983. X, 177 p., 4 pL.

Dumas, André: Las cuestiones eclesiologicas en el didlogo entre luteranos y
catolicos. — Dialogo ecumenico XVIII, 1983, 537-553; p. 555-570: Birmele,
André: Las cuestiones eclesiolégicas en el didlogo internacional luterano-
catélico; p. 571-587: Garijo-Guembe, Miguel Maria: Las cuestiones
eclesiologicas centrales en el didlogo teologico luterano-catdlico.

Redington, James D.: The Hindu-Christian dialogue and the interior dialo-
gue. — ThSt XLIV, 1983, 587-603.

Griffiss, James E.: Church, ministry, and unity. A divine commission. - (Oxf:)
Blackwell (1983). 118 p.; £ 3,95.

Das Ringen um die Einheit der Christen. Zum Stand des evangelisch-
katholischen Dialogs. Hrsg. von Heinrich Fries. Mit Beitriigen von Heinrich
Fries, Harding Meyer (u. a.). - Diis: Patmos Verlag (1983). 192 S. = Schriften
der Katholischen Akademie in Bayern CIV; kart. DM 28, [enth.:] S. 14-30:
Pannenberg, Wolfhart: Entwicklung und (Zwischen-)Ergebnisse der 6ku-
menischen Bewegung seit ihren Anféngen; S. 3141: Fries, Heinrich:
Zwischenbilanz der 6kumenischen Bewegung; S. 42-55: Meyer, Harding:
GroBere Weite — wachsende Tiefe — klareres Ziel. Versuch einer Zwischenbi-
lanz der kumenischen Bewegung; S. 56-72: Fries, Heinrich: Die aktuellen
Kontroverspunkte; S. 73-88: Pannenberg, Wolfhart: Sakramente und
kirchliches Amt; S. 89-107: Meyer, Hardingg Amt und Ordination; S.
108-120: Fries, Heinrich: Pastorale Probleme zwischen den Konfessionen;
S. 121-133: Pannenberg, Wolfhart: Differenzen und ihre Folgen; S.
134-147: Meyer, Harding: Pastorale Probleme zwischen den Konfessionen:
Konfessionsverschiedene Ehen und Abendmahlsgemeinschaft; S. 148-160:
Fries, Heinrich: Einheit der Kirche — Einheit der Menschheit; S. 161-168:
Pannenberg, Wolfhart: Die Antwort der Kirchen auf die Herausforderun-
gen der Zeit: Uberwindung der Spaltungen; S. 169-175: Meyer, Harding:
~Rezeption" — vom Konsens zur Gemeinschaft; 8. 176-192: Rahner, Karl:
Was kann realistischerweise Ziel der 6kumenischen Bemiithungen um die
Einheit im Glauben sein?

Bertaiot, Renzo: Metodologia ecumenica. — Studi ecumenici I, 1983, 41-60; p.
61-74: Puglisi, James F.: Il Consiglio ecumenico delle Chiese ed alcuni suoi
documenti fondamentali; p. 75-94: Sartori, Luigi: La Chiesa cattolica e il
movimento ecumenico. Principi cattolici dell'ecumenismo; p. 95-114: Pat-
taro, Germano: L'ecumenismo in Italia.

Kirchengemeinschaft in Wort und Sakrament. Hrsg: Bilaterale Arbeits-
gruppe der Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Verei-

nigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands. — Pad: Verl. Bonifa-
tius-Druckerei; Hannover: Lutherisches Verlagshaus (1984). 110 S.

Schritte zur sichtbaren Einheit: Lima 1982. Sitzung der Kommission fiir
Glauben u. Kirchenverfassung. Berichte, Reden, Dokumente. Hrsg. von
Hans-Georg Link. — Ffm: Lembeck 1983. 213 S, = Beiheft zur 6kumenischen
Rundschau XLV.

Zoghby, Elias: Den zerrissenen Rock flicken . . . Wie lange wollen Katholiken
und Orthodoxe noch warten? — Pad: Bonifatius-Druckerei (1984). 184 S.
Testimonia cecumenica in honorem Oscar Cullmann octogenarii die 25
Februarii a. d. 1982. Edidit Karlfried Froehlich. — Tii: Vogler 1982, IX, 264 S.,
zahlr. Abb.; [enth.:] S. 1-27: Froehlich, Karlfried: Oscar Cullmann - Ein
Leben fiir die griflere Okumene. Zugleich ein Vorwort; S. 29-36: Dinkler,
Erich: Papyrus Yalensis 1 als éltest iekannter christlicher Genesistext: Zur
Frithgeschichte des Kreuz-Symbols; S. 39-102: Okumenische Perspektiven
heute; S. 105-158: Katholiken und Protestanten: Fortschritte und Probleme;
8. l1[61—258: Okumenische Begegnung mit einem Lehrer der Kirche: Oscar

Cullmann.

X.Moraltheologie

McCormick, Richard A.: Notes on moral theology: 1983. — ThSt XL, 1984,
80-138.

Redpath, Peter A.: The moral wisdom of St. Thomas. An introduction. -
Lanham, MD, NY, Lo: University Pr. of America (1983). X, 206 p.; $ 10,25.

Witschen, Dieter: Kant und die Idee einer christlichen Ethik, Ein Beitrag zur
Diskussion iiber das Proprium einer christlichen Moral, — Diis: Patmos Verl.
(1984). VII, 308 S. = Moraltheologische Studien. Systematische Abteilung
XIII; kart. DM 38,~ (Diss., Miinster).

Huber, Wolfgang: Folgen christlicher Freiheit. Ethik und Theorie der Kirche im
Horizont der Barmer Theologischen Erklarung. — Neuk-Vluyn: Neukirchener
Verlag des Erziehungsvereins 1983. 275 S. = Neukirchener Beitréige zur
systematischen Theologie IV; kart. DM 34,-.

Composta, Dario: Il metodo trascendentale nella nuova teologia morale. —
DoctCom XXXVII, 1984, 3-21.

Manenschijn, Gerrit: Spanningen rond christelijk handelen. - TTh XXIII,
1983, 381-402; p. 402: Summary: Plurality of ethics.

Koch, Robert: Le témoignage des ¥a'1'cs a la lumiére de I'Ecriture et de Vatican II.
— Studia moralia XXI, 1983, 275-301; p. 303-311: Tremblay, Real: La
primauté fonciére de [ésus le Christ sur I'étre de I'homme appelé a agir
moralement dans le monde; p. 313-349: Drewermann, E.: Vom Problem
des Selbstmords oder: von einer letzten Gnade der Natur.

Furger, Franz: Was Ethik begriindet. Deontologie oder Teleologie — Hinter-
grund u. Tragweite einer moraltheolog. Auseinandersetzung. - (Zi, Eins,
Koln:) Benziger (1984). 116 S.; kart, DM 28,-.

Heilsgeschichte und ethische Normen. Hrsg. von Hans Rotter. = Frb/B,
Bas, Wien: Herder (1984). 159 S. = Quaestiones disputatae XCIX; kart. DM
26— [enth.:] S. 15-63: Fraling, Bernhard: Aspekte ethischer Hermeneutik
in der Schrift; S. 64-98: Demmer, Klaus: Sittlicher Anspruch und
Geschichtlichkeit des Verstehens; S. 99-127: Rotter, Hans: Zwdlf Thesen
zur heilsgeschichtlichen Begriindung der Moral; S. 128-159: Furger, Franz:
Sozialethik in heilsgeschichtlicher Dynamik.

Rotter, Hans: Grundgebot Liebe. Mitmenschliche Begegnung als Grundsatz
der Moral. — Innsbr, Wien: Tyrolia-Verlag (1983). 158 S.; kart. DM 26,~.

Miiller, Stephan E.: Personal-soziale Entfaltung des Gewissens im Jugendal-
ter. Eine moralanthropologische Studie. — Mz: Matthias-Griinewald-Verlag
(1984). 288 S.; kart. DM 39,80,— [Diss., Wiirzburg]

Ansaldi, Jean: Ethique et sanctification. Morales politiques et sainteté chre-
tienne. - (Genéve:) Ed. Labor et Fides (1983). 200 p. = Le champ éthique IX.

Flandrin, Jean-Louis: Un temps pour embrasger. Aux origines de la morale
sexuelle occidentale VI*-XI® siécle. — P: Ed. du Seuil (1983). 249 p. =
L'Univers historique; F 79,~.

Nelson, John Robert: Human life. A biblical perspective for bioethics. — Phil:
Fortress Press (1984). XI, 194 p.; $ 10,95.

XI.Theologie des geistlichen Lebens

Kaschmitter, William A.: The spirituality of the Catholic Church. — Houston,
Tex.: Lumen Christi Press 1982. 625 p.

Rivera, José — José Maria Iraburu: Espiritualidad catélica. Prol. de Marcelo
Gonzalez Martin. — Madr: Centro de Estudios de Teologia Espiritual 1982.
1063 p. = Pensamiento catolico V.

Lallement, Daniel-Joseph: Saint Joseph. Sa place dans 'humanité rachetée. —
CahJos XXXI, 1983, 65-91. 223-250.

Mysticism and religious traditions. Edited by Steven T. Katz. = NY: Oxford
University Press 1983. 279 p.

Vogiié, Adalbert de: L'école gu Christ. Des disciples de Jésus au monastére du
Maitre et de Benoit. - CCist XLVI, 1984, 3-12; p. 13-22: Leclercq, Jean: S.
Bernard a-t-il un message spécifique pour les moniales?; p. 23-36: Dek -
kers, Eloi: Saint Grégoire et les moniales; p. 37-58: Doucet, Marc:
«Christus et Ecclesia una est persona». Note sur un principe d'exégése

_ spirituelle chez S. Grégoire le Grand.

Lees, Rosemary Ann: The negative language of the Dionysian School of
mystical theology. An approach to the Cloud of unknowing. Vol. I. I -
Salzburg: Institut fiir Anglistik und Amerikanistik 1983. III, 549 p. = Analecta
Cartusiana CVII.

Henricus de Kalkar: Die Korrespondenz und der Liber exhortacionis.
Erste kritische Ausgaben von A(rpad) P(éter) Orban. — Salzburg: Institut fiir
Anglistik und Amerikanistik 1984. V, 303 S. = Analecta Cartusiana CXI.

Marcocchi, Massimo: La spiritualitd tra Giansenismo e Quietismo nella
Francia del Seicento. — R: Ed. Studium (1983). 214 p. = La Spiritualita
Cristiana. Storia e testi XV; Lire 8000.

Petit, Jacques G.: La jeunesse de Monchanin 1895-1925. Mystique et intellig-
ence critique. — P: Beauchesne (1983). 276 p. = Bibliothéque Beauchesne.
Religions, société, politique IX; F 132,-.
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Ancilli, Ermanno: I mistici della riforma cattolica. Il “castello interiore”. — R:
Ed. Studium (1982). 287 p. = La Spiritualita Cristiana. Storia e testi XIIIL.

La regola del Carmelo oggi. (Atti del Congresso Carmelitano “La regola del
Carmelo oggi” Roma/Sasone 11-14 ott. 1982.) A cura di Bruno Secondin. -
(R): Ed. Institutum Carmelitanum 1983. 285 p. con fig.; Lire 20 000.

Baur, Francis: Life in abundance: a contemporary spirituality. — NY: Paulist
Press 1983. V, 276 p.

Corbin, Henry: L'homme et son ange. Initiation et chevalerie spirituelle.
Avant-propos de Roger Munier. — (P:) Fayard (1983). 270 p. = L’espace
intérieur XXIX; F 84,—.

Cronache e commenti di studi religiosi. - R: LAS (1983). 158 p. = Quaderni di
Salesianum IX; Lire 12 000.

Atkinson, C. W.: Mystic and pilgrim. — Ithaca: Cornell Univ. Pr., 1983. 241 p.

Saints and their cults: studies in religious sociology, folklore and history. Edited
with introduction an annotated %ibliographyggy Stephen Wilson. - Cam-
bridge (Cambridgeshire), NY: Cambridge University Press 1983. XII, 435 p.

Panjikaran, Sebastian: Ansiitze zu einer ganzheitlichen Spiritualitit auf-
grund des Yoga: Selbstdisziplinierung, Selbstfindung, Solidaritit. — St. Otti-
lien: EOS Verl. (1983). X, 355 S. = Dissertationen. Theologische Reihe I; kart.
DM 34,-. [lDiss,, Mi.'mchen1

Marie dans la priére de I'Eglise. — P: Soc. Francaise d’Etudes Mariales (1982).
134 p. = Etudes Mariales. Année XXXIX.

Les moines et la priére. — (P:) Desclée [&] de Brouwer (1983). 159 p.

XII. Christliche Sozialwissenschaften,

Politics and religion. A bibliography selected from the ATLA Religion Data-
base. 2nd rev. ed. Ed. by Paul D. Petersen (e. a.) = (Chic, Ill.: Accopress) 1984.
774 p. 4°% $ 40—

Lessnoff, Michael: Weber's two Protestant ethics and the spirit of capitalism.
— Scottish Journal of religions studies IV, 1983, 77-106.

Pickering, W. 8. F.: Durkheim’s sociology of religion: themes and theories. —
Lo: Routledge and Kegan Paul 1984. XXV, 577 p.; £ 28,50.

Houtart, Frangois — Genevieve Lemercinier: Conscience religieuse et
conscience collective en Ameérique Centrale. — SocComp XXX, 1983, 153-174;
p. 175-209: Opazo Bernales, Andres: Les conditions sociales de
surgissement d'une Eglise populaire; p. 211-231: Guzman Garcia, Luis -
Maria Alicia Puente de Guzman: Formation des classes, luttes populai-
res et discours religieux au Nicaragua; p. 233-259: Avila, Raphaél: Religion
et société politique au Nicaragua aprés la révolution sandiniste; p. 261-298:
Careres Prendes, |.: El Salvador revolutionary struggle and tﬁe Church’
“Option for the Poor”; p. 299-316: Vasquez, Rodrigo Fernandez: Essai
d'interprétation historique de la réforme sociale et de I'action ecclésiale au
Costa Rica; p. 317-348: Sierra Pop, Oscar Rolando: The Church and
social conflict in Guatemala; p. 363-395: Bibliographie internationale de
sociologie des religions 1982.

Benestad, ]. Brian: The pursuit of a just social order. Policy statements of the
U.S. Catholic bishops, 1966-80. Foreword by Avery Dulles. — Wash, DC:
Ethics and Public Policy Center (1982). XIV, 206 p. = Ethics and Public Policy
studies; $ 7,—.

Wallis, Roy: The elementary forms of the new religious life. — London:
Routledge and Kegan Paul 1984, X, 156 p. = International library of sociology.

Les Mouvements dans I'Eglise. Préface du Cardinal Suenens. — P: Lethiel-
leux/Namur: Culture Vérité (1984). 239 p. = Collection «Le sycomore». Série
«Chrétiens aujourd hui» X; F 70,-.

Werpehowski, William: Political liberalism and Christian ethics: A review
discussion. — Thomist XLVIII, 1984, 81-115.

Snyder, Howard A. Liberating the church. The ecology of church and
{mgdom. — Downers Grove, Ill.: Inter-Varsity Pr. (1983). 288 p.; $ 6,95.

Roos, Lothar: Theologie und Ethik der Arbeit. - Internationale Kath. Zeitschrift
Communio XIII, 1984, 97-115; S. 116-123: Juros, Helmut: Wovon handelt
die Theologie der Arbeit?; S. 124-134: Anzenbacher, Arno: Arbeitslosig-
keit und Arbeit; S. 135-144: Gaugler, Eduard: Humanisierung der Arbeit.
Arten und Probleme der Arbeitsstrukturierung.

Dickinson, Richard D. N.: Poor, yet making many rich. The poor as agents of
creative justice. — Geneva; Worlci( Council of Churches %983]. XI, 219 E
Schwarz, Heino: Katholisch, proletarisch und in der Einheitsgewerkschaft. —
Mz: Matthias-Griinewald-Verl. 1983. 141 S., Ill. = Reihe: Arbeiterbewegung

und Kirche VIL

Misereor im Widerstreit der Meinungen. Analysen u. Stellungnahmen zum
Informationsschwerpunkt Siidafrika. Uberlegungen zur Rolle der Kirche u.
der kirchl. Entwick]ll)mgsarbeit. Von Norbert Herkenrath, Wolfgang Schoop,
Hans Zwiefelhofer. — (Mchn:) Kaiser; (Mz:) Matthias-Griinewald-Verl. (1984).
89 S. = Entwicklung und Frieden: Dokumente, Berichte, Meinungen XVII.

Reitz, Ridiger: Christen und Sozialdemokratie. Konsequenzen aus einem
Erbe. — (Stu:) Radius-Verl. (1983). 342 S. = Radius-Biicher; kart. DM 29,80.

Dem Krieg zuvorkommen. Christliche Friedensethik und Politik. Hrsg. von
Ernst Josef Nagel. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1984). 238 S.; kart. DM 38,-.

XIII. Kirchenrecht

Kolzer, Theo: Collectio Canonum Regesto Farfensi inserta. — CdV: Biblioteca
Apostolica Vaticana 1982. XIII, 212 p. = Monumenta Iuris Canonici. Ser. B.:
Corpus Collectionum V; Lire 45 000 [Diss., GieBen]

Valdrini, Patrick: Injustices et protection des droifs dans I'église. 2¢me gd. —
Strasbourg: Cerdic Publications 1984. 422 p. = Recherches institutionnelles I.
Droit et églises XII; F 130,

Minnerath, Roland: L'église et les états concordataires <1846-1981>. La souve-
raineté spirituelle. Préface de Jean Gaudemet. — P: Ed. du Cerf 1983. 510 p.

Longhitano, Adolfo: Chiesa diritto e legge nella Cost. Ap. “Sacrae disciplinae
leges”. - MonEccl CVIII, 1983, 399-435; p. 436-473: Fornes, Juan: El perfil
juridico de las prelaturas personales. Un comentario a la Constitucion
Apostolico “Ut sit” de 28. XI. 1982; p. 474-497: Cardinale, Marco:
Riflessioni sull’'organizzazione della giustizia amministrativa nel nuovo

Codex Juris Canonici. Una garanzia della Ecclesia spiritualis sulla Ecclesia
juridica.

(5 a:];tillu Lara, R.: Criteri di lettura e comprensione del nuovo Codice. -
Apollinaris LVI, 1983, 345-369; p. 370-398: Boni, A.: Le fonti di diritto nella
struttura del nuovo CIC; p. 399-410: Stikler, A. M.: La «Potestas Regimi-
nis». Visione teologica; p. 411-421: Tocanel, P.: Le Persone fisiche e
giuridiche nella Chiesa. Novita, motivazioni e significato; C{J 422-431: Mar-
cuzzi, P. G.: Gli Uffici Ecclesiastici nel nuovo Codice di diritto canonico; p.
432-442: Bertone, T.: Sistematica del libro II. I «Christifideles» doveri e
diritti fondamentali; p. 443—453: Ciprotti, P.: I laici nel nuovo Codice di
diritto canonico; p. 454—464: Marcuzzi, P. G.: Le Associazioni dei fedeli
nel nuovo Codice di diritto canonico; p. 465-474: Marcuzzi, P. G.: Le
prelature personali nel nuovo Codice di diritto canonico; p. 475-495:
Hamer,J.: I soggetti della suprema potesta nella Chiesa: visione teologica; p.
486-498: Bertone, T.:I soggetti della suprema potesta nella Chiesa: visione
giuridica; p. 499-513: Midali, M.: La Chiesa particolare: prospettiva teologi-
ca; p. 514-527: Giannini, F.: La Chiesa particolare e gli organismi di
partecipazione; p. 528-540: Gonzéales Silva, S.: Gli Istituti di vita consac-
rata. Linee generali e norme comuni; p. 541-559: Accornero, G.: Gl
Istituti religiosi (can. 607-709). Novita, motivazioni, significato; p. 560-568:
Albertini, M.: Gli Istituti secolari e le societa di vita apostolica nel nuovo
Codice di diritto canonico; p. 569-600: Andrés, D. ].: Relaciones entre
obispos y religiosos: analisis y significado; p. 601-631: Damizia, G.: La
funzione di insegnare nella Chiesa; p. 632-655: Diurni, G.: Il Codice
«immagine delle forme viventi dell'ordine sociale e della moralita del secolo»:
prime osservazioni sulla disciplina del matrimonio nell'opera codificatoria di
A. Bello; p. 656-704: Bucci, O. L'lmpero persiano come ordinamento
giuridico sovrannazionale. II: Impero Achemenide e forme di organizzazione
sociale ed economica al suo interno.

Paarhammer, Hans — Gerhard Fahrnberger: Pfarrei und Pfarrer im
neuen CIC. Rechtliche Ordnung der Seelsorge, der Verkiindigung des Wortes
Gottes und der Feier der Sakramente in der Christengemeinde. — Wien,
Miinchen: Herold (1983). 187 S.; kart. DM 28,~.

Orsy, Ladislas, S]: Matrimonial consent in the new code: Glossae on canons
1057, 1095-1103, 1107. - Jurist XLIII, 1983, 29-68; p. 69-102: Robinson,
Geoffrey: Unresolved questions in the theology of marriaﬁe; p. 103-124;
Pivonka, Leonard D.: Ecumenical or mixed marriages in the new code of
Canon Law.

Boni, Andrea: La vita religiosa nella struttura concettuale del nuovo Codice di
Diritto Canonico. — Antonianum LVIII, 1983, 523-627; p. 628-647: Betti,
Umberto: In margine al nuovo Codice di Diritto Canonico.

Zapp, Hartmut: Kanonisches Eherecht. 6., vollig neubearb. Aufl. — Frb, B:
Rombach (1983). 288 S.; kart. DM 28,—.

Panizo Orallo, Santiago: Nulidades de matrimonio por incapacidad. Juris-
prudencia y apuntes doctrinales. - (Salm 1982: Imprenta Kadmos.) 354 p. =
Bibliotheca Salmanticensis. Estudios XLIX; pes 1400.

Aznar Gil, Federico R.: La “incapacitas assumendi obligationes matrimonii
essentiales” en la futura codificacion. - REDC XXXIX, 1983, 67-102.

XIV. Pastoraltheologie und Katechetik

Conceptos fundamentales de pastoral. Ed.: Casiano Floristan, Juan-José
Tamayo. — Madr: Ed. Cristiandad (1983). 1052 p.; pes 2900.

O den, Thomas Clark: Pastoral theology. Essentials of ministry. — San Franciso:
Harper & Row (1983). XII, 372 p.; $ 14,95.

GarciaManzanedo, Victoriano; Carisma-ministrio en el Concilio Vaticano
Segundo. — Madr: PS Ed. 1982. 727 p. = Estudios de etica teologica III. [Diss.,
Rom. Acad. Alfonsiana]

Handbuch der Praktischen Theologie. Bd. III: Praxisfeld: Gemeinden. Redak-
tion K. F. Daiber, T. Stdhlin. (u. a.) - Gii: Giitersloher Verlagshaus G. Mohn
1983. 648 S.

Tonelli, Riccardo: Gruppi giovanili e esperienza de Chiesa. - R.: LAS (1983). 95
p. = Studi di teologia pastorale [X = Biblioteca di scienze religiose LIX.
Frielingsdorf, Karl - Giinther Stocklin: Befreiende Erfahrungen in
Positano. Ein Modell therapeutischer Seelsorge. -~ Mz: Matthias-Griinewald-

Verlag (1983). 128 S. = Griinewald Praxis.

Patton, John: Pastoral counseling. A ministry of the church. - Nashv, Tenn.:
Abingdon Press (1983). 238 p.; $ 11,95.

Bruno, Paolino G.: Anche i cristiani sono laici. La dimensione laicale della
missione della Chiesa, — Avellino: Ed. del Canguro (1983). 331 p.

Mildenberger, Friedrich: Kleine Predigtlehre. - Stu (u.a.): Kohlhammer
(1984). 160 S.; kart. DM 29,80,

Fuchs, Ottmar: Von Gott predigen. Uberlegungen, Anleitungen, Beispiele. Mit
Beitriigen von evangelischen u. katholischen Theologen. — (Gii:) Giitersloher
Verlagshaus G. Mohn (1984). 165 S.; kart. DM 22,80.

Stratman, Gary D.: Pastoral preaching. Timeless truth for changing needs. —
Nashv, Tenn.: Abingdon Press (1983). 111 p.; $ 7,95.

Funke, Dieter: Die Verkiindigung zwischen Tradition und Interaktion. Prak-
tisch-theologische Studien zur Themenzentrierten Interaktion (I'ZL nach
Ruth C. Cohn. Mit e. Vorwort von H. Steinkamp. — Ffm, Bern, NY: Lang 1984.
VI, 531 S. = Erfahrung und Theologie VIII; sfr 84,— [Diss., Miinster]D

Psychodynamic perspectives on religion, sect, and cult. Edited by David A.
Halperin. — Boston: Wright PSG 1983. XXII, 394 p.

Hark, Helmut: Religiose Neurosen. Ursachen u. Heilung. — (Stu:) Kreuz Verl.
(1984). 299 S.; kart. DM 29,80.

Zirker, Loe: Die Bergpredigt. Das Wort Gottes neu héren. Erwachsenenbil-
dung, Katechese, Jugendarbeit. - Mchn: Don-Bosco-Verl. 1983. 151 S.

Religionsunterricht. Thesen und Kommentare zu einem umstrittenen
Schulfach [Hrsg. von] Jiirgen Lott. — Ffm, B, Mchn: Diesterweg 1983. 108 S. =
Diskussionen; kart. DM 16,80.

Schréer, Henning: Glauben, Lehren und Verstehen. Hermeneutik und Didak-
tik als elementare theologische Aufgabe. — EvE XXXVI, 1984, 107-116; S.
116-130; Lachmann, Rainer: ,Die Sache selbst® im Gesprich zwischen
Religionspidagogik und Pddagogik; S. 131-147: Nipk ow, Karl Ernst: Elia
und die Gottesfrage im Religionsunterricht. Elementarisierung als religionsdi-
daktische Aufgabe; S. 147-157: Baldermann, Ingo: Engagement und
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Verstehen. Politische Erfahrungen als Schliissel zu biblischen Texten; S.
158-168: Bizer, Christoph: Von der Vermittlung des Glaubens. Religionsdi-
daktische Etuden; S. 168-188: Biehl, Peter: Erschliebung des Gottesver-
stindnisses durch elementare Formen des Gebets. Religionspddagogische
Erwigungen zu einer These G. Ebelings.

XV.Liturgiewissenschaft

H#ussling, Angelus Albert: Das Missale deutsch. Materialien zur Rezep-
tionsgeschichte der lateinischen MeBliturgie im deutschen Sprachgebiet bis
zum 2. Vatikanischen Konzil. Teil I: Bibliographie der Ubersetzungen in
Handschriften und Drucken. — Mstr: Aschendorff (1984). XII, 213 S. =
Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen LXVI; kart. DM 58,—.

Auf der Maur, Hansjorg: Feiern im Rhythmus der Zeit. I: Herrenfeste in
Woche und Jahr. — Rgb: Pustet (1983). 230 S.; Beil.: Vorl4ufiges Abkiirzungs-
verz. 50 S. = Gottesdienst der Kirche V, 1.

Quellec, Jean-Yves: La liturgie dans le Saint-Esprit. — Communautés et
liturgies LXVI, 1984, 91-100; p. 101-112: Swaeles, Romain: L'avenir des
ministéres: laisser le temps a 'Esprit de refaire des communautés; p. 113-136:
Dufrasne, Dieudonné: Quand donnerons-nous enfin ses chances a 'épi-
clése de I'Esprit?

Mens concordet voci. Pour A[imé]-G[eorges] Martimort a I'occasion de ses 40
années d'enseignement et des 20 ans de la Constitution Sacrosanctum
Concilium. - (P:) Desclée (1983). 731 p.; F 650,~; p. 15-22: Bibliographie
Martimort; (cont.:) I: Quarante ans de recherches et cFe travaux de Mgr A. G.
Martimort: p. 25-174: Etudes historiques: La fidelité des premiers chrétiens
aux usages romains en matiére de sépulture - L'iconographie des catacombes
et la catéchése antique — Un sacramentaire de la région de Carcassonne — aux
environs de 'année 1100 — Essai historique sur les traductions liturgiques —
Origine et signification de I'Alleluia de la messe romaine - Missels incunables
d'origine franciscaine — Un Gélasien du VIII® siécle: le sacramentaire de
Noyon — Attualita della catechesi sacramentale di sant’Ambrogio; p. 175-298:
Avant le Concile: Théologie de la liturgie, Mouvement liturgique, Combats:
L’histoire et le probléme liturgique contemporain — L’Assemblée liturgique —
L’Assemblée liturgique, mystére du Christ — Précisions sur I’Assemblée —
Comment meurt un chrétien — Le renouveau liturgique et 'unité chrétienne —
Le rituel de la concélébration eucharistique; p. 299-366: Aprés le Concile:
Quelques aspects de la Constitution Sacrosanctum Concilium: Quelques
aspects doctrinaux de la Constitution «Sacrosanctum Concilium» — «Praesens
ad%st in verbo suo siquidem ipse loguitur dum Sacrae Scripturae in ecclesia
leguntur» — «In persona Christi» — Adaptation liturgique — Le dimanche. II:

Mélanges liturgiques offerts a Mgr A. G. Martimort: p. 370-380: Roguet, C.:
Le Centre de Pastorale liturgique de Paris; p. 381403: Braga, C.: La
preparazione della Costituzione »Sacrosanctum Concilium»; p. 404-410:
Isnard, C. ]J. C.: Le «Consilium»; p. 413—422: Delcor, M.: La portée
liturgique de la suscription «Lehazkir» et des Ps. 38 et 70; p. 423-430:
Dutheil, M.: La «Mémoire» du pain et du vin; p. 431-436: Légasse, S.
EvAoyeiv et Ebyapioteiy; p. 437-446: Quacquarelli, A.:: La Chiesa orante
e i suoi presupposti cristologici nella iconografia paleocristiana; p. 447-451:
Lécuyer, |.: «<Et avec ton esprit». Le sens de la formule chez les Péres de
'Eglise d’Antioche; p. 452-457: O livar, A.: Les réactions émotionnelles des
fideles pendant la lecture solennelle de I'Ecriture dans I'Eglise des Péres; p.
458-464: Poque, S.: «Lucerna» et «candelabrume, La référence au luminaire
liturgique dans la prédication d'Augustin d'Hippone; p. 465—470: Doignon,
J. «Vere sub mysterio. Un nceud de notions relatif 4 la communion
eucharistique chez Hilaire de Poitiers; p. 471—483: Dagens, C.: La prédica-
tion de la pénitence chez saint Grégoire le Grand; p. 484-488: Gros; M. S.:
Observacions sobre 'Oracional hispanic de Verona; p. 489-496: Nicolas,
M.-].: La théologie des Mystéres selon saint Thomas d’Aquin; p. 497-507:
Gy, P. M.: Les livres liturgiques de I'Eglise de Mende; p. 508-517: Jounel,
P.: Un missel nantais du XVe siécle; p. 518-531: Lengeling, E. J.. Zur
Aktualprdsenz Christi in der Liturgie; p. 532-542: Dalmais, I. H.: Assem-
blée liturgique et communauté ecclésiale; p. 543-558: Cabié, R.: L'ordo de
I'Initiation chrétienne dans la «Tradition apostolique» d’Hippolyte de Rome;
p. 559-568: Bobrinskoy, B.: Onction baptismale et Trinité dans la tradi-
tion syrienne ancienne; p. 569-576: Fischer, B.: Formen und Tauferinne-
rung in der Geschichte d%s privaten christlichen Morgen- und Abendgebets;
p. 577-584: Ligier, L: Quand la définition d'un rite sacramentel engage
celle de son ministre; p. 585-594: Nocent, A: L'Ordo lectionum et la
Confirmation dans la liturgie du Samedi Saint, d’'aprés la documentation
liturgique d'E. Marténe; p. 595-607: Saxer, V.. L'usage de la Bible et ses
procédés dans quelques anaphores grecques anciennes; p. 608-618: Dalla
Mutta, R.: Un rituel de I'Onction des Malades du IX¢ siécle en Flandre,
chainon important entre le rituel «carolingien» et les rituels des Xe-XI€ siecles;
f). 619-626: Crouzel, H.: Liturgie du mariage chrétien au V¢ siecle selon
'Epithalame de saint Paulin de Nole; p. 629-638: Martini, A.: L'Ordo
Paenitentiae in feria quarta Quinquagesimae del cosiddetto pontificale di
Poitiers; p. 639-646: Sauget, ]. M.: Un bref homéliaire melkite pour la
Semaine sainte; p. 647-651: Braganga, J. O.: Piéces rares pour la bénédic-
tion de la lumiére; p. 652-662: Renoux, C.: La féte de la Transfiguration et
le rite arménien; p. 663-678: Raffa, V.. I salmi «imprecatori» e «storici«
nell'iter della riforma liturgica; p. 679-690: Rose, A.: Sous-titres psalmiques
de «Liturgia Horarumy; p. 691-702: Rocha, P. R.: Les «Tropes» ou versets
de I'ancien Office des Ténébres.

Anschriften der Mitarbeiter

Dr. Edmund Arens, Marburger Str. 18, 6000 Frankfurt 90; Prof. Dr. Remigius BAdumer, Mattenweg 2, 7815 Kirchzarten; Prof. Dr. Horst Beintker,
Frauenhoferstr. 7, DDR-6900 Jena; Dr. Karl-Heinz Bieritz, Strabe der Befreiung 59, DDR-705 Leipzig; Prof. Dr. Klaus Demm er MSC, Via della Pace 20 I-00186
Roma; Prof. Dr. Josef Finkenzeller, Neideckstr. 45, 8000 Miinchen 60; Prof. Dr. Ottmar Fuchs, MubBstr. 52, 8600 Bamberg; Prof. Dr. Wilhelm Geerlings,
Neustr. 11, 4630 Bochum 1; Prof. Dr. Elisabeth G6ssmann, 168 Suginamiku, Miyamae 5-8-9, Tokyo; Prof. Dr. Martin Greschat, Karl-Glockner-Str. 21 (Haus H),
6300 GieBen; Dr. Ludwig Ha gem ann, Haselnufweg 39, 5000 Kéln 71; Dr. Oda Hageme yer OSB, Postfach 51 27, 3472 Beverungen; Prof. Dr. Josef Hainz, Am
Buchwald 3b, 6233 Eppenhain/Ts.; Prof. Dr. Peter Hein e, Rosenstr. 7, 4403 Senden-Bosensell; Priv. Doz. Dr. Richard Heinzmann, Pater-Rupert-Mayer-Str. 28,
8023 Pullach; Doz. Dr. Georg Hentschel, An der Thiiringerhalle 2, DDR-508 Erfurt; Prof. Dr. Ulrich Horst OP, Postfach 61 20, 5303 Bornheim-Walberberg; Prof.
Dr.René Kieffer, Sunnanvig 14 L, S-22226 Lund; Prof. Dr. Otto Knoch, Steinweg 15 II, 8390 Passau; Prof. Dr. Emil Joseph Lengeling, Am Tiergarten 125, 4400
Miinster; Prof. Dr. Franz MuBner, Domplatz 8, 8390 Passau; Dipl. Theol. Ruthard O tt, Berliner Str. 35, 8723 Gerolzhofen; Prof. Dr. Eugen Paul, Kirchenweg 11,
8901 Diedorf; Prof. Dr. Graf Henning Reventlow, Laerholzstr. 29, 4630 Bochum 1; Prof. Dr. Klemens Richter, Johannisstr. 30, 4403 Senden-Bdsensell; Prof. Dr.
Karl Josef Rivinius, Arnold-Janssen-Str. 30, 5205 St. Augustin 1; Prof. Dr. Richard Schaeffler, Am Alten Stadtpark 61, 4630 Bochum 1; Prof. Dr. Josef
Scharbert, Pahlstr. 7, 8000 Miinchen 70; Dr. Rudolf Schieffer, Konviktstr. 11, 5300 Bonn; Dr. Josef Sud brack 8], Zuccalistr. 16, 8000 Miinchen 19; Dr. Hans
Thomas, Stadtwaldgiirtel 73, 5000 Kéln 41; Dr. Lars Thunberg, Jasminveij 2, DK-8400 Ebelhoft; Prof. Dr. Réal Tremblay, Via Merulana 31, C.P. 2458, 1-00100
Rom; Prof. Dr. Hansjiirgen Verweyen, Kaarmannweg 20, 4300 Essen 16; Prof. Dr. Anton Vo gtle, Johann-von-Weerth-Str. 12, 7800 Freiburg; Prof. Dr. Herbert
Vorgrimler, Dorbaumstr. 86, 4400 Miinster; Prof. Dr. Bardo WeiB, Augustinerstr. 34, 6500 Mainz 1; Priv.-Doz. Dr. Gunther Wen z, Untere Hausbreite 15, 8000
Miinchen 45; Dr. Margot Wiegels, Hedwigstr. 5, 4400 Miinster; Dr. K. Anton Wohlfahrt, Universitdt Mainz, Saarstr. 21, 6500 Mainz.

Abonnementspreis im Inland incl. 7 % USt. = © Aschendorff, Miinster Westfalen, 1984 — Printed in Germany

Die in der Zeitschrift vertffentlichten Beitrage sind urheberrechtlich geschiitzt. Alle Rechte, insbesondere das der Ubersetzung in fremde Sprachen, vorbehalten. Kein

Teil dieser Zeitschrift darf ohne schriftliche Genehmigung des Verlages in irgendeiner Form - durch Fotokopie, Mikrofilm oder andere Verfahren - reproduziert oder

in eine von Maschinen, insbesondere von Datenverarbeitungsanlagen, verwendbare Sprache iibertragen werden. Auch die Rechte der Wiedergabe durch Vortrag,

Funk- und Fernsehsendung, im Magnettonverfahren oder dhnlichem Wege bleiben vorbehalten. Fotokopien fiir den personlichen und sonstigen eigenen Gebrauch

diirfen nur von einzelnen Beitrdgen oder Teilen daraus als Einzelkopien hergestellt werden. Jede im Bereich eines gewerblichen Unternehmens hergestellte oder

beniitzte Kopie dient gewerblichen Zwecken gem. § 54 (2) UrhG und verpflichtet zur Gebiihrenzahlung an die VG WORT, Abteilung Wissenschaft, Goethestrafie 49,
8000 Miinchen 2, von der die einzelnen Zahlungsmodalititen zu erfragen sind.

Schriftleitung: 4400 Miinster, Johannisstrale 8-10 / Gesamtherstellung: Aschendorff, Miinster Westfalen.

Unverlangt eingesandte Biicher werden nach Méglichkeit in die Bibliographie aufgenommen oder rezensiert.
Eine Verpflichtung hierzu wird jedoch von der Schriftleitung nicht iibernommen. Gleiches gilt fiir unverlangt eingesandte Manuskripte.
Offenlegung der Eigentumsverhaltnisse gemdl Gesetz iiber die Berufsausiibung von Verlegern, Verlagsleitern und Redakteuren vom 17. 11. 1949.

Gedruckt mit Unterstiitzung der Deutschen Forschungsgemeinschaft.

ISSN 0040-568X

Diesem Heft liegt der Prospekt
»CC / RST / KLK / Vf* (Verlag Aschendorff) bei.



