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Altchristliche Geschichtsschreibung*

von Hans Reinhard Seeliger, Mainz

Was Veroffentlichungen iiber die Frithgeschichte der kirchlichen
Historiographie anbelangt, ist die deutsche Forschung in den letzten
zwei Jahrzehnten der angloamerikanischen gegeniiber durchaus ins
Hintertreffen geraten; zwei groBere deutsche Studien! gelangten leider
nicht zum Druck, der jiingst erschienene Artikel ,,Eusebius von Caesa-

* Grant, Robert M.: Eusebius as church historian. — Oxford: Clarendon 1980.
VII, 184 S. Lw. £ 10.00
Chesnut, Glenn F.: The first christian histories. Eusebius, Socrates, Sozomen,
Theodoret and Evagrius. — Paris: Beauchesne (1977). 257 S. (Théologie histori-
que Bd 46) kart, FF 120.—
Goetz, Hans-Werner: Die Geschichtstheologie des Orosius. Darmstadt: Wiss.
Buchgesellschaft 1980. VIII, 180 S. (Impulse der Forschung, Bd 32) kart. DM
73~

1G. Ruhbach, Apologetik und Geschichte. Untersuchungen zur Theologie
Eusebs von Caesarea, Diss. masch. Heidelberg 1962; G. WieBner, Bios und
Ethos. Studien zum exemplarischen Geschichtsdenken bei Eusebius von Caesa-
rea, Habil. Schr. Géttingen 1968 (von R uh b a c h jedoch: Die politische Theolo-
gie Eusebs von Caesarea in dem von ihm hg. Bd. Die Kirche angesichts der
konstantinischen Wende, Darmstadt 1976 [Wege der Forsch. 306] 236-258).
Eine im Jahrbuch fiir historische Forschung 1975, 227, Nr. 889 angekiindigte
Bochumer Arbeit iiber ,Probleme der Kirchengeschichtsschreibung des Euse-
beios von Kaisareia® scheint, wie die Folgebinde ausweisen, nicht zustande
gekommen zu sein.

rea” in der TRE 10 (1982) wurde dem Englinder D. S. Wallace-Hadrill
anvertraut, der schon frither mit einem Buch tiber Eusebius? hervorge-
treten war. So ist, wer sich derzeit grundlegender iiber Eusebius und
seine Kirchengeschichte sowie deren Fortsetzer informieren will, weit-
gehend auf fremdsprachige Literatur verwiesen.

Jedermann weill zwar, dali die Forschung international ist und begrifit es,
wenn nicht nur im eigenen Sprachgebiet iiber das ihn interessierende Thema
gearbeitet wird; doch bleibt, je nach dem MaB der individuellen Beherrschung
einer Fremdsprache, die Lektiire einer Monographie in einer anderen als der
Muttersprache immer eine mehr oder weniger groie Miihe. So erwartet der Leser
einer Rezension iiber ein fremdsprachiges Buch hier noch mehr als sonst
zunichst einmal ein Referat des Inhalts, um beurteilen zu kénnen, ob sich die
Lektiire eines fremdsprachigen Buches fiir ihn lohnen wird. Auf die Inhaltsanga-
ben wird deshalb im folgenden bei den englischen Biichern besonderes Augen-
merk verwandt.

Die Studien von Grant und Chesnut, die hier zuerst bespro-
chen werden sollen, verhalten sich zueinander etwa wie die Einleitung
ins Neue Testament zu einer Theologie desselben. Und wie letztere
ohne die Fragestellungen, die unter dem ersteren Begriff zusammenge-
faBt sind, nicht gedacht werden kann, so erlahmt doch das Interesse
dessen, der allein an Konzepten einer Schrift interessiert ist, haufig an

2 Eusebius (i[h{ésa%a{tj,ﬁdon 1960.
20.0T 1093



267 1983

Jahrgang 79 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4

268

der Behandlung von Problemen der Einheitlichkeit, Abfassungzeit,
Gliederung und des Adressatenkreises einer Schrift. Diesen Fragen
widmet sich beziiglich der Kirchengeschichte (H. E.) Eusebs die Studie
von Robert M. Grant, Grants Ziel ist es zuvorderst zu zeigen, dall
Eusebius (E.) nicht allein die Biicher VIII-X seiner Kirchengeschichte
jeweils neu bearbeitete, wenn er zu einer neuen Edition schritt,
sondern daB Spuren davon auch in den Biichern [-VII zu finden sind
(1; 164). Entgegen der alten These von E. Schwartz hilt G. zusam-
men mit R. Lagqueur und G. Bardy dafiir, dab die erste Edition der
H. E. nicht acht, sondern nur sieben Biicher umfafite (13f); auf ein
genaues Datum fiir diese Edition méchte er sich nicht festlegen: ob sie
erst 311/12 oder schon 303 anzusetzen ist, will G. nicht entscheiden
(14f). Eine Datierung vor 303 (Laqueur) schlieft G. (anders als zuletzt
Bardy in seiner Ausgabe in den Sources Chr) jedoch aus.? Spuren
dieser ersten Edition der Biicher I-VII seien — aufgrund der oberflich-
lichen Arbeitsweise des E. (1) — an verschiedenen Stellen zu finden und
betrafen insbesondere E.s Einstellung zum sog. Judenchristentum und
seiner Eschatologie (E.s Ansichten dazu dnderten sich spiter, als er im
christlichen Kaisertum die Geschichte an ihr vorherbestimmtes Ende
kommen sah), betrdfen im Zusammenhang damit auch die Bewertung
Mark Aurels wie die Datierung des Todes Origines’ (15f). In der ersten
Aufl. stehe E. seiner Chronik néher; die zweite setze die Rezeption
Hegesipps voraus.

G. lost sein Versprechen, dies néher zu erldutern, so ein, dab er die
Themen bespricht, die E. im Vorwort (H. E. I 14, bes. 1f), zu behan-
deln in Aussicht stellt. Dies Vorwort rechnet G. insgesamt zur 2. Aufl.
von 315 (34; 142). Spuren des Vorworts zur 1. Aufl. seien freilich dort
noch zu ermitteln, wo sich E. auf ein zundchst angegebenes Thema,
das des Kanons der biblischen Schriften, bezieht (16; 126). Indem G.
dies (Kap. XI) und die anderen Themen E.s erldutert (Apostolische
Sukzession: Kap. VI; ,Events and Persons“: Kap. VII; Haretiker: Kap.
VIIL; das Schicksal der Juden: Kap. IX; Verfolgung und Martyrium:
Kap. X), ergibt sich methodisch der Ansatz zu einer Motivgeschichte
der H. E., iiber die aber unversehens die Fragen nach den Details, dem
Charakter und der Gestalt der 1. Aufl. immer wieder ins Hintertreffen
geraten. G. nimmt ndmlich die H. E. zuletzt doch in ihrer Endgestalt in
den Blick. So bietet sich das Buch in seinen Hauptteilen als eine
Phianomenologie der Themen des E. dar, die zwar nicht alle Erwartun-
gen des Rez. erfiillte, sich jedoch als Einfithrung in die H.E. Es
vorziiglich eignet und die Miithe der Lektiire wert ist. Vermutlich
héngen die Schwichen in der Konzeption des Buches damit zusam-
men, da} G. den Grundstock der Arbeit schon frither publizierte, den
hier iiberarbeitete Aufsitze bilden (vgl. Vorw.).

Sich auf den Spuren G.s dem Thema zu nihern, hat freilich den
Vorteil, nicht allzu schnell auf das Thema ,Heilsgeschichte® bzw.
»Geschichtstheologie” zuzusteuern, auf das sich eine groBe Zahl frithe-
rer Verdffentlichungen? konzentrieren. G. erldutert die Bausteine
zu einer Geschichtstheologie des E. Er zeigt, daB fiir E. nicht allein die
bischofliche Sukzession wichtig ist, sondern auch die Sukzession in
den theologischen Schulen (besonders der Alexandrias: 72-76), auf
welche das prophetische Element der Friihkirche iibergegangen sei
(46f.). Dabei ist sein Konzept von Sukzession ein rein historisches,
nicht sakramentales (59), ankniipfend an die Vorstellung legitimer
Nachfolge in den Philosophenschulen (46). Im Zusammenhang damit
hélt es E. offensichtlich fiir niitzlich, die Kirche (und ihre Geschichte)
in ,episcopale und nicht-episcopale Segmente” zu unterteilen, wobei
er bei letzterem noch einmal die Prediger und Lehrer der von ihm
hochgeschétzten miindlichen Tradition von den Schriftstellern unter-
scheidet (60/63). Seine Kenntnisse tiber Autoren war er in der Lage,
bestindig zu erweitern. Dies war ihm nach G. besonders durch eine
Bibliotheksreise nach Jerusalem moglich, wo er Hegesipps (heute
verlorene) Hypomnemata und den (ebenfalls verlorenen) Dialog des

3 Uber die Thesen von Schwartz und Laqueur informiert immer noch am

besten knapp und prizise: H. Emonds, 2. Aufl. im Altertum. Kulturge-
schichtliche Studien zur Uberlieferung der antiken Literatur (Klass.-philolog.
Stud. 14), Leipzig 1941, 3741,
D. 8. Wallace-Hadrill, Art. Eusebius, a.0. 540, 16-23 weist auf ,gegen-
wirtig laufende Untersuchungen, z. B. von T. D. Barnes” hin, nach denen das
Datum der Erstauflage ,.bis 290 zuriickverschoben werden* kann. Uber diese
Untersuchungen hat Barn e s auf der 8t International Conference on Patristic
Studies, Oxford 1979, vorgetragen. Das seinerzeit bei den ,Master Themes"
_ vorgetragene paper findet sich jedoch nicht unter den Akten des Kongresses
(Studia Patristica XVII, ed. E. A. Livingstone, Oxford—New York 1982).

48. dazu etwa die Bibliographie bei F. Bovon, L'Histoire Ecclésiastique
d’Eusébe de Césarée et I'histoire du salut = Oikonomia. Heilsgeschichte als
Thema der Theologie (FS O. Cullmann), Hamburg-Bergstedt 1967, 129-139, hier
129-131 (Nachtrag zur Literatur bei G. wie Ch.).

Gaius studieren konnte (41f), was dann seinen Niederschlag in der 2.
Aufl,, der Biicher I-VII fand (67-72). Von Uberarbeitungen geht G.
auch bei der Origines-Vita in H.E. VI aus, die er in ihrer letzten
Fassung mit P. Nautin um 315 datiert; sie sei in die Geschichte der
Alexandrinischen Schule so eingeriickt wie die Viten Philipps II. von
Makedonien und Alexanders innerhalb der Universalgeschichte Dio-
dors in die Geschichte der griechischen Staaten (76f).

Neben diese ,.innere” Geschichte des Christentums in den verschie-
denen Ausprdgungen von Sukzessionen stellt E. dessen ,&uBere”
Geschichte, die sich mit den Héretikern, Juden und Christenverfolgun-
gen befaBt. Erst die Behandlung dieses letzten Themas in H. E. VII
begriindet nach G.s Ansicht E.s Kirchengeschichtsschreibung im stren-
gen Sinn (22); fir die anderen Teile macht G. auf den lockeren
anthologischen Charakter des Ganzen aufmerksam (22f; 28f).

Die Hiresien betrachtet E. als Ausgeburten von Neuerungsucht
(neoteropoiaund kainotomia); mit denselben Worten wurde
schon die Anklage gegen Sokrates vorgetragen, theologische Reform-
lehren verbreitet zu haben. Durch solche und &hnliche Beobachtungen
zum Wortgebrauch des E. (z. B. auch zur Terminologie der Vorse-
hungs-Theologie, mit der E. Konstantins Sieg interpretiert: s. u.) wiirzt
G. seine Darstellung, die jedoch insgesamt bei einer deskriptiven
Beschreibung der Quellen und Abhéngigkeiten (Origines!) E.s stehen-
bleibt. Versprechen wie ,the relation of his ideas to the Church
situation of his own time can best be illustrated from what he says
about individual heresies” (87) oder eine Uberschrift wie , The Use of
the Martyrdoms in the Church History® (117) lenken das Interesse auf
Analysen, welche dann im Text doch nicht folgen.

Spannend wird das Buch noch einmal, wo G. zeigen kann, daB E. in
spiterer Zeit, als er die Endzeit unter Konstantin angebrochen sieht,
seine Meinung iiber die Johannesapokalypse dndert — an ihrer Kanoni-
zitdt dubert er nun Zweifel (136) — und er den Sprachgebrauch, mit
dem die Wohltitigkeit der Kaiser gepriesen wurde, in die Rede von
Gottes Vorsehung tibernimmt (142-147).

Ein Beispiel fiir die vom Rez. vermifiten Analysen sei hier genannt: Bei der
Darstellung dieser ,Eusebian ideas" (144) wire der Hinweis auf die anderen
auffalligen, wenngleich z. T. durchaus traditionellen ,imperialen’ Elemente in E.s
Gottesvorstellung und Logostheologie® fillig, von denen her das konstantini-
sche Regiment gedacht und als Abbild gerechtfertigt wird (hierzu Ch. 151f). Das
Eindringen héfischer Redeweise in die Rede von Gottes Macht und Vorsehung
kann nicht allein mit dem schénen Hinweis auf den Sprachstil der rémischen
Biirokratie erkldrt werden, der hier offensichtlich kopiert wird. Der Hintergrund,
auf dem dies maglich wurde, war theologischer Art.

Hand in Hand mit E.s Reichstheologie und Eschatologie geht eine
Haufung von Wundererzdhlungen. Sie umfassen Geschichten von
gottlichem Strafgericht ebenso wie Wundertaten heiliger Méanner. G.
meint, dafl sich E. hier nicht als besonders skeptischer Autor erweise
(154); auch zeigten die Strafgeschichten keine Affinitdt zum Tragi-
schen, vielmehr rechnet er sie und die eingestreuten Wundergeschich-
ten zu einer Art apologetischer Folklore (147; 152). Dies apologische
Bedtirfnis prige auch die anthologische Struktur seines Werkes, spe-
ziell der ersten sieben Biicher (28). Spiter in den Biichern VIII-X tritt
der Wunsch nach ,imperialer Dokumentation” hinzu (115), dem wir
die vielen Originaldokumente bei E. verdanken. Der Adressatenkreis
dndert sich dadurch keineswegs: es sind ,,Christians or even pagans
concerned with Church affairs“; zu diesen treten spiter ,readers
within or on the edge of the imperial administration“ (167).

Insgesamt, so G. zum Schlul} seines Buches, sei E.s H. E. ein Werk
in der Tradition der Schlachtengeschichten — etwa bei Polybius -,
gewendet in eine Geschichte des Kampfes gegen Teufel, Haretiker und
Verfolger (168f; vgl. H. E. V Prol).

Was leistet in summa nun dieses Buch unter dem Titel ,,Eusebius as
Church Historian“? G. fithrt m. E. {iberzeugend den Nachweis, dal} die
spéateren Editionen, deren genaue Geschichte er nicht behandelt (zu
den verschiedenen Editionen von H. E. VIII und X: 12f), nicht ohne
Eingriffe in die Biicher I-VII vonstatten gegangen sind. Fiir diesen
Nachweis hitte indes ein lingerer Zeitschriftenaufsatz geniigt. Zusitz-
lich bespricht er phédnomenologich-deskriptiv die Hauptthemen des
Werkes sowie die Quellen E.s, gibt Hinweise auf seinen Sprachge-
brauch sowie seine historiographischen und theologischen Vorbilder.
Ein solches Werk, das hier zunéchst einmal niichtern informiert, gab es
bislang nicht. Wer die sog. Einleitungsfragen zu E.s H. E. zu studieren
hat, wird deshalb kiinftig nach diesem Buch greifen, dessen Inhalt
durch seine ausfiihrlichen Indices (insbesondere Begriffsregister) auch

5 Hierzu P. Besk ow, Rex Gloriae. The Kingship of Christ in the Early Church,
Stockholm—-Goteborg-Uppsala 1962, 261-268.
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fiir den leicht erschlieBbar ist, der es nicht im ganzen Umfang lesen
will.

An Corrigenda minora fielen auf:

S. VIII, Z. 3 v. 0. lies staatlichen statt stéttlichen; S. 15, Z. 14 v.u. lies
11,22,7-23,1 statt II 22,7-8; S. 16, Z. 16 v. o.: lies VII 1 statt VII 2; S. 45, Anm. 1, Z. 3
v. u.: fiige hinzu ,,(" vor London; S. 62, Anm. 4: tilge “),,nach Paris; S. 115, Z. 18
v.u. lies martyrdom statt martrydom; S. 177: lies Scheidweiler statt Scheide-
weiler.

Jeder freilich, dem dariiber hinaus der Sinn mehr nach eingehenden
Analysen zur Ideenwelt E.s steht, wird zusétzlich das Buch Glenn F.
Chesnuts zur Hand nehmen miissen.

Ch. bemiiht sich, E. als Historiker unter Heranziehung des Gesamt-
werkes in den Rahmen der paganen und jiidischen Geschichtsschrei-
bung (Herodot, Thukydides, Xenophon, Polybius, Sallust, Tacitus,
Josephus und Philon) sowie Philosophie (Plutarch, Seneca, Neoplato-
nismus) einzuordnen und seine Wirkungsgeschichte zu beschreiben
(Sokrates Scholasticus, Sozomenos, Theodoret von Cyrus, Evagrius
Scholasticus); letzteres ist natiirlich nicht ohne erneuten Blick auf die
zeitgenossische pagane Historiographie (Ammianus Marcellinus, Zosi-
mus, Prokopius von Caesarea) moglich. Ch. analysiert also zum einen
E.s tragende Gedanken im Vergleich mit grundlegenden hellenisti-
schen Geschichtswerken, andererseits legt er aber auch die Wurzeln
der Theologie E.s als der eines Origenisten offen.

Zwei Themen sind es indes besonders, die Ch. interessieren: 1. Das
Motiv von Schicksal und Verhéngnis (moira, fatum) und das von
Zufall und Gliick (tyche, fortuna) ohne welche antik-pagane
Geschichtsauffassung undenkbar ist; wie werden diese von den ersten
christlichen Historikern abgewandelt, auf- bzw. umgearbeitet? 2. Die
Vorstellungen vom idealen Herrscher und der Roma aeterna; wie
entwickeln und differenzieren sie sich unter den Hinden von Theolo-
gen? (32f)

In einem (an einigen Stellen etwas weitschweifigen) Kap. erldutert
Ch. die zweifache Auffassung der Antike von der t ych e (Kap. II: The
pagan background, 37-60). Der stoischen Auffassung, der zufolge das
Wirken der fortuna ein rational undurchschaubares Geschehen ist,
dem sich der Mensch zu ergeben hat (43f) und als deren Kehrseite
massiv die Bedeutung, die Omen, Ahnungen, Orakel und Trdume
zugemessen wurde, erscheint (50-56), steht die ,rationalistische” des
Aristoteles gegeniiber, welche die tycheé als eine zufillig (to kata
symbebékos) auf den Menschen einwirkende Ursache versteht, der vor
eine Wahl (prohairesis) gestellt ist. Tyché vertréigt sich nach
dieser Auffassung also mit der Vorstellung eines freien Willens (40-42).
Dieser aber ist ein Grundaxiom der origenistischen Theologie, in deren
Tradition E. ganz bewult steht. :

Geschichte galt dem antiken Menschen als Zusammenspiel verwik-
kelter und nicht immer absichtsvoller Krifte, bei dem der richtige
Zeitpunkt (kairos) getroffen oder verpalit werden konnte; die Histo-
riker inspirierte dies Konzept zur Komposition von Heldenfiguren, die
anstehende Entscheidungen stets nach allen Seiten, auf alle Konse-
quenzen und Alternativen hin bedenken und bereden und die, im
tragischen Fall, unabdnderlich vergebens gegen die Macht des Schick-
sals ankampfen. Dabei ist entscheidend, dab die vorchristlichen Histo-
riker Tragik im allgemeinen nicht als Strafe der Gétter verstehen (dies
findet sich nur bei Euripides und Herodot), sondern ganz iberwiegend
als Ergebnis einer willkiirlich widerwirtig wirkenden Macht (57-59).
So gewann das antike Bewultsein vom historischen Kriftespiel eine
pessimistische Tiefenstruktur.

Es war gerade die origenistische Sichtweise, die in dem vom ersten
Kirchenhistoriker erarbeiteten Entwurf dies Denken mit lang anhalten-
der Wirkung zu {iberwinden beitrug. Die origenistische Auffassung von
der Prédexistenz der Seele begriindet das jeder Vorstellung von einer
tibergreifenden Wirksamkeit des fatum oder der fortun a entgegen-
gesetzte Vertrauen E.s in die Freiheit der menschlichen Willensent-
scheidung. Die Seele ist géttlich, nur durch einen Fall auf die Erde
exiliert; in ihrer gottlichen Herkunft bleibt sie letztlich unerklérlich.
Thre Verborgenheit ist der Sitz der Entscheidungsfreiheit; die Entschei-
dung kann nicht erklért, sondern nur moralisch beurteilt werden (92f;
80-84). E. schreibt auf dieser Grundlage wie Herodot Geschichte als
Geschichte von Entscheidungen (64). Er hat dabei aber kein Interesse
an Psychologie, an den menschlichen Emotionen, denn diese fiihren
den menschlichen Willen nur in die Irre; so ist seine Geschichte nicht
die komplexer Charaktere. Auch anders geartete Determinismen spie-
len in seiner Geschichte keine Rolle: Nationalcharaktere, dkonomische
Ursachen, Astrologie (87-90). Er ist nach Meinung G.s ,Rationalist”
(87), d.h. neben die Geschichte als einer Kette von Ursache-
Wirkungs-Zusammenhingen, welche nach Art des Polybius empirisch-

pragmatisch beobachtbar sind, tritt ,nur” ein weiterer Zusammen-
hang: ein separates Netzwerk, in dessen Zusammenhingen der
Mensch als freier und moralisch verantwortlicher Téter vor dem
personlichen Gott steht, Fiir dasselbe Ereignis in der Geschichte kann
innerhalb beider Zusammenhinge eine jeweils unabhangige Erklarung
gegeben werden; innerhalb des theologischen ist diese aufgrund des
letztlich ineffablen Charakters der Willensentscheidung moralisch
beurteilender Natur: ein Ereignis auf der Ebene pragmatisch-histori-
schen Erkldrens mag theologisch z. B. als gottliches Strafgericht
erscheinen. So wird Geschichte bei E. iiber ihre pragmatische Erkla-
rung hinaus beurteilt (77; 89), und eben dies hat E. einer Geschichtsauf-
fassung voraus, in der, wie bei Sallust (59), die fortuna willkiirlich
ohne Ansehen der Moralitdt menschlichen Handelns regiert.

Aus dem Dargelegten folgt, daB E. keinerlei Interesse fiir Einwir-
kungen unerwarteter Elemente als Auswirkungen von ,Schicksal* hat
(68), auch nicht fiir Wunder (77); zuféllige Ereignisse sind ta sym-
bebekota: zufilliges Einwirken einer natiirlichen Ursache auf eine
andere (69f; 72). Sie mogen zwar gegen unseren Willen geschehen —
soviel bleibt von der alten Vorstellung der t y ¢ h é {ibrig (73) — sind aber
als gottliches Arrangement natiirlicher Vorgénge in einem zweiten
Schritt erklarbar (75). Dafl dies fiir den antiken Theologen kein
Mystizismus, sondern eben ,Rationalismus® ist, leitet sich aus der
Logos-Struktur der Welt wie der menschlichen Erkenntnis ab, von der
diese Theologie ausgeht: pragmatisches Erkliren der Geschichte deckt
die Verniinftigkeit und Logizitit der Abldufe auf. Dies aber muf, in
platonischer Sicht konsequent, auf eine grundlegende Logik der
Geschichte verweisen; diese wiederum ist der moralischen Analyse
zugidnglich: Geschichte entwickelt sich zum Besseren. Tyché — E.
verwendet das Wort bewuBt nicht (69f) — wird so ,erklérlich®, ohne daB
dies auf der Ebene der Empirie des Zufilligen zu theoretischen
Problemen fiithrte; das stoische Element der Ergebung in die Vorse-
hung erfihrt dabei gleichzeitig eine Umwandlung: aus der Einsicht in
die Notwendigkeit wird die optimistisch stimmende Annahme auf den
Lauf der Geschichte. Dalb derlei rational-stringent zu beweisen sei, hat
freilich schon Augustin bestritten. Rationale Beweisfithrung — und
nicht vorgingige Berufung auf den Glauben oder die kirchliche
Autoritdt — aber ist das pragmatisch-apologetische Ziel der H. E. des
B

Wie er in diesem Sinne seine Geschichte aufbaut, ist bekannt. Ch.
behandelt sie in Kap. IV: Von Eden zur Milvischen Briicke (91-118). Es
ist die Geschichte der in die historische Zeit Gefallenen, welche unter
der Herrschaft der Dimonen von der urpriinglichen Astralreligion
abfielen; nur einige Gottesfreunde in der Patriarchenzeit waren von
ihrer ,natiirlichen Religion" her noch fahig, Theophanien zu erleben.
Deren groBte ist schlieBlich Mose zuteil geworden, die eine Art
Interimsethik begriindet, durch welche die Hebréer wie ein Sauerteig
in der Geschichte wirken (Ch. macht darauf aufmerksam, daf es bei E.
keine antisemitischen Elemente gebe; Gottes Wort traf nur die Genera-
tion der Juden zur Zeit Jesu [99]). Und wie die Entwicklung vom
Polytheismus zum Monotheismus verlief, so auch die von der Polyar-
chie zu der unter Augustus erreichten Monarchie der Pax Romana,
der weltgeschichtlichen Voraussetzung fiir das Auftreten des Erlosers.
Von diesem Zeitpunkt an wird die Geschichte der Kaiser zur Richt-
schnur, welche unter dem Gesichtspunkt ihrer Wohlgesonnenheit dem
Christentum gegeniiber systematisiert ist; bei den iibelgesonnenen
Kaisern ist es der Kampf der Ddmonen gegen das Christentum (also
eine Art Schlachtengeschichte).

Hier indes merkt der Leser G.s auf: dies ist keineswegs die Grundstruktur,
nach der sich alle Ziige der H.E. erkliren lassen; eine Fiille von Themen
iiberlagern sich ja dort. Es ist die s ndmlich die systematische Konstruktion
der Geschichte, wie sie uns bevorzugt aus der Prédparatio und Demon-
stratio Evangelica entgegentritt.? In vielen Punkten scheint mir die eigent-
liche Historiographie, auch die E.s, stets wesentlich komplexer zu sein, als es die
Beschreibung der Grundposition erahnen lafit. So weist G. z. B. darauf hin, dalb es
bei E. eine anschauliche Reihe von tragischen und dramatischen Erzéhlungen im
klassischen Sinne gibt, besonders unter den Mértyrergeschichten, wo er vorge-
formte ,folkloristische Muster {ibernihme (147; 152); ohne sie jeweils gemaD
seiner eigenen Ansicht zu bearbeiten oder kritisch zu durchforsten, referiert E.
also auch solches, was seinem eigenen Ansatz (Wunder!) widerstreitet. Sicher
entspricht auch der in der H. E. zuerst gegebene Bericht von den Ereignissen an
der Milvischen Briicke mehr seiner Konzeption, so wie sie Ch. darlegt, als die in
die spétere Vita Constantini aufgenommene Visionserzahlung, die er vom Kaiser
selbst zu haben angibt, die aber der Ereignisstruktur der Geschichte, wie sie E.
sich Ch. zufolge denkt, widerspricht. Sollte es bei E. Entwicklungsphasen zu

6 Hierzu speziell D. Kénig-Ockenfels, Christliche Deutung der Weltge-
schichte bei Euseb von Césarea = Saeculum 27 (1976) 348-365 (Nachtrag zur
Lit. bei G. wie Ch.).
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unterscheiden geben oder sind dies jeweils bloBe Zugestindnisse an die literari-
sche Gattung (anthologische Elemente der H. E.; panegyrische der Vita Const.)?

Jedermann weil}, daB es bei E. keinerlei Vorstellungen von einem
zyklischen Verlauf der Geschichte gibt; die Basiszeit der Geschichte ist
rein linear und darin Grundlage fiir den ProzeB moralischen Fort-
schritts. Hier steht E. im Gegensatz zu den rémischen Geschichts-
schreibern, die von einer Verfallsgeschichte ausgingen (Sallust, Taci-
tus) und den Vorstellungen von zyklischen Abliufen, wie sie bei
stoischen Denkern anzutreffen sind. Naher steht er indes denjenigen
griechischen Geschichtsschreibern, die, obschon sie sich die Geschich-
te als zyklischen Gesamtverlauf dachten, doch von einer speziellen
Fortschrittsgeschichte ihrer p o1i s ausgingen (Herodot, Polybius; [111f,
116f]).

Ob E. Theorien der Wiedergeburt anhing, wie es im Origenismus maglich ist,
und damit auf der Ebene des Subjektiven das Element des Zyklischen einholt, ist
nach Ch. nicht abschlieBend zu beurteilen (116f). — In jedem Fall aber hat man
sich nach Ch., und darauf hat jetzt auch H. Cancik (Tibingen) in einem m. W.
noch nicht publizierten Vortrag hingewiesen,” vor einem allzu simplen Verstind-
nis der griechischen Zeitvorstellung als zirkuldr und der jiidischen als linear zu
hiiten (115, Anm. 104).

Ch. dokumentiert nun ausfithrlich, wie E.s Grundsicht von
Geschichte — und man bemerke, daB dieser Kirchenhistoriker Ansich-
ten von Geschichte als solcher entwickelt und nicht bei einer
partikuldren Geschichte der res gestae ecclasiasticae stehen-
bleibt! — von seinen Fortsetzern in bestimmter Weise weiterentwickelt
wird (und so die christliche Geschichtsauffassung auf lange Zeit
grundlegend bestimmte). Dieser ProzeB kann knapp mit einem wieder
zunehmenden EinfluBb der alten Anschauungen von fortuna und
ty ch é charakterisiert werden.

Sokrates Scholastikus (S. Sch.) benutzt die von E. vermie-
denen Ausdriicke moira und tyché wieder (180) und forciert die
Vorstellung vom kairos, den es zu erhaschen gilt, der aber auch als
verdrieBliches Zusammentreffen ungliicklicher Umsténde iiber den
Menschen hereinbrechen kann (182f). In seinem iibergreifenden Kon-
zept von Geschichte spielt zur Erklarung der kairoi die Vorstellung
sympathetischer Reaktionen im Kosmos, der anfillig auf Stérungen
seines Gleichgewichts reagiert, eine tragende Rolle; so fithren Eingriffe
in das Leben der Kirche, wie z. B. die Exilierung Johannes’ Chrysosto-
mus zu Gefahren fiir den Staat (Hunnenstiirme). S. Sch. biegt indes,
um dies zu demonstrieren, manchmal in gefihrlicher Weise die chro-
nologischen Verhéltnisse zurecht (185-189).

Eine bewubte Synthese zwischen christlicher Vorsehungstheologie
und paganen Fortuna-Vorstellungen arbeitet jedoch erst Theodoret
von Cyrus aus; zwar benutzt er dabei das Wort tych é nicht, der
Sache nach aber sind klassische tragische Verhiltnisse durch das
plétzliche, dramatische Umschlagen der Verhiltnisse (metaboleé)
fiir ihn wieder denkbar. Den Menschen trifft gutes oder schlechtes Los
(eukléeria oder dyskléria), die Geschichte ist symphora:
gliickliche oder ungliickliche Fiigung, der gegeniiber als einzig ange-
messene Haltung in guten wie in schlechten Zeiten pietas und das
Mitleid mit den Opfern der Fiigungen zu gelten hat (205). Der Zusam-
menbruch des christlichen Nordafrika im 5. Jh. wird so fiir ihn zur
Gelegenheit, mit den im Osten anlandenden Fliichtlingen Erbarmen zu
iiben. Hier macht sich erneut stoisches Erleben breit (206).

Ein in der Sache noch deutlicheres Konzept vom Wirken der
fortuna hat Evagrius Scholastikus,® Nachfolger E.s im 6. Jh.
Statt des Begriffs t ych & verwendet er durchgingig das Wort eudai-
monia, was auch schon in klassischer Zeit als Synonym gebraucht
wurde; sie auf der einen, der menschliche Charakter auf der anderen
Seite verkniipfen sich in einem fortdauernden Zusammenspiel mit oft
tragischen Ziigen und geben, wie bei Herodot so auch bei E. Sch., das
Grundmuster der Geschichte ab (208f). Die eudaimonia ist abhédn-
gig von der theosebeia und der Feindesliebe; die Gegner, die dem
Sieger vom Gliick in die Hand gespielt wurden, sind zu schonen (210).
Fur E. Sch. ist der kairos — und auch darin zeigt sich das erneute
Gewicht klassisch-paganer Vorstellungen - eine quasi personifizierte
GroBe; er wendet sich dem Tapferen und Klugen zu, den Feigen und
Unwissenden tiberrascht er und ruft Wagemut oder Furcht hervor.
Hier ist der Zipfel der Psychologie des E. Sch.; sie sei durch die
Wertvorstellung der pietas nur oberflichlich christianisiert und ganz

7 Differenz jiidisch-christlicher und hellenistisch-rémischer Zeit- und Ge-
schichtsvorstellung, Vortrag vor der Siemens-Stiftung, Miinchen; vgl. den
Bericht von A. von Schirndnig, Fortschritt und Wiederkehr, in der
Stiddeutschen Zeitung, Miinchen vom 8. 7. 1981, S. 10.

8 Hierzu jetzt auch: P. Allen, Evagrius Scholasticus as Church Historian (SSL
41), Louvain 1981.

die der griechischen Dramen eines Aschylos, Sophokles oder Euripides
(211-213).

Es ist also vom 4. auf das 6. Jh. innerhalb des &stlichen Christen-
tums eine stetig wachsende Rezeption klassischer Bildungsinhalte zu
beobachten, die sich auch im Theoriegefiige der Geschichtsschreibung
Geltung verschaffen, wo klassisch Gebildete das Bediirfnis hatten, iiber
die Rolle der fortun a nachzudenken (vgl. Zusammenfassungen: 213;
245f). Ch. vergleicht die Welt der Intellektuellen dieser Zeit, fiir die
Basilius von Caesareas ,Mahnworte an die Jugend iiber den nutzbrin-
genden Gebrauch der heidnischen Literatur” einen Eckpfeiler bilden
(178), ihre paganen Inhalte unter christlichen Vorzeichen, mit der des
Renaissancechristentums (213).

Insgesamt ist jedoch zu erkennen, daB Ch. unter den Historikern
der eusebianischen Schule dem Griinder die groBte Hochachtung
entgegenbringt. Zwar lobt er die eigene Quellenarbeit, die Sozomonos
im Vergleich mit Sokrates leistet, von dem dieser im ganzen abhéngig
ist (197f), hebt er insgesamt die kritische Toleranz hervor, welche die
dem Origenismus verpflichtete theologische Anthropologie hervor-
brachte, den Zugang zur Quellenkritik, den die hier praktizierte
Methode der Allegorese erdffnete (170); doch der Meister wurde dabei
von seinen Nachfolgern nicht iibertroffen.

Der von ihm eingeschlagene theologische Rationalismus fiihrte zu
hervorragenden Ergebnissen: der Logos beseelt Welt und Geschichte,
und so kann historische Forschung lohnendes Feld logischer
Anstrengungund damit selbst Theologie werden. So lieferte er uns
wohldokumentierte Forschungsergebnisse, zitierte intensiv, verzichtete
aber darauf, seinen Helden wohlgesetzte Reden in den Mund zu legen;
er sei ,der erste antike Historiker, der so etwas wie ein modernes
historisches BewuBtsein beziiglich sorgfaltiger Zitalion hatte” (244)
und einer der griBten Gelehrten seiner Zeit mit einer enzyklopad-
ischen Kenntnis seiner Klassiker gewesen (245).

Auch seinen zweiten Themenschwerpunkt - das christliche Herr-
scherbild und die christliche Vorstellung von der Roma aeterna -
untersucht Ch. ausfiihrlich im Stil von ,,Antike und Christentum® auf
seine paganen Hintergriinde und seine Entwicklung bei den christli-
chen Historikern hin.

In E.s Sicht Konstantins haben sich zwei Strome vereinigt: die
hellenistisch-rémische Vorstellung vom idealen Herrscher und die
jiidischen von den Werkzeugen, vermittels derer Gott in der Geschich-
te, speziell im eschatologischen Geschehen, handelt.

Das hellenistische Konigsbild, wie es die Traktate des Diotogenes
oder Ps.-Ekphantos von Syrakus widerspiegeln, sprach dem Herrscher
als Gesetzgeber die Eigenschaft zu, das lebende Gesetz (nomos
empsychos) selbst zu sein, ja betrachtete ihn quasi als inkarnierten
Gott, der die Menschen zur Beachtung der Gesetze und zur Mehrung
der Tugend anleite. Der Konig bekam soteriologische Ziige (138-140).
Romischer Realismus ,entmythologisierte” dies insoweit, als an den
idealen Herrscher die Anforderung gestellt wurde, von innen heraus
zunéchst einmal selbst die Tugend zu verwirklichen, um so nomos
empsychos zu werden bzw. eikon theou (Plutarch; 141-144),
oder begriindete die Besonderheit des Konigs damit, dall er zundchst
ein (stoischer) Weiser werden miisse, um dann das Gottliche numinos
reprisentieren zu kénnen (Seneca; 145). Hier mufite es zu Spannungen
mit jiidisch-christlichen, dem Kaiserkult ablehnend gegeniiberstehen-
den Vorstellungen kommen. Die Richtung, in welcher E. die Losung
der Probleme sucht, ist bereits von Philon in dessen Sicht der Mose-
Gestalt vorgezeichnet: Dieser, als Bringer des Gesetzes und Retterge-
stalt gilt fiir ihn durchaus als nomos empsychos, aber nicht mit
Abbildungsqualitit, sondern nur durch mimesis (148-150).

E. vermeidet fiir Konstantin den Ausdruck n. e. wie auch den
hellenistischen Herrschertitel epiphanés ganz. Nicht in Konstantin
erscheint Gott — wohl aber Christus dem Kaiser, dessen Herrschaft sich
dadurch in den Geschehnissen an der Milvischen Briicke festigt; die
Geschichte wird zur Epiphanie Christi, in der die zeitliche Herrschaft
des Kaisers das klar unterscheidbare Abbild (,reflection down on
earth”, 155) der ewigen Herrschaft des Logos darstellt.? Der Kaiser hat
dabei zur vornehmsten Aufgabe, Lehrer der Frommigkeit, lebendes
Paradigma der eusebeia zu sein und dadurch seine Untertanen zur
Erlésung zu fithren (154-157). In diesem Sinne ist K. Werkzeug Gottes;
aber er ist mehr als ein hellenistischer kyrios-sotér: E. zeichnet

9 Hierzu jetzt: . Badewien, Euseb von Césarea = A. Schindler (Hg.), Mono-
theismus als politisches Problem? Erik Peterson und die Kritik der politischen
Theologie (Studien zur evangelischen Ethik 14), Giitersloh 1978, 4349, sowie
der kurze Abschnitt ,Die neue Theorie tiber den Staat und die Pax Romana“
bei D. A. Zakythinos, Byzantinische . Geschichte, 324-1071,
Wien-Kéln-Graz 1979, 22-24.
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ihn als ,charismatischen, ekstatischen Propheten und militdrischen
Fithrer” (165), vorherbestimmt wie ein Jeremia (vgl. Jer 1,5; 162). Seine
Aufgabe ist es, der Herrscher jenes Reiches des Friedens zu sein,
welches der eschatologischen Zeit unmittelbar vorausgeht (160-162).
Hier beerbt E. direkt jlidische Vorstellungen; die Vorstellungen eines
Millenarismus lehnt er jedoch ab (162; 164; 243). All dies sollte
wirkungsgeschichtlich folgenreich sein. Ein Blick in die Fortsetzer E.s
zeigt namlich, welche Auswirkungen diese eschatologische Reichs-
theologie hatte: das Desaster im Westen wurde nur als periphér
angesehen, und bis zum Einfall des Islam blieb der ,konstantinische®
Optimismus als Erbe der Roma-aeterna-Vorstellung beherr-
schend (191); deren Horizont ist freilich bis hin zu Evagrius Sch.
wieder mit dem Herodots identisch: Westeuropa und Nordafrika sind
nur Hinterland (218). Fiir Sozomenos, den ,Fithrer zur offiziellen
Regierungsmeinung zur Situation im Westen“ (199) ist der Fall Roms
ein lokales Ereignis, wihrend die Geschichte des christlichen Reiches
auf ihren Hohepunkt unter Theodosius II., dem die H. E. auch gewid-
met ist, zutreibt (193-196). Das Bild Konstantins, wie es E. als das des
Charismatikers, Neuen Mose, Kdmpfers gegen die Ddmonen, Mannes
mit ekstatischen Erfahrungen zeichnet, wird nun iiberboten durch ein
Bild, in dem Charisma in Routine eingegossen ist (223f). In vierzehn
Punkten faBit Ch. das dem Sokrates Sch. und Sozomenos
gemeinsame Idealbild zusammen (225-231; s. dazu auch unten die Bez.
des Buchs von Goetz). Mit den Differenzierngen, die Evagrius
Sch. anbrachte, ist es dann Vorbild des mittelalterlichen Ritter- und
Koénigtums geworden (223; 241f).

E. Sch. unterschied deutlicher als seine Vorgénger zwischen guten
und schlechten Kaisern (232f); vor allem sah er Platos Idee vom
Philosophenkénig durch Julian Apostata als endgiiltig desavouiert an.
Grundsitzlich erschien ihm die kynische Vorstellung vom Philosophen
als Asketen nicht mit der Notwendigkeit der Darstellung imperialer
Autoritdt durch den Kaiser, wie sie in der neopythagoreischen Lehre
vom Konigtum (Diotogenes) und in Xenophons Kyropidie entfaltet
sind, vereinbar (234-238). Gegen die Vorstellung vom Kaiser als Philo-
sophen setzte er die des Frommen. Eusebeia ersetzt in der Wertska-
la die philanthropia; zur askésis des Monchs tritt dabei aber
spezifisch die des Soldaten (238f): der ideale Kaiser ist ,halb Mdnch,
halb Soldat“ (239). In Tiberios I (Tiberius II Constantin) und besonders
Maurikios sah E. Sch., ihr Zeitgenosse, dieses Ideal am besten verwirk-
licht.

Was man vielleicht am Buche Ch.s kritisieren kénnte, ist, daB er in
der abschlieBenden Zusammenfassung nur additiv verfdhrt und nicht
noch einmal, in einem eigenen Schritt, deutlich macht, wo sich die
beiden Schwerpunkte seiner Untersuchung tiberschneiden: euse-
beia ist die Tugend, die der Kaiser zu verwirklichen hat, wie die
Haltung, die dem spéter wieder stirker hetonten Walten der tyche
angemessen ist. Der fromme Kaiser wird so zum Garanten dereudai-
monia. Von da aus wird das byzantinische Kaiserbild zum Malistab
des heiligen Kénigs im Mittelalter (Ludwig der Fromme, Edward der
Bekenner; 223, 241), leitet sich die sakrale Wiirde des mittelalterlichen
Koénigtums ab. Doch nicht nur das: Durch die so geartete Verbindung
von Tugendlehre, Politik und Geschichtstheologie wurde pietas zur
Klammer der byzantinischen und mittelalterlichen Mentalitdt. Die
Basis dafiir stellte die véllige Zuriickdringung der Idee des fatums
durch Eusebius und die Christianisierung der fortuna - Vorstellun-
gen bei seinen Fortsetzern dar. Dies blendend analysiert zu haben,
macht die Lektiire von Ch.s Buch zu einem lohnenden Unternehmen.
Das Buch ist fliissig geschrieben und vermittelt grundlegende Einsich-
ten. Leichtes Zurechtfinden erméglichen die beigegebenen Register.

Der Druck des Buches ist im allgemeinen sehr ordentlich. Kap. IV, Anm. 10
gehort auf S. 93 statt 94; irritierend wirken der parallele Gebrauch griechischer
Typen und die Transliteration des Griechischen, oft auf einer Seite, z. B. S. 205.
Im Abkiirzungsverzeichnis fehlt der Hinweis auf NEB = The New English Bible
(Oxford-Cambridge 11972), die neue englische Einheitsiibersetzung. Die fehlende
Auflosung dieser Abkiirzung kann leicht den fremdsprachigen Benutzern des
Buches Rétsel aufgeben.

Dies alles im Hinterkopf, ist die Spannung betréchtlich, mit der der
Leser sich der Studie von Hans-Werner Goetz zuwenden wird, die
als ,Impuls” zur weiteren Beschiftigung mit Orosius gedacht ist,°
des einzigen spitantiken Geschichtsschreibers von Format, den man
nicht von eusebianischem Gedankengut abhéngig wihnt, da sein Werk
bekanntlich von Augustinus inspiriert ist, dessen geschichtstheologi-
sches Konzept dem des E. und seiner Nachfolger zum Teil diametral
entgegengesetzt ist (folglich ignorieren diese ihn auch: vgl. Ch. 191).

10 Neben G. auch neu der Titel von F. Fabbrini, Paolo Orosio, uno storico,
Rom 1979.

Doch, um es vorwegzunehmen: Auch hier dominiert die eusebianische
Sicht der Dinge gegeniiber der Augustins; Gz. referiert S. 145f die
Diskussion tiber die Verteilung und Gewichtung der Anteile eusebiani-
schen und augustinischen Gedankengutes. Ob ein ausdriicklicher Auf-
trag Augustins iiberhaupt vorlag, wie O. glauben macht, ist in der
heutigen Forschung durchaus kontrovers (11 Anm. 47); auch ist nicht
sicher, wieviele Biicher von De civitate O. kannte, als er sich an
seine Historiae adversum paganos machte: ob erst drei (10
Anm. 42) oder schon zehn (11; 142) vollendet waren, wird in der
Forschung diskutiert, und die Frage der Abhdngigkeiten zwischen den
Historiaeund De civitate wird villig verschieden beurteilt (26f;
65; 1371).

Gz., dessen umfingliche Literaturkenntnisse ausdriicklich hervor-
gehoben werden miissen, beschaftigt sich mit diesen Fragen nur
soweit, als sein eigentliches Thema, die Geschichtsapologetik des O.,
beriihrt ist. O. schreibt rémische Geschichte als zunichst Ungliicksge-
schichte (23), um zu beweisen, daB ,diemiserae der Gegenwart |[. . .]
nicht nur nicht gréBer als in der Vergangenheit” (29) sind, und um
dadurch den Vorwurf abzuwehren, die Christen hitten Ungliick grobB-
ten AusmaBes iiber das Imperium gebracht, und setzt dann in einem
zweiten Schritt dazu an zu zeigen, daB ,der neuen Religion [...]
gerade eine Milderung der Zeiten zu verdanken” sei (30). Diese
Beweisfiihrung ist aufs engste verkniipft mit dem Nachweis der Exi-
stenz des einen Gottes und der Schwiche des Polytheismus als eines
Kultes von Dimonen (39-44). Die Historiae sind also ein ,historisch
[argumentierender] Gottesbeweis” (43). Schon hier ist eine Parallele zu
einem Zentralgedanken E.s zu entdecken: der wahre Gott offenbart
sich in der Geburt Christi erst spit, als das Rémische Reich durch seine
universale Ausbreitung fiir seine allgemeine Verehrung geschaffen ist
(41).

Allerdings liegt fiir O. Gottes Wirken in der Geschichte nicht
platterdings offen dar. Gott offenbart sich dem Menschen nur im
Einzelereignis des aktuellen Geschichtsablaufs, dem Geschichtsinter-
preten aber erst durch Deutung der Fakten auf einen iibergreifenden
Plan hin (59). So werden die Strafgerichte iiber die Christenverfolger
erst deutbar, wenn man sie als Serie sieht (61-68), wihrend der sich
das Christentum wie zum Trotz dennoch weiter ausbreitet, oder wird
die ,unvorstellbare Milde” Alarichs (60; 32-35) bei seinem Romeinfall
410 erst im Zusammenhang der These von der Milderung der Zeitlauf-
te unter den Auspicien des Christentums erkldrlich. Die der Deutung
des christlichen Geschichtsschreibers zugénglichen Wirkungen Gottes
sind besonders die, welche sich auf die weltliche Herrschaft beziehen.
Hier ist die Lehre von den vier Weltaltern und ihren Reichen einzuord-
nen, welche bekanntlich dem rémischen Reich als dem letzten eine
~endzeitbezogene, heilsgeschichtliche Aufgabe® (79) zuweist.

Gerade hier zeigen sich — wie demjenigen, der Ch.s Buch studiert
hat, sogleich auffillt, — augenfillig Gemeinsamkeiten mit der Schule
des E., insbesondere Sokrates Sch. und Sozomonos, die ihre
H. E. nur wenig spiter schreiben. Der Kaiser hat durch moderatio,
modestia, continentia, iustitia, aequitas, benig-
nitas, constantia, religio und schlieBlich pietas zu glinzen
(94).

»Der wahrhaft katholische Kaiser zeichnet sich durch absolutes Gottvertrau-
en aus und erreicht eben dadurch eine gliickliche Regierung, weil Gott ihm
schnelle und verlustlose Siege sowohl {iber die einfallenden Barbaren wie
iber Usurpatoren verleiht und damit den ersehnten Frieden sichert. Das
rémische Kaisertum wird geradezu zu einem im Auftrag Gottes gefiithrten
Amt, das den fiir die Ausbreitung der Religion wichtigen Reichsbestand
gewshrleistet [. . .]" (97).

Auf der Basis dieser Vorstellung deutet O. die alte Idee der pax
augusta als der die Einheit garantierenden Voraussetzung des Impe-
riums in eine pax christiana um (106). In der Gegenwart errei-
chen nationale, rechtliche und religise Einheit ihre vollkommenste
Ubereinstimmung und Synthese (114). So endet des O. apologetische
Beweisfithrung damit, daB die gesamte Geschichte in eine ,ideale,
gliickliche Gegenwart” einmiindet, ,die dem Ziel der Seligkeit, wie es
scheint, bereits so nah ist, daB} O. sie ,gliicklich’ nennen kann“ (117).

Die felicitas der Gegenwart l6st die miserae der Vergangenheit ab. Was
ist dieser felicitas- Gedanke aber anders als die endaimonia, die spiter
Evagrius Sch. als Frucht der pietas bezeichnen wird (vgl. Ch. 108)? Es ist
in diesem Zusammenhang erstaunlich, daB, angesichts der, wie die besprochenen
Studien Ch.s und Gz.s zeigen, bis weit ins 6. Jh. und dariiber hinaus fortdauern-
den Geltung des felicitas-Themas als eines christianisierten Motivs zur
Interpretation der eigenen Zeit und des eigenen Schicksals, sich christliche
Archidologen mitunter schwertun, sog. bukolische Themen in der sepulchralen
wie monumentalen Kunst (Hirten: Schaf- und Widdertriger, Melker oder Jona-
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Darstellungen) als dessen bildliche Fassung zu interpretieren.!! Zusammen
gesehen mit solchem archéologischen Material ergibt jedenfalls die Geschichtsin-
terpretation des O. sowie der Fortsetzer E.s einen tiefen Einblick in das
Selbstverstindnis des Christentums des 4. bis 6. Th.s.

Wie weit aber vertrigt sich eine so geartete Geschichtsdarstellung
noch mit den Vorstellungen Augustins? Gz. macht darauf aufmerksam,
daB man ,heute geneigt [ist], O., der lange Zeit als getreuer Schiiler
Augustins galt, eine groBere Eigenstdndigkeit einzurdumen®, ja, man ist
sich ,,grundlegender Unterschiede” und ,in einigen Fillen sogar direk-
ter Gegensidtze bewulBt geworden® (137). In Verbindung damit sind
insbesondere Arbeiten Henri-Irénée Marrous und Theodore E.
Mommsens zu sehen. Auf keinen Fall identifiziert A. den rémi-
schen Staat mit der civitas Dei — auch wenn strittig ist, ob er ihn,
nachdem er christlich geworden ist, wie den heidnischen Staat noch
der civitas terrena zuweist (143f) — und auf keinen Fall ist die
felicitas fiir A. ein diesseitiges Heilsereignis (142). So kann man
durchaus die These wagen, daB die historiae, welche O. selbst
durchaus als Ergénzung von De civitate verstand (137), sich in
eine andere theologische Richtung entwickelten, denn bei O. gerét der
historische Gottesbeweis, wie schon Eduard Stakemeier bemerk-
te, zu einer ,Apologie des konstantinischen Zeitalters”, wahrend A.s
Werk auf eine ,Apologie der Kirche” hinauslaufe (147), was ich
insofern in ,,Apologie der christlichen Erlésungshoffnung” zu &ndern
vorschlage, als ja die civitas Dei auch nicht mit der Kirche in
einseitiger Weise identisch ist (vgl. 142).

Paradigmatisch fithrt der Versuch des O. vor Augen, wohin eine
apologetische Geschichtsschreibung fiithrt: zum Aufrechnen von
Geschichtsereignissen gegeneinander, zum Konstruieren von Entwick-
lungslinien, welche die theologische Qualitdt der Geschichte selbst aus
dem Auge verlieren muB. A. begniigte sich demgegeniiber mit einzel-
nen, historisch argumentierenden apologetischen Hinweisen.

Gz. faBt zusammen: ,,Orosius liefert ein eigensténdiges, in den Anschauun-

gen sicher nicht originéres, aber in der geschlossenen Verarbeitung doch

spezifisches und in dieser Form einmaliges Geschichtshild, dessen Wert
deshalb, aber auch weil es stirker dem allgemeinen ,Zeitgeist’ entspricht, fiir
den Historiker auBler Zweifel steht, auch wenn es sich qualitativ nicht mit der

Lehre A.s messen kann.“ (147)

AbschlieBend macht er auf die groBe Bedeutung aufmerksam, die
das Buch im Mittelalter bis auf Bossuet hatte (148-165).

11 Vgl. hierzu: N. Himmelmann, Uber Hirtengenre in der antiken Kunst =
Abh. der Rhein.-Westf. Akademie der Wissensch. Bd 65, 1980, 19f; 138-164
sowie die Rezension dess. zu W. N. Schumacher, Hirt und ,Guter Hirt' =
R6mQu Suppl. 34, 1977, in den Bonner Jahrbiichern 179 (1979) 788-795; auf
den felicitas- Gedanken als Hintergrund der Jona-Bilder hat zuletzt ein-
dringlich W. Wischmeyer in seinem Vortrag ,Beobachtungen zu den
Jonasdarstellungen in der frithchristlichen Kunst* vor dem X. Internationalen
KongreD fiir Christliche Archdologie in Thessaloniki 1980 hingewiesen (dem-
nachst bei den Akten).

Angesichts zahlreicher, in der jiingeren Literatur aufgeworfener
und von Gz. referierter Fragen zum Werk des O. hat sich der Rez.
freilich wihrend der ganzen Zeit der Lektiire gewundert, warum ein
Buch als ,Impuls der Forschung” firmiert, das sich eher als eine
Quersumme der Forschung présentiert und selber Probleme und
Fragestellungen kaum aufwirft. In zweierlei Richtung erscheinen mir
intensivere Forschungen moglich und notig:

a) Das Verhiltnis der Historiae des O. zu den zum Zeitpunkt
ihrer Abfassung fertiggestellten Teilen von De civitate sowie den
erst spéter fertiggestellten Teilen von Augustins Hauptwerk bedarf
einer genaueren Untersuchung; das impliziert die Frage nach einer
gesicherten Datierung der Historiae.

b) Die auffallenden Gemeinsamkeiten mit der Schule des E. for-
dern geradezu vergleichende Studien heraus, die fiir die Geschichte
der altchristlichen Historiographie insofern interessant wéren, als sich
hier eine gemeinsame Grundsicht abzuzeichnen beginnt.

Dem Buch von Gz. ist neben dem Quellen- und Literaturverzeichnis ein
Verzeichnis der zitierten Orosiusstellen beigegeben. Niitzlich wére auch noch ein
Verfasserregister gewesen. Entgegen den Angaben im Literaturverzeichnis (und
S. 3) liegt die Diss. von K, A. Schénd orf, Die Geschichtstheologie des O. nicht
nur masch. vor, sondern ist mit dem Untertitel: Eine Studie zur Historia adversus
paganos des Orosius 1952 auch im Max Hueber-Verlag Miinchen erschienen.

Storend ist die Typographie des Buches von Gz. dort, wo in den Anmerkun-
gen in kleiner Kursive ausfiihrliche und umfangreiche Zitate aus O. abgedruckt
werden (etwa 103-105); die gewdhlte Type ist nicht leicht zu lesen und wirkt auf
das Auge sehr ermiidend.

Alle drei besprochenen Biicher sind von den Verlagen in der fiir die
jeweiligen Reihen typischen, sehr soliden Form ausgestattet. Im Fall
des Buches von G. (Clarendon Press, Oxford = Oxford University
Press) iibertrifft freilich die Bindequalitit die des Drucks; hier scheint
man noch nicht anndhernd aller Probleme des Fotosatzes Herr gewor-
den zu sein. Seitenweise présentiert sich der Druck — zumindest im
Exemplar des Rez. - als ausgesprochen kontrastarm; der Satz ist
léchrig und unausgeglichen. Der Leser, ,der aus Mangel an Kenntnis-
sen [gemeint: iiber Typographie] meist nicht in der Lage ist zu
begreifen, wie ihm geschieht, wird iiber Augenflimmern, Ermiidung
und Konzentrationsschwiche klagen und die Schuld bei sich selber
suchen, wenn er keine Lust mehr hat und nicht mehr fahig ist, zu
lesen .. ."12. Es liegt also durchaus nicht immer nur am Autor oder
einem selber, wenn die Lektiire zur Qual wird: Uber den Grad der
Rezeptionsfihigkeit eines Buches entscheidet nicht zuletzt seine Typo-
graphie und die gibt im vorliegenden Fall dem Leser wenig Hilfestel-
lung,

12H M.Enzensberger, Das Brot und die Schrift = Die Zeit, Hamburg, Nr.
22/1981 vom 22, 5.; zit. nach Ph, Bertheau, Die schénsten Biicher 1980 =
Stiftung Buchkunst Frankfurt a. M., Die schénsten Biicher der Bundesrepublik
Deutschland 1980, Frankfurt a. M. o.]., 13.

Theologisches Wirterbuch zum Alten Testament. Hrsg. von G. Johannes
Botterweck und Helmer Ringgren. Bd III Lfg. 8/9. jarad - jatar —
Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz: Kohlhammer (1982). Sp. 897-1090 kart. DM
56.— und Bd IV Lfg. 1/2. k& - kisse’ — ebd. (1982), Sp. 1-256 kart. DM 52.—

Bd III konnte formell noch von G. J. Botterweck herausgegeben
werden. Durch seinen Tod (15. 4. 1982) wurde es ab Bd IV notwendig,
seinen Namen mit einem Kreuzchen zu versehen und als neuen
Herausgeber den Privatdozenten und Schiiler von Botterweck, Dr. H.-].
Fabry, auf den Umschlag der ersten Lieferung aufzudrucken. Das
Vorwort zu Bd IV (vorerst auf dem Umschlag dieser Lieferung [Riick-
seite] abgedruckt) enthilt neben einem kleinen Nachruf auf Prof.
Botterweck und der Einfithrung seines Nachfolgers im Herausgeber-
team den Hinweis, der urspriingliche Plan, das Gesamtwerk ungefihr
innerhalb von zehn Jahren erscheinen zu lassen, habe sich inzwischen
als undurchfithrbar erwiesen. Dies ist sehr zu bedauern, aber ange-
sichts der genannten Schwierigkeiten (grundsitzlich neue Erkenntnis-
se der Exegese im Bereich des Pentateuchs, des DtGWs, der Prophe-
tenbticher, der Lexikologie, der Semantik, der vergleichenden Sprach-
wissenschaft, Orientalistik und Archéologie sowie der Entdeckung
neuer Kulturen, z. B. in Tell Mardikh-Ebla) verstindlich und insofern
hinzunehmen. Immerhin liegt nun auch Bd III fertig vor. Bd 1V ist auf
etwa neun Lieferungen ausgelegt; ein ansehnlicher Teil, ungefihr ein
Viertel, ist bereits erschienen. Dafiir schuldet der Leser den Herausge-
bern und dem Verlag Dank.

Die zur Besprechung anstehenden Lieferungen enthalten folgende
Stichwéorter (die mit * bezeichneten Stichworter fehlen im Parallel-

werk THAT I): Bd IlI, Lfg. 8/9: jarad*, jarden*, jarah I/II/III*, jerasa-
laim*, jareah*, jaraq®, jaras, jisra’el, jasab*, jasen*, jasa’, jasar, jerustn®,
jatébm*, jataq*, Bd IV, Lfg. 1/2: ke*, ka'ab*, kabad, kabéd, kabah*,
kanas*, kaebaes*, kabas*, kahah*, kohen*, kokab*, kdl*, kin, kés*,
kazab, koah, kahad*, kahasg, kol, kala’*, kaelaeb*, kalah, kallah*, keli*,
kelajot*, kalil*, kalam*, kanah*, kinnér*, kana'*, k®na‘an*, kanap*,
kissé’*. Auf insgesamt 50 Stichworter in ThWAT fallen lediglich 11
Stichworter in THAT 1, was wieder einmal statistisch den hoheren
Informationswert von ThWAT beweist.
Zu Bd III:

Der Artikel jarad (Mayer) bietet in Sp. 897 eine korrekte Charakteristik des
Gebrauchs des Verbs in Hld 6,2, was die Bildebene angeht. Hingegen wird die
Sachebene unberiicksichtigt gelassen: Hier ist das Eindringen des Mannes in die
Frau im Geschlechtsakt gemeint.

Das Stichwort jisra’el (Zobel, Sp. 986-1012) wird ausfiihrlich und auf sehr
instruktive Weise behandelt.

Gorg behandelt sein Stichwort jasab (Sp. 1012-1032) ebenfalls sehr gut. Nur
wird der Gebrauch neuartiger linguistischer Termini nicht von allen Lesern
honoriert werden, zumal nicht immer einsichtig ist, was damit positiv erreicht
wird. Anzumerken wiére, daB die Stellen Hld 2,3; 5,12; 8,13 durchaus eine
Behandlung verdient hétten.

Ist es nur ein Zufall, daB in dem Artikel jasa' (Sp. 1035-1059, Sawyer) Zef
3,17.19 unerwihnt bleibt? Gewill kénnen bei einem so héufigen Verb nicht alle
Stellen angefiihrt werden. Man gewinnt aber den Eindruck, als wiirden die
Propheten allzu global behandelt.

Ringgren (Artikel jasar, Sp. 1059-1070) 1aBt das adverbielle mésarim von Hld
1,4; 7,10 unerwihnt. Sollte Hld 1,4 (mésarim '2hébika) in Beziehung zu den Sp.
1067 zitierten Stellen Ri 14,3.7 gesetzt werden konnen (jasar [qal] b®éné
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~gerade/wohlgefillig sein in den Augen jemandes)? Dann wiirde Hld 1,4
sinngemil mit ,,wohlgefillig lieben sie dich” wiedergegeben werden kénnen.

Zu Bd IV:

Seybold (k8 Sp. 1-7) macht auf Sp. 6 interessante Ausfithrungen iiber Sinn
und Stellenwert der Partikel an der Imago-Dei-Stelle Gen 1,26.

Zu kabdd (Weinfeld, Sp. 23-40) wird der Lichtcharakter m. E. zu stark betont
— C. Westermann, THAT 1, 794-812) ist hierin wesentlich zuriickhaltender, weil
er die Grundbedeutung der Wurzel (,,schwer sein“) starker beachtet.

Als sehr wichtig darf der Artikel kéhén (Sp. 62-79) bezeichnet werden, den
Bergmann, Ringgren und Dommershausen erarbeitet haben. ,Das arab. kahin
,Seher’, ,Wahrsager® ist einseitige Entwicklung eines gemeinsamen Grundbegriffs
und bezeichnet einen Teil der priesterlichen Aufgabe“ (Sp. 68).

Fiir Mosis (Sp. 117) ist die Grundbedeutung von kazab ,,Trug, Unzuverl4ssig-
keit, Nichtigkeit”, wihrend M. A. Klopfstein (THAT I, 818) primér die ,,Wortlii-
gen” im Blick hat.

Unter dem Stichwort kaelaeb (Botterweck, Sp. 156-166) erfahrt der Leser viel
Interessantes iiber den Hund im Alten Orient und in Israel.

Was die semasiologische Verwandtschaft von kalah (Sp. 166-174) und kala’
angeht, so vertritt Helfmeyer (Sp. 167) einen anderen Standpunkt als Gerleman in
THAT I, 83.

Was die Erwdhnung der kallah in Hld 4,8 u.é. anbelangt, so wird die
Auffassung Gerlemans (BK XVIII, 153.155) zu Recht abgelehnt, im Hld bedeute
kallah nicht eine ,,Braut” im rechtlichen Sinn, sondern eine ,Geliebte"” im ganz
allgemeinen, nicht spezifisch rechtlichen Sinn. ,Es ist ...
Israel eine solche Alternative zwischen bréutlicher bzw. ehelicher und freier
Liebe aufstellen kann (s. besonders Wiirthwein, HAT 1/18, 28f.31-35 und passim,
vorsichtiger Rudolph, KAT XVII/2, 100-109). Viel niher liegt die Annahme, dal
die Macht der Liebe gemeint ist, die nicht auferhalb der rechtlichen und
familidren Bindungen wirkt, sondern es beiden Partnern erlaubt, sich innerhalb
dieser in Freiheit und Gleichberechtigung gegeniiberzutreten. Es geht um die
Grunderfahrung der Braut als der Geliebten, die unbeschadet ihrer sozial
untergeordneten Stellung als Frau eine gleichberechtigte Rolle zu spielen hat und
die deshalb ebensogut Kameradin (ra‘jah) oder Schwester genannt wird“ (Con-
rad, Sp. 177). Nun ist freilich zu beachten, daB dies nur fiir den allgemeinen
rechtlich-israelitischen Rahmen gilt, innerhalb dessen legale Liebe moglich ist.
Liebeslieder fassen nun aber zumeist die konkreten Rahmenbedingungen iiber-
haupt nicht in den Blick. Das Hohelied besingt meist nur die Liebesvorginge an
sich, wie das Ausbleiben des maskulinen Parallelbegriffs hatan ,Brautigam® und
das Vorherrschen der Worter dod ,,Geliebter” und ra‘jah , Freundin, Kameradin®
beweisen. Die Institution Ehe kommt nur selten, in einigen ganz wenigen
Liedern, in denen es um Hochzeitsbriuche geht, in den Blick (3,6-8; 3,9-10d;
7,1-6; 8,51-b); die meisten Lieder bleiben davon, was ihre ausdriicklichen
Aussagen angeht, vollig unberiihrt. Auch deutet ein Lied wie 1,7-8 an,dall auch in
Israel bisweilen sehr wohl schon vor der offiziellen Verlobung bzw. Verheiratung
Kontakte zwischen Médchen und Burschen maglich waren, namlich bei Gelegen-
heit der gemeinsamen Hirtenarbeit. Man wird also wohl auch in Israel.konkret
zwischen den Anspriichen des Gesetzes und der Moral und der realen Wirklich-
keit zu unterscheiden haben, auch wenn zumindest in stddtischen Verhélinissen
die ersteren zweifellos stédrker als heute bestimmend waren. Gleichwohl besteht
im Falle derjenigen Lieder, an denen das Stichwort kallah ,Braut vorkommt
(4,8-9; 4,10-11; 4,12; 4,16-5,1d), kein Grund, dieses Stichwort einfach mit den
anderen Ausdriicken fiir die beiden Liebespartner gleichzusetzen und ihm jede
rechtliche Verbindlichkeit zu nehmen. Man mul hierin eben sorgfiltig unter-
scheiden! Bei einer Sammlung von Liedern geht es nicht an, die Unterschiede
zwischen ihren verschiedenen Aussagen zu nivellieren.

Passau Giinter Krinetzki

Rose, André: Les Psaumes voix du Christ et de I'Eglise. — Paris; Editions P.

Lethielleux 1982. 285 S. (Bible et vie chrétienne) kart. FF 110.—

Rose artikuliert sein Anliegen im Vorwort: Kann der moderne
Mensch in seinem personlichen Leben, in der liturgischen Feier mit
den Psalmen leben? Um die Frage zu beantworten, werden zunéchst
die hauptsichlichen, aktuellen Schwierigkeiten fiir das Psalmenver-
stédndnis vorgelegt. Dann wird der Psalter als Buch des AT mit seinem
besonderen Timbre und seinen Gattungen, seine Aufnahme und sein
Gebrauch im Judentum beschrieben. Nach Vorstellung der wichtigsten
alten und neuen Ubersetzungen werden die ntl Grundziige christli-
chen Psalmengebrauchs herausgearbeitet. Es schlieBen sich Beobach-
tungen zur Psalmeninterpretation durch die Kirchenviter an.

Den Hauptteil des Werkes nimmt Kap. VI iiber den Gebrauch des
Psalters in den Liturgien der Ostkirche und der abendldndischen
Kirche ein (93-190). Das Kirchenjahr wird mit seinen Festen und
Zyklen in Ost und West durchmustert und die jeweils getroffene
Adaption einzelner Psalmen zum entsprechenden Festgeheimnis auf-
geschlossen. Es ergibt sich, daB die zweitausendjdhrige Verwendung
des Psalters im Osten und Westen auf der Grundlage

1. der ntl Transposition des Psalters zur Aussage des Christusge-
heimnisses und 5

2. auf der Kirchenvitertradition, die der apostolischen Uberliefe-
rung treu geblieben ist, aufruht.

fraglich, ob man fiir -

Von daher bestimmt sich auch die Aufgabe neuer Ubersetzungen
des Psalters, die nicht nur den Urtext wortgetreu in moderne Aus-
drucksweise zu wenden, sondern dabei auch die morgen- und abend-
laindische Tradition des Psalmengebrauchs in der einen Kirche zu
beriicksichtigen haben. Zu diesem Problemkreis finden sich kritische
Anmerkungen zu den beiden neuen franzosischen Ubersetzungen
191-221.

Die Psalmenstudie von R. ist sauber und kenntnisreich gearbeitet;
sie eroffnet leicht den Zugang zur liturgischen Verwendung der Psal-
men in der morgenldndischen und abendlédndischen Kirche von ihren
Anfingen bis in die Gegenwart. Darin sehe ich in erster Linie den Wert
der Arbeit, die zuverldssige Information leicht erreichbar bereithélt. Da
aus den geschilderten allgemein giiltigen Uberlegungen Direktiven nur
fiir die modernen franzosischen Ubersetzungen hergeleitet und ent-
sprechende Korrektive aufgestellt werden, diirfte die Verwendung der
Monographie sich m. E. vor allem auf den franzésischen Sprachraum
erstrecken und beschranken.

Regensburg Heinrich GroB

Amsler, Samuel: Aggée Zacharie 1-8; Lacocque, André: Zacharie 9-14; Vuilleu-
mier, René: Malachie. — Neuchétel, Paris: Delachaux & Niestlé (1981). 262 S.
(Commentaire de I'’Ancien Testament XI c) kart.

Die Autoren dieses dritten und letzten Bdes der Kleinen Propheten
bieten im Grunde eine wissenschaftliche Auslegung. Ob sie auch einen
breiteren Leserkreis erreichen, ist eine Sorge, die einen bei den meisten
atl Kommentaren befillt, die aber unsere Wertschitzung der geleiste-
ten Arbeit nicht mindern soll.

Die gediegene Auslegung von Haggai (13-42) und Sacharja 1-8
(45-125) durch Amsler wird der gestellten Aufgabe nach heutigen
Maf3stidben voll gerecht.

Den Rez. hat vor allem die literar- und traditionskritische Option beziiglich
Sach 1-8 interessiert. Die chronistische Redaktion, die durchaus veranschlagt
wird, ist nicht beherrschend. Im groBen und ganzen geht das Material auf
Sacharja zuriick. In der Sektion Sach 1,1-6,15 steckt der weithin anerkannte
Zyklus von sieben Visionen (1,8-15; 2,1-4.5-9; 4,1-6aa’.10b-14; 5,1-4.5-9; 6,1-8).
Die Krinung Serubbabels (6,9-15a) und die Josua-Vision (3,1~7) gehdren nicht zu
dieser systematisch angeordneten Komposition, stammen aber gleichfalls von
Sacharja wie iibrigens auch die meisten ergéinzenden Orakel in der Sektion
1,1-6,15 und ein erheblicher Teil der Sektion 7,1-8,23.

Die Frage, welches Erlebnis den Visionen zugrunde liegt, ist dem
Vf. offenbar kein brennendes Anliegen; jedenfalls hat er die Aufmerk-
samkeit seiner Leser nicht auf diese Problematik lenken wollen. Er
spricht S. 62 oben sorglos vom Angelus interpres als einer literarischen
Konvention des Visionsberichtes. Sacharja selbst soll ein uns nicht
zugingliches Erleben mit Hilfe von literarischen Techniken, die der
spiteren Apokalyptik geldufig sind, kunstvoll gestaltet haben. Nun
wirkt das Kunstvolle aber auch kiinstlich. Wir werden uns eventuell
auf rein literarische Propheteninterpretation ohne direktes Offenba-
rungserlebnis einstellen miissen. Wenn schon literarische Darstellungs-
mittel der Apokalyptik, dann auch alles, was dazugehort. Im Falle des
S. 62 angerufenen Ezechielbuches handelt es sich nach Ansicht des
Rez. um ein pseudepigraphisches Prophetenbuch; vgl. ]. Becker. Erwa-
gungen zur ezechielischen Frage, in: Kiinder des Wortes (Festschrift J.
Schreiner), Wiirzburg 1982, 137-149.

Mit den messianologischen Auffassungen A.s kann J. Becker, Messiaserwar-
tung im Alten Testament, Stuttgart 1977, verglichen werden.

In Hag 1,8 ist der Modus volitivus indirectus we'dkkabeda(h) (mit He
paragogicum) syntaktisch richtiger, wenn auch deshalb noch nicht gleich
urspriinglich. Dieselbe Form ist entgegen der S. 22, Anm. 1, geduferten Ansicht
auch in dem vorausgehenden we' 4 r s d h mdglich; nur ist sie bei diesem Verbum
tertiae He nicht &uBerlich erkennbar. Wenn den Imperativen in Hag 1,8 Beach-
tung geschenkt wird (25), so ist beachtenswert, daBl ben 4 nach einem Perfectum
inversum, das den ersten Imperativ weiterfithrt, wieder zur imperativischen
Form zuriickkehrt. Es geht eben um das Bauen des Tempels, auf den sich dann
wohl auch b 6 in 1,8b bezieht.

Die Gleichsetzung der Triger des Namens Iddo wird entschiedener zuriick-
gewiesen, als der Befund es erlaubt (48f); die Stellen Mt 23,35 und Lk 11,51
sollten dem Leser S. 50, Z. 15, nicht vorenthalten werden.

Nicht leicht erkennbare Versehen: S. 17, Z. 20: 597 statt 598; S. 32, Z. 5 v. u.:
v. 4 statt v. 3; S. 37, Anm. 2: 1936 statt 1966; S. 54: Im Ubersetzungstext von Sach
1,4 fehlt chne Hinweiskoh'amarJHWHs®ba'6t;5.68, Z. 10v.u.: 25 17,2;
S. 125, Z. 14 v. u.: vor allem noch 2 R 18,26.

In diesem von A. bearbeiteten Teil ist der Ubersetzungstext nicht immer
gliicklich plaziert worden.

Die Auslegung der schwierigen Kap. Sach 9-14 durch Lacocque
(129-216) wird maBgeblich von zwei Erkenntnissen bestimmt. Einmal
stoft er immer wieder auf Motive und Strukturelemente des Neujahrs-
festes, das denn auch als Laubhiittenfest in Sach 14,16-21 eschatolo-
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gisch gefeiert wird. Zum andern betont er im Anschlufl an P. Hanson,
The Dawn of Apocalyptic. The Historical and Sociological Roots of
Jewish Apocalyptic Eschatology, Philadelphia 1975, 19802, den Gegen-
satz zwischen den sich in der Heilserfiillung wihnenden Jerusalemer
Hierokraten und einer eschatologisch ausgerichteten Reformbewegung
auf dem Lande (Juda), der die (Wieder)einbeziehung der ehemaligen
Nordstdmme ein Anliegen ist. Aus dem Gegensatz zwischen Juda und
Jerusalem erklért sich unter anderem der geheimnisvolle Durchbohrte
von Sach 12,10, in dem man kollektiv die fiir Jerusalem fallenden
Judder zu sehen hat. Den beiden exegetischen Leitlinien L.s wird man
positiv gegeniiberstehen konnen, solange sie anpassungsfihig bleiben.
Das gilt insbesondere fiir die innerisraelitischen Gegensitze in jenen
Saecula obscura zwischen 500 und 200 v. Chr. Was wir groBmaéchtig ins
Soziologische projizieren, lebt mitunter in der Phantasie eines Refor-
mers, der auch ein gutmeinender Jerusalemer Hierokrat gewesen sein
kann. Das Buch gibt sein Geheimnis nicht preis. Wir miissen uns mit
der Feststellung bescheiden, dal bestimmte Stellen einen Gegensatz
zwischen Juda und Jerusalem andeuten. Vor allem ist zu bedenken,
daB im Konzert der gemeinsamen exilisch-nachexilischen Heilsver-
kiindigung, in dem sich auch die angeblichen Hierokraten vernehmen
lassen, die gelegentlich hervortretenden Gegensitze nicht erheblich
sind.

Im Durchbohrten von Sach 12,10 glaubt der Rez. Jahwe selbst sehen zu
miissen, den man verunehrt und beleidigt hat; vgl. ]. Becker, Sacharja 12,1011,
in: Die alttestamentlichen Lesungen der Sonn- und Festtage, Lesejahr C, 2, hrsg.
v. ]. Schreiner, Wiirzburg 1971, 42-55. Der Vf. hitte sich fiir seine kollektive
Deutung auf Vorgénger berufen kénnen (David Kimchi, Ewald, Halévy). Neu ist
bei ihm, dall die gefallenen Judder in der Rolle eines kollektiven ,Messias“
erscheinen (vgl. 145 oben; deutlicher 191, Z. 4: ,Juda est donc devenu ... une
personne royale”). Eine solche Ubertragung der Kénigsidee auf das Volk ist in
exilisch-nachexilischen Texten in der Tat héufig zu verzeichnen; vgl. Becker,
Messiaserwartung, 63-73. Weitere kritische Einzelheiten zur Deutung von Sach
12,10: ,Das Wort hen iibersetzt der V. mit ,reconnaissance®, jedoch mit dem
Eingestandnis, daB der Kontext, wie er ihn versteht, den Ausschlag gibt (188).
Meines Erachtens bezeichnet h e n die Huld Gottes. Bei der groBen eschatologi-
schen Bekehrung werden sie sich in der Sphére der géttlichen Huld in rechtem
Flehen (tah®ntinim) an Gott wenden. Die Lesart der Vetus Latina ,pro eo
quod insultaverunt” ist nichts weiter als sachlich richtige Wiedergabe des
LXX-Textes (189, Z. 6 v. u.). Die Ubersetzungsweise ,au sujet de celui (qu'ils ont
percé)” oder ,,a cause de celui .. .“ (190, Z. 9) dient wieder dem einmal gewahlten
Verstdndnis der Stelle. In Wirklichkeit spricht der Text klar von Jahwe als dem
Durchbohrten. Die Konstruktion mit ‘et '28&r (statt einfach '23i4r), die
wenigstens in der Jer 38,9 bezeugt ist, war notwendig, weil sonst "234r eher auf
die Schauenden als auf Jahwe bezogen worden wére. Der Leser wird S. 190, Z.
24f, den Eindruck mitnehmen, dal die konflierte Namensform Hadad-Rimmon
belegt ist. Als einzige ernstzunehmende Alternative zur Klage um den Vegeta-
tionsgott Hadad-Rimmon hatte die geographische Deutung des Hieronymus
Erwihnung verdient. Er will wissen, daB Hadad-Rimmon, zu seiner Zeit Maximi-
anopolis geheillen, eine Stadt in der Ebene von Megiddo war. Die Klage von
Hadad-Rimmon wire dann die Brauchtum gewordene Klage um Joschija (vgl. 2
Chr 35,25), der bei Megiddo tédlich verwundet wurde. Nicht das gewdhnliche
Prophetentargum (191 Mitte), sondern ein weniger bekanntes fragmentarisches
Targum zur Stelle deutet den Durchhohrten auf den Messias, den Schn Efraims.
Nach Pinkhos Churgin, Targum Jonathan to the Prophets (Yale Oriental Series/
Researches XIV, New Haven 1907), findet sich diese Paraphrase zu Sach 12,10 in
Codex 154 bei Kennicott, im Codex Reuchlinianus (in margine) und in Machzor
Witri. Die Stellen 4 Edras 12,32-34, syrBar 29.30.40 und athHen 90,38, die S. 191,
Z. 12 v. u. angefiihrt werden, handeln nicht vom leidenden Messias, sondern
héchstens von eschatologischer Drangsal.

Im Ubersetzungstext von Sach 9,5 (147) sind ohne Hinweis Teile ausgelassen
worden. — Assur hat in Sach 10,10-11 kaum etwas mit dem Los der Nordstaimme
zu tun (163, Anm. 1); es ist wie etwa in Jes 11,11.16; 19,23-25 und Mi 5,4—5 Chiffre
fiir den Feind aus dem Osten (richtig 168, Anm. 1).

In der Verbindung 'd4ddr hajeqar ,ce joli prix“ (wortlich: ,das Pracht-
stiick von einem Preis) hat nicht ad 4r, sondern j°qar die Bedeutung ,Preis"
(vgl. 179, Z. 9); so die Lexikographen.

Die Stelle Sach 13,2-6 wird sich schon gegen die Institution des Propheten-
tums als solchen richten. Der Vf. denkt im Sinne seiner These an (falsche)
Propheten im Dienst der Jerusalemer Hierokratie (194f). Auch in Sach 14,4 (207,
unter k) 1aBt er sich zu einer dhnlich iiberspitzten Ausdeutung verleiten.

Kann man sagen, daf} das Laubhiittenfest nach dem Exil den Charakter eines
Neujahrsfestes angenommen hat (212 Mitte)? Die Entwicklung verlduft eher
umgekehrt: Das alte Herbstfest verliert den Charakter eines Neujahrsfestes.
Trotzdem kénnen vorexilische Motive in Sach 9-14 nachwirken, — 170, Z. 15:
Hengstenberg.

Der wertvolle Maleachi-Kommentar von Vuilleumier (221-256)
scheint mir bei der Auslegung von 2,10-16 zu sehr mit der Information
zuriickzuhalten. Die Ausfithrungen S. 239 (zu v. 15) sind im Geist von
Mt 19,8 gehalten und gehen nicht geniigend auf das AT ein. Der Leser
ohne eigenes theologisches Urteil wird die unterschiedlichen Auffas-
sungen innerhalb des AT nicht einzuordnen wissen. Gerade von einem
kirchlich denkenden Ausleger erwartet er Hilfe.

Nicht jeder Benutzer wird in 2,12 die Ubersetzung ,toute la famille* zu dem
S. 240, Anm. 7, auftauchenden und sehr erkldrungsbediirftigen ,vigilant et
répondant” in Beziehung setzen kénnen. — S. 250, Z. 24: 2,17-3,5; S. 251, Z. 9:
Verba volant.

Simpelveld (NL) Joachim Becker

Przybylski, Benno: Righteousness in Matthew and his world of thought. -
Cambridge, London, New York, New Rochelle, Melbourne, Sidney: Cambrid-
ge University Press (1980). XIII, 184 8. (Society for New Testament Studies.
Monograph Series 41) Lw. £ 9.50

Przybylski geht es in seiner Diss. an der McMaster University um
einen neuen Zugang zum Gerechtigkeitsbegriff im Mt-Ev. Die bisheri-
ge Forschungslage ist durch zwei entgegengesetzte Positionen (Gerech-
tigkeit als Heilsgabe Gottes und Gerechtigkeit als bloBe ethische
Forderung) gekennzeichnet. Dazwischen liegen die Auffassungen, die
den einzelnen Belegen einen unterschiedlichen Sinn zuschreiben
(Heilsgabe oder Forderung). Ubereinstimmung herrscht dariiber, daB
die Gerechtigkeit ein wichtiger Begriff des Mt-Ev. ist. DaB die Autoren
dennoch in der Beurteilung des Stellenwertes der Gerechtigkeit in der
mt Theologie differieren, liegt nach Meinung des Vf.s daran, dab sie
den Begriff auf einem falschen Hintergrund (Paulus oder AT) interpre-
tieren.

Demgegentiber vertritt er die These, der mt Begriff kénne nur auf dem
Hintergrund der Gedankenwelt begriffen werden, die sich in den Qumranschrif-
ten und in der tannaitischen Literatur niedergeschlagen habe. Der atl Gebrauch
des Wortes habe nur als Ausgangspunkt fiir eine spétere Begriffsentwicklung zu
gelten und habe deshalb nur indirekten EinfluB auf das Mt-Ev. Zwei Interessen
leiten die Untersuchung des Vf.s: Er fragt nach Bedeutung und Funktion der
Gerechtigkeitsterminologie und danach, welchen Stellenwert der Terminologie
im Mt-Ev. im ganzen zukommt. Dieselbe Fragestellung gilt fiir die Untersuchung
der Hintergrundtexte. Was den Gebrauch der Gerechtigkeitsterminologie im AT
angeht, schlieBt sich der Vf. den Autoren an, die keinen inhaltlichen Unterschied
zwischen tsedeq und tsedagah wahrnehmen kénnen. Der Gerechte (tsaddiq) ist
dann jener, der Gerechtigkeit {ibt. Gottes Gerechtigkeit hat einen heilvollen und
einen strafenden Aspekt. Gerechtigkeit ist Beziehung und Norm zugleich.

Nach diesem einleitenden Kap. behandelt P. im 2. Kap. die-
Verwendung der Gerechtigkeitsterminologie in den Qumranschriften.
Entsprechend der Erkenntnis, dafl die Qumranschriften keine homoge-
ne Grobe sind, untersucht er die Schriften getrennt.

Wenn die Damaskusschrift vom ,Lehrer der Gerechtigkeit” spricht,
meint sie, daB er die Gerechtigkeit lehrt. Tsedeq als Inhalt seiner Lehre betrifft
die Lebensfithrung des Menschen in Ubereinstimmung mit dem Willen Gottes,
der durch die Gebote des neuen Bundes, der im Land Damaskus geschlossen
wurde, konkretisiert wird. Tsedeq ist ein Norm-, nicht ein Relationsbegriff, Wer
in Ubereinstimmung mit dem tsedeq lebt, wird tsaddiq genannt. Der Gegenbe-
griff zum tsaddiq ist gottlos. Im Unterschied zum tsedeq bezeichnet tsedaqgah in
der Damaskusschrift das heilvolle, gnadenhafte Handeln Gottes. Tsedagah ist die
Heilsgabe Gottes, tsedeq die Forderung Gottes, religis zu leben.

In der Sektenregel erweist sich tsedeq anders als in der Damaskusschrift als
Synonym fiir ‘emet (Wahrheit). Tsedagah wird vornehmlich fiir Gottes heilvolles,
gnadenhaftes Wirken verwendet. In den Hodayot gibt es Texte, die der Termino-
logie in der Sektenregel nahekommen, und Texte, die mit dem Gebrauch der
Terminologie in der Damaskusschrift harmonieren. Grund dafiir ist die fehlende
literarische Einheit der Schrift, so daB sich in ihr verschiedene Entwicklungssta-
dien der Begrifflichkeit spiegeln. In den restlichen Schriften der Qumrangemein-
de gibt es eine Uberschneidung im Gebrauch von tsedeq und tsedagah. Doch sei
dabei zu beachten, daB diese Stellen in Hymnen stehen, die stirker als andere
Texte vom atl Gebrauch der Terminologie abhéngen. So kénne fiir die typische
Verwendung der Gerechtigkeitsterminologie in Qumran ein unterschiedlicher
Gebrauch von tsedeq und tsedagah festgehalten werden. Tsedeq ist durchweg
ein Normbegriff.

Bei der Untersuchung der tannaitischen Literatur im 3. K a p. kann
Przybylski nach inhaltlichen Riicksichten vorgehen, da die rabbinische
Diskussion zwischen 70 und 220 n. Ch., die sich in dieser Literatur
widerspiegelt, keine bedeutsamen Verinderungen im Gebrauch der
Gerechtigkeitsterminologie erkennen laBt. Der Vf. beschrinkt sich hier
auf die deutlichsten Quellen: die Mischna, Tosephta und die halachi-
schen Midraschim.

Tsaddiq wird in den tannaitischen Schriften in erster Linie der Mensch
genannt, in bedeutsamen Abschnitten allerdings auch Gott. Entscheidendes
Kriterium fiir das Gerechtsein des Menschen ist seine Beziehung zum Gesetz.
Letzte Autoritdt des Gerechten ist Gott. Gott erklért nur solche fiir gerecht, die in
Ubereinstimmung mit dem Gesetz leben. Die Notwendigkeit, gerecht zu sein; ist
allerdings kein hinreichender Grund fiir den Heilsempfang. Im soteriologischen
System der Tannaiten ist vielmehr die Umkehr erheblich bedeutsamer als Taten.
Das Heil bleibt Geschenk Gottes.

Wird tsedeq als Adjektiv (Status constructus) verwendet, bezeichnet er ein
normatives religidses Verhalten oder einen normativen religitsen Status. Der Ton
liegt nicht auf dem Heil. Als Substantiv verwendet hat tsedeq umfassende
Bedeutung. Tsedeq ist jede religidse zuverlissige Lehre, die ein normatives
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religises Verhalten beinhaltet. Besitz von tsedeq gilt als Ergebnis eines Lebens
nach der wahren Lehre; sie befdhigt dann auch zu guten Werken. Die Demut ist
eine auBerordentliche Manifestation der tsedeq. Im Prozel fordert der tsedeq
Gleichheit und Milde zugleich. Er bleibt stets Forderung an den Menschen und
gilt niemals als Geschenk Gottes.

Tsedaqah verwenden die Tannaiten vornehmlich im Sinn von Almosen. Das
Wort kann dann auch die Bedeutung von Barmherzigkeit und Milde im Gericht
annehmen. Zuweilen ist es auch fiir die Lebensfithrung nach der Norm gebraucht
und entspricht dann dem tsedeq. Tsedagah ist in dem tsedeq eingeschlossen; das
Almosen ist somit ein Aspekt der normativen religiésen Lehre. Der tsaddiq ist
demnach ein Mensch, dessen Lebensfithrung iibereinstimmt mit der Norm des
tsedeq, wobei die tsedaqah ein bedeutsamer Aspekt dieser Norm ist. ,,Gerechtig-
keit* ist folglich definitiv eine Norm und als solche Forderung an den Menschen,
das Heil dagegen Geschenk Gottes. Heil hat es mit Umkehr und Sithne zu tun; es
ist nicht verdient, Gerechtigkeit dagegen ist verdient. Nach diesen Feststellungen
wird der Leser mit dem Urteil {iberrascht: ,,Rigtheousness is concerned with the
maintenance of a relationship based on the gift of God.“ (76) Also gibt es doch
eine Beziehung zwichen Gerechtigkeit und Heil? Auf jeden Fall hétte der zitierte
Satz einer Erldauterung bedurft. Es stellt sich iiberhaupt die Frage, ob die
Tannaiten tatsdchlich die Gerechtigkeitsterminologie von der Heilsterminologie
geschieden haben, so daBl es keine Verbindung zwischen ihnen gibt, wie P.
behauptet.

Wichtiger als diese Problematik ist jedoch der Umstand, dall der
Gebrauch der Gerechtigkeitsterminologie durch Mt, die im 4. Kap.
behandelt wird, durch das Verstindnis in Qumran und in der tannaiti-
schen Literatur prajudiziert wird. Der Vf. sieht ndmlich in dikaiosyng,
eleemosyné und dikaios im Mt-Ev. Aquivalente zu tsedeq, tsedagah
bzw. tsaddig.

Unter redaktionskritischer Riicksicht verdienen nach P. Mt 5,20
und 6,1 einen Vorzug fiir die Erkenntnis des mt Verstandnisses von
Gerechtigkeit, da erallein in diesen beiden Texten frei formuliert habe,
wihrend er in den iibrigen Texten mehr oder weniger an die Vorlagen
gebunden gewesen sei, weshalb sie fiir den Zugang zum mt Verstdnd-
nis von Gerechtigkeit ungeeignet seien. Eine solche Vorentscheidung
verkennt m. E. die Redaktionsleistung des Evangelisten, aufgrund
derer die Texte so zu verstehen sind, wie sie formuliert sind. Sie
verkennt auch den Umstand, daB die Erstadressaten nur den Mt.-Text
kannten und nicht dessen Vorlagen, weshalb sie das genannte Kriteri-
um zur Beurteilung der Texte gar nicht kannten. Von daher ist es nicht
berechtigt, zwei aus den sieben Vorkommen von Gerechtigkeit zum
Auslegungskanon fiir die iibrigen Texte zu machen.

In den Antithesen (5,21—48) veranschauliche der Evangelist, was er unter der
neuen Gerechtigkeit (5,20) verstehe, indem er das rabbinische hermeneutische
Prinzip anwende, einen Zaun um die Tora zu errichten, damit auf keinen Fall der
Kern des Gesetzes verletzt werde. DaB das nicht richtig sein kann, beweist m. E.
besonders deutlich die unter dieser Riicksicht gegebene Interpretation des
Gebotes der umfassenden Néichstenliebe (5,43-47). Nach P. fordert Matthdus
dazu auf, alle zu lieben, weil man nie sicher sein kénne, wer der Néchste ist. Es
geht hier keineswegs um die Vermeidung eines Irrtums, wie nicht nur die
,Norm* der Liebe des himmlischen Vaters zeigt, der Bose und Gute gleicherma-
Ben liebt (V 45), sondern auch der Einschlub der Verfolger (V 44). Auch der
Hinweis, Mt habe mit der Methode, einen Zaun um die Tora zu ziehen, das
logische Gegenmittel zur Praxis geschaffen, die Gebote zu vernachldssigen (5,19),
vermag die These des Vfs nicht zu stiitzen. Aufgrund seiner Interpretation
kommt er dann zur SchluBfolgerung, die gréBere Gerechtigkeit in Mt 5,20 sei
reprasentativ fiir eine peinlich genaue Beobachtung des Gesetzes. Wie in Qumran
und nach der tannaitischen Literatur gehe es auch in 5,20 um die Lebensfithrung
der Jiinger, die durch genaue Gesetzesbeobachtung charakterisiert sei. DaB es
sich um rein menschliches Tun handle, sieht der Vf. zudem darin gestiitzt, daB
auch den Pharisdern und Schriftgelehrten Gerechtigkeit zugebilligt werde. Von
daher versteht er die gréfere Gerechtigkeit wie das Vollkommensein (5,48) rein
quantitativ. , Vollkommen“ interpretiert er als das Ziel, auf die die rechte
Lebensfithrung zusteuert. Eine entscheidende Schwéche der vorgelegten Deu-
tung liegt neben dem bisher Kritisierten darin, daB der Vf. sich offenbar keine
Rechenschaft dariiber gibt, was mit dem Eintritt in die Himmelsherrschaft
gemeint ist. Wenn die Himmelsherrschaft das Heil meint, das von Gott geschenkt
wird, dann muB doch die Gerechtigkeit in ihrem Verhilinis zu diesem Ziel
bestimmt werden, und dann wird die neue Gerechtigkeit auch von ihrem Ziel her
schon qualifiziert.

In Mt 6,1 ist nach P. Gerechtigkeit am besten mit Religion zu iibersetzen.
Anders als in 5,20 gehe es in 6,1 nicht um den theoretischen, sondern um den
praktischen Aspekt der Lebensfithrung. Auch 6,1 schlieBt er den Geschenkcha-
rakter der Gerechtigkeit aus, obwohl die guten Taten, die Frucht der Gerechtig-
keit sind, auf den Vater weisen (5,16).

Mt 6,33 spreche zwar von der Gerechtigkeit Gottes, allerdings als Norm fiir
menschliches Verhalten. Die Gesetzesinterpretation erweise sich hier als Gottes
eigene Interpretation. Um 6,33 richtig zu werten, wire es m. E. notwendig, darauf
zu achten, daB hier nicht von der Gerechtigkeit Gottes, sondern des Vaters
die Rede ist, was erheblichen Einfluf auf das Verstindnis der Gerechtigkeit hat.
Auch 3,15 deutet er von Mt 5,20 und 6,1 her. Der ,Weg der Gerechtigkeit” in
21,32 meint nach P. die Predigt des Téufers, nicht sein Leben als solches.

Mit 5,6 miisse der geschenkte Lohn nicht das Heil meinen, denn es gebe eine
Vielzahl von Belohnungen, wie die iibrigen Seligpreisungen zeigten. Dabei

{ibersieht der Vf., daB in den Seligpreisungen das Heil in verschiedenen Meta-
phern zum Ausdruck gebracht wird, so daB auch in 5,6 durchaus das Geschenk
des Heils zur Sprache kommen kann. Besser ist hier jedoch von der Disposition
des Menschen zu sprechen, die letztlich auch Gabe Gottes ist. Denn wenn Mt
7,21 einschirfen kann, den Willen des Vaters zu tun, so ist sich Mt dennoch
bewuBt, daB er nur mit seiner Hilfe geschehen kann, wie die Vaterunserbitte lehrt
(6,9).

Véllig klar sei schlieBlich das rein ethische Verstindnis der Gerechtigkeit in
5,10, wo sie Ursache der Verfolgung ist. Einseitig ist auch hier die Sicht, weil hier
die ,Parallelursache” Jesus Christus in 5,11 (um meinetwillen) und damit die
christologische Motivierung nicht gesehen wird. Das verstellt auch den Blick
dafiir, daB ethisches Handeln nach Mt nur im Rahmen der neuen mit Christus
begonnenen heilsgeschichtlichen Situation begriffen werden kann. In diesem
Zusammenhang ist die im Mt-Ev. ausgeprégte Vatertheologie von entscheidender
Bedeutung.

Die tsedaqah sei im Mt-Ev. in der eleémonsyné im Sinne von Almosen (6,2—4)
erhalten. Der gnadenhafte, heilvolle Aspekt von tsedagah zeige sich in der
erbarmenden Liebe Jesu zu den Menschen (9,12; 15,22; 17,15; 20,30f).

Das Adjektiv gerecht beziehe sich stets auf die Gesetzesbeobachtung.
Wenn Jesus von der Frau des Pilatus gerecht genannt werde (27,19), bedeute das,
daB er in den Augen der Ungliubigen als religitser Mensch angesehen wurde,
der dem zeitgenossischen Standard entspreche. Dieses Urteil ist m. E. nicht
zutreffend, weil gerecht auch in diesem Fall im Sinne des Mt zu verstehen und
der Grund, warum ausgerechnet eine Heidin Jesus gerecht nennt, anderswo zu
suchen ist. Richtig beobachtet ist, daB Christen nur in eschatologischen Kontex-
ten gerecht genannt werden. Dall im Mt-Ev. niemals lebende Christen als gerecht
bezeichnet werden, erklirt der Vf auf dem Hintergrund der tannaitischen
Literatur, die vom Gerechten sagt, er werde das Leben erben, was der erste
Evangelist offenbar ausschlieBen wolle. Die bessere Erkldrung dieses Sachver-
halts diirfte eher darin liegen, daB die Christen noch auf dem Weg zu ihrem Ziel
und deshalb noch nicht gerecht sind. Mt kann auch auf diese Weise die Christen
davor bewahren, sich selbst filschlicherweise — wie die Phariséer — fiir gerecht zu
halten.

Nach den bisherigen Ausfithrungen verwundert es nicht, daB P. in

seinem 5. Kap. zusammenfassend festhilt, daB die Gerechtigkeitster-
minologie mit dem Heil, das Gott schenkt, nichts gemein habe. Das
heiBe allerdings nicht, daB es keine Heilsaussagen im Mt-Ev. gebe (vgl.
1,21; 26,28).
Das Heil bleibe auch nach Mt Geschenk Gottes. An die Stelle der Gerechten
treten im Mt-Ev. die Jiinger. Sie seien es, die ein religivses Leben nach
christlichen Normen fithren. Wenn die Gerechtigkeit im Mt-Ev. keine Heilsgabe
Gottes sei, kénne sie nicht reprisentativ sein fiir das Jiingersein. Nicht das Tun
der Gerechtigkeit, sondern das Tun des Willens Gottes mache nach Mt das
Jiingersein aus. Tun des Vaterwillens und Tun der Gerechtigkeit werden auf
verschiedene Weise gebraucht: ,Matthew's religious selfunderstanding as a
member of the church is that of a disciple doing the will of the Father and not a
rigtheous person doing rigtheousness” (113). Gerechtigkeit komme nur in polemi-
schen Situationen und (oder) fiir Jilnger wie Nichtjiinger zugleich vor. Die
SchluBfolgerung ist dann klar: Gerechtigkeit ist im Mt-Ev. kein Schliisselbegriff.
Mit seiner distinkten Begrifflichkeit unterscheidet Mt nicht nur zwischen der
Lebensfiihrung frommer Juden und Nachfolgern Jesu, sondern bringe mit der
Wendung ,Wille Gottes” einen Begriff, der die ganze Lehre Jesu umfaBt:
Lebensfithrung und Soteriologie zugleich.

Aus der vorgingigen Diskussion folgert P. im 6. Kap., der Gerechtig-
keitsbegriff sei im Mt-Ev. provisorisch. Mt wolle mit ihm eine Briicke
von der Lehre des zeitgenossischen Judentums zur Lehre Jesu schla-
gen. Diese These sieht er von 3,15 und 21,32 her gestiitzt, da der Taufer
als Ubergangsgestalt bestens als Téter der Gerechtigkeit charakterisiert
werden konnte. Dabei {ibersieht der Vf. geflissentlich, dafl die Gerech-
tigkeit in Mt 3,15 mindestens auch fiir Jesus ausgesagt ist. In 7,21 sieht
er den Ubergang vom provisorischen zum endgiltigen Begriff (Tun des
Gotteswillens) vollzogen. Seine These sucht der Vf. dann von der zuvor
dargestellten Lehre der Qumranschriften und der tannaitischen Litera-
tur zu erhérten.

Doch die These, der mt Gerechtigkeitsbegriff sei wesentlich jiidisch,
hilt einer kritischen Priifung nicht stand. Sie kann nur begriindet
werden, wenn man die Gerechtigkeitsterminologie des ersten Evangeli-
sten isoliert betrachtet und die Bezlige zu den anderen zentralen
Begriffen nicht beachtet. Dazu gehért die Beziehung der neuen
Gerechtigkeit zur Himmelsherrschaft, da jene eindeutig Voraussetzung
fiir diese ist. Wie die Umkehr (18,4; vgl. 3,2; 4,17) und das Tun des
Vaterwillens (7,21 u. 6.) ist die Gerechtigkeit geforderte Disposition fiir
den Heilsempfang. Alle diese Begriffe sind am besten auf dem Hinter-
grund der Armenfrémmigkeit zu verstehen. Zum Umfeld der Gerech-
tigkeitsterminologie gehoren auch die mt Erfiillungstheologie (vgl. bes.
3,15) und seine Vatertheologie. Sieht man die Gerechtigkeitsaussagen
im Geflecht der mt Theologie, kommt man zu anderen Ergebnissen, als
sie im vorliegenden Buch erzielt werden (vgl. meine Arbeit ,,Christ-
liches Handeln. Eine redaktionskritische Untersuchung zum
ducarocvvn-Begriff im Matthdus-Evangelium EHS XXIII/181, Frankfurt
a. M./Bern 1982). Die Grundthesen zum mt Gerechtigkeitsverstdndnis
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sowie viele Einzelargumente konnen nicht iberzeugen. Der V{. neigt
— wohl unbewuBt — zu schnell dazu, die in den Qumranschriften und in
der tannaitischen Literatur vorgefundene Konzeption auf das Evangeli-
um zu {ibertragen und dann bestétigt zu finden. Anzumerken ist noch,
daB er wichtige Sekundarliteratur zum Thema (z. B. Duponts, Les
Béatitudes) nicht kennt, jedenfalls nicht benutzt hat. Wertvoll bleibt
das Buch vor allem durch die Ubersicht iiber den Gebrauch der
Gerechtigkeitsterminologie in Qumran und in der tannaitischen Zeit.

Hennef (Sieg) Heinz Giesen

Broer, Ingo: Freiheit vom Gesetz und Radikalisierung des Gesetzes. Ein Beitrag
zur Theologie des Evangelisten Matthdus. — Stuttgart: Verlag Katholisches
Bibelwerk (1980). 144 S. (Stuttgarter Bibelstudien Bd 98) kart. DM 25.80
Um das Gesetzesverstindnis des ersten Evangelisten zu erfassen,

untersucht Broer nicht nur die einschldgigen Verse 5,17-20, sondern
auch die Antithesen. Die so gewonnenen Erkenntnisse kontrolliert er
an der redaktionellen Gestaltung der Streitgesprache (Mt 15,1-20), um
sie dann in den Zusammenhang der iibrigen Gesetzesstellen einzuord-
nen.

Im Rahmen seiner Untersuchung von Mt 5,17-20 analysiert der V{.
zunichst die Einzelverse unter literarkritischer Riicksicht, um sie dann
zu interpretieren. Nach der Diskussion divergierender Meinungen
urteilt er, man miisse die Frage offenlassen, ob und wieweit V17
redaktionell formuliert sei. Fiir das Verstehen der Redaktionsebene sei
das ein ,nicht zu unterschitzender Nachteil”. In Auseinandersetzung
mit den unterschiedlichen Deutungen der Wendung ,,das Gesetz oder
die Propheten” bestimmt er diese als den fordernden Gotteswillen. Das
beweise V 18, wo die Wendung mit dem Gesetz aufgenommen wird.
sErfiilllen* versteht er im Sinne der Erfiillungszitate als ,eintreffen®,
~verwirklichen“. Jesus ist folglich nicht gekommen, um das Gesetz
abzuschaffen, sondern um es zu seiner Fiille zu bringen.

Mt 5,18 ist nach dem Urteil B.s mit Ausnahme des zweiten
,»bis-Satzes“ inhaltlich in Ubereinstimmung mit Lk 16,17, wird aller-
dings mit Hilfe des aus Mk 13,30 bekannten Pattern formuliert. Mt
schleppt V 18 also nicht nur mit, sondern {ibernimmt ihn bewubt, wie
die einleitende Beteuerungsformel (,Amen ich sage euch®) zusitzlich
unterstreicht. Die schwierige Formel ,,bis Himmel und Erde vergehen*
betont die positive Stellung Jesu zum Gesetz. Dabei steht nicht die
zeitliche Begrenzung, sondern die Geltung des Gesetzes im Vorder-
grund. Die Formel ,bis alles geschieht® kann nur so verstanden
werden: ,bis das Gesetz in allen Einzelheiten geschieht = getan wird*
(48). Sieht man vom Kontext ab, ist das Ubernahme eines jiidischen
Dogmas, das kaum auf den historischen Jesus zuriickgefithrt werden
kénne. Vom Kontext her steht dieses von Haus aus jiidische Dogma
allerdings im Dienst der Begriindung des positiven Verhaltnisses Jesu
zum Gesetz.

Wie Spannungen zu V 18 zeigen, diirfte V19 vom Evangelisten
iibernommen worden sein. Da das Ausmal der Redaktionstatigkeit
kaum noch gesichert festgestellt werden kénne, mul die Interpretation
vom vorliegenden Text ausgehen. V 19 sei unbeschadet der erkennba-
ren Merkmale eines Satzes heiligen Rechts als parénetisch-hyperbo-
lisch zu charakterisieren. Dafiir spreche die Verbindung des Tuns des
geringsten Gebots mit dem Geringsten im Himmelreich. Im Judentum
sei ein solcher Satz im Blick auf die Praxis nicht moglich, da dort sogar
ein Gleichgewicht von guten und bésen Taten fiir den Heilsempfang
ausreichen kénne. Anders verhalte es sich im Blick auf die Lehre; denn
nach rabbinischer Auffassung sind die Gebote Gottes insgesamt unauf-
16slich (56, Z. 9 v. u. mub wohl heiBen: ,s0 gilt das gleiche nicht®).

M. E. ist zu erwigen, ob ,tun und lehren” im Sinne des Matthéus
nicht ndher zusammengehoren. Denn ,tun und lehren“ (V 19¢) steht
»auflésen und lehren” (V 19a) parallel. Kai konnte man dann konseku-
tiv verstehen. ,Auflosen der Gebote® diirfte dann ebenfalls auf die
Praxis bezogen sein und soviel wie nicht tun bedeuten. Die Lehre wire
dann Folge und Rechtfertigung des eigenen Tuns bzw. Unterlassens.

Nach B. palit Mt 5,20 bestens in die Theologie des Evangelisten, wenngleich
sich nicht sicher entscheiden lasse, ob Mt Tradition umarbeitet oder frei
formuliert habe. Wenn V17-19 den Ton auf die bleibende Giiltigkeit des
Gesetzes gelegt habe, wobei V 19 den Akzent vom Aspekt der Lehre auf das Tun
verlegt habe, spreche V 20 nur noch vom Tun. Deshalb sei V 20 am ehesten als
Gelenk zu begreifen, das V 17-19 und V 21-48 miteinander verbinde. Im Blick auf
V 17-19 werde von den Christen die Treue zum Gesetz gefordert, die den
Reprisentaten des Judentums ausdriicklich abgesprochen werde. Nach vorn
blickend verbinde V 20 die das Gesetz korrigierenden Antithesen mit dem zur
Treue auffordernden V 17-19. Die Gerechtigkeit der Jiinger sei deshalb gréBer,
weil die zum Gesetz gezogene Scheidewand nach vorn verlagert sei. Den Jiingern
sei durch das Schema ,nicht erst - sondern schon" mehr Gelegenheit zu Taten
gegeben, die Gerechtigkeit verschaffen. Die Vorverlagerung sei allerdings nicht

mit dem Zaun zu verwechseln, den die Schriftgelehrten um die Tora gelegt
haben. Mt gehe es nicht primér um die besondere Qualitédt des mitmenschlichen
Verhaltens, wie die quantitative Formulierung in V 20 zeige. Den Schriftgelehrten
und Pharisdern mangele es sowohl an der Treue zum atl Gesetz als auch an der
Kenntnis und Treue des von Jesus erfiillten Gesetzes. Deshalb verfehlten sie ihr
ewiges Heil.

Ob Mt tatséchlich in V 20 primir quantitativ denkt, kann man wohl
bezweifeln. Denn ein Vergleich mit V 46f, der offenbar durch seine
literarischen Anklénge an V 20 die quantitative Formulierung interpre-
tieren will, kann durchaus ein qualitativ neues Verstdndnis der neuen
Gerechtigkeit im Sinne der allumfassenden Liebe nahelegen. Die
allumfassende ungeschuldete Liebe des himmlischen Vaters (V 45)
weist in dieselbe Richtung. Qualifiziert wird die neue Gerechtigkeit
auch dadurch, daB sie den EinlaB in die Himmelsherrschaft eroffnet. In
dieser Hinsicht steht sie parallel zur Umkehr (18,3; vgl. 3,2; 4,17) und
zum Tun des Vaterwillens (7,21). Wenn man dieses qualitative Ver-
stindnis annimmt, ist selbstverstindlich nicht ausgeschlossen, dal} im
Einzelfall ein Mehr gefordert ist.

Nach der Analyse der Einzelverse betrachtet B. 5,17-20 als Ganzes in seiner
Aussage und Struktur und folglich in seiner kommunikativen Intention. Die
redaktionellen Zusdtze diirfen dabei nicht von vornherein groBeres Gewicht
erhalten. Vielmehr ist auf das Textgefille und auf textimmanente Signale zu
achten. Im Textgefille biete V 17 die These, die in V 18f begriindet wird; V 20 hat
weiterfithrenden Charakter. Wenn V 17 den Ton tragt, hat das christologische
Konsequenzen: Jesus ist dem fordernden Willen Gottes, der im AT niedergelegt
ist, nicht untergeordnet, aber er bestitigt es, wenngleich auf modifizierte Weise.
»Nach Jesus hat das Gesetz nur noch Autoritit von Jesus her" (71).

Mt 5,17-20 ist ein koh#renter Text. V 18f begriinde den 1. Versteil von V 17
(»Ich bin nicht gekommen, um aufzulésen®), wahrend der 2. Teil stirker von
V2148 (Erfillung des Gesetzes) begriindet werde. V20 sei folglich keine
Uberschrift fiir V 21-48. Ob letzteres richtig ist, wird man allerdings bezweifeln
diirfen. Denn selbst, wenn V 21-48 den 2. Versteil von V 17 interpretieren, ist es
immerhin moglich, daB V 20 bewuBt diesen positiven Aspekt aus V 17 aufnimmt,
um so als Uberschrift die Bedeutung des folgenden hervorzuheben.

B. hilt seine Deutung der Antithesen als Erfiillung des Gesetzes nur
dann fiir haltbar, wenn die verbreitete Meinung nicht zutrdfe, Mt
wende sich mit den Antithesen mehr gegen die Rabbinen seiner Zeit
als gegen das Gesetz oder die Propheten. In Auseinandersetzung mit
Burchard sucht B. nachzuweisen, daB die Thesen alle auf das AT
zuriickzufithren sind, Zusétze sich aus der Gestaltung der Antithesen
durch Mt ergeben und die Redeweise ,.es wurde gesagt” durchaus als
theologisches Passiv verstanden werden kann. Er geht insbesondere
den drei Antithesen nach, von denen behauptet wird, sie bedeuteten
die Aufhebung des atl Gesetzes. So stellt er fest, dal die Rede von der
Feindesliebe im Judentum zwar unerhort, die gemeinte Sache jedoch
weithin belegbar sei. Die Aussage des Flavius Josephus, die Essener
hitten jeden Eid vermieden, weil sie ihn schlimmer als einen Meineid
hielten, zeigt immerhin, daB der Jude Josephus ein absolutes Eidverbot
fiir moglich hielt. Allenfalls die dritte Antithese kénne als Aufhebung
des AT verstanden werden, wenn die Ehescheidung nach Maleachi
2,15f nicht verboten sein sollte.

Wenn die Antithesen als redaktionell zu gelten haben, dann
schlieBt das nicht aus, daB Mt auf Traditionen zuriickgreife. Die
antithetische Form diirfte auf jeden Fall auf den Redaktor zuriickge-
hen.

Gegen die vorgelegte Erklidrung von ,erfiillen” im Sinne von ,,zur
Fiille bringen®, wobei im Einzelfall ein Verstoll gegen den Wortlaut atl
Ge- und Verbote vorliegen kann, werden &fter die mt Streitgespriiche
ins Feld gefiihrt, die einen Widerspruch gegen das Gesetz bewult
vermeiden wiirden. Eine Kontrolle dieser These an Mt 15,1-20 par Mk
7,1-23 ergibt das iiberzeugende Ergebnis, dall es Mt hier nicht
ausschlieBlich auf das Hdndewaschen ankommt, sondern die Aufhe-
bung des Gesetzes (vgl. V 11.17.18) hervorheben will.

In seiner abschlieBenden Beurteilung des mt Gesetzesverstindnis-
ses weist B. die Aufteilung der gesetzesbejahenden Aussagen auf die
Tradition und der gesetzesverneinenden Aussagen auf die Redaktion
zuriick. Mt fithrt auch keinen Zweifrontenkrieg gegen christliche
Antinomisten einerseits und gegen judaisierende Kreise andererseits.
Er habe vielmehr bewult torabejahende und -kritische Aussagen
nebeneinandergestellt, weshalb diese aufeinander hin interpretiert
werden miiiten. Mt verfolge demnach mit seinem Gesetzesverstidndnis
eine mittlere Linie.

Im Mt-Ev. gibt es zwar Einzelweisungen zu konkretem Handeln.
Im iibrigen solle der Christ nach der Maxime des Doppelgebotes der
Liebe handeln. Der Dekalog reicht nicht mehr hin, wie die Antithesen,
aber auch Mt 19,19 (vgl. 25,31-46) zeigen. — Mull man nicht gegeniiber
dieser These B.s erwégen, ob nicht auch die Einzelweisungen im Sinne
des Mt unter das Liebesgebot subsumiert sind?
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Mt lehne die miindliche Tora der Phariséer ab, die er mit der
rabbinischen Tradition identifiziere. Das kénne auch nicht durch 23,2f
und 23,23 bezweifelt werden. Somit liege auch von hier aus kein
Widerspruch zum dargelegten Verstidndnis der Antithesen und zu Mt
15 vor.

Die Studie zum Gesetzesverstindnis des Mt ist sicherlich ein
wichtiger Beitrag zur mt Theologie. In manchen Punkten wiirde der
Leser gern weiterfragen: Wie ist das Verhéltnis zwischen der Erfiillung
des Gesetzes und dem Eintritt in die Himmelsherrschaft zu bestim-
men? M.a. W., wie steht es mit der Heilsfrage? Aufgrund welcher
Voraussetzungen kann der Christ das Gesetz erfiillen? B. hat selbst auf
diese Fragen am Rande Hinweise gegeben. Denn wenn das Gesetz
nach Christus nur noch in seiner Autoritét gilt, ist die Gesetzeserfiil-
lung nur im Anschluf an ihn méglich. Dazu kommt, da} nach Ausweis
von Mt 11,27 Jesus den himmlischen Vater bekannt macht, so dab die
mt Vatertheologie ebenfalls zur Klirung dieser Frage beitragen kénnte.
Doch die Behandlung dieser und #hnlicher Fragen hitte wohl den
Rahmen der Untersuchung gesprengt. Wer sich mit der Gesetzesfrage
im Mt-Ev. beschiftigen will, wird den von B. vorgelegten Beitrag nicht
{ibergehen kénnen.

Hennef (Sieg) Heinz Giesen

Winden, Hans-Willi: Wie kam und wie kommt es zum Osterglauben? Darstel-
lung, Beurteilung und Weiterfithrung der durch Rudolf Pesch ausgelosten
Diskussion. — Frankfurt a. M., Bern: Lang (1982). 352 S. (Disputationes
Theologicae Bd 12) kart. SFR 75.—

Unzufrieden mit Form und Ertrag der von R. Peschs Tiibinger
Vortrag ,Zur Entstehung des Glaubens an die Auferstehung Jesu®
ausgeldsten Diskussion, mochte Winden den dort aufgeworfenen Pro-
blemen in einer umfassenden Untersuchung nachgehen. Er tut dies in
seiner Bonner Diss., indem er zunichst die historisch-kritischen
Hauptargumente Peschs, dann deren systematisch-theologische Impli-
kationen erdrtert und schlieBlich ein eigenstdndiges ,,Biindelargument
als Komplementérthese zum Vorschlag R. Peschs” vorlegt. Vor allem
der 1. und 2. Teil der Arbeit zeugen von einem ernsten Bemiihen des
Vs, den von Pesch vorgetragenen Argumenten — einschlieBlich der
Modifikationen, die diese durch Pesch selbst im Laufe der letzten Jahre
erfahren haben — gerecht zu werden. Der SchluBteil wirkt demgegen-
iiber eher etwas diffus und eklektizistisch.

Nachdem der Vf. bereits in § 1 der Einleitung auf den theologischen Standort
der These Peschs, insbesondere deren fundamentaltheologische Neuorientie-
rung, eingegangen ist, beginnt er in § 3 seine Detailuntersuchung mit einer
Diskussion der Fragen um ,das leere Grab*. Das Ergebnis dieser Ausfiihrungen
wurde mir nicht ganz klar. Einerseits ,(hat)’ das leere Grab zwar fiir die
Auferstehungshotschaft keine wesentliche Funktion® (46). Andererseits ,fiihrte
auch die Entdeckung des leeren Grabes zur weiteren Ausformulierung der
Osterbotschaft” (315). ,Auch historisch behlt dieser Befund (sc. die berichtete
Entdeckung durch die Frauen) bis zum einwandfreien Erweis des Gegenteils
Giltigkeit* (47). W. meint, damit der Argumentation Peschs im wesentlichen
gefolgt zu sein (ebd.).

Die Erorterung der ,Erscheinungen des Auferstandenen” (§ 4) — mit der sich
W. am ,Kardinalpunkt” der Tithinger Diskussion weiB — setzt zunéchst mit
einem Blick auf die Erscheinungsgeschichten der Evangelien ein. Peschs ,Pau-
kenschlag® (daB die Evangelien von den Erscheinungen Jesu nicht als den
Auferstehungsglauben begriindenden Begegnungen erzihlten) miisse ,fast alle
Neutestamentler auf recht ungehobelte Art und Weise diipieren®.! Vor allem
habe Pesch ,von vornherein das neutestamentliche Zeugnis gegen sich”. Gerade
im Hinblick auf die fiir diese Behauptung herangezogene Emmausgeschichte —
,Eines ihrer Aussageziele ist zweifelsohne die ,Begriindung des Osterglaubens™
(51) - bin ich mir da nicht so sicher. Auf meine diesbeziiglichen Argumente in
,Die Ostererscheinungen in fundamentaltheologischer Sicht“? geht der Vf. mit
einem nur teilweise zutreffenden, pauschalen Hinweis ein (52 A 23). W. scheint
mir ~ dies ist schon hier im Vorblick auf die gesamte Arbeit zu sagen - die
theologische Frage nach dem sachlichen Grund des Osterglaubens nicht
deutlich genug von der (psychologischen und historischen) Frage nach der
Entstehung jenes Glaubens zu unterscheiden. Soll die (von kaum jemandem
bezweifelte) Feststellung: ,Nach den neutestamentlichen Schriften in ihrem
einhelligen Zeugnis haben die Jiinger ihn selbst nach seinem Tod als den
Lebendigen erfahren” (52) gegen Pesch gerichtet sein? Die Behauptung: .R.
Peschs Reduktion der Erscheinungen auf diejenigen, die vor Petrus stattfanden,
erweckt zudem zwischen den Zeilen nicht selten den Eindruck, als betrachte der

1 51, Vgl. eine dhnlich forsche Formulierung, wo Winden im Blick auf den
Diipierenden wie die Diipierten zugleich von den ,schauspielreifen Wortge-
fechte(n) der (Tiibinger) Diskutanten® spricht: 319.

2 Vor}fwmden nach dem Manuskript zitiert. Jetzt: ZKTh 103 (1981) 426-445, bes.
4371f.

Autor die Evangelienberichte . . . als mehr oder weniger illustre Erweiterung der
einen Urformel, wie sie in 1 Kor 15,3-8 zutagetritt* (ebd.), ist unserids - wie alles
Lesen von unbeschriebenem Papier. Die Meinung: ,Ahnlich verfihrt Verwey-
en®? ist mir unverstindlich. R. Pesch hat den hypothetischen Charakter seiner
_Reduktion" an einer von W. selbst zitierten Stelle (50 A 14) ausdriicklich
hervorgehoben.

Ausfithrlich wendet sich W. dann der Erorterung von 1 Kor 15,1-11 und dem
Ausdruck ophté + Dativ zu. Kernpunkt der Diskussion ist, ob die ophte-
Aussagen ausschlieBlich als Legitimationsformeln zu verstehen sind. R. Pesch
hatte noch in seinem Beitrag ,Materialien und Bemerkungen zu Entstehung und
Sinn des Osterglaubens“ die Moglichkeit erwogen, daB es sich wenigstens in 1
Kor 15,5 um eine reine Legitimationsformel - ohne eine legitimierende Erfahrung
im Hintergrund - handele. Mit der Mehrzahl der Autoren unterstreicht W.
demgegeniiber zu Recht, daf eine Legitimationsbehauptung ohne eine sie dek-
kende Erfahrung kaum zum Grundbestand der Osterverkiindigung gehort haben
diirfte. Dies entspricht wohl auch der heutigen Position Peschs.® Damit ist aber
noch nichts fiir die Frage gewonnen, ob hinter den ophté-Aussagen Erfahrungen
stehen, die zur Begriindung des Osterglaubens theologisch unabdingbar
(nicht nur zu dessen Entstehung notig) waren. Zur Kldrung dieser Frage im
Hinblick auf den Glauben der ersten Zeugen trigt — wie W. selbst betont - die
Diskussion des Damaskusereignisses nichts bei (88-109). Aber auch die abschlie-
Benden Ausfithrungen von § 14 kulminieren lediglich in der Frage nach einer
,plausible(n) Erklirung fiir den geschichtlich nachweisbaren Anfang des Chri-
stentums als Auferstehungsbekenntnis® (127f). Mit Riicksicht auf diese psycholo-
gisch-historische Frage arbeitet der Vf. einleuchtende Gegenargumente zu der
von Pesch zundchst vertretenen Position heraus, die dieser aber seit 1978
aufgegeben zu haben scheint.

Den Kardinalpunkt zwar nicht der Tiibinger Diskussion, aber des fundamen-
taltheologischen Sachproblems erértert W. dann ab § 5 unter der Frage: ,Vermitt-
lung des Osterglaubens durch den irdischen Jesus selbst?“, wobei die von Pesch
inzwischen eingebrachten Modifikationen seiner urspriinglich eng an K. Berger
angelehnten These beriicksichtigt werden. Auf die vielfdltigen exegetischen
Einzelprobleme, denen sich der Vf. mit Sorgfalt widmet, kann ich hier nicht
eingehen. Nur auf eine Inkonsequenz sei hingewiesen. Im Zusammenhang des
Abendmahlsgeschehens spricht W. Jesus (und der Urgemeinde) eine universal-
soteriologische Deutung seines Todes (im AnschluB an das ,fiir viele von Is 53)
ab (156f, 159), rechnet aber damit, daB Mk 10,45 auf Jesus selbst zuriickgeht (147,
151). Mit der Kennzeichnung des soteriologischen Bezugs aller uns erhaltenen
Abendmahlsiiberlieferungen lediglich als , Jesu Dienen® ist im iibrigen auch das 1
Kor 11 iiberlieferte Traditionsstiick unterbewertet.

Bei der Frage nach den systematisch-theologischen Implikationen
der Thesen Peschs versucht W. zunichst, dessen Position im vielfarbi-
gen Spektrum heutiger dogmatischer und fundamentaltheologischer
Ansétze zu situieren, und kommt dann auf das zentrale Problem zu
sprechen, ob die Ostererfahrung sachlich als eine bloBe Explikation der
am Karfreitag abgeschlossenen Geschichte des irdischen Jesus verstan-
den werden darf oder aber sich wesentlich einer neuen Initiative
Gottes verdankt. Da die gegenwirtig von Pesch in diesem Punkt
vertretene Position aus seinen bisher vorliegenden Beitrdgen nicht
leicht zu ermitteln ist und W. ,auch vor allem* (sic!) an mich ,die Frage
nach der Vermittlung (der) Gottessohnschaft Jesu als Kern der Oster-
evidenz® stellt (233), darf ich der Einfachheit halber auf eigene Rech-
nung Stellung nehmen.

Zunichst ist zu bemerken, daB meine Gedanken in dem oben
(Anm. 2) genannten Aufsatz und vorher in den ,Christologischen
Brennpunkten“® nicht im ,,Gefolge® Peschs (vgl. 21, 80 A 57, 228), oder
gar ,die FuBstapfen R. Peschs systematisch stark ,austretend™ (vgl.
234), sondern durchaus unabhéngig von Pesch entstanden sind, wenn
sie auch — wie einiges andere, etwa zur historischen Riickfrage nach
Jesus und zur Wertung der Redaktion des Mk — in Auseinandersetzung
mit Pesch als bevorzugtem Gesprichspartner dargestellt wurden. Die
von W. beobachtete ,empfindliche Spannung” zwischen meinem
,Osterverstindnis* und meiner ,Beurteilung der Ostererscheinungen®
(233) lost sich, wenn man beriicksichtigt, dafl ich in dem zitierten
Zusammenhang nicht von Erscheinungen, sondern von dem
 neutestamentlichen Osterzeugnis“ spreche, welches durchaus Per-
spektiven der Hoffnung entfaltet, die im unmittelbaren Anblick der
Agonie Jesu nicht voll zur Reflexion kommen konnten.

.Wie jene Evidenz eines den Tod iiberwindenden Lebens im Augen-
blick der Hingabe selbst — die Einsicht also, die Mk fiir den heidni-
schen Hauptmann angesichts des Todesschreis Jesu behauptet (Mk
15,39) — an den Jiinger erster wie zweiter Hand vermittelt wird, habe
ich in einem Gedanken klarzumachen versucht, den W. selbst an

.3 52 A 28 mit Verweis auf die Anm. 2 zitierte Arbeit, S. 437.

4 In: A. Vigtle, R. Pesch, Wie kam es zum Osterglauben? Diisseldorf 1975, 156.

5 Vgl. den von Winden (235) zitierten, noch unverdffentlichten Frankfurter
Vortrag von 1978 und (180) den Hinweis auf einen Bonner Vortrag Peschs,
dessen Manuskript mir nicht zugénglich war.

6 Essen 1977.
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spiterer Stelle als eigenen Beitrag aufgreift:” Sie resultiert aus der
Erfahrung von ,traditio“ (im Vollsinn neutestamentlicher ,parado-
sis®).

So wenig W. das Gewicht der irdischen ,Proexistenz” Jesu, wie es
von R. Pesch, W. Breuning und mir im Hinblick auf das Zustandekom-
men des Auferstehungszeugnisses betont wird, unterbewerten machte
(vel. 252, 279), glaubt er dennoch, da} nach dem Karfreitag die Jiinger
einer ,qualitativ neuen Erfahrung” (vgl. 85, 177, 251, 254), eines
»qualitativ neuen, heilsnotwendigen Offenbarungsaktes Gottes” (vgl.
119, 122, 235) bedurften.

Inwieweit diese neue Offenbarung nach W. auch neuen Inhalt vermittelt, ist
mir nicht ganz klar geworden. Fiir einen neuen Inhalt scheint er sich 132, 229,
320, dagegen z. B. 179, 234, 286f auszusprechen. Einerseits soll die Auferwek-
kung nicht bloBe Ausfaltung des Geschehens sein, das sich in Jesu Tod vollendet
hat (227), andererseits seien die Erscheinungen doch nur als ,Echo® des vorgster-
lichen Glaubens anzusehen (179).

Der eigentliche Anhaltspunkt fiir diese Sicht diirfte in dem Ver-
stdndnis des Todes Jesu ,an sich“ als eines Scheiterns beruhen.
o,Nur ein Kreuz als Scheitern kann zum ,Integral der irdischen
Existenz Jesu' werden“ (228). ,Ein solches echtes Scheitern
Jesu verlangt zu seiner Uberwindung aber nach einer neuen ,Wirk-
lichkeit mit einer eigenen Inhaltlichkeit™ (229). Der Logik des zweiten
(im Anschlub an W. Kasper formulierten) Satzes ist beizupfichten.
Stimmt aber die erste Behauptung (die W. von F. Schillebeeckx und E.
Jilngel iibernimmt)? Widerspricht sie nicht im Gegenteil aller ntl
Auskunft tiber Jesu Tod (selbst bei héartester Interpretation der im
Augenblick des Sterbens geschrienen Gebetsworte Jesu? Das Verste-
hen dieses Todes als Scheitern erscheint hier doch deutlich als ein
Werk des Unglaubens (bzw. des trigen Herzens) jener, die (noch) nicht
zum Verstehen dessen gekommen sind, was sie eigentlich (schon)
hatten verstehen sollen. Zur Uberwindung dieser (psychologisch ver-
stdndlichen) Fehlinterpretation auf seiten der Jiinger und damit zur
faktischen Entstehung des Osterglaubens diirften historisch tatsédchlich
erst Visionsphdnomene nach dem Karfreitag gefiihrt haben. Wer in
solchem Geschehen aber einen theologisch notwendigen Konstitu-
tionsgrund fiir den Glauben an die Erhéhung Jesu ausmachen zu
miissen meint, der hat, wie mir scheint, nicht nur die Evangelien gegen
sich, sondern kann auch kaum die beiden fundamentaltheologischen
Basisprobleme bewdéltigen, die ich in meinem Beitrag tiber die ,,Oster-
erscheinungen® erdrtert habe.

In seinem abschlieBenden, systematischen Teil ist W. bemiiht, seine , Kom-
plementérthese” gegen diese beiden Probleme abzusichern. Dabei gerit aller-
dings die Frage, was den Osterglauben der ersten Jiin ger wesentlich begriin-
dete, zunehmend aus dem Blickfeld. Der Selbstkritik, die der Vf. gegen Ende der
Arbeit mit Riicksicht auf das von ihm vorgelegte ,Biindelargument” anklingen
1aBt (304), kann ich mich anschlieBen.

Die hier in knapper Form vorgetragene Kritik — die in analoger
Weise gegen viele der von W. zitierten Autoren anzumelden wire — hat
die positive Leistung des Buches etwas in den Hintergrund treten
lassen. Sie besteht nicht zuletzt darin, daB sich W. der ganzen Breite
der wohl schwierigsten theologischen Grundlagenproblematik mutig
und mit Sachkunde im Detail gestellt hat. Es wire schon ein Gewinn,
wenn die Diskussion nicht mehr hinter den hier erreichten Problem-
stand zuriickfiele.

Essen Hansjiirgen Verweyen

Ortkemper, Franz-Josef: Leben aus dem Glauben. Christliche Grundhaltungen
nach Romer 12-13. Miinster: Aschendorff (1980). VI, 264 S. (NTA NF Band
14), Neutestamentliche Abhandlungen, Neue Folge, Lw. DM 98—

Die Arbeit, die im Juli 1978 abgeschlossen und im WS 1978/79 vom
Fachbereich Katholische Theologie der Universitdt Miinster i. W. als
ntl Diss. angenommen wurde, behandelt die paulinische Parénese in
Romer 12-13. Sie bearbeitet eine klar umgrenzte Thematik, was stets
einen Vorteil gegentiber der Gefahr uferloser Ausweitung bietet. Eben-
so bleibt sie hirter am pln Text. Thr leitendes Interesse ist letztlich
pastoral bestimmt (V).

Teil ,A. Einleitung" (1-18) diskutiert die Stellung vom Rémer 12-13
innerhalb des Gesamtbriefes und wendet sich mit Recht gegen eine Abtrennung
der Pardnese vom iibrigen Briefcorpus; auch gegen die Zugehorigkeit vom Rém
13,1~7 und 13,1114 zum urspriinglichen Text 4Bt sich kein stichhaltiges
Argument vorbringen. Der Text hat den Charakter der ,Parénese” im strengen,

7 Vgl. 259f mit ,Ostererscheinungen® (Anm. 2) 434. Solche Anleihen ohne
Quellenangabe bis in gleichlautende Wortwahl und Satzbau hinein finden sich
haufiger, vgl. 19f A 16, 109, 290f A 79 mit ,Ostererscheinungen® 426f, 445, 431;
ferner 209 mit ,,Chr. Brennpunkte® (Anm. 6) 35f.

formgeschichtlichen Sinn; als solche ,Jaft sich nur R6m 12-13 bezeichnen® (11).
Spricht Pl hier allgemeiner, oder bezieht er sich ausdriicklich auf die Situation
der rémischen Christengemeinde (wie dies in den Kap. 14-15 der Fall zu sein
scheint)? O. pladiert fiir eine ,mittlere“ Position: Pl bringt seine bisherigen
Erfahrungen und Konflikte ein, ohne dabei ganz von der rémischen Gemeindesi-
tuation abzusehen (14f). Dabei verwendet er auch traditionelles Material, das er
in sein Gesamtkonzept einarbeitet.

Den Hauptteil der Arbeit bildet der Teil ,B. Einzelauslegung"
(19-148). Hier handelt es sich um eine durchgehende Einzelexegese von Rom
12-13, die zwischendurch von Exkursen zu Einzelfragen unterbrochen wird.
Doch wird Rém 13,1-7, der Abschnitt iiber das Verhiltnis der Christen zu den
politischen Gewalten, absichtlich ausgeklammert. Man muB dies bedauern. Denn
die Tatsache, daB Pl hier Traditionen verarbeitet, ist eigentlich kein gentigender
Grund, diesen wichtigen Text zu iibergehen. O. begriindet seine Entscheidung
so: ,Der Abschnitt wird hier iibergangen, weil er so viele Probleme aufwirft und
in den letzten Jahrzehnten so breit diskutiert worden ist, daB eine Darstellung
den Umfang der vorliegenden Arbeit sprengen wiirde* (125f). GewiB gibt es zu
diesem Thema inzwischen eine Fiille an Literatur; aber bei einer streng philologi-
schen Exegese, fiir die O. sich mit Recht entschieden hat, hétte man sich auf
wenige fundamentale Arbeiten stiitzen kénnen. =

Die Interpretation beginnt mit Rém 12,1-2, als ,,Uberschrift (iber die Pardne-
se” (19-41). DaB Paulus hier eine grundsitzliche Global-Aussage macht, ist seit
langem erkannt. Auch O. sieht es mit Recht so: ,Es geht im christlichen Leben
um die ungeteilte Hingabe an Gott, aus der kein Bereich des Lebens ausgespart
bleibt“ (19), und zwar unter dem besonderen Blickwinkel des christlichen
Glaubens. ,,Denn der Christ sieht sich und die Welt im Licht des Erbarmens
Gottes” (19).

0. versteht das ,Erbarmen Gottes” richtig als das ,erbarmende
Handeln Gottes“, wie Pl es vorher aufgezeigt hat, als Umschreibung
der ,justificatio impii“. Doch wird gerade dieser Punkt m. E. nicht
geniigend scharf herausgearbeitet. Nicht daB er fehlen wiirde; aber
man hitte ihn fiir die katholische Moraltheologie doch kréftiger unter-
streichen miissen, da es hier um das neue Handeln des aus Glauben
Gerechtfertigten geht. In O.s Diktion wirkt die Exegese im Ganzen auf
mich etwas zu brav. Doch soll dies keineswegs heillen, daB gegen
Methode und Interpretation grundsitzliche Einwinde zu erheben
wiren. Im Gegenteil, es wirkt dullerst wohltuend, wenn in dieser
Arbeit zuerst eine handwerklich solide Exegese geboten wird, mit
guten Argumenten in Zweifelsfallen und fundierten Zusammenfassun-
gen. Solch gediegene VerldBlichkeit verdient alle Anerkennung in einer
Zeit, in welcher zufillige Gedankenblitze zu theologischen Weisheiten
erster Grobe nur allzugerne hochstilisiert werden.

Eingehend beschéftigt sich O. mit Rém 12,1b, wo es um den
Gedanken des ,leibhaften Opfers” und der Aoywn Aatpeic geht. Die
Interpretation wird vertieft durch den Exkurs ,,Opferkritik im AT und
Judentum und in der zeitgendssischen Antike“ als Hintergrund von
Rém 12,1 (28-34).

Dabei ist die Darstellung der atl Opfer- und Kulturkritik mit ihrer spezifi-
schen Intention etwas diirftig ausgefallen. Diese 14Bt sich nicht auf die Formel
bringen: ,Der Opferkult muB Konsequenzen fiir das tégliche Leben haben" (28),
sondern besagt viel entschiedener: Der Gehorsam (als Tora — Gehorsam) ist
besser als Opfer! Gefordert ist schon im AT in erster Linie der konkrete
(leibhafte) Gehorsam des Menschen, was sich an zahlreichen Beispielen zeigen
lieBe. Aufschlubreich ist hier vor allem Psalm 51, der urspriinglich wohl mit V. 19
geschlossen hat, Die Zusdtze V. 20-21, die gegeniiber der radikalen Opferkritik
des Psalms den ,richtigen Opferkult” verteidigen, sind wohl nur zu erkldren aus
den restaurativen Tendenzen der nachexilischen Kultfrémmigkeit (vgl. auch den
wichtigen Text Ps 40,7-9; zitiert Hebr 10,5-7). DaB Paulus sich durch den
Hinweis auf 10 odpate oudv radikal vom hellenistisch-spiritualistischen Ver-
standnis der Aoywi Aatpeia unterscheidet, wird mit Recht hervorgehoben (32f).

Zu V., 2b sagt O.: ,Es ist die Gesinnung des Menschen, die erneuert werden
soll” (37). Ich habe Bedenken, voi; an dieser Stelle mit ,,Gesinnung” zu iiberset-
zen, oder auch mit ,Denken". Vielmehr ist voig hier wohl doch als anthropologi-
scher Begriff zu verstehen, den Pl aus seiner Kenntnis der Popularphilosophie
tibernommen hat, und den man mit ,,Vernunft” iibersetzen sollte. Es geht um die
Erneuerung der menschlichen Vernunft, womit Pl etwas sagt, was fiir hellenisti-
sche Ohren hchst anstoBig klingt. Fiir diese ist es ja das Héchste, zum voig und
damit zur Vernunft zu kommen; die Vernunft selber aber braucht keine Erneue-
rung. Genau dies ist aber bei Pl anders. Er zeigt damit, daB er — vielleicht zum
ersten Mal in der Geschichte — die menschliche Vernunft als geschicht-
liche Vernunft begreift.

Kontrovers ist auch die Interpretation des oxipalerv, das Pl dem erneuerten
voig zumutet (38ff). Fir O. ist ,die Annahme berechtigt, dab Pl bei seiner
Mahnung die versammelte Gemeinde im Auge hat: Sie wird zum gemeinsamen
Suchen dessen aufgefordert, was Gott von ihr will® (39). ,Der Aufruf zum
kritischen Priifen ergeht in R6m 12,2 nicht an den einzelnen Christen, sondern
an die Gemeinde . ..“ die einen ,neuen Lebensstil“ finden soll (177). Dies labt
sich dem Text keineswegs so dezidiert entnehmen, wie O. meint. Natiirlich
richtet die Parénese sich an die Gemeinde, aber nicht als an eine ,kollektive
Grobe”, sondern an die einzelnen Gleider (ravti 1@ évn &v duiv, V. 3; also ,,jedem
einzelnen unter euch . .."). Pl mutet das ,kritische Priifen” der Vernunft jedem
einzelnen Christen zu! Ebensowenig diirfte es sich um einen ,neuen Lebensstil*
handeln, wenn Pl verlangt, daB man sich den MaBstiben dieses Aons nicht
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unterwerfen soll. Sondern es geht hier zunéchst einmal um die Realisierung der
christlichen Freiheit. Dies aber ist nicht die Sache eines (alternativen) ,Lebens-
stils*, sondern je neuer konkreter Priifungen und Entscheidungen in immer
neuen Situationen. DaB damit auch die christliche Gemeinde betroffen ist, steht
freilich aufer Frage (vgl. 40f).

12,3-8: ,Vom rechten Gebrauch der Charismen®,
behandelt eine Reihe von Problemen, auf die hier nicht néher einge-
gangen werden soll. Herausgegriffen sei das Motiv des ,einen Leibes in
Christus®.

Mit Recht sagt O.: ,Das Bild vom Leib ist also mehr als eine bloBe Metapher.
Es beschreibt, was die Gemeinde im tiefsten ist* (48). Dazu kommt ein Exkurs
iiber die verschiedenen Interpretationen und religionsgeschichtlichen Herleitun-
gen des odpa Xpwowd. O. selbst entscheidet sich m.E. mit Recht fiir die
eucharistische Herkunft der pl Auffassung; der unmittelbare AnlaB fiir
die pln Vorstellung vom Leib Christi ist sein Verstéindnis des Herrenmahls (56).
,Die Gemeinde gewinnt ihre Identitét durch ihre Zugehorigkeit zu Christus” (57).
- Die Ausfithrungen iiber die ,Charismen” und ihre Bedeutung verdienen
weitgehend Zustimmung (59-85); O. arbeitet die damit verbundenen Probleme,
z. B. der urchristlichen Prophetie, gut heraus.

12,9-21: ,Christliche Gemeinde
cher Umwelt” (85-125).

Daf O. hier eine Zasur macht und differenziert: V. 3-8 bezieht sich primér
auf den Binnenbereich der Gemeinde, wihrend V. 9-21 den Bezug zur Aublen-
und Umwelt stirker beriicksichtigen, ohne dall man jedoch sachlich eine allzu
starke Trennungslinie ziehen diirfte, scheint mir grundsétzlich richtig. Dabei fallt
auf, daB sich gerade in diesem Abschnitt eine Reihe von Beriihrungspunkten zur
Jesustiberlieferung erkennen lassen (vor allem zu Lk 6,27-36 par. Mt 5,38-48).
Gerade in seiner Parénese steht Pl in ,jesuanischer Tradition", die ihm vermut-
lich durch die Gemeindeiiberlieferung vermittel worden war, so dall er es auch
nicht fiir nétig fand, dies jedemal ausdriicklich zu sagen.

Unwahrscheinlich erscheint es dagegen, da Rém 12,14 auf den
,vollstindigen Ausschlull aus der Synagogengemeinschaft” anspielen
soll (102), der zur Zeit der Abfassung des Rémerbriefes wohl noch
nicht zur Debatte stand. Soviel wir wissen, ist dieser AusschluB} erst in
den 80er/90er Jahren erfolgt, nach der Zerstérung des zweiten Tem-
pels. Allerdings gab es damals schon Schwierigkeiten zwischen der
jidischen und der christlichen Gemeinde, zumal in Rom.

Mehr ,pastoral” gemeint als paulinisch-theologisch durchdacht ist wohl auch
der Exkurs ,,Zorn Gottes und Gericht“ (112-119). Auch dieser ist ein ,,gutgemein-
ter Versuch, den Gedanken von Gottes Zorn und Gericht modernem Denken
zuginglich zu machen“ (119). Hier kommt man nur weiter, wenn man mit Pl
sowohl die ,,Feindschaft“ zwischen Mensch und Gott als auch die ,gottgewirkte
Versohnung® im Sinne von Rém 5,6-11 entschieden ernstnimmt und auch damit
rechnet, daB der ,,biblische Gott“ dem ,modernen Menschen" (Theologen nicht
ausgenommen) reichlich fremd geworden ist. Dariiber hinaus wiére, etwa im
Sinne von Rém 1,18ff, der in der atl Exegese geldufige Gedanke der ,,schicksal-
wirkenden Tatsphére® oder der ,immanenten Nemesis“ aufzugreifen, Nach Pl
wirkt der ,Zorn Gottes“ sich ja nicht in gewaltigen Phinomenen aus, sondern
dadurch, daB er den Menschen einfach seinem verkehrten Sinnen und Trachten
iiberlaBt!

13,8-14: ,AbschlieBlende Motivation der Mahnung*“
behandelt den eschatologischen Motivationszusammenhang und darin
auch das Problem der Naherwartung. O. verweist hier auf das Neben-
einander von ,eschatologischer Sprache” und ,Taufsprache®; all-
gemeiner gesagt auf das Problem ,,Eschatologie und Sakrament®, leider
ohne diesem sehr wichtigen Befund weiter nachzugehen. Wichtig ist
der Hinweis deshalb, weil sich an dieser Stelle die Frage nach dem
,Ort” der pln Ethik noch einmal unter anderem Aspekt stellt.

C.Die Pardnese von Rémer 12-13: Versuch einer
systematischen Darstellung (149-225). In diesem Abschnitt
unternimmt O. den Versuch einer ,systematischen” Durchdringung
der Exegese.

in nichtchristli-

Ihm ist dabei klar, daB es nicht darum geht, Pl gleichsam ,,systematisch auf
Vordermann zu bringen, sondern diejenigen Gesichtspunkte hervorzuheben, die
von systematisch-theologischem Gewicht sind. O. weist hier vor allem auf die
sachliche Verklammerung von Rém 12-13 mit den vorausliegenden Themen
und Aussagen des Rém hin; dabei spielt der Hinweis auf die Taufterminologie
wieder eine wichtige Rolle (150). Die Aussage: ,Fiir Paulus ist die ,Ethik’ nicht
nur die (nachtrigliche) Konsequenz aus der ,Dogmatik’. Fiir ihn sind Indikativ
und Imperativ zwei Dimensionen des Evangeliums, die notwendig zusammenge-
héren“ (151) kann wohl mit gutem Recht als die ,Quintessenz” der Arbeit
betrachtet werden. Man kann ihr nur zustimmen und sie der Dogmatik wie der
Moraltheologie zur gefélligen Beachtung empfehlen.

Natiirlich stellt sich dann sofort die Frage, wie sich ,Indikativ und
Imperativ“, ,justificatio impii“ (sola fide, sola gratia) und christliche
Praxis zueinander verhalten (151ff). Hier greifen O.s Ausfithrungen
m. E. etwas zu kurz, wenn er fragt, wie man zwischen ,.Enthusiasmus®
und etwas magerem Ethizismus den richtigen Mittelweg finden kann.
Seine Auskunft: ,Die Indikativ-Imperativ-Problematik sperrt sich einer

zu glatten Losung“; das Nebeneinander von Indikativ und Imperativ
lasse sich ,nicht in ein widerspruchsloses theologisches System einord-
nen, dessen Sitze logisch ineinandergreifen® (155), erscheint mir zu
bequem und einfallslos. Denn dabei wird das Zwischenglied der pln
Anthropologie iibergangen; auch die pln Freiheitslehre wird nicht
bedacht. Letztere besagt ja in ethischer Einsicht, daB der Glaube dem
Menschen sowohl das ,neue Sein* als auch die ,neue Freiheit” und
damit auch ein ,neues Handelnkénnen” vermittelt. Genau dies meint
ja die ,Erneuerung der Vernunft® von 122. Der ,Imperativ’ des
christlichen Handelns trifft den Menschen ja nicht mehr ,,von aulien®,
als bloB duBerliches Gesetz, sondern ,von innen”, aus dem innersten
Kern und Anspruch des Evangeliums selbst, das freilich niemals
,Besitz* des Menschen werden kann. Wenn irgendwo, dann liegt an
dieser Stelle das ,,Paradox” der christlichen Existenz.

Die weitere Diskussion der ,,Motive der Mahnung” sowie die Frage
nach dem spezifisch Christlichen der Mahnung (156ff) enthalten
beachtenswerte Beitrige zu diesen Problemen. O. kommt hier zu der
Aussage: ,Das unterscheidend Christliche liegt fiir Paulus in der
Zuwendung Gottes zum Menschen und dem neuen Sinnhorizont, der
dem menschlichen Leben damit aufgewiesen wird” (166). Dagegen ist
nichts einzuwenden. Aber dal} sich daraus auch eine vollige Neuorien-
tierung des ,Ethischen“ oder ,Moralischen® iiberhaupt ergibt, wird
nicht deutlich genug gesagt. Dabei geht es um das Problem des ,,Endes
des Gesetzes* (Rom 10,4), dem O., soweit ich sehe, keine néahere
Aufmerksamkeit geschenkt hat. Die Frage nach dem Verhéltnis von
,Gesetz und Evangelium® wird bei ihm nicht thematisiert, und dies ist
schon ein gewisses Manko.

Sehr zu begriifen ist es, daB O. noch einen weiteren Abschnitt
gebracht hat: ,D. Folgerungen fiir christliches Ver-
halten heute (226-254), wo der Versuch einer hermeneutischen
Vermittlung in die Gegenwartsproblematik unternommen wird. Haufig
scheuen sich viele exegetischen Kollegen, aus ihren historisch-wissen-
schaftlichen Erkenntnissen auch entsprechend aktuelle Folgerungen
zu ziehen. Aber die moderne Exegese darf sich nicht esoterisch mit
ihren , wissenschaftlichen Ergebnissen“ zufriedengeben, sie mul selber
ein vitales Interesse daran haben, in die allgemeine theologische
Diskussion einzutreten, auch wenn es dabei zu neuen theologisch-
wissenschaftlichen Auseinandersetzungen kommen sollte.

Konkret geht es dabei um Folgendes: Einmal um die ,Einheit von Glauben
und Handeln®. Pl ,betreibt Theologie, ohne ihre ethischen Konsequenzen aus
dem Auge zu verlieren, und er betreibt Paréinese, ohne ihr theologisches
Fundament zu vergessen® (229). Zweitens setzt O. sich mit dem Vorwurf der
falschen Vertrostung aufs Jenseits® auseinander; hier geht es um die Gegeniiber-
stellung von marxistischer und christlicher Hoffnung. Drittens fragt O. nach den
,Verbindlichkeiten fiir Christen®; hier bleibt die Behandlung etwas an der
Oberfliche; eigentlich hétte hier von der ,Freiheit des Christenmenschen® die
Rede sein miissen. Im vierten und letzten Abschnitt geht es um ,Christliche
Tugenden fiir heute®, der in der Erérterung dieser Problematik sympathisch
wirkt.

Ich denke, daB meine Auseinandersetzung mit O.s Buch , Leben aus
dem Glauben® gezeigt hat, daB ich diese Arbeit in jeder Hinsicht fur
einen wichtigen, notwendigen und sehr wertvollen Beitrag halte, und
zwar nicht nur fiir die Exegese, sondern auch fiir die theologische
Ethik. Sie enthilt wichtige Anregungen und Probleme, die weiter
diskutiert werden miissen.

Saarbriicken Josef Blank

Speyer, Wolfgang: Biichervernichtung und Zensur des Geistes bei Heiden,
Juden und Christen. — Stuttgart: Hiersemann 1981. X, 209 S. (Bibliothek des
Buchwesens Bd 7) LW. DM 140.—

W. Speyer recherchiert seit Jahren in literaturgeschichtlichen Berei-
chen der Antike, deren bessere Kenntnis von grofiter Bedeutung auch
fiir die altchristliche Literaturgeschichte ist.

Nach seinen grundlegenden Werken iiber Biicherfunde in der Glaubenswer-
bung der Antike (1970) und iiber die literarische Félschung im Altertum (1971)
legt er jetzt diese Untersuchung zur Biichervernichtung vor, in der er wiederum
die eher zufilligen bisherigen Einzelstudien zusammenfat und monographisch
weit iiberbietet. Neben der fiir die Patrologie in sich hochinteressanten Thematik
sind darin wieder viele niitzliche Informationen allgemeiner Art {iber das antike
Buchwesen enthalten, dessen Geschichte fiir die historischen Moglichkeiten des
Christentums, sich zu artikulieren und darzustellen, ja von unschétzbarer Bedeu-
tung war. Wegen der Unbekanntheit der Materie will ich relativ ausfiithrlich
berichten.

In der Einleitung (1-6) wird das Thema zuvor in einen groBen
Rahmen gestellt:

In allen Kulturen sind die geltenden religiésen und sittlichen Werte geschiitzt
worden; Neues oder Anderes gegen sie durchzusetzen war immer schwierig. Die
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Vernichtung geschriebener Propaganda und schriftlicher Dokumente reduzierte
sich in ihren Griinden oft genug auf die ,Erhaltung staatlicher und kirchlicher
Macht“. = Sodann wird ,die Frage nach der sittlichen Erlaubtheit oder der
politischen ZweckmaéBigkeit“ ausgeklammert (3), m.E. aber auf den gleich
folgenden Seiten als unsachgeméB hingestellt und also doch im Prinzip ,,beant-
wortet”: Sp. pladiert fiir eine gerechte Beurteilung des Phénomens aufgrund
einer genauen Beachtung des religios-magisch verfaBten Weltbildes der Antike
,und ihrer mittelalterlichen Tochterkulturen® (6), das die Sache einer morali-
schen Bewertung letztlich entzieht; das wird besonders deutlich beim antiken
Verstidndnis der Biicherverbrennung (s. u).

Biichervernichtung hat auf verschiedensten Wegen dafiir gesorgt,
daB von der antiken und altchristlichen Literatur nur ein geringer Teil
bis heute erhalten blieb. Die Varianten der Vernichtung werden
aufgezihlt (7—42): Ursache waren Blitz, Erdbeben, Vulkanausbriiche,
Schadlinge und Faulnis, Brand, Uberschwemmung, Schiffbruch, aber
auch menschliche Nachldssigkeit, — fiir all das gibt es Belege. Zahlrei-
che Bibliotheken gingen in Kriegen und dhnlichen Gewalttiitigkeiten
(Aufstand, Brandstifung) zugrunde. AuBerdem konnten Biicher stili-
stisch oder inhaltlich unzeitgem#dl werden, tiberholt sein, weil sich
literarische, geistige, religitse Grundbedingungen verdnderten; nach-
dem man sie aus Desinteresse oder Schwerverstdndlichkeit nicht mehr
abschrieb und tradierte, sind so ,ganze Literaturen in Vergessenheit
geraten” und dem Untergang anheimgefallen. Das alles sind katastro-
phenmilige, zufillige, unbeabsichtigte Ursachen. Aber es gab die
ywillentlich herbeigefiihrte Biichervernichtung“. Der Vf. nennt da
zuerst das Verbergen von Biichern, obwohl dies keine Vernichtung
war: aus verschiedenen religiosen Griinden kam es dazu.

Eine verbreitete Methode war die Biicherverbrennung, d. h. Ver-
nichtung von Papyrusrollen und Pergamentkodizes im Feuer. Die
Umsténde sind ganz unterschiedlich gewesen, wichtig aber ist zu
wissen:

»Die Biicherverbrennung war zunéchst kein Ausdruck einer staatlichen
Willkiir, Intoleranz oder Tyrannei, sondern vielmehr des religiosen Gewissens
der Gemeinschaft® (33f; vgl. 142). Nach antik-magischer Vorstellung lag auf dem
Buch eines Feindes der religiés-politischen Gemeinschaft derselbe Fluch wie auf
dem Verfasser, als dessen Teil es galt. Durch &ffentliche Beseitigung des Buches
sagte man sich von dem schadenbringenden Fluch-Objekt los, das die religitsen
Grundlagen zu zerstéren drohte. Durch génzliche Vernichtung im Feuer (oder
Wasser) befreite und reinigte sich die Gemeinschaft. ,,Heiden wie Christen
konnten jene Schriften nach den geistigen Voraussetzungen ihres Welt- und
Gottesverstdndnisses nicht dulden®, weil sie anders den Bestand der Gemein-
schaft gefihrdeten. Man muB wohl vermerken (Sp. dokumentiert dies klar), daB
solche Ideen in starken Abstufungen wirksam und oft auch gar nicht erkennbar
waren, Aber namentlich im Fall der Biichervernichtung als MaBnahme gegen die
Christen, die nicht vor Diokletian (sc. 303) eingesetzt wurde, ist Sp. {iberzeugt:
»Die Heiden hielten die christlichen Schriften fiir Gegenstinde, die mit Fluch-
stoff und ddmonischer Schadensmacht erfiillt waren und den Zorn der Gétter
des Staates erregten. Deshalb muBte sich ihrer Meinung nach die Gemeinschaft
in einem &ffentlich vollzogenen rituellen Akt von ihnen lossagen® (77).

Wo die Schrifttriger Ton- oder Steintafeln waren, kam als Methode der
Vernichtung Zerschlagen in Betracht, bei Papyrus auch das ZerreiBen. Aus
gewissen Tabu-Vorstellungen zog man es bisweilen vor, solche Schriften nicht zu
vernichten, sondern ins Wasser zu werfen und sie also zu entfernen, ohne sie
anzutasten, — dann ndmlich, wenn sie z. B. den Gottesnamen enthielten, dessen
Vernichtung Fluchfolgen nach sich zog. Weitere Formen der Vernichtung spiel-
ten nur eine geringe Rolle.

Das gréBte Interesse bekommt das Thema dort, wo Biichervernich-
tung eine Methode zur Zensur des Geistes war, niherhin zur Kontrol-
lierung von aufklidrerischen und staatsgefdhrdenden (philosophischen
und religiésen) Ideen.

Es folgt ein kurzer AbriB der Geschichte dieser Zensur durch den Staat bei
Griechen und Rémern (43.83), zu deren Zwecken auch die Vernichtung von
Schriften eingesetzt wurde. Die Belege dafiir werden zusammengestellt. Aus der
frithen Kaiserzeit ist der ungewollte Effekt berichtet, dafl Biichervernichtung das
Publikums-Interesse am verbotenen Buch steigerte und die Aufhebung des
Verbotes dasselbe Buch vergessen liel (68-88). In der langen Geschichte einschla-
giger Vorkommnisse waren dann unter Titus und Hadrian die Juden die Betroffe-
nen, ndmlich bei der Vernichtung von Tora-Rollen (70f, 74), und durch Diokleti-
ans Edikt von 303 die Christen, deren biblische, liturgische und andere Biicher
zur Vernichtung konfisziert wurden (76-78). Die Christen zeigen sich in vielen
Dokumenten der Zeit davon tief getroffen. Erwdhnenswert, da um 300 etliche
Heiden einen Senatsbeschluf forderten, durch den diejenigen Schriften Ciceros
zu vernichten seien, ,,quibus Christiana religio comprobetur et vetustatis oppri-
matur auctoritas” (Arnob. nat. 3,7), womit De natura deorum und wohl
auch De divinatione, die wiederholt christlich-apologetisch benutzten
Biicher, gemeint waren. Das Kap. iiber Julian (79) berichtet von dessen bildungs-
politischen Zensur-MaBnahmen (bzw. von der Kritik an Christen und Dichtern),
aber nicht von Biichervernichtung durch diesen Kaiser.

Eine ganz andere, freundliche Seite des Phdnomens der Vernich-

tung von Schriften: Einzelne Kaiser lieBen 6ffentlich die Steuerakten
verbrennen, d. h. Steuerschulden annullieren.

Sp. stellt das in ,Zusammenhang mit vorderorientalischen, vor allem &dgypti-
schen Vorstellungen vom Neubeginn der Welt und dem Anfang eines gliicklichen
Zeitalters beim Regierungsantritt eines neuen Herrschers: StraferlaB und Schul-
dentilgung sollten auf den Anbruch eines Saeculum aureum hinweisen" (80f); er
erkldrt dasselbe Phénomen aber auch schlicht als MaBnahme des Herrschers,
seine Beliebtheit beim Volk zu fordern (164f).

Ein interessantes Kap. ist ferner die ,Literaturzensur der Philoso-
phen” (83-87):

Das kritisch-rationale Denken der Philosophie fithrte in seiner aufkldreri-
schen Tendenz gegen die alten Mythen und Kulte zwangsléufig dazu, Mythenli-
teratur und Dichtungen in ihrem fiir schédlich gehaltenen EinfluB auf das Volk
zu behindern. Man beseitigte skandalose Passagen oder gelegentlich das ganze
Buch. Platons Homerkritik steht in einer langeren Tradition. - Begreiflicherweise
ist (staatliche) Biichervernichtung oder -zensur als wirkungslos und als Zeichen
von Schwiche schon damals kritisiert worden (87-89).

Das Thema hat viele Varianten: Biicher wurden auch von ihren Autoren
vernichtet, ,,als Folge einer Bekehrung®, ,aus Unzufriedenheit mit dem eigenen
Werk oder dem Schicksal®, auf Kritik o. & hin (89-96). — Durch Widmungsemp-
fénger scheinen Biicher nur korrigiert, nicht vernichtet worden zu sein, obwohl
vom Autor mit einem ,, Topos der affektierten Bescheidenheit” bisweilen auch zu
letzterem aufgefordert wurde (96-98). Besonders schwer kontollierbar und beleg-
bar ist der Bereich der privaten Vernichtung fremder Werke (98-108).

Biichervernichtung als Methode der Zensur des Geistes steht im
frithen Judentum unmittelbar im Zusammenhang einerseits mit der
Herausbildung eines biblischen Kanons, andererseits der Abdrangung
und Verketzerung der Apokalyptik bzw. der Selbstbehauptung der
rabbinischen Orthodoxie (109-119).

Im Kap. tiber das Christentum (120-179) werden zuerst die Chri-
sten als Betroffene beschrieben:

Harte und Folgen (bes. das donatistische Schisma) der diokletianischen
Verordnung zur Beschlagnahme und Vernichtung der christlichen Schriften mit
ihrem Erfolg der ,traditores codicum® (127-129). Aber folgenschwerer war die
Tatsache, daB die Christen selbst als Biichervernichter auftraten. Sobald es ihnen
mit der konstantinischen Wende moglich geworden war, hielten sie sich an
heidnische Vorbilder: ,,So fithrt vom 4. Jahrhundert eine gerade Linie zur
Inquisition des Mittelalters und zum Ketzergericht mit 6ffentlicher Verbrennung
der héretischen Schriften im Namen des christlichen Kaisers oder Kénigs
(Autodafé)“ (122). Als Téter werden GroBkirche und christlicher Staat zusammen
behandelt. Die Christen beseitigten aus der heidnischen Literatur mit besonderer
Rigorositdt Zauberbiicher und christenfeindliche Schriften, weniger systematisch
laszive Literatur (130-~141). Unvergleichlich materialreicher ist natiirlich die
Darstellung der Vernichtung héretischer Literatur. Sp. steckt zuerst die Rahmen-
ideen ab: Es gab kein Versténdnis fiir Héresie, d. h. fiir Abweichung (die einzige
mir bekannte Ausnahme ist — abgesehen von vereinzelten Respektbekundungen
gebildeter Kirchenviter fiir intelligente Héretiker — Salvian, gub. V 5-14). Im
andersgldubigen Christen sah man , weithin nur den Gottlosen, den Gottesfeind,
den moralisch und metaphysisch Bésen"; die Mechanismen bleiben auch gleich:
,Fir christliches Denken war der Glaubensfeind weitgehend mit dem Gottes-
feind und Verfluchten der heidnischen Gesellschaft identisch“ (142).

Wie die Ketzerbekdmpfung als solche Kirche und Gesellschaft seit Konstan-
tin beschéftigte, so war die Biichervernichtung ein stédndiges Thema der Politik
aller Erstverantwortlichen: Bischofe, Synoden, Kaiser. Eine ,,Scheidung zwischen
kirchlichen und staatlichen Anordnungen (ist) nicht angebracht” (144), wenn
man das System der Zustdndigkeiten in reichskirchlicher Zeit bedenkt. Beson-
ders hart sind die Manichéer mit ihrer bedarfsbedingten hohen Buchproduktion
betroffen gewesen, und zwar durch Heiden und Christen, Kaiser und Pipste
(144-146). Uberraschend ist fiir mich die relativ geringe Ausbeute an Dokumen-
ten im Fall der Héresien des 4. und 5. Jh.s (149-154). Der V{. fithrt diese Belege bis
zum Ende des 8. Jh.s auf (155-157). Die Hiretiker (und Bilderfeinde) haben
ihrerseits Schriften groBkirchlicher Autoren vernichtet (158-160). Zur Zensur
und Vernichtung jiidischer Schriften durch Christen werden keine harten Belege
mitgeteilt (161-165),

Unter allen christlichen (auch héretischen) Gruppen scheint Konsens
geherrscht zu haben in der Beurteilung der Biichervernichtung: Als Mittel zum
hohen Zweck der Glaubensverteidigung ist sie ,erlaubt, ja notwendig, wie die
Verfluchung ihrer theologischen Gegner oder die literarische Falschung und
Gegenfilschung” (166). Kritische Stimmen gibt es nur zu heidnischen Mafnah-
men diesbeziiglich. Ein ,bis ins Mittelalter beliebter Topos” ist die Demonstra-
tion von Bekehrung und Gesinnungswandel durch die Vernichtung von Biichern
(Zauberbiichern), in verschiedenen Jahrhunderten antreffbar.

Die Zerstorung des die alte Gesinnung markierenden Buches konnte (wie die
Zerstorung eines Gotterbildes) ,Sinnbild fiir das Sterben des alten Menschen®
sein. Als erstes Beispiel dafiir aus christlicher Literatur deutet der Vi Apg
19,18-20 gleich auf mehrere Ziele des Lukas aus: Erweis der siegreichen geistigen
Macht des Christentums, Steigerung des christlichen SelbstbewuBtseins, Wer-
bung bei Heiden und Juden und - vielleicht besonders bezeichnend — Eindruck
auf die staatlichen Behorden (das Christentum als zuverlédssige Kraft, die, wie der
Staat selbst, fiir die Vernichtung der Zauberei sorgt und so den Staat erhalten
hilft: 169-173). — Vernichtung durch den Eigentiimer oder Verfasser selbst kam
offenbar auch in dogmatischen und kirchenpolitischen Zusammenhingen als
Form der Riicknahme von Meinung oder Entscheidung vor, unter Druck oder
freiwillig (174-176).
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Die letzten Seiten des Buches machen noch einmal das massiv
religivs-magische Umfeld deutlich, in dem sich all dies, was zur
antiken Biichervernichtung fiihrte, abspielte;

Strafe und Katastrophe traf als Fluch oder Gottesurteil den, der sich an
rechtglidubigen Schriften verging. Genauso wundermiBig war der Vorgang, dal
solche Schriften sich als unzerstorbar erwiesen und im Feuer nicht verbrannten,
so daB auf umstrittene Biicher ,die Feuerprobe nach Art eines Gottesurteils
angewendet” werden konnte (177-179), die freilich kaum immer eindeutig oder
befriedigend ausfiel.

Die groBe Sammlung von Fakten und Vorgingen wird am Ende ergebnismé-
Big und kommentiert abgeschlossen (180-184).

Wie in allen Werken Sp.s wird der Leser prizis und umfassend
informiert. Eine stupende Quellenkenntnis und Belesenheit versichern
ihn der Soliditit des Berichts iiber literaturgeschichtliche Sachverhalte
der Antike. Ein bei weitem nicht dhnlich gut dariiber informierter
Leser bzw. Rez. hat kaum die Legitimation zur Kritik. Im Sinn eines
Interesses an der optimalen Auswertung dieses Werkes fiir die For-
schung méchte ich allerdings doch vermerken, daB mir die Gliederung
oder Abgrenzung von Material und Teilthemen (wie schon angedeutet)
nicht immer einleuchtet. Es wundert z. B., daB das Vergessenwerden
und Zugrundegehen von Biichern, die nicht zum ,Kanon anerkannter
und damit vorbildlicher Schriftsteller und ihrer Werke“ gehorten,
unter ,privater Vernichtung fremder Werke“ verbucht wird, wahrend
es hier doch eher um ein Kollektivurteil geht; dasselbe gilt fiir die
,Vernichtung aus Griinden der Dezenz* (103-107). Auerdem scheinen
mir bisweilen die Grenzen der Darstellung etwas verwirrend unscharf
zu werden, wenn etwa Anderungen, Auslassungen, Tilgungen im Text
zur Biichervernichtung geziéhlt werden. Wenn Korrekturen von
Autoren an ihren eigenen Schriften aufgrund von verénderten politi-
schen oder personlichen Verhiltnissen oder verdnderten Einsichten
sowie Beispiele fiir eine ,zweite Auflage” im christlichen Altertum
(Euseb, Hieronymus, Augustinus) unter die Uberschrift ,Die freiwillige
Vernichtung durch den Verfasser” (157f) gestellt werden, versteht man
das nicht mehr recht, weil Korrekturen das Buch zwar veréndern, aber
eben doch erhalten. - Wie zum Biicherfund und zur literarischen
Filschung hat Speyer mit diesem Buch wieder einen unschétzbaren
Dienst fiir die Erforschung der altchristlichen Literatur geleistet, von
dem sie profitieren wird.

Regensburg Norbert Brox

Arché e Telos. L'antropologia di Origene e di Gregorio di Nissa. Analisi
storico-religiosa. Atti di colloquio Milano, 17-19 Maggio 1979. Pubblicati a
cura di U. Bianchi con la cooperazione di H. Crouzel. - Milano: Vita e
Pensiero 1981. VIII, 340 S. (Studia Patristica Mediolanensia 12) kart. Lire
56 000.—

In Ankniipfung an das Maildnder Kolloquium 1978, das das Thema
,Die zweifache Schépfung und der Fall des Menschen im soteriologi-
schen Konzept Gregors von Nyssa“ behandelte, nahm das Kolloquium
1979 die Problematik nochmals auf, um sie jedoch unter Einbeziehung
des Origenes in einen grofleren Kontext einzuordnen.

Ein besonderes Anliegen stellte der Austausch der Forschungsmei-
nungen von Patristikern und Religionshistorikern dar, wie U. Bian-
chi in seiner Einleitung (9-27) betont. Dabei zeigte sich sehr deutlich,
daB es angesichts der unterschiedlichen Positionen beider Forschungs-
richtungen — beispielsweise in der Diskussion um den Terminus
Dualismus und seine Anwendung auf die Kirchenviter (28-35) —
gegenwirtig kaum moglich ist, zu gemeinsamen Ergebnissen zu kom-
men.

Obwohl vom &uBeren Aufbau her beabsichtigt war, Origenes und
Gregor von Nyssa gleichgewichtig zu behandeln - je 3 Beitrdge
beschéftigen sich mit Origenes und Gregor; G. Ch. Stead, Individual
personality in Origen and the Cappadocian Fathers (170-197) widmet
sich einem iibergreifenden Thema —, zeigen die Diskussionsprotokolle,
dab der Hauptakzent des Interesses auf Origenes lag.

Im wesentlichen befassen sich die Vortrige mit den bereits bekannten
Thesen zur Anthropologie und Eschatologie der beiden Kirchenviter, so H.
Crouzel, L'anthropologie d’Origéne: de l'arché au telos (36-49), ]. Rius-
Camps, La hipétesis origeniana sobre el fin dltimo (peri telous) (58-117), G.
Sfameni Gasparro, Restaurazione dell’ immagine del celeste e abbandono
dell’ immagine del terrestre nella prospettiva origeniana della doppia creazione
(231-266) und E. Corsini, La polemica contro Eunomio e la formazione della
dottrina sulla creazione in Gregorio di Nissa (197-212).

Aus dem Rahmen fallen lediglich die Beitrdge von A. Quacquarelli,
L’antropologia del martire nel panegirico del Nisseno a san Teodoro di Amasea
(217-228), der die Ikonographie in seine Uberlegungen einbezieht, und von M.
Alexandre, Protologie et eschatologie chez Grégoire de Nysse (122-159), die
Gemeinsamkeiten und Unterschiede in der Lehre des Origenes und Gregors von

Nyssa aufzeigt und sich bemiiht, eine Entwicklungslinie von Origenes zu Gregor
nachzuzeichnen.

Wie unbefriedigend das Vortragen eingefahrener Forschungsmei-
nungen ist, stellten die Teilnehmer in der SchluBdiskussion selber fest.
Trotz des gemeinsamen Themas muliten sie erkldren: ,Nous avons
entendu des études ponctuelles, non coordonnées entre elles, portant
sur deux auteurs a bien des égards différents (286, vgl. 289).

Die gegenteiligen Auffassungen von Patrologen und Religionshisto-
rikern, die das Kolloquium durchzogen, lieBen sich auch am Schlul
nicht iiberbriicken und verhinderten das Zustandekommen eines
gemeinsamen Kommuniqués.

Wihrend H. Crouzel in seinem SchluBdokument (303-312)
neben dem Hinweis auf die Defizite des Kolloquiums — das Fehlen der
Beriicksichtigung der Soteriologie und der Ekklesiologie bei beiden
Kirchenviitern — bestrebt war, eine wie auch immer akzentuierte
dualistische Konzeption in der Anthropologie des Origenes und Gre-
gors von Nyssa zu verneinen, wiederholte U. Bianchi in seinem
Anhang (313-320) seine These, dal in der Lehre beider Viter dualisti-
sche Elemente enthalten seien.

Die Lektiire dieser Tagungsakten offenbart einmal mehr die Not-
wendigkeit, die engen Grenzen des jeweiligen Forschungsgebietes zu
iiberschreiten, um nicht die eigenen Thesen bei den Vitern bestatigt zu
finden, sondern diese selbst in ihrer Vielschichtigkeit zu Wort kommen
zu lassen.

Miinster Maria-Barbara von Stritzky

Giacobbi, Attilio: La chiesa in S. Agostino I Mistero di comunion. Roma: Citta
Nuova Editrice (ohne Jahr). 357 S. (Diritto 2) kart. Lire 9 000.—
Vorliegendes Werk ist in der Hauptsache der Einleitungsband einer

auf 3 Bde angelegten Untersuchung mit dem Ziel, nach dem Ansatz

und die Ausfithrung fiir die Begriindung kirchenrechtlicher Normen in
der augustinischen Lehre von der Kirche zu fragen.

Da der V£. insbesondere in der augustinischen Abwehr des Donatismus, aber
auch des Pelagianismus juristisch faBbare Leitlinien erkennt, beschrankt er seine
Befragung zunichst (?) auf die einschlégigen Bemerkungen im augustinischen
Briefcorpus, die antidonatistischen Schriften, die Retractationes und die Confes-
siones. Nach einleitenden Bemerkungen (5-59) wird auf den S. 63-207 das
zusammengefaBt, was F. Hofmann, Der Kirchenbegriff des heiligen Augustinus in
seinen Grundlagen und in seiner Entwicklung, Miinchen 1933 und im Anschlul
daran J. Ratzinger, Volk und Haus Gottes in Augustins Lehre von der Kirche,
Miinchen 1854 entsprechend erdrtert hatten.

Interessant wird es ab S. 207, was schon Uberschriften wie ,,Communio
catholicac come ordinamento giuridica della Chiesa — Rapporto sacramentale tra
comunione mistica e giuridica® zeigen mogen. Der Vf. insistiert auf zwei sich
gegenseitig bedingenden Aspekten der Kirche: Einheit der Kirche bezeichnet fiir
Augustinus erstens, daB die Kirche eine ist Christus durch das Leben, das sein
Geist allen mitteilt (Einzigartigkeit der Kirche als charismatische Kirche, als
unsichtbare Kirche) und zweitens, daB die Kirche eine ist in ihrem gemeinschaft-
lichen Leben durch die katholische Gemeinschaft, die alle im Band des Friedens
versammelt (geeinte Kirche, sichtbare Kirche, Kirche als Institution). Das sind die
wesentlichen Aspekte des Mysteriums Kirche, wie ,res” und ,signum” bei den
Sakramenten, die sich gegenseitig bedingen, einfordern und vervollsténdigen.
D.h. der Vf. entdeckt den augustinischen Ansatz fiir die Unverzichtbarkeit
kirchenrechtlicher Normen in der Zeichenhaftigkeit der Sakramente, deutlicher,
in der Existenz einer sichtbaren Kirche.

GewiB, fiir Augustinus signalisiert und bewirkt schon das formale
Zeichensein der Sakramente, welche sichtbare Kirche begriindet, die
Gemeinschaft derer, die diese Zeichen im Glauben anerkennen und je
aktuieren. Dabei aber beriicksichtigt G. kaum den spiritualisierenden
und voluntaristischen Zug im augustinischen Denken, der die Aktu-
ierung des Zeichens in die Hand eines Willentrégers legt (vgl. W.
Gessel, Eucharistische Gemeinschaft bei Augustinus, Wiirzburg 1966,
146). Durch einen derartigen Ansatz ersteht die Gefahr, die Begriind-
barkeit kirchlicher Normen mehr am Rande und nicht so sehr im
Zentrum der Kirchenlehre Augustins anzusiedeln. Dies ergibt sich
auch daraus, daB G. aus der Fiille des konsultierten Materials lediglich
einen Satz und einen weiteren Satzteil Augustins als Hauptargument
fiir seine These anzufithren vermag, namlich: ,,Convivium Domini
unitas est Corporis Christi non solum in sacramento altaris, sed etiam
in vinculo pacis“ (Ep. 185,24) und ,non plenitudine sacramentorum,
sed universitate gentium sibi communicantium® (Brev. Coll. 3,3). Also
ist nach G. die Forderung aus dem ,,vinculum pacis” und der ,,universi-
tas gentium sibi communicantium“ eine Aufforderung, besser eine
Parinese, die damit implizit genannten Giiter durch rechtliche Nor-
men zu garantieren und zu bewahren. Es sei hier nicht direkt wider-
sprochen, aber G. mub sich sagen lassen, dab er dadurch ein plakatives
Moment zu sehr in den Vordergrund hebt und zum Hintergrund
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stilisiert. Ein Vergleich mit einer Mosaikinschrift aus der Zeit Augu-
stins, aufbewahrt im archéologischen Museum von Tipasa (Algerien),
legt sich nahe. Die Inschrift lautet: IN DEO - PAX ET CONCORDIA
SIT CONVIVIO NOSTRO. Es handelt sich um einen antidonatisti-
schen Kampfruf (vgl. Psalmus contra partem Donati), der auf volkstiim-
liche Weise den Frieden in der Kirche, die ungesttrte Einheit der
Kirche — begriindet im eucharistischen Sakrament -, plakatiert (W.
Gessel, Der nordafrikanische Donatismus. In: Antike Welt 11.1 (1980)
Abb. 25 mit S. 14f). Und damit sind wir am kontrovers zu diskutieren-
den Punkt angelangt. Das gesamte Kap. 1, aus dem vorliegender Bd 1
besteht, tréigt den Untertitel ,,Carisma et istituzione” (61). Und gerade
dies ist eine moderne, teilweise in der Populérliteratur héufig ventilier-
te Problemstellung, augustinisch ist sie nicht. Der schillernde augusti-
nische Kirchenbegriff verhindert scharfe Trennungslinien und verweist
die bedeutsame Frage von G. nach dem Ansatz kirchenrechtlicher
Relevanz in der augustinischen Lehre von der Kirche in ein Vorfeld.
Aber, wie gesagt, man wird zur abschliefenden Beurteilung von G.s
Arbeit die beiden Folgebénde abwarten miissen.

Augsburg Wilhelm Gessel

Fauser, Winfried S]: Die Werke des Albertus Magnus in ihrer handschriftli-
chen Uberlieferung. Codices manuscripti operum Alberti Magni. Teil I: Die
echten Werke. - Miinster, Aschendorff 1982. XXVI, 483 S. (Alberti Magni
Opera omnia, Tomus subsidiarius I, Pars 1) kart. DM 132.—

Als im Jahre 1931 das Albertus-Magnus-Institut in Kéln gegriindet
wurde, iibernahm es die Aufgabe, eine kritische Ausgabe der Werke
Alberts d. Gr. zu schaffen. Eine notwendige Voraussetzung dafiir war
die Sammlung und Sichtung der Handschriften (Hss), in denen die
Werke Alberts iiberliefert sind. Der erste Leiter des Instituts, Prof.
Bernhard Geyer, fabite den Plan, ein Repertorium der Albertus-Hss
herauszugeben. Die schwierigen Verhiltnise der Kriegszeit und der
Nachkriegszeit lieBen den Plan nicht verwirklichen, Unter seinem
Nachfolger, Wilhelm Kiibel, wurde der Plan weiter verfolgt und im
Jahre 1982 in dem vorliegenden Werk zur Ausfithrung gebracht.

Der vorliegende Bd umfalit den ersten und wichtigsten Teil des
Gesamtwerkes, die Uberlieferung der echten Werke Alberts. Zugrunde
gelegt wurde das vom Institut erarbeitete Verzeichnis der echten
Werke Alberts, das 41 philosophische und 33 theologische Werke zihlt.
Zu jedem einzelnen Werk wird alles fiir den Hrsg. Wissenswerte
zusammengestellt (1-339).

Unter der Uberschrift ,Zuschreibung® wird zuerst die Zahl der
Albert zugeschriebenen Hss angegeben, dann die Nummern der im
folgenden genannten Hss. Darauf folgt die Zahl der anonymen Hss mit
Angabe der betreffenden Nummern. Unter der Uberschrift , Titel
werden die in den Hss verwendeten Titel angefithrt mit Angabe der
betreffenden Nummern. Auch die Hss, die das Werk ohne Titel
iiberliefern, werden genannt. Unter der Uberschrift ,Zeit* wird das
Alter der Hss angegeben, aufgegliedert nach Jh.en, jeweils mit Angabe
der Zahl und der betreffenden Nummern. Unter der Uberschrift
»Text” wird das Incipit und das Explicit des Werkes mit einem
hinreichenden Text angefiithrt. Unter der Uberschrift ,Hss* folgt die
Beschreibung der Hss in der alphabetischen Folge der Bibliotheksorte.
Nach der abgekiirzten Bibliotheksbezeichnung wird die Signatur, in
Klammern die Abfassungszelt der handschriftliche (hsl) Titel und der
Kolophon, wenn ein solcher vorhanden ist, mitgeteilt. Wenn der Text
am Anfang oder am Ende unvollstéindig ist, wird der Anfang bzw. das
Ende nach den Gesamtausgaben von Jammy und Borgnet angegeben.
Jede Hs ist mit einer fortlaufenden Nummer versehen. Von den
Vollhandschriften, zu denen auch Hss mit einer kleineren Textliicke
(bls zu einem Viertel des Textes) gerechnet werden, werden unter
einer eigenen Uberschrift Fragmente unterschieden, deren Anfang und
Ende nach den Ausgaben von Jammy und Borgnet vermerkt wird.
Unter einer neuen Uberschrift werden in derselben Weise Exzerpte,
Kompilationen, Abbreviationen und Kompendien angegeben, wenn
solche vorhanden sind. Zuletzt wird unter der Uberschrift ,,Editionen®
der Fundort des Werkes in den Gesamtausgaben von Jammy (1651)
und Borgnet (1890-99) und in etwa vorhandenen Sonderausgaben
vermerkt,

Auf den Werkkatalog folgen sieben Register, die das vorgelegte hsl Material
tibersichtlich darstellen und dazu dienen kénnen, anonyme Texte zu identifizie-
ren. Das 1. Register berichtet iiber falsche Zuteilungen, z. B. an Thomas von
Aquin (341). Das 2. Reg. verzeichnet die verschiedenen Titel der einzelnen Werke
in den Hss, geordnet nach dem ,ersten sinntragenden Wort des Titels“, z. B.
aetas, aeternitas, angeli, anima (342-367). Das 3. Reg. verzeichnet die Initien der
einzelnen Werke (368-395). Das 4. Reg. nennt die Schreiber der Hss, soweit sie
angegeben sind (396-401). Das 5. Reg. stellt die aus der Sammlung des Sir

Thomas Philipp stammenden Hss, insgesamt 11, zusammen (402). Das 6. Reg,,
Zeitregister genannt, stellt in einer ersten Abteilung die fest datierten oder
datierbaren Hss zusammen, von um 1245-1553 reichend (403—407). In einer
zweiten Abteilung werden alle Hss nach Jh.en vom 13. bis zum 16. Jh. vorgestellt
(408—412). Das 7. Reg. nennt den Bibliotheksort der einzelnen Hss (413-467). Die
grofBte Zahl an Albertus-Hss weist die Vatikanische Bibliothek mit 102 Hss auf.
Ihr folgen die Nationalbibliothek in Paris mit 90 Hss und die Bayerische
Staatsbibliothek in Miinchen mit 58 Hss, Wiinchenswert wire auch eine Zusam-
menstellung der Autographe Alberts, die in drei Hss vorliegen: Wien, National-
bibliothek 273 fiir nn. 10, 12-14; Kéln, Historisches Archiv der Stadt W 258a fiir
nn. 29-31; ebd. W f° 259 fiir n. 51.

Da wihrend der Drucklegung des Bdes einige bisher unbekannte Hss mit
Texten Alberts bekannt wurden oder neue Informationen iiber bekannte Hss
eingingen, ergab sich die Notwendigkeit, einen Nachtrag anzufiigen (470-483).

Das mit groBer Sorgfalt gearbeitete und sehr {ibersichtlich angelegte
Repertorium ist nicht bloB ein unentbehrliches Arbeitsinstrument fiir
die Edition der noch ausstehenden Binde der Kélner Albertus-Ausga-
be, sondern auch eine reiche Quelle von Informationen auf dem
Gebiete der medidvistischen Forschung.

Eichstidtt Ludwig Ott

Zollner, Walter: Die Urkunden und Besitzaufzeichnungen des Stifts Hamers-
leben 1108-1462. Leipzig: St. Benno-Verlag 1979. 403 S. (Studien zur katholi-
schen Bistums- und Klostergeschichte Bd 17). kart. DDR-M 24.70
Das als Habil.-Schrift von der Philosophischen Fakultdt der Martin-

Luther-Universitédt Halle-Wittenberg angenommene Werk (1963) bringt

in iiberarbeiteter Form die Publikation der urkundlichen Uberlieferung

und der urbarialen Aufzeichnungen des Augustiner-Chorherren-Stif-
tes Hamersleben bei Halberstadt und damit einen Uberblick iiber eine

der bedeutendsten Grundherrschaften der Ditzese Halberstadt im

Mittelalter.

Das Stift wurde urspriinglich um 1107/08 im nicht allzu weit
entfernten Osterwieck begriindet, geférdert vom Halberstidter
Reformbischof Reinhard und den Edelherren von Sommerschenburg,
siedelte aber sehr bald nach Hamersleben iiber. Die eindrucksvolle
Klosterkirche aus dieser Zeit, im Hirsauer Stil erbaut, steht noch heute.
Die verdffentlichten Quellen enthalten reiche Aufschliisse fiir die
wirtschaftlichen Verhiltnisse der Zeit, inshesondere des Bauernstan-
des. Erstaunlich hoch ist der Anteil der klésterlichen Eigenwirtschaft
am Gesamtbesitz. Bis zum Ende des 13. Jh.s gelang es den Chorherren,
ihren sehr weit gestreuten Besitz in der Gegend um Hamersleben zu
konzentrieren. Sie gerieten im Zusammenhang damit jedoch in eine
langanhaltende wirtschaftliche Krise. NutznieBer des Niedergangs von
Hamersleben waren in erster Linie die Zisterzienser von Mariental bei
Helmstedt.

Bischof Burchard III. von Halberstadt sorgte schlieBlich dafiir, daB
das verfallene Kloster durch die Windesheimer Kongregation refor-
miert wurde. Die Durchfithrung der Reform lag in den Hinden der
Kanoniker von Riechenberg bei Goslar (1452). Die Windesheimer
Epoche des Stiftes bleibt nach der Anlage des Werkes jedoch auBer
Betracht. Die Authebung von Hamersleben erfolgte erst 1804 durch die
preulische Regierung.

Das leider sehr zersplitterte Stiftsarchiv kann mit Hilfe der Kopial-
iiberlieferung zum Gliick weitgehend rekonstruiert werden. So stellen
denn auch die Kopiare und urbarialen Aufzeichnungen die wichtigsten
Unterlagen fiir die Veroffentlichung dar.

Ubersichten iiher Prépste, Prioren, Kellner, Kiister, Kdmmerer,
Hospitalare, Propsteikapldne, Prokuratoren, Stiftsherren, Laienbriider
und weibliche Stiftsangehorige (44-54), alphabetisch angeordnete
Ubersichten iiber den Klosterbesitz, Rechte und Einkiinfte sowie
abhéangige Kirchen (54-63) entsprechen etwa den Zielen der Germania
Sacra des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte in Gottingen. Ubersich-
ten tiber den Inhalt der Kopiare und die nachweisbaren Siegel leiten
zum eigentlichen Publikationsteil iiber. Selbstverstindlich fehlen auch
Verzeichnisse der gedruckten Quellen und der Literatur (84-90) nicht.
Sie sind ausfiihrlicher gehalten als die der Zielsetzung nach kiirzere
Ubersicht von Franz Schrader, Domus sancti Pncratii in Hamersleve
(Monasticon Windesheimense Bd 2: Deutsches Sprachgebiet, hrsg. von
Wilhelm Kohl, Ernest Persoons und Anton G. Weiler, Briissel 1977,
187-193).

Die von 1108 bis 1462, also bis zum Beginn der Windesheimer
Reform reichenden 129 Urkunden werden im Volldruck medergege-
ben. Die hinzugefiigten Kopfregesten und Apparate lassen in ihrer
Ausfiihrlichkeit und Genauigkeit keine Wiinsche offen. Genauso sau-
ber bietet sich der Abdruck des ,,Stiftsurbars“ dar, eines Heberegisters,
das wahrscheinlich zu Anfang des 13. Jh.s angelegt worden ist.
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Orts- und Personenregister, ferner Wort- und Sachregister der
lateinischen Texte, ein Sachregister der Deperdita und deutschen
Urkunden, ein Arengen- und ein Schriftstellenverzeichnis vervollstin-
digen das mit gréfter Sorgfalt bearbeitete Werk. Es rechnet zweifellos
zu den erfreulichsten Verdffentlichungen dieser Art. Unverstdndlich
bleibt nur, daB dem St. Benno-Verlag fiir die Produktion eines so
wertvollen Quellenwerks, das auf eine intensive und iiber lange Zeit-
rdume anhaltende Benutzung rechnen kann, kein besseres Papier zur
Verfiigung gestellt worden ist.

Miinster Wilhelm Kohl

Jaspert, Bernd: Studien zum Monchtum. — Hildesheim: Gerstenberg 1982. 304 S.

(Regulae Benedicti Studia. Supplementa, Bd 7). Lw. DM 79,~

Der VI hilt als ev. Theologe ausdriicklich die Ménchtumskritik
Luthers fiir iiberholt. Er bringt seine gesammelten Arbeiten und
Aufsiitze aus den Jahren 1969 bis 1981, in denen er sich bemiiht um
eine geschichtliche ,Riickbesinnung auf die Tradition und Krisis des
Monchtums®. Allerdings ist es seit dem Konzil nicht mehr nétig, vom
,ElitebewuBtsein“ des Monchtums zu sprechen, das iiberwunden wer-
den miisse (10); denn es gehort der Vergangenheit an.

Die Arbeiten des Vf.s behandeln in drei Abteilungen 1. die Regel Benedikts,
2. Askese, Monchtum und Protestantismus, 3. Benediktinische Kunstgeschichte.
(Die einzelnen Untersuchungen sind dabei leider nicht im Text, sondern nur
durch nicht ganz erschépfende Corrigenda am SchluBb des Buches auf den
heutigen Stand gebracht.)

Um immer noch heiBe Eisen geht es bei den beiden ersten Aufsit-
zen. Der erste; ,Benedikt von Nursia — Vater des Abendlandes?
Kritische Bemerkungen zur Typologie eines Heiligen.” Es geht J.
darum, nachzuweisen, daB die Regel Benedikts (RB) nur richtig ver-
standen werden kann als ein Teilstiick der gesamten frithmonasti-
schen Literatur des Mittelmeerraums, die in ihrer Gesamtheit das
christlich-monastische Menschenbild der ausgehenden Antike wider-
spiegelt und so ihren Einflul ausgeiibt hat. Der historische Benedikt
konne nicht ,mit unechten MaBstdben und Schlagworten wie Vater
des Abendlandes, Griinder oder Vater des abendlidndischen Ménch-
tums, der letzte Romer, Patron Europas oder gar — pathetisch tiberstei-
gert — Prophet und Vater vieler Volker” als der einzige Begriinder
europiischer Kultur hingestellt werden. |. stiitzt sich dabei auf Autoren
wie Basilius Steidle, André Veilleux, Fidelis Ruppert, Adalbert de
Vogiié und andere. Die entgegengesetzte Meinung von Jean Leclercg,
das frithmittelalterliche Monchtum sei entsprechend den Dialogen
Gregors d. Gr. rein benedikfinisch geprégt, ist tatsdchlich durch
neuere Untersuchungen widerlegt. Am Anfang des Mittelalters gab es
kein einheitlich benediktnisch gepridgtes Ménchtum, sondern verschie-
dene monastische Strémungen, die bis zur Durchsetzung der RB unter
den Karolingern ihre eigenen Wirkungen ausiibten.

Zu Recht weist J. darauf hin, daB die bei den alten Autoren geldufige
Bezeichnung Benedikts als vir Dei, als Mann Gottes, nicht zu verwechseln ist mit
der hellenistischen Idee vom &giog dvip, vom gottlichen Menschen. Die
Literatur zu diesem Thema wire zu erginzen durch die Arbeit von M. Puzicha,
,Vita iusti® (dial. 2,2). Grundstrukturen altkirchlicher Hagiographie bei Gregor
dem GroBen, in: Pietas, Festschrift fiir B. Kotting, hg. v. E. Dassmann u. K. S.
Frank (1980) 284-312. Auch schon O. Casel, Benedikt von Nursia als Pneumati-
ker, in: Heilige Uberlieferung. Ausschnitte aus der Geschichte des Ménchtums
und des heiligen Kultes, hg. v. O. Casel (1938) 96-123, spez. 117, betont, dab vir
Dei nicht der 8eioc aviip des Hellenismus, sondern in AT u. NT der Mensch ist, in
dem Gottes Anwesenheit sich offenbart. Vgl. dazu auch schon L. Diirr, Die
Wertung des gottlichen Wortes im Alten Testament und im Antiken Orient:
Mitteilungen der Vorderasiatisch-dgyptischen Gesellschaft 42,1 (1938) 104-114.
Man sollte Arbeiten, die das Thema lingst behandelten, nicht vergessen. — Es
scheint fraglich, ob ein ,indirekter Einflub der neutestamentlichen (sic!) deiog
avip-Vorstellung auf die Typologie vom vir Dei im frithen christlichen Ménchtum
bis hin zu Benedikt” (14 Anm. 4) besteht. Eine vom Vf. vorgeschlagene Untersu-
chung mag dies kldren.

Unter dem Thema ,,Stellvertreter Christi’ bei Aponius, einem
unbekannten ,Magister’ und Benedikt von Nursia® (45ff) stellt |. nach
eingehenden historischen Untersuchungen fest, dal ,der ,vicarius
Christi'-Gedanke bis heute dem benediktinischen Monchtum als
Grundlage seines Abtsverstindnisses” dient (76f), betont aber mit
Recht, ,daB Benedikt durchweg den ausgesprochen hierarchisch-
sakralen-episkopalen Charakter des Magisterabtes ablehnt und statt
dessen mehr die #btliche Funktion des primus inter pares in der
klosterlichen Gemeinschaft hervorhebt” (77). Die in diesem Zusam-
menhang erwihnte Idee vom Kloster als der ,idealen Kirche” und
svollkommenen Kirche" ist iiberholt, wie J. auch anerkennt.

Die vom Vf. fiir die Zukunft in Aussicht gestellte Frage, ,inwieweit dieses
deutlich von den Vorstellungen einer paternalistischen Gesellschaft geprigte

Ordnungsprinzip (= der RB) in den modernen, durchweg egalitar ausgerichteten
Gesellschaften noch praktikabel ist, soll es nicht zu einem Torso einer léngst
vergangenen Zeit in fremder Umwelt erstarren” (78), bleibt abzuwarten.

Hinzuweisen wire in diesem Zusammenhang auf den neuen Auf-
satz von A. de Vogiié: ,L.’abbé, vicaire du Christ, chez saint Benoit et
chez le Maitre®, in Collectanea Cisterciensia 44, 1982, 89-100. De
Vogiié meint nach ausfithrlicher Erérterung der kontroversen Fragen
zum Thema ,Stellvertreter Christi; Laissons aux biblistes le soin
d’éprouver la solidité de cette chaine ... Le plus profitable n’est-il pas
d’accepter globalement la pensée étrangére qui s'offre 4 nous, de
I'expliquer de notre mieux et, puisqu'elle nous est donnée par Dieu, de
la faire notre? Sans en nier les limites, les apories, les défauts, rien ne
nous empéche de la recevoir telle qu'elle est, a la fois lucidement et
sincérement, comme un message de Dieu valable pour nous aujourd-
'hui (ebda. S. 100).

Wenn V£, auf S. 84 Anm. 17 noch einmal auf das Thema zuriick-
kommt und Arbeiten iiber ,Benedikt als Pneumatiker” anfiihrt zum
Beweis, daB sie aus Furcht vor einer Herabsetzung Benedikts ange-
sichts der Entdeckung der Prioritit der Magisterregel (RM) verfaBt
wurden, so kann Unterzeichnete (als seinerzeitige Mitarbeiterin)
beziiglich O. Casel bezeugen, dal er bei Herausgabe der oben zit.
Festschrift fiir I. Herwegen (die die oben schon genannte Arbeit
enthilt), nichts wulBte von einer RM-RB-Kontroverse; den Ausdruck
Pneuma (ebenso wie ,,Agape”) fithrte er nur wegen der damals totalen
Abgegriffenheit der Worte Geist und Liebe ein.

Die weiteren Arbeiten des Vf.s behandeln folgende Themen: ,,Bene-
dikt von Nursia als Prediger des Evangeliums®, , Existentiale Interpre-
tation der Regel Benedikts®, ,Karl Barth und die Regel Benedikis®,
,Die RB-Forschung und die protestantische Theologie®, ,Die RB-
Forschung 1880-1980%, in der 2. Abteilung: ,Askese im Mittelalter”,
,Monchtum und Protestantismus®, ,Reformation und Moénchtum in
Hessen®, in der 3. Abteilung; ,Die Kirche der Tholeyer Benediktiner-
abtei im Wandel der Jahrhunderte“, ,Abtei St. Mauritius zu Tholey.
20 Jahre nach der Neubesiedlung”.

Beachtlich ist die Feststellung des Vf.s in seinen Darlegungen iiber , Askese
im Mittelalter”, dafi ,am Anfang der christlichen Askese im Mittelalter . .. kein
asketisches Lehr- und Handbuch®, sondern die Regel Benedikts von Nursia steht,
die ,auf Jahrhunderte hinaus die Grundlage zu einem asketisch-monastischen
Leben im Abendland geschaffen hat (190). Er fiigt aber sofort hinzu, daB diese
Askese am Ende des Mittelalters ,weithin zu einem monastischen Formalismus
mit gesetzlichem Charakter erstarrt” ist (191. ,Martin Luthers Auseinanderset-
zung mit dem Monchtum beginnt an diesem Punkt” (207), aber: Martin Luther
overkennt ... auf Grund seiner persénlichen negativen Erfahrung mit der
mittelalterlichen meritum- und debitum-Lehre und der dagegen fiir ihn befreiend
wirkenden Erkenntnis von der Seligwerdung (allein) aus der Gnade Gottes (Rom
8,23), daBl das Ménchtum in seinen besten Zeugen das Evangelium Jesu Christi
immer als die frohe Botschaft von der iustificatio impii sola gratia begriffen hat*
(208). ,Die Krise der Askese am Ende des Mittelalters ist“ eben ,kein individuel-
ler Vorgang, sondern zeigt zugleich Symptome der allgemeinen Krise um die
Wende des 15. zum 16. Jahrhundert* (ebd.). Folgerichtig stellt |. denn auch fest,
daB ,die theologischen Argumente, die die Reformatoren und ihre Anhénger
gegen das Monchtum ins Feld fiihrten, nach unserer heutigen Erkenntnis der
Entstehung und Geschichte des christlichen Monchtums nicht mehr stichhaltig”
sind, ,mit Ausnahme jener Entartungen, MiBbrduche und Abwege, die es im
Ménchtum zur Zeit der Reformation — auch nach dem Urteil der heutigen
katholischen Forschung — zweifellos gegeben hat* (243).

Wenn ]. meint, die theologia crucis fehle in der RB (90), so haben
die Benediktiner immer im Schluflsatz des Prologs die vollkommene
theologia crucis als Lebensnorm erkannt und zu befolgen sich bemiiht:
usque ad mortem in monasterio perseverantes passionibus Christi per

_patientiam participemur, ut et regno eius mereamur esse consortes.

Das Buch bedeutet einen echten Fortschritt im Dialog der Konfes-
sionen.

Herstelle/Weser Oda Hagemeyer

Lindt, Andreas: Das Zeitalter des Totalitarismus. Politische Heilslehren und
dkumenischer Aufbruch. - Stuttgart, Berlin, Koln, Mainz: Kohlhammer
(1981). 264 S. (Christentum und Gesellschaft Bd 13) kart. DM 39.—

Die Bedrohung der européischen Christenheit durch die totalitdren
Heilslehren unseres Jh.s, durch Bolschewismus, Faschismus und
Nationalsozialismus, ist das wohl erregendste Kapitel kirchlicher Zeit-
geschichte.

Von der fortdauernden Konfrontation mit dem Kommunismus abgesehen,
wird es durch die Eckdaten 1917 und 1945 markiert: Der Bogen spannt sich von
der russischen Oktoberrevolution bis zum Zusammenbruch des Dritten Reiches,
der auBer dem 2. Weltkrieg auch die nationalsozialistische Kirchenverfolgung
beendete. Zwischen beiden Daten liegt ein Zeitalter der politischen Unstabilitat

.und Gewalttitigkeit, das die Kirchen als Teil der Gesellschaft nicht unberiihrt
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1aBt, aber innerkirchlich-theologisch neue Entwicklungen hervorbringt, als deren
signifikanteste der Vf. den ,6kumenischen Aufbruch’ sieht.

Die Ereignisfiille gerade dieser Epoche ist fiir den Einzelnen kaum
noch tiberschaubar, von der ins Uferlose gehenden Literatur ganz zu
schweigen. Um so anerkennenswerter ist der Versuch, das Panorama
der deutschen und europiischen Staat-Kirche-Verhéltnisse in der
ersten Hilfte des 20. Jh.s auf nur 250 Druckseiten iiberblickartig
auszubreiten. Dabei entspricht es der Zielsetzung der Reihe ,,Christen-
tum und Gesellschaft, in welcher der vorliegende Bd als der 13.
erschienen ist, sich nicht auf eine Nachzeichnung innerkirchlicher
Vorginge zu beschridnken, sondern es sollen die ,Interdependenzen
zwischen politischen und kirchlichen Strukturen, zwischen wirtschaft-
licher und gesellschaftlicher Entwicklung” (Bd 9, 11) dargestellt wer-
den. L. hat diese ebenso angspruchsvolle wie modisch wirkende
Vorgabe des Hrsg. auf das Machbare reduziert. Ohnehin bleibt, mit
Fontane zu sprechen, ein ,weites Feld®, in dem es meist weniger um
,Strukturen' als um ,Geschehnisse’ geht, die sich zuletzt, in Krieg und
Vélkermord, auf atemberaubende Weise tiberstiirzten.

Naturgemil stehen die deutschen Verhiltnisse im Vordergrund: die unter-
schiedlichen Reaktionen der beiden groBen Konfessionen auf den Zusammen-
bruch der (Hohenzollern-)Monarchie, die Wandlungen in der Theologie und im
innerkirchlichen Leben; dann die Geschicke der Kirchen in der weltanschaulich
neutralen Weimarer Republik, ihr Verhalten gegeniiber dem aufkommenden
Nationalsozialismus; schlieBlich die Machtergreifung des Jahres 1933 mit ihren
tiefgreifenden Auswirkungen namentlich auf den deutschen Protestantismus, die
stufenweise Eskalation des Kirchenkampfes und endlich die totale Herausforde-
rung durch den Krieg und , Hitlers Mordaktionen".

Daneben richtet L. den Blick jedoch auch auf auBerdeutsche Verhiltnisse:
Dem russischen ,,Bolschéwismus als Bedrohung und Herauforderung", dem stark
angelséichsisch inspirierten 6kumenischen ZusammenschluB der (zunéchst prote-
stantischen) Kirchen und der Begegnung des Katholizismus mit faschistischen
bzw. autoritiren Regimen/Bewegungen in Italien, Frankreich und Osterreich
sind eigene Abschnitte gewidmet.

Leider fehlt eine vergleichbare Ubersicht fiir den Staatengiirtel
Baltikum, Polen, Tschechoslowakei und Ungarn, fiir Spanien und
Portugal, fiir die groBenteils anders gelagerten politisch-kirchlichen
Verhiltnisse auf dem Balkan. Das ist im Falle Spaniens schon deshalb
zu bedauern, weil der V. (239) mitteilt, Franco habe sich, im Gegensatz
zu Mussolini, nicht zuletzt auf Dréngen Papst Pius' XII. hin aus
»sowohl katholischen wie nationalspanischen Interessen“ heraus von
einem Kriegseintritt an der Seite Hitlers abhalten lassen, ohne dall wir
Néheres iiber eben diese Interessen erfiihren.

Es liegt nahe, diese Auslassungen auf den beschrdankten Umfang
des Bandes zuriickzufiihren, wichtiger ist, wie sich das, was behandelt
wird, prédsentiert. Hier kann das Urteil nur lauten: das Buch ist eine
iiberzeugende Leistung. Das Thema ist klar gegliedert, die Stoffiille gut
strukturiert und mit Blick fiir das Wesentliche behandelt. DaB} oft
genug ein Teil fiir das Ganze stehen mul, versteht sich von selbst;
wirklich Wichtiges ist m. E. aber an keiner Stelle zugunsten beildufiger
Einzelheiten iibersehen worden.

Nun ist die Mitteilung von Fakten nur die eine Seite. Ebenso
wichtig ist die Beurteilung der Vorgéinge. Hier erweist sich erneut, wie
fruchtbar die konfessionsvergleichende und linderiibergreifende Sicht
ist. Wer sich etwa der schrillen Téne erinnert, mit denen Mitte der 60er
Jahre, im AnschluB an Rolf Hochhuths Theaterstiick ,Der Stellvertre-
ter’, das angebliche Versagen Papst Pius’ XII. diskutiert wurde, wird
um der Sachlichkeit willen die abgewogene Darstellung L.s begriifien.
Die parallele Schilderung des gleichzeitigen Verhaltens der europii-
schen Kirchen gegeniiber dem Vélkermord Hitlers bildet dabei den
unverzichtbaren Bezugsrahmen; es 4Bt erst die bedriickende Ausweg-
losigkeit der ganzen Situation erkennen und die Entscheidungsnot der
Beteiligten ermessen.

Uberhaupt ist das Urteil des Vf.s bemerkenswert abgewogen und
gerecht, vorsichtig dann, wenn aus den Quellen keine letzte Eindeutig-
keit zu gewinnen ist, und selbst da von Niichternheit bestimmt, wo
sich Wiinschbares und Tatsédchliches anscheinend unverséhnlich
gegeniiber stehen. Man ist versucht, die souverine Gelassenheit des
Autors - er lehrt als Kirchenhistoriker an der Universitit Bern — seiner
eidgendssischen Herkunft zuzuschreiben: Aus gewisser Distanz beur-
teilt sich manches freier, unparteiischer, vor allem, wenn der Blick
nicht durch xdeologlsche Befangenheit oder gelehrte Besserwisserei
verstellt wird. Vor naiver Uberschitzung kirchlicher Mbglichkeiten
bewahrt den Vf. auch die Tatsache, daB ihm als Angehérigem des
Jahrgangs 1920 das atmosphérische Ambiente totaler Bedriickung nicht
unbekannt ist.

Natiirlich kann man manches auch nuancierter, manches auch
anders sehen. Die in der ,Bilanz’ (252) ,fiir den GroBteil der Kirchen-

christen (besonders in Deutschland)” etwa pauschal behauptete ,fast
selbstverstédndliche Festlegung auf die Parolen der politischen Rech-
ten” 146t vollig auller acht, dal} bis 1933 zwei Drittel der praktizieren-
den deutschen Katholiken Zentrum und Bayerische Volkspartei
gewihlt haben, Parteien, die als re ch t s nur bezeichnen kann, wer die
Mitte nach links verschiebt. Die bibliographische Titelauswahl
namentlich der ,katholischen’ Abschnitte erfiillt nicht alle Wiinsche;
die Untersuchungen Konrad Repgens beispielsweise hitten dem Kapi-
tel tiber ,Pius XI. in seiner Zeit’ Abrundung geben konnen. S. 73, Zeile
8 mub es statt ,Antiklerikalismus® ,,Antimodernismus® heiBen usw.
Das #ndert nichts an dem uneingeschrinkt positiven Gesamtein-
druck.

Bonn Ulrich von Hehl

Liebmann, Maximilian: Kardinal Innitzer und der AnschluB. Kirche und
Nationalsozialismus in Osterreich 1938. — Graz: Institut fiir Kirchengeschich-
te der Theol. Fakultdt der Karl-Franzens-Universitit. In Kommission beim
Verlag Styria. 1982. 162 S. (Grazer Beitrige zur Theologiegeschichte und
Kirchlichen Zeitgeschichte Bd 1) Kart. OSch 168.—

Die iiberraschende Bereitschaft des osterreichischen Episkopats
nach dem , AnschluB” vom Jahre 1938 mit dem bislang scharf abge-
lehnten Nationalsozialismus einen freundschaftlichen Ausgleich zu
suchen und in Wort und Gestus eine Ubereinstimmung anzudeuten,
die in Deutschland schon lédngst aufgegeben war und fiir jeden Klarse-
henden auch fiir Osterreich unméglich erschien, stellt ein trotz man-
cher weiterfithrenden Bemiihungen letztlich noch nicht erklértes Pro-
blem der kirchlichen Zeitgeschichte dar. Der Vf. hat im Laufe der
letzten Jahre hierzu eine Reihe von Untersuchungen veroffentlicht, die
diesen Vorgang quellenkritisch erhellen. So hat er anhand des bekann-
ten, aber auch neu erschlossenen Materials bereits vorliegende Darstel-
lungen iberpriift, die Genese der im Mittelpunkt dieser Ereignisse
stehenden Erklarungen der osterreichischen Bischéfe dargestellt und
bislang unbekannte Archivalien fiir die Forschung erschlossen, ohne
selbst eine zusammenfassende Schilderung von der Haltung des oster-
reichischen Episkopats zu dieser Zeit zu unternehmen.

Seine zu diesem Thema an verschiedenen Stellen publizierten
Aufsétze werden in dem hier anzuzeigenden Bd zusammengefaBt,
durch einige Beilagen und ein Personenregister erweitert. Auf diese
Weise ist die Benutzung von L.s Arbeiten erleichtert, nicht aber
unbedingt auch schon das Verstéindnis ihres Gehalts. Denn die einzel-
nen hier vereinigten Abhandlungen sind an verschiedenen Orten
unabhéngig voneinander erstmals dargeboten worden, so dall Uber-
schneidungen und gewisse Differenzierungen in der Aussage hinge-
nommen werden miissen, was dem mit der Materie nicht schon
Vertrauten einige Miihe abverlangt.

Das wesentliche Ergebnis der Arbeiten von L. liegt in der gréBeren
quellenkritischen Sicherheit, die damit fiir eine wissenschaftliche
Behandlung dieses Problems gegeben ist. Hinsichtlich der Interpreta-
tion der Befunde gibt es allerdings Spielraum. So ist der Rez. etwa
geneigt, den Erfolg der Bischéfe in ihren Auseinandersetzungen mit
Hitlers Satrapen Biirckel um den Wortlaut ihrer ,Feierlichen Erkla-
rung” vom 18. Mirz geringer zu veranschlagen. DaB die Vermutung L.s
von einer Einwirkung des Vatikans auf die Haltung des Wiener
Erzbischofs Innitzer in dieser kritischen Phase nicht stichhaltig ist, hat
neben anderem inzwischen Ludwig Volk (Flucht aus der Isolation. Zur
»AnschluB“-Kundgebung des osterreischischen Episkopats vom 18.
Mairz 1938, in: Stimmen der Zeit 200/1982 S. 651-661 und S. 769-783)
anhand anderen Materials gezeigt. So bietet der Bd noch keine
abschliefende Schilderung oder innere Erkldrung des Sachverhalts,
wohl aber eine unentbehrliche Vorstufe dazu, die gelegt zu haben dem
Vf. Dank und Anerkennung sichern sollte.

Eichstatt Heinz Hiirten

Die evangelischen Kirchen in der DDR, hrsg. von Reinhard Hen k y s, Beitrdge
zu einer Bestandsaufnahme. (Miinchen): Kaiser (1982), 483 S., geb.

Dieser Sammelband mit Einzeldarstellungen zur gegenwiértigen
Situation der evangelischen Kirchen in der DDR ist nicht nur deshalb
von Bedeutung, weil anldBlich der Feiern zum 500. Geburtstag Martin
Luthers einige hunderttausend Géste die Stitten des Wirkens dieses
Reformators besuchen werden und ihnen dafiir eine zuverldssige
Information tiber die Kirchen der Reformation in der DDR mit diesem
Werk erstmals in solcher Breite zur Verfiigung steht. Bislang fehlte
eine Darstellung, die der Frage nachgeht, wer diese Kirche ist, wie sie
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lebt und was sie tut. Hier findet sich nun die bislang umfassendste und
zuverlissigste Antwort: Eine Art Handbuch, wissenschaftlicht korrekt,
dessen Interesse bei der Gegenwart und den Perspektiven fiir die
Zukunft liegt. Bislang gab es im Regelfall Publikationen zum Staat-
Kirche-Verhiltnis, das historisch dargestellt wurde (vgl. meine Rez. Sp.
300ff). Der hier nun vorliegende Bd setzt im allgemeinen ein mit dem
Arrangement zwischen SED-Chef Honecker und Bischof Schonherr
fiir den Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR, das mit dem
Gesprdch vom 6. Mérz 1978 besiegelt wurde (obwohl sich dadurch
keine eigentliche Anderung der Kirchenpolitik in der DDR ergab,
sondern nur offentlich bestitigt wurde, was mit dem Ende der Ara
Ulbricht 1971 begann). Wenn weiter zuriickgegriffen wird, dann nur
dort, wo das fiir das heutige Selbstverstindnis evangelischer Christen
in der DDR erforderlich ist. Es handelt sich zwar um keine Selbstdar-
stellung der DDR-Kirche, da nur Autoren aus der Bundesrepublik
beteiligt sind; das wohl deshalb, weil DDR-Autoren nicht in gleicher
unbefangener Weise hitten die gegenwirtige Lage schildern kénnen.
Aber es handelt sich auch keineswegs um einen Vergleich mit der
Kirche in der Bundesrepublik. ,.Es geht vielmehr darum, Kirchen und
Christen in der DDR aus sich heraus verstdndlich zu machen® (9).
Dabei wird nur die evangelische Seite in Betracht gezogen, ,obgleich
vieles Mitgeteilte die katholischen Gemeinden ebenso betrifft. Doch in
der Frage ihrer gesellschaftlichen Wirksamkeit geht die katholische
Kirche in der DDR einen anderen Weg"“, wie Hg. zutreffend feststellt.

Die katholische Kirche kommt lediglich am Rande in den Blick, im
Beitrag des Hg. ,Die DDR-Kirchen als 6kumenische Partner” (172-212).
Immerhin ist ,sie schon ihrer GroBe und ihrer bedeutenden theologi-
schen Tradition wegen der wichtigste 6kumenische Partner fiir Kir-
chenbund und Landeskirchen” (197). Auf nur einer Seite lassen sich
allerdings alle die Dinge aufziihlen, die von der katholischen Leitungs-
ebene mitgetragen werden. Dabei fehlt allerdings der Hinweis auf die
Okumenische Arbeitsstelle der katholischen Kirche, die jahrelang von
dem Leipziger Oratorianer Werner Becker (+ 1981) praktisch im
Alleingang betrieben wurde und derzeit in Dresden besteht. DaB diese
Einrichtung dem Vf. entgangen ist, bestitigt aber leider nur, was W.
Becker, wohl der bedeutendste katholische Okumeniker in der DDR
mit Ausstrahlungskraft auf die Weltkirche (z. B. Newman-Forschung),
dem Rez. mehrfach mitteilte: seine Arbeit wurde von den katholischen
Bischofen in der DDR kaum wahrgenommen, obwohl die Pastoralsyno-
de der katholischen Jurisdiktionsbezirke in der DDR einen Beschluf}
zur ,0Okumene in der Gemeinde“ gefaBt hatte (1975). Der Wertung des
Vi.s ist wohl zuzustimmen:

»Die 6kumenische Zuriickhaltung im Ganzen ist in der Konzentration der
katholischen Bischofe auf Erhaltung der katholischen Identitdt der Gemeinden
und der Seelsorge an ihnen begriindet. Sie fithrt zu dem Bediirfnis nach
Geschlossenheit, insbesondere auch im staatlich-gesellschaftlichen Bereich. Die
katholische Kirche in der DDR iibt hier Abstinenz und betrachtet zuweilen mit
erkennbarer Sorge die Bemithungen des evangelischen Partners um gesellschaft-
liche Standortfindung als ,Kirche im Sozialismus’, die ja eine kontroverse, nicht
auf den innerkirchlichen Raum zu beschrdnkende Diskussion einschliefit* (199).

Mit Recht auch konstatiert H., daB es auf der Gemeindeebene oft
ganz anders aussieht: ,,Okumenische Tage und Gottesdienste, anhal-
tende Zusammenarbeit von Pfarrern und Gemeinden bis hin zum
Kanzeltausch, auch Teilnahme katholischer Kinder in der Christenleh-
re und umgekehrt, sind nicht selten.” Hinzuzufiigen wire, dal die
Friedensbewegung in der DDR, die vornehmlich im evangelischen
Raum Heimat gefunden hat, von den katholischen Bischofen aber
kaum der Erwidhnung wert gehalten wurde (vgl. K. Richter, Katholi-
sche Kirche in der DDR und Friedensbewegung: Deutschland Archiv
15, 1982, 685-689), nun aber auch ders., Verdnderte Haltung der
DDR-Katholiken: ebd. 16 (1983), 454—458, zum Friedenshirtenbrief der
DDR-Bischéfe vom 4. 1. 1983, Text: HerKorr 37 (1983), 119ff., nicht nur
junge Katholiken, sondern auch Priester zur Zusammenarbeit mit
evangelischen Gemeinden fithrt. Wenn H. schreibt, dab die katholische
Kirche seit der Reformationszeit im Gebiet der DDR nicht mehr
heimisch sei mit Ausnahme des Eichsfeldes in Thiiringen, so miifite er
hinzufiigen, daB die Sorben in der Lausitz ein weiteres geschlossenes
Siedlungsgebiet von Katholiken bilden (197).

Die weiteren Beitriige befassen sich mit dem derzeitigen Verhdltnis von
Kirche, Staat und Gesellschaft (R. Henkys, 11-61), dem Selbstverstindnis der
evangelischen Kirchen als ,Kirchen im Sozialismus® (H.-]. Réd er, 62-85), ihrer
Theologie (R. Stawinski, 86-126), ihrer Diakonie als ein Faktor auch in der
Gesellschaft (M. Reuer, 213-242), ihrer Jugendarbeit (P. Wensierski,
243-283), mit Religionsunterricht und Katechese (H. Frickel, 284-327), ihrer
Offentlichkeitsarbeit: Musik, bildende Kunst, Literatur, Zeitschriften und Ver-
lage, Rundfunk- und Fernseharbeit (D. Urban, 328-354) sowie ihrer Friedens-
verwantwortung (Th. Mechtenberg, 355-399). Den Abschlub bilden Beitrége

zum Aspekt der Volkskirche, die zweifellos eine Volkskirche im Ubergang® (R.
Henkys, 422-436) ist.

Gerade hier finden sich wichtige Hinweise, die zu einem Vergleich
mit der katholischen Kirche in der DDR, aber auch mit den Kirchen in
der Bundesrepublik reizen. H. konstatiert eine radikale Veridnderung
der Lebensbedingungen der Gemeinden seit Ende der vierziger Jahre,
nicht aber der Lebensformen, die weiterhin volkskirchlich geprégt sind
(z. B. Kindertaufe, obwohl eine religitse Erziehung weithin nicht
gewihrleistet werden kann; eine weiterhin flachendeckende Pastoral,
als Territorialprinzip der Pfarreien, obwohl die gesellschaftlichen Ver-
anderungen eher zu einer personalen Gemeindeseelsorge raten wiirden
etc.). Einerseits bleiben also die volkskirchlichen Strukturen, der ,,Ap-
parat®, die ,,Verbeamtung der Funkionstriger in der Kirche, anderer-
seits sind die volkskirchlichen Funktionen oft lingst entfallen, weil die
atheistisch geprigte Umwelt diese gar nicht mehr zul4Bt. So mischen
sich zunehmend Elemente der Volkskirche mit denen einer Entschei-
dungskirche. Die hier gemachten Feststellungen werden vom Erfurt-
Meininger Bischof Joachim Wanke weithin auch fiir den katholischen
Bereich bestitigt in seinem , Versuch einer pastoralen Standortbestim-
mung® der katholischen Kirche in der DDR auf Priesterkonferenzen im
Oktober 1981 (verdff.: HerKorr 36, 1982, 436—442; vgl. dazu: K. Richter,
Zu einer Standortbestimmung der katholischen Kirche in der DDR:
Deutschland Archiv 15, 1982, 800-803).

Fiir eine Darstellung des Selbstverstindnisses der DDR-Kirche
wire es nicht unbedingt erforderlich gewesen, auch die Theorie und
Praxis der SED-Kirchenpolitik zu untersuchen und darzulegen, zumal
das in vorziiglicher Weise andernorts geschehen ist (vgl. H. Ddhn unten
Sp. 300ff.). Doch wird damit das Buch abgerundet (127-171), das es nun
ermoglicht, sich iiber Aspekte der Vorgeschichte und der Vorausset-
zungen aktuell eintretender Veréinderungen griindlich zu informieren.
Die Grundlage fiir alle Arbeiten bietet die Materialsammlung der
(West-)Berliner Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Publizistik, die seit
1964 alles zur Kirche in der DDR sammelt und mit der Publikation
,Kirche im Sozialismus® sechsmal jihrlich iiber innerkirchliche Vor-
giange dort berichtet. Die einzelnen Beitréige sind zwar unterschiedlich
in ihrer Qualitit, doch darf das Unternehmen insgesamt als gelungen
bezeichnet werden. Randtitel mit Informationen in einer Randspalte
auf jeder Seite machen den Bd mit Hilfe eines Sachregisters als
Nachschlagewerk brauchbar.

Insgesamt bietet sich hier eine Anregung zur DDR-Forschung
insgesamt, besonders aber fiir die noch brachliegende Sparte der
DDR-Kirchenforschung. An sich lieBe sich durchaus vorstellen, etwas
Vergleichbares auch fiir die katholische Kirche in der DDR zu erstel-
len.

Miinster Klemens Richter

Dihn, Horst: Konfrontation oder Kooperation? Das Verhiltnis von Staat und
Kirche in der SBZ/DDR 1945-1980. (Opladen): Westdeutscher Verlag (1982),
295 S, (Studien zur Sozialwissenschaft, Bd 52) kart. DM 38.—

Vallig zur Recht stellt Henkys, hierzulande einer der besten Kenner
der evangelischen Kirche in der DDR, im Vorwort (7) zu diesem Werk
fest:

daB es dem V. gelungen ist, ,als Politologe vor allem auch die erstaunlich
reichhaltigen kirchlichen Quellen zur Geschichte des Staat-Kirche-Verhaltnisses
in der DDR vom Beginn bis zur Gegenwart zu erschliefen, durchzuarbeiten und
wesentliche Ergebnisse in diesem Buch zu présentieren. Er erschliefit damit der
weiteren DDR-Forschung ein bisher zwar in der aktuellen Publizistik, aber kaum
von der politischen Wissenschaft her beackertes Gebiet". Und erginzt werden
konnte, daB sich auch die Kirchengeschichte — ganz zu schweigen von anderen
theologischen Disziplinen wie etwa der Praktischen Theologie — mit der kirchli-
chen Entwicklung im Osten Deutschlands bislang so gut wie nicht beschiftigt
hat. Diese vom Fakultétsrat der Fakultét Geschichts-, Sozial- und Wirtschaftswis-
senschaften der Universitit Stuttgart 1980/81 angenommene Habil-Schrift macht
die Relevanz nichtsozialistischer Lebensbereiche fiir den DDR-Staat und seine
Gesellschaft {iberdeutlich, 146t aber zugleich erkennen, daB die Erforschung
dieser Bereiche im Rahmen der DDR-Forschung bislang ein Desiderat geblieben
ist. Es ist zu hoffen, daB diese Arbeit AnstoB sein kann, dies zu &ndern, vor allem
was den kirchlichen Bereich anbelangt.

Entscheidend ist, dall mit dieser Arbeit eines Politologen erstmals
eine wissenschaftlich abgesicherte Gesamtdarstellung des Staat-Kir-
che-Verhiltnisses in der DDR vorliegt, die sich nicht einfach auf
frithere ungentigende Veroffentlichungen verldBt, sondern das gesamte
Quellenmaterial — soweit das méglich war - iiberpriift und fiir die
wissenschaftliche Forschung erschlossen hat. Dabei wurde allerdings
fast ausschlieBlich das Verhiltnis zwischen DDR-Staat und evangeli-
scher Kirche bearbeitet. Lediglich ein kurzes Kap. versucht, ,die
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romisch-katholische Kirche® (172-184) mit in den Blick zu bekommen.
Weshalb das so ist, macht D. schon auf S. 8 unverblimt deutlich: ,,Ein
so groBes Entgegenkommen die Archive der evangelischen Kirche
zeigten, so gering war die Hilfe auf katholischer Seite. Eine Einsicht-
nahme in die Bestinde des Bistumsarchivs in Berlin blieb dem Verfas-
ser leider versagt.“ Das mag auch ein bezeichnendes Licht auf die
umfingliche, aber wissenschaftliche kaum relevante Arbeit iiber die
,Katholische Kirche in der DDR. Gemeinden in der Bew&hrung
1945-1980“ (Mainz 1980) eines Vf. aus eben diesem West-Berliner
Ordinariat werfen (vgl. Rez.: ThRv 77, 1981, 132-134). Es darf allerdings
nicht verkannt werden, daB sich ein dhnliches Problem im Hinblick auf
die parteiamtlichen und staatlichen Quellen zur Kirchenpolitik stellt.
Es geniigt ja nicht, die kirchenpolitische Rhetorik etwa von CDU-
Verbffentlichungen zu benutzen, die eher eine Nebelwand vor die
tatséichlichen kirchenpolitischen MaBnahmen der DDR-Fiihrung legen.
D. ist daher darauf angewiesen, das staatliche Verhalten aus der
Widerspiegelung in kirchlichen Darstellungen und Mitteilungen sowie
theologischen Begriindungen zu erheben. Diese sicher nicht leichte
Aufgabe scheint hier hervorragend geldst, wobei er das Staat-Kirche-
Verhiltnis aus der DDR heraus darstellt und auf einen Vergleich mit
den Kirchen in der Bundesrepublik sinnvollerweise verzichtet.

Der Aufbau der Arbeit ist an den verschiedenen Phasen staatlicher
Kirchenpolitik orientiert. So behandeln die ersten vier Kap. diese
Perioden in chronologischer Ordnung: Erstens ,,Versuche einer Koope-
ration zwischen KPD/SED und Evangelischer Kirche in der Sowjeti-
schen Besatzungszone 1945-1949“ (11-33). Nach Darstellung der gesell-
schaftspolitischen und soziookonomischen Neuordnungsvorstellungen
von KPD und SED werden die kirchenpolitischen Positionen dieser
Parteien abgehandelt, aber auch die entsprechenden Konzeptionen im
kirchlichen Raum nach der Stunde Null. In einem abschlieBenden
Abschnitt zu Kirche und Erziehung wird die in der Literatur bisher
nicht aufgearbeitete Diskussion um die Grundentscheidung dargelegt,
ob und welchen Stellenwert christliche Tradition wie auch der Reli-
gionsunterricht im Schulwesen der SBZ und in der Verfassung der
DDR von 1949 haben sollen.

Das 2. Kap. steht unter dem Titel ,Die Phase der Konfrontation
1949-1958" (34-69) und widmet sich dem Zielkonflikt im Bildungssy-
stem, den staatlichen Restriktionen kirchlicher Jugendarbeit, unter-
sucht die Problematik der Jugendweihe wie des Militarseelsorgevertra-
ges.

Zwar gibt es hier an sich keine total verschiedenen Erkenntnisse zu fritheren
Autoren, doch werden alle Quellen neu aufgearbeitet. Ein auch von R. Henkys
schon registrierter Unterschied mag darin bestehen, daB der Vf. den Uberlegun-
gen zur Deutschland- und Wiedervereinigungspolitik von Kirchenfiihrern wie
Politikern, die damals das Staat-Kirche-Verhéltnis durchaus stark bestimmt
haben, keinen besonderen Stellenwert einrdumt. Das mag daran liegen, daB hier
wie auch in den anderen Kap. die Gesellschaft eigentlich weniger in Blick
kommt, daB darauf verzichtet wird, die aktuellen gesamt- und gesellschaftspoliti-
schen Zielsetzungen der SED als Triebkraft kirchenpolitischer Entscheidungen
zu erortern. Es geht Vf. ausschliefilich um Staat und Kirche.

Im 3. Kap. geht es um die Periode des ,,Abbaus der Konfrontation
zwischen Staat und Kirche 1958-1968“ (70-100), was D. allerdings mit
einem Fragezeichen versieht.

Behandelt werden das Ulbrichtsche Kooperationsangebot des Staates auf der
Ebene der Friedenspolitik, die permanenten Konfliktfelder wie die Jugendweihe,
die zu neuen Modellen der Konfirmationsordnungen fithrt, oder wie die Wehr-
dienstverweigerung aus religitsen Griinden. Dazu kommt der Abbau volkskirch-
licher Strukturen, wie er sich aus den statistischen Daten ergibt. D. kommt zu
dem Restimee, ,dabl es eine geradlinige Entwicklung nicht gab - in dem Sinne,
daB durch eine kontinuierliche restriktive staatliche Kirchenpolitik der Hand-
lungsspielraum der Religionsgemeinschaften auf den rein kultischen Bereich
beschriinkt und auf diese Weise jeder EinfluB auf das 6ffentliche Leben ausge-
schaltet wurde* (98). Neben den Dauerkonflikten vor allem im Erziehungshereich
lassen sich auch ,Formen ausgesprochener Privilegierung der Kirchen® feststel-
len.

Als vierte Periode sieht D. die ,Phase der Entspannung im
Verhéltnis zwischen Staat und Kirche seit 1969“ (101-171).

Hierher gehéren die Griindung des Bundes der Evangelischen Kirchen in der
DDR (vgl. unter diesem Titel Dokumente zu seiner Entstehung von R. Henkys,
Witten 1970), weiterhin die Spannungsfelder im Bildungs- und Erziehungsbe-
reich wie das einheitliche sozialistische Bildungssystem, die sozialistische Wehr-
erziehung, die politisch-ideologische Erziehung vornehmlich in auBerschulischen
Institutionen wie FD] und Jugendweihe sowie die Konsequenzen aus den
staatlichen Erziehungsprozessen. Erortert wird die verénderte Haltung der Kir-
che zum parteilichen Erziehungsanspruch unter dem Aspekt einer Kirche im
Sozialismus und nicht einer Kirche neben oder gegen den Sozialismus. Aufge-
zeigt werden aber auch die Felder fiir eine Kooperation zwischen Staat und
Kirche: das Engagement der Kirche im Bereich der Diakonie, ihr Engagement im
Eintreten fiir die Menschenrechte und fiir die Sicherung des Friedens (KSZE-

SchluBakte von Helsinki) sowie fiir kologische Fragen. Es ist interessant, daB bei
der Darstellung der Staat-Kirche-Beziehungen von 1969 bis zur Gegenwart auf
eine Erérterung des Gespridchs zwischen dem Staatsratsvorsitzenden und SED-
Parteichef Erich Honecker und dem Vorstand des Kirchenbundes vom 6. Marz
1978 verzichtet wird.

D. kommt erst im abschlieBenden 8. Kap. ,Riickblick — 6. Méarz 1978 -
Ausblick” darauf zu sprechen (193-201) mit der zutreffenden Kennzeichnung,
dab dieses Gesprich keinen Wendepunkt im Staat-Kirche-Verhiltnis einleitet, da
diese Wende schon sieben Jahre zuvor markiert worden sei, ndmlich am Ende
der Ara Ulbricht. Diese durch eine Rede Paul Verners, im ZK der SED fiir
Kirchenfragen zustindig, eingeleitete Verdnderung hat dann die Honeckersche
Kirchenpolitik fortgefiihrt.

Das 5., 6. u. 7. Kap. behandeln in kiirzerer Zusammenfassung , Die
romisch-katholische Kirche” (172-184), ,Andere religiovse Gemein-
schaften” (185f) und , AuBerkirchliche Gruppierungen als Filter kir-
chenpolitischer Zielsetzungen der SED" (187-192) wie CDU, die Prager
Christliche Friedenskonferenz und die Berliner Konferenz europii-
scher Katholiken.

Die CDU hat ja in der DDR die Aufgabe, die Christen mdglichst in das
gesellschaftspolitische System zu integrieren. Die Prager Friedenskonferenz
nimmt sich dieser Aufgabe international besonders der evangelischen Christen in
der DDR an, die Berliner Konferenz der Katholiken, wobei es letzterer nicht
gelungen ist, auch im katholischen Klerus Full zu fassen.

Insgesamt kann festgestellt werden, daB in diesem Werk keine
falschen oder nicht belegten Tatsachenangaben vom Rez. gefunden
wurden, hingegen aber eine Fiille neuer Fakten. Das gilt jedenfalls fiir
den Bereich der evangelischen Kirchen und fiir die staatliche Kirchen-
politik. Es findet sich auch kein einziges Klischee der Beurteilung des
Staat-Kirche-Verhiltnisses aus der &lteren Literatur, und es fehlt
gliicklicherweise jeder spekulative Riickgriff auf ungesicherte Informa-
tionen.

Dieses Urteil kann allerdings nicht ebenso uneingeschrinkt fiir das
Kap. iiber die katholische Kirche gelten, wohl nicht zuletzt deshalb,
weil ,,eine Auswertung der Bestinde des West-Berliner Bistumsarchivs
dem Verfasser leider verwehrt” war (172). Allerdings hatte D. eine
Auswertung mancher Artikel des ,,Deutschland Archiv" wie auch der -
allerdings weniger wissenschaftlich zu wertenden - ,Informationen
und Berichte” des Hauses der Begegnung in Kénigstein und des
»Informationsdienst des katholischen Arbeitskreises fiir zeitgeschicht-
liche Fragen” in Bonn weiterhelfen konnen.

Einige kleinere Beanstandungen: Es gibt nicht nur zwei, sondern drei
katholische Kirchenzeitungen (251), ndmlich auch noch das fiir die Sorben
bestimmte ,,Katolski Posol“ neben dem Berliner ,,Hedwigsblatt” und dem fiir die
itbrige DDR bestimmten ,Tag des Herrn“. Zu den kirchlichen Jurisdiktions-
bezirken gehért auch Erfurt (fehlt, 175), heute Erfurt-Meiningen. Und wenn tiber
die bedeutungsvolle Pastoralsynode der kirchlichen Jurisdiktionsbezirke in der
DDR gesprochen wird, dann sollte der auch hierzulande zugingliche Dokumen-
tenband , Konzil und Diaspora. Die Beschliisse der Pastoralsynode der katholi-
schen Kirche in der DDR" (Berlin o.].; auch Leipzig 1977) vermerkt werden
(182ff). Und im Abkiirzungsverzeichnis (282) mul es ,, Aktionskreis Halle®, nicht
»Arbeitskreis“ heiflen. Auch der als zweiter katholischer Verlag genannte Verlag
Cordier in Heiligenstadt ist heute nicht mehr als selbstdndige Verlagsanstalt zu
bezeichnen, sondern so eng mit dem Leipziger St. Benno-Verlag verbunden, dal
nur dieser eigentlich genannt werden darf. Die Ausfithrungen fortschreibend soll
hier erwdhnt werden, daB seit September 1982 nun doch wieder der Berliner
Bischof Vorsitzender der Berliner Bischofskonferenz ist, in der alle katholischen
Bischéfe der DDR versammelt sind (175): J. Meisner, der einem Sténdigen Rat
vorsteht, dem noch die Bischéfe in Schwerin und Erfurt-Meiningen, H. Theissing
und J. Wanke, angehéren. Villig richtig wird herausgestellt, daB die katholische
Kirche im Unterschied zur evangelischen ,,nur dann an die staatlichen Entschei-
dungstréger” herantritt und .in der Offentlichkeit ihre Position“ bekundet,
»wenn durch staatliches Tun bzw. Unterlassen die Kirche und die Gldubigen in
ihren Rechten benachteiligt werden“ (173). So gibt es katholischerseits eine bis
heute ,,andauernde politische Abstinenz, das heiBt den Verzicht auf Stellungnah-
men zu politisch relevanten Themen, wie der Friedenssicherung in Europa,
Riistungskontrolle, Abriistung u.a., denn ,mit den Begriffen Seelsorge und
Caritas” werden ,die zentralen Tétigkeitsbereiche der Kirche bezeichnet“ (176).
Hier scheint sich allerdings ein Wandel anzubahnen, wie der Friedenshirtenbrief
der kath. DDR-Bischéfe vom 2. 1. 1983 zeigt.

Diese Anmerkungen sollen aber keinesfalls schmilern, daB dieses
Buch die seit vielen Jahren wichtigste Publikation zum Thema iiber-
haupt ist. Sicher werden Fragen offengelassen, sicher wird zur kriti-
schen Stellungnahme herausgefordert, doch wird keiner, der zum
Thema Staat und Kirche in der DDR zukiinftig arbeiten will, an dieser
Publikation vorbeigehen kénnen. Es bietet auch eine solide Grundlage
fiir eine immer noch zu schreibende wissenschaftliche Arbeit iiber das
Verhéltnis von DDR-Staat und katholischer Kirche.

Kaum eigens erwdhnt werden mubB, dal eine umfangreiche Biblio-
graphie wie ein Register das Werk gut erschlieffen.

Miinster Klemens Richter
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Graf, Friedrich Wilhelm: Kritik und Pseudo-Spekulation. David Friedrich
Straul als Dogmatiker im Kontext der positionellen Theologie seiner Zeit. -
Miinchen: Kaiser 1982. 669 S. (Miinchener Monographien zur historischen
und systematischen Theologie B 7) kart. DM 98,—

Berithmt bzw. beriichtigt ist David Friedrich Straul als Verfasser
des ,Leben Jesu“; als solcher ist er in die Geschichte der neueren
evangelischen Theologie eingegangen. Daneben war immer bekannt,
daB Straub Hegelianer war und sich insofern nicht nur als Exeget,
sondern auch als systematischer Theologe verstand. In der neuesten
Literatur ist dieser Aspekt zunehmend hervorgehoben worden (vgl. die
Arbeiten von Miiller 1968, Sandberger 1972, Courth 1975, Lange 1975).
Die vorliegende Untersuchung, eine bei F. Wagner in Miinchen ange-
fertigte Diss., setzt sich ausdriicklich die Analyse der systematischen
Gesamtkomzeption von StrauB zum Ziel. Sie stellt die bisher bei
weitem nicht nur umfangreichste, sondern auch griindlichste Straul-
Monographie dar.

Zu Beginn erldutert G., indem er ,Die Mythen des Leben Straull™ (so der
Titel des Einleitungskapitels 11-47) bespricht, als welche er 1. ,das Bild vom
antitheologischen bloBen Kritiker (23), 2. den Mythos ,vom Jesulogen Strauf*
(25) sowie 3. ,die Projektion des historischen StrauBl zum idealen Hegel redivi-
vus“ (34) identifiziert, Methode und Ziel seiner Beschiftigung mit StrauBl. Im
Gegenzug gegen die ,Mythen” ist zu zeigen: 1. Kritik gehért zwar nach StrauB
zum unentbehrlichen Geschiift des Theologen. Dennoch ist StrauBl zumindest
seinem programmatischen Selbstverstindnis nach keineswegs nur Kritiker. Kri-
tik ist lediglich die negative Vorstufe zur die Negation vollziehenden Spekula-
tion. 2. Straub ist vor allem systematischer Theologe. Das ,Leben Jesu"“ stellt im
Rahmen seines Programms nur eine notwendige Vorarbeit dar. Seiner Ausfiih-
rung widmet sich die ,Glaubenslehre” von 1840, die deshalb im Zentrum einer
Untersuchung des Straufi’schen Denkens zu stehen hat, 3. Straull’ Anspruch auf
Verwirklichung seines (hegelschen) Programms ist kritisch zu begegnen. Es gilt,
»das Programm seiner Theologie immanent zu rekonstruieren und dann zu
untersuchen, inwieweit unter den von ihm selbst formulierten Bedingungen die
Ausfithrung dieses Programms als in sich konsistent gelten kann.” (35)

G.s Darstellung ist kritisch, sofern sie am Ende zu einem sehr
kritischen Urteil iiber StrauB gelangt. Sie zeichnet sich jedoch gegen-
iiber der lange Zeit (bereits bei Straul)’ Zeitgenossen) iiblichen Kritik
dadurch aus, daB sie nicht von aufien von einem philosophischen oder
theologischen Standpunkt aus an Straufl herangetragen wird, sondern
gerade aus einem sehr sorgfiltigen Eingehen auf seine Intentionen
erwichst. Zunichst dominieren Nachzeichnung des Entwicklungsgan-
ges und Herausarbeitung des Programms. Je deutlicher sich dieses
abzeichnet, desto mehr setzt G. kritische Akzente. Die Analyse des
systematischen Hauptwerkes schlieBlich fithrt zum Resultat, daB
Straul sein immer wieder formuliertes Programm nicht einzulsen
vermag. Das Programm besteht darin, tiber Kritik (der religidsen
Unmittelbarkeit) und Kritik der Kritik zur Spekulation zu gelangen
und so in einer allen konkurrierenden Entwiirfen zeitgendssischer
Theologen iiberlegenen Weise dem christlichen Glauben in der moder-
nen Welt gerecht zu werden. Statt das Niveau der Spekulation zu
erreichen, produziert Straull jedoch - so G.s Fazit — nur ,Pseudo-
Spekulation“, die nicht iiber — bloB reduktive — Kritik hinausfiihrt.
Dieses Ergebnis erreicht G. auf einem langen Weg der Einzeluntersu-
chung, die freilich niemals die Hauptlinie aus dem Auge verliert.

Imersten, sehr umfangreichen Hauptteil ,Die Selbstkonstitu-
tion der Strauli’schen Position durch den Aufbau des Begriffs der
kritisch-spekulativen Dogmatik" (49-424) geht G. in z. T. sehr detail-
lierten Untersuchungen der Entwicklung von Straull’ Standpunkt von
den ersten Tiibinger Publikationsplédnen bis zur Zeit unmittelbar vor
dem Erscheinen der ,,Glaubenslehre” nach. Dabei ist fiir G.s Darstel-
lung ein Gesichtspunkt leitend, den vor allem F. Wagner als theolo-
gisch bzw. im Hinblick auf die theologiehistorische Arbeit relevant
herausgestellt hat: die Bedeutung der ,,Positionalitdt” fiir die Konstitu-
tion systematisch-theologischer Positionen. Theologische Standpunkte
bilden sich heraus in bestimmter Negation anderer Standpunkte. Nur
so sind sie angemessen zu verstehen und zu wiirdigen. Das gilt
besonders fiir die ,,positionelle” protestantische Theologie des 19. Jhs.
Dies demonstriert G. eindriicklich am Beispiel von D. F. Strau. Die
Genese der Strauli’schen Theologie in dieser Weise im einzelnen vor
Augen zu fiihren, allein dies macht bereits ein Hauptverdienst von G.s
Arbeit aus,

Schon der Diss. von 1831 ,nhdriert in nuce ein eigener theologischer
Standpunkt von Straufl.“ (125) G. stellt fest, daB Straub - in Absetzung gegen
Schleiermacher und Marheineke, an dem er den , Ausfall der Negation“ (121)
kritisiert, und in postitiver Bezugnahme auf Hegel ~ bereits ,,in der Dissertation
ein Verstdndnis der Spekulation als des begreifenden Wissens anvisiert, welches
zum Aufbau seiner selbst mit Notwendigkeit des Hindurchgangs durch die Kritik
bedarf.“ (132) Diese Linie fithrt StrauB weiter in seiner Kritik an den theologi-
schen Enzyklopddien von Schleiermacher auf der einen, Rosenkranz auf der

anderen Seite. Er strebt in der Frage nach der angemessenen Zuordnung von
(spekulativer) Theologie und (Religions-) Philosophie nach einer Synthesis,
indem er einerseits gegen Rosenkranz auf die Nichtidentitét beider spekulativer
Disziplinen abhebt und andererseits gegen Schleiermacher das Moment ihrer
Identitédt betont. Die Theologie als spekulative Wissenschaft vereint in sich
beziiglich des ihr vorgegebenen religiésen Bewubtseins Negation und Negation
der Negation. StrauB konzipiert den Aufbau der Theologie in Anlehnung an
Hegel ,am Leitfaden einer Idee der Phinomenologie” (185). Dies bedeutet eine
notwendige Abfolge der Formen theologischen Wissens. ,,Nur indem die Theolo-
gie ihr anfingliches Tun von Kritik und Reflexion auf Spekulation hin {iber-
schreitet, entspricht sie vollgiiltig ihrem Begriff als spekulativer Wissenschaft.”
(ebd.) Charakteristisch fiir Straufy’ phénomenalogische Konzeption ist dabei ,die
Historierung der Spekulativen Disziplin der Theologie” (206). Diese spekulative
Theologie ist im Hinblick auf das Christentum zugleich Konstruktion seiner
Geschichte und ,Explikation der Selbstverwirklichung seines Begriffes.” (193)
Die phanomenologisch-historisch konstruierte Dogmatik, die StrauB vorschwebt,
hat zwischen ,altem Glauben und moderner Wissenschaft” (384) zu vermitteln.
Dabei darf - wie Straul wiederum in bestimmter positioneller Abgrenzung,
diesmal gegeniiber Daub und Schleiermacher, betont — einerseits das Moment
der Kritik nicht fehlen, andererseits ist die Kritik in Spekulation aufzuheben. Die
in diesem Sinne ausgefiihrte Dogmatik stellt Straul}’ Selbstverstindnis zufolge
seine ,,Glaubenslehre” dar.

Indem G. sich im 2. Hauptteil (425-606: ,Die spekulative Dog-
matik als Theorie des individuellen SelbstbewuBtseins“) dem systema-
tischen Hauptwerk von StrauBl zuwendet, erreicht seine Auseinander-
setzung mit ihm ihren Hohepunkt.

Er analysiert zunéchst ,,die formalen Grundlagen der StrauBschen 'Glaubens-
lehre* (425-507) und konzentriert sich sodann auf zwei Lehrstiicke der materia-
len Dogmatik: ,Kritik und Spekulation in der Theo-Logie der Substantialitét
(507-573), ,Die Entschliisselung der Christologie als Theorie des versthnten
SelbstbewuBtseins (574-606). Sein kritisches Hauptresultat erreicht G. bereits in
der grundsitzlich-formalen Analyse des ersten Kapitels. Es bestatigt sich in den
Abschnitten iiber die Straufische Gotteslehre und Christologie.

StrauB beansprucht, fiir jedes Lehrstiick der Dogmatik gezeigt zu haben, wie
der jeweilige religiése Gehalt folgende drei Stufen historisch-phénomenologi-
scher Entwicklung durchlduft: 1. Unmittelbarkeit der religios-glaubigen Vorstel-
lung (Bibel und dogmatisch-theologische Entfaltung in Alter Kirche und Mittelal-
ter), 2. Kritische Auflésung im neuzeitlichen Denken, 3. Wiederherstellung in der
(die Kritik ihrerseits kritisch aufhebenden) spekulativen Synthesis der zeitgenos-
sischen (hegelschen) Philosophie — letztlich erst in Straufy’ Glaubenslehre selbst.
An diesem Anspruch gemessen, vermégen Straull’ Ausfithrungen nicht zu
iiberzeugen. Dies geht zunéchst schon daraus hervor, daB bei den einzelnen
Sachkapiteln in vielen Fillen bereits formal eine bloBe Zweiteilung in Abschnitte
iiber Unmittelbarkeit und Kritik (bzw. Auflésung) den programmatisch geforder-
ten Dreischritt ersetzt. Diese Beobachtung verweist auf Méngel im systemati-
schen Ansatz. Zunichst ist eine — jedenfalls in Hinblick auf Hegels Analyse der
Form der Vorstellung - inaddquate Bestimmung des religiosen Vorstellens im
Sinne der , Einseitigkeit der Betonung des sinnlich-gegenstandlichen Bezugs der
Vorstellung” (451) zu konstatieren. ,In dem MabBe, in dem Straull davon abstra-
hiert, dafl schon im Vorstellen . .. das Denken momentan enthalten ist, mulB
er auch die Aufhebung der Religion ins Wissen anders als Hegel begriinden. Wo
dieser nimlich davon ausgehen konnte, daB die Aufhebung der religitsen
Vorstellung in den spekulativen Begriff insofern von seiten der Vorstellung aus
legitimierbar ist, als diese aufgrund des ihr eigenen Denk-Momentes ihre Uber-
fithrung ins reine Denken — zumindest tendenziell — selbst vindiziert, stellt sich
fiir Straub . . . die Schwierigkeit, die Aufhebung der Religion ins Wissen als eine
Bewahrheitung der Religion beschreiben zu miissen, die nicht nur der Religion
nicht-vermittelbar ist, sondern auch das Wissen nur mehr in abstrakter Negation
des religiosen BewuDBtseins zu leisten vermag. Denn wo einmal die Differenz von
Religion und Philosophie zur Differenz zwischen einem BewubBtsein platter
Sinnlichkeit und dem reinen Denken iiberdehnt ist, kann die Aufhebung des
religibsen Bewubtseins... nur als ein Vorgang expliziert werden, der sein
inneres Telos aus dem blo B en Gegensatz zur Religion bezieht." (ebd). Auf der
anderen Seite ist auch, was nach Straufl den Standpunkt der Spekulation oder
der Wissenschaft représentiert, in Wirklichkeit in der Glaubenslehre nicht aus
den vorhergehenden Stufen genetisch-dialektisch entwickelt, sondern wird ,,von
einer vierten Stufe her mitgebracht” (381). Diese vierte Stufe ist die von Straufi
einfachhin als absolute Wahrheit vorausgesetzte gegenwirtige ,Weltanschau-
ung". Der spekulative Standpunkt wird als ,,gegeben” unterstellt, statt, wie es ihm
einzig angemessen ist, im Prozel der Negativitit (Negation und Negation der
Negation) entwickelt zu werden.

Die traditionelle Kirchenlehre wird nach Straul mit ihrer abstrakten Entge-
gensetzung von Gott und Mensch bzw. Welt der Absolutheit Gottes nicht
gerecht, Dieser Mangel soll in ,Straul}’ eigener spekulativer Gotteslehre behoben
werden. Die Art und Weise, wie dies geschieht, ist jeoch - so G.s Resiimee —
weder als Konsequenz immanenter Schwierigkeiten der bisherigen Vorstellung
entwickelt noch in sich schliissig. Straub setzt unter ,Aufhebung der Differenz
von 6konomischer und immanenter Trinitdt” (541) an die Stelle der Trinitdtsleh-
re, in der die innere Selbstunterscheidung Gottes als Voraussetzung des Wirkens
Gottes ,ad extra" fungiert, eine ,,Substanz-Theo-Logie" (551), in der die Unter-
scheidung Gott — Welt als Wesens — Erscheinungs - Differenz gedacht ist. Damit
ist jedoch die Einlésung des StrauBschen Programms gerade vereitelt, denn die
Substanz, die ,,nur qua Scheinen in die Akzidenzen iiberhaupt gedacht werden*
kann (565), wird durch eben diese relativiert. Letztlich verdankt sich diese ihren
eigenen Anspruch nicht einlésende Konzeption dem Gedanken Gottes als des
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~absoluten Lebens* (556), den Straul weder kategorial-logisch prazise entwickelt
noch als Konsequenz der inneren Problematik bisheriger Gotteslehre dartut,
sondern lediglich fraglos als Ausdruck der modernen (pantheistisch-spinozisti-
schen) Weltanschauung voraussetzt.

Ahnliches gilt nach G. fiir die Christologie. StrauB erhebt den Anspruch,
,nicht eine weitere christologische Position einzunehmen, sondern den Ort der
Wahrheit aller historisch aufgetretenen christologischen Standpunkte besetzen
und in der metatheoretischen Entgegenstindlichung der christologischen The-
matik die Geschichte der christologischen Theoriebildung an ihr sachliches Ende
fithren zu kénnen.“ (578) Es ergibt sich ,die Notwendigkeit eines christologischen
Subjektentauschs” (581). Subjekt der christologischen Prédikate soll nicht mehr
Jesus, sondern die Gattung Mensch sein. Auch diese Substitution ist nicht als
Resultat der immanenten Dialektik der Sache selbst aufgewiesen, sondern
wiederum nur — geleitet vom Interesse an der Emanzipation der individuellen
menschlichen Subjekte, die in ihrer Gesamtheit die Gattung ausmachen (gat-
tungschristologisch soll die ,,Géttlichkeit des endlichen Subjekts (588) begriindet
werden) — als von vornherein anzustrebendes Ziel im Smne der ,modernen
Weltanschauung® angesetzt.

G.s Untersuchung, die sich in den systematisch-interpretierenden
Partien und hier vor allem in den beiden letzten Abschnitten, von
denen an dieser Stelle nur die Ergebnisse knapp referiert werden
konnten, auf hohem ,spekulativem” Niveau bewegt, stellt nicht nur
einen auBergewthnlichen Beitrag zur Straull-Forschung dar, sondern
erweist sich von ihrem Ansatz her auch als systematisch-theologisch
sehr anregend. StrauB’ Programm hélt G. nach wie vor fiir sinnvoll.
Der Frage seiner Ausfiihrun g wire im Anschlufl an G.s krititschen
Differenzierungen weiter nachzugehen einerseits in Auseinanderset-
zung mit Hegel selbst, den sein Schiiler StrauB unzutreffend interpre-
tiert, andererseits im Blick auf heutige Ansitze von Hermeneutik und
Kritik in der Theologie.

Wuppertal Hans Giinther Tirk

Kolping, Adolf, Fundamentaltheologie III: Die kath. Kirche als die Sachwalterin
der Offenbarung Gottes. 1. Teil: Die geschichtlichen Anfange der Kirche
Christi. — Miinster: Regensburg (1981), XXV, 875 S., n. DM
Der em. Ordinarius fiir Fundamentaltheologie der Universitdt Frei-

burg legt hier eine umfassende, tiefgriindige Bestandsaufnahme dessen

vor, was die Exegese, auch die nichtkatholische, und die Alte Kirchen-
geschichte in wichtigen Vertretern iiber die historischen Anstofe und

Waurzeln der Entstehung und die gestaltenden Faktoren der Kirche der

apostolischen Zeit heute ermittelt haben.

Er reflektiert darin zunichst {iber die fundamentaltheologische Methode,
diese Frage anzugehen und bestimmt sie als den Versuch, mit historisch-
kritischen Mitteln die Zeugnisse iiber das Entstehen dieser Kirche zu untersu-
chen und philosophisch nach der geistigen Situation zu beurteilen, aus der
heraus eine solche Entstehung méglich war. Formell wird dabei ausgegangen von
der Uberzeugung der Christenheit, daB die Kirche Christi von Jesus Christus
herkommt und bestimmte Wesensmerkmale in der apostolischen Zeit aufweist,
dal aber zugleich die Christenheit uneins ist in der Bestimmung des Wesens
dieser Kirche als heilshafter Wirklichkeit, und den ¢kumenischen Versuchen,
dariiber zu einer Einigung zu kommen. Dann wird die Eigenart der im NT
vorliegenden Quellen zu bestimmen versucht, wobei diese Quellen vor allem
nach Alter und Repréasentanz befragt werden. Auch der hypothetischen Quelle Q
ist dabei ein eigener Abschnitt gewidmet. Dabei wird die neueste exegetische
Literatur berticksichtigt und zwar mit unbestreitbarer Kompetenz. Der chronolo-
gische Uberblick iiber die ntl Schriften zeigt auf, daB der Vf. dabei dem kritischen
Fliigel der Exegeten folgt, denn er setzt z. B. die Abfassungszeit von 1 Petr und
Jak auf 90-100 p. Chr. an, 1-3 Joh auf de Zeit zwischen 100 und 110 p., Jud und 2
Petr auf die Zeit zwischen 100 und 140. Wer die Beziehungen zwischen 1 Petr,
Jak und 1 Clem beachtet auch 2 Petr mit Hebr vergleicht, wird letzterem kaum
zustimmen.

Wertvoll und bedeutsam sind die Uberlegungen zum Kanon der ntl
Schriften, bes. der Hinweis auf ,die Grundlegung der Kirche als
Abschlufl der geschichtlichen SelbsterschlieBung Gottes”. Ohne die
Kirche, ihr Werden und ihren Glauben gibt es kein Christuszeugnis.
Thre Entstehung und Entfaltung unter Fiithrung des Geistes Gottes hat
deshalb grundlegende Bedeutung fiir alle spdteren Entwicklungen.
Bedeutsam ist dabei der Hinweis auf die Pluriformitét der Urkirche,
weshalb Einheit und Pluriformitit einander nicht ausschlieBen.

Schwieriger ist es, den z. T. sehr subtilen Untersuchungen iiber die
Jiingerschaftsbewegung Jesu und die Herausbildung eines Zwolferkrei-
ses in allem zuzustimmen. Denn hier wagt sich der Vf. auf z. T. noch
ungesichertes exegetisches Gebiet, wodurch er den Aporien der derzei-
tigen exegetischen Forschung nicht auszuweichen vermag. Das beginnt
bei der Frage, wie lange denn Jesus offentlich wirkte und kulminiert in
der Frage, ob Jesus vor seinem Tod einen Zwbolferkreis konstituiert
habe. Hier meint K., ,das Verstéindnis der Jiingergemeinde als Zwolf-
stdmme-Volk scheint erst nachdsterlich in der gewaltigen theologi-
schen Bewiltigung das begriffen zu haben, mit der die Urjiinger . . . das

Osterphédnomen der sich als Gottesgemeinde verstehenden Jiinger-
schaft zu bewiltigen suchten” (229).

Weil aber vor allem der Hinweis in der vormarkinischen Passionsgeschichte
auf den Verriter, ,Judas, einer der Zwdlf* doch eine vordsterliche Verankerung
dieser Bezeichnung nahelegt, bietet K. auf S. 365 folgende harmonisierende
Synthese an: ,Jesus hatte mitwandernde Jiinger, namentlich die Jonas-Sthne
Simon . . . und Andreas, die Zebeddus-Sthne Jakobus und Johannes, vielleicht zu
Zeiten Levi, zu Ende des 6ffentlichen Wirkens Judas Iskariot und sonst nament-
lich nicht hervortretende, da der Kreis ... offener war, jedenfalls nicht mit ,den
Zwolf noch mit sonst einer Gruppe ,seine Jiinger' festzuschreiben ist. Die
nachosterlichen ,Zwdlf* (1 Kor 15,5) rekrutierten sich maglicherweise aus den
letzten Mahlteilnahmen bzw. aus den nach Jerusalem mit Jesus ziehenden
Jiilngern®. Diese sehr fragwiirdige Hypothese bevorzugt das Mk.-Ev. vor 1 Kor
15,3ff, beachtet nicht das sehr alte Stiick der Nachwahl des Matthias (Apg 1) und
bedenkt nicht, daB der Kreis der Zwolf in der kurzen Zeit des Bestehens der
Jerusalemer Urgemeinde ohne hellenistische und gar heidenchristliche Ableger
gar keine rechte Funktion hatte. Spricht nicht die Existenz, Eigenart und
Missionskonzeption des Stephanuskreises gegen diese Konzeption?

Hier folgt K. einer Position, die weder im kath. noch im ev. Lager
der Exegeten mehrheitlich geteilt wird. Diese Annahme hat aber
Folgen. Denn damit héingt zusammen, daB Jesus nach K. mehr prophe-
tisch, als messianisch zu verstehen ist (vgl. 368: ,der Impuls, aus dem
Jesu prophetischer Eifer erwuchs, ist . .. nicht so leicht zu erfassen, da
natiirlich gerade hier christolog. Umformungen und ,Ubermalungen’
stattfinden”). Wubte sich Jesus also nicht als der endgiiltige, endzeitli-
che Heilbringer? (Nach 8. 376 wurde , Jesus erst nach Ostern als der
Heilbringer angesehen®!)

Die Verleihung des Namens Kefas an Simon hat vordsterlich keinen Anhalt,
da dieser Name ja eine ,,ekklesiolog. Deutung” erfordert (vgl. 334-436: ,sicherlich
nicht!“), damit fallt Mt 16,13-20 als AuBerung (wenigstens im Kern) des histori-
schen Jesus, iiberhaupt wird fraglich, ob Jesus mit einer Zischenzeit vor Anbruch
des Reiches Gottes rechnete. Nicht einmal der Menschenschntitel geht im Kern
auf Jesus selbst zuriick (373: ,Zu Lebzeiten Jesu kam niemand — auch Jesu nicht —
auf den Gedanken, in ihm den Menschensohn nach Dan 7 zu sehen®!) So fillt die
Aussage vor dem Hohen Rat weg und auch die Deutung des Todes durch Jesus
selbst als stellvertretender Siihnetod (vgl. Mk 10,45; 14,24: ,fiir viele vergossen®).
Die soteriologische Deutung des letzten Mahles und des Todes Jesu wird deshalb
auch konsequent auf die nachdsterliche Kirche zuriickgefiihrt (725-733: ,,So ist
die Vermutung nicht leichtsinnig, daB wir es in Mk 14,24 mit einem retrojizierten
Traditionssplitter der Urgemeinde zu tun haben, die damit kultisch ausspricht,
wie sie den Tod Jesu deutet”). ,Weder der Bundesgedanke noch die gottliche
Forderung der Sithne oder das Theologoumenon der Stellvertretung noch auch
kultische Allusionen an ein VergieBen von Opferblut finden wir unter den
Verkiindigungsworten Jesu® (620).

Damit héngt alles vom Auferstehungszeugnis Jesu und der durch
den Geist Gottes gelenkten Deutung dieses Geschehens durch die
Gemeinschaft der Urchristen in Jerusalem ab, deren christologische
und soteriologische Deuteansitze dann von Paulus und anderen wei-
tergefiithrt und ausgefaltet wurden.

Die Ostervisionen des Auferstandenen geschahen nach K. zunichst ohne
begleitendes Wortgeschehen (474). Allerdings wird vermutet, daBl das Grab Jesu
am Ostermorgen gebffnet vorgefunden wurde, ohne dall diese Tatsache den
Osterglauben hervorgerufen hétte. Dabei hitte dann Gott die Ostervisionen so
geleitet, daB sie zum Osterglauben und zum Osterkerygma fithrten. Eine
vordsterliche Verheiung einer solchen Auferstehung ist aber keineswegs anzu-
nehmen. Vielmehr bricht das Ostergeschehen gleichsam ,explosionsartig” iiber
die Osterzeugen herein (vgl. 623ff).

Dieses Ereignis wird dann mit Hilfe verschiedener Deutekategorien
christologisch, soteriologisch und theologisch ausgelegt (Auferwek-
kung, Erhéhung). Ein besonderes enthusiastisches Gemeindererlebnis
in Jerusalem an Pfingsten ,;schlof} die Zeit nicht ab, die fiir die Jiinger
so unbegreiflich mit Tod und Auferweckung Jesu begonnen hatte. Sie
erfuhren sich hier . . . im Bund mit Gott stehend (nach Jer 31,31-34. ..
oder Joel 2,28-32, vgl. Apg 2,17-21)" (703). Daraus entwickelte sich das
BewuBtsein, Volk Gottes der Endzeit, das eschatologische Zwdélfstam-
mevolk, das Volk des Neuen Bundes zu sein (703). Diese Uberzeugung
fithrte dann zum Osterkerygma, soteriologischen Deutung des Todes
Jesu und des Abendmahls, zum Zwélferkreis, zur Taufe als eschatol.
Versiegelungsritus, zur gegliederten Kirche.

Dabei wuchs Simon die Rolle des Petros, des Fundaments, des Osterkeryg-
mas und des Glaubens der Urkirche aufgrund der Ersterscheinung Christi nach 1
Kor 15,5 a zu (771). Dies geschah unter Fithrung des Heiligen Geistes. Dazu kam
Paulus aufgrund des letztlich nicht ganz aufhellbaren Erlebnisses vor Damaskus,
der aufgrund seiner Erfahrung und Fiihrung durch den Geist Gottes die Bindung
an das gesetzliche Judentum {iberwand und zur Weltkirche aus Juden und
Heiden in der Freiheit des Glaubens fiihrte. (783ff).

Uberblickt man den Gesamtentwurf, dann gewinnt man den Ein-
druck, Jesus von Nazaret bilde — im abgeschwiichten Sinne Bultmanns
— die Vioraussetzung, nicht den Grund der Kirche. Theologisch schop-
ferisch im Sinne theologischer und soteriologischer Deutung des Jesus-
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ereignisses war — unter der Fithrung des Geistes Gottes — die nach-
osterliche Kirche. Der entscheidend Handelnde blieb in allen Phasen
der Bewegung und ihrer Faktoren, die zur Kirche fithrten, Gott selbst.
Insofern kann man nicht nur vom Wunder Jesu, sondern mindestens
gleichberechtigt vom Wunder der Kirche sprechen als einem schépferi-
schen Neueinsatz des Heilshandelns Gottes nach dem auch Jesus selbst
ritselhaft gebliebenen Scheitern seines Wirkens im Tode. Diesem
Eindruck widersprechen aber die ntl Zeugnisse in ihrer Gesamtheit auf
entschiedene Weise.

MiiBte man nicht nach dem Grundsatz der Originalitdt auch die Idee des
stellvertretenden Siihnetodes und der Griindung des Gottesvolkes des Neuen
Bundes auf Jesus selbst zuriickfithren? Und ist die préexistente Gottes-Sohn-
Christologie eines Paulus iiberhaupt denkbar bei dem Jesusbild A. Kolpings? Wo
kénnte denn eine solche qualitativ neue Christologie iiberhaupt anders ansetzen
als bei Jesus selbst?

Insofern zeigt sich, daB diese mit ungeheuerem Fleill und groBer
Akribie entfaltete theologische Fundamentalhistorie der Urkirche als
Grundlage der kath. Kirche sich einer bestimmten theologischen und
exegetischen Vorentscheidung verdankt. Von den exegetischen Haupt-
gewdhrsleuten her kann man vielleicht von einer ,Freiburger Schule®
sprechen. Daneben gibt es aber ebenso ernst zu nehmende exegetische,
historische und christologische Gegenpositionen (z. B. Schiirmann und
R. Schnackenburg, um allein kath. Exegeten zu nennen).

Zuletzt soll nicht vergessen werden, diesen Entwurf als bedeuten-
des Werk herauszustellen, sowohl was die Beherrschung des exegeti-
schen Materials und der heutigen Fragestellungen, die saubere Aus-
wertung der breit herangezogenen Literatur, die Differenziertheit der
einzelnen methodischen Schritte und die Kraft der theologischen
Gesamtkonzeption betrifft. Dieses gut lesbare, historisch und theolo-
gisch sehr anregende Werk setzt auf jeden Fall einen Markstein in der
kath. Fundamentaltheologie und wird zu weiteren Entwiirfen dhnlich
exegesefreundlicher und biblisch kompetenter Art herausfordern.

Passau Otto Knoch

Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft. Enzyklopédische Bibliothek in
30 Teilbéanden. Hrsg. von Franz Béckle u.a. Teilbd 20: Richard Schaeffler:
Wissenschaftstheorie und Theologie. Giinter Altner: Technisch-wissen-
schaftliche Welt und Schiépfung. Franz Bickle/August Wilhelm von Eiff:
Wissenschaft und Ethos. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1982). 152 S. geb.
DM 28.50
Dieser Bd der neuen Reihe ist dem Wissenschaftsproblem gewid-

met. Von den drei Beitrdgen fiillt der erste von R. Schaeffler,

, Wissenschaftstheorie und Theologie®, mehr als die Hélfte des Buches

und dominiert auch in sachlicher Hinsicht. Der Vf. hat seinem Beitrag

diesen Titel mit Bedacht gegeben: Es geht ihm nicht um das Selbstver-
stindnis der Theologie als Wissenschaft. Ausgangspunkt ist ihm viel-
mehr die Wissenschaftstheorie als ein auBerhalb der Theologie ent-
standener Zweig der Philosophie. Gleichwohl sind die Ausfiihrungen
vom Interesse der Theologie an der Wissenschaftstheorie geleitet.

Mehr noch: Es soll gezeigt werden, daB es von beiden Seiten her

(Theologie und Wissenschaftstheorie) auf die jeweils andere nachweis-

lich intensive Einwirkungen gegeben hat. ,So hat das ,und‘ im Titel

,Wissenschaftstheorie und Theologie’ die Beudeutung, eine spannungs-

reiche, dialektisch vorantreibende wechselseitige Implikation auszu-

driicken” (79).

Die im groBen Zusammenhang wie auch im Detail duBerst informa-
tiven, teilweise originellen und mitunter geradezu spannenden Aus-
fithrungen weisen zundchst auf, daB sowohl eine ,defensiv apologeti-
sche* Behandlung des Themas (Argumentation seitens der Theologie,
daB sie die von der Wissenschaftstheorie aufgestellten Forderungen
immer schon erfiillt habe oder doch kiinftig erfiillen kénne) als auch
eine ,offensiv apologetische” (Ablehnung der Verfahren und Ergebnis-
se der Wissenschaftstheorie als fiir die Theologie nicht zutreffend)
nicht befriedigen konnen. Neue Priamissen (die von der Variablitit von
Wissenschaftstheorie und von Theologie besonders) erméglichen
Schaeffler den Gang seiner Untersuchung, die sich dann ganz der
einen Richtung der wechselseitigen Einfliisse widmet. Dementspre-
chend trigt der Hauptteil die Uberschrift: ,,Die Theologie als vorantrei-
bendes Moment in der Geschichte der Wissenschaftsideen.*

Dieser Teil wird dann in fiinf Schritten entfaltet, die sowohl eine
historische als auch eine sachlich bedingte Abfolge bezeichnen. Es ist
besonders reizvoll zu sehen, wie dem Vf. gelingt, beides zu verbinden.
Er geht in einem ersten Schritt von der Vernunftkritik Kants aus, deren
religits-christlicher Hintergrund nicht zu bestreiten ist. Seine Idee
einer Selbstgesetzgebung der Vernunft hatte allerdings folgenschwere

Konsequenzen fiir das Verhéltnis von Wissenschaft und christlichem
Glauben — brachte sie in Gegensatz. Gerade aufgrund der theologi-
schen Kritik am Autonomieanspruch der Vernunft konnte eine neue
regulative Idee von Wissenschaft entwickelt werden: , Wissenschaft
wird nun verstanden als dialektische Bewegung, in welcher die Gestalt
der Vernunft sich am ,Widerstand‘ unverstindlich erscheinender Pha-
nomene entwickelt, um sich dann in der Riickschau historisch-
genetisch zu begreifen (32). Die Dialektik von Vernunft und Gegen-
stand wird dann an den beiden Beispielen von |. G. Fichte und G.W.F.
Hegel konkretisiert. Fichte wird als Vater aller Theologie gedeutet, die
sich an einem transzendentalphilosophischen Wissenschaftsideal
orientiert. Hegel hat mit seiner Akzentuierung der Geschichte als
RealprozeB und dessen Vermittlung mit dem BewuBtseinsprozel der
Theologie den bleibenden Auftrag gegeben, sich auch bei dogmatischer
Systembildung um historische Form zu bemiihen. Die Ausfithrungen
zum Hermeneutischen Ansatz und zur Sprachanalyse als wissen-
schaftstheoretischer Grundlagendisziplin widmen sich Zusammenhén-
gen, die eher geliufig sein diirften, da heute relativ viel dariiber
gearbeitet wird, Das mindert aber nicht ihren Wert.

Gegen Ende formuliert Sch. noch einmal die besondere Chance der Theolo-
gie im Kontext der Weiterentwicklung der Idee, des Wissens und der Wissen-
schaft. Sie basiert darauf, ,daB sie im Laufe ihrer eigenen Geschichte gelern hat,
in besonders fruchtbarer Weise auf die Grenze des Wissens (auch ihres eigenen)
und auf die Grenzen der Wissenschaft (auch auf die Grenzen ihrer eigenen
wissenschaftlichen Verfahren) zu reflektieren” (78). Weiter durchdacht, beinhal-
tet sie, daBl die Theologie ermutigt und befahigt wird, ,Partizipation an der
universalen Kommunikationsgemeinschaft der heutigen Welt-Gesellschaft nicht
abseits von den konkreten Sprachhandlungen einer konkreten Glaubensgemein-
schaft zu suchen, sondern als Antizipation der ,idealen Kommunikationsgemein-
schaft’ inmitten der konkreten Sprach- und Handlungsgemeinschaft der Kir-
che®.

Angemerkt sei noch, daB der Beitrag Sch.s geméB seinem Selbstver-
stindnis vor allem fiir die Fundamentaltheologie bedeutsam ist.

Der zweite, kiirzere Beitrag des Koblenzer Theologen und Biologen
G. Altner, ,Technisch-wisschenschaftliche Welt und Schopfung®,
kreist zunéchst um die Ambivalenz des technisch-wissenschaftlichen
Fortschrittes, verweist auf die Griinde vor allem in der cartesianischen
Wissenschaftstradition und bespricht dann (sehr differenziert) die in
der Bibel grundgelegte, christliche Schépfungsverantwortung und ihre
eher zogernde Handhabung in der Geschichte. Sehr anregend sind die
abschlieBenden ,Konturen und Postulate christlicher Schopfungsver-
antwortung®, vor allem die Forderungen, die sich an die Adresse der
konkreten Kirchengemeinde vor Ort richten (112).

Der den Bd beschlieBende Beitrag von F. Béckle und A. W. Eiff,
Wissenschaft und Ethos®, mochte kritisch das Verhéltnis von Natur-
wissenschaft und Ethik an drei konkreten Problemfelern aufzeigen:
Genetische Forschung, extrakorporale Befruchtung und prénatale Dia-
gnose, experimentelle klinische Forschung. Diese Beitrége sind gerade
fiir die aktuellen Diskussionen iiber jene Probleme &uBerst hilfreich.

Marburg Harald Wagner

Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft. Enzyklopidische Bibliothek in
30 Teilbénden. Hrsg. von Franz Backle u.a. Teilbd 25: Thomas Luckmann/
Heinrich Diring/Paul M. Zulehner: Anonymitét und personliche Identitit.
Edward Schillebeeckx: Erfahrung und Glaube. Bernhard Casper: Alltagser-
fahrung und Frommigkeit. F. X. Kaufmann/Giinter Stachel: Religidse
Sozialisation. - Freiburg, Basel, Wien: Herder (1980). 168 S. geb. DM 28.50
Dieser Bd, der sich mit dem groBen Themenfeld Identitat — Glaube

im Alltag - religiose Sozialisation befalt, enthilt gewissermalien als

Hinfithrung einen Beitrag von Th. Luckmann /H. Déring/ P. M.

Zulehner: ,Anonymitit und personliche Identitdt“. Sehr hilfreich

ist angesichts heutiger Begriffsverwirrung bereits die Bestimmung

dessen, was Identitit beim Menschen eigentlich bedeutet, und wie sie
bestimmte phylogenetische und historische Strukturen voraussetzt.

Wichtig fiir das weitere ist das Ergebnis, daB sich personliche Identitat

weniger genetisch als vielmehr von ,aufen“ entwickelt. Dementspre-

chend sind Weltauffassung und Sozialstrukturen eminent wichtig.

Letzteres wird an der Identititsbildung in verschiedenen (archaischen

und modernen) Gesellschaften verdeutlicht. Die moderne Gesellschaft

ist in spezialisierte, funktionalisierte Institutionsbereiche auseinander-
gefallen, was eine zunehmende Anonymisierung (durch die
vordefinierten Rollenvorrichtungen) und damit eine Relativierung
der personlichen Identitdt im Gefolge hat. Die Bezugswelt

der Sinnzusammenhinge ist ebenfalls anonymisiert. Das zeigt sich u. a.

in inhaltsarmen Begriffen wie Toleranz, Rationalitét, Pluralismus usw.

Um so wichtiger ist heute — und das hat natiirlich Konsequenzen fiir
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das Christentum in der modernen Gesellschaft — die Primérsozialisa-
tion. In einem zweiten, mehr theologischen Teil wird aufzuzeigen
versucht, ,wie nach dem eigenen Selbstverstindnis, Auftrag und
Anspruch die christlichen Kirchen zur Identitdtsproduktion des Men-
schen beitragen kénnen. Dies tun sie, indem sie den Menschen ein von
Jesus Christus herkommendes ,Lebenswissen’ zuginglich machen,
glaubwiirdig erhalten sowie beim Vorgang der Ubernahme als auch
beim Erhalten dieses ,Lebenswissens' behilflich sind“ (24). Dieses
,Lebenswissen® Jesu wird dann im einzelnen als neue Weltsicht und
,neuer Lebensstil® gedeutet. Fundamentaltheologisch besonders
bedeutsam ist dann die Beschreibung der Kirche als Plausibilitétsstruk-
tur jesuanischen Lebenswissens, im Ansatz eine zeitgemédBe Formulie-
rung der fritheren Demonstratio Catholica. Kirche kann den
Menschen in seiner Personwerdung unterstiitzen und begleiten und
damit an der gesellschaftlichen Wirklichkeitskonstruktion mitwirken.
Damit zeigt sich, in welch hohem Male Kirche an personlicher
Identitdt mitwirken und in dieser ,regelnd-integrierend-stabilisieren-
den Funktion®, (36) zugleich ihre Glaubwiirdigkeit erweisen kann.

Der Freiburger Religionsphilosoph B. C aper bedenkt im zweiten
Beitrag , Alltagserfahrung und Frémmigkeit“, diese beiden Gegeben-
heiten (unter vor allem philosophischen Gesichtspunkten) zunédchst je
fiir sich. Erstere erscheint einerseits in ihrer Unentrinnbarkeit, Zeit-
lichkeit und Routinehaftigkeit zundchst wie ein groBes Hindernis fiir
Frommigkeit, kann aber doch auch (vgl. P. L. Berger) auf Spuren des
»ganz Anderen” hin durchsichtig gemacht werden. Frommigkeit hat
ihren Platz nirgendwo anders als in der Alltagserfahrung. Gerade
christliche Frommigkeit kann sich in der Erfahrung des Alltags entfal-
ten, indem sie die endlichen Dinge in ihrer Korrelation zu Gott
begreift, von daher zu Dankbarkeit kommt usw. Gleichwohl gibt es
eine bleibende Spannung zwischen Alltagserfahrung und christlicher
Frommigkeit, weshalb der Christ ,immer auch nicht Nicht — Zeitge-
nosse unter seinen Zeitgenossen“ (68) ist.

Mit ganz besonderem Interesse liest man den Beitrag von E.
Schillebeeckx iiber ,Erfahrung und Glaube®, handelt es sich doch
um ein theologisch besonders aktuelles Thema, zu dem sich der
holldndische Dominikaner mehrfach geduBert hat. In der Tat liegt hier
eine komprimierte, wohl auch fiir den Nichttheologen gut lesbare
Zusammenfassung seiner anderswo breit dargelegten Gedanken vor.
Grundtenor ist, die christliche Offenbarung bzw. den Glauben mit der
Erfahrungskategorie zu vermitteln. So zeigt die Struktur von Glaubens-
erfahrungen auf, daB ,Glaube aus dem Héren" und ,,Glaube aufgrund
von Erfahrung” kein Gegensatz sind: Die alltdgliche, menschliche
Lebenserfahrung ist das Lebensmilieu des christlichen Glaubens. Auch
bei der (unverzichtbaren und selbstverstédndlichen) Riickkoppelung an
den apostolischen Glauben, wie er vor allem im NT bezeugt ist, muf}
man sich dariiber im klaren sein, dal man es dort ebenfalls mit
Erfahrungen zu tun hat. ,Christlicher Glauben griindet also in erster
Linie auf der historischen Vermittlung von Glaubenserfahrungen ande-
rer, die Jesus nachgefolgt sind“ (84). In einem weiteren Teil analysiert
der Vf. die Autoritét christlicher Glaubenserfahrungen im Rahmen der
Strukturen der Autoritdt von Erfahrungen iiberhaupt. Fast fiir sich
allein gelesen werden kann der vorletzte Teil, wo es um die Erfahrung
von Sinn, Wahrheit (auch als Praxis! vgl. das Problem Orthodoxie/
Orthopraxie!) und Wirklichkeit {iberhaupt geht. Anmerkungen zu den
Maoglichkeiten (und ,,Unmdglichkeiten”) von Glaubenserfahrungen in
der heutigen Gesellschaft runden den schénen Beitrag ab.

Im letzten Teil des Buches schreiben F.-X. Kaufmann und G.
Stachel iiber ,Religitse Sozialisation”. Sie stellen diese zuerst in der
ganzen Breite ihrer Problematik vor (Wandlung der Stellung der
Kirche und dementsprechend Wandlung der Bedingungen religioser
Sozialisation; Ende des ,Katholizismus® als Milieu usw.). Dann werden
die konkreten Vollziige religiéser Sozialisation behandelt: Familie,
Kindergarten, Religionsunterricht usw. Die trotz knappem Raum recht
umfassend informierenden Einzelabschnitte, deren Gediegenheit bei
der Kompetenz der Vf. von vornherein angenommen werden konnte,
miinden in einem ,Blick in die Zukunft“. Die gesellschaftlichen Vor-
aussetzungen fiir die akzeptierte Plausibilitit kirchlicher Deutungsmu-
ster sind heute ungiinstiger als frither. Aber auf der Basis von Erfah-
rungen, die Menschen mit Christen machen, kann es zu Personidenti-
fikationen kommen und damit zu religiéser Sozialisation als motivkraf-
tiger Tradierung des Christentums. Solche Personalindentifikationen
sind auch heute ohne den Rahmen dauerhafter Sozialbindungen (Kir-
che, wenn auch vielfach in neuer Gestalt) nicht méglich.

Insgesamt féllt dem Rez. auf, daB es in diesem Bd der Reihe
besonders gut gelungen ist, die einzelnen Beitrige und die darin
behandelten Themen aufeinander zu beziehen. Glaube im Alltag,

Erfahrungen des einzelnen und der Gemeinschaft, religiése Sozialisa-
tion usw. — das alles sind wichtige Elemente fiir eine erneuerte
Ekklesiologie, die uns zwanzig Jahre nach dem Konzil nottut.

Marburg Harald Wagner

Biesenbach, Hans: Zur Logik der moralischen Argumentation. Die Theorie
Richard M. Hares und die Entwicklung der Analytischen Ethik. — Disseldorf:
Patmos (1982). 3425. Moraltheologische Studien. Systematische Abteilung
Bd 9)

Der Autor formuliert im Vorwort (13
die Theorie R. M. Hares so:

,Diese Arbeit hat zum Ziel, die in den englischsprachigen Léndern in den
letzten fiinfzig Jahren weitverbreitete und vieldiskutierte Moralphilosophie vor
einem theologischen Publikum kritisch darzustellen, wobei die Moglichkeit ihrer
Relevanz fiir eine theologische Ethik das erkenntnisleitende Interesse weckte.”

Tatsdchlich ist von dem Beitrag der Analytischen Philosophie zu
Fragen der Ethik im deutschen Sprachraum verhéltnismébig spit Notiz
genommen worden. Das erklirt sich auller der fiir kontinentaleuropi-
sches Empfinden etwas fremden Art des Philosophierens im angel-
sichsischen Bereich aus der ,Verbindung der analytischen Ethik zum
Logischen Empirismus oder Positivismus... und das, obwohl die
analytische Ethik mit den Thesen des Logischen Empirismus zur Ethik
kaum noch etwas gemein hat” (50). Eine Einfithrung in die analytische
Ethik, wie B. sie in seiner Diss. bietet, diirfte deshalb fiir solche, die
sich mit theologischer oder philosophischer Ethik befassen, wertvoll
sein. Wer sich mit den Werken der analytischen Ethik nicht selbst
niher befassen kann, findet hier eine gute Information; wer sich
griindlicher darin vertiefen will, eine gute Einfithrung. Diesen beiden
Zielsetzungen entspricht offenbar auch die Genese der Arbeit (vgl. 16
Anm. 10). Eine groBe Hilfe kann fiir viele das Literaturverzeichnis sein.
B. gibt nicht nur die meist englischsprachigen Titel mit den Uberset-
zungen (falls vorhanden) an; bei Biichern und Aufsétzen, die mehrfach
erschienen sind, gibt er alle Publikationsorte bzw. Wiederabdruckstel-
len an; damit erspart er manch anderem ein zeitraubendes Suchen.

Inhaltlich konzentriert sich B. auf den universalen Praskriptivismus
Hares, dessen zwei Standartwerke ,Die Sprache der Moral” und
,Freiheit und Vernunft” bekanntlich auch in deutscher Ubersetzung
vorliegen. Die Konzentration auf Hare diirfte angesichts der Bedeutung
dieses Autors und der Resonanz, die er gefunden hat, gerechtfertigt
sein.

) das Ziel seiner Arbeit iiber

Um Anliegen und Position Hares besser verstidndlich zu machen, zeichnet B.
zunichst die Entwicklung der analytischen Ethik in groben Ziigen nach, ausge-
hend von G. E. Moore und seiner Kritik des ,naturalistischen Fehlschlusses®.
Hatte schon Hume in einer vielbeachteten AuBerung deutlich gemacht dalbl man
aus faktischen Feststellungen kein Verpflichtungsurteil, aus einem Sein kein
Sollen (,no Ought from an Is“) ableiten kann, so befalit G. E. Moore sich
ausgiebig mit diesem Problem vor allem anhand seiner Untersuchung der
Bedeutung des Wortes ,gut’. Wer die Eigenschaft ,gut’ mit bestimmten deskripti-
ven (natiirlichen’) Merkmalen identifiziert, begeht den naturalistischen Fehl-
schluf,

DaB aus faktischen Feststellungen kein Verpflichtungsurteil abzu-
leiten ist, gilt auch fiir metaphysische Tatsachenurteile. B. bemerkt mit
Recht, daB damit ein theonomer Moralpositivismus, wie ihn Euthy-
phron in Platons gleichnamigem Dialog vertritt, als unhaltbar erwiesen
ist. Wenn er dann aber duBert (36), hier liege ein ,unldsbarer Zirkel“
vor, mit dem sich die theologische Ethik viel zu wenig beschaftige,
iibersieht er wohl, dall seit Platon dieser Moralpositivismus langst
erledigt ist und praktisch kein Theologe ihn ernsthaft und konsequent
vertritt; andersklingende AuBerungen haben parénetischen Charakter.
Allerdings miifiten theologische Ethiker ihre Ablehnung des Moral-
positivismus den philosophischen Kollegen wohl ausdriicklicher deut-
lich machen; diese setzen ndmlich h&ufig stillschweigend voraus,
Theologen vertraten einen solchen Moralpositivismus.

War Moore noch der Meinung, Werturteile beruhten auf einer unmittelbaren
Einsicht, seien also wahrheitsféhig, sieht der Emotivismus, den B. anschliefiend
darlegt in ethischen AuBerungen kein Erkenntnisurteil, sondern den Ausdruck
eines subjektiven Gefiihls der Billigung bzw. MiBbilligung. Damit ist die Méglich-
keit einer rationalen Argumentation in Fragen der Moral radikal geleugnet.
Allerdings hat bereits der Emotivist Ch. L. Stevenson, auf den B. zu Recht etwas
ausfiihrlicher eingeht, eine wichtige Modifikation angebracht: er unterscheidet
Nicht-Ubereinstimmung iiber faktische Fragen (,disagreement in belief*) und
iiber Wertfragen (,disagreement in attitude“) und weist nach, dab viele morali-
sche Differenzen auf unterschiedlichen Auffassungen in den ethisch relevanten
Tatsachenfragen beruhen, iiber die man miteinander diskutieren kann. Steven-
son gibt damit der rationalen Argumentation in der Ethik wieder Raum,
allerdings nur, soweit relevante faktische Fragen zur Diskussion stehen.

B. macht an dieser Stelle eine wichtige methodische Bemerkung, von der
man wiinschte, daB viele sie sich zu Herzen ndhmen. Er verzichtet auf eine
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Ubersetzung der Termini ,disagreement in belief* und ,disagreement in atti-
tude*: ,Damit wird deutlich, daB sie nicht zur freien Assoziation aufrufen,
sondern der Erklirung bediirfen” (56). Auch wo man etwa iiber ,Gesinnungs-
ethik’, ,Deontologie’, ,autonome Moral' diskutiert, darf man die Bedeutung nicht
assoziieren oder aus der Etymologie ableiten, sondern muf nachschauen, was der
jeweilige Autor darunter versteht. Wiirde man ,disagreement in belief* mit
Nicht-Ubereinstimmung in Glaubens- (oder Uberzeugungs-jsachen tibersetzen,
verstinde der deutsche Leser wohl spontan das Gegenteil des tatséchlich
Gemeinten: Tatsachenfragen sind fiir ihn niemals ,Glaubens’-sachen.

Wie an diesem Beispiel demonstriert, zeichnet sich B.s Arbeit
durch sprachliche Prizision und groBe Sorgfalt in der Darstellung aus.
Er macht das Anliegen der jeweiligen Autoren deutlich, erldutert
besonders natiirlich die Position Hares, priift auch sorgféltig die an
Hare geduBerte Kritik, die er héufig als unbegriindet erweisen kann.
Hin und wieder fillt er allerdings auch Urteile, die eher im Sinn des
von Hare (und B.) zuriickgewiesenen Emotivismus zu deuten wiren.
Gegen K. Baier, der die Moralphilosophie auf Moralsoziologie reduzie-
re (die Berechtigung dieses Vorwurfs sei dahingestellt), duBert B., Baier
bleibe ,dem Konformismus der austro-amerikanischen Mittelstands-
ideologie verhaftet” (238). Zum einen sind solche genetischen (ideolo-
giekritischen) Erlduterungen immer mit Vorsicht zu genieben, zweitens
sollte B. bedenken, daB die ethische Praxis eines Menschen oft besser
ist als seine Theorie (und umgekehrt).

Man hat den Eindruck, daB B. sich weitgehend als ,,Einzelkdmpfer*
in die analytische Ethik eingearbeitet hat. Bedenkt man, da auch
manchem renommierten Autor das Milieu der angelsdchsischen und
speziell der analytischen Ethik trotz redlichen Bemithens einigerma-
Ben fremd bleibt, verdient B.s Eigenleistung hichsten Respekt. Bei
dieser Genese der Arbeit diirfte aber auch nicht tiberraschen, dal
einige Korrekturen anzubringen sind; diese betreffen weniger B.s
Darstellung Hares in den zentralen Punkten, sondern das Umfeld, das
Koordinatensystem, in das Hares Position einzuordnen ist.

Hare schreibt im Vorwort seines Buches , The Language of Morals*:
,Ethics, as I conceive it, is the logical study of the language of morals®.
Was Hare hier ,ethics’ nennt, bezeichnet man tiblicherweise als ,Meta-
ethik' im Gegensatz zur normativen Ethik (die Hare ,morals’ nennt).
Hare befaBt sich in dem genannten Buch also nicht mit Fragen
normativer Ethik (etwa ob Polygamie sittlich erlaubt sei), sondern mit
der Bedeutung moralischer Worter (good, right, ought) und der Logik
moralischer Sprache. Moralische Aussagen sind nicht, wie der Des-
kriptivismus (eine Position, die B. in seinem letzten Kap. bespricht)
meint, Beschreibung von Tatsachen (etwa dall ich eine bestimmte
Handlung billige oder miBbillige), sie sind vorschreibende, praskriptive
Rede, als deren Grundformen Hare Imperative und Werturteile nennt.
Durch Analyse indikativischer und imperativischer Aussagen macht
Hare deutlich, daB man aus einer indikativischen Aussage logisch
keinen Imperativ ableiten kann. Gemeinsam ist Indikativen und Impe-
rativen derselbe Bezugssachverhalt (von Hare ,Phrastik® genannt);
unterschieden sind sie in dem Bedeutungselement (,Neustik"), das den
jeweiligen Modus ausmacht (B. macht hier (116f) einen bemerkenswer-
ten Modifikationsvorschlag: danach hitte nur der Imperativ ein beson-
deres Neustik, jeder Imperativ enthielte dann einen kompletten Indi-
kativ.) Da in indikativischen Prdmissen das Neustik des Imperativs
fehlt, kann ein Imperativ nur da gefolgert werden, wo mindestens eine
Prémisse imperativisch ist. Beziiglich der Werturteile macht Hare (wie
vor ihm schon W. D. Ross) deutlich, dall jedes Werturteil ein deskripti-
ves Element enthilt. Zwei Gegenstinde konnen einander in jeder
Hinsicht gleichen, auBer daB der eine gelb und der andere blau ist.
Aber wo zwei Gegenstinde in allen deskriptiven Merkmalen gleich
sind, kann man nicht sagen, der eine sei gut und der andere schlecht.
Die unterschiedliche Bewertung setzt einen Unterschied im deskripti-
ven Bereich voraus.

Wegen dieses deskriptiven Elementes haben Werturteile die logi-
sche Eigenschaft der Universalisierbarkeit, mit der sich Hare vor allem
in seinem zweiten Buch , Freedom and Reason® befaBit. Wer eine Sache
auf Grund eines bestimmten Merkmals gut nennt, mub alles, was dies
deskriptive Merkmal hat, in dieser Hinsicht als gut bewerten. Wer eine
bestimmte Handlung als sittlich falsch bezeichnet, muf jede Handlung,
die dieser relevant gleicht, ebenfalls als sittlich falsch verurteilen.
Indem ich eine bestimmte Handlungsweise als sittlich richtig, als
gesollt bezeichne, lege ich mich eo ipso auf ein ethisches Prinzip fest
und muB jede relevant dhnliche Handlung als gesollt bezeichnen. Die
Universalisierbarkeit bedeutet aber noch kein hinreichendes Kriterium
fiir die sittliche Richtigkeit von Handlungen. Nur soviel steht fest:
Handlungen, die den Test der Universalisierbarkeit nicht bestehen,
sind mit Sicherheit sittlich falsch. Hare macht das deutlich an einem
der Bibel entlehnten Beispiel, dem Gleichnis vom unbarmherzigen

Knecht (Mt 18,23~-35): Der Knecht, der von seinem Herrn den Erlali der
Schuld erwartet, muB dies Verhalten auch von sich selbst gegeniiber
seinem eigenen Schuldner fordern. Hare macht mit seinem Prinzip der
Universalisierbarkeit also den Sinn der Goldenen Regel deutlich als
notwendiges, aber nicht zureichendes Kritierium sittlich richtigen
Handelns.

An dieser Stelle ist auf die ,Neutralitit' der Metaethik Hares
einzugehen, der B. einen eigenen Exkurs (199-206) widmet; diese
Neutralitit macht Hares Metaethik nach B. auch fir die Theologie
vertriglich. (Ahnlich auch K. P. Carlon, R. M. Hare and Moral
Theology, in: Louvain Studies 8, 1980, 30—46; Carlon hat in Léwen 1980
eine Diss. verfaBt zum Thema ,An Analysis of the Ethical Theory of R.
M. Hare and a Defence of its Compatibility with Roman Catholic Moral
Theology") Was diese Neutralitit bedeutet und was sie impliziert, wird
nun m. E. bei B. nicht ganz deutlich. Wie angedeutet, ist die Methaet-
hik Hares zunichst neutral gegeniiber Einzelforderungen normativer
Ethik und auch beziiglich der Kriterien des sittlich Richtigen, also
beziiglich der ethischen Normierungstheorie (teleologisch oder deonto-
logisch). Das gilt prinzipiell fiir jede Metaethik, die es qua Metaethik
mit ,second-order-questions' zu tun hat, mit Fragen also, die den
Fragen normativer Ethik logisch vorausliegen, vom ordo cognoscendi
her aber Fragen zweiter Ordnung sind. Hares Metaethik ist aber auch
insofern neutral, als sie nur die Logik der moralischen Sprache unter-
sucht. Das Prinzip der Universalisierbarkeit ergibt sich fiir Hare aus
der Logik der moralischen Wertungsworter, es ist deshalb ein logi-
sches, nicht ein normatives Prinzip. Hares Metaethik ist neutral also
nicht nur gegeniiber dem Inhalt der sittlichen Forderung (mit dem sich
die normative Ethik befaBt), sondern auch gegeniiber deren Verpflich-
tungscharakter. W e nn jemand die moralischen Wertungsworter ,gut’,
richtig’, ,sollte’ gebraucht, muf er sie gem4B ihren logischen Eigen-
schaften gebrauchen, d. h. die entsprechenden Urteile universalisieren.
Aber niemand ist verpflichtet, diese Wérter zu gebrauchen, d. h. sich
auf das Spiel Moral einzulassen. Wer sich sittlicher Urteile enthalt,
kommt gar nicht in die Verlegenheit, den Standpunkt der Moral
einnehmen zu miissen. Ob jemand diesen Standpunkt einnimmt, die
Liebe iibt und nicht die Selbstsucht, ist damit Sache seiner eigenen
souverdnen Entscheidung, und zwar in dem Sinn, daf die Alternative
zwischen einem Verhalten gemiB und einem Verhalten entgegen der
Universalisierbarkeit erst durch diese Entscheidung des Menschen
sittlich qualifiziert wird (Dezisionismus). Der Mensch vernimmt nicht
eine an ihn gerichtete, ihm also vorgegebene sittliche Forderung, er
selbst ist Urheber dieser Verpflichtung und macht sich kraft eigener
Entscheidung zum moralischen Subjekt. Wer sich allerdings gegen den
Standpunkt der Moral entscheidet, dessen Verhalten kann von diesem
Standpunkt auch nicht bewertet werden; er handelt schlicht nicht-
moralisch, aber nicht unmoralisch, schlecht, bose. Nach Hare gibt es
also im eigentlichen Sinn keine Bosheit, keine Siinde, keine Schuld
(vgl. dazu B. Schiiller, Der menschliche Mensch, Diisseldorf 1982,
64-76). Die Autonomie des Subjekts nach Hare ist damit von anderer
Art als bei Kant, fiir den die kategorische Forderung sittlicher Giite
dem Menschen vorgegeben ist; das ist gegen Hare (und B. 163) zu
betonen. Dem Dezisionisten ist nun aber nicht etwa gleichgiiltig, wie
die Menschen sich entscheiden. Hare plddiert natiirlich fiir den Stand-
punkt der Moral, und geht davon aus, dall der Mensch diesen Stand-
punkt einnehmen will. Und auch fiir den Dezisionisten ist die einmal
getroffene Entscheidung zur Moralitét definitiv und unbedingt. Er
kann lediglich dem, der sich anders entscheidet, keine moralischen
Vorwiirfe machen.

Die Neutralitit der Metaethik qua Sprachanalyse macht sie noch
nicht theologisch vertrédglich. Dall aulerdem eine dezisonistische Posi-
tion gar nicht so unbedingt neutral ist, wird bei ]. L. Mackie deutlich; er
schreibt in seiner Ethik (dt.: Stuttgart 1981, 39): ,Die gewdhnliche
moralische Sprache erhebt den Anspruch auf Objektivitat sittlicher
Werte genau in dem Sinn, wie ich sie bestreite.“ Mackie halt also am
Dezisonismus im Widerspruch zum Ergebnis seiner Sprachanalyse
fest. Mackie bemerkt auch die theologische Unvertraglichkeit seiner
Position:; deshalb rit er denen, die in Gegensatz zu ihm auf theistischer
Basis stehen, seine Argumente hypothetisch zu lesen, ,als einen
Beitrag, inwieweit sich die Moral ohne Riickgriff auf Gott verstehen
14Bt, d. h. was sich iiber sie aussagen ldBt, wenn man den religitsen
Glauben letztlich aufgibt® (a.a.0. 57f).

Hare selbst wiirde solche Konsequenzen vermutlich nicht anerken-
nen (immerhin bekennt er sich als Christ). Das liegt wohl daran, dal} er
seine Theorie nicht in Opposition zum Kognitivismus, sondern zum
Emotivismus und Naturalismus entwickelt. In dieser Frontstellung, in
der Betonung des Unterschieds zwischen Tatsachenurteilen und Wert-
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urteilen, kann sich ihm der Theologie durchaus anschliefen und dabei
Kognitivist bleiben. Mit der Alternative des Kognitivismus macht Hare
seinen Leser allerdings nicht bekannt; insofern kommt diese Position
auch bei B. nicht in den Blick.

Statt ,Kognitivismus' spricht man auch von ,Intuitionismus’. In
seinem Exkurs , Intuitionistische Ethik nach Moore® (24-26) scheint B.
zu ibversehen, daB ,Intuitionismus’ fiir zwei génzlich verschiedene
Theorien steht, wie etwa ]. Harrison betont (The Encyclopedia of
Philosophy, ed P. Edwards, III 72, s. v. ,Ethical Objektivism®): fiir ihn
ist es ,the name of an epistemological theory about the nature of moral
judgments and the manner of our coming to know them. Sometimes,
however, intuitionism ist the name of a moral theory, according to
which there are a number of moral rules, all of them obligatory or with
some tendency to be obligatory independently of the goodness or
badness of the consequences of our acting on them. There is no logical
connection between the two theories.” G. E. Moore ist Intuitionist im
ersten (metaethischen) Sinn des Wortes, insofern sittliche Urteile fiir
ihn Sache der Erkenntnis sind. W. D. Ross etwa ist Intuitionist im
ersten und zweiten Sinn (im Sinn normativer Ethik). Ross ist ndmlich
Deontologe, und Intuitionismus im zweiten Sinn meint eine deontolo-
gische Normierungstheorie; Moore dagegen ist Teleologe. Diesen
Unterschied sieht zwar auch B., er erldutert aber (25): ,Handlungen
beurteilt man teleologisch nach ihren Folgen, Personen aber deontolo-
gisch nach ihrem Motiv.“ Das ist nun schlicht falsch. Beide Termini,
Teleologie und Deontologie, bezeichnen einander entgegengesetzte
Richtungen normativer Ethik, d. h. der Bestimmung der sittlichen
Richtigkeit von Handlungen. Als Paradigma eines Deontologen
fungiert bei B, ungliicklicherweise Kant (229f). Kant ist zwar Deontolo-
ge; nur wird man bei Kant leider nicht auf den Unterschied zwischen
einer deontologischen Bestimmung des sittlich Richtigen und der
kategorischen Forderung sittlicher Giite hingewiesen, obwohl Kant
immerhin deutlich zwischen sittlicher Giite (Moralitdt) und sittlicher
Richtigkeit (Legalitdt) unterscheidet. Diesen Unterschied hat B. aller-
dings nicht deutlich erkannt; andernfalls kénnte er wohl nicht behaup-
ten (25 Anm. 21), der Protestantismus favorisiere im Gegensatz zum
Katholizismus (wegen der Rechtfertigungslehre) den Deontologismus.
(Da der Deontologismus fiir viele nach Gesetzlichkeit und Kasuistik
riecht, diirften Protestanten spontan eher geneigt sein, das Gegenteil
zu behaupten.) In Wirklichkeit ist die Rechtfertigungslehre zwar nicht
metaethisch neutral; wenn der Dezisionismus recht hitte, gibe es
keine zu rechtfertigenden Siinder. In Fragen des sitttlich Richtigen,
speziell auch beziiglich der ethischen Normierungstheorie (teleologisch
- deontologisch) ist sie dagegen wirklich neutral, wie etwa W. Hérle
und E. Herms (Rechtfertigung, Gottingen 1979, 164-166) deutlich
machen. Hier geht es um die Erkenntnis der sittlich richtigen Tat,
dort um die Frage, wie man ein gerechtfertigter (guter) Mensch wird,
also um Fragen der Realisierung sittlicher Giite.

B. betont im Vorwort seines Buches (13): ,Eine ausgearbeitete
theologische Nutzanwendung . . . kann und will ich nicht leisten.” Das
wire in der Tat auch ein Lebenswerk. Die vorgetragene Kritik wollte
eine solche ,,Nutzanwendung” auch keineswegs fordern. Es sollte nur
deutlich werden, dal} die wenigen Ansitze einer solchen Nutzanwen-
dung, wie man sie vor allem in den abschlieBenden Thesen (261-272)
findet, zum Teil den Leser auf eine falsche Fihrte fithren kénnen. Auf
jeden Fall aber zeigt die Arbeit von B., wie sehr es sich auch fiir den
Theologen lohnt, sich mit Hare zu befassen und auseinanderzuset-
Zen.

Miinster Werner Wolbert

Utz Arthur F.: Die marxistische Wirtschaftsphilosophie, Bonn, Scientia Huma-
na Institut 1982, 246 S. (Verdffentlichungen der Internationalen Stiftung
Humanum).

Mit Joh. Messner und dem (1963) verstorbenen Gundlach S. J.
gehort Utz zu den fithrenden Sozialphilosophen im Raum der auf dem
Boden des Philosophia Perennis aufbauenden Sozialphilosophie. Dem
hier zu rezensierenden Werk von U. kann man wissenschaftlich nur
hochstes Lob spenden und ihm bei Theoretikern und Praktikern, vor
allem Politikern und Seelsorgern weiteste Verbreitung wiinschen. Mit
Recht bleibt U. nicht stehen bei den Vorwiirfen , Kollektivismus®,
»~Marxismus"“, ,materialistische Geschichtsauffassung” und dgl., son-
dern er sucht richtigerweise das Fundament der marxistischen wirt-
schaftlichen Handlungsauffassung und deren ontologisch-anthropolo-
gisches Fundament offenzulegen und einer realistisch kritischen Prii-
fung zu unterziehen. Diese Methode verdient Lob! In einer Zeit, wo
man nun auch im katholischen Sozialdenken immer mehr sich der

pragmatisch-historischen Kritik der sozialen Erscheinungswirklichkeit
hingibt, die soziale Wesenswirklichkeit aber nicht mehr kennt oder,
weil ,iiberholt”, glaubt vernachldssigen zu kénnen, ist die von U.
demonstrierte Riickkehr zur Philosophia Perennis und deren gelunge-
ne Fruchtbarmachung fiir ein brennend aktuelles Gegenwartsproblem
eine.Wohltat: Riickkehr zu den ontologisch-anthropologischen Funda-
menten! Kant und seine Nachfahren mit ithrem transzendentalphilo-
sophischen Denken sind gar nicht in der Lage, die Wirklichkeit des
Sozialen im allgemeinen und die Kritik am Marxismus im besonderen
zu leisten. Das gilt aber auch auf anderen Gebieten der Philosophie
und der Theologie! Die Zuflucht zu sozialen Faktenerkenntnissen, wie
sie z. B. Psychologie und Soziologie und Historie liefern, fiithrt noch
nicht zu der notwendigen Wesens- und verbindlichen Werterkenntnis.
Allen, die sich an Ignoranz und Arroganz iiber die Philosophia Peren-
nis erhaben diinken, kann U. auch in allgemein-methodischer Hinsicht
eine groBe Lehre sein. Vor allem bedarf auch die ,christliche” Sozial-
philosophie 1. des Hinweises, sich nicht an der Kritik an den &ulleren
sozialen Erscheinungsweisen festzuklammern, sondern diesen auf
ihren ontologisch-anthropologischen Grund zu gehen - agere sequitur
esse — Und 2. mubB sie ihr Verhaftetsein am Solidarismus mindern,
ohne die von ihm herausgestellten wahren Erkenntnisse des Solidari-
tdtsprinzips preiszugeben. Seit Jahrzehnten meinen aber nicht wenige,
nur und allein vom Sozialprinzip der Solidaritét alle sozialen Erkennt-
nisse gewinnen bzw. zu begriinden kénnen. In Wirklichkeit setzt
dieses Sozialprinzip ebenso wie das der Subsidiaritit das Ganzheits-
und Gliedschaftsprinzip voraus. Nur in einem sozialen Ganzen gibt es
auch Solidaritit und Subsidiaritit. Wenn O. v. Nell-Breuning sagt:
.Wir sitzen alle in einem Boot“, dann ist das genau das, was das
Ganzheits- und das Gliedschaftsprinzip fundierend meinen. U. setzt
die Fundierung des agere sociale im esse sociale voraus. Dies gibt es
nur in der Entfaltung jenes.

Nach einer ,Einfiihrung (11-19) behandelt das 1. Kap. ,Die marxistische
Methode“ (21-48), wobei das Problem der Abstraktion in der Wirtschaftslehre
und die Kritik am Kapitalismus eingehend behandelt werden.

Das 2. Kap. behandelt ,Die Kritik an der quantitativen Wertlehre* (49-80):
~Zum Verstindnis des Marxismus ist wichtig zu beachten, dall bei der ersten
Wertung des wirtschaftlichen Prozesses das Niveau der philosophischen Begriin-
dung des Themas nicht verlassen wird*“ (76). Man darf also nicht beim faktisch-
interessenpolitisch — relevanten Erfolgs- oder Millerfolgsdenken stehen bleiben.
Das ist auch wichtig fiir die Diskussion iiber die Mit-Bestimmung, ist aber leider
seit vielen Jahren nicht genug beachtet worden! Aus dem sozialen Mit-Sein
(Mater et Magistra 1961, nr. 219) folgt das soziale Mit-Handeln, aus funktionalem
Mit-Sein das funktionale Mit-Handeln. Und dieses gilt fiir die Mit-Bestimmung
im sozialen Raum. Bei der Begriindung der Arbeit als Wert gilt: ,Wiederum
erweist sich das Menschenbild als der eigentliche Streitpunkt” (74). Vgl. auch
Quadragesimo Anno 1931, Nr. 111ff, bes. Nr. 117 u. 120. ,Der Begriff der
abtrakten Arbeit ist fiir das marxistische Verstindnis der Wirtschaftsethik das
Hilfsmittel, um den in der Wirklichkeit unumgénglichen Formenwechsel der
Arbeit zu fassen . .. Die Absicht der marxistischen Abstraktion ist die Loslésung
der Arbeit vom Gebrauchswert, der bei ihr auf die subjektive Wahl bezogen
ist... Der Unterschied in der Auffassung der abstrakten Arbeit ist also so
fundamental, da man diesen Ausdruck in der Wirtschaftsphilosophie des
Kapitalismus besser ganz vermeidet” (64f).

Das 3. Ka p. behandelt (81-98) ,,Die marxistische Kritik an der Verteilung im
Kapitalismus”, und das 4. Kap. ,Die marxistische Kritik an der Funktion des
Kapitals“. Hier werden die bekannten Probleme: Mehrwert, Privateigentum an
Produktionsmitteln, Produktionsfaktor Arbeit, Profitrate sowie die Krisentheorie
behandelt. Der Schlufi des 4, K a p. s behandelt ,Die Widerspriiche des Kapitalis-
mus und ihre Auflésung: Das Problem des Zusammenbruchs" (124-147), wobei
eingehend die marxistische Erkenntnistheorie bis hin zum , Revisionismus", zur
Theorie vom Gemeinwohl, vom Tauschwert und Gebrauchswert, von der Inan-
spruchnahme staatlicher Hilfen zur Sanierung privater Unternehmen (138)
besprochen wird.

Das 5. Ka p . (149-182) behandelt , Die marxistische Kritik am kapitalistischen
Staat“ mit seiner Konkurrenzwirtschaft, Wirtschafts- und Sozialpolitik“. Ein sehr
eingehendes Literaturverzeichnis (183-236) und ein Personenverzeichnis
(237—246) beschlieBen das Buch.

Die Christliche Gesellschaftslehre als Sozialtheologie, in die auch
die von U. meisterhaft in einem Zentralkapitel behandelte Sozialphilo-
sophie aufgenommenm ist, muBl ihm grofen Dank wissen. Klare
Begriffe und wahre Grundsétze auf dem Boden der Philosophia Peren-
nis und fern allen Ideologen (= irrealistischen Wunschvorstellungen)
und Utopien (= irrealistischen Traumvorstellungen) vertiefen den
Beitrag des Buches von U. fiir die endlich weiterzuentwickelnde
Sozialphilosophie und ihre Diskussion mit anderen sozialen Ideen. Vor
allem zeigt das Buch von U., wie téricht die immer wieder erhobenen
Vorwiirfe z. B. ,,Scholastizismus"”, ,statischer Denkweise” und dhnliche
zu bewerten sind. Nur eine Sozialphilosophie, wie sie U. vorlegt, reicht
zu, Die heute weithin propagierten und von Kant herkommenden
transzendentalphilosophischen Denkweisen scheitern wvon ihrem
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Grund her an der Erfassung des objektiv vor- und aufgegebenen Seins
im allgemeinen und des esse humanum im besonderen. Die , katholi-
sche Soziallehre“, oft zitiert, aber meistens nur wenig verstanden,
profitiert nicht nur 1. in ihrer kirchlich-lehramtlichen Verkiindigung
und 2. der diese interpretierenden katholischen Soziallehre im engeren
Sinne, sondern 3. vor allem auch in beider systematisch spekulativen
Grundlegung als Christliche Gesellschaftslehre, die als Sozialtheologie
die Sozialphilosophie in sich vollendend aufnimmt.

Bochum G. Ermecke

Neumann, Johannes: GrundriB des katholischen Kirchenrechts. - Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1981. XVII, 375 S. kart. 97.- DM

Kaum ein Jahr nach Erscheinen des von 47 Wissenschaftlern
bearbeiteten umfangreichen ,,Grundril des nachkonziliaren Kirchen-
rechts® (Pustet-Verlag, Regensburg, XLI u. 969 S.) kam in der Wissen-
schaftlichen Buchgesellschaft Darmstadt der zunichst als ,Einfiih-
rung” angekiindigte Band ,,Grundril des katholischen Kirchenrechts®
heraus. Vf. ist ]. Neumann, bis 1978 Professor fiir Kirchenrecht an der
Kath. Theol. Fakultéit der Universitit Tiibingen, seitdem Professor fiir
Rechts- und Religionssoziologie in der Fakultat fiir Sozial- und Verhal-
tenswissenschaften derselben Universitit.

Was man in einem Grundri nicht ohne weiteres erwartet: In Teil I
werden die Grundlagen des Kirchenrechts eingehend dargelegt. Ausgehend vom
Begriff und der Eigenart des Rechts und seiner Zielsetzung grenzt N. Recht und
Gesetz sowie Gesetzgebung, Rechtsprechung und Verwaltung gegeneinander ab.
Dabei schneidet das kirchliche Recht nicht gut ab, weil es keine institutionelle
Trennung der seit Montesquieu deutlich geschiedenen drei Gewalten kennt.
Nach einem gerafften Uberblick der Entwicklung des kanonischen Rechts wird
die Kirche als Institution und ihr ,nicht unproblematisches” Verhiltnis zum
Recht skizziert.

Sehr instruktiv, wenn auch gelegentlich etwas subjektiv geférbt, sind die
Ausfithrungen iiber ,,Grundbegriffe des kanonischen Rechts“ (64-129), die mei-
stens in Begriffspaaren abgehandelt werden: Wort und Sakrament, Amt und
Sukzession, Ordo und iurisdictio, Konsens und Rezeption, Klerus, Laien und
Religiose. Bei den praktischen Grundbegriffen kommen u.a. iurisdictio und
potestas, Forum internum und externum, Benefizium und officium, Person sowie
Delikt und Strafe zur Sprache. (Zum Strafrecht der Kirche ist nur hier etwas zu
finden.)

Dem geltenden Kirchenrecht ist der grofe 2. Teil (133-319) gewidmet, in dem
in etwa die Biicher zwei und drei des geltenden Codex Iuris Canonici kritisch
beleuchtet werden, meist unter Einbeziehung der Entwiirfe zum neuen Codex
nach dem Stand von 1977. In vier Abschnitten ,Der Papst und die pépstliche
Hochstgewalt (darunter ist z. B. auch — bewubt tendenziell? - das Okumenische
Konzil in 3.1.4 embezogen], ,Die Bischofe®, ,Die Mitarbeiter des Bischofs“ und
»Quasibischofliche Amter* gibt N. einen e1ngehenden Uberblick iiber das Verfas-
sungsrecht der Kirche. Wenn er sich auch darauf beschrinkt, das Recht der
lateinischen Kirche darzustellen, wire z. B. bei den Patriarchen etwas deutlicher
auf die Teilkirchen mit einiger Liturgie einzugehen gewesen. Wéhrend er beim
Didzesanbischof zunidchst ausfiihrlich iiber die bischéfliche Ortskirche spricht
(180-184), wird beim Pfarrer (3.3.3) kaum iiber die Pfarrei gesprochen, auch nicht,
daB es nach deutschem Partikularrecht auf Pfarrebene mehrere juristische
Personen gibt, dagegen relativ ausfiihrlich tiber die Pfarrverbinde (221f). (Im
Sachverzeichnis erscheint wohl zweimal die rechtlich iiberholte Sonderform
inkorporierte Pfarrei, aber nicht die reguldre Pfarrei.)

Manchmal wirkt die Einteilung tiberraschend. Unter 3.2.5 wird
auler iiber den Bischof und seine Amtsgewalt auch von den meisten
unmittelbaren Mitarbeitern auf Diézesanebene gehandelt; ,,Bischofli-
che Rechte und Pflichten“, besonders die Beziehung zum Papst,
werden dagegen als eigener Punkt 3.2.6 aufgefiihrt; Presbyterrat und
Pastoralrat werden als Unterpunkte von 3.2.8 (Domkapitel) erortert.
Die einfache Subsumierung aller ordinierten und ,nichtordinierten
Mitarbeiter® auf Pfarrebene unter ,Die Mitarbeiter des Bischofs” dient
wohl dem Zweck, die hierarchische Struktur der Kirche moglichst
einseitig herauszustellen, da sie ja ,,den Schliissel fiir das Rechtssystem
der katholischen Kirche” bildet (S. XVII).

Bei der nur noch selten in der Kirche vorkommenden ,,Missionsverfassung”
und dem ,Ordensrecht“ kann sich der Autor kurz fassen. ,Das Recht der
Sakramente”, welches als der #lteste und grundlegende Teil des Kirchenrechts
anzusehen ist, wird wieder ausfiihrlich dargestellt (239-307), wobei das Eherecht
(einschlieflich EheprozeBrecht) verstindlicherweise fast die Hélfte dieses Rau-
mes einnimmt, Lehramt und Vermégensrecht umfassen trotz der eingehenden
kritischen Stellungnahme nur elf Seiten (308-319).

Im abschlieBenden Teil III, Staat und Kirche (323-352), skizziert N.
zunichst kritisch und ausfiihrlich die geschichtliche Entwicklung des gegenseiti-
gen Verhiltnisses, von der urspriinglichen (vorchristlichen) Identitat {iber die
wechselnden Vorherrschaften bis zur schlieflichen Trennung beider. Dann stellt
er die gegenwirtigen Formen der Trennung (total bis zur freundschaftlichen
Partnerschaft) dar. Schlieflich nimmt er ,Das religionspolitische System in der
Bundesrepublik Deutschland“ kritisch unter die Lupe (341-351). Der Standpunkt
des Vf.s dokumentiert sich z. B. an den speziellen Literaturangaben, in denen

zwar neun eigene Verdffentlichungen (darunter auch nicht im Buchhandel
erhiltliche) und viele kritische Stimmen genannt werden (z. B. G. Denzler, E
Fischer, H. Hermann und H. Alber, Das Elend der Theologie), andere Namen
jedoch teilweise fehlen. So wird zwar die bereits auf 16 Bde angewachsene Reihe
»Essener Gespriache zum Thema Staat und Kirche” am Schluf} des Buches, S. 355
genannt, jedoch in der Darstellung kein einziges Mal zitiert.

Beim ersten Lesen des Buches hat man den Eindruck, dal hier das
Recht der katholischen Kirche in souveriner Beherrschung des weit-
verzweigten Stoffes dargeboten wird, das auch zum Studium anregt
und ermuntert. Viele Passagen konnten kaum praziser formuliert
werden. An anderen Stellen zeigt sich die Neigung des Vf.s zur Kritik
nach méglichst vielen Seiten. Die moderne (staatliche) Gesetzgebung
»nach den Grundsitzen des modernen Lobbyismus® wird ebenso unter
Riickgriff auf Thomas v. Aquin getadelt wie deren ,eilfertigen und
rigiden Kritiker”. Beiden wiinscht N, sie ,,wiirden die Grundsitze des
Aquinaten kennen und beherzigen® (9). (Siehe auch S. 21 A. 21 und
22.)

Wei weit sich bei Ausdriicken wie ,den ideologischen Vorausset-
zungen des Kirchenrechts® (XVI), eine ,ideologische Schutzbehaup-
tung” (17), ,ideologische Bedeutung” des Amtsbegriffs (116 A. 110), von
Machterhaltung und Systemstabilisierung (78f), ,die zahlenden Seelen
werden verwaltet”; (214), oder von dem ,bis in die geheimsten Tiefen
des menschlichen Herzens hineinreichenden Machtsystems” (279) nur
das jetzige wissenschaftliche Metier des Autors niederschldgt, sei
dahingestellt. Die doppeldeutige Rede vom ,archaischen“ Charakter
des Kirchenrechts (27 und &fters) ist wohl im Zusammenhang mit S. 61
zu sehen: ,Das kirchliche Recht und die Kanonistik jedoch gehen
immer noch von der Einheit von Kirche und Gesellschaft in Form der
einen ,Christianitas’ aus, wie sie vom 4, bis zum 18. Jh. bestand. Diese
aber ist nirgends mehr gegeben. Auch geistesgeschichtliche Prozesse
(wie jene der Aufkldrung) sind letztlich irreversibel.”

Da das kirchliche Recht also die notwendige Aufklarung noch vor
sich hat und es ,sich an den Ideen und mit den Mabstdben des
modernen Verfassungs- und Rechtsstaates messen lassen” muli, kann
es nur schlecht abschneiden.

Sicher ist manches am kanonischen Recht und seiner Handhabung
zu kritisieren. Mir gegentiber wurde z. B. jedoch von Kollegen aus der
juristischen Fakultdt genau die gegenteilige Kritik gedulert als sie N.
vortrdgt. Der Standpunkt ist ausschlaggebend. Manche Kritik des Vi.s
ist zumindest unfair oder {iberzogen. Die beillende Ironie der Aussagen
S. 279 A. 35 und 282 A. 45 bezieht sich beispielsweise auf Uberlegun-
gen, wie sie N. selbst S.281 anstellt. Um das hierarchische System
geniigend herauszustellen, werden gelegentlich Fakten einfach ver-
schwiegen. So erwihnt er bei den ,Synoden“ neuer Art (179f) mit
keinem Wort, daB bei ihnen Laien etwa die Hilfte der stimmberechtig-
ten Mitglieder stellten, sondern es werden nur negative Folgen und
Aspekte herausgestellt (einschlieBlich ,einer statuarisch-perfekten
Regelung®), wihrend zuvor bei den Ditzesansynoden ausfiihrlich vom
AusschluB der Laien die Rede war.

S. 212f werden sowohl das kodikarische als auch das nachkonziliare
Recht beziiglich Absetzung und Versetzung eines Pfarrers unrichtig
dargestellt. Schon auf Grund des Codex konnte ein Pfarrer nicht ,nur
aufgrund schwerer Vergehen" abgesetzt oder versetzt werden, sondern
gemﬁB c. 2147 § 2 n.2 auch bei ,odium plebis®, selbst wenn es ,inius-
tum*® und nicht allgemein war, und der Codex sieht auch die Verset-
zung eines gut wirkenden Pfarrers gegen seinen Willen auf eine andere
gleichwertige Stelle vor. Die einzige Anderung im nachkonziliaren
Recht besteht darin, daBl der Unterschied zwischen ,,inamoviblen” und
wamoviblen“ Pfarrern wegfillt. Auch die Absetzung eines ,inamovib-
len“ Pfarrers war durchaus mdglich, nur etwas umstindlicher als bei
einem amoviblen Pfarrer. Dieses ,verwaltungsgerichtliche” Verfahren
(unter Einbeziehung der Synodalexaminatoren) ist auch im neuen
Recht vorgesehen. Nach Einschétzung des Rezensenten besteht das
heutige Problem eher darin, daB die ,Aufsicht” tiber die Seelsorger
nicht effektiv genug ist und auch von den rechtlichen Méglichkeiten
(zugunsten der Glaubigen!) leider zu wenig Gebrauch gemacht wird.
Fiir die allermeisten Glaubigen ist nicht der Bischof das Problem,
sondern eher das subjektive Vorgehen eines zu progressiven oder zu
konservativen Seelsorgers.

An einzelnen Stellen des Buches macht sich fiir das Verstdndnis
negativ bemerkbar, dab nicht deutlich genug erkennbar ist, ob nur das
allgemeine kirchliche Recht referiert oder das Recht und die Situation
in unserem Land beschrieben werden (z. B. S. 214f). Einige wenige
direkt unzutreffende Aussagen finden sich allerdings auch.

Zumindest in Spanien gibt es seit dem 28. 7. 1976 kein staatliches Prédsenta-
tionsrecht mehr (zu S. 186 oben), weil Kénig Juan Carlos auf dieses Recht
verzichtet hat und das Konkordat von 1953 revidiert wurde.
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Fiir den Empfang der Diakonatsweihe ist nicht ,das 20. Lebensjahr” das
Mindestalter, wie S. 263 steht. Die zitierte Quellenstelle handelt vielmehr von der
»admissio”, der offiziellen (liturgischen) Aufnahme unter die Priesterkandidaten.
Das Mindestweihealter des CIC c. 975 von 22 Jahren fiir die Diakone wurde
indirekt erh&ht, weil der AbschluB der philosophisch-theologischen Studien
gefordert wird.

Die gesetzliche Verwandtschaft wird S. 287 nur als verbietendes Ehehinder-
nis genannt, obwohl sie fiir das eigens genannte Italien ein trennendes Ehehin-
dernis darstellt (wie im dortigen Zivilrecht). Die Bedeutung dieser Vorschrift
hiéingt nicht davon ab, ob die kirchliche Eheschliefung ,fiir den staatlichen
Bereich rechtsverbindliche Wirkungen entfaltet”, sondern die Kirche will in
diesem Punkt ihr Recht mit dem jeweiligen staatlichen Recht synchronisieren.

S. 289 wird das EheschlieBungsalter nach deutschem Zivilrecht falsch ange-
geben, wenn von ,sechzehn Jahren fiir die Frau“ gesprochen wird. Es liegt fiir
beide Partner bei 18 Jahren (Ehegesetz § 1), wobei einem Partner (Frau oder
Mann) durch eine Art Dispens ab 16 Jahren die EheschlieBung erméglicht
werden kann, wenn der andere volljahrig ist.

Die Einschdtzung der Wabhlzivilehe als ,nicht unproblematisch,
wenn mit dem Ehestatus bestimmte biirgerliche Rechte und . . . steuer-
liche Sonderbehandlung verbunden sind® (305) ist wohl nur fiir N. ein
Problem. Gewachsene Demokratien wie die Vereinigten Staaten von
Amerika, die iiberdies auf strenge Trennung von Staat und Kirche
achten, haben damit offensichtlich kein Problem. Uberhaupt scheint
N.s Bevorzugung der Zwangszivilehe, von ihm ,besser: zwingend
vorrangige Zivilehe” genannt (304) ein Symptom dafiir zu sein, daf} er
je nach Gegenstand von unterschiedlichen Standpunkten aus urteilt
und Kritik iibt. Obwohl er sich sonst stets fiir moglichst viel Demokra-
tie ausspricht, erscheint ihm dieser Entscheidungsspielraum des ein-
zelnen als Problem, weil hier mit Billigung des States eine ,,Kulthand-
lung" Wirkungen im offentlichen Bereich nach sich zieht.

Einige Druckfehler sind mir begegnet: S. 38 Z, 7 und 8 miiBte es je ,capitu-
lum* statt capitula heiBen, abgesehen davon, daB in den einschldgigen Verbffent-
lichungen seit Jahrzehnten das Dekret konsequent von der héheren zur niederen
Einheit zitiert wird. Ob S. 53 in Z. 25 bei Erwdhnung der ,, modernder Theologen®
ein Druckfehler vorliegt, ist bei N.s gelegentlich sarkastischer Sprache nicht
sicher. 8.73 A.7 mufl die Regierungszeit des Papstes Stefan VI. von 896-897
(statt 987) heiflen. S. 213 Z. 1 mub die erste Zahl 2147 heiBen. S. 7-10 fehlt bei
den Zitaten aus der Summa Theologica die Angabe des Buches, es ist jeweils
“I-II* vorauszusetzen, S.11-13 miifite jeweils ,,II-1I“ vorausgesetzt werden, wie
es einmal richtig steht.

Will man einzelne Literaturangaben verifizieren, so muB man u. U. erst
ldnger suchen, da die vollstindige Angabe entweder nach dem entsprechenden
Abschnitt oder am Ende des Buches stehen kann. Die Auflésung der Abkiirzung
»KP* (76f) ist nach lingerem Suchen endlich S. 356 versteckt zu finden. Sammel-
werke sind unterschiedlich alphabetisiert, teils nach dem Hrsg. (z. B. Denzler),
teils nach dem ersten Wort des Titels (z. B. Begegnung).

Nach eingehendem Studium des vorliegenden Buches legt man es
mit etwas gemischten Gefithlen aus der Hand. Der stilistisch glinzend
geschriebene Text und die teils scharfsinnigen Annalysen wechseln
mit gelegentlich iberzogener und einseitiger Kritik, die u. U. mehr
Raum einnimmt als die Darstellung des Sachverhaltes selber. S. 297f
nimmt z. B. die Kritik der sanatio in radice etwa den vierfachen Raum
der Darstellung ein. N. meint dabei: ,,Der instrumentelle Gebrauch des
Rechts dominiert und er entdeckt nicht den Menschen, um dessent-
willen diese flexible ,Heilungs“-Maéglichkeit geschaffen worden ist.

Ein ,,GrundriB“ kann und soll objektiv sein.

Wirzburg Rudolf Weigand

Liidicke, Klaus: Familienplanung und Ehewille im kanonischen Recht. Eine
Untersuchung zur Lage des nachkonziliaren Eherechts in bezug auf den
Ausschlufl der Nachkommenschaft. - Miinster: Aschendorff 1983. 385 S.
(Miinsterische Beitridge zur Theologie, Bd 50)

Der als Ehebandverteidiger und Richter am kirchlichen Ditzesan-
gericht in Miinster tatige Vf. hat schon in seiner kanonistischen Diss.
iiber die psychisch bedingte’ Eheunfihigkeit ein in der kirchlichen
Rechtsprechung hochst aktuelles Thema aufgegriffen und einer Losung
zugefiihrt. Auch in der vorliegenden Habil.-Schrift hat er ein Thema
aus seinem unmittelbaren Arbeitsbereich gewéhlt, das bisher sowohl in
der Literatur wie auch in der Rechtsprechung in den Argumenten und
in den Ergebnissen kontrovers behandelt wird. Die Aussagen des II.
Vat. Konzils tiber die verantwortliche Familienplanung haben in Frage
gestellt, daB die Vereinbarung der Partner vor der EheschlieBung,
Kinder aus ihrer Ehe auszuschliefen, als Indiz fiir einen Willensvorbe-
halt zu gelten habe, welcher eine giiltige Ehe nicht zustandekommen
1aBt. Der V{. sah sich dadurch veranlaBt, mit neuen Argumenten an die
Losung des Problems heranzugehen.

In dem Bewultsein, dall das kanonische Recht sich selbst eine
innere Kontinuitdt zuschreibt, bietet er in einem 1. Kap. (3-94) einen

Uberblick {iber die Argumente, die in der rechtsgeschichtlichen Tradi-
tion bis hin zum Codex Iluris Canonici die Diskussion {iber die
Bewertung des Ausschlusses der ehelichen Nachkommenschaft
bestimmt haben. Dabei weil er der Gefahr zu entgehen, die sich daraus
ergibt, dab die Autoren zu verschiedenen Zeiten nicht auf der Basis des
gleichen Erkenntnisstandes und tbereinstimmender Normen argu-
mentiert haben. Der historische Uberblick dient ihm daher nicht als
geschichtliche Ableitung heute zu findender Ergebnisse. L. zeigt auf,
dab seit dem Beginn rechtlich relevanter Erérterungen zwei Motive
beherrschend im Blickfeld stehen: die Rechtfertigung der Mutter-
Gottes-Ehe und die Rechtfertigung der Ehe durch die Ehegiiter nach
der Lehre des heiligen Augustinus. Schon hier klingt an, daB durch
diese Motive die Diskussion eher belastet als geférdert wurde.

Seit dem Inkrafttreten des CIC bis zur Ankiindigung einer Reform
des kanonischen Rechts durch Papst Johannes XXIII im Jahre 1959 hat
es eine Anderung der rechtlichen Normen iiber Ehe und Nachkom-
menschaft nicht gegeben. Die AuBerungen des kirchlichen Lehramts
nach dem Erlal des CIC, die im 2. Kap. (95-146) behandelt werden,
erortern vornehmlich Fragen der Ehelehre und der sittlichen Qualitét
des Verhaltens in der Ehe, nicht rechtlich relevante Planungen vor der
EheschlieBung. Angesichts der Tatsache, daBl Recht und Moral, zumal
in der Kirche, zwar zu unterscheiden, aber nicht véllig voneinander zu
trennen sind, pruft der Vf. die Tragweite sittlicher Anweisungen fiir
das kanonische Recht. Nachdem Papst Pius XII. erste Fundamente fiir
die Lehre von der verantwortlichen Elternschaft gelegt hatte, brachte
das II. Vat. Konzil in der Konstitution ,,Gaudium et Spes“ (Art. 49) den
Durchbruch. Die enge Koppelung von Sexualitit und Zeugung ist einer
in sich geschlossenen Darstellung der Gattenliebe gewichen, die keine
Berufung auf die Fruchtbarkeit zu ihrer Rechtfertigung nétig hat. Das
rechte Urteil tiber die Planung der ehelichen Nachkommenschaft stellt
das Konzil in die Verantwortung der Eheleute, ohne die Kategorie der
moralischen Erlaubtheit ins Spiel zu bringen. Als rechtlich bedeutsa-
mes Ergebnis stellt der Vf. mit Blick auf Papst Pius XII. fest: ,Die
lehramtlichen AuBerungen der Zeit nach dem CIC ergeben also, dall
der rechtsgtiltige Ehewille das ungeschmalerte Recht auf die copula
umfassen mull. Die Bereitschaft zu Kindern dagegen ist nicht rechtlich
gefordert” (146).

Im 3. Kap. (147-177) werden die Debatten und Entwiirfe der
Codex-Reform-Kommission auf Grund der Berichte {iber die Vorberei-
tung des Schemas iiber das Sakramentenrecht von 1975, des Schemas
selbst und der Kommissionsberichte iiber die geleistete Uberarbeitung
auf Grund der eingereichten Stellungnahmen untersucht sowie das
Dekret der Glaubenskongregation vom 13. Mai 1977. Vom ersten
Bericht der Studiengruppe ,,De matrimonio” im Jahre 1971 an zeichnet
sich eine Wende ab. Gemil der Lehre der Konzilskonstitution Gaudi-
um et Spes wird nicht mehr von der Zuordnungderehelichen
Akte zur Nachkommenschaft gesprochen, sondern von der
naturgegebenen Hinordnung der Lebengemeinschaft der Gatten
auf die Zeugung und Erziehung von Nachkommen. Bei der
Erdrterung des Impotenz-Begriffs hat die Studiengruppe in der Bestim-
mung des Begriffs der copula perfecta als Vollzug der Ehe entgegen der
stdndigen Rechtsprechung der Rota auf die Lehre der kanonistischen
Tradition vor der Entscheidung Sixtus’ V. zuriickgegriffen und die
Forderung von verum semen zuriickgewiesen. Dem hat sich die Glau-
benskongregation durch Dekret vom 13. Mai 1977 angeschlossen.

Der AusschluB der Nachkommenschaft in der jiingsten Rota-
Rechtsprechung seit der Entscheidung der Glaubenskongregation von
1977 wird im 4. Kap. (178-231) untersucht. In sorgféltiger Analyse der
einschldgigen Urteile von Mitte 1977 bis Ende 1980 wird festgetellt, dab
vorehelicher Ausschlufl von Nachkommenschaft durch den Vorsatz,
die reale Zeugungseignung der geschlechtlichen Vereinigung zu ver-
hindern, teils unter Berufung auf c. 1013 § 1, nur dann als eheverungiil-
tigend gewertet wird, wenn er sich auf die ganze Dauer der Ehe
erstreckt. Zeitweiser AusschluB dagegen wird als der Giiltigkeit der
Ehe nicht schadender MiBbrauch beurteilt. Dagegen werden Ehen fiir
ungiiltig erkldrt, wenn das ius ad copulam durch vorehelichen
Vorsatz ganz ausgeschlossen oder auf bestimmte Zeit eingeschrinkt
oder fiir bestimmte Zeit verweigert wird. In keinem Urteil der Rota ist
zu lesen, dall die Lehre des II. Vat. Konzils von der verantworteten
Elternschaft eine Veridnderung in der Verhéltnisbestimmung von Ehe
und Nachkommenschaft gebracht hétte. Vielmehr sieht sich die Recht-
sprechung nur vor das Problem gestellt, wie sie einen Kinderausschlulf,
der sich auf die Lehre von der verantworteten Elternschaft beruft, in
ihre gebrduchlichen Systeme einzuordnen hat. Die verantwortete
Elternschaft wird nicht im Sinn eines Ausschlusses der Nachkom-
menschaft, sondern im Sinn einer zeitlichen Planung der Bereit-
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schaft zum Kind verstanden. Damit dient das Stichwort ,,verantwor-
tete Elternschaft” der Bestitigung der bisherigen Bewertung des Aus-
schlusses der Nachkommenschaft auf Zeit.

Das 5. Kap. (232-259) ist der kanonistischen Diskussion iiber
Codex-Reform und Impotenz-Dekret in bezug auf den AusschluB der
Nachkommenschaft gewidmet. Nur einige Autoren haben die Tragwei-
te der Codex-Reform-Arbeiten vollstindig wahrgenommen, daraus
aber unterschiedliche Schliisse gezogen. L. setzt sich mit den verschie-
denen Meinungen kritisch auseinander und stellt schlieBlich fest, daB
die kanonistische Literatur bisher keine tragfihige Lésung der anste-
henden Problematik anbietet.

Im letzten, 6. Kap. (260-339) zeigt der Vf. zundchst Aporien der
herkémmlichen Beurteilung des Ausschlusses der Nachkommenschaft
auf. Daran schliefen sich drei Grundiiberlegungen, die ein neues
Konzept der rechtlichen Bewertung des AusschluBwillens notwendig
machen: 1. Die natiirliche Hinordnung der Ehe auf Nachkommenschaft
besteht nicht in der Pflicht der Heiratenden, Kinder zu wollen, sondern
umgekehrt in der Pflicht derer, die geschlechtlich verkehren und
Kinder haben wollen, eine Ehe zu schliefien.

2. Das II. Vat. Konzil hat festgestellt, daB die Eltern das Recht und
potentiell sogar die Pflicht haben, Zahl und Zeit ihrer Kinder zu
bestimmen. Das kanonische Recht mull dem Rechnung tragen, und
zwar in der Weise, daB die Partner mit einer vorehelichen Planung
nicht der drohenden Nichtigkeit der Ehe ausgesetzt sind. Die sittliche
Qualitdt der Entscheidung im Einzelfall kann dabei nicht Kriterium fiir
die Giiltigkeit oder Nichtigkeit der Ehe sein.

3. Vor diesem Hintergrund stellt sich der realistisch betrachtete
Ehewille der Brautleute als Absicht dar, die Befugnis zu legitimer
Sexualitdt und Elternschaft zu erwerben. Diese Absicht verbindet sich
mit der verantwortlichen Entscheidung iiber das Ob, das Wann und
das Wieviel der Kinder zur rechtlichen Befugnis der Gatten, auch vor
der Ehe die Gestalt ihrer Familie zu planen.

Auf Grund dieser Uberlegungen wird als Kriterium fiir die Giiltig-
keit des Ehewillens formuliert: Wie Geschlechtsverkehr und Eltern-
schaft im strengsten Sinn nur gemeinsam méglich sind, so ist auch die
Befugnis dazu strukturell und unabdingbar gemeinschaftlich. Die Ach-
tung vor dieser Gemeinschaftlichkeit der Gattenrechte ist deshalb
Kriterium des Ehewillens. Die Ehe ist daher ungiiltig, wenn einer gegen
den Willen des anderen entscheiden will und so die Ehe unter dem
Vorzeichen des Dissenses mit seinem Partner eingeht. Der Hauptunter-
schied der vorgelegten Theorie zur bisher vertretenen Lehre besteht
darin, daB in Ubereinstimmung niit dem II. Vat. Konzil (Gaudium et
Spes) keine Rechtspflicht der Ehegatten mehr behauptet wird, zur
Fruchtbarkeit ihrer Ehe bereit zu sein, wenn sie die Befugnis zum
Geschlechtsverkehr nutzen wollen.

Die Gliederung der Arbeit ist durchsichtig und der Thematik
angemessen. In den beiden ersten Kap. wird mit kréftigen Strichen das
Werden und das Bestehen des Problems nachgezeichnet. In drei
weiteren Kap. wird das Ringen um eine Losung des Problems darge-
stellt. Dabei wird offenbar, daB in der héchstrichterlichen Rechtspre-
chung vorwiegend sterile und lebensfremde Distinktionen weiter tra-
diert werden, die einer Lésung des Problems nicht férderlich sind. Im
Umgang mit den Urteilen der rémischen Rota kommt dem Vf. seine
reiche Gerichtserfahrung zugute. Auch die kanonistische Diskussion
des Problems in den letzten Jahren, die vorwiegend auferhalb des
deutschen Sprachraums gefithrt wurde und die der Vf. genau kennt,
hat wenig beigetragen, das Problem einer Lésung zuzufiihren. Erstaun-
lich ist es, daB nicht die Rechtsprechung und auch nicht die kanonisti-
sche Fachdiskussion, sondern vor allem der kirchliche Gesetzgeber in
den vorbereitenden Erorterungen um die Revision des kirchlichen
Gesetzbuches die Losung des Problems am meisten geférdert hat.
Darauf kann sich der Vf. bei seinem eigenen Lésungsvorschlag am
meisten stiitzen. Auf den ersten Blick mag sein Lésungsvorschlag wie
ein Bruch mit einer langen kanonistischen Tradition erscheinen. In
einem gewissen Sinn ist er es auch tatsdchlich. Trotzdem handelt es
sich nicht um eine willkiirliche Erfindung. Letztlich griindet ndm-
lich sein Lésungsvorschlag in dem biblischen Ehebild Una caro, in dem
Lebensgemeinschaft und Geschlechtsgemeinschaft der Gatten als Ein-
heit gesehen werden. Diese Urtradition, die lange Zeit unter immer
mehr verfeinerten und zugleich immer lebensfremder gewordenen
Theorien verschiittet war, hat der Vf. in scharfsinnigen Untersuchun-
gen wieder zur Geltung gebracht. Allerdings — darin liegt eine Schwi-
che dieser Arbeit — ist dieser Zusammenhang nicht in wiinschenswer-
ter Deutlichkeit herausgearbeitet worden. Die rechtliche Argu-
mentation labt nicht ohne weiteres ersehen, dab theologische
Argumente zu einem noch mehr fundierten Ergebnis hitten fithren

kénnen. Dal} der V. dies auber acht gelassen hat, mag dadurch bedingt
sein, dab er durch seine Tétigkeit im kirchlichen Gericht zu sehr darauf
fixiert ist, die Ehe als vertragliches Rechtsverhiltnis zu betrachten.
Damit ist freilich noch nicht gesagt, daf die kirchliche Rechtsprechung
und die Kanonistik sofort darauf einschwenken werden. Dazu wird zu
radikales Umdenken verlangt. Jedenfalls wird kiinftig niemand, der
sich mit dem Problem des Ausschlusses ehelicher Nachkommenschaft
befaBt, diese Arbeit unbeachtet lassen kénnen. Wenn sich aus den
Auseinandersetzungen damit weitere Kldrungen ergeben, ist es eben-
falls das Verdienst des Vf.s, diese angeregt zu haben.

Von der Thematik her ergibt sich — und das ist eine erfreuliche
Nebenfrucht der Arbeit — ein trefflicher Beitrag zur rechten Unter-
scheidung von Sittlichkeit und Recht in der Kirche. Die Sprache ist
fliissig und meistens gefillig. Der Leser wird von Anfang an in
Spannung versetzt, so dal} er am liebsten das Werk nicht mehr aus der
Hand legen, sondern in einem Zuge zu Ende lesen mochte.

Regensburg Matthdus Kaiser

Arinze, Francis A., Der Theologe und das kirchliche Lehramt. Referat gehalten
im Fundamentaltheologischen Seminar der Universitit Bonn am 11. Nov.
1980. - (Leverkusen-Opladen-Bonn: Borengdsser 1981). 24 S. (Stimmen der
kommenden Kirche, Heft 1). kart. DM 7.—

Die Verdffentlichung .Der Theologe und das kirchliche Lehramt*
ist die dt. Ubersetzung eines Vortrages, den Erzbischof Francis A.
Arinze von Onitsha/Nigeria auf Einladung von H. Waldenfels in Bonn
gehalten hat. Dieser Vortrag spricht ein Problem an, das in den letzten
Jahren vor allem im Zusammenhang mit der Diskussion um die
verschiedenen Lehrverfahren, im besonderen des Verfahrens der Glau-
benskongregation zur Priifung von Lehrfragen, aufgekommen ist.
Damit wird die Aktuatlitdt des Themas unterstrichen.

Mit diesem Vortrag stellt sich, wie es in der Einfithrung heiBt, jemand vor,
der ,,als Katholik aus einem jener Missionslinder, in denen die Kirche erst 100
Jahre alt ist”, kommt; ,als ein Bischof, der Zeugnis ablegen will fiir unseren
gemeinsamen Glauben, als ein Seelsorger, der die Aufgabe des Theologen als eine
sehr wichtige Aufgabe betrachtet”; ,,als ein Bischof, der die Kirche liebt und die
Arbeit der katholischen Theologen schitzt” (1f). Dabei macht er gleich in der
Einfithrung schlicht darauf aufmerksam, daBl die Reflexion des Problems eines
richtigen Verhéltnisses von Theologie und Lehramt auch fiir die junge Kirche in
Nigeria kein unwichtiges ist (2).

Von den Aussagen des II. Vat. ausgehend definiert er die ,,Rolle des
kirchlichen Lehramtes in der Kirche" (5-11), das durch den Papst und
die Bischofe ausgeiibt wird. Dieses Lehramt ist der Verkiindigung von
Glaube und Sitte mit der Unfehlbarkeit ausgestattet. In seinen Ausfiih-
rungen folgt Bischof Arinze den traditionellen Aussagen. Bedeutsam
sind jedoch seine Uberlegungen im Hinblick auf die ,,Rolle der Theolo-
gen in der Kirche® (11-13) und schlieBlich seine Ausfiithrungen iiber
»Zusammenarbeit zwischen Theologen und dem kirchlichen Lehramt*
(13-15). Dabei geht er von dem Satz aus: ,Das Magisterium und der
Theologe sind aufeinander angewiesen. Beide teilen sich die Verant-
wortung fiir die Lehrstruktur des Glaubens” (13). Gerade diese Darstel-
lungen, die sehr knapp, aber sehr eindrucksvoll formuliert sind, diirf-
ten fir Bischofe und Theologen interessante, aber auch vor allem
nachdenkenswerte Aspekte bieten. Dall der Erzbischof auch um die
Spannungen, die zwischen Lehramt und Theologen aufkommen, aber
auch um die Versuchungen, die bei Lehramt und Theologen entstehen
konnen, weil, machen die weiteren Ausfiihrungen deutlich (15-21).
Der Vortrag, der nun schriftlich vorliegt, ist beachtens- und lesenswert.
Hier spricht ein Bischof, der seinen Auftrag fiir die Verkiindigung
kennt, der sich aber auch der Theologie, die im Dienst der Verkiindi-
gung steht, verpflichtet weiB. Eine lesens- und nachdenkenswerte
Veroffentlichung!

Bochum Heribert Heinemann

Mette, Norbert: Kirchlich distanzierte Christlichkeit. Eine Herausforderung fiir
die praktische Kirchentheorie. - Miinchen: Késel (1982), 204 S. Kart. DM
24.80
Der Vf. veréffentlicht in diesem Buch bisher verstreut erschienene

Aufsdtze, fur die ihm die Gesellschaft zur Férderung der Westfilischen

Wilhelms-Universtitdt Miinster unter dem Titel ,Studien zur prak-

tisch-theologischen Kirchentheorie® den von ihr gestifteten Preis zur

Férderung des wissenschaftlichen Nachwuchses fiir das Jahr 1981

zuerkannt hat.

Im Vorwort betont M., worum es ihm geht: Er mochte in den Streit
eingreifen, ,ob und inwieweit durch die tradierte Sozialform der
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Kirche als ,Volkskirche” eine weitere Prdsenz des Christentums
gewihrleistet werden kann” (9). Er will versuchen, die binnenkirchli-
che Behandlung der Problematik zu durchbrechen, ,indem konsequent
die Situation, in der sich Kirche und Pastoral gegenwirtig vorfinden,
im Kontext der gesamtgesellschaftlichen Entwicklung geortet wird” (9).
Er legt dem die These zugrunde, daB die gegenwirtig dominierende
Sozialform von Kirche eine gewisse Zeit stabil bleiben diirfte. ,,Aber
bereits im Hinblick auf die Tradierung des Christentums an die
nichste Generation zeichnen sich deutliche Labilisierungstendenzen
ab. In der Distanz zunehmend mehr Mitglieder ihrer Kirche kommt
zum Ausdruck, dab viele Zeitgenossen sich im kirchlichen Kontext
unverstanden fithlen“ (10). Die entscheidende Frage zielt nicht auf eine
Perfektion der kirchlichen Organisation, sondern wie in der gegenwar-
tigen sozialen und kirchlichen Wirklichkeit ,jene befreienden und
identititsstiftenden Erfahrungen ermoglicht werden, an die gemil
biblischer Tradition die Rede von Gott gebunden ist® (10).

Im 1. Teil referiert und resiimiert M. die Frage nach dem Phédnomen
der Distanziertheit anhand der Diskussion um die Alternative ,,Volks-
kirche-Gemeindekirche”. Diese Debatte hat sich im Hinblick auf eine
praktische Kirchentheorie nicht zuletzt deswegen als wenig ergiebig
erwiesen, weil sie von normativen Fragestellungen ausging und ihre
Antworten aus dem binnenkirchlichen Raum heraus zu formulieren
suchte. Wenn die Theologie die Diskussion um die der Volkskirche
zugrunde liegende Problematik aufnimmt, dann mub dies in einem
komplexeren Verstdndnis des Prozesses der Vergegenwartigung und
Weitervermittlung des Christentums in unserer gegenwartigen Gesell-
schaft dienen (K.-E. Apfelbacher). ,Das ist angemessen nur im Rahmen
einer in praktischer Absicht geleiteten und interdisziplindr angelegten
Theorie kirchlicher Praxis zu leisten® (36). Zwischen der Distanziert-
heit und der komplexen Realitdt der Volkskirche besteht eine Interde-
pendenz, so dal beide nur unzureichend erfalit werden, wenn man
zwar die gesamtgesellschaftliche Differenzierung sieht und anerkennt,
aber die religios-kirchlichen Verhaltensweisen nur auf die Mitglied-
schaft zu einer der grofikirchlichen Organisationen einengt.

»Der ProzeB der gesellschaftlichen Differenzierung schldgt sich
nicht nur in einem verdnderten kirchlichen Teilnahmeverhalten der
Bevolkerung nieder, sondern wirkt sich bis in die organisatorisch-
strukturelle Ebene der Kirche aus” (63-64). Die Versuche besonders der
katholischen Kirche, durch die Errichtung einer Art Teilkultur auf die
gesellschaftliche Differenzierung zu reagieren, haben in der gegenwir-
tigen Gesellschaft ihre sozialen Voraussetzungen verloren, so dafB} das
gesellschaftlich dominante biirokratische Organisationsmuster auf die
Kirche tibertragen wird und die Kirchenverwaltung zum Struktur-
merkmal der empirischen Kirche geworden ist (F.-X. Kaufmann). Die
gegenwirtige Verfassung der Kirche trigt danach selbst zur Distanzie-
rung ihrer Mitglieder bei, weil die gesamtgesellschaftlich zu beobach-
tende Subjektivierung der Lebensvollziige nun auch in der Kirche zu
Spannungen mit der Institution fithrt. Ob damit zwangsldufig die
radikale Subjektivierung aller religiosen Sinndeutungen einhergehen
mul, ist langst noch nicht ausgemacht und wird eine der entscheiden-
den Anfragen an die kiinftige Sozialgestalt der Kirche darsellen. Die
Brisanz der Frage nach pastoralen Maoglichkeiten, der Distanzierung zu
begegnen bzw. auf sie zu reagieren, wird hier besonders deutlich, denn
eine Losungsmoglichkeit kann nicht an einer Analyse und Verédnde-
rung kirchlicher Organisationsmuster vorbeigehen.

M. referiert Ansétze, die sich innerhalb der Pastoraltheologie und
der dogmatischen Theologie mit dem Phdnomen der Distanziertheit
beschiftigen, und er anerkennt, dal sie sich in der Mehrzahl wohl
durch die distanzierte Kirchlichkeit in Frage stellen lassen, aber sie
miissen sich ihrerseits wieder befragen lassen, ob sie nicht vielfach bei
einer Interpretation kirchlicher Praxis stehenbleiben (84). Die theologi-
sche Kritik an Theorie und Praxis der Volkskirche in ihrer gegenwirti-
gen Ausprigung als Dienstleistungs- und Betreuungskirche zeitigt
deshalb zu geringe Wirkung, weil sie die Voraussetzungen, auf denen
das volkskirchliche Leben beruht, nicht schwer genug einschétzen
(101). So wird auch die Forderung nach Transformation von der
Betreuungskirche zur Basiskirche dann kritisch beurteilt werden miis-
sen, wenn dabei nicht deutlich wird, daB die verschiedenen Formen
der kirchlich distanzierten Religiositdt nicht mehr mit den herk6mmli-
chen theologischen Deutungsmustern analysiert werden kénnen, son-
dern dafiir ein gesamtgesellschaftlicher Bezugsrahmen erforderlich ist.
Es ist deutlich zu spiiren, wie M. einerseits sehr bewubt die volkskirch-
liche Realitdt im Blick behilt und ihre Moglichkeiten als bestehende
Sozialform der Kirche auslotet, andererseits die Grenzen markiert, an
die eine Pastoral stoft, die ausschlieBlich von diesem Organisations-
muster her das Problem der Distanziertheit anzugehen versucht. So

verweist M. auf den Aspekt, der urspriinglich bei der Begriffsbildung
von ,Volkskirche“ Pate gestanden hat, namlich die Bedeutung des
.Volkes“; ebenso sieht er Moglichkeiten in einer ,,produktiven Pasto-
ral“ (97) in Anlehnung an den Begriff der , produktiven Ungleichzeitig-
keit“ (J. B. Metz) und erkennt die Chancen der Territorialpfarreien
(106). Zugleich aber stellen sich hier fiir ihn die entscheidenden
Fragen: Wie kann der Herausforderung durch die distanzierte Kirch-
lichkeit begegnet werden, ohne dabei sowohl die in dieser Distanziert-
heit sich verbergende Religiositit zu ibersehen als auch die strukturel-
len Erfordernisse der Sozialgestalt der Kirche unberiicksichtigt zu
lassen.

Im 2. Teil des Buches finden sich entscheidende Ansétze zu einer
praktischen Kirchentheorie, die diesem Sachverhalt gerecht werden
kénnte. ,Die Distanz zur kirchlichen Institution” (E. Stammler) wird
mittlerweile nicht nur als charakteristisches Merkmal fiir die prote-
stantische Kirche gesehen, sondern mub in gleicher Weise auch fiir die
katholische Kirche in Rechnung gestellt werden. Aus dem Versuch, die
grundlegende Bindung an die Kirche nicht mit Totalidentifikation an
die bestehende konkrete Kirche gleichzusetzen und somit verschiede-
ne Intensitatsgrade der Kirchenmitgliedschaft zuzugestehen, ldfBt sich
noch keine Kriteriologie fiir pastorales Handeln ableiten. Es ist daher
grundsitzlich zu fragen, ob damit die gegenwirtige Problemlage zurei-
chend getroffen ist (120). ,,Was aber ist, wenn die Distanz zur kirchli-
chen Institution, wenn nur die partielle Identifikation mit ihr nicht aus
theologischen Griinden erfolgt, ja nicht einmal Sache einer bewuliten
Entscheidung ist” (120)7 Die Stabilitéat der Volkskirche basiert eher auf
einer ,,Religion ohne Entscheidung” (H.-O. Wélber). Die , distanzierte
Toleranz“ (J. Redhardt) stellt die entscheidende Provokation fiir die
Theologie und die kirchlich engagierten Christen dar, und sie 146t sich
nicht mit einem kirchlichen oder zumindest religidsen Bezugsrahmen
erfassen (121). Dieser Bezugsrahmen mul} weiter gespannt werden und
auBertheologische Analysen mit einbeziehen. Die Erkenntnis der klas-
sischen Religionssoziologie, wonach Religion addquat nur im Rahmen
einer Gesellschaftstheorie zu erfassen ist, gewinnt im Zusammenhang
mit der Analyse des Phanomens der Distanziertheit eine aktuelle
Bedeutung,

M. referiert z. T. unterschiedliche Gesellschafts- und Religionsthe-
orien, die trotz unterschiedlicher Positionen darin iibereinstimmen,
daB die unterschiedlichen Formen der Distanziertheit nur im Rahmen
des gesamtgesellschaftlichen Wandels begriffen werden kénnen. Das
unumkehrbare Datum des Prozesses der gesellschaftlichen Differenzie-
rung und die darin begriindete , Ausdifferenzierung der Religion zu
einem eigenen System bedeutet dann noch langst nicht, daf sie
fiirderhin zur gesellschaftlichen Irrevelanz verurteilt ist® (138).

Fir die verfaliten Kirchen bedeutet die Auseinandersetzung mit
den Differenzierungsprozessen zudem, daB sie sich vor der Gefahr
hiiten miissen, Religion kénne nur innerhalb ihrer eigenen Grenzen
artikuliert und erkannt werden. Die Ausblendung aubBerkirchlicher
Religiositdt kann dazu fithren, daB Kirchen wahrnehmungsunfihig fiir
religivse Erfahrungen aulerhalb ihrer Grenzen werden, und die gegen-
wartige Lage zeigt, dal} sie dies weithin schon sind. Eines der Ergebnis-
se solcher mangelnden Wahrnehmung besteht darin, dal} religitse
Erfahrungen, wie sie in elementaren Sinngebungsakten des individuel-
len und sozialen Lebens zum Ausdruck kommen, durch die strikte
Zuweisung von Religion an bestimmte Teilsysteme innerhalb der
Gesellschaft dazu verurteilt werden, zu ,verwildern® (G. Schmidt-
chen), weil diese Teilsysteme nur bestimmte religiése Erfahrungen zur
Artikulation kommen lassen. Die Funktionalisierung von Religion hat
dazu gefiihrt, daB in der gesellschaftlichen Offentlichkeit Religion die
Aufgabe der Kontingenzbewiltigungspraxis im individuellen Bereich
zugewiesen bekam. Wenn die religiosen Organisationen unbesehen
diese Aufgabe erfiillen, iibersehen sie die Ambivalenz von Kontingen-
zerfahrungen, weil das Verarbeiten solcher Erfahrungen funktional im
Blick auf die jeweilige Gesellschaft zu Techniken der Anpassung an
das Bestehende werden konnen (140). Der Umgang mit Kontingenzer-
fahrungen muB auf dem Hintergrund jidisch-christlicher Tradition
anders aussehen. Christlicher Glaube ermutigt dazu, ,solche Erfahrun-
gen mittelbar zu machen; sein utopischer Uberhang macht dazu frei,
sie konstruktiv zu bearbeiten“ (140). Dies kann weder individuell
geschehen, noch 146t sich christliche Praxis als kommunikative Praxis
auf kirchliche Praxis reduzieren, sofern damit lediglich die institutio-
nelle Ausprigung des Christentums gemeint ist (141). Die gesellschaft-
liche Zuweisung der Religion enthélt in sich die Provokation auch an
die bestehenden kirchlichen Institutionen, entgegen der Intention
solcher Zuweisung , Verhaltensmuster fiir eine glaubwiirdige christli-
che Praxis anzubieten® (141).
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M. lehnt konsequent alle jene pastoralen Strategien ab, die fiir das
Funktioniern der bestehenden Gesellschaft letzte Legitimationen
bereithalten, die auf eine organisatorische Perfektionierung bestehen-
der kirchlicher Strukturen aus sind oder die auf die gesellschaftliche
Differenzierung mit Segmentierung antworten. Wenn von Strategien
im Zusammenhang mit dem Phénomen der Distanzierung gesprochen
werden kann, dann nur im Sinne einer den Kirchen von der Tradition
des Christentums her zugewiesenen Aufgabe, zur Identititsfindung
des Individuums, die wiederum von den gesellschaftlichen Rahmenbe-
dingungen abhéngt, beizutragen. Dabei ist es langst noch nicht ausge-
macht, welche soziale Gestalt das Christentum angesichts dieser Auf-
gabe annehmen muB. Der bloBe Verweis auf die Gemeinde als Ort
gemeinsamer christlicher Praxis ist deshalb ungeniigend, weil diese
weithin als Verwaltung und biirokratische Organisation wahrgenom-
men wird (147). Gleichzeitig warnt M. vor dem Eindruck, die Distan-
zierung von der Kirche als pastorale Tugend zu sehen (157), da dies
den Blick fiir die dringend erforderlichen Aufgaben im organisatorisch-
kirchlichen Bereich selbst tritben kénnte. Vielmehr geht es um eine
pastorale Konzeption, ,.in der die Situation der distanzierten Kirchlich-
keit einen konstitutiven Bestandteil bildet . . .“ (158).

Die abschlieBenden Thesen des Vf.s zur distanzierten Kirchlichkeit
prézisieren seine Ausfithrungen und lassen die Umrisse einer prakti-
schen Kirchentheorie erkennen, um die es sich zu streiten lohnt.

Weder die Kategorien der traditionellen Dogmatik noch die Identi-
fikation der ,Fernstehendenpastoral® mit einer ,,Unglédubigenpastoral”
vermogen das Phdnomen der Distanziertheit zu erfassen. Erst eine
Erweiterung des eigenen Bezugsrahmens ermoglicht den Kirchen
einen Zugang zu den Distanzierten. Diese distanzierten Christen
lassen sich nicht mit verschiedenen Formen des , Abfalls* oder der
»Teilidentifikation® fritherer Distanzphédnome vergleichen, sondern die
,weithin antreffbare pragmatische Rezeption der Kirche stellt eine
Herausforderung an ihr eigenes Selbstverstandnis dar” (181).

Deshalb wird eine Pastoral, die unter besonderer Beriicksichtigung
der distanzierten Christen konzipiert ist, nicht am Selbstverstdndnis
dieser Gruppe vorbeigehen kénnen (Thesen 1-3).

Wenn auch zunehmend in den Blick gerit, daB das Aufkommen der
distanzierten Kirchlichkeit eng mit den gesellschaftlichen Wandlungs-
prozessen verknupft ist, wird insgesamt noch zu wenig in Frage
gestellt, ,ob und inwieweit auch die Kirche Ursache fiir die kirchliche
Distanziertheit vieler Christen ist“ (181). Das Phénomen der kirchlich
distanzierten Christen impliziert die Kritik an der institutionellen
Verengung des Christentums in den bestehenden Kirchen. Die fakti-
sche Existenz der distanzierten Christlichkeit fordert heraus, ,dalb
zwischen Christentum und Kirche selbt noch einmal unterschieden
werden mul, daB somit das Problem ,,Kirche“ nicht an den Réndern
der Institution aufhért” (188) (Thesen 4 und*5).

Eine Pastoral, die unter besonderer Beriicksichtigung der kll‘ChllCh
distanzierten Christen konzipiert wird, muB sich auch fragen, welche
Strukturen christliches Handeln notwendig hat und versuchen, dieses
Handeln in der alltdglichen Praxis zu identifizieren. Indentifizieren in
dem Zusammenhang bedeutet, dai Glaube nicht als ideologischer
Uberbau dem Alltag fremd bleibt, sondern ,,es gilt, sich der radikalen
Einwurzelung des Glaubens in der Gewohnlichkeit des taglichen
Lebens immer neu bewubBt zu werden” (192). Durch Aufspiiren ,epo-
chaler Schliisselbegriffe” (192) muB die Pastoral versuchen, durch diese
Begriffe hindurch die Kernaussagen des Christentums neu zu formulie-
ren. Solche Schliisselbegriffe wie Freude und Angst, Verzweiflung und
Hoffnung, sind gerade nicht beliebige Ankniipfungspunkte fiir eine
didaktisch-methodische Vermittlung christlicher Glaubensinhalte, son-
dern sie vermogen das zu erschliefen, was Glaube eigentlich ist. Eine
solche Pastoral kann nur sachgerecht konzipiert werden, wenn sie die
individuellen Glaubensgeschichten und -entwicklungen ernst nimmt,
Dies impliziert die Anerkenntnis einer legitimen Differenz zwischen
dem kollektiven GlaubensbewubBtsein und dem individuellen Glau-
bensbewuBtsein des Einzelnen (Thesen 8-9).

Eine an den besonderen Problemen der distanzierten Christen
orientierte Pastoral muf sich auch ihrer faktischen und potentiellen
spolitischen” Bedeutung bewuBt sein. Das politische Taktieren der
Kirche ist nicht selten ein entscheidender AnlaB zu ihrer Unglaubwiir-
digkeit. Politisches Agieren und Pastoral fallen deswegen nicht ausein-
ander, weil eine Pastoral, die sich als Dienst an der Identititsfindung
des einzelnen Menschen versteht, wird einen Beitrag zu neuer kollek-
tiver Identitdt nur dann leisten kénnen, wenn sie gemachten Erfahrun-
gen mit gebrochener Identitdt und pathologischer Kommunikation
nicht allein individuellen Ursachen zuschreibt, sondern diese Erfah-
rungen als Anklage an die Gesellschaft formuliert, die so etwas zuldBt

oder gar fordert. Hier wird politisches Handeln glaubwiirdig, und die
Kirchen kénnten sich aus der gesellschaftlichen Zuweisung fiir Kontin-
genzbewdltigung im privaten Bereich befreien. Schlieflich kann eine
solche Pastoral nur 6kumenisch konzipiert werden und hat eine
Chance innerhalb einer Gesamtkonzeption, ,fiir die das Modell der
,offenen Kirche' Handlungsorientierung bildet” (200). Dieses Engage-
ment fiir die ,offene Kirche” impliziert ein Engagement fiir einen
Strukturwandel der ganzen Kirche (Thesen 9-10).

M. nennt im Vorwort seine Studien ,Voriiberlegungen zu einer
praktisch-theologischen Kirchentheorie® (10). Diese Struktur der ,,Vor-
iiberlegungen” macht diese Beitrige aber gerade interessant, weil sie
dadurch am ehesten von einer kiinftig zu konzipierenden Pastoral
etwas sichtbar werden lassen. Ebenso wird deutlich, was M. mit einer
praktisch-theologischen Kirchentherorie anvisiert.

Die Praktische Theologie wird vom Vf. konsequent als ,, Theorie der
Praxis® verstanden, die einerseits nicht an den bestehenden kirchli-
chen Strukturen vorbeigehen kann, andererseits aber gerade in ihrem
Ausgangspunkt von bestehender Praxis in Konfrontation mit der
christlichen Tradition diese Praxis kritisch zu hinterfragen weil. Die-
ser Ansatz unterscheidet sich sehr deutlich von Versuchen, in reinen
Alternativen zu denken oder von normativen Anspriichen her etwa
eine ,,Gemeindekonzeption” zu entwickeln. Es wird ferner deutlich,
daB M. eine dringend notwendige Korrektur an der allzu leichtfertigen
Ubernahme humanwissenschaftlicher Mehtoden fiir die Pastoral
anbringt. Das Beispiel hierfiir ist die Rezeption unterschiedlicher
Ansitze der Handlungstheorie, die vielfach unbesehen als effektivitits-
steigernde Methoden bestehender Organisationsmuster eingesetzt
werden, ohne zu fragen, welche Kritik angesichts der jlidisch-christli-
chen Tradition angebracht ist und unter welche Prdmisse der sachge-
rechten Auseinandersetzung sich eine Pastoral zu stellen hat. In
diesem Zusammenhang gewinnt das lange geschméhte Wort ,,Pastoral”
beim Vf. eine neue Bedeutung. Sie erscheint als eine dulierst brisante
Verbindung von ,Wahrnehmung“ und ,Handeln®, so daB Handeln
nicht mehr ,,an Menschen“ handeln bedeutet, sondern grundséitzlich
»mit ihnen“. Das vom Vf. gewihlte, weil in der Praxis besonders
dringliche, Thema der kirchlich distanzierten Christen erfihrt auf
diesem Hintergrund eine Schérfe, die Konturen einer neuen prakti-
schen Kirchentheorie besonders deutlich werden 146t. Die Wahrneh-
mung der individuellen und gesellschaftlichen Verdnderung von reli-
giosem Verhalten, die Erfahrungen alltiglicher Bewiltigungsversuche,
bei deren Deutung die gdngigen religitsen Chiffren versagen, fordern
eben nicht nur bessere Methoden, um schlieBlich auch noch dieses
Problem in den Griff zu bekommen, sondern sie stellen die entschei-
dende Anfrage an die verfaBiten christlichen Kirchen, ob sie sich
sowohl strukturell als auch in ihrem gesamten Handlungsfeld verdn-
dern lassen oder letztlich doch den gesellschaftlichen Zuweisungen
gehorchen.

Nicht zuletzt diese ermutigende Konzeption der Beitrdge, die
zahlreichen Hinweise, dal} das Potential des Christentums ldngst nicht
ausgeschopft ist angesichts gesellschaftlicher Wandlungsprozesse, dal}
es da etwas zu entdecken gilt, lassen diesem Buch eine grofie Leserzahl
wiinschen, vor allem aus den Reihen der Gemeindepraktiker, die
tagtdglich mit dem Problem der Distanzierung konfrontiert sind und in
ganz seltenen Fillen sachgerecht damit umgehen kénnen.

Warstein-Suttrup Gert Schneider

Schneider, Gert: Grundbediirfnisse und Gemeindebildung. Soziale Aspekte fiir
eine menschliche Kirche. Mit einem Vorwort von Hermann Steinkamp. -
Miinchen/Mainz: Kaiser/Griinewald (1982). 240 S. (Gesellschaft und Theolo-
gie. Abteilung: Praxis der Kirche Nr. 39) kart. DM 39.-

Einleitend betont Schneider, worum es ihm geht: Er méchte einen
Beitrag leisten zu einer Praxistheorie der Kirchengemeinde, die nicht
einfach die bestehende Gemeinde als die Sozialreform des Christen-
tums legitimiert, sondern die die konkreten Bedingungen und Prozesse
zu erfassen sucht, unter denen Gemeindebildung iiberhaupt méglich
ist. Dazu ist — neben einer angemessenen Beriicksichtigung der in der
kirchlichen Tradition akkumulierten Erfahrungen sowie deren theolo-
gischer Reflexion - eine Einbeziehung humanwissenschaftlicher Wis-
senselemente und Denkmuster unabdingbar. Die damit notwendig
werdende Mehrdimensionalitdt im methodischen Zugang zur zu ver-
handelnden Problematik deutet sich bereits in den Thesen an, die Sch.
seiner Untersuchung zugrunde legt:

1. Christliche Gemeinde kann ,nicht von einem Konzept zeitloser Organisa-
tionsmuster her begriffen werden ..., sondern nur von solchen Prozessen, die
sich zwischen den heterogenen Orientierungen unterschiedlicher Menschen und
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den fiir die Interessenvertretungen dieser Orientierungen immer neu sich bilden-
den Organisationen abspielen” (16).

2. Gesellschaftliches Uberleben bedarf ,.zwar der zielgerichteten Zusammen-
arbeit..., aber dies ist nicht méglich in Organisationen fixierter Priigung,
sondern nur in sozialkommunikativen Beziehungsverhiltnissen, die verdnderbar
sein miissen” (18).

3. Die ,organisierte Religion, wie sich exemplarisch an der Gestalt gegenwir-
tiger kirchlicher Ortsgemeinden zeigen l46t", verhindert ,die Selbst-Formulie-
rung religibser Bediirfnisse im Sinne eines kritischen und emanzipatorischen
Religionsbegriffes” und nimmt nur diejenigen Bediirfnisse wahr (und 146t sie
letztlich auch nur zu), ,die der Erhaltung vorgegebener Organisationen dienen”
(18).

Leitendes Interesse dieser Untersuchung ist die Frage, wie ange-
sichts der weitgehend verfestigten kirchlichen Organisationsstruktur
die personal-kommunikativen Dimensionen wieder zur Geltung
gebracht werden kénnen, so daB in einer Gemeinde das menschliche
Grundbediirfnis, ,ganz zu sein“ (D. Sélle), seine kommunikative Basis
zu finden vermag.

DabB ein solches Gemeindeverstéindnis in ntl Schriften einen Riickhalt hat,
versucht Sch. in einer zusammenfassenden Darlegung des exegetischen Befundes
aufzuzeigen: ,Gemeindebildendes Prinzip in der Jiingergemeinde ist die Per-
spektive Jesu, gemeindebildende Organisationsform das befreiende und befreite
Handeln derer, die die unbedingte menschliche Zuwendung Gottes in Jesus
erfahren haben.” (33)

Von diesem Prinzip ist das heute geldufige ,pastorale Grundmodell® weit
entfernt: Gemeindebildung ist nicht mehr ein ,sich stets neu entwickelnder
ProzeB, sondern eine Organisierung vorgegebener Ziele" (37). Als kritisches
Korrektiv dazu entwickelt Sch. ein Modell von Gemeinde als , differenziertem
Praxisfeld”: Bestehende Differenzen, die aus der unterschiedlichen Praxis ihrer
Mitglieder herrithren, gelten nicht linger als Stérungen des Gleichgewichts von
kirchlichen Strukturen, sondern als Anstofl zur Gemeindebildung in der Nach-
folge Jesu. Das Ernstnehmen der unterschiedlichen Motivationen im eigenen
Kreis 146t eine solche Gemeinde sensibel werden fiir die lebenswichtigen Fragen
der Menschen am Ort und ,entgrenzt” sie aus dem vordefinierten kultischen
Raum. Statt Integration in vorgegebene Strukturen wird Partizipation am Prozel
der Organisation zum gemeindebildenden Faktor.

Dieses ,,Gemeindebildungsmodell“ mochte Sch. nicht als , Gegen-
position“ zu den vorherrschenden volkskirchlichen Strukturen ver-
standen wissen, sondern als deren ,kritisches Prinzip“; thm geht es
nicht um einen radikalen Neuansatz, sondern um die Frage, wie das
Bestehende, die Betreuungspastoral, allmahlich in eine Beteiligungspa-
storal transformiert werden kann.

Von diesem Interesse her ist die im 2. Kap. erfolgende Auseinandersetzung
mit der soziologischen Problematisierung von ,,Organisation” geleitet. Sch. greift
dabei auf theoretische Ansétze zuriick, die angesichts der Gefahr, daBl Organisa-
tionen sich zu anonymen Makrosystemen verselbstdndigen, die Méglichkeit und
Notwendigkeit deren Steuerung durch die Beteiligten reklamieren: ,daB die in
Organisationen miteinander kooperierenden Menschen selbst Organisation sind
und nicht einer festgeschriebenen Organisation gegeniiberstehen® (84), soll der in
kritischer Absicht eingefiihrte Begriff ,,Selbstorganisation” zum Ausdruck brin-
gen.

Angewendet auf das kirchliche Handlungsfeld lautet dann die
Frage: ,Wie konnen selbst-organisierte Formen gemeindlichen Han-
delns die durch die Fremd-Organisation des biirokratischen Apparates
verursachten Verfestigungen in dem Sinne kritisch in Frage stellen,
daB diese transformiert werden” (104)? Gemeinde miilite ein Ort
werden, an dem die Menschen sich zusammentun, um ihre Probleme
selbst zu losen.

Was aber sind die Probleme bzw. Bediirfnisse, fiir die Gemeinde die
kommunikative Basis bilden kénnte? Um darauf eine Antwort geben zu kénnen,
nimmt Sch. im 3. Kap. eine griindliche Darstellung und Kritik der sozialpsycho-
logischen Diskussion um den Bediirfnisbegriff vor. Dabei erweist sich, dalB
menschliche Bediirfnisse als Ausdruck fiir die unverwechselbare Einmaligkeit
jedes Menschen verstanden werden miissen, als ,,Chiffre fiir die Subjekthaftig-
keit des einzelnen Menschen" (153). Sie existieren nicht unabhéngig vom
sozialen Kontext, sondern kommen {iberhaupt erst in kommunikativen Prozes-
sen zur Sprache. Von daher ergibt sich ein konstitutiver Zusammenhang von
Bediirfnis und Organisation: Menschliche Grundbediirfnisse entstehen, artikulie-
ren und modifizieren sich in Interaktion und Kommunikation; sie organisieren
sich. Allerdings neigen die so gebildeten Organisationen dazu, sich im Laufe der
Zeit von den sozialen Prozessen abzuheben, aus denen heraus sie gebildet
wurden; sie werden unsensibel gegeniiber den menschlichen Bediirfnissen. Diese
geraten ihrerseits in Gefahr, abgeschnitten von ihrer kommunikativen Basis zu
vereinzeln und zu entfremden.

Nicht zufillig wurde von den Sozialwissenschaften die Bediirfnis-
kategorie in Gefolge des neuzeitlichen gesellschaftlichen Differenzie-
rungsprozesses entdeckt; hat dieser doch in besonderem Ausmal einen
Verlust kommunikativer Grundstrukturen bewirkt und ,die Autono-
miebehauptung des Subjekts den scheinbaren Eigengesetzlichkeiten
tkonomischer und psychosozialer Abldufe unterworfen” (153). Vor
diesem Hintergrund erhélt - wie H. Steink am p in seinem Vorwort

als den markantesten Ertrag dieser Studie hervorhebt — die geldufige
Maxime ,Von den menschlichen Bediirfnissen ausgehen® plétzlich
eine brisante Aktualitit — auch im religios-kirchlichen Kontext: ,sie
bedeutet das je situativ-konkrete Ernstnehmen des einzelnen Individu-
ums, der einzelnen christlichen Gruppe und Gemeinde in ihrer Unver-
wechselbarkeit, in der Notwendigkeit und Méglichkeit, Subjekt religio-
sen und kirchlichen Handelns zu sein”“ (13).

Menschliche Grundbediirfnisse in ihrer heuristischen und normati-
ven Bedeutung fiir die Gemeindebildung wahr- und ernstzunehmen,
bedeutet dann; dafiir einzutreten, daB Menschen sich nicht bloB als
,Rollenbiindel“, sondern als Subjekte ganz und heil, von anderen
anerkannt und akzeptiert erfahren kénnen, und einen solchen Umgang
miteinander — mitsamt dem Mut, die dabei auftretenden Konflikte
auszutragen — exemplarisch zu antizipieren. Konkretisierungsmoglich-
keiten dafiir erortert Sch. im 4. Kap. Was eine christliche Gemeinde
ist, faBt er abschlieBend folgendermallen zusammen:

,Ich glaube, daB immer dort von einer christlichen Gemeinde geredet werden
kann, wo sich die authentischen kommunikativen Prozesse wechselseitiger
Wahrnehmung und gegenseitiger Akzeptierung ereignen und damit die ,Sache
Jesu' nicht als Herrschaftsmechanismus zur Durchsetzung einer bestimmten
organisatorischen kirchlichen Struktur miBbraucht wird. So gesehen ist der
Gemeindebegriff tatsdchlich flieBend, und es wird von gemeinsamen Definitio-
nen der Situation abhingen, ob christliche Gemeinde verwirklicht wird oder
nicht.

Wichtig ist mir schlieBlich, daB solche gemeindebildenden Prozesse nicht
grundsitzlich auberhalb der bestehenden kirchlichen Ortsgemeinden gesehen
werden, sondern das kritische Prinzip' der Gemeindebildung verhilft den kirch-
lichen Ortsgemeinden dazu, sich selbst nicht die endgiiltige und feste Definition
von Gemeinde zuzumuten, sondern jeweils neu zu entdecken.” (221)

Auf dem Hintergrund geldufiger theologischer Redeweise iiber
Gemeinde muten diese Sitze ungewohnt an. Doch gerade darin liegt
der besondere Reiz dieser Untersuchung: daB sie konsequent die
vorherrschenden theologischen Denkmuster durchbricht (nicht auf-
gibt!) — um einer gréBeren Realitdtsndhe zum Untersuchungsgegen-
stand willen. In gediegener Weise werden unterschiedliche Aspekte,
die auf dem ersten Blick nichts miteinander zu tun haben, miteinander
verkniipft. Der so erzielte Ertrag ist beachtlich: Es werden - theoretisch
fundiert und praxishezogen zugleich - Konturen gemeindlichen Han-
delns sichtbar, das um der betroffenen und beteiligten Menschen
willen geschieht — und nicht bloB um sich selbst kreist.

Die Bemiihungen um eine Praxistheorie kirchlicher Gemeinde
haben durch diese Untersuchung wesentliche Anregungen erfahren
und zwar in konzeptioneller, methodischer und inhaltlicher Hinsicht.
Die Arbeit demonstriert beispielhaft einen praktisch-theologischen
Paradigmawechsel, der fiir die methodologische Fundierung und die
Forschungspraxis dieser Disziplin verheiBungsvoll ist. (Vgl. dazu auch
Gert Schneider, Menschliche Grundbediirfnisse und Gemeindebil-
dung. Ein Beitrag zur Praxistheorie christlicher Gemeinde, in: Diakonie
12 [1981] 386-395).

Miinster Norbert Mette

Vom Ende der Zukunft, Die eschatologische Dimension evangelischer Theologie
in Predigten, Seelsorge, Unterricht und Gemeindeseminaren. Hrsg. von Horst
Wickingund Giinther Wied . - Géttingen: Klotz im Verlag Vandenhoeck
und Ruprecht (1981). (Dienst am Wort 40) kart. DM 19.80
In Teil I bieten die Hrsg. einen Uberblick iiber die eschatologi-

schen Richtungen und Diskussionen und versuchen ,Leitlinien zur

eschatologischen Dimension evangelischen Glaubens” darzustellen

(11-39). Teil II bringt eine philosophische Besinnung: , Der Mensch und

sein Tod“ (40-64). Damit ist der theoretische Teil des Buches abge-

schlossen, und es folgen in Teil III Predigten, in Teil IV Seelsorge, in

Teil V Unterrichtsentwiirfe und schlieflich in Teil VI Gemeindesemi-

nare, Anleitungen und Erfahrungen aus der Praxis und fiir die

Praxis.

Der Titel ,Vom Ende der Zukunft® ist verwirrend und auf den
ersten Blick nicht leicht mit dem Thema der Eschatologie in Verbin-
dung zu bringen. Der inhaltliche Trend des Buches hitte richtigerweise
zu dem Titel ,Von der Zukunft nach dem Ende” fithren miissen.

Es soll hier vor allem der Blick auf die praktische Ausrichtung des
Buches gerichtet werden, denn an der Praxis verifiziert sich die
Theorie des Teils I und II, gerade wenn das Buch unter dem Anspruch
steht, Praxis darzustellen. Und hier fillt vor allem eines ins Gewicht:
Trotz mancher Beteuerung, keine Vertrastung und keine Weltflucht zu
verkiinden (vgl. 71, 88, 96, 103, 114), lassen die Texte zuweilen stark
den Eindruck aufkommen, als wire eschatologische Verkiindigung
letztendlich doch nichts anderes als der vertréstende Hinweis auf das
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Leben bzw. auf das Reich nach dem Tod. Die Plausibilitdt dieser
Botschaft wird mit Zitaten von Bibelversen, religitsen Formeln und
frommen Gedanken zwar behauptet, aber leider zu wenig mit den
gegenwirtigen Erfahrungen des Leides und der Verantwortung in eine
kraftspendende und vertrauensoffene Verbindung gebracht. Viel zu oft
passiert es, daBl gegenwirtige Verhéltnisse und Erlebnisse im Blick auf
die vollendete Zukunft vorschnell iberholt und damit vernachléssigt,
wenn nicht sogar verdridngt werden. Die Energie der eschatologischen
Botschaft fiir die Verantwortung und Leidbewiltigung des Christen im
Prasens wird damit homiletisch nicht in erlebnishafter Weise entfaltet.
Die Aussagerichtung geht in die Zukunft, aber zu wenig mit positiven
Ansidtzen von der Zukunft wieder in die Gegenwart. So findet sich
héufig die bereits in der zwischenmenschlichen Kommunikation sehr
unfruchtbare Ja-Aber-Redeweise (vgl. 112, 156). Dieser Trend geht
stellenweise bis zu einer schier unertriiglichen Gegeniiberstellung von
leidhafter Gegenwart und herrlicher Zukunft: ,,Gut, daB Fleisch und
Blut, unser natiirliches leiblich-seelisches Leben keine Zukunft hat.”
(91). Liest man dazu noch den Satz ,Er erwartet von uns geduldiges
Warten auf seine Neuschépfung, das jeder Versuchung widersteht, es
doch lieber selbst zu machen . . .“ (79), dann zeigt sich das dahinterlie-
gende Eschatologieverstdndnis als individualistisch, verinnerlicht und
ausgesprochen unpolitisch.

Der mangelnde einfithlende Bezug auf den gegenwirtigen Men-
schen und seine unmittelbare Situation 14Bt sich auch anderweitig
belegen: im Themenbereich IV (Seelsorge) ist der Bericht iiber den
Besuch bei einem Sterbenden von elf Gebeten durchzogen, die an
entscheidenden Stellen des Besuchs eingefiihrt werden. Man hat den
Eindruck, dall die Gebete immer dann eingeschoben werden, wenn es
im Gesprédch kritisch wird, wenn man schweigen miilte, wenn der
Seelsorger nicht mehr weiter weil} (vgl. 127, 133f). Das Gebet schlieft
das Gesprdch, deckt zu und hilft dem Seelsorger, den Halt zu finden,
den er dem Sterbenden durch sich selbst, durch seine Solidaritédt und
sein Mitleiden geben sollte. Der Seelsorger ist viel zu sehr bei sich und
seinen Bibelspriichen als daB er dem Sterbenden zum Begleiter werden
kann.

Neben guten theoretischen Ansitzen und auch praktischen Bei-
spielen und Hinweisen ist das Buch in seinem Anspruch, im Sinne des
Modellernens Impulse fiir die Praxis zu geben, nicht ohne Bedenken
zu empfehlen. Die Sprache mancher Autoren klingt vorgefaBit, abge-
schlossen und redet in fertigen und verfiigharen Sitzen, wo Menschen
gerade mit der Unverfiigbarkeit Gottes konfrontiert werden. Zu wenig
wird nach der Verbindung vom biblischen Gott und gegenwirtiger
Erfahrung getastet; und gerade dies hat zur Konsequenz, daB auch der
gegenwartig leidende und verantwortliche Mensch zu wenig ernsthaft
wahrgenommen und gesucht wird. Emphatische Rede findet sich
dagegen ausgerechnet in der marxistischen Predigt (153f), die als
Kontrastbeispiel zu einer christlichen Trauerrede eingebracht wird!

Bamberg Herbert Poensgen/QOttmar Fuchs

Boekholt, Peter: Eucharistie - Geheimnis des Lebens in der Gemeinde. Aktuel-
le Fragen der pastoralen Praxis. — Roma: Libreria Ateneo Salesiano (LAS)
(1982). 212 S. (Biblioteca di Scienze Religiose 48) kart. Lit. 15 500,~
Die Verlautbarungen der Bischofe oder des apostolischen Stuhles

finden in vielen theologischen Biichern wenig Beachtung. Um so mehr

horcht man auf, wenn ein Autor aktuelle Fragen der pastoralen Praxis
ganz bewult im Blick auf die Dokumente des 2. Vat. und die darauf
folgenden kirchenamtlichen Texte zu beantworten sucht. Der themati-
sche Bogen, den der Vf. spannt, reicht vom Aufgabenbereich des

Lektors und Akolythen bei der Eucharistiefeier bis zur Frage der

Wiederzulassung Geschiedener zu den Sakramenten. Den Kristallisa-

tionspunkt aller Fragen bildet das Geheimnis der Eucharistie im Leben

der Gemeinde.

Mit dem 2. Vat. begriindet der Vf. die zentrale Stellung der
Eucharistie im Leben der ganzen Kirche und der konkreten Ortsge-
meinde. Daraus ergeben sich wichtige Konsequenzen: Zunichst die
volle Ausschépfung der in der Liturgiekonstitution empfohlenen akti-
ven Teilnahme der Gldubigen am liturgischen Geschehen. Es erscheint
dem Vf. zu Recht unverstindlich, daf die Laienpredigt in der Gemein-
de auf vielfiltige Vorurteile stéBt oder daB nur Manner zu Lektoren
und Akolythen eingesetzt werden (47, 83f). Auch die priesterlose
Gemeinde gilt es als Chance und Aufgabe fiir ein verstirktes Laienapo-
stolat anzunehmen (71f). Zusitzlich spricht sich der V. fiir die wohl-
wollende Priifung der Frage aus, ob nicht Frauen und ,viri probati®
zum vollen Dienst der Sakramente und der Verkiindigung zugelassen
werden konnen (77).

Durch die Eucharistiefeier ergibt sich die pastorale Maoglichkeit, die
Gemeinde von ihrer Mitte her zu erneuern. Das zeigt sich ganz konkret
im berechtigten Festhalten der Kirche an der ,Sonntagspflicht®, deren
innerer Sinn und pastorale Notwendigkeit sehr ausfiihrlich erldutert
werden (116-145). Eine besondere pastorale Chance bietet die Vorbe-
reitung der Kinder auf BuBe und Erstkommunion (155-173). In den
Bestrebungen vieler Glaubiger zur Interkommunion dagegen sieht der
V. ,den Ausdruck einer inneren Unruhe und Angst derer, die glauben,
daB uns allmihlich das Projekt Okumene aus den Hinden gleitet®
(205). Besser wire es, das Vorfeld zu beackern, als vorschnell Taten zu
vollziehen, denen die kirchliche Wirklichkeit (noch) nicht entspricht.

Die Antworten des Vf. auf den sehr breit angelegten Fragekatalog
zeigen eine solide Kenntnis der pastoralen Praxis und der kirchlichen
Dokumente. Die den rémischen Dokumenten angelehnte Sprache ist
manchmal mithsam zu lesen. Auch werden Wiederholungen nicht
immer vermieden (z. B. 25: So wichtig Lumen Gentium 26 fiir die
Gemeindetheologie ist; es braucht nicht zweimal auf derselben Seite
zitiert zu werden!). Die Theologie des 2. Vat. wird konsequent zur
Beantwortung pastoraler Fragen genutzt. Der Vf. wendet sich beson-
ders an die Seelsorger der Gemeinden und will von einem konsequent
kirchlichen Standpunkt her deren Augen fiir die pastoralen Notwen-
digkeiten der heutigen Zeit 6ffnen. DaB sich der Vf. nicht mit dem
gegenwartigen Stand der Dinge zufriedengibt, zeigen seine Anregun-
gen zum Thema ,viri probati“ und ,Priestertum der Frau“. Es ist
allerdings nicht leicht, die ,,allgemeinen Normen der Rechtgldubigkeit*
samt dem ,Gehorsam der kirchlichen Obrigkeit gegeniiber” (63) zu
bewahren und gleichzeitig aktuelle Antworten auf die pastoralen
Herausforderungen einer technisierten und sdkularisierten Welt zu
geben. Die vorliegende Arbeit geht auf diesem mithsamen Weg ein
Stiickchen voran.

Miinster Hermann Wieh

Reckinger, Francois: Da bin ich mitten unter euch.. Gelebtes Kirchenjahr, —

Freiburg, Basel, Wien: Herder (1981). 192 S. kart. DM 22.80

»Das Werk will bekanntlich den Leser durch das Kirchenjahr
fithren und ihm alle die Gedanken, Stimmungen, Erwigungen, auch
Texte vermitteln, welche die Kirche in ihren offiziellen Biichern,
insbesondere dem MeBbuch und Stundengebet niedergelegt hat. Das
Ziel, das das Buch erreichen will, ist also ein sentire cum ecclesia in
einem weiteren Sinne oder auf deutsch ein Leben mit der Kirche.”1 So
formulierte Pius Parsch das Ziel seines ,Das Jahr des Heiles” im
Vorwort zur 12. Aufl. im Jahr 1938.

Dieser dreibéndige ,Klosterneuburger Liturgiekalender® ist fiir R.
das Leitbild des vorliegenden Bdes (wie auch der noch geplanten
weiteren Veroffentlichungen). Ob er es ,neu geschrieben hat* hat, wie
der Autor seinen Anspruch im Vorwort des vorliegenden Bdes formu-
liert (10), wage ich nicht zu beurteilen — zumindest lassen sich die
Wirkungen noch nicht messen und mit Pius Parschs Werk vergleichen.
Aber auf jeden Fall ist R. ein Werk gelungen, das gut zu lesen ist, den
Leser bereichert.

Der Autor liefert soviel liturgie-historisches Material wie nétig, um
auf diesem Hintergrund und von diesen Quellen her seine spirituell-
pastoralen Gedanken zu entwickeln.

Das Konzept des Buches folgt nicht einer (vermeintlichen) Chrono-
logie des Kirchenjahres, sondern greift die Entwicklungsgeschichte des
liturgischen Jahres auf und erhélt so — fast automatisch — die Dreiglie-
derung des vorliegenden Bdes: Sonntag — Ostern (und Quadragesima) —
Weihnachten/Epiphanie (und Advent).

Damit folgt der Autor nicht nur dem heutigen Stand liturgie-
wissenschaftlicher Forschung, der ja bekanntlich auch Eingang in die
Dokumente der nachkonziliaren Reform gefunden hat, sondern er setzt
damit auch den liturgisch-theologischen Schwerpunkt: Sonntag/
Ostern und daran anschlieBend die Entfaltung des ,Mysterium Chri-
sti“z,

Der Sonntag wird ganz von der Auferstehung des Herrn her
gesehen; die Notwendigkeit, daB Kirche sich am Herrentag versam-
melt, will sie Kirche sein, wird deutlich herausgestellt. Die sonntégliche
Eucharistie, die Feier des wochentlichen Pascha, prégt den ersten Tag
der Woche so, daB alle anderen Aspekte (Arbeitsruhe, ,,Gruppenmes-
sen”, Stundenliturgie, andere Wortgottesdienste, das sonntiigliche
Leben der Gldubigen) dieser Mitte christlicher und kirchlicher Exi-
stenz zu- bzw. nachgeordnet werden.

1 Parsch, P., Das Jahr des Heiles. Klosterneuburger Liturgiekalender, Klosterneu-
burg 121938, Bd. 1, 7
2 5. Untertitel des genannten Werkes von Parsch
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Bei all den pastoralen Impulsen fiir die Feier des Sonntags stechen
die Erfahrungen des Autors ins Auge.

Das gilt ebenso fiir den Bereich von Ostern.

Die Bedeutung des vorausgehenden Fastens fiir die Feier der
Eucharistie wie fiir das Osterfest’, die Bemerkungen zur Feier der
Osternacht, die Betonung der Pentecoste als der ,,Woche von Wochen*
im Lauf eines Jahres sowie die Vorschlige des Autors zur Behandlung
des Pfingstmontags im deutschen Sprachraum kann man nur unter-
streichen.

Uber die Frage des zeitlichen Ansetzens der ,Vorabendmesse",
ilber seinen Vorschlag, eine Agape in der Osternacht nur ,unter
ausgiebigem Beten“ zu halten (sonst lieber gar nicht (54), iiber die
Auffassung, das Taufversprechen in der Osternacht sei besser fiir die
Feier der Gemeinde als eine Kind er -taufe und iiber die Ablehnung
R.s der Verwendung der Osterkerze an den Sonntagen auberhalb der
Osterzeit — dariiber kann und muf} man sicher streiten, denn viele der
fiir die genannten Postulate herangezogenen Argumente mogen den
Autor iiberzeugen, zwingend sind sie nicht.#

Vermift habe ich unter anderem eine deutliche Kritik an den sog.
Thematiksonntagen innerhalb der Pentecoste (z. B.) ,,Geistliche Beru-
fe“, ,Kommunikation®).

Das soll an Einzelkritik geniigen. Die jéhrliche und die wochentli-
che Osterfeier dienten hier als Beispiele einer Kritik, die in die
Konkretion geht. Gleiches oder dhnliches wiére zu den Thematiken
Quadragesima, Weihnachten/Epiphanie und Advent zu sagen.

Trotz solcher Einzelkritik: Dem V{. des Buches, das sicher nicht am
Schreibtisch entstanden ist, in das vielmehr reiche pastorale Erfahrung
eingeflossen ist, ist man zu Dank verpflichtet. In Detailfragen sollte der
Autor vielleicht zuriickhaltender sein, nicht nur weil eine groBere
Konkretion in Einzelfragen leicht zu Widerspriichen herausfordert und
herausfordern mubB (da ja immer auch die konkrete zeitliche wie
gemeindliche Situation zu berticksichtigen ist), sondern auch weil eine
so groBe Konkretion das Buch sehr leicht der Gefahr aussetzt, schnell
suiberholt“ zu werden, was sicher nicht der Intention des Autors
entspricht und was auch schade wire.

Zum AbschluB: Das vorliegende Buch ist kein ,wissenschaftliches”
Buch, sondern ein spirituell-pastorales — ohne die notwendige Wissen-
schaftlichkeit zu vernachlissigen. Und ein ,,geistliches” Buch will es ja
auch sein, denn ,es wendet sich an alle Christen, die sich um ein
vertieftes religitses Leben aus den authentischen Quellen der Kirche
heraus bemiithen“s.

Coesfeld Klaus-Bernd Miiller

3 vgl. Der Romische Kalender, Nachkonziliare Dokumentation Bd. 20, Trier 1969,
25 Art. 1),

4 wobei heute das Karsamstagsfasten in unserem Sprachraum kaum wieder zu
gewinnen ist, da es faktisch und im BewuBtsein von Klerus und Gemeinden
verschwunden ist.

5 Dem Grundsatz, Symbole, die mit bestimmten Abschnitten des liturgischen
Jahres in Zusammenhang stehen, diirfe man nicht das ganze Jahr gebrauchen,
da sie sonst der Gefahr der Verflachung ausgesetzt seien, ist dagegen unbedingt
zuzustimmen.

Pobee, John S.: Grundlinien einer afrikanischen Theologie. — Géttingen: Van-
denhoeck & Ruprecht (1981). 155 S. (Theologie der Okumene Bd 18). kart.

Was wird aus einem Gott, der in schwarzafrikanischen Kategorien
gedacht wird? Das Zittern und Entsetzen des weillen Mannes kennt
dort kaum noch eine Grenze, wo die Parole etwa in dieser Form
ausgegeben wird:

»~Wenn der weile Mann meint, Gott miisse weil} sein, laB ihn seinen Gott
anbeten, wie er mochte; wenn der gelbe Mensch einen Gott seiner Rasse anbetet,
laB ihn tun, wie es ihm gefillt. Wir Neger haben ein neues Gottesverstindnis
gefunden. Unser Gott hat keine Hautfarbe. Es ist jedoch menschlich, alles durch
die eigene Brille zu sehen. Und wihrend nun die WeiBen ihren Gott durch die
weiBe Brille sahen, haben wir gerade damit begonnen — wenn auch reichlich spit
- unseren Gott durch die eigene Brille zu betrachten. LaBl den Gott Isaaks und
Jakobs fiir jene Rasse existieren, die an den Gott Isaaks und Jakobs glaubt. Wir
Schwarzen glauben an den Gott aus Athiopien, den ewigen Gott, Gott den Vater,
Gott den Sohn und Gott den Heiligen Geist, an den einen Gott aller Zeiten. Das
ist der Gott, an den wir glauben, aber wir werden ihn durch die Brille Athiopiens
anbeten” (8f). Nimmt man diese Vorstellung des Griinders der ,,Universal Negro
Improvement Association“, Marcus Garvey, wortwortlich, so kénnte eine erste
Frage lauten: Heilt das aber nicht, daB jenseits verbaler Ubereinstimmung iiber
die Sache jeder im Grunde doch sich seinen Gott so konstruiert und konstruieren
soll, wie es ihm geféllt? Was wird dann aus den sogenannten ewigen christlichen
Wahrheiten? Die Aussage Garveys, die der Vf. hier referiert, luft aber nicht
darauf hinaus, die Sache selbst als beliebig hinzustellen. Es gilt ohne jeden

Zweifel, zwischen Sache oder ,Wahrheit* und ,,Brille” zu unterscheiden. Es geht
darum, die christliche Botschaft in eine genuin afrikanische Denkweise zu
iibersetzen, denn nur so ist eine echte Begegnung mit dem homo Africanus
maéglich.

Wihrend die Notwendigkeit einer solchen Inkulturationsarbeit
keiner Rechtfertigung bedarf, sind die zu lésenden Probleme aber fast
uniiberschaubar. Neben geographisch und geschichtlich bedingten
Gegebenheiten gibt es in Afrika auch eine ganze Reihe von stammesbe-
dingten kulturellen Unterschieden, deren Bedeutung nicht tibersehen
werden darf. Diese Vielfalt fithrt zwangsldufig zu unterschiedlichen
Fixierungen der religivsen Erfahrungen. Besteht der Versuch P.s aber
darin, ,das Wesentliche des christlichen Glaubens in authentische
afrikanische Denkweise zu iibertragen, um einen echten Dialog zwi-
schen ihm und den afrikanischen Kulturen einzuleiten” (14f), so muB
zugleich eine Antwort auf die Frage gefunden werden, was eine mit
dem Attribut ,afrikanisch® qualifizierte Theologie zu leisten vermag.
Was heiBt ,afrikanisch“? Wer ist der homo Africanus? Wenn die
Antwort auf die erste Frage noch leicht fallt, insofern man unter
wafrikanisch” kulturelle Zusammenhénge versteht, so ist es schwieriger
zu sagen, wer der Afrikaner sei, denn fiir ihn gibt es trotz allgemein
giiltiger Ziige keine Prototypen. Daher kann man auch nicht eine
Afrikanische Theologie erwarten, sondern afrikanische Theolo-
gien, will man keine Schlagworter-Theologie betreiben! AuBerdem
mub der Tatsache Rechnung getragen werden, dall der Afrikaner kein
Museumsstiick ist, sondern dall er immer schon als Lebewesen und
Mensch auch Verénderungen unterworfen ist.

Angesichts dieser Gesamtsituation versteht der Vf. — zu Recht -
seinen Entwurf als eine Theologie des Dialogs innerhalb und auBerhalb
der Grenzen Afrikas, Dabei kommt ihm seine Erfahrung aus Studien-
zeit und Lehrtitigkeit in Afrika, Europa und Nordamerika zugute.
Sachkunde und tiefe Verstdndigungswilligkeit kennzeichnen die
Arbeit P.s und machen sie zu einem wertvollen Beitrag zum weltwei-
ten innerkirchlichen und interkulturellen Gesprdch. Anhand der
Akan-Kultur in Ghana erortert der Vf. die Grundfragen des Glaubens
und der afrikanischen Traditionen. Nicht nur Gott, seine Selbstoffen-
barung in vielen Formen und sein universaler Heilsplan, sondern auch
Fragen der philosophischen Weltanschauung, der Sprache und der
Ethik (Ehe, Familie, Siinde usw.) stehen hier zur Diskussion.

Mit souverdner Geschicklichkeit arbeitet der Vf. die Berithrungs-
punkte der afrikanischen Glaubens- und Lebensweisen mit der christ-
lichen Botschaft heraus. Genuine und unentbehrliche Elemente des
Christentums und authentische Grundbestandteile afrikanischer Kul-
tur und Religion werden mit eminenter Stilbeherrschung zu einer
sachgerechten Synthese vereinigt (vgl. z. B. die Darlegung zu Christolo-
gie in afrikanischer Theologie, 78f). Ebenso entfaltet der Vf. eine ganze
Reihe von Begriffen und Denkkategorien der Akan, wie z. B. die
Umkehrung des cogito ergo sum Descartes’, die lautet: cognatus
ergo sum (84ff). Selbst die afrikanische Vorstellung der GroBfamilie
bietet den Zugang nicht nur zum naheliegenden Verstdndnis der
Kirche als der ,Familie Gottes”, zu der alle Menschen gehéren (117),
sie wird auch zu einer Theologie der Schuld und der Siinde als ,jeder
Akt, der nicht zum Wohl und Fortleben der Familie beitragt® (ebd.),
verarbeitet. Ebenfalls stellt nach der Meinung des Vf.s der Ahnenkult
eine Vorahnung der christlichen Heiligenverehrung dar. Die Gemein-
schaft der Ahnen und die ,,communio sanctorum® vermittelten so auf
unterschiedliche Weise jenen Sinn der Seligkeit und der exemplari-
schen Verhaltensweise, welche die Lebenden im Auge zu behalten
haben.

Ohne Ubertreibung kann man sagen, daB die Grundgestalt der am
Beispiel der Akan behandelten Probleme auch die Grundpositionen
einer christlichen und denkerisch verantworteten Afrikanischen Theo-
logie markiert. Durch deutliche Herausstellung der Grundziige afrika-
nischen Denkens, das die Begegnung mit dem Je-GréBeren nicht rein
intellektuell, sondern im persénlichen und personalen Verhaltnis
sucht, vermittelt Pobee seinem Leser richtige und tiefe Einblicke in die
unbekannte Welt der afrikanischen Seele.

Eindrucksvoll ist auBerdem der Mut des Vf.s zur Wahrheit. Scha-
blonen und klischeehafte Urteile und Vorurteile iiber afrikanische
Wirklichkeiten sowie manche zu Unrecht als christlich geltende Mei-
nungen, Glaubens- und Verhaltensweisen werden gleichermallen dis-
kret, aber entschieden abgewiesen. Ohne jeden Zweifel hat das Buch
das Anrecht, als eines der informativsten und kommunikativsten
Kompendien afrikanischen Denkens und als einer der besten Entwiirfe
afrikanischer Theologie zu gelten; ein Buch, das man immer wieder
gern in die Hand nimmt.

Miinster Kossi J. Tossou
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Jesus in den Weltreligionen. Hrsg. von Heinrich Fries, Fritz Koster, Bernward
H. Willeke, Niels Peter Moritzen, Horst Biirkle, Franz Wolfinger. — St.
Ottilien: EOS Verlag 1981. 190 S. (Kirche und Religionen. Begegnung im
Dialog Bd. 1), kart. DM 9.80.

Das im Herbst 1979 vom Zentralrat von Missio Miinchen gegriinde-
te Katholische Institut fiir missionstheologische Grundlagenforschung
e. V. (IMG) erdffnet mit dem Bd ,Jesus in den Weltreligionen® eine
Schriftenreihe zum Thema: Kirche und Religionen — Begegnung und
Dialog.

Das IMG will der ,Erforschung fundamentaltheologischer, anthro-
pologischer und soziokultureller Grundlagen einer Theologie der Mis-
sion und der Religionen” dienen (7). Es wendet sich in seiner 6ffentli-
chen Titigkeit an einen breiten Leserkreis: Allen ,in Theologie, Ver-
kiindigung, Schule und Gemeinde mit der Sache befaliten Multiplika-
toren, den Studenten und allen Interessenten” (ebd.) soll ein ,,sachge-
rechtes” Verstdndnis von Mission in der Welt von heute vermittelt
werden. ,Die Einsicht in den Wert fremder Kulturen und in die
Heilsmoglichkeit in nichtchristlichen Religionen erfordert” - so die
Hrsg. — ,,mehr Riicksicht, als bisher iiblich war* (8f.).

Der vorliegende Bd ,Jesus in den Weltreligionen” enthilt die Vorlesungen,
die im Herbst 1980 gehalten wurden:

- ,Jesus in der jidischen Sicht” von H. Fries (15-49);

— ,Jesus im Islam“ von F. Késter (51-76);

- ,Das Jesusbild im Hinduismus" von B. H. Willeke (77-98);

— ,Jesus in neuen religivsen Strémungen aus Asien" von N. P. Moritzen
(99-116);

— ,Der kosmische Christus, Ein Kapitel indischer Theologie” von H. Biirkle
117-145);

( - ,,]e]sus in den Befreiungsbewegungen” von F. Wolfinger (147-181).

Literaturhinweise zu den genannten Themenbereichen schlieben das Buch
ab (182-190).

Die einzelnen Beitrdge entwerfen ein jeweils skizzenhaftes Bild
davon, welche Rolle Jesus in den Weltreligionen — behandelt werden
Judentum, Isalm und Hinduismus — sowie in religitsen Strémungen
der Gegenwart einnimmt. Wenn entsprechend dem Buchtitel von
sJesus in den Weltreligionen® die Rede sein soll, dann darf mit Recht
gefragt werden, warum gerade das Christentum ausgespart ist. Eine
knappe Darstellung des christlichen Glaubens an Jesus Christus wire
in diesem im weitesten Sinne ékumenischen Themenkreis gut plaziert
gewesen. Dann hétten die im Vorwort aufgeworfenen Fragen zur
Christologie (,Wenn die anderen Jesus anders als wir interpretieren, so
bedeutet das an die christliche Verkiindigung und Theologie die
Riickfrage, ob sie vielleicht einen Christus verkiindet und ein Christen-
tum vorgelebt haben, die zuwenig Erlosung, Heil, Hoffnung fiir die
Menschen aufzeigten; ob wir vielleicht in unserer Tradition Ziige am
biblischen Zeugnis von Jesus vergessen haben, an die uns die anderen
jetzt erinnern® (11)), aufgegriffen werden konnen. Die Antwort darauf
steht noch aus. Sie aber ist mitentscheidend fiir ein ,,Umdenken
gegeniiber manchen fritheren Auffassungen” innerhalb der christlichen
Theologie (8).

Die in dem Sammelband vorgelegten Beitrdge sind von recht
unterschiedlicher Qualitat:

H. Fries gibt, ausgehend von der engen heilsgeschichtlichen Verbindung
zwischen Judentum und Christentum, zunichst einen summarischen Uberblick
iiber die weitestgehend polemische und gegenseitig diffamierende Geschichte
des Verhéltnisses von Judentum und Christentum bis ins 18. Jh. hinein, um dann
auf den durch Humanismus und Aufklirung einsetzenden Wandel im jiidischen
Jesusbild einzugehen. Unterbrochen wurde die aufkeimende positive Entwick-
lung durch den Nationalsozialismus mit seinem tddlichen JudenhaB, seinen
verbrecherischen Judenverfolgungen, -deportationen, -hinrichtungen. Durch die-
se grauenhafte Erfahrung aufgeschreckt, wuchs (allerdings zu spit) dann in der
Nachkriegszeit in der Erkenntnis der eigenen Schuld, besonders bei vielen
Christen die Einsicht in die gemeinsame Verkniipfung von Judentum und
Christentum, in der Heilsgeschichte Israels. Ein Hohepunkt dieser Entwicklung
war das II. Vat. und der dadurch in Gang gesetzten jiidisch-christlichen Dialog.
Ausdriicklich verweist F. auf den entscheidenden Anteil der evangelischen
Kirche und Theologie auf die neue Verhéltnisbestimmung zwischen Christen
und Juden (vgl. Literaturhinweise; 33). Dieser Offnung der christlichen Kirchen
.gegeniiber dem Judentum korrespondiert ,die neue Sicht des christlichen durch
das Judentum®, insbesondere ,.ein neues Bild von Jesus im heutigen Judentum*
(33), was der Vf. anhand von Publikationen jiidischer Autoren erlautert (33—40).
Damit gibt F. einen ersten Einblick in die heutige jiidische Diskussion um Jesus,
die durch Reaktionen christlicherseits ergdnzt wird (40-47). - In den Anm.
(47-49) fehlt Nr. 21.

F.K 6 ster geht der Frage ,Jesus im Islam“ nach. Der Titel ist irrefithrend. Er
miibte ,Jesus im Koran“ lauten, denn die islamische Tradition bleibt nahezu
unberiicksichtigt. Auch das V. Kap. ,Heutige theologische Interpretation christo-
logischer Aussagen des Koran“ (67-71) wird der islamischen Tradition nicht
gerecht. — Die ersten beiden Kap. (51-55) versprechen auf den ersten Blick, die
hichst interessante Frage nach Muhammads Stellung innerhalb der christlichen

Theologie zu beinhalten. Doch leider ist diese Erwartung viel zu hoch. Der Leser
wird lediglich iiber einige geschichtliche Fakten bzgl. der Ausbreitung des Islams
informiert. ~ Das III. Kap. enthélt schwerpunktmaBig die koranischen Aussagen
iiber Jesus. Was die Parallelitdt zwischen Koran und apokryphen Evangelien
angeht, gerade bzgl. der makkanischen und madinischen Kindheitsgeschichte
Jesu — K. 1Bt diese Differenzierung iibrigens auBer acht —, wire ein Hinweis auf
die Arbeit von C. Schedl, Muhammad und Jesus. Die christologisch relevanten
Texte des Koran. — Wien, Freiburg, Basel 1978 notwendig gewesen; doch weder
C. Schedl noch H. Réisénen, Das koranische Jesusbild. Ein Beitrag zur Theologie
des Korans (Schriften der Finnischen Gesellschaft fiir Missiologie und Okume-
nik, Bd. XX). Helsinki 1971 werden erwéhnt. — Wenn von Jesus als ,Wort Gottes"
die Rede ist, so darf das nicht mit dem Logos des Johannesevangeliums identifi-
ziert werden (65). Das arabische Wort ,kalima“ in seiner koranischen Wendung
148t eine solche Deutung nicht zu. Dementsprechend hat bereits das II. Vat. in
der Erkldrung ,Nostra aetate“ darauf verzichtet. — Einige zu korrigierende
Formalia: Anm. 16 (73) diirfte wohl ein Druckfehler sein; statt Havek mul es
richtig Hayek heiBen. In den Literaturhinweisen ist Norman Daniel wohl irrtiim-
lich unter N eingeordnet (185); doch Norman ist der Vor-, Daniel der Zuname.

B. H. Willeke behandelt das ,Jesusbild im Hinduismus®. Die klare Gliede-
rung erleichtert das Lesen enorm: I. Bedeutende Inder iiber Jesus Christus
(78-88); sieben Personlichkeiten von Ram Mohan Roy (1773-1833), der sich
nachweislich als erster Hindu mit Jesus Christus beschiftigt hat, iiber Mohandas
Karamcand Gandhi (gest. 1948) bis hin zu Manilal C. Parekh, der 1967 starb,
werden vorgestellt und auf ihr Jesusbild hin befragt. — II. Die indischen Ziige des
Jesusbildes (88-90); hier werden die zuvor im einzelnen untersuchten Darstellun-
gen in ihren Aussagen iiber |esus systematisiert und zusammengefaBt. ~ III. Das
Jesusbild in der indischen Theologie (90-94); in diesem Kap. geht der Vf. auf jene
indischen Theologen ein, die auf die Jesus-Interpretation des Hinduismus rekur-
rieren und eine Christologie im indischen Kontext zu erschlieBen versuchen.

Am Beispiel ,Der kosmische Christus. Ein Kapitel indischer Theologie"
(117-145) — dieser Beitrag stammt von H. Biirkle — wird diese Rezeption
indischen Gedankenguts ndher ausgefiihrt.

N.-P. Moritzen stellt in seinem Aufsatz ,Jesus in neuen Strémungen aus
Asien“ (99-116) indische und ostasiatische religiose Gruppen vor, die seit einigen
Jahren in unseren Bereichen werbend auftreten.

F. Wolfinger untersucht in seinem Beitrag ,Jesus in den Befreiungsbewe-
gungen” (147-181) jene Weltanschauungsgruppen, die — erwachsen aus politisch-
okonomischen, sozialen oder kulturellen Motiven — als ,Konkurrenten® der
groben Religionen auftreten. Am Beispiel der ,Theologie(n) der Befreiung” in
Lateinamerika wird dieses Problemfeld verdeutlicht.

Trier Ludwig Hagemann

Crapon de Caprona, Pierre: Le Coran: Aux sources de la parole oraculaire.

Structures rythmiques des sourates mecquoises. — Paris (1981): Fides IV-683

S. (Publications Orientalistes de France coll. Arabiyya 2), kart.

Diese Habil.-Schrift ist eine schwierige Lektiire, aber der Anfang
einer Untersuchungsmethode, die zwar schwer zugénglich ist, denn sie
betritt Neuland, aber zu neuen, durch weitere Forschungsarbeiten
abzusichernden Erkenntnissen fiihrt.

Der Autor hat zwanzig Suren des Korans aus der mekkanischen
Periode beriicksichtigt, in denen die rhythmische Struktur noch deutli-
cher zu erkennen ist als in den Suren der medinischen Periode der
koranischen Verkiindigung. Er hat diese Suren einer peniblen, duBerst
prizisen Analyse in bezug auf ihren metrischen Rhythmus unterzogen.
Dadurch sucht er, das Geheimnis einer Orakelsprache zu liiften, die
keine Dichtung im klassischen Sinne ist, und auch keine Prosa und
keine einfache Reimprosa, sondern das, was er als eine panmetrische
Sprache bezeichnet.

Eine solche Analyse soll erlauben, die Art der Zusammenstellung
der verschiedenen Teile der Suren aufzudecken und die Spuren der
redaktionellen Arbeit im Laufe der Entstehungsgeschichte des Korans
besser bloBlegen zu kénnen. Denn der Koran hat wohl eine Redak-
tionsgeschichte bis zur endgiiltigen Fixierung seiner jetzigen literari-
schen und grammatikalischen Gestalt erlebt.

Der Vf. macht sich die Aufgabe nicht leicht. Er stellt seine Arbeit in
einen groBeren sprachlichen Zusammenhang (Orakelsprache, west-
semitische Sprachgruppe), er schreibt ein aufschluBreiches Kap. iiber
Muhammad, den Verkiinder des Korans, er umreiBit die Etappen der
Entstehungsgeschichte des Korans und stellt die verschiedenen
Gewihrsminner, die fiir diese Entstehungsgeschichte verantwortlich
sind. Erst dann geht er an die Arbeit. Er stellt die analysierten Texte in
verschieden gestaltete Gitter, um ihre jeweilige Struktur herauszufin-
den und in ihrem Typ ndher zu definieren.

Seine SchluBfolgerungen in bezug auf diese Typen, auf die
urspriingliche Gestalt der gesprochenen Botschaft, auf den urspriing-
lichen Wortlaut der koranischen Texte werden vom Autor nach den
MaBstédben einer genau bestimmten und durchdachten Methode und
im Rahmen einer genau abgesteckten Perspektive vorgelegt. Er weil,
dal} es sich dabei oft um erste Thesenformulierungen oder gar um
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Hypothesen handelt, die einer weiteren Bestdtigung bediirfen, und
zwar u. a. durch phonetische Erklarungen. Erst in einer zweiten Phase
der Forschung kann man zu den Urformen der Verkiindigungsprache,
des gesprochenen Wortes, das ja der Trager der Botschaft ist, zuriick-
stoBen. Erst dann kann man die ersten Gehversuche unternehmen in
Richtung einer Neuiibersetzung und einer Neukommentierung der so
wiederhergestellten Texte.

In diesem genauen Rahmen und trotz aller wohl méglichen und
angebrachten Bedenken ist diese Arbeit willkommen und anregend.
Sie verdient die Aufmerksamkeit der Koranforscher und der Fachwelt.
Sie leistet einen ersten Beitrag zu einer noch ausstehenden, nach den
Grundsitzen und Methoden der modernen Exegese gefiihrten Koran-
exegese bei.

Miinster Adel Theodor Khoury

Jargy, Simon: Islam et chrétienté. - Genéve: Labor et Fides / Paris: Publications
orientalistes de France (1981), 216 S. (Coll. Arabiyya 3), kart.

Das vorliegende Buch ist eine Einfithrung in den Islam, vor allem
was seine religiosen, historischen und politischen Beziehungen mit
dem Christentum betrifft. Der Vf. erfiillt seine Aufgabe mit groBer
Gelehrsamkeit, fachlicher Kompetenz, ausgewogenem Urteil und
einem Hauch stilistischen Glanzes.

Der 1. Teil (21-97) stellt den Islam in seinen politisch-religitsen Rahmen und
befaBt sich zundchst mit dem vorislamischen Arabien, wo der Einflub des
orientalischen Christentums nicht gering war. Dann wird Muhammad, der
Verkiinder des Korans, vorgestellt, wobei seinen Beziehungen zu den Christen
eine besondere Aufmerksamkeit gewidmet wird. Bei der anschlieBenden Kurz-
darstellung der koranischen Botschaft werden vor allem der eschatologische
Charakter der ersten Verkiindigung in Mekka hervorgehoben, der Monotheismus
des Islams und die Stellungnahmen des Korans zu den christlichen Dogmen
dargelegt.

Das einzige Kap. des 2. Teiles (103-129) falt in eiligen Schritten die
christlichen Positionen dem Islam gegeniiber zusammen und erinnert an den
Beitrag des Islams zum Aufbau der Kultur und Zivilisation des Abendlandes.

Der 3. Teil (133-194) ist der interessanteste. Er gibt einen knappen, aber
aufschlubireichen Uberblick tiber die Reaktion der islamischen Welt auf die
Kolonialzeit, die reformistische Bewegung im Islam, die Position des Islams zur
Frage der Sdkularisierung, die nationalistische Bewegung, die politischen Vorstel-
lungen und Gebilde in der islamischen Welt (Wahhabismus, Muslimbruder-
schaft, shi‘itischer Fundamentalismus). Dieser Teil schlieBt mit einem Kap. iber
die Wege des christlich-islamischen Dialogs.

Der Vf. leistet in diesem Buch einen inhaltsreichen Beitrag zur
Erforschung der Beziehungen zwischen Christentum und Islam. Er
bringt vor allem interessante Anregungen iiber die Art und Weise, wie
das Zusammenleben von Christen und Muslimen in einer immer niher
zusammenriickenden Welt besser gestaltet werden kann, und zwar
durch besseres gegenseitiges Verstindnis und ein aufgeschlosseneres
Ernstnehmen der religiésen, spirituellen und humanen Werte des
Islams.

Miinster Adel Theodor Khoury

Antes, Peter Ethik und Politik im Islam. - Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz:

Kohlhammer (1982). 112 S. kart. DM 22—
In vielen Landern der islamischen Welt machen sich zunehmend
Stromungen breit, die die Verwirklichung einer rein islamischen
Gesellschaft propagieren. Auf dem Hintergrund dieser Entwicklung
beleuchtet Antes die Grundprinzipien islamischer Ethik und Politik
mit ihren Auswirkungen auf das Leben des einzelnen sowie der
Gemeinschaft.

Das Buch umfaBt sechs Kap.:
I. Ethik und Politik im Islam aktuell.
II. Der Islam zur Zeit Mohammeds.
I1I. Die Ethik des Einzelnen.
IV. Das Leben in der Familie.
V. Das Leben in der Gemeinschaft.
VI. Das Ideal und die Wirklichkeit.

Ein Personen- und Sachregister (109-112) schlieBt die Arbeit ab.
Ein eigenes Literaturverzeichnis wire wiinschenswert gewesen. Statt
dessen gibt der Vf. in den Anmerkungen (96-108) Literaturhinweise zu
den behandelten Problemkreisen.

Im wesentlichen stiitzt sich der Vf. auf zwei von ihm im Jahre 1980
erschienene Verdffentlichungen: Ethik im Islam, in: C. H. Ratschow
(Hrsg.), Ethik der Religionen. Ein Handbuch: Primitive, Hinduismus,
Buddhismus, Islam. Stuttgart - Berlin — Kéln — Mainz 1980, 177-225;
Der Islam als politischer Faktor, hrsg. von der Niedersichsischen

Landeszentrale fiir politische Bildung. Hannover 1980. Die hier vorge-
legte Arbeit greift in erster Linie jene Aspekte der islamischen Religion
auf, die das Handeln des einzelnen wie der Gemeinschaft betreffen.
Dabei zeigt sich — wie der Vi. im Vorwort betont —, ,,daB die Teilberei-
che hidufig so eng mit der eigentlichen Sinnmitte der Religion
verkniipft sind, daB sich eine ... Unterscheidung nicht immer als
sinnvoll erweist” (9). Diese enge Verflechtung von Ethik, Politik und
Religion im Islam erldutert der Vf im 2. Kap.. Der Islam zur Zeit
Mohammeds. Dieser Riickgriff auf den Islam der ersten Stunde in einer
aktuellen, auf heute bezogenen Studie ist deshalb fiir viele interessierte
Leser von Wichtigkeit, weil erst so ein Dreifaches deutlich wird:

1. die das Leben und Handeln der Muslime bestimmende und
pragende Ausstrahlung des frithen Islams, dessen normative Kraft, die
ihm - wenigstens als Idealvorstellung — bis heute zukommt (vgl. Kap.
I1-v),

2. die Zielsetzung jener aktuellen Strémungen, die nach Riickkehr
zu dieser idealen Gestalt des Islams rufen — unter gleichzeitiger Abkehr
von européischen Vorstellungen und Vorbildern (vgl. Kap. I),

3. die Differenz zwischen Anspruch und Wirklichkeit innerhalb des
Islams (vgl. Kap. VI).

Mit dieser Konzeption gelingt es dem Vf., einen Gesamteindruck
von dem zu vermitteln, was sich gegenwirtig in der islamischen Welt
als Tendenz und Reaktion abspielt. Fiir deren Erhellung ist das fiir
einen breiten Leserkreis geschriebene Buch ein wertvoller Beitrag.

DaB insbesondere der schiitische Islam und seine Auswirkungen im
Iran miteinbezogen ist, steigert die Aktualitit dieser Arbeit. Vorsicht
ist u. E. geboten bei teilweise wortlicher Ubernahme von Veroffentli-
chungen anderer Autoren (vgl. 47ff). Was Zitat ist, sollte als Zitat
gekennzeichnet sein. Ein Hinweis in den Anmerkungen geniigt u. E.
nicht (vgl. 47, Anm. 82).

Trier Ludwig Hagemann

Der Weg zum Quell. Teresa von Avila 1582-1982. Hrsg. von Joseph Kotsch-
ner. - Dusseldorf: Patmos (1982). 208 S., Ln. DM 24.80

Eine fiir die Oberdeutsche und Niederdeutsche Provinz der Karme-

liten zusammengestellte Sammlung von Beitrigen zum Leben und

Werke Teresas von Avila. H. U. v. Balthasar schreibt tiber ,,Christli-
che ,Mystik’ heute”, ]. Sudbrack iiber , Teresas Gotteserfahrung in
tkumenischer Besinnung”; Teresas und Luthers ,Anliegen ist das
gleiche: Der Mensch hat niemals etwas vorzuweisen, sondern muf
alles von Gott her erwarten” (57). Eine wichtige Feststellung, wichtig
fur die im Lutherjahr erhoffte weitere Verstandigung: Teresas Mystik
stimmte mit der Frommigkeit des von ihr als ,,Verriter bezeichneten
Luther iiberein. O. Steggink spricht iiber Teresa als Frau und
Mystikerin, U. Dobhan iiber , Teresas Weg zu Christus, E. E. Lar-
kin iiber Teresa und das Gebet. E. Lorenz berichtet iiber die
Apologie des Fray Luis de Leon, eines der groBten Lyriker in spani-
scher Sprache, der als Theologe lange Zeit der Inquisition zum Opfer
fiel, spéter, als erster, die Werke der hl. Teresa herausgab und eine
Apologw zur Verteidigung ihrer persénlichen Offenbarung schrieb, die
in Ubersetzung beigefiigt ist.

Herstelle/Weser Oda Hagemeyer

Caussade, Jean-Pierre de: Hingabe an Gottes Vorsehung. - (Ziirich, Einsiedeln,
Kéln): Benziger (1981). 207 S. (Reihe Klassiker der Meditation) kart. DM
12.80
Unverédnderter Nachdruck der 1963 erschienenen Ausgabe in der

Reihe ,Licht vom Licht”, aus dem Franzésischen iibertragen von Peter

Alvo.

Dieses Werk des franzosischen Jesuiten (1675-1749 oder 1751),
eines der meistgelesenen religitsen Biicher der letzten hundert Jahre
(11), ist aus Bruchstiicken von geistlichen Briefen des Verfassers
zusammengestellt. Es wendet sich gegen iibertriebenen Rationalismus:
Weniger der Geist als vielmehr das Herz miisse die Anordnungen
Gottes entdecken. Die Hingabe an Gottes Vorsehung wird aber nicht
rein passiv verstanden im quietistischen Sinne, sondern primér als
treue Erfiillung der gottlichen Gebote. Henri Bremond und John
Chapman bekennen nach dem Zeugnis der Hrsg., daB sie de C. die
tiefsten religiosen Erkenntnisse verdanken (11). Was C. sagt und
empfiehlt, ,ist personlich erlebt, erbetet und durchlitten®,

Die Hrsg. legen die unverkiirzte (Ubersetzung des franzésischen
Originals vor.

Herstelle/Weser Oda Hagemeyer
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churchmen and a national style; p. 535-548: Holmes, R. F. G.: Ulster
presbyterians and Irish nationalism; p. 549-556: Sefton, Henry R.: The
Church of Scotland and Scottish nationhood; p. 557-566: White, Gavin:
‘No-one is free from parliament: the worship and doctrine measure in
parliament, 1974; p. 567-590: Lannon, Frances: Modern Spain: the project
of a national Catholicism; p. 591-607: Alexander, Stella: Religion and
national identity in Yugoslavia.

3. Alte Kirchengeschichte

Platonismus und Christentum. Festschrift fiir Heinrich Dorrie. Hrsg. von
Horst-Dieter Blume und Friedhelm Mann. —Mstr: Aschendorff1983. XV, 328 S.,
22 Taf. = JAC. Ergdnzungsband X; Lw. DM 116~ [enth.:] S. VIII-XV:
Verzeichnis der Schriften von Heinrich Dérrie; S. 1-10: Abramowski,
Luise: Nag Hammadi 8,1 »Zostrianus«, das Anonymum Brucianum, Plotin
Enn. 2,9 33 S. 11-30: Aland, Barbara: Christentum, Bildung und rémische
Oberschicht. Zum »Octavius« des Minucius Felix; S. 31-37: Armstrong,
Arthur H.: The negative theology of Nous in Later Neoplatonism; S. 38-57:
Baltes, Matthias: Zur Philosophie des Platonikers Attikos; S. 58-63:
Baumeister, Theofried: »Anytos und Meletos kénnen mich zwar téten,
schaden jedoch kénnen sie mir nicht.« Platon, Apologie des Sokrates 30c/d
bei Plutarch, Epiktet, Justin Martyr und Clemens Alexandrinus; S. 64-74:
Beierwaltes, Werner: Marginalien zu Eriugenas >Platonismus; S. 75-84:
Blumenthal, Henry ].: Some problems about body and soul in later Pagan
Neoplatonism: Do they follow a pattern? S. 85-91: Dihle, Albrecht: Vom
sonnenhaften Auge; S. 92-105: Dillon, John: Pletinus, Philo and Origen on
the grades of virtue; S. 106-117: Homeyer, Helene: Walahfrids Gedicht
iiber das Theoderich-Denkmal in Aachen; S. 118-122: K&étting, Bernhard:
Beurteilung des privaten Geliibdes bei Platon, Origenes und Gregor von
Nyssa; S. 123-132: M ay, Gerhard: Platon und die Auseinandersetzung mit
den Hiresien bei Klemens von Alexandrien; S. 133-161: Moreschini,
Claudio: Moneteismo cristiano e monoteismo platonico nella cultura latina
dell’eta imperiale; S. 162-183: Mithlenberg, Ekkehard: Spitantike Gei-
stigkeit und altchristliche Kunst; S. 184-191: O "'Daly, Gerard |. P.: Augusti-
ne on the origin of souls; S. 192-207: O pelt, llona: Das Bild des Sokrates in
der christlichen lateinischen Literatur; S. 208-227: Regen, Frank: Zu
Augustins Darstellung des Platonismus am Anfang des 8. Buches der Civitas
Dei; S. 228-238: Rist, John M.: Beyond Stoic and Platonist: A sample of
Origen's treatment of philosophy (Contra Celsum: 4.62-70); S. 239-244:
Rordorf, Willy: Sindp Damonen gut oder bose?; S. 245-257; Stead,
Christopher: The freedom of the will and the Arian controversy; S. 256-266:
Stritzky, Maria-Barbara von: Aspekte geschichtlichen Denkens bei Ter-
tullian; S. 267-276: Trouillard, Jean: Erigene et la naissance du sens; S.
277-302: Vogel, Cornelia ]. de: Der sog. Mittelplatonismus, tiberwiegend
eine Philosophie der Diesseitigkeit?; S. 303-306: Whittaker, John: APPH-
TOZ KAI AKATONOMAZTOZ; S. 307-311: Winden, J. C. M. van: >An
appropriate beginning. The opening passage of Saint Basil’s In Hexaemeron;
S. 312-328: Zintzen, Clemens: Bemerkungen zum Aufstiegsweg der Seele
in Jamblichs De mysteriis.

Siegert, Folker: Nag-Hammadi-Register. Worterbuch zur Erfassung der Begrif-
fe in der kopt.-gnost. Schr. von Nag-Hammadi. Mit einem dt. Index. Einf. von
Alexander Bohlig. — Tii: Mohr 1982, XXVI, 383 S. = Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Testament XXVI; Ppb. DM 130,—.

Mahé, Jean Pierre: Hermés en Haute-Egypte. Tome II: Le fragment du Discours
parfait et les Définitions hermétiques arméniennes (NH VI, 8.8a). — Québec:
Les Presses de I'Université Laval 1982. L, 565 p. = Bibliothéque copte de Nag
Hammadi. Section Textes: VII; FB 2500.

Vermander, Jean-Marie: La polémique des Apologistes latins contre les
Dieux du paganisme. — RechAug XVII, 1982, 3-128.

Quacqguarelli, Antonio: L'antitesi retorica. — Vetera christianorum XIX, 1982,
223-237; p. 239-256: Carlozzo, Giuseppe: L'ellissi in Ignazio di Antiochia
e la questione dell’autenticita della recensione lunga; p. 257-274: Cesana,
Felice: Annotazioni al testo di H. G. Opitz delF«Historia Arianorum ad
monachos» di Sant‘Atanasio;dp. 275-330: Ferrua, Antonio: Note al Thesau-
rus Linguae Latinae. Addenda et corrigenda al vol. II; p. 331-340: Marin,
Marcello: Sulla fortuna delle Similitudini IIl e IV die Erma; p. 341-360:
Otranto, Giorgio: Note sul sacerdozio femminile nell'antichita in margine
a una testimonianza di Gelasio [; p. 361-372: Cag si ano, Antonio: L’ammi-
nistrazione periferica longobarda in Puglia: gastaldi e gastaldati; p. 373-394:
Falla Castelfranchi, Marina: La chiesa inedita di San Salvatore a
Monte Sant’Angelo (15 fig.).

Trevett, Christine: Prophecy and anti-episcopal activity: a third error combat-
ted by Ignatius? — JEH XXXIV, 1983, 1-18; p. 165-174: Luibhéid, Colm:
The alleged second session of the Council of Nicaea.

Harl, Marguerite: Origéne et les interprétations patristiques grecques de I'“obs-
curité” biblique, — VigChr XXXVI, 1982, 334-371; p. 372-383: McDermott,
William C.: Saint Jerome and pagan Greek literature; p. 383—402: Den
Boeft, Jan / Jan Bre mmer: Notiunculae martyrologicae II.

Stroumsa, Gedaliahu G.: Monachisme et Marranisme chez les Manichéens
d’Egypte. — Numen XXIX, 1982, 184-201.

Rolandus, Johannes: Die Vita Antonii als Spiegel der Theologie des Athanasi-
us und ihr Weiterwirken bis ins 5. Jh. — TEPh LVIII, 1983, 194-216.

Kee, Alistair: Constantine versus Christ. The triumph of ideology. - (Lo:) SCM
Press (1982). 185 p.; £ 5,95.

Frazee, Charles A.: Late Roman and Byzantine legislation on the monastic life
from the fourth to the eighth centuries. — ChH LI, 1982, 263-279.
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Kelly, ].N.D.: The Nicene creed. A turning point. — SJTh XXXVI, 1983, 29-39;
p. 41-57: Hanson, R.P.C.: The doctrine of the trinity achieved in 381.
Jehl, Rainer: Die Geschichte des Lasterschemas und seiner Funktion. Von der
Viterzeit bis zur karolingischen Erneuerung. - FStudien LXIV, 1982,

261-359.

Metzger, Marcel: La théologie des Constitutions apostoliques par Clément. —
RSR LVI, 1983, 29-49.

L'Huillier, Pierre: Faits et fiction 4 propos du deuxiéme concile cecuménique.
— EglTh XIII, 1982, 135-156.

Simonis, Walter: Anliegen und Grundgedanke der Gnadenlehre Augustins. —
MThZ XXXIV, 1983, 1-21.

Miles, Margaret: Vision: The eye of the body and the eye of the mind in Saint
Augustine’s De frinitate and Confessions. - |R LXIII, 1983, 125-142.

Van Esbroeck, Michel: Hésychius de Jérusalem Sur les coryphées en version
slavonne «CPG 6577. — OChP XLVIII, 1982, 371-405.

Boethius. His life, thought and influence. (In commemoration of the fifteen
hundredth anniversary of the birth of Boethius 480-1980.) Ed. by Margaret
Gibson. — Oxf: Blackwell (1981). XXV, 451 p., with fig. and facs.

Lutz-Bachmann, Matthias: ,Natur” und ,,Person” in den ,,Opuscula Sacra®
des A.M.S. Boethius. - ThPh LVIII, 1983, 48-70.

S.Benedetto e I'Oriente cristiano. Atti del simposio tenuto all'abbazia della
Novalesa 19-23 maggio 1980 a cura di Pio Tamburrino. — Novalesa: Comuni-
ta Benedettina 1981. 324 p; [cont.:] p. 11-35: Gribomont, ].: San Basilio
nella grande tradizione benedettina; p. 37-51: Tamburrino, P.: La «Regula
Benedicti» e gli scritti pacomiani; p. 73-83: Bianchi, E.: Cenobitismo
benedettino e monachesimo di Scete; p. 85-106: Pellegrino, M. Su
alcune fonti patristiche della «<Regola» di san Benedetto; p. 109-122: Mis-
campbell, P.: Ss. Benedetto e Scolastica. “Ut ... eorum quoque corpora
nec sepultura separaret”; p. 123-128: Moschopoulos, T.: Alcuni temi
monastici orientai)i nella «Regula Benedicti»; p. 131-143: Pasquino, G. M.:
Monaci e monasteri nella legislazione bizantina contemporanea a san Bene-
detto; p. 145-166: Chiaberto, S.: Atti di fondazione e «typika ktetorika» p.
169-182: Leroy, J.: Saint Benoit dans le monde byzantin; p. 185-201:
Raquez, O.: L'immagine di san Benedetto nei libri liturgici bizantini; p.
203-214: Penco, G.: Tradizioni e influssi dell'Oriente monastico nell'Italia
medievale; p. 217-226: Giannini, P.: S, Nilo, fondatore della badia greca di
Grottaferrata e la sua prima comunita ai piedi di Montecassino; p. 229-255:
Tomai-Pitinca, E: Monasteri bizantini e benedettini in Terra d'Otranto
nei secoli XI-XIII (aspetti politico-istituzionali); p. 257-270: Gemgemian,
S.: San Benedetto e la Chiesa armena; p. 273-309: Timiadis, E.: Conver-
gences entre saint Benoit et les Orthodoxes au sujet de I'ascése.

4. Mittelalter und Neuzeit

Josepho Ziegler ... optime merito octogenario [dedicatusL. — (Wii) Wiirzbur-
ger Diozesangeschichtsverein (1982). 472 S. = Wiirzburger Didzesange-
schichtsblatter XLIV; [enth.:] S. 9-20: Wittstadt, Klaus: 50 Jahre Wiirz-
burger Digzesangeschichtsverein; S. 21-30: Thurn, Hans: Ein Kalendar des
11. Jahrhunderts mit Nekrologeintrigen aus St. Stephan zu Wiirzburg; S.
31-94: Schlerath, Helmut: Studenten aus Mellricgstadt an europaischen
Universitdten bis zur Griindung der Universitdt Wiirzburg 582 S. 95-110:
Sehi, Meinrad: Die Stellung des Wiirzburger Franziskanerklosters in der
Griindungsphase der Julius-Universitit; S. 111-124: Zumkeller, Adolar:
Neuentdeckte Manuskripte mit theologischen und philosophischen Vorle-
sungen aus der Frithzeit der Julius-Echter-Universitit; S. 125-146: Hoff-
mann, Hermann: Nachrichten tiber Wiirzburger Theologiestudenten wih-
rend des Dreifigiahrigen Krieges nach einem juliusspitiilischen Archivale; S.
147-194: Weigand, Rudolf: Philipp Braun 1654-1735 Bartholomier, Pro-
fessor, Stiftskapitular und Generalvikar; S. 195-270; Freudenberger,
Theobald: Der Streit um die Befreiung der Alumnen des Wiirzburger geistli-
chen Seminars von der Verbindlichkeit, Horgelder zu zahlen; S. 271-358:
Freudenberger, Theobald: Der Exeget und Orientalist Kilian Joseph
Fischer. Ein Beitrag zur Geschichte der theologischen Fakultdt Wiirzburg in
den Jahren 1809 bis 1834; S. 359-388: L esch, Karl Josef: Franz Xaver Kiefl
und der Reformkatholizismus; S. 389-394: Hasenfull, Josef: Herman
Schell und Franz Seraph Hettinger als Vertreter von Fortschritt und Tradi-
tion in Wiirzburg. (Nach ungedruckten Dokumenten); S. 395-402: Schrof-
ner, Erich: Herman Schell und die Religionswissenschaft; S. 403—452:
Spitzn ag el, Peter: Regionale Herkunft und soziale Schichtung der Wiirz-
burger Studentenschaft zwischen den Weltkriegen unter besonderer Beriick-
sichtigung der Studierenden der Theologie 1919 bis 1939.

5. Mittelalter

Schule, Wolfgang: Bibliographie der Ubersetzungen griechisch-byzantinischer
Quellen. - Wiesh: Steiner 1982. 159 S. = Glossar zur frithmittelalterlichen
Geschichte im ostlichen Europa. Beih. [; kart. DM 58,—.

Columbanus and Merovingian monasticism. (The present collection of
essays arises from a colloquy held in University College, Dublin, from 11 to 14
May 1977.) Ed. by H. B. Clarke and Mary Brennan. — (Oxf:) B.A.R. 1981. X VI,
221 p., with cartes and facs. = B.A.R. international series CXIII,

Tugeéne, Georges: L'histoire «cclésiastique> du peuple anglais. Réflexions sur le
particularisme et 'universalisme chez Bede. — RechAug XVII, 1982, 129-172;
p. 173-201: Gorman, Michael M.: The encyclopedic Commentary on
Genesis prepared for Charlemagne by Wighbold. :

Matthes, Walther: Corvey und sie Externsteine. Schicksal eines vorchristli-
chen Heiligtums in karolingischer Zeit. — Stu: Urachhaus 1982. 320 S., IIL

Schwaﬁer, Raymund: Logik der Freiheit und des Natur-Wollens. Zur Erls-
sungslehre Anselms von Canterbury. — ZKTh CV, 1983, 125-155.

Vogel, Jorgen: Gregor VII, und Heinrich IV. nach Canossa. Zeugnisse ihres
Selbstverstindnisses. — B, NY: de Gruyter 1983. 311 S. = Arbeiten zur
Frithmittelalterforschung IX; Lw. DM 148,— [Diss., Mﬁnster(]i

Hoeppner Moran, Jo Ann: Clerical recruitment in the diocese of York,
1340-1530: Data and commentary. — JEH XXXIV, 1983, 19-54; p. 55-68:
Dahmus, John: Preaching to the laity in fifteenth-century Germany:
Johannes Nider’s ‘Harps’; p. 175-193: Robinson, L. S.: The dissemination
of the letters of Pope Gregory VII during the investiture contest.

Silvestre, Hubert: Rupert de Deutz a-t-il rédigé, au début de sa carriére, un
recueil de réflexions pieuses sur I'histoire de l'abbaye liégeoise de St-
Laurent? - RHE LXXVII, 1982, 365-395.

Waddell, Chrysogonus: Prelude to a feast of freedom: Notes on the Roman
privilege Desiderium quod of October 19, 1100. — Cit XXXIII, 1982, 247-303;
p. 304-332: Van Damme, Jean-Bapt.: A la recherche de 'unique vérité sur
Citeaux et ses origines; p. 333-350: Graves, Coburn V.: The organization of
an English Cistercian nunnery in Lincolnshire; p. 351-367: De Moor, G
Les convers et converses du couvent des cisterciennes de Leeuwenhorst
1261-1571y; p. 368-378: Pigeon, Michel: Les exhortations de la Vita de
Pierre d’'Avranches, moine de Savigny; p. 379-388: Waddell, Chrysogo-
nus: The Exordium Cistercii, Lucan, and mother poverty.

Grauwen, W. M.: Gaufried, bisschop van Chartres 1116-1149, vriend van
Norbert en van de (Wanderprediger. — APraem LVIII, 1982, 161-209; p.
210-224: Leinsle, Ulrich G.: Aristoteles und die Moderni in der Vita
Siardi; p. 225-251: Neel, Carol L.: The historical work of Bernhard of
Ursberg. II: The Ursberg ‘chronicon’ and the ‘Historia Welforum’ tradition.

Regesten und Urkunden zur Geschichte des Klosters St. Georg in Stade.
Bearbeitet von Jirgen Bohmbach. - Hild: Lax 1982. IX, 211 S. = Bremer
Urkundenbuch Abt. IX = Verdffentlichungen der Historischen Kommission
fiir Niedersachsen und Bremen XXXVII = Quellen und Untersuchungen zur
Geschichte Niedersachsens im Mittelalter III; Lw, DM 54,—,

Wackerl, Jakob: Die trinitarische Pragung des Weltverstandnisses des hl.
Franziskus. — FStudien LXIV, 1982, 245-260.

Cardini, Franco: Il “Cantico delle creature’: Una rilettura, — StudFranc
LXXIX, 1982, 283-288; p. 289-326: Lauriola, Giovanni: Francesco d'Assisi
“Pasore dell'Essere”’; p. 327-341: Di Ciacwcia, Francesco: S. Chiara “‘domi-
na” e Jacopa dei Settesoli “fratello” di Francesco d'Assisi; p. 343-356:
Caramancia, Saviero: Pax, pietas, humanitas in S. Francesco e Virgilio.

Outremer. Studies in the history of the crusading kingdom of Jerusalem.
Presented to Joshua Prawer. Ed. by B(enjamin) Z. Kedar, H(ans) E(berhard)
Mayer, R. C. Smail. - Jerusalem: Yad Izhak Ben-Zvi Institute 1982. 346 p., 24
fig; hil 120~ [cont.:} p. 7-14: Publications of Joshua Prawer; p. 15-26:
Lopez, R. S.: Fulfillment and diversion in the eight crusades; p. 27-40:
Cowdrey, H. E. ].: Pope Gregory VII's “Crusading” plans of 1074; p. 41-63:
Riley-8Smith, J. S. C.: The First Crusade and St. Peter; p. 64-88:
Constable, G.: The financing of the Crusades in the twelfth century; p.
89-100: Richard, J.: Hospitals and Hospital Congregations in the Latin
Kingdom during the first period of the Frankish conquest; p. 101-118:
Mayer, H. E: Carving up crusaders: The early Ibelins and Ramlas; p.
119-129: Linder, A.: An unpublished charter of Geoffrey, Abbot of the
Temple in Jerusalem; p. 130-152; Benvenisti, M.: Bovaria — babriyya: A
Franﬂish residue on the map of Palestine; p. 153-158: Runciman, S.: The
visit of King Amalric I to Constantinople in 1171; p. 158-176: Smail, R. C.:
The predicaments of Guy of Lusignan, 1183-87; p. 177-204: Kedar, B. Z.:
The Patriarch Eraclius; p. 205-217: Jacoby, D.: Montmusard, suburb of
Crusader Acre: The first stage of its development; p. 218-226: Greilsam-
mer, M.: Structure and aims of the Livre au Roi; p. 227-243: Abulafia, D.:
Crocuses and crusaders: San Gimignano, Pisa and the Kingdom of Jerusa-
lem; p. 244-257: Morgan, M. R.: The rothelin continuation of William of
Tyre; p. 258-271: Brundage, J. A.: Marriage law in the Latin Kingdom of
Jerusalem; p. 272-284: Favreau-Lilie, M.-L.: The teutonic knights in
Acre after the fall of Montfort (1271): Some reflections; p. 285-296: Gra-
bois, A.: Christian pilgrims in the thirteenth century and the Latin Kingdom
of Jerusalem: Burcf:ard of Mount Sion; p. 297-305: Schein, S.: The
Patriarchs of Jerusalem in the late thirteenth century — seignors espiritueles et
temporeles?; p. 306-321: Goitein, S. D.: Geniza sources for the crusader
period: A survey; p. 323-331: Cahen, Cl: Some new editions of oriental
sources about Syria in the time of the Crusades; p. 332-346: Cardini, F.:
Crusade and “Presence of Jerusalem™ in medieval Florence.

Urkundenbuch des Klosters Osterholz. Bearbeitet von Hans-Heinrich Jarck.
— Hild: Lax 1982. 525 S. = Bremer Urkundenbuch Abt, VIII = Verdffentli-
chungen der Historischen Kommission fiir Niedersachsen und Bremen
XXXVII = Quellen und Untersuchungen zur Geschichte Niedersachsens im
Mittelalter V; Lw. DM 48,—.

Spence, Richard: Pope Gregory IX and the Crusade on the Baltic. - CHR
LXIX, 1983, 1-19.

Molnér, Amedeo: La letteratura Taborita. — RStLR XVIII, 1982, 3-23; p. 24—46:
Cegna, Romola: La letteratura Ussita e Taborita perduta conservata in
traduzioni Valdesi; p. 169-199: Bronzini, Giovanni Battista: La predicazio-
ne di Bernardino da Siena fra scrittura e oralita.

Edwards, John: Christian Cordeba. The city and its region in the late Middle
Ages. — Cambr: Cambridge Univ. Pr. 1982. XXV, 240 p.; £ 24,~.

Schimmelpfennig, Bernhard: Die Degradation von Klerikern im spiten
Mittelalter. - ZRGG XXXIV, 1982, 305-323.

Van Buijtenen, M. P. / A. K. De Meijer: Westbroeks heiligen in
polderperspectief. — AGKatKN XXIV, 1982, 157-242,

Palmer, Nigel F.: “Visio Tnugdali”. The German and Dutch transl. and their
circulation in the later Middle Ages. — Mchn, Zii: Artemis 1982, XII, 447 S.,
1L, graph. Darst, 3 Kt. = Miinchener Texte und Untersuchungen zur
deutschen Literatur des Mittelalters LXXVI; Lw. DM 83— [Diss., Oxford]

. 6. Gesamte Neuzeit

Esser, Ambrosius: Georg Meisel und die Erzbruderschaft vom Campo Santo
Teutonico. - RomQu LXXVII, 1982, 195-203; S. 204-228: Gatz, Erwin: Das
Bischofsideal des Konzils von Trient und der deutschsprachige Episkopat des
19. Jahrhunderts; S. 229-264: Raah, Heribert: Johannes Janssen und das
Vatikanische Archiv.

Fischer, Karl Adolf Franz: Jesuiten-Mathematiker in der franzésischen und
italienischen Assistenz bis 1762 bzw. 1763. — AHS] LII, 1983, 52-92.

7. Reformation und kath. Erneuerung
Clemen, Otto: Kleine Schriften zur Reformationsgeschichte 1897-1944. (Re-
print aus Exemplaren und Sonderdrucken der Ratsschulbibliothek Zwickau
und anderer Bibliotheken.) Hrsg. von Ernst Koch. Bd. I: 1897-190%. II:
<19043—-19I}7>. — Leipzig: Zentralantiquariat der DDR 1982-1983. IX, 575 S.; VII,
531 S.
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Smolinski, Heribert: Stadt und Reformation. Neue Aspekte der reformations-
geschichtlichen Forschung. — TrThZ XCII, 1983, 32-44.

Manns, Peter: Martin Luther. Leben — Glauben — Wirkung. Mit 48 Farbtafeln
von Helmuth Nils Loose und einem Geleitwort von Eduard Lohse. — Frb/B,
Bas, Wien: Herder 1983. 120 S., zahlr, Ill. (z. T. farb.); Ppb. DM 36,—.

Miilhaupt, Erwin: Luther im 20. Jahrhundert. Aufsitze. — Go: Vandenhoeck
und Ruprecht 1982. 469 S.; kart. DM 30,~.

Lutherin der Neuzeit. Wissenschaftliches Symposion des Vereins fiir Reforma-
tionsgeschichte. Hrsg. von Bernd Moeller. — Gii: Giitersloher Verlagshaus
Gerd Mohn (1983). 348 S., 44 Abb, auf Taf. = Schriften des Vereins fiir
Reformationsgeschichte CXCII; [enth.:] S. 9-33: EbelinE. Gerhard: Der
kontroverse Grund der Freiheit. Zum Gegensatz von Lutherenthusiasmus
und Lutherfremdheit in der Neuzeit; S. 34-54: Heckel, Martin: Weltlich-
keit und Sakularisierung. Staatskirchenrechtliche Probleme in der Reforma-
tion und im Konfessionellen Zeitalter; S. 55-69: Smend, Rudolf: Das
Verhaltnis des Pastorensohnes Lessing zu Luther; S. 70-83; Schwaiger,
Georg: Luther im Urteil Ignaz Dollingers; S. 84-103: Vogler, Giinter,
Martin Luther und die Reformation im Frithwerk von Karl Marx; S. 104-120:
Thadden, Rudolf von; Bismarck — ein Lutheraner?; S. 121-134: Elton,
Geoffrey R.: Luther in England; S. 135-150: Grane, Leif : Luther in
Dénemark; S. 151-159: Lehmann, Hartmut: Die Entdeckung Luthers im
Amerika des frithen 19. Jahrhunderts; S. 160-177: Spitz, Lewis W.: Luther
in America. Reformation history since Philip Schaff; S. 178-193: Conze,
Werner: Zum Verhilinis des Luthertums zu den mitteleuropaischen Natio-
nalbewegungen im 19. Jahrhundert; S. 194-226: Kruse, Joachim: Luther-
Hlustrationen im frithen 19. Jahrhundert; S. 227-247: Tiimpel, Christian:
Zur Geschichte der Luther-Denkmaler; S. 248-264: Krummacher, Fried-
helm: Luther in der romantischen Kirchenmusik; S. 265-283: Karnick,
Manfred: »Fructus germinis Lutheric oder Ehe und Unordnung. Uber The-
men der literarischen Lutherrezeption; S. 284-298: Killy, Walther: Luther
in der trivialen Erzihlung.

Oberman, Heiko A.: Luther, Mensch zwischen Gott und Teufel. — B: Severin
und Siedler 1982. 380 S,, Ill.; Lw. DM 39,80.

Gherardini, Brunero: Lutero in sintesi: il suo Magnificat.. — Div XXVII, 1983,
44-57.

Aubert, Jean-Marie: Mélanchton moraliste cecuménique. - RHPhR LXII, 1982,
425-439.

Decavele, Johan: Historiografie van het zestiende-eeuws protestantisme in
Belgie. - NAKG LXII, 1982, 1-27; p. 28-54: Van Kalveen, C. A.: Een vast

elove, ende Christus vrede sij met ons ende allen onsen vianden mede. De
ﬁeﬂnitieve vestiging van de Reformatie te Amersfoort, 1579-1581; p. 65-76:
Starreveld, J. C. L.: Een verslag van de conferentie tussen Gomarus en
Arminius op 6 en 7 mei 1603; p. 77-101: Nijenhuis, W.: Resolutions of
Dutch church assemblies concerning English ministers in The Hague
1633-1651; p. 102-122: Muller, Richard A.: The federal motif in seven-
teenth century arminian theology.

Helm, Paul: Caﬂ'in and the covenant: Unity and continuity. - EvQ) LVI, 1983,
65-81; p. 83-94: Torrance, James B.: The incarnation and ‘Limited Atone-
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Schriftenreihe der Historischen Kommission bei der Bayerischen Akademie
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Kirchlichen Zeitgeschichte B, XIII; kart. DM 60,~.
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CNB B: Comunidades Eclesiais de Base no Brasil. - REB XLIII, 1983, 148-161.

Conferencia Ei)iscopal de México: La reconciliacién y la penitencia en la
Mision de la Iglesia. Aportacion de los Obispos de México — Sinodo 1983. —
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Facultatis Historiae Ecclesiasticae. Sectio B. n. XXXIII.

Arbella, Pedro M.: Rissho-Kosei-Kai: Una religion al servicio del dislogo, la
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Laut, Renate: Weibliche Ziige im Gottesbild israelitisch-jiidischer Religiositat.
Eine Untersuchung. — Kéln: Brill 1983. XXII, 96 S. = Arbeitsmaterialien zur
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Demo-Kratia, The rule of the people of God, or consensus fidelium; p.
244-267: Rikhof, Herwi: Of shadows and substance: Analysis and evalua-
tion of the documents in the Schillebeeckx case.
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Verlossing — ondanks Jezus’ lijden en dood?; p. 188-206: Bavel, T. ]. van: De
realiteit van het paasgebeuren; p. 207-218: Cornélis, Etienne: Geen grond
onder de voeten. Naar een nieuw uitgangspunt voor een theologie van de
iodsdjensten; p. 221-245: Gutiérrez, Gustav: Twee perspectieven op de

erk. Sacrament van de wereld-kreuze voor de armen; p. 246-259: Haar-
sma, F.: Partiéle identificatie met de kerk. Een poging tot begripsverhelde-
ring; p. 260-275: Willems, Ad: Naar het amgt van een minderheid; p.
276-291: Houtepen, Anton: Kerkelijk gezag als garantie van christelijke
identiteit; p. 309-319: Van Tente, Marc: Navolging van Christus in onze
tijd. Het religieuze leven en nieuve vormen van christelijk gemeenschaftsle-
ven; p. 320-325: Sch o f, Ted: Bibliografie van E. Schillebeeckx, aanvulling,

Schmitz, Kenneth L.: The gift: creation. The Aquinas Lecture, 1982. - Milw:
Marquette Univ. Press 1982. 142 p.; $ 12,95.

Schoonenberg, Piet: De voortkomst van de Heilige Geest: Gedachten naar
aanleiding van het disput over het ‘Filioque'. — TTh XXIII, 1983, 105-124: S.
124: Summary: The procession of the Holy Spirit.

Haufe, Christoph-Michael: Wo fordert uns heute der Heilige Geist? — Das
lebendige Wort ... Festgabe fir Gottfried Voigt ..., B (1982), 153-168; p.
169-181: Kimme, August: Zur Lehre vom Heiligen Geist. Eine pneumatolo-

ische Anfrage an die Okumene.

Lagaria, Luis F.; Antropologia teolégica. — Madr: Univ. Pont. Comillas; R:
Univ. Gregoriana Ed. 1983. XI, 425 p. = Analecta Gregoriana CCXXXIII =
Ser. Facultatis Theologicae. Sectio A n? XXIV = Publicaciones de la Univer-
sidad Pontificia Comillas Madrid. Ser. 1: Estudios XXVI = Teologia 1, 13.

Ogden, Schubert M(iles): The point of christology. — San Francisco [e.a.:]
Harper & Row (1982). XII, 191 p.; $ 14,50.

Schwarz, Hans: Die christologische Forschung in der gegenwirtigen nordame-
rikanischen Theologie. - NZSystTh XXL, 1983, 33-51.

Hall, Thor: The evolution of christology. - Nashv: Abingdon (1982). 128 p.

Driver, Tom F(aw): Christ in a changing world. Toward an ethical christology.
— NY: Crossroad (Publ. Company 1981). XI, 183 p.

Laudazi, Carlo: La Chiesa, nuova realta terrestre del Cristo glorioso. —
Teresianum XXXIV, 1983, 41-81.

Lehmann, Karl: Kirche wozu — Enttduschung oder Hoffnung. — Die Kirche
Christi — Enttduschung und Hoffnung . . ., Graz/Wien/Kéln (1982), 23-68; S.
69-110: Schiitz, Christian: Kirche als Ort der Begegnung mit Jesus Chri-
stus.

Grelot, Pierre: Eglise et ministéres. Pour un dialogue critique avec Edward
Schillebeeckx. - P: Ed. du Cerf 1983. 282 p. = Théologies; F 110,-.

Bandera, Armando: La raiz sacerdotal de la colegialidad de los obispos. -
Scripta theologica XIV, 1982, 519-550.

Lies, Lothar: Trinitdtsvergessenheit gegenwirtiger Sakramententheologie? -
ZkTh CV, 1983, 290-314.

Fastenrath, Elmar: ,Der Gott des Friedens wird bald den Satan unter euren
Fiilen zertreten" (Rém 16,20,. Dogmatische Uberlegungen zu einer Theologie
des Friedens. — ThGIl LXXIII, 1983, 146—-168. :

Paprocki, Henryk: Le Saint Esprit dans les sacrements de I'Eglise. — Istina
XXVIII, 1983, 267-281.

IX. Konfessionskunde und 6kumenische Theologie

Gonzalez Montes, Adolfo: Fides versus ratio. Una aproximacién al proble-
ma de la relacion entra la fe y la racionalidad en el protestantismo contempo-
raneo. — Dialogo ecumenico XVII, 1982, 271-313.

Larentzakis, Grigorios: Die orthodoxe Kirche. Versuch einer Selbstdarstel-
lung. — Okumenisches Forum V, 1982, 107-132,

Meyendorff, John: The Byzantine legacy in the Orthodox Church. - Crest-
wood, N.Y.: St. Vladimir's Seminary Pr. 1982. 268 p.; $ 8,95,

O'Neill, Colman E.: Analogy, dialectic and inter-confessional theology. —
Thomist XLVII, 1983, 43-65.

Dumont, C.-]., OP: Le dialogue théologique entre Orthodoxes et Catholiques.
— Istina XXVIII, 1983, 245-265.

Be r% gar ,SE)azvid: Jewish-Christian relations: A Jewish perspective. — JESt XX,
1983, 5-32.

Jews and Christians after the Holocaust. Abraham J. Peck, Editor, Foreword by
Elie Wiesel. (Essays read at a symposium sponsored by the Hebrew Union
College - Jewish Institute of Religion, in Cincinnati.) — Phil: Fortress Press
(1982). XVI, 111 p.; $ 8,95.

Hagemann, Ludwig: Christentum und Islam zwischen Konfrontation und
Begegnung. — Altenberge: Verl. fiir Christlich-Islamisches Schrifttum (CIS)
1983. 160 S. = Studien IV; DM 32,~ [Habil.-Schrift, Trier. Teildr.]

Papandreou, Damaskinos: Les dialogues bilatéraux de 1'Eglise orthodoxe
avec les autres Communions chrétiennes. — Irenikon LV, 1982, 451-469.

Die Heilige Schrift, die Tradition und das Bekenntnis. Erster bilateraler
Theol. Dialog zwischen der Rumiinischen Orthodoxen Kirche und der
Evangel. Kirche in Deutschland vom 19. bis 23. Nov. 1979 im Haus Hessen-
kopf in Goslar. Hrsg. vom Kirchl. AuBenamt der Evangel. Kirche in Deutsch-
land. — Ffm: Lembeck (1982). 195 8. = Okumenische Rundschau. Beiheft XLII
= Kirchliches AuBenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland. Studien-
heft XIII; kart. DM 29,-; [enth. u.a:] S. 30-45: Staniloae, Dumitru: Die
Heilige Schrift und die apostolische Tradition im Bekenntnis der Kirche; S.
46-55: Ha hn, Ferdinand: Die Heilige Schrift als dlteste christliche Tradition
und als Kanon; S. 56-63: Hauptmann, Peter: Das Bekenntnis als Gestalt
heiliger Tradition und als Antwort des Glaubens; S. 64-83: Coman, Vasile:
Die Bedeutung der Heiligen Schrift und der Tradition im gottesdienstlichen
Leben der orthodoxen Kirche; S. 84-97: Ica, Ioan: Das Glaubensbekenntnis
heute als Grund der Heiligen Schrift und der heiligen Tradition als bleibende
Aufgabe der Kirche; S. 98-107: E B e r, Helmut: Das Bekennen des Glaubens
heute auf Grund von Schrift und Tradition als eine bleibende Aufgabe der
Kirche; S. 108-132: R ad u, Dumitru: Die hei!i%en Sakramente im Leben der
Kirche; S. 133-145: He ld , Heinz Joachim: Die heiligen Sakramente im Leben
der Kirche im Lichte der Heiligen Schrift und der Tradition.

Pathil, Kuncheria;: Models in ecumenical dialogue. A study of the methodolo-
gical development in the Commission on “Faith and Order” of the World
Council of Churches. With a foreword by Lukas Vischer. — Bangalore:
Dharmaram Publ. (1981). XXII, 515 p.; $ 12,90.

Visser't Hooft, W[illem] A[dolf]: The genesis and formation of the World
Council of Churches. — Geneva: World Council of Churches (1982). IX, 130 p.
with tables; sfr 15,20.

Fries, Heinrich: Die Kirche im &kumenischen Dialog. — Kirche Christi —
Enttduschung und Hoffnung . . ., Graz, Wien, Kéln (1982), 243-301.

Just, Wolf-Dieter: Zu den Ursachen ékumenischer Kommunikationsstérungen.
— OekRu XXXI, 1982, 265-277; S. 278-293: Lonning, Per: Die 6kumenische
ErschlieBung Luthers; S. 294-301: Runcie, Robert: Die Anglikaner im
Okumenischen Rat der Kirchen: S. 302-313: Neuner, Peter: Ziele und
Zwischenziele auf dem Weg zur kirchlichen Einheit; S. 314-325: Tillard, J.
M. R, OP: Die Armen: Verkiindiger des Evangeliums; S. 326-339: Miguez
Bonino, José: Einheit zwischen Hoffnung und Geschichte. Blick auf die
dkumenische Bewegung aus der Perspektive der Dritten Welt.

X.Moraltheologie

Die Wahrheit tun. Zur Umsetzung ethischer Einsicht. (Georg Teichtweier
zum 70. Geburtstag.) Hrsg. von Bernhard Fraling, Rudolf Hasenstab. - (Wii:)
Echter (Verl. 1983). 289 S.; Lw. DM 48, [enth. u.a.:] 8. 17-34: Kramer,
Hans: Sittlich kompetente Person in moderner Welt; S. 35-58: Hasenstab,
Rudolf: Ansitze einer Dog(pehmterscheidung von »Gut und Bose, Richtig und
Falsch¢; S. 59-68: Stanke, Gerhard: Folgen einer Handlung — alleiniges
Beurteilungskriterium?; S. 69-81: Simonis, Walter: Die Wahrheit in der
Kunst und das Problem der Freiheit. Zur »moralischen Absicht« der Kunst in
Griechenland; S. 83-91: Schlemmer, Karl: Ritus und Menschsein; S.
93-107; Betz, Johannes: Die Eucharistie als — auch ethische — Umsetzung
von Glaubenseinsicht; S. 109-118: Niederschlag, Heribert: Hoffnung im
Leiden und Sterben; S. 119-135: Auer, Alfons: Die Legitimation der
Grundwerte. Wie kann die Verbindlichkeit des Humanum vermittelt wer-
den?; S. 137-152: Dreier, Wilhelm: Die christlich-soziale Bewegung. Pra-
xisfeld sozialethischer Einsicht gestern und heute; S. 153-167: Fraling,
Bernhard: »Mit Almosen sollte man niemanden abspeisen«. Zur Schwierig-
keit, eine alte Weisung zu {ibersetzen; S. 169-179: Elsdsser, Antonellus:
Institution Ehe — Widerpart oder Stiitze personaler Lebensgemeinschaft in
Liebe?; S. 181-190: Buj o, Bénézet: Die Spiritualitdt der Ehe in Afrika. Ein
Vorschlag zur Frage der Probeehe; S. 191-216: Ziegler, Josef G.: »Huma-
nae vitae« und kein Ende?; S. 217-240: Schiiller, Bruno: Die Reductio ad
Absurdum in philosophischer und theologischer Ethik. Zur Moral wissen-
schaftlicher Kontroversen iiber Moral; S. 241-247: [ x, llsetraud: Wahrhaftig-
keit und Liebe. Angelpunkte einer Ethik des Berufstheologen.

Long, Edward L., Jr.: Trends and problems in contemporary ethical reflection. —
Journal of religious ethics XI, 1983, 3-22; p. 23-34: Gaffney, James: On
parenesis and fundamental moral theologi/; p.35-61: Gamwell, Franklin I.:
Reliﬁion and the justification of moral claims; p. 62-74: Gooch, Paul W.:

Authority and justification in theological ethics: A study in 1 Corinthians 7; p.
75-95: Jun g, Patricia B.: Sanctification: An interpretation in light of embodi-
ment; p. 96-113: Lammers, Stephen E.: Area bombing in World War II:
The argument of Michael Walzer; p. 114-134: Meilander, Gilbert: Josef
Pieper: Explorations in the thought of a philosopher of virtue; p. 135-162:
0O’'Donovan, Oliver: Transsexualism and Christian marriage.

Sanchis Quevedo, Antonio: Hacia una ética de la autonomia personal. —
Valencia (:Fac. de Teologia San Vicente Ferrer) 1982. VIII, 162 p. = Facultad
de Teologia San Vicente Ferrer. Series academica VI.

Smedes, Lewis B.: Mere morality. What God expects from ordinary people. -
GrR, Mich.: Eerdmans (1983). X, 282 p.; $ 14,95.

Endres, Josef: Angst und Langeweile. Hilfen und Hindernisse im sittlich-
religivsen Leben, — Ffm, Bern: Lang 1983. 108 S. = Européische Hochschul-
schriften XX, 101; sfr 26,—.

Dekker, A. - ]. H. Dijkman: Samen-Leven. Theologisch-ethische verken-
ning van alternatieve tweerelaties als bijdrage tot een pastorale benadering. —
Kampen: Kok (1982). 95 blz. = Actuele ethiek II; hfl 13,90.

Manenschijm, G.: Eigenbelang en christelijke ethiek. Rechtvaardigheid in
een door belangen bepaalde samenleving. — Baarn: The Have (1982). 191 blz.

Hendriks, N, OSB: La contraception articielle. Conflit de devoirs ou acte a
double effet. - NRTh, A. CXIV = T. CIV, 1982, 396—413.

Abortion - the moral issues. Ed. by Edward Batchelor Jr. - NY: The Pilgrim Pr.
(1982), VIII, 246 p.; $ 8,95,

Boswell, John: Christianity, social tolerance, and homosexuality. Gay people in
Western Europe from the beginning of the christian era to the 14th century. —
Chic, Lo: The Univ. of Chicago Press (1981). XVIII, 424 p., tabl. = Phoenix
Book; $ 9,95.

Héring, Bernhard: Umriisten zum Frieden. Was Christen heute tun miissen. —
Frb/B, Bas, Wien: Herder (1983). 96 S.; kart. DM 9,80.
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Olsen, Alexandra Hennessey: Guthlac of Croyland. A study of heroic hagio-
graphy. — (Wash, D. C.:) Univ. Pr. of America (1981). X, 161 p.; $ 10,~.

Grégoire, Réginald: Il monachesimo carolingio dopo Benedetto d’Aniane
«t 821, — Studia monastica XXIV, 1982, 349-388.

Lapriéreau Moyen Age dittérature et civilisation>. — Aix-en-Provence: Publ. du
C.U.ER.M.A; P: Champion 1981. 569 p. = Senefiance X; F 119,—.

Berg, Dieter: Vita minorum. Zum Wandel des franziskanischen Selbstverstind-
nisses im 13. Jahrhundert. — FStudien XLV, 1982, 157-195.

S an Bernardino - storia, cultura, spiritualita. Atti delle Celebrazioni organizzate
a Verona — S. Bernardino dal Convento - Studio Teologico S. Bernardino e
dall'Istituto di Storia Economica della Facolta di Economia e Commercio
dell'Universita di Verona in occasione del 6. centenario della nascita di S.
Bernardino da Siena. — Vicenza: Edizioni L.LE.F. 1982. 274 p. = Esperienze
dello Spirito VI; Lire 11 000.

Steenwegen, Antoon: De gelukz. Ida de Lewis of Ida van Gorsleeuw. - OGE
LVII, 1982, 105-133; p. 134-179: Bange, P. De Specula omnis status
humanae vitae van Jacobus van Gruitrode: vijftiende eeuwse standenspie-
gels; p. 180-190: Orbén, A. P.: Bernhard von Breydenbach. Peregrinatio in
terram sanctam.

Kénig-Nordhoff, Ursula: Ignatius von Loyola. Studien zur Entwicklung
einer neuen Heiligen-Tkonographie im Rahmen einer Kanonisationskampag-
ne um 1600. — B: Mann 1982. 379, 218 S., zahlr. Ill; Lw. DM 250,- [Diss.,
Bonn

Astiga 1]1- aga, Juan Luis: Ultimos dias y muerte de santa Teresa. — Teresianum
XXXIII, 1982, 7-69; p. 71-90: Bengoechea, Ismael: La «Teresiada» de fray
Juan de san Fabidn; p. 91-132: Jiménez Duque, Baldomero: Santa Teresa
y la <historicidady; p. 133-157: Griffin, Michael D.: Reading the autobio-
graphy of Saint Teresa; p. 159-180: Egido, Tedfanes: Santa Teresa y las
tendencias de la historiografia actual; p. 189-232: Castellano, Jesus:
Presencia de santa Teresa ge Jests en la teologia y en la espiritualidad actual;
p. 233-281: Pablo Maroto, Daniel de: Maroto, Oracién teresiana, balance
y nuevas perspectivas; p. 283-330: Borriello, Luigi: Amore, amicizia e Dio
in S. Teresa; p. 331-360: Herraiz, Maximiliano: Donacién de Dios y
compromiso del hombre. En la raiz de la experiencia y de la palabra de
Teresa de Jesus; p. 361409: Martin del Blanco, Mauricio: Los fenomenos
extraordinarios en la mistica de santa Teresa de Jests; p. 411—445: Giovan -
n a della Croce: Geisterfahrung als Grunderfahrung christlicher Existenz bei
Teresa von Avila; p. 447-513: Llamas, Romén: Santa Teresa y su experien-
cia de la Sagrada Escritura; p. 515-585: Pozzob on, Giuseppe: La comunita
teresiana, una significativa esperienza di comunione ecclesiale; p. 587-618:
Baudry, Joseph: Pédagogie thérésienne de l'imitation des saints dans le
livre de {a «Vida»; p. 619-627: Goedt, Michel de: Deux notes de lecture en
marge de la relation de Palencia; p. 629-678: Lopez-Baralt, Luce: Santa
Teresa de Jesis y el Islam. Los simbolos de los siete castillos concéntricos; p.
679-693: Pfeif ¥er, Heinrich: Berninis Figurengruppe der Hl. Theresia; p.
695-729: Caprioli, Mario: Saggio bibliografico in lingua italiana su S.
Teresa d’Avila 1960-1980;.

Garcia Cortés, C: La obra teoldgico-espiritual de Fray Manuel M2 de
Sanlicar de Barrameda 1781-1851. — Naturaleza y Gracia XXX, 1983,
2763,

Weismayer, Josef: Leben in Fiille. Zur Geschichte und Theologie christlicher
Spiritualitit. — Innsbr, Wien: Tyrolia-Verlag (1983). 218 S.

Neumann, Matthias, OSB: The religious structure of a spirituality. - AmBen-
Rev XXXII, 1982, 115-148.

Sudbrack, Josef: Auf Gott hin ausgespannt. Der Weg des Meditierens. —
Frb/B, Bas, Wien: Herder (1983). 220 S.; kart. DM 24,80,

Gibbard, Mark: Gebet und Kontemplation. Einlagung zu einer Entdeckungs-
reise. Mit Geleitworten von Gerhard Ruhbach und Josef Sudbrack. — Go:
Vandenhoeck & Ruprecht (1983). 160 S.; kart. DM 19,80.

Davy, M[ariell-M[ade]eine]: Le désert intérieur. — (P:) Albin Michel (1983). 226 p.
= Spiritualités vivantes = Christianisme; F 69,—.

Sweet, Leonard I: New life in the spirit. — Phil: Westminster Pr. (1982). 120 p.
= Library of living faith; $ 5,95.

Le mystére du Coeur du Christ. Actes du Symposium Théologique de Rome
et Strasbourg 1978. [Préf.:] (Roger Vekemans.) — P: Téqui (1981). 388 p.

XIL. Christliche Sozialwissenschaften

Corish, Patrick ].: The Catholic community in the seventeenth and eighteenth
centuries, — (Dublin:) Helicon Limited (1981). VII, 156 p. = Helicon history of
Ireland; £ 3,-.

Brinkman, Martien E.: Karl Barth socialistische stellingname. Over de beteke-
nis van het socialisme voor de ontwikkeling van zijn theologie. — Baarn: Ten
Have (1982). 127 blz.; hfl 19,90.

Fowler, Robert Booth: A new engagement. Evangelical political thought,
1966-1976. = GrR, Mich.: Eerdmans (1982). X, 298 p.; $ 13,95,

Antweiler, Anton: Fortschritt und Entwicklungshilfe, Erwdgungen zur
Enzyklika Pauls VI. Populorum Progressio, — Altenberge: Verl. fiir Christ-
lich-Islamisches Schrifttum 1983. 158 S., 64 S. = Zeuge eine Epoche VIII.

André-Vincent, Ph: La “Doctrine sociale” de Jean Paul II. - P; Ed.
France-Empire (1983). 130 g.; F 48,-.

Br u%a rola, Martin: Juan Pablo II, el Sinodo V y la vida humana. - Burgos: Ed.
Aldecoa (1982). 242 p. = Vida cristiana VIII; pes 500,~.

The Pope and revolution. John Paul II confronts “liberation theology”. Ed. by
Quentin L. Quade. Foreword by P. J. Neuhaus. — Wash: Ethics and Public
Policy Center (1982). X1, 195 p; $ 11,50.

Prétres, pasteurs et rabbins dans la société contemporaine. Introduction de
Roger Mehl. Ve Colloque du Centre de sociologie du Protestantisme, Stras-
bourg, Octobre 1979. - P: Ed. du Cerf 1982. 206 p. = Sciences humaines et
religions; F 81~ [cont:] p. 11-58: Séguy, Jean: Le Clergé dans une
perspective sociologique ou Que faisons-nous de nos classiques?; p. 60-92:
Sutter, Jacques: Transformations culturelles et crise du clergé catholique
francais; p. 93-114: Potel, Julien: Evolution du statut et des réoles sociaux
chez les prétres catholiques; p. 115-135: Ta pia, Claude: Le rabbinat:
adaptation et permanence; p. 136-145: Zwilling, Alain: Perception du réle

pastoral chez les pasteurs frangais nés au début du siécle; p. 148-160:
Bovay, Claude: Rapports entre clercs et laics en Suisse romande; p.
161-172: Campiche, Roland: Modes d'adaptation a la crise; p. 173-189:
Laeyendecker, Léo: Prétrise et professionnalisation; p. 190-223: Rous-
seau, André: Le corps sacerdotal catholique et ses intellectuels; p. 224-241:
Suaud, Charles: Conditions et limites de la reconversion des prétres en
milieu rural; p. 242-256: Baubérot, Jean: Rapport & l'objet, probléeme du
charisme et structure de plausibilité.

Views from the pews. Christian beliefs and attitudes. Ed. By Roger A. Johnson.
— Phil: Fortress Pr. (1983). VIII, 263 p.; $ 14,95.

Honecker, Martin: Die Krise der Arbeitsgesellschaft und das christliche
Ethos. - ZThK LXXX, 1983, 204-222.

Seibert, Horst: Diakonie — Hilfehandeln Jesu und soziale Arbeit des Diakoni-
schen Werkes. Eine Uberpriifung der gegenwiirtigen Diakonie an ihrem
theologischen und sozialen Anspruch. — Gii: Giitersloher Verlagshaus G.
Mohn (1983). 325 S.; kart. DM 38, LDiss., Frankfurt/M

Miguez Bonino, José: Toward a christian political ethics. ~ Phil: Fortress
Press (1983). 126 p.; $ 5,95.

Lamb, Matthew L.. Solidarity with victims. Toward a theology of social
transformation. - NY: Crossroad 1982. XV, 158 p.; $ 12,90,

Bahr, Hans-Eckehard: Versohnung und Widerstand. Religitse und politische
Spielregeln gewaltfreien Handelns. - (Mz: Matthias-)Griinewafd(-\ferl.];
(Mchn:) Kaiser (1983). 139 S. = Gesellschaft und Theologie. Forum Politi-
scher Theologie VII; kart. DM 19,80.

XIII. Kirchenrecht

Kraus, Andreas: Im Vorhof der Toleranz. Kirchenrecht, Reichsrecht und
Naturrecht im EinfluBbereich des Wiirzburger Kanonisten Johann Caspar
Barthel. — H] CXXX, 1983, 56-75.

Hausberger, Karl: Staat und Kirche nach der Sikularisation. Zur bayeri-
schen Konkordatspolitik im frithen 19. Jahrh. — St. Ottilien: EOS Verlag
1983. XXIV, 371 S. = Miinchener Theologische Studien I, 23; kart. DM 68,—.

Huber, Ernst Rudolf - Wolfgang Huber: Staat und Kirche im 19. und 20.
Jahrhundert. Dokumente zur Geschichte des deutschen Staatskirchenrechts
Bd. III: Staat und Kirche von der Beilegung des Kulturkampfs bis zum Ende
des Ersten Weltkriegs. — B: Duncker & Humblot 1983. XXXVI, 873 S.

Schulz, Winfried: Leggi e disposizioni usuali dello Stato della Citta del
Vaticano. Vol. I I - R: Libr, Ed. della Pontificia Univ. Lateranense 1981. 452 p.;
655 p. = Utrumque ius VII/VIII; Lire 20 000; 32 000.

Viladrich, Pedro Juan: Ateismo y libertad religiosa en la Constitucion
espafiola, — Ius canonicum XXII, 1982, 31-85; p. 87-113: Garcia Balart,
Nuria: Confesionalidad, tolerancia y libertad religiosa en la doctrina del
Episcopado espanol 953-1968; p. 115-164: Del Amo, Leon: Sentencias
eclesiasticas de nulidad de matrimonio y sus efectos civiles.

Miihlsteiger, Johannes: Rezeption — Inkulturation — Selbstbestimmung,
Uberlegungen zum Selbstbestimmungsrecht kirchlicher Gemeinschaften. —
ZkTh LXXX, 1983, 261-289.

Gaudemet, Jean: Collections canoniques et codifications. - RDC XXXIII, 1983,
81-109; p. 110-168: M et z, René: La nouvelle codification du droit de I'Eglise
<1959-1983>.

Sobanski, Remigiusz: Die Methoden des Rechts im Leben der Kirche. - AKKR
CLI, 1982, 3-24; S. 25-57: Ay mans, Winfried: Ekklesiologische Leitlinien in
den Entwiirfen fiir die neue Gesetzgebung.

Vela, Luis: Filosofia y Teologia subyacentes en el nuevo Cédigo. — EE LVIII,
1983, 115-135; p. 137-161: Corral, Carlos: La recepcion de la proyectada
«Ley Fundamental de la Iglesia» en el nuevo CédiFo de Derecho Canénico; p.
163-181: Luis Santos, José: Principios generales de reforma en el nuevo
Codigo de Derecho Canonico; p. 183-216: Mostaza, Antonio: El nuevo
Derecho Patrimonial de la Iglesia {Libro V»; p. 217-226: Vela, Luis: La
funcién docente de la Iglesia dLibro I1L.

Fernandez, Aurelio: Munera Christi et munera ecclesiae. Historia de una
teoria. — Pamplona: Ed. Universidad de Navarra 1982. 729 p. = Coleccién
canénica; pes 5000.

Puza, Richard: zur Stellung der Frau im alten und neuen Kirchenrecht. - ThQ
CLXIII, 1983, 109122,

Liidicke, Klaus: Familienplanung und Ehewille. Der Ausschufl der Nachkom-
menschaft im nachkonziliaren kanonischen Eherecht. - Mstr: Aschendorff
(1983). XI, 385 S. = Miinsterische Beitrdge zur Theologie L.

Borderline, nevrosi e psicopatie in riferimento al consenso matrimoniale nel
diritto canonico. — R: Officium Libri Catholici — Catholic Book Agency 1981.
VI, 141 p. = Annali di dottrina e giurisprudenza canonica VI = Studia et
documenta iuris canonici XII; [cont. e.a:] p. 3-37: Callieri, Bruno:
Psicopatologia e nosologia del paziente borderline con particolare riferimento
al consenso matrimoniale; p. 36-64: Pompedda, Mario Francesco: Ancora
sulle nevrosi e personalita psicopatiche in rapporto al consenso matrimoniale;
p.67-76: Villeggiante, Sebastiano: L'efficenza della volonta nel consenso
matrimoniale canonico; p. 77-79: Cirone, Massimo: Sulla metodologia
diagnostica psichiatrica e psicologica.

XIV. Pastoraltheologie und Katechetik

Parenteau, André: La vie religieuse chrétienne. I: Le sacerdoce fondamental
Si(sge(;IIbapLisés. - Montr: Ed. Bellarmin 1982. 178 p. = Hier — aujourd’hui
Rauscher, Anton: Die Eigenart des kirchlichen Dienstes. Zur Entscheidung
der katholischen Kirche fiir den ,,dritten Weg®, — (Wii:) Echter (1983). 110 S.

Stollberg, Dietrich: Seelsorge als Lehre. — EvTh XLII, 1982, 216-232.

Blank, Josef: Kirchliche Basisgemeinden — Ein ermutigendes Lebenszeichen
kirchlicher Zukunft. — Die Kirche Christi — Enttéuschung und Hoffnung. . .,
Graz/Wien/Kéln (1982), 111-157.

Funktion der Bibel in der Eraktischen Theologie. - Ffm: Konferenz der
deutschsprachigen Pastoraltheologen 1983. 138 S. = Pastoraltheologische
Informationen. 1/1983; [enth. u. a.:] S. 11-20: Stollberg, Dietrich: Gibt es
eine neue Unmittelbarkeit im Umgang mit der biblischen Tradition?; S.
21-38: Merkel, Friedemann: Andacht, eine vernachléssigte ,kleine Form*;
S.39-59: Eisinger, Walter: Neue Bibelfrommigkeit in der jungen Genera-
tion; S. 60-92: Volp, Rainer: Wie kénnen Laien heute die Bibel lesen?
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Problemskizze zum Umgang mit der Bibel in einem nachliterarischen Zeital-
ter; S. 93-122: Fuchs, Ottmar: Biblische Geschichten und christliches
Handeln. Uberlegungen zu einer angemessenen Vermittlungstheorie zwi-
schen Schrift und Leben.

Zur bischéflichen Verantwortung fiir das Laienapostolat. Européischer
Kongress 1981 in Wien. — Vatikanstadt: Papstlicher Rat fiir Laien 1982. 243 S.
= Dokumentationsdienst IX-X.

Preaching biblically. Ed. by Don M(ark) Wardlaw. — Phil: Westminster Pr.
(1983). 173 p.; $ 11.95. )

Luther, Henning: Predigt als Handlung. Uberlegungen zur Pragmatik des
Predigens. - ZThK LXXX, 1983, 223-243.

Breid, Franz: Daten und Impulse zur Landpastoral. Ergebnisse der Dekanats-
untersuchung Sarleinsbach. — Ling, Wien: Veritas—\/er%ag (1982). 203 S.

Hartung, Marianne: Sozialpddagogische Beratung in der Gemeinde. - Stu
(u. a.); Kohlhammer (1983). 131 S. = Praktische Wissenschaft: Kirchenge-
meinde; kart. DM 26,—.

Schall, Traugott Ulrich: Eheberatung — konkrete Seelsorge in Familie und
Gemeinde. — Stu (u. a.): Kohlhammer (1983). 191 S. = Praktische Wissen-
schaft: Kirchengemeinde; kart. DM 36,—. ; ;

Schmatz, Franz: Sterbebeistand. Heilsorge um den ganzen Menschen, -
(Wien:) Herder (1982). 216 S.; kart. DM 28,80. :

O'Leary,D.]. - T. Sallnow! Love and meaning in religious education. An
incarnational approach to teaching christianity. — (Oxf. e. a.;) Oxford Univ.
Press 1982. 147.p. = Oxford studies in education; £ 3,50.

Barker, Kenneth R(obert): Religious education, catechesis, and freedom. —
Birmingham, Alabama: Religious Education Pr. (1981). VI, 255 p.; $ 12,95.
Brueggemann, Walter: The creative word. Canon as a model for biblical

education. — Phil: Fortress Press (1982). VIII, 167 p.; $ 5,75.

TheBible in American education: from source bouE to textbook. Ed. by David
L. Barr and Nicholas Piediscalzi. — Phil: Fortress Pr.; Chico, Ca.: Scholars
Press (1982). 204 p. = The Bible in American culture V = Society of Biblical
Literature. Centennial publications; $ 8,50.

Korherr, Edgar |.: Chancen und Grenzen des Religionsunterrichts an all-
emeinbildenden hoheren Schulen. — ThpQ CXXI, 1983, 112-126.

Loduchowski, Heinz: Schopferische Selﬁstmitteilung. Bd. III: Kreativ-kom-
munikativ Religion unterrichten. — Essen: Ludgerus Verlag (1982). 189 S. =
Christliche Strukturen in der modernen Welt XXIX; kart. DM 16,80.

Lehrplanarbeit im Prozess. Religionspédagogische Lehrplanreform. Hrsg.
von Giinter Biemer u. Doris Knab. — Frb/B, Bas, Wien: Herder 1982. 182 S.,
graph. Darst.; kart. DM 28—

Szagun, Anna-Katharina: Behinderung. Ein gesellschaftliches, theologisches
und padagogisches Problem. — Go: Vandenhoeck & Ruprecht (1983). 159 S. =
Analysen und Projekte zum Religionsunterricht XVI; kart. DM 22,—.

Weinrich, M.: Geschichtsproblem und Problemgeschichte in der Religionspé-
dagogik. — Pastoraltheologie LXXII, 1983, 224-239.

Zwergel, Herbert A: Die theologisbhe Dimension der Religionspidagogik. —

Religionspddagogische Beitrdge XII, 1983, 2-33; S. 34-45: Hemel, Ulrich:
Anmerkungen zum Verhéltnis von Religionspidagogik und Katechetik; S.
46-65: Minz, Karl-Heinz: Die Bedeutung einer Reduktivformel fiir die
Strukturierung von Curricula; S. 66-99: Grewel, Hans: Grundziige einer
religiosen Didaktik im Erfahrungsbezug; S. 100-121: Urban, Bernd: Der
psychoanalytische Beitrag zur Theorie des Gewissens; S. 122-133: Simon,
Werner: Peter McPhail: Social and moral education - eine englische Verof-
fentlichung zur ethischen Erziehung; S. 134-160: Thiele, Hans: Dialogik
und Didaktik in Martin Bubers ,Erzihlungen der Chassidim“; S. 161-176:
K% Ilmann, Roland: Meta-unterrichtliche Aspekte des Religionsunter-
richts.

XV.Liturgiewissenschaft

Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft. [Register zu allen von 1921 bis 1941
erschienenen 15 Banden. Bearb. von Photina Rech, OSB unter Mitarb. von
Sophronia Feldhohn, OSB. Hrsg. von Angelus A. Hiussling, OSB. — Mstr:
Aschendorff (1982). VI, 692 S.; kart. DM 240,—.

Davril, Anselme: A propos d'un bréviaire manuscrit de Cluny conservé a
Saint-Victor-sur-Rhins ~ RBén XCIII, 1983, 108-122.

Hughes, Andrew: Medieval liturgical books in twentythree Spanish libraries.
Provisional inventories. — Traditio XXXVIII, 1982, 365-394.

Brovelli, Franco: Per uno studio die messali francesi del sec. XVIII. Saggi di
analisi, — EL XCVI, 1982, 279-406.

Dokumente des Apostolischen Stuhls. Hrsg. von Heinrich Rennings unter
Mitarb. von Martin Kléckener. Bd. I: Dokumente des Apostolischen Stuhls
1963-1973. — Kev: Butzon & Bercker (1983). 1383 S. = Dokumente zur
Erneuerung der Liturgie; Lw. DM 78—,

Freude am Gottesdienst. Aspekte urspriinglicher Liturgie. Hrsg. von Josef
Schreiner. (Festschrift fiir Josef G. Ploger zum 60. Geburtstag.) — Stu: Kathol.
Bibelwerk (1983). 424 S.; Lw. DM 39,~; [enth.:] S. 21-30: Scharbert, Josef:
Das Pascha als Fest der Erlésung im Alten Testament; S. 31-42: Knoch,
Otto: ,,Tut das zu meinem Gedichtnis” (Lk 22,20; 1 Kor 11,24f). Die Feier der
Eucharistie in den urchristlichen Gemeinden; S. 43-52: Fischer, Balthasar:
Eucharistie als Fest; S. 55-66: Schreiner, Josef: Gebet in der Gemeinde
des Zweiten Tempels; S. 67-75: Weiser, Alfons: Die betende Urgemeinde;
S.77-89: Harnoncourt, Philipp: Gebet der Gemeinde — Gebet der Kirche;
S. 93-105: Ruppert, Lothar: Symbole im Alten Testament; S. 107-118:
Klauck, Hans-Josef: Kultische Symbolsprache bei Paulus; S. 119-130:
Langgidrtner, Georg: Sinn und Kraft der Symbole; S. 133-144: Zenger,
Erich: ,Hort, auf dafi ihr lebt” (Jes 55,3). Alttestamentliche Hinweise zu einer
Theologie des Gotteswortes; S. 145-154: Zeller, Dieter: Jesu Wort und
Jesus a%s Wort; S. 155-173: Baumgartner, Jakob: Das Wort, das in der
Liturgiefeier zum Sakrament wird; S. 177-187: Fabry, Heinz-Josef: ,,Geden-
ken" im Alten Testament; S. 189-199: Mayer, Bernhard: ,Tut dies zu
meinem Gedéchtnis!” - Das Herrenmahl unter dem Anspruch des Abend-
mahls d Kor 11,17-34; S. 201-214: Nussbaum, Karl-Otto: Die Liturgie als
Gedéchtnisfeier; S. 217-228: Hossfeld, Frank-Lothar: Die alttestamentli-
che Familie vor Gott; S. 229-242: Gnilka, Joachim: Die neutestamentliche
Hausgemeinde; S. 243-252: Biisse, Helmut: Gottesdienst in ,,Gruppe® und
»Hausgemeinde®, Tradition und Aufgabe; S. 255-266: Fuhs, Hansll];‘.: ,Zum
Haus des Herrn wollen wir pilgern® (Ps 122,1). Der Tempel als religitse Mitte
der altbundlichen Gottesgemeinde; S. 267-275: Mussner, Franz: Jesus und
»das Haus des Vaters" - Jesus als ,,Tempel®; S. 277-287: Hein z, Andreas:
Haus der Gemeinde - Gottes Haus. Das Kirchengebdude im Licht des
erneuerten Kirchweihritus; S. 291-306: G 6 r g, Manfred: Der Altar — Theolo-
gische Dimensionen im Alten Testament; S. 307-317: Lona, Horacio E.: Der
Tisch des Herrn; S. 319-329: Neunheuser, Burkhard: Altar inmitten der
Gemeinde; S. 333-346: Haag, Ernst: Opfer und Hingabe im Alten Testa-
ment; S. 347-360: Kertelge, Karl: Die ,reine Opfergabe”. Zum Verstindnis
des ,,Opfers” im Neuen Testament; S. 361-370: Adam, Adolf: Christlicher
Gottesdienst und persénliches Opfer; S. 373-381: Gross, Heinrich: Das
Priestertum des Alten Testaments; S. 383-393: Ritt, Hubert: Priestersein
heiBt: ,Von Gottes maBloser Liebe zu uns Zeugnis geben®; S. 395-410:
Maas-Ewerd, Theodor: ,In der Person Christi an der Spitze der Gemein-
de stehen.” Vom Dienst des Priesters in der Liturgie.

Bieritz, Karl Heinrich: Zeichen der Eroffnung. — Semiotik in Theologie und
Gottesdienst . .., Mchn/Mz 1982, 195-221; S. 222-249; Perrin, Annie:
Eucharistische Gebete; S. 250-265: Volp, Rainer - Heinrich Im mel: Beten
mit offenen Augen; S. 266-291: Muck, Herbert: Die Rezeption einer
Dorfliturgie; S. 292-306: M uck, Herbert: Was heilt «aktive Teilnahme»?
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