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Identitit

Der Ertrag 50-jahriger Sailerforschung*

von Johann Hofmeier, Lappersdorf

und Aktualitit des Glaubens

AnliBlich seines 150. Todesjahres schickten sich Didzese und
Universitdit Regensburg an, Johann Michael Sailer als Seelsorger,
Theologen und Bischof in Vortragsreihen, Festakademien, Ausstellun-
gen und Predigten zu wiirdigen, Ausdriicklich sollte, ausgehend vom
Ertrag der theologischen Sailerforschung, die Pflicht einer Ehrenret-
tung und Wiedergutmachung erfiillt werden, nachdem Sailers kultur-
politische Bedeutung als des ,Heiligen einer Zeitenwende” langst
erkannt worden war und christliche Pddagogen ihn zu einem ihrer
GroBten zihlten. Erwartungsgemil stiitzen sich die verdffentlichten

* Schwaiger, Georg: Johann Michael Sailer. Der bayerische Kirchenvater. —
Miinchen — Ziirich: Schnell & Steiner 1982, 221 S., Lw. DM 34, (Im folgenden:
Biographie)

Johann Michael Sailer und seine Zeit. Hrsg. v. Georg Schwaiger und Paul
Mai. Regensburg: Verlag des Vereins fiir Regensburger Kirchengeschichte
1982. 437 S., (Beitrige zur Geschichte des Bistums Regensburg, Bd. 16, kt. DM
70,-) (Im folgenden: Festschrift, FS)

Johann Michael Sailer. Theologe, Péidagoge und Bischof zwischen Aufklarung
und Romantik. Vortragsreihe der Universitit Regensburg, Regensburg: Buch-
verlag der Mittelbayerischen Zeitung 1983, 113 Seiten, (U.R.: Schriftenreihe der
Universitit Regensburg, Bd. 8, kt. DM 14,80) (Im folgenden: Vortragsreihe,
VR)

Vortrage und die eigens fiir die Festschrift verfaBten Beitrdge in der
Mehrzahl auf die Ergebnisse der lebensgeschichtlichen, zeitgeschichtli-
chen und quellenanalytischen Forschung sowie auf Monographien zu
den wichtigsten Teilaspekten des theologlschen Denkens Sailers.
Somit ist es maglich aber auch angezeigt, einen Uberblick iiber die
Sailerforschung der vergangenen 50 Jahre zu gewinnen, den heutigen
Stand der Sailerkenntnis zu bestimmen und Perspektiven fiir die
weitere Arbeit aufzuzeigen.

Die lebensgeschichtliche und zeitgeschichtliche Sailerforschung
faBt in ihrem Ertrag G. Schwaiger in der zum 150. Gedenkjahr
erschienenen Biographie ,Johann Michael Sailer. Der bayerische Kir-
chenvater” zusammen. Sie wird durch den als Festschrift gedachten
Sammelband ,,Johann Michael Sailer und seine Zeit* ergénzt und in
theologischer Hinsicht teilweise abgerundet. Sowohl Schwaigers Bio-
graphie als auch die Beitrédge in der Festschrift stiitzen sich auf die
uniibertroffenen lebensgeschichtlichen Darstellungen zur Personlich-
keit und zum Wirken Sailers aus Selbstzeugnissen, Gespréchen, Erin-
nerungen und Briefen von H. Schiel in den beiden Quellenwerken
,Johann Michael Sailer. Leben und Briefe” (Regensburg 1948) und
»Johann Michael Sailer. Briefe” (Regensburg 1952). Erst das aus miihsa-
mer Atrjlmrar’fsqm r%ntstandene biographische Gesamtwerk von H.
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Schiel macht es moglich, Leben und Werk Sailers, sein persénliches
Schicksal, seine kultur- und geistesgeschichtliche Wirksamkeit, seine
religiose Reformarbeit und sein theologisches Denken als Einheit zu
sehen, so dal} jede ernsthafte Arbeit zu Sailers Person, Werk, EinfluB
und theologischer Position darauf zuriickgreifen muB.

Die Fiille lebensgeschichtlicher Details aus den Schriften Hubert
Schiels verbindet Schwaiger mit den Ergebnissen seiner jahrzehntelan-
gen kirchengeschichtlichen Forschung zu einem kunstvollen Ganzen.
Er beleuchtet Sailers Leben und Wirken auf dem Hintergrund der
barocken Volksfrommigkeit in ihrer siiddeutschen Ausprigung und
deren Verfeinerung, aber auch Verflachung im Rokoko; er sieht ihn
einbezogen in die Seelsorgesituation der Zeit des Umbruchs zwischen
Aufklarung und Romantik und angefochten von einer aszetischen
Richtung, die in der Bindung an die Kirche und die Erhaltung der
bewéhrten Traditionen gegen die auflosenden Tendenzen ihre Wur-
zeln hatte; schlieflich bezieht er in das Lebensbild Sailers theologi-
sches Denken ein, wie es sich in der Auseinandersetzung mit dem
Zeitgeist entwickelt und in den Hauptwerken niederschligt. Was
Schwaiger im Nachwort sagt, findet der Leser bestitigt: Sein Buch ist
mit Liebe geschrieben, ohne daB dieser Umstand die sachliche
Betrachtungsweise des Kirchenhistorikers beeintrichtigt hitte. Es
fihrt durch die Zeit und an die Stdtten des Wirkens Sailers, gibt
Einblick in sein geistiges Ringen, sein Beten und Leiden, und es laBt
erahnen, warum ihm die Herzen der Menschen entgegenschlugen und
ein weit {iber die Grenzen Bayerns hinausreichender Freundes- und
Schiilerkreis sich um ihn scharte. Dall Schwaiger dieses Lebensbild
erstellen konnte, verdankt er nicht zuletzt dem Umstand, daB er den
Lebensweg des von ihm verehrten bayerischen Kirchenvaters nicht nur
in seinen kirchenhistorischen Untersuchungen, sondern im buchstébli-
chen Sinn nachgegangen ist. Es verdient erwiahnt zu werden, was er
dazu schreibt: ,Zu verschiedenen Zeiten bin ich den Orten dieses
Schicksals nachgegangen, von Aresing und Schrobenhausen angefan-
gen, {iber Miinchen, Landsberg, Ingolstadt und Dillingen, Eislingen
und Ebersberg, von Landshut in die Stille von Niedermiinster zu
Regensburg, wo sich Sailers Leben am 20. Mai 1832 vollendet hat. So
viele Kirchen und alte Pfarrhéfe in Altbayern und Schwaben erinnern
heute noch den Kundigen: Hier hat Sailer einen geistlichen Freund
besucht, in dieser Kirche hat er einem Schiiler die Primizpredigt
gehalten, von dieser Kanzel hat er die Menschen im Glauben ermahnt,
aufgerichtet und getréstet” (Biographie, 211).

Schwaiger hat in die Biographie bereits die wichtigsten Ergebnisse
der kirchengeschichtlichen Arbeiten seiner Schiiler an der Universitit
Miinchen eingearbeitet. Der Wert der speziellen kirchenhistorischen
Beitrdge in der Festschrift ,,Johann Michael Sailer und seine Zeit" ist
deshalb in den Details und den fiir evtl. weitere Untersuchungen nicht
gering einzuschdtzenden Quellen- und Literaturverweisen zu sehen.

Hierzu gehoren die Beitrége ,Sailer an der Universitit Landshut® (97-121)
von H. Marquardt, ,Sailers Weg zur Bischofswiirde” (123-159) von K.
Hausberger und ,Johann Michael Sailers Wirken als Weihbischof und
Bischof im Bistum Regensburg® (161-207) vom Mitherausgeber P. M ai. Einblick
in die geschichtlichen Zusammenhinge und die Zeitgeschichte gibt auch der
Aufsatz von J. Seiler ,Sailers Hirtenbrief fiir den Augsburger Fiirsthischof
Clemens Wenzeslaus von Sachsen* (209-272) und besonders der von K. Baum -
gartnerJohann Michael Sailer als Pastoraltheologe und Seelsorger* (277-303),
in dem nicht nur auf die pastoraltheologische Lehrtatigkeit Sailers in Dillingen
und Landshut und die daraus hervorgehenden Werke eingegangen wird, sondern
auch auf Sailer als geistlichen Schriftsteller, als Brief- und Kontaktseelsorger und
Briickenbauer zwischen den Konfessionen. Erwdhnt werden muB in diesem
Zusammenhang auch die Abhandlung ,Die Moraltheologie Johann Michael
Sailers” (257-275) von B. Wachinger; in ihr wird auf deren eigene Untersu-
chung ,Johann Michael Sailers Lehre vom Gewissen® (Regensburg 1971) verwie-
sen, in der Inhalt und Hintergriinde des Antrages von Bischof Senestrey auf die
Indizierung Sailers in Rom beleuchtet werden und wodurch Licht auf das
Verhaltnis von Sailer und Clemens Maria Hofbauer fillt,

Die lebensgeschichtliche und kirchengeschichtliche Forschung
fihrt zu der Erkenntnis, daB Sailer von eigenem Zuschnitt ist: was
seine Person ausmacht, geht in seine Theologie ein. Stirker als bei
anderen bedeutenden theologischen Schriftstellern der neueren Zeit
sind bei ihm Lebensgeschichte und zeitgeschichtliche Momente so in
das Gesamtwerk verwoben, daB jede Teilfrage zu seiner Theologie und
zu seiner Frémmigkeit nur aus dem Zusammenhang seines Lebensgan-
zen verstehbar ist. Dieses Ergebnis zeigt jedoch auch die Grenzen
lebensgeschichtlicher und kirchengeschichtlicher Forschung auf: von
ihr allein wird die umfassende Sailerbiographie, die H. Schiel schon
1929 in seinem Hochland-Artikel ,Der unbekannte Sailer gefordert
hat, nicht erwartet werden diirfen. Dies zeigt sich im erwihnten
einschldgigen Schrifttum, denn trotz der beeindruckenden Darstellung

und der Fiille von Informationen scheinen mir Sailers Person, Spiritua-
litat und theologische Position nicht in allem zutreffend gekennzeich-
net. Das Lebensbild 140t ihn als edlen, feinsinnigen, geistvollen, weisen
und giitigen, frommen und gottseligen und in schweren Priifungen
Gottes Fithrung sich tiberlassenden Menschen, Priester, Seelsorger
und Theologen erscheinen. Dahinter verblassen die markanten Ziige:
die dynamische, spontane Lebenshaltung in ihrer provozierenden
Sicherheit; die vitale Impulsivitit, die selbst hinter den geschliffenen
Sprachformen und den menschenfreundlichen Umgangsformen zu
spiiren ist; die kdmpferische Art, mit der Sailer seine ,Theologie®
vertritt und dadurch Trennungslinien hervorruft und selbst Tren-
nungslinien zieht, z. B. zum Kreis um Clemens Maria Hofbauer oder
den Kreis um Goethe. Beziiglich der Spiritualitit wird in den biogra-
phischen Darstellungen immer wieder auf zwei verschiedene, aber fiir
das kirchliche Leben komplementire Frommigkeitsformen hingewie-
sen, deren eine Sailer, deren andere Weihbischof Wittmann und
Clemens Maria Hofbauer zu verwirklichen scheinen. Diese Frommig-
keitsformen werden in ihren Erscheinungsformen charakterisiert, aber
nicht auf ihre Wurzel im Kirchenverstindnis zuriickgefiihrt mit der
Spannung von innerer und duBerer Religion, von Person und Gemein-
schaft, von Gewissensfreiheit und Gehorsamsethik, von lebendiger
Uberlieferung und Lehrtradition, von prophetischem Charisma und
apostolischem Amt. Sailer kommt dadurch in seinem bahnbrechenden
kirchlichen Erneuerungsbestreben mit nahezu revolutiondren Ziigen
nicht voll zur Geltung. SchlieBlich 146t sich seine theologische Position
durch die lebens- und kirchengeschichtliche Betrachtungsweise, so
unverzichtbar diese sind, nicht erfassen, da sich sein theologischer
Ansatz und seine Spiritualitit in einer Analyse der Werke in der
zeitlichen Abfolge ihres Erscheinens nicht erschlieBen.

Wihrend lebens- und kirchengeschichtliche Verdffentlichungen
zum Sailer-Gedenkjahr in relativ groBer Anzahl vorliegen, fehlen
solche quellenkundlicher Art. Neue Erkenntnisse ergeben sich ledig-
lich aus geistesgeschichtlicher Perspektive. Sie betreffen das Verhaltnis
von Sailer zu Hamann und korrigieren die Auffassung, daB Sailer erst
tiber Jacobi mit dem geistigen Schaffen Hamanns in Berithrung gekom-
men sei.!

Es bedurfte keiner eigenen ideengeschichtlichen Untersuchungen,
um Sailer in die weitgespannte Tradition der Philosophie des Herzens
einzureihen, die tiber Augustinus auf die mittelalterliche Theologie
einwirkte und die in der mittelalterlichen Mystik weiterlebt. Uber
Tauler, Katharina von Siena, Johannes vom Kreuz, Franz von Sales
und die ignatianische Frommigkeit erreicht sie Sailer. Welche Quellen
und Textsammlungen Sailer benutzt hat, ist allerdings noch nicht
untersucht. Nach Schiels Urteil im erw#hnten Hochland-Artikel war
Sailer dabei mehr reproduktiv als produktiv, stets Anregungen empfan-
gend, sie verarbeitend, umschmelzend und dann in neuer Beleuchtung
weitergebend. In der Auseinandersetzung mit seiner Zeit wihlt Sailer
jedoch einen anderen Weg. G. Fischer konnte in miihevollem
Quellenvergleich nachweisen, dab sich Sailer in seinem literarischen
Schaffen in erster Linie mit Jacobi, Kant und Pestalozzi kritisch
auseinandersetzt und dabei deren Schriften stindig zur Hand hatte. Er
versucht, so das Ergebnis von G. Fischer, in der stindigen Auseinan-
dersetzung mit der Kantschen Ethik einen Neubau der Moraltheologie
und erweist sich dabei als gliicklicher Eklektiker, dessen kulturelle und
theologische Leistung unbestreitbar ist, wenn auch von einer spekulati-
ven Eigenleistung nicht gesprochen werden kann. Ahnlich ist das
Verhiltnis von Sailer zu Pestalozzi in bezug auf die Padagogik und zu
Jacobi beziiglich der Religionsphilosophie. Dabei geht Fischer davon
aus, daB Sailer die Schriften Hamanns erst {iber Jacobi kennengelernt
hat. Diese Ergebnisse sind jedoch nach den religionsphilosophischen
Untersuchungen von Feiereis korrekturbediirftig,

Nach Feiereis tritt Sailer in die Auseinandersetzung mit Kant
ein, ehe noch die ersten bedeutenden religionsphilosophischen Schrif-
ten Jacobis erschienen sind. Sailer ringt um das Verhiltnis von
Vernunft und Glaube und stiitzt sich dabei auf Hamann als den
Antipoden Kants. Hamanns Einfluli, der auf dem Weg der Schriftle-
sung zu seinem Erweckungserlebnis gekommen war, macht sich bei
Sailer in der Anleitung zum praktischen Schriftstudium und in der
Vernunftlehre bemerkbar. Sailer schlieBt sich an das Verstindnis
Hamanns von der Vernunft als Wahrheitsgefiihl und Wahrheitssinn an,
die den Menschen fiir das géttliche Offenbarungsgeschehen empfing-

! Einschlagig sind der Beitrag ,Die Religionsphilosophie Sailers* von K. Fei-
ereis (FS 229-255) und die Abhandlung , Dichtung und Religion. J. M. Sailer
und die Geistesgeschichte des 18. und 19. Jahrhunderts® von B. Gajek (VR
59-85).
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lich machen - ein Befund, der fiir Sailers Verstdndnis von Religion
kaum hoch genug eingeschétzt werden kann.

Die literaturwissenschaftliche Abhandlung von B. Gajek, die
Sailers Auffassung von Asthetik und Poetik zum Gegenstand hat,
bestitigt sowohl die Abhéngigkeit von Hamann als auch das gemeinsa-
me Verstindnis von Vernunft und dem Kunstwerk, das beide mitein-
ander verbindet. Dies wirkt sich in Sailers Lebenswerk aus und in
seiner Art Theologie zu treiben. In der Vernunft besitzt der Mensch die
Fahigkeit, die gottliche Wahrheit zu vernehmen. Aktualisiert wird
diese Fahigkeit in der Schriftlesung, in der sich der Mensch dem Text
iiberldBt und Gott sich dem Menschen in seiner Offenbarung
erschlieBt, wodurch sich der Mensch als der von Gottes Wort Gemein-
te und vor Gott erkennt. Sprache hat die Aufgabe, dem Vernommenen
im Sprachwerk Gestalt zu geben. Im Zur-Sprache-kommen, das mit
dem Vernehmen der Wahrheit verbunden ist, setzt sich das Géttliche
ins Werk. Ahnlich verhélt es sich mit der Kunst. Der Mensch ist ein
Gefil, das der schopferische Geist um so mehr erfiillt, je vorbehaltloser
sich der Mensch dem gottlichen Genius zur Verfiigung stellt. Jener ist
der beste Kiinstler, der dem Schopfergott am néchsten steht; ihm weist
die hthere Vernunft den Weg. Fiir Sailer besteht demnach zwischen
Religion und Kunst ein Bund, der nicht zufillig und verabredet,
sondern notwendig, wesentlich und ewig ist. Die Offenbarung Gottes
ergeht in Raum und Zeit; die Vernunft ist das Organ, die Offenbarung
zu vernehmen und zu bedenken; die Kunst im weitesten Sinn ist die
Féhigkeit, das Vernommene und Bedachte sinnenfillig darzustellen. So
ist es geschehen in den biblischen Schriften und deren Auslegung, so
geschieht es in Predigt und Unterweisung, in Gottesdienst, Bildern und
Statuen, in der Kirche als Haus wie als Einheit der Gliubigen,
schlieBlich im christlichen Leben. Wie der Gedanke im Satz oder
Spruch zum selbstdndigen und bleibenden Gebilde werden kann, so
kann die Wahrheit im ,Kunstwerk” des christlichen Lebens zum
sinnenfilligen Zeugnis fiir das Wirken Gottes werden. In diesem
Kunstwerk macht sich Gottes Geist erfahrbar, aber auch mitteilbar,
weil er in diesem sinnenfilligen Gebilde geschichtlich wirksam ist und
vernommen werden kann. Die dulere Religion, das Kunstwerk im
weitesten Sinn, ist deshalb sowohl notwendiger Ausdruck der in der
Vernunft vernommenen Wahrheit als auch notwendige Bezeugung der
Wahrheit und Wegweisung in die Wahrheit. Das so verstandene
Kunstwerk, die dubere Religion, ist identisch mit dem, was Sailer unter
gelebtem Glauben und lebendiger Uberlieferung versteht. - Die quel-
lenanalytischen Begleitergebnisse aus den geisteswissenschaftlichen
Beitrdgen ergeben, dal Sailer schon vor seiner Dillinger Zeit und nicht
erst unter dem Einflul von Jacobi zu der fiir ihn entscheidenden
Auffassung von Vernunft und Religion gekommen ist und demnach in
seinem Leben seine theologische Grundentscheidung frither anzuset-
zen ist, als bisher angenommen wurde.

Die theologische Sailerforschung der letzten fiinf Jahrzehnte hat
eine Reihe von Monographien hervorgebracht. Auf ihnen fullen die
theologischen Beitrige zum Sailer-Gedenkjahr:

Ausgehend von ihrer Diss. zur Lehre vom Gewissen bei Sailer versucht B.
Wachinger in dem bereits erwihnten Aufsatz zur Moraltheologie zu zeigen,
wie Sailer in der Auseinandersetzung mit Kant zu einem Neuansatz in der
Moraltheologie kommt und den Primat der Religion vor der Moral herausstellt.
Als eigenstdndig betrachtet sie den Bezug zur Erfahrung, die biblische Fundie-
rung und die iiberragende Stellung, die Sailer dem Gewissen in seinem System
zuweist.

Die Abhandlung von M. Probst ,Die Liturgie in Sailers Religiositat* (FS
323-330) greift wesentliche Aspekte aus seiner Diss. ,Gottesdienst in Geist und
Wahrheit. Die liturgischen Ansichten und Bestrebungen Johann Michael Sailers"
(Regensburg 1975) auf. Danach versteht Sailer Liturgie als heilige Kunst, deren
Aufgabe es ist, die innere Religion zum Ausdruck zu bringen und die Grund-
wahrheit des Christentums ,,Gott in Christus, das Heil der Welt" zu offenbaren,
zu erneuern und zu beleben mit dem Ziel, die Vereinigung Gottes mit den
Menschen und der Menschen mit Gott sowie die Vereinigung der Menschen
untereinander zu erreichen. Es bestatigt sich, daf Sailer sein Denken an der
Zentralidee des Christentums ausrichtet. Sie zieht sich durch sein gesamtes
Schrifttum,

Das gilt selbst fiir Sailers Erziehungslehre ,,(Jber Erziehung fiir Erzieher", ein
Befund, der mich veranlabte, in dem Aufsatz ,Der religionspidagogische Ansatz
in der Erziehungslehre Johann Michael Sailers” (FS 305-322) die These zu
vertreten, es handle sich bei Sailers pddagogischem Hauptwerk um das Erstlings-
werk der Religionspidagogik mit den zentralen Anliegen einer ganzheitlichen
Erziehung, wie sie sich aus der Konvergenz von pidagogischem und theologi-
schem Denken ergibt. Danach ist auch Erziehung ein Kunstwerk mit dem Ziel,
die Einheit der Menschen mit Gott und untereinander zu frdern,

Aus der Zentralidee des Christentums 146t sich auch Sailers skumenisches
Denken erkldren. Dies belegt die Abhandlung ,Johann Michael Sailer und die
getrennten Christen” von F. G. Friemel (FS 331-349). Das 8kumenische
Denken der Aufklirungszeit, das vom Gedanken der Menschenwiirde getragen

war und zu, einem gewissen Burgfrieden zwischen den Konfessionen gefiihrt
hatte, erhélt durch Sailer eine theologische Fundierung. Nach ihm eint tiber alle
Differenzen hinaus alle Menschen eine umgreifende Gemeinsamkeit, weil alle
das Menschsein gemeinsam haben, das in der Gottesebenbildlichkeit griindet.
Die Menschheit findet ihre Vollgestalt in der Einheit aller Menschen mit Gott.

Es ist zu bedauern, daB sich in der Festschrift keine Abhandlung
zur Aszetik Sailers findet. Sie wiirde in die Mitte seines existentiellen
und theologischen Ringens fithren und zeigen, daB auch dieses Denken
von der christlichen Zentralwahrheit bestimmt war: Der Mensch,
durch die Siinde von Gott getrennt, in seinem Egoismus, der Wurzel
alles Bosen, gefangen, kann aus sich das Heil, die Einheit der Men-
schen mit Gott und untereinander, nicht wirken. Dazu muBl Gottes
Offenbarung in Christus von der menschlichen Vernunft vernommen
werden und in einem christlichen Leben zur Darstellung kommen. Um
dieses Ziel zu erreichen, mull der Mensch den Weg der ganzen
Bekehrung, also der Liuterung, der Erleuchtung und der Einigung,
beschreiten.

Textanalytische Untersuchungen zu Sailers Wirkgeschichte fehlen
ginzlich. Sie konnten belegen, auf welchen Kanilen sein Gedankengut
in das II. Vat. eingegangen ist. Wie groB die innere Verwandtschaft ist,
geht aus dem Hirtenbrief von R. Graber zum 150. Todestag von
Johann Michael Sailer am 20. Mai 1982 (FS 9-14) hervor. Prédgnant
benennt Graber die einzelnen Aspekte dieser Verwandtschaft: Die
starke Betonung des Evangeliums, Sailer spricht sogar vom Tisch des
Herrenleibes und vom Tisch des Gotteswortes, dessen tégliche Lesung
er empfiehlt; der Okumenismus, der von der Hochschitzung des
Evangeliums ausgeht, sich in freundschaftlichen Beziehungen auswirkt
und von einer gemeinsamen Spiritualitédt getragen ist; das Bemiihen
um die Erneuerung der Kirche, die ein brauchbares Organ fiir das
Werk der Heilsgeschichte werden soll; das aggiornamento, das Heutig-
werden des Glaubens als das Ringen um den lebendigen Glauben aus
lebendiger Uberlieferung.

Ergénzend ist beziiglich der Wirkgeschichte auf die Verwandtschaft
hinzuweisen, die zwischen dem Konzilswort von der Hierarchie der
Wahrheiten und Sailers Zentralidee des Christentums besteht. Auf die
iiberragende Bedeutung dieser Zentralidee des Christentums hat schon
F. X. Arnold in seiner Untersuchung zur heilsgeschichtlichen
Erneuerung des katechetischen Dienstes hingewiesen:? vgl.: Die Zen-
tralidee des Christentums kann nur eine sein, die in lebendiger
Uberlieferung auf alle fiir die Wahrheit Empfiénglichen tibergehen soll:
Gott in Christus — das Heil der Welt. Thr entspricht das Erfordernis der
Erfordernisse; der Zentralblick in das Wesen des Christentums. Es ist
jener Blick, der von den Radien des Christentums in den Mittelpunkt
desselben hinein und von dem Mittelpunkt desselben heraus in alle
Radien sieht. Er setzt einen Zentralsinn des Gemiites voraus, der den
Menschen in jedem Augenblick seines Lebens bestimmt und ihn
befdhigt, die Ereignisse seines Lebens mit dem Mittelpunkt aller
Wahrheit zu vereinigen. — Was Sailer mit dieser Konzeption grundge-
legt hatte, konnte die junge Tiibinger Theologische Schule mit Hilfe
der antideistischen Religionsphilosophie vertiefen und mit dem Riist-
zeug des romantischen Geschichtsbegriffes durchfiithren. . R. Gei-
selmann hat dies in seinen geistesgeschichtlichen Untersuchungen
zur Erneuerung des deutschen Katholizismus im 19. Jh. eindrucksvoll
nachgewiesen.?

In Sailers Konzeption von der Zentralidee des Christentums ist
seine Idee von lebendiger Uberlieferung eingeschlossen als die konse-
quente Folge, auf die die katholische Theologie in der Auseinanderset-
zung mit der Aufklarungstheologie zutrieb. Voll ausgestaltet hat sie
Johann Adam Mohler, angeregt durch Sebastian Drey, auf den sie iiber
den Sailerschiiler Bestlin gekommen war. Im Riickgriff auf Geisel-
manns Untersuchungen habe ich in dem Exposé ,,Gott in Christus, das
Heil der Welt — die Zentralidee des Christentums im theologischen
Denken Johann Michael Sailers” (VR 27-43) zu zeigen versucht, daB
diese Konzeption der Schliissel zum Verstdndnis von Sailers Leben
und Werk ist. Er hat sich an sie in allen Phasen seines Lebens gehalten,
hat gestiitzt auf sie Seelsorge getrieben, gelehrt, die Auseinanderset-
zung mit den empirischen, rationalistischen und utilitaristischen Stré-
mungen seiner Zeit gefithrt, und er hat ein Leben lang darum gerun-
gen, Identitidt und Aktualitit des Glaubens zu sichern, Darin habe er,
so war die Folgerung, seine Lebensaufgabe gesehen, und es sei ihm

2Arnold, Franz Xaver: Dienst am Glauben, Freiburg 1948, 34-39; vgl. Hof -
meier, Johannes: Seelsorge und Seelsorger. Eine Untersuchung zur Pastoral-
theologie Johann Michael Sailers, Regensburg 1967, 44—46.

3Geiselmann, Josef Robert: Von lebendiger Religiositit zum Leben der
Kirche. Johann Michael Sailers Versténdnis der Kirche geistesgeschichtlich
gedeutet, Stuttgart 1952.
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gelungen, die spannungsvolle Einheit von Identit4t und Aktualitat des
Glaubens auf den Ebenen der persénlichen Glaubensentscheidung und
Lebensgestaltung, des aszetischen und pastoralen Wirkens und wissen-
schaftlichen Arbeitens zu wahren, wobei fiir ihn die Zentralidee des
Christentums Glaubens-, Lebens-, Lehr- und Forschungsprinzip war.
Aus der Zusammenschau der biographischen, kirchenhistorischen,
quellenkundlichen und theologischen Forschungsergebnisse mul diese
Auffassung jedoch korrigiert und kann Sailers Standort neu bestimmt
und gewiirdigt werden.

Der heutige Stand der Sailerkenntnis aus dem Ertrag der 50jéhrigen
Sailerforschung kann in folgender These iiber Leben und Werk Johann
Michael Sailers zusammengefaBt werden: Das zentrale theologische
Anliegen Sailers ist die Wahrung der Identitét des Glaubens, die durch
den Verlust der Aktualitdt des Glaubens gefihrdet ist. Der Verlust der
Aktualitit des Glaubens wirkt sich im Rationalismus der Aufklarung
und im geistlosen Mechanismus der Fréommigkeit aus. Deshalb kon-
zentriert sich Sailer auf die Aktualitdt des Glaubens; er versucht der
Gefahr des Verlustes dieser Aktualitit durch den Dienst an der
lebendigen Uberlieferung zu begegnen, und er richtet sich dabei an der
Zentralidee des Christentums aus. Die Identitét wird durch die Aktu-
alitit des Glaubens gesichert.

Sailers Entscheidung, sein Leben dem Dienst lebendiger Uberliefe-
rung zu widmen, muB} als der Durchbruch zu seinem eigenstédndigen
theologischen Denken und mul als Lebenswahl im Sinne der ignatiani-
schen Exerzitien verstanden werden. Diese Entscheidung fillt in seine
sogenannte erste Brachzeit (1781-1784), veranlaBt durch &uBere Ereig-
nisse und vorbereitet durch seinen Lebensweg. Den duBeren Anlall gibt
die Absicht des bayerischen Kurfiirsten, die Frommigkeit in seinem
Land zu reformieren, der zu diesem Zweck alle im Umlauf befindli-
chen Gebetbiicher zur Begutachtung an die Universitdt Ingolstadt
schicken laBt. Die Aufgabe der Begutachtung fallt Sailer zu. Er ist vom
Ergebnis seiner Arbeit erschiittert und entschlieft sich, selbst ein
Gebetbuch zu verfassen, nur noch fiir das Volk tétig zu sein und allein
dem praktischen, kraftvollen und tatenreichen Christentum dienen zu
wollen. Abgesehen von seiner Begabung und seiner glanzenden Gym-
nasialausbildung ist Sailer fiir seine Lebensentscheidung in dreifacher
Hinsicht vorbereitet: Er kennt die ignatianische Frommigkeit und lebt
nach ihr, er nennt die Zeit seines Noviziats die paradiesische Zeit
seines Lebens; er hat in der Schule Benedikt Stattlers gelernt, nach der
wscientifischen Methode" Theologie zu treiben; er war durch seine
Lehrtatigkeit als Repetitor an der Bayerischen Landesuniversitit Ingol-
stadt (1777-1781) gezwungen, sich stets das Ganze der Theologie in
ihren Teilen und in ihren Teilen das Ganze vor Augen zu fithren.

Sailer hilt an seiner einmal getroffenen Lebenswahl sein Leben
lang fest. Er ist auf allen Ebenen seines Wirkens, in allen Lebenssitua-
tionen und allen Menschen gegeniiber Fiithrer zum geistlichen Leben
als dem inneren Leben des gelebten Glaubens. Beleg fiir diese Feststel-
lung, als durchgehende Charakteristik seines Lebens und Wirkens in
der Forschung zu wenig beachtet, ist Sailers Bibliographie von insge-
samt 194 Titeln (Schiel 1952, 641-666); abgesehen von den gréBeren,
aus den Vorlesungen hervorgegangenen Werken, auf die sich bisher die
theologische Forschung in erster Linie gestiitzt hat, handelt es sich
dabei um aszetische und homiletische Verdffentlichungen und um
Stellungnahmen zu aktuellen Problemen. Einen weiteren Beleg liefert
Sailers zweite Brachzeit (1794-1799), in der er sich iiberwiegend mit
aszetischen Fragen beschiftigt, die Nachfolge Christi iibersetzt und die
ignatianischen Exerzitien in Uberarbeitung herausgibt. SchlieBlich
bestitigt auch sein Handbuch der Moraltheologie, héufig als sein
reifstes theologisches Werk bezeighnet, sein vorwiegend aszetisches
Interesse, denn es handelt sich in diesem Werk nicht so sehr um eine
Moraltheologie, als vielmehr um eine christliche Lebenslehre; dies geht
schon aus der Gliederung hervor, die sich an die klassische Einteilung
der Aszetik anlehnt und die als Grundlage des menschlichen Handelns
die Gottebenbildlichkeit hervorhebt, wonach das menschliche Leben in
der dreifachen Liebe zu Gott, zum Néchsten und zu sich selbst sich
erfiillt, weil Gott die Liebe ist. Aber auch in allen anderen groBen
theologischen Werken Sailers zeigt sich die aszetische Ausrichtung, am
deutlichsten in der Pastoraltheologie mit der Anweisung zum prakti-
schen Schriftstudium.

Sailer sieht den gelebten Glauben als die notwendige und allein
glaubwiirdige Form der lebendigen Uberlieferung des positiven, apo-
stolischen Christentums an und begriindet dadurch einen neuen Tradi-
tionsbegriff, der in der Auseinandersetzung mit der Aufklarungstheo-
logie geboren wurde. Entsprechend provozierend formuliert er: Zuriick

vom Biicherweg zum Anschauungsweg. Wie so oft, so haben die
* Wiedersacher das Neuartige dieser Theologie am klarsten erfafit, wenn

auch nicht verstanden. Als Beispiel dafiir mag die Anklageschrift vom
19. Mirz 1873 an die pépstliche Inquisition gelten, in der Bischof
Ignatius von Senestrey beantragt, Sailers Schriften zu indizieren. Sailer
wird darin beschuldigt, der Erste gewesen zu sein, der jene verderbli-
che Methode, Theologie zu treiben, eingefiihrt habe, die es immer
schwerer mache, die rechte Einsicht in das christliche Dogma zu
gewinnen; er werde zurecht als der Vater jener modernen theologi-
schen Richtung angesehen, die als die fithrende an den deutschen
Hochschulen gilt.# Tatsdchlich ging es Sailer nicht um die Einsicht in
das christliche Dogma. In seinem Verstédndnis gilt von diesem Dogma,
was er auch von der Heiligen Schrift sagt, daB es nidmlich Buchstabe ist
und als Buchstabe stimmt, als solcher wohl fihig Streitigkeiten zu
erwecken, aber nicht fahig, sie zu entscheiden. Der Buchstabe bedarf
der lebendigen Uberlieferung, die ihm vorausgeht und die ihn zum
Sprechen bringen muB, damit er verstindlich werden kann.

Die Mitte, aus der lebendige Uberlieferung lebt, ist die christliche
Zentralwahrheit. Ohne sie ist Sailers Lebensentscheidung nicht denk-
bar und nicht verstehbar. Thre Formulierung muf3 demnach mit dieser
Lebensentscheidung zusammenfallen. Dies geschieht an der Arbeit mit
den Gebetbiichern, denn Sailer steht vor der Schwierigkeit, die Krite-
rien zu erstellen, nach denen er die vorliegenden Gebetbiicher beurtei-
len und seine eigenen erstellen soll. Dieses Kriterium ist die Zentral-
idee des Christentums. IThr entsprechen der Zentralblick in das Wesen
des Christentums, durch den der Mensch die Einzelwahrheiten und
seine Lebenswirklichkeit auf die Zentralwahrheit bezieht und als
Lebensgefiih]l der Zentralsinn fiir die Grundlehren des Christentums,
der als bewegende Kraft des Handelns zu gelebtem Glauben fiihrt, so
daB das Innere und AuBere der Religion immer mehr zur Ubereinstim-
mung kommen.

Wie Sailer zu seiner Kurzformel des Glaubens gekommen ist, 1a0t
sich bis heute nicht stringent nachweisen. Formuliert hat er sie aus
einem konkreten Anlall, und er weist ihr eine bestimmte Funktion zu.
Diese Kurzformel stellt aber gleichzeitig eine Antwort auf die Ver-
nunftreligion der Aufklarung dar und ein Heilmittel gegen den geistlo-
sen Mechanismus in der Frommigkeit, die beide einander darin ver-
wandt waren, daB fiir sie der lebendige Gott, ,der spricht und handelt,
fragt und antwortet, schafft und ordnet” (GW 16,191) gestorben, zur
,kalten Idee" geworden war. Sailer kannte das Axiom der Scholastik:
Deus principium et finis totius creaturae. Es konnte von den Menschen
seiner Zeit nicht mehr verstanden werden, weil sich die Begriffsinhalte
gewandelt hatten. Gott war vom Ursprung der gesamten Schopfung zu
deren Ursache geworden, und Ziel wurde im utilitaristischen Denken
zum Zweck. Die scholastische Formel war somit nicht mehr tragfahig.
Neben dem scholastischen Axiom kannte Sailer auch die erkenntnis-
theoretischen Bemithungen Kants und dessen Postulate der prakti-
schen Vernunft: Gott, Freiheit und Unsterblichkeit. Es blieb ihm nicht
verborgen, daf sie eine Antwort auf die drei anthropologischen Grund-
fragen waren: Was kann der Mensch wissen? Was kann der Mensch
hoffen? Was soll der Mensch tun? Schliefilich war Sailer auch die
Christusformel der Erweckungsbewegung bekannt, die ihr Christus-
verstandnis in dem Wort zusammenfaBte: Christus in uns und Christus
fiir uns. Mit dieser Formel war die Gefahr der subjektiven Erlebnis-
frommigkeit mit ihrer Schwerpunktverlagerung auf das innere Leben
der Religion in Glaube, Hoffnung und Liebe gegeben und die Tendenz
zu kirchenentbundenem Christentum.

Wollte Sailer fiir seine Zeit eine Glaubensformel finden, die er
seiner Volkstheologie des praktischen, kraftvollen, tatenreichen Chri-
stentums zugrunde legen konnte, so muBte er die Gefahr der Erlebnis-
theologie vermeiden, muBte er der Vernunftreligion mit ihrer Gleich-
setzung von Moral und Sittlichkeit die Wahrheit der Offenbarungsreli-
gion gegeniiberstellen und sie dadurch iiberwinden, und mufite er zu
einer Glaubensformel finden, aus der sich die organische Einheit vom
#uberen und inneren Leben der Religion ergab. In dieser dreifachen
Herausforderung kommt das Schopferische seines Geistes zum Durch-
bruch. Er formuliert die Zentralidee des Christentums: Gott in Chri-
stus, das Heil der Welt. Sie gibt Antwort auf die anthropologischen
Grundfragen Kants. Was der Mensch wissen kann, ist ihm geschenkt
im Glauben, es ist das Wissen von Gott und vom Heil in Christus,
gewirkt im Geist der Liebe; was der Mensch hoffen kann, ist ihm
verheiBen von Gott in Christus und richtet ihn aus auf die umfassende
Einigung; was der Mensch tun soll, ist ihm in der Liebe Christi
vorgegeben, in dessen Nachfolge er sich den Menschen zuwenden soll.
Die Zentralidee des Christentums entspricht auferdem den Postulaten

4Jendrosch, Barbara: Johann Michael Sailers Lehre vom Gewissen, Regens-
burg 1971, 208.
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Kants; sie wehrt sowohl den Vorwurf der Irrationalitét ab als sie auch
diese Postulate aus dem biblisch-heilsgeschichtlichen Verstandnis der
Offenbarungswahrheit korrigiert: Gott, fiir Kant der notwendige Grund
sinnvollen Lebens, fiir Sailer der persénliche Gott in seinem lebensstif-
tenden Wirken in Schépfung, in Erlésung und Einigung; Freiheit, fiir
Kant die Ermoglichung verantwortlichen und damit sinnvollen
menschlichen Handelns, fiir Sailer ist Christus die Personifikation von
Freiheit und damit die Erméglichung der Liebe als Prinzip menschli-
chen Handelns; Unsterblichkeit, fiir Kant das Ziel, das dem menschli-
chen Lebenslauf Sinn gibt, fiir Sailer das Heil der Welt, das umfassen-
de, individuelle und soziale Ziel, das im Wirken des Geistes erreicht
wird, wobei die Kirche als das Organ des gottlichen Heilswirkens zu
verstehen ist. Mit dem Verstindnis von Kirche als dem Organ des
Heilswirkens Gottes setzt sich Sailer zugleich von der kirchenentbun-
denen Erlebnisfrommigkeit der Erweckungsbewegung ab.

Sailer befaBte sich bereits in seiner ersten Brachzeit mit den
Schriften Hamanns. Dies geht aus den erwdhnten Untersuchungen zu
seinem Verhaltnis zur Geistesgeschichte des 17. und 18. Jh.s hervor.
Sein Verstdndnis vom gelebten Glauben als wahrnehmbare Darstellung
von Glaube, Hoffnung und Liebe, den Wesensmerkmalen der inneren
Religion, zeigt die inhaltliche Verwandschaft. Es werden aber auch in
Sailers Lebensentscheidung und in der Formulierung seiner Zentrali-
dee die Unterschiede deutlich. Wahrend das geistige Ringen Hamanns
mit Kant vom subjektiven Londoner Erweckungserlebnis ausgeht,
kommt Sailer zu seiner Lebensentscheidung in der Auseinanderset-
zung mit dem Zeitgeist. Es geht ihm darum, eine Lebensform zu
finden, die giiltige Darstellung, glaubwiirdige Demonstration der
Offenbarungswahrheit ist. Wenn diese Lebensform nicht gefunden
wird, muB die Glaubensidentitit verlorengehen, wiirde das positive
Christentum den folgenden Generationen nicht mehr iiberliefert wer-
den. Sailer findet die gesuchte Lebensform im gelebten Glauben.

Gelebter Glaube ist fiir Sailer inkarnatorisches und soteriologisches
Ereignis, inkarnatorisches, weil im gelebten Glauben die gottliche
Wahrheit sinnenfillige Formen annimmt, soteriologisch-eschatologi-
sches, weil menschliche Lebenswirklichkeit in die Einheit mit Gott
eingeholt wird. Sailer geht es im gelebten Glauben um mehr als um die
rechte Einsicht in das christliche Dogma. Es geht ihm um die Bedin-
gungen, durch die Einsicht in dieses Dogma moglich wird, ndmlich um
den Lebensvollzug, der Gegenstand von Glaubenserfahrung werden
kann. Solche Erfahrung fithrt zur Einsicht in das Dogma und trégt dazu
bei, daB der Mensch in Glaube, Hoffnung und Liebe wiéchst und zur
Vollendung seiner Gottesebenbildlichkeit gelangt, eins wird mit der
gottlichen Liebe. Die Darstellung der Vereinigung der Menschen mit
Gott in Christus ist das hichste Kunstwerk, das sich denken la6t. Im
gelebten Glauben wirkt der Mensch an der Gestaltung dieses Kunst-
werkes mit.

Zu den unerlaBlichen Bedingungen des gelebten Glaubens gehéren
Gebet und die Korrelation von Glaube und Leben. Gebet ist fiir Sailer
gelebter Glaube, Glaube gebetetes Leben. Wer betet, steht mit allem,
was sein Leben ausmacht, in der Gegenwart Gottes; er 146t sich von
Gott fragen, erleuchten, antworten und leiten. Wer betet, lernt die
Stimme Gottes verstehen im Wort des Evangeliums, im Leben der
Menschen, in seinem eigenen Gewissen und in der Natur. Um allem
falschen Gebetsmechanismus vorzubeugen, formuliert Sailer: ,Da ist
das Herz, das vor-betet, da ist das Leben, das nach-betet, da ist der
Mund, der mit-beten kann, aber nicht immer mit-betet” (SW 23,4). Die
Korrelation von Glaube und Leben geschieht durch die gleichzeitige
Lektiire des Buches des Lebens und des Buches des Evangeliums. Der
Mensch soll lernen, mit dem einen Auge das Buch des Evangeliums
und gleichzeitig mit dem anderen Auge das Buch des Lebens zu lesen.
Es ist eine gleichzeitige zweifache Lektiire. Durch die Lektiire des
Buches des Evangeliums bildet sich die Grundlehre des Christentums
dem Herzen ein. Durch die Lektiire des Buches des Lebens lernt der
Mensch das Leben kennen wie es ist. Es kommt darauf an, daB beide
Biicher gleichzeitig gelesen werden, denn in der gleichzeitigen Lektiire
der beiden Biicher begegnen sich Glaube und Leben, kann Glaube
heutig und kann Leben gliubig werden. In diesem gleichzeitigen
Zueinander ereignet sich gelebter Glaube, kommt es zum Heutigwer-
den des Glaubens. In dieser gleichzeitigen Lektiire ereignet sich
stindig die Begegnung von gottlichem und menschlichem Leben, die
zur Neugeburt des Menschen fiihrt.

Sailers Lebensentscheidung macht zusammen mit der Konzipie-
rung der Zentralidee des Christentums seine prophetisch-charismati-
sche theologische Leistung aus. Darin ist grundgelegt, was sich in
seinem Leben, seiner Lehre und in seinen Schriften ausgestaltet. Dies
bewuBt gemacht zu haben, ist der entscheidende Ertrag der Sailer-
Forschung der zuriickliegenden fiinf Jahrzehnte. Die Weiterarbeit wird
davon ausgehen miissen. Noch stehen eigenstindige Untersuchungen
zu Sailers Zeitanalyse, zu seiner Christologie und Eschatologie aus, von
denen erwartet werden kann, dab sie das Gesamtbild ergidnzen und
abrunden. Inhaltlich gesehen ist das bleibend Giiltige von Sailer iiber
die Tiibinger theologische Schule Allgemeingut der Theologie gewor-
den. In methodischer Hinsicht werden in Zukunft in der Beschaftigung
mit ihm die lebensgeschichtlichen, kirchenhistorischen, quellenanaly-
tischen und theologischen Aspekte in ihrem Zusammenwirken starker
beachtet werden miissen, als dies bisher geschehen ist. Dabei konnen
Sailers Lebensentscheidung und seine Bekenntnisformel in ihrer asze-
tischen Interpretation als heuristisches Prinzip gelten. In erster Linie
aber erweist sich Sailer als einer der groBen Lehrer des geistlichen
Lebens, wobei das Besondere bei ihm ist, dall er auch Fiihrer im
geistlichen Leben fiir diejenigen sein kann, die sich von Berufswegen
mit Theologie beschéftigen.

Goldstain, Jacques: Les valeurs de la Loi. La Thora lumiére sur la route. - Paris:
Editions Beauchesne (1980). 283 S. (Théslogie Historique Bd. 56) kart. FF
115~
Der Vf. beabsichtigt, mit diesem Buch einen Beitrag zum christlich-

jiidischen Gesprich dadurch zu leisten, daB er die durch Paulus

veranlafte Abwertung des atl ,Gesetzes* zurechtzuriicken versucht
durch Herausarbeitung der positiven religitsen, allgemeinmenschli-
chen und sozialen Werte, die die atl Gesetzestexte selbst wie auch die
jiidische Tora-Exegese vermitteln. Auch einige Kirchenviter und mit-
telalterliche Theologen, insbesondere Thomas v. Aquin fithrt er als
Zeugen fiir eine positive Wiirdigung des Gesetzes an. Das ganze Buch
soll die Hauptthese begriinden: ,,La loi du Sinai avec ses innombrables
prescriptions n’est autre, au fond, que le programme de vie proposé au
fidele de I'Alliance pour que son amour de Dieu et du prochain soit
effectif* (11). Dabei sieht es vollig ab von den Ergebnissen der literar-,
form-, gattungs- und traditionskritischen Forschung der letzten hun-
dert Jahre, die der Vf. theologisch fiir wenig ergiebig hilt und
beschrinkt sich nur auf die Aussagen des AT selbst, der Mischna, des

Talmuds, der Midraschim, der mittelalterlichen jiidischen und der

frithen christlichen Theologen. Natiirlich ist er mit der modernen

Tora-Exegese vertraut, glaubt aber, dafl fiir das christlich-jiidische

Gesprich und fiir die biblische Theologie nur das wesentlich ist, was

das Judentum und das NT iiber ,das Gesetz" sagen und glauben.

Darum stellt er sich methodisch auch auf den Standpunkt der Juden

und des NT, daB das ganze ,Gesetz" von Mose stammt bzw. durch

Mose vermittelt ist.

In einem 1. Hauptteil ,La Loi dans la pensée” (25-95) behandelt der

Vi. rechtsphilosophische und rechtstheologische Fragen, wie sie im

Judentum, bei Griechen und Rémern und im frithen Christentum
erortert wurden und zeigt, daB das Judentum das Recht stéarker an Gott
bindet als andere Traditionen und es vor allem als wesentlichen
Bestandteil der Gott und Volk zu einer Lebensgemeinschaft zusam-
menschlieBfenden Ordnung betrachtet, die das AT ,Bund®* (berit)
nennt. Das Sinai-Ereignis wird dabei im Licht des AT und der
jiidischen Exegese eingehender dargestellt, ohne dal dabei auf das
Problem der Historizitédt eingegangen wird.

Der 2. Hauptteil ,La Loi dans la vie“ (97-243) bespricht die
einzelnen Gesetzeskorpora des AT (Dekalog, Bundesbuch, Dtn, Heilig-
keitsgesetz, Opfergesetze u. dgl.) und ordnet dann die Gesetzesinhalte
nach Kultvorschriften, Festen und Festzeiten, Reinheitsvorschriften,
sozialen Pflichten und Ordnung des Rechtswesens. In jedem dieser
Kap. weist der Vf. darauf hin, daB es dem Gesetzgeber nie nur um den
duBerlichen Vollzug, die rein formale Beobachtung der Vorschriften,
sondern immer um die innerliche Bindung an Gott geht. Auch uns
nicht einsichtige Vorschriften wie z. B. die Reinheitsgesetze und Spei-
severbote sollen den Menschen an die absolute Verfiigungsgewalt
Gottes erinnern und ihn zu Selbstbeherrschung und zur Beschriankung
im Gebrauch der Giiter dieser Welt erziehen. Hygienische Riicksichten
und die Abwehr heidnischer Briuche und Kulte spielen dabei nur eine
untergeordnete Rolle und werden von den modernen Exegeten iiber-
schétzt.

Der 3. Hauptteil ,La Loi dans lhistoire” (245-283) zeigt, dal
wesentliche Teile des ,,Gesetzes” schon in der Zeit vor dem Bundes-
schluf am Sinai in Geltung waren, dal} die israelitische Geschichts-
schreibung und die Propheten die Geschichte Israels nach der Treue
zum Gesetz beurteilen und die Beobachtung der sozialen Verpflichtun-
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gen deutlich iiber die Kultvorschriften stellen, daB die Psalmen, die
Weisheitsliteratur und die Erbauungsschriften (Est, Tob, Jdt, Makk)
ganz von der Gesetzesfrommigkeit gepréagt sind und dabei keineswegs
dem bloB #duBerlichen Vollzug des Gesetzes huldigen, sondern From-
migkeit als innerliche Hingabe an Gott und als Dienst am Mitmen-
schen verstehen. Mit einem Uberblick tiber die Auffassungen der
Qumran-Gemeinde schliebt das Buch. Register fehlen ganz; die Anm.
unter dem Text beschrianken sich auf Quellenangaben.

Trotz seines Absehens von den in der heutigen Exegese behandel-
ten literarischen, rechtsgeschichtlichen und historischen Problemen
hat der V£. ein lesenswertes Buch geschrieben. Der Leser versteht so
besser, wie das Judentum selbst {iber das ,Gesetz" denkt, und wird
instandgesetzt, mit Juden iiber die Grundlagen ihres Glaubens und
Lebens sinnvoll zu diskutieren. In manchen Kap. hat der V{. auch dem
Fachexegeten Einsichten vermittelt, die er beachten sollte. So gehort
das, was er {iber ,rein und unrein“ (182-203), iiber Talion (241-243)
und iiber das Sinai-Ereignis (73-95) sagt, zum Erhellendsten, was
dariiber in den letzten Jahrzehnten geschrieben wurde. Freilich hat
man manchmal den Eindruck, daf} die dunklen Seiten des AT, z. B. das
Problem des Kriegsbanns und die nationalistische Milldeutung des
Gesetzes und des Bundes ausgeklammert oder in ihrer Problematik zu
sehr heruntergespielt werden. Zu bedauern ist das Fehlen eines Sach-
und eines Stellenregisters, die die Brauchbarkeit des Bdes als Nach-
schlagewerk bedeutend erhoht hétten.

Miinchen Josef Scharbert

Oberforcher, Robert: Glaube als VerheiBung. Aktualitit der Patriarchenge-
schichten. — Klosterneuburg: Verlag Osterreichisches Katholisches Bibelwerk
(1981). 194 S. kart. DM 27.80
In Vorwort und Einleitung beklagt der Vf., dall die meisten Katholi-

ken das AT nur aus zusammenhanglosen Einzelperikopen und Erzih-
lungen kennen und plédiert fur ein kontextbezogenes Lesen, das die
grofen heilsgeschichtlichen Zusammenhinge erkennen 14Bt. Er will in
dem vorliegenden Buch dem exegetisch nicht vorgebildeten Leser
darum an den Patriarchenerzihlungen die groBen Zusammenhinge
erschlieBen, die im ganzen AT, ja bis hin zum NT zu erkennen sind.

In einem ersten Hauptteil A. ,Die Schwierigkeit und Notwendig-
keit, iiber Gotteserfahrung zu reden” (28-48) heschreibt er die biblische
Gotteserfahrung im Gegensatz zur mystischen Gotteserfahrung als die
aus der Geschichte, aus der lebendigen Begegnung Israels mit seinem
Gott gewonnene Erfahrung, mit der Israel eine Glaubenswelt aufbaut,
»die das Leben mit seiner unausweichlichen Sinnfrage religiés bewalti-
gen hilft (39). Jesus greift das atl Glaubenszeugnis auf, beniitzt es als
Verstehenshorizont, mit dem seine Jiinger sein Werk, seinen Tod, seine
Person als Erfilllung atl VerheiBungen verstehen kénnen, erschliefit
aber auch die atl VerheiBungen als immer noch fortbestehend und auf
eine endgiiltige Erfiillung im Eschaton dynamisch hindréngend.

Der Hauptteil B. ,Die Geschichte Israels als Ort der Gotteserfah-
rung” (49-131) zeigt anhand der Patriarchengeschichte, daB biblische
Theologie narrative Theologie ist, in der die Begegnung der Patriarchen
mit threm Gott der Anfang einer dynamischen Erfahrungsbewegung
ist, die das ganze religitse Leben Israels bestimmt. Die Nachkommens-
und die Landverheilung sowie die Zusage des Mit-Seins Gottes an die
Patriarchen machen den Bund aus, in dem sich Gott an Israel in freier
Gnade bindet und in dem Israel auf seinen Gott verpflichtet wird. Die
VerheiBungen an die Erzviter (vgl. bes. Gen 12,3) und die Erzdhlungen
von deren Bemithungen um ein friedliches Zusammenleben mit den
Nachbarn machen Israel aber auch auf seine Verantwortung fiir die
anderen Volker aufmerksam und lassen eine kritische Einstellung zur
nationalistischen Politik der Koénige erkennen. Der universalistische
Zug in der Gotteserfahrung Israels wird noch besonders betont durch
die Voranstellung von Gen 1-11 vor die Patriarchengeschichte, die nun
im Lichte der die Erlésungsbediirftigkeit aller Vélker aufzeigenden
Urgeschichte gelesen werden mul.

Der Hauptteil C. ,Die Geschichte Israels: die Bundestreue und die
Maoglichkeit der Perversion des Bundes® (132-153) zeigt auf, wie Israel
in seiner Geschichte aus der Hoffnung auf die Erfiillung der Patriar-
chenverheiBungen lebt und auch schwerste Katastrophen iibersteht,
wie Israel aber auch immer wieder die VerheiBungen miideutet im
Sinn eines Anrechts auf das Heil und auf nationale GréBe, wobei die
Erwidhlung als eine besondere Auszeichnung anstatt einer Aufgabe
mibverstanden wird.

Der Hauptteil D. ,Das theologische Geschichtsbild; Erfiillungsge-
schichte oder VerheiBungsgeschichte? (154-170) weist nach, dab die
Propheten und die Psalmen die VerheiBungstheologie der Patriarchen-
erzdhlungen aufgreifen und weiterentwickeln, wobei einerseits die

Verheiflungen als erfiillt gelten, andererseits jede Erfiillung von Verhei-
Bung auch Raum 146t fiir Gefdhrdung und Sehnsucht nach gréfBerem
Heil und damit fiir neue VerheiBbung. Diese Dynamik der VerheiBungs-
theologie wird bis ins NT hinein verfolgt. - In einem Abschnitt
»AbschluB* (171-176) pladiert der V{. dafiir, daB} die Kirche in ihrer
Verkiindigung ,,das Hoffnungspotential®, das durch die VerheiBungen
an die Patriarchen in der Bibel grundgelegt wurde, aufgreift und
zeitgemil weiterentwickelt. In einem Anhang [ (177-184) gibt der Vf.
dem Bibelleser, der nur iiber allgemeine Kenntnisse der biblischen
Geschichte verfiigt, die notigen Informationen tiber die Geschichte
Israels und iiber die Entstehungsverhéltnisse der biblischen Biicher. -
Der Anhang II (185-191) stellt deutschsprachige Literatur zur
Geschichte Israels, zu den exegetischen Methoden, zur atl Einleitung,
zum Buch Genesis, zur biblischen Theologie und zur Religion des
Judentums zusammen, die dem theologisch nicht vorgebildeten Leser
hilfreich sein kann. Ein Stellenregister schlieBt den Bd ab. Auf Anm. ist
ganz verzichtet worden.

Aufgrund seiner Erfahrungen mit Neuanfdngern in der Theologie
hilt der Rez. die Hoffnung des Vfs, auch der theologisch nicht
vorgebildete Bibelleser werde seinen Ausfithrungen ohne Schwierig-
keiten folgen konnen, fiir zu optimistisch. Da die biblischen Texte
zumeist nicht im Wortlaut vorgefithrt werden, sondern auf sie nur
hingewiesen und im {ibrigen eine allgemeine Kenntnis der biblischen
Erzihlungen vorausgesetzt wird, diirfte der Leser, der nur den norma-
len Unterricht in Religion genossen hat, die Zusammenhénge kaum
erfassen. Der Bd hat aber Theologiestudenten, Seelsorgern, Katecheten
und Erwachsenenbildnern, die mit der Bibel besser vertraut sind, einen
unschétzbaren Dienst erwiesen; lernt der Leser doch bei der Lektiire
dieses Buches die grofen Zusammenhénge und die Wirkungsgeschich-
te der so wichtigen VerheiBungstexte des Buches Genesis verstehen.
Aber auch der Fachexeget sollte das Buch beachten, da es einen nicht
zu unterschitzenden Beitrag leistet zur Diskussion um die , Mitte des
AT* und um die ,,Grundziige" einer biblischen Theologie. Der Vf. hat
hier einen m. E. gelungenen Versuch unternommen, eine gesamtbibli-
sche Theologie von den Verheiungstexten her wenigstens in Grund-
ziigen aufzubauen.

Miinchen Josef Scharbert

Cardellini, Innocenzo: Die biblischen ,Sklaven*-Gesetze im Lichte des keil-
schriftlichen Sklavenrechts. Ein Beitrag zur Tradition, Uberlieferung und
Redaktion der alttestamentlichen Rechtstexte. — Konigstein/Ts: Hanstein
1981. XXVII, 441 S. (Bonner Biblische Beitrdge, Bd 55) Lw. DM 121.—
Dieses umfangreiche Buch ist eine theologische Diss., die von dem

Bonner Alttestamentler Johannes Botterweck bis zu seinem frithen

Tode betreut wurde. Danach iibernahmen die Herren H.-]. Fabry und

H. Merklein das Referat. Nach dem Titel miiBte man vermuten, daB die

Behandlung der biblischen Texte den Hauptteil der Arbeit ausmacht.

Tatsichlich handeln aber die S. 5-236 vom alten Orient und nur die S.

237-390 vom AT. Der ganz ungliickliche Ausdruck ,keilschriftliches

Sklavenrecht” im Buchtitel wird im Buch selbst durch das angemesse-

nere ,altmesopotamische Sklavenrechtsdokumente” wiedergegeben.

Da 60 % des Buches den sumerischen, babylonisch-assyrischen und

hethitischen Quellen gewidmet sind, mufl die Frage gestellt werden,

warum an der Betreuung dieser Diss. kein Altorientalist oder auf den
alten Orient spezialisierter Rechtshistoriker verantwortlich beteiligt
wurde. Der Vf. war fiir dieses so umfangreiche und schwierige Gebiet
weitgehend sich selbst {iberlassen, wenn er sich auch nach dem

Vorwort fiir die akkadischen Texte der Hilfe von H. Schiitzinger, Bonn,

erfreuen durfte. Hier zeigt sich leider wieder einmal, wie sehr heute die

frither viel stiarker entwickelte Zusammenarbeit zwischen den Fakulta-
ten und Fachbereichen verkiimmert ist. Wenn die Bezeichnung Uni-
versitidt noch einen Sinn haben soll, darf das keinesfalls so bleiben!

Fiir Cardellini ist das Deutsche nicht die Muttersprache. Trotz des
intensiven Einsatzes von Frau G. Oltzen wurden die sich daraus
ergebenden Schwierigkeiten nicht liberall ganz befriedigend gemei-
stert. Stellenweise fithrt das zu Verstdndnisschwierigkeiten bei den
ohnehin etwas umstédndlichen Erérterungen.

Die Arbeit stand anscheinend nicht unter Zeitdruck. Dieser Tatsa-
che und dem starken persénlichen Einsatz des Vf.s ist es zu danken,
daB die fiir eine Diss. nicht zureichende Betreuung sich nicht noch
unglinstiger ausgewirkt hat. Man mul} im Gegenteil sogar sagen, dal,
aufs Ganze gesehen, eine durchaus tiberdurchschnittliche Arbeit
zustandekam, die seiner Findigkeit und der Fihigkeit, sehr verschiede-
ne Quellen zu verarbeiten, alle Ehre macht.

Ein Buch, das eine solche Fiille von Stoff zu verarbeiten hat, konnte
als Diss. nur von der sekundéren Literatur ausgehen und aus dieser die



101 1983

Jahrgang 79 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2 102

Quellen entnehmen, die im einzelnen zu behandeln sind. Wer die
Anmerkungen und das Literaturverzeichnis S. 391-428 ansieht, muf}
zunichst iiber die Fiille der Biicher und Aufsdtze erstaunen, die C.
aufgefunden und studiert hat. Mancher schwer aufzufindende Beitrag
befindet sich darunter. Auf der anderen Seite fallen allerdings auch
Liicken bei leicht zugédnglicher Literatur auf. So blieb das von J. B.
Pritchard hrsg. groBe Werk ,Ancient Near Eastern Texts Relating to
the Old Testament® (Third Edition with Supplement 1969) ungenannt
und unberiicksichtigt, obwohl in ihm die Rechtsquellen in guten
Ubersetzungen einen breiten Raum einnehmen.

Im 1. Hauptteil stiitzt sich C. vor allem auf die Gesetzsammlungen
und die ihm zuginglichen Urkunden, nur selten auf Texte anderer
Gattungen. Fiir die Gesetzsammlungen aus Babylonien hat sich seit der
Auffindung der Gesetzesstele des Hammurabi die Bezeichnung Codex
eingebiirgert, obwohl keine von ihnen mit dem Kodex Justinians oder
dem Code Napoléon verglichen werden kann. Selbst Hammurabi
strebte keine umfassende Kodifizierung des Rechtes an; die anderen
Sammlungen sind noch viel kleiner. Die ziemlich umfingliche Diskus-
sion {iber die Zielsetzungen der einzelnen Sammlungen, die mit
Vorrang Reformgesetze enthalten, hat C. nur z. T. aufgenommen und
verwendet, teilweise etwas unkritisch den Kodex-Begriff. Die Bestim-
mungen der Gesetze haben sich, wie die Urkunden zeigen, oft nicht
durchgesetzt, was fiir Hammurabi auf S. 57f. auch erwihnt wird. Die
Geltung der hethitischen Gesetze konnen wir an Urkunden zumeist
nicht kontrollieren; bei den mittelassyrischen sind wiederum manche
Abweichungen von der durch die Urkunden bezeugten Praxis erkenn-
bar. Ganz iiberwiegend nur durch die Gesetze bezeugt sind viele
Bestimmungen des Strafrechts. Strafurteile etwa bei Mord oder Dieb-
stahl wurden nur vereinzelt schriftlich fixiert, méglicherweise aus der
Furcht heraus, dab ein schriftlich niedergelegtes Urteil magisch negatl-
ve Wirkungen haben kénnte. Uberall sonst im Recht gilt ja der
Grundsatz der Schriftlichkeit auch fiir Vereinbarungen von geringerer
Bedeutung.

Kurz nach der Ausgabe dieses Buches erschien die 1. Lieferung von
Bd 1 des neuen Ubersetzungswerkes , Texte aus der Umwelt des Alten
Testaments" (hrsg. von O. Kaiser; Giitersloher Verlagshaus Gerd
Mohn) mit neuen Ubersetzungen der altorientalischen ,Rechtsbii-
cher”, wie die Gesetzsammlungen jetzt mit einem Ausdruck, der ihnen
besser gerecht wird, genannt werden. Die 3. Lieferung soll sumerische
Rechts- und Wirtschaftsurkunden enthalten. Die neuen Ubersetzun-
gen der sumerischen Gesetze von W. H. Ph. Rémer und H. Lutzmann
weichen stellenweise von den von C. iibernommenen é&lteren ab und
zéhlen die Paragraphen anders. Es entsprechen sich:

Cardellini
S.17, § 14
S. 18, § 22f
S.19,§5
Segar §517-19
S. 36f, § 30f
S.38,§6
Rémer und Lutzmann:
821 547
S. 22, § 25f
S.20,§8
8. 27, § 12-14
S. 28, § 25f
S. 26, Z.3f (nicht gezihlt)

Den Ausziigen aus den sumerischen Gesetzen des Konigs Ur-
Nammu von Ur (etwa 2048-2030 nach der kurzen Chronologie) gehen
voraus ganz knappe Hinweise auf Sklavenverkaufsurkunden mit einer
Tabelle und andere Urkunden iiber Sklaven aus den Jahrhunderten
davor (10ff); auf S. 20ff folgen dhnliche Ubersichten tiber Urkunden aus
der Zeit der 3. Dynastie von Ur (2048-1939). Danach (30ff) werden
Ausziige aus den sumerischen Gesetzen des Kénigs Lipit-Eschtar von
Isin (1871-1860) in Umschrift und Ubersetzungen gegeben und bespro-
chen.

Das umfangreiche Kapitel 2 (39-117) behandelt die altbabylonische
und altassyrische Zeit, wobei auf S. 39 mit einer falschen Modernisie-
rung von einem zentralisierten Nationalstaat im Babylonien Hammura-
bis gesprochen wird. Der Begriff Nation ist auf den alten Orient, der
auberhalb Israels nicht einmal den Begriff Volk kannte, nicht anwend-
bar. Den Anfang machen hier Ausziige aus den babylonischen Geset-
zen von Eschnunna mit Ubersichten iiber die Formulierungen und
anderes in Tabellenform und vielen Anmerkungen. Im neuen Buch
(s.0.) sind diese ebenso wie der Kodex Hammurabi von R. Borger
tibersetzt. Wesentliche Auffassungsunterschiede gibt es bei den akka-
dischen Gesetzen nur sehr selten. Die Paragraphenzihlung ist in
beiden Biichern die iibliche, die freilich nicht iiberall der alten babylo-

nischen Einteilung in Gesetze entspricht. Die durch Anmerkungen und
viele Tabellen erlduterten Ausziige aus den Gesetzen Hammurabis
sind sehr umfangreich. In allen diesen Gesetzen iiberwiegt die kasuisti-
sche Formulierung; es gibt aber auch einige apodiktisch formulierte
Bestimmungen, die aber nicht allgemeine ethische Grundséitze be-
inhalten.

Im Anschlub an die Gesetze werden die altbabylonischen Urkun-
den behandelt. Thn ihnen geht es um Kauf und Verkauf, recht oft aber
auch um Freilassung etwa durch Loskauf, wenn der Sklave zu Geld
gekommen war, oder durch Adoption mit der Auflage, den Adoptie-
renden bis zu dessen Tod zu unterhalten. Da auch Sklavinnen, die
ihrem Herren Kinder geboren hatten, oft (bedingt) freikamen, ist die
Feststellung wichtig, daB Freilassungen héiufig vollzogen wurden. Dal}
Sklaven {iber Generationen in ihrem Stand blieben, war jedenfalls
nicht das Normale. Die Worter fiir Sklave und Sklavin, wardum und
amtum, wurden tibrigens wie hebr. “®bed und ,,3ima auch fiir Freie im
Verhiltnis zu Héhergestellten und vor allem zum Kénig und zu
Gottern verwendet, hatten also keinen so abwertenden Sinn wie
unsere Worter fiir Sklaven. Die grofle Zahl der Bestimmungen iiber
Sklaven in den Gesetzen zeigen auch, dall diese keineswegs ganz
rechtlos waren und nicht auf einer Ebene mit dem sonstigen Besitz
ihrer Herren standen. Eine uneingeschrankte Verfiigung iiber Leben
und Tod von Sklaven gab es anscheinend nicht. Da auch der Staat
seine Arbeiten offenbar nicht von grofen Massen von Sklaven durch-
fiihren lief, sondern von Dienstverpflichteten, erfahren wir auch nichts
von Sklavenaufstdnden nach Art der fiir Rom bezeugten. Uber die
Herkunft der Sklaven sagen die Urkunden selten etwas.

Wihrend den bisher versffentlichten Texten iiber das Sklavenrecht
in Nordsyrien wenig zu entnehmen ist, erfahren wir aus den altassyri-
schen Urkunden aus den Handelskolonien in Kleinasien im frithen 2.
Jt. wesentlich mehr. Da eine Monographie dartiber noch fehlt, konnte
C. nur die bereits erschlossenen Urkunden einbeziehen. Wichtige
Erginzungen dazu sind den erst zum kleinen Teil bearbeiteten altassy-
rischen Briefen zu entnehmen. Fiir das Hethiterreich in Kleinasien
fehlen Urkunden fast ganz. Dafiir handeln die schon mehrfach bearbei-
teten erhaltenen Teile der hethischen Gesetze oft von Sklaven und
werden daher auf S. 121-157 eingehend erdrtert. Eine neue Uberset-
zung der Gesetze bietet E. von Schuler, in dem oben genannten Buch
auf S. 96-123.

Fiir Babylonien und Assyrien in der Mitte des 2. Jt.s sind die bisher
bekannten und erschlossenen Urkunden nur beschrinkt ertragreich.
Sehr viel ergiebiger sind die auf S. 172-187 behandelten Urkunden aus
dem Fiirstentum Arrapcha (heute Kerkuk) mit dem groBen Archiv von
Nuzi (15.-14. Jh.)). Als eine halbfreie Gruppe begegnen in diesen
Urkunden oft die Hapiru iiber, die es wegen des Anklanges des Wortes

n “ibri ,Hebrier” eine umfangreiche Literatur gibt, ohne dal3 bisher
eine einheitliche Auffassung erzielt wurde.

Es folgt ein Kap. (188-199) iiber die mittelassyrischen Gesetze, die
in mindestens zwei verschiedenen Rezensionen teilweise erhalten
sind, aber gegen S. 189 kaum echten ,gesetzgeberischen Charakter*
haben, sondern Elaborate sind, die eine von den bis dahin iiblichen
Rechtsordnungen teilweise abweichende Gesetzgebung vorbereiten
sollten. Eine neue Ubersetzung der allein groftenteils erhaltenen
ersten Tafel der jingeren Rezension bietet R. Borger, a.a.0. S. 80-92.

Ein Kap. iiber die neuassyrischen und neubabylonischen Sklaven-
urkunden (200-229) sowie einige Bestimmungen eines neubabyloni-
schen Gesetzesfragmentes (s. jetzt R. Borger, a.a.0. 92-95) leiten iiber
zu den ,abschlieflenden Betrachtungen tiber die keilschriftlichen Skla-
venrechtsdokumente® (230-236) mit zwei groBen Ubersichtstabellen.
C. unterscheidet drei ,Schichten': Die durch Verschuldung in Sklaverei
geratenen Biirger, die Privatsklaven verschiedener Herkunft und die
Kriegsgefangenen, die mit den sicher nicht versklavien Deportierten
zusammengestellt werden. Dall die letzteren als ,Massenarbeiter in
den GroBbetrieben” (235) eingesetzt wurden, kann mindestens so
verallgemeinernd nicht gesagt werden. Eine solche Verwendung setzte
Massenunterkiinfte mit einem entsprechenden Wachpersonal voraus,
von denen in den Verwaltungstexten oft die Rede sein miilite. Sklaven
in groBer Zahl gab es natiirlich in den Palisten und sind auch durch
Namenlisten von Sklaven und noch haufiger Sklavinnen in verschiede-
nen Archiven bezeugt. Fiir die Zusammenfassung wére die Beratung
durch einen Rechtshistoriker besonders wichtig gewesen.

Zum ganzen ersten Hauptteil wire im einzelnen viel zu bemerken, doch
wiirde das weit mehr Platz beanspruchen, als in einer Rezension verfiigbar ist.
Nur noch einige kleine Korrekturen: S. 86: Die $ugitum ist keine Nebenfrau,
sondern eine Priesterin dhnlich der naditum, doch von niederem Rang (vgl. mein
Akkad. Hwb. S. 1260b mit Lit.). Auf S. 163 ist tur-gab in dumu-gaba
sentwohntes Kind“ zu korrigieren ~ vgl. die Wérterbiicher zu dumugabu — und
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sumerisch sal-turin munus (oder mi)-tur ,Méddchen". Sumerogramme in
akkadischen Texten sollten wie {iblich durch GroBbuchstaben gekennzeichnet
und damit von sumerischen Wortern unterschieden werden. — Der Tippfehler
Subruttu fiir $ubrittu ,Subarierin, Frau aus S/Subartu” findet sich an allen
Stellen, die das Wort erwihnen (S. 168, 170 und 430). Versehen dieser Art sind
erfreulicherweise in dem Buch ganz selten.

Der 2. Hauptteil ,Die biblischen ,Sklaven'-Gesetze” mulite wegen
des sehr begrenzten Stoffes und der Eigenart der biblischen Uberliefe-
rung ganz anders angelegt werden als der erste. Die Sklavenrechtstexte
des AT ,sollen ... nach der der AT-Forschung eigenen Methodik
untersucht werden mit dem Versuch, zwischen den Zeilen der aktuel-
len Redaktion der biblischen Texte ihre geschichtliche Entwicklung
herauszulesen” (237). Eine Tabelle auf S. 238 fiihrt die Rechtsmaterien
vor, die in Gesetzen des alten Orients und des AT behandelt sind.
Dann werden die Gesetzsammlungen genannt, die sklavenrechtliche
Bestimmungen enthalten, ndmlich das Bundesbuch Ex 20,22-23,19, die
Gesetze des Deuteronomium und das Heiligkeitsgesetz Lev 17-26. Die
Erzdhlungen Jer 34,822 und Neh 5,1-13 werden angeschlossen. Alle
Texte werden ohne eine neue Ubersetzung in stindiger Auseinander-
setzung mit der bisherigen Forschung und den Kommentaren sehr
eingehend analysiert. Ein Referat {iber die stellenweise dullerst kompli-
zierte Argumentation hier ist unméglich, weil dann zu viel vereinfacht
werden miifte. Den Uberblick erleichtern acht Zusammenfassungen
an den Enden der acht Hauptabschnitte in angesichts der sonst nicht
iiberall gewahrten Ubersichtlichkeit sehr willkommener Weise. Diese
folgen bei den Gesetzestexten jeweils auf den Abschnitt ,Bearbei-
tungsstufen”, der aus den Analysen die Folgerungen zieht. Auf dhnli-
che Bestimmungen in den altorientalischen Rechten wird iiberall
hingewiesen und versucht, erkennbare oder zu vermutende Umgestal-
tungen der Bestimmungen nachzuzeichnen. Wichtig ist dabei vor
allem, daB die Gesetze des AT deutlich zwischen in Knechtschaft
geratenen Israeliten und Sklaven anderer Herkunft unterscheiden.

Im Bundesbuch geht es in Ex 21,26 um das Recht eines “®ebed
“Jbri auf Freilassung im 7. Jahr, sofern er von diesem Gebrauch
machen will, und die in solchen Gesetzen ungewohnliche Anrede ,,du”
an den Herren nur in V. 2. V. 7-11 enthalten Schutzbestimmungen fiir
ein von seinem Vater an einen Mann verkauftes Madchen, das sein
Herr spater nicht behalten mochte. V. 10 dieses Gesetzes habe ich
soeben auch selbst kurz besprochen wegen des hapax legomenon
“@nd, in dem die Tradition schon seit der LXX ein Wort fiir den
Beischlaf sieht. Ich habe in UF 13/1981, 159f gezeigt, dal dort nach
Wartern fiir Nahrung und Kleidung nur eines fiir ,, Wohnung” vorliegen
kann, das anders als das wurzelgleiche ma“®n ,,Wohnung (Gottes),
Tierwohnung” die zeitweilige Wohnung von Menschen bezeichnet. C.
geht auf V. 10 nur ziemlich kurz ein.

Gesetz und Pardnese sind stdrker ineinander verwoben in den
Dtn-Gesetzen 15,12-17, einer jiingeren Umformung von Ex 21,2-6, und
der Bestimmung, einen von auswirts entflohenen Sklaven nicht auszu-
liefern, in 23,16f. Der Vorrang theologischer Uberlegungen tritt auch in
den Formulierungen noch deutlicher zutage im Heiligkeitsgesetz, das
in Lev 25,39-55 vorschreibt, einen verarmten Volksgenossen, der sich
verkaufen mufite, so zu behandeln, wie das die beiden gemeinsame
Bindung an Gott seit der Herausfiihrung aus Agypten notwendig
macht. Von einer Gesetzesbestimmung kann man hier ebenso wie bei
der Vorschrift 19,20-22, verfrihten Verkehr mit einer als sipha
bezeichneten Sklavin durch Opfer zu sithnen, nicht mehr sprechen.

Anhangsweise werden zwei in ihrem Kern erzdhlende Texte
besprochen, die von Gehorsam und Ungehorsam gegen die auf Freilas-
sung von Schuldsklaven zielenden Gesetze handeln. Jer 39,8-22 berich-
te von einem ErlaB des Konigs Zedekia, juddische Schuldsklaven
freizulassen und den gegensitzlichen Reaktionen auf ihn. Um einen
dhnlichen Erlal} geht es in Neh 5,1-13. Zu beiden Geschichten werden

- nach der Analyse ,historische Erwdgungen® angestellt.

Es folgt auf S. 335-376 ein sehr eingehender Vergleich zwischen
den Gesetzen in Ex, Din und Lev, der vor allem auch die zunehmende
Theologisierung bespricht. S. 376 versucht, die traditionsgeschichtli-
chen Zusammenhénge graphisch darzustellen. Gegen Ende dieses
mannigfaltige Gesichtspunkte diskutierenden Kap. wird auch die so oft
behandelte Problematik des Jobel-Jahres noch einmal eingehend
besprochen.

Das SchluBkap. ,,AbschlieBende Erwégungen” (377-390) zeigt auf,
wie schwer es ist, die aus dem alten Orient bekannten Rechtshiicher,
die schon untereinander sehr verschieden sind, mit den so ganz
andersartigen biblischen Texten zu vergleichen. Die Erwdgungen die-
ses Kap. wirken teilweise etwas abstrakt. Sie kénnten lebendiger und
fruchtbarer nur dann gestaltet werden, wenn Gesetze und Satzungen
noch mehr in ihrer Bedingtheit durch die einzelnen Kulturen des alten

Orients und durch Tendenzen ihrer Zeit gesehen wiirden. Das aber
erfordert einen Uberblick, den ein Doktorand nicht haben kann, und
natlirlich auch die Einbeziehung anderer Rechtsmaterien. Es ist nicht
das geringste Verdienst dieses gedankenreichen Buches, dall es fiir
einen umfassenden Vergleich viel Material bereitstellt. Theologen,
Rechtshistoriker und Orientalisten sind 1. Cardellini dafiir zu groBem
Dank verpflichtet.

Miinster Wolfram von Soden

Maneschg, Hans: Die Erzéhlung von der ehernen Schlange (Num 21,4-9) in der
Auslegung der friihen jiidischen Literatur. Eine traditionsgeschichtliche
Studie. — Frankfurt am Main, Bern: Lang (1981). 510 S. (Européische Hoch-
schulschriften, Reihe XXIII, Theologie Bd 157) kart. sFr. 95—

Auflehnung der Israeliten gegen Gott und Mose wihrend der
Wiistenwanderung, Bestrafung durch todbringende Schlangen, Einge-
stindnis der Verfehlung, Bitte des Volkes an Mose um Fiirsprache bei
Gott, Aufforderung Gottes an Mose, eine eherne Schlange anzuferti-
gen, bei deren Anblick die von Schlagen Gebissenen und somit
Todgeweihten errettet werden sollen, Ausfiihrung des Befehls und
Erfilllung der Rettungsverheilung — dies sind die Einzelziige der
verkiirzt als ,Erzdhlung von der ehernen Schlange“ bezeichneten
Perikope Num 21,4-9. Sie schildert eines der zahlreichen biblischen
Beispiele fiir das Heilshandeln Gottes an seinem widerspenstigen Volk,
dessen Voraussetzung in der Einsicht des Volkes in seine Siindhaftig-
keit besteht. So wie der Auszug aus Agypten insgesamt konstitutiv
wurde fiir die Beziehung Gott — Gottesvolk, so blieb auch der ,,Teil-
aspekt” der Errettung vor den Wiistenschlangen als Heilstat Gottes in
der Erinnerung des Volkes lebendig. Dies manifestiert sich in der
Aufnahme und immer neuen Ausgestaltung und Ausdeutung der
kurzen biblischen Erzidhlung oder auch nur eines ihrer Aspekte noch
in der Literatur der spiteren Jahrhunderte.

Der Vf. der vorliegenden kath.-theol. Diss. unternimmt es, das
Erzédhlen und Weitererzéhlen, das zugleich immer auch ein Auslegen
bedeutet, dieser Heilstat als ein ,,Bekennen der Taten Jahwes“ (55) in
fiinf groBen Kap. aufzuzeigen: 1. in der hebrédischen Bibel, 2. der
Weisheit Salomons, 3. der rabbinischen Literatur, 4. den Targumim
und schlieBlich 5. im Joh.-Ev. Dariiberhinaus werden u. a. noch Texte
aus den Kirchenvitern und mittelalterlichen jiidischen Midrasch-
sammlungen herangezogen.

Zunéchst wird die biblische Erzdhlung in Num 21,4-9 ausfiihrlich
analysiert; ihre Zielsetzung in der heutigen Gestalt sei es, vor allem auf
dem Hintergrund des Berichtes von der Zerstorung des (Gotzenbildes)
der ehernen Schlange in 2Kén 18,4 ihren Ursprung in der gottlichen
Anweisung nachzuweisen und daher ihre - trotz des Bilderverbotes —
urspriingliche Berechtigung zu betonen. Der kulturgeschichtliche Hin-
tergrund konnte — will man sich nicht mit allgemeinen Hinweisen auf
die verbreitete Wertschidtzung der Schlange und ihrer mannigfaltigen
Eigenschaften in den verschiedensten Kulturkreisen, so auch im baby-
lonischen, kanandischen und phonikischen, begniigen — insbesondere
auf midianitischen EinfluB} hinweisen: Im midianitischen Zeltheiligtum
aus dem 12. Jh. wurde u. a. ,eine 12 cm lange Kupferschlange mit
vergoldetem Kopf* (90) gefunden. Bedenkt man, dall der Schwiegerva-
ter des Mose midianitischer Priester war, so scheinen Zusammenhénge
nicht ausgeschlossen.,

Auch im Buch der Weisheit ist die die Begebenheit der ehernen
Schlange aufgreifende Erzdhlung 16,5-14 in den Kontext des Exodus-
geschehens eingebettet. In dieser Aktualisierung der Geschichte fiir die
Gegenwart ist die Vorgeschichte der Heilstat (Murren, Strafe, Einsicht,
Fiirbitte) unerheblich und daher entbehrlich; entscheidend sowohl bei
der Bestrafung als auch bei der Errettung ist das Wort Gottes. Die
Bestrafung der (dgyptischen) Feinde Israels ist endgiiltig; sie gehen an
den Plagen zugrunde, da sich Gott ihrer nicht erbarmt. Doch die
Bestrafung Israels war von Anfang an nicht als endgiiltige Vernichtung
gedacht, sondern als erzieherische Warnung, als , Erinnerung an deine
Worte“., War schon im Numeritext die Heilung an eine Bedingung
gekniipft, nimlich das Befolgen der géttlichen Anweisung des Aufblik-
kens zum Schlangenpanier, also letztlich an den vertrauenden Gehor-
sam, so wird hier expressis verbis gesagt, daB die (gar nicht genannte)
eherne Schlange nur ,, Zeichen der Rettung” war und zwar Zeichen zur
Erinnerung des Nomos, das Hinwendung, also Umkehr, erfordert, das
selbst jedoch keinerlei Heilskraft besitzt; Rettung schenken einzig das
Wort und das Erbarmen Gottes. Durch die Heilung der durch Schlan-
genbill Todgeweihten erweist sich Gott — im Gegensatz zum Men-
schen, der nur téten kann — als Herr iiber Leben und Tod.

Auch Mischna Rosh ha-Shana III 8 — ein Text, den der V{. fiir ein
liturgisches Fragment, moglicherweise zum Purimfest (Num 21,8 wird
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in Verbindung mit Ex 17,11 ausgelegt) halt — la0t keinen Zweifel, daB
es nicht die Schlange ist, die titet oder belebt. Tod oder Leben — nur
Gott gebietet dariiber — sind abhéngig davon, ob die Israeliten beim
Hochblicken ihr Herz ihrem Vater im Himmel unterwerfen oder nicht.
Nicht die Tat als solche ist entscheidend, sondern die ,, Ausrichtung des
Herzens auf Gott” (215; vgl. auch TPs] und PRE 54).

In den Mekhiltot ist die inhaltliche Aussage — bei formal gleichem
Aufbau wie in mRH - etwas anders akzentuiert: In MekhY schenkt
Gott dann Heilung, wenn Israel beim Blick auf (die Schlange des) Mose
an Gott, der den Befehl erteilte, glaubf; MekhSh betont zusitzlich die
titige Erfilllung des Willens Gottes durch Israel als Heilsbedingung,
TFrag die betende Hinwendung zum Vater im Himmel.

In NumR XIX - hier wird die ganze Perikope Num 21,4-9 mit
Schwerpunkt auf den Versen 4-7 ausgelegt — wird (wie auch in MTeh
120,3 und - sehr viel kiirzer - PRE 54) eine Verbindung hergestellt
zwischen Paradieses- und Wiistenschlange. Besonderes Gewicht liegt
hier auf der Versiindigung Israels durch ,verleumderisches Murren®,
seiner Umkehr und der Fiirsprache des Mose. In PRE erfolgt die
Fiirsprache aus eigenem Antrieb des Mose, ohne dafl das Volk Einsicht
und Umkehr signalisierte. In CN (dhnlich TFrag, stirker abweichend
TPs]) folgt auf das Murren Israels die Gegeniiberstellung der Wohlta-
ten Gottes durch eine Bat Qol, die in ,,Anklage und Urteilsspruch®,
dem das Aussenden der ,brennenden Schlangen® (310) folgt, miindet.
Gerade eine solche ausfithrliche Aggada zeigt den ,genetischen
Zusammenhang” (355) der paldstinischen Targumim, obwohl sie ande-
rerseits mit ihren Abweichungen und ihrem Sondergut ihre ,je eigenen
Schwerpunkte setzen” (357) — eine Erkenntnis, die zwar keineswegs
neu ist, hier aber durch eine weitere Einzeluntersuchung bestétigt
wird.

Joh 3,14f ist nicht eigentlich eine Auslegung von Num - der Vf.
spricht denn auch von ,typologischer Auslegung” -, sondern Num
dient vor allem als Kontrastvorlage fiir die jesuanische Heilsverhei-
Bung: Der Erhohung der Mose-Schlange in der Vergangenheit ent-
spricht die auf die zukiinftige Kreuzigung anspielende des , Menschen-
sohnes”. Der Gegensatz wird nicht ausgefiihrt, aber die Tragweite des
Postulates der Erhohung des ,,Menschensohnes® wird in seiner Géinze
erst deutlich auf dem Hintergrund des Numerigeschehens: die Rettung
der Israeliten zum ,zeitlich-irdischen Leben” (405) gegeniiber der
Verheilung des ewigen Lebens an alle (an den ,Menschensohn®)
Glaubenden.

Obwohl der Vf. seine Ergebnisse aus der Analyse jiidischer Texte
nicht nur in die Deutung christlicher Texte einbringt, sondern sie dem
theologisch entscheidend Neuen der christlichen Interpretation der
biblischen Erzdhlung letztlich unterordnet, ist er doch seinem erklar-
ten Ziel, nicht in den alten Theologenfehler zu verfallen und jiidische
Texte einer ,interpretatio christiana“ (57) zu unterziehen, sondern
deren eigenstindigen ,Aussagewert” herauszustellen, weitgehend
treugeblieben.

Das Auswahlkriterium, welche Texte analysiert wurden und wel-
che nicht, scheint nicht so sehr ein zeitliches (,frithjiidisch®) gewesen
zu sein, als vielmehr theologische ,Ergiebigkeit®. Anders ist es kaum
erkldrlich, dal zwar NumR XIX, nicht aber yRH III 8-9 (wovon nur ein
Teil und der teilweise nur als Fulinote) zusammenhéngend besprochen
wird. Bedauern wird man, daB} die vergleichsweise recht summarische
Darlegung von Philons allegorischer Auslegung von Num in die minu-
tidse Analyse von Weisheit einbezogen wurde. Gerade die Tatsache,
daB Philons Deutung von Num ,irgendwie abseits vom groBen Strom
der jiidischen Auslegung dieser Perikope” (182) bleibt, hitte eine
genauere Untersuchung nicht ausschliefen, sondern gerade erstrebens-
wert machen sollen. Dariiberhinaus wire — wenn eben auch sonst
talmudische Texte herangezogen werden - ein Vergleich der (oder
wenigstens ein Hinweis auf die) beiden extrem verschiedenen Ausle-
gungen des betonten ,mache dir einen Saraf, bei Philon und im
babylonischen Talmud (bAZ 44a, wo Num 21,8 mit 2Kén 184
verkniipft ist) sicher von besonderem Reiz gewesen. Andererseits kann
man es dem V., der dank dessen, dab er sich keineswegs auf die frithe
judische Literatur beschrinkte, eine Fiille von Texten heranzog, kaum
verdenken, dal er irgendwo den SchluBstrich zog.

Die Arbeit ist als , traditionsgeschichtliche Studie” bezeichnet, doch
werden oft auch andere methodische Ansitze wie Text-, Formen- und
Gattungskritik, Motiv- und Traditionskritik sowie Kompositions- und
Redaktionskritik (in enger Anlehung an den UTB-Band , Exegese des
Alten Testaments”. Heidelberg 1973) herangezogen‘ und zwar umso
ausfiihrlicher (insbesondere die Textkritik), je breiter die zugéngliche
Uberlieferung bzw. je bessere Textausgaben verfiigbar sind. Gerade
auch die traditionsgeschichtlichen Untersuchungen sind ungemein

interessant und aufschluBreich, geraten aber bisweilen ungerechtfertigt
ins Uferlose. So sind z. B. die nachdriicklichen Hinweise zum TFrag
21,9 auf die Fiirbittenfunktion des Mose und anderer biblischer Gestal-
ten (330ff), obwohl im Targumtext davon — moglicherweise wegen
Textausfall — gar nicht die Rede ist (die von den Schlangen Gebissenen
sind die Betenden), hier fehl am Platz und irrefithrend — zumal dieses
Thema an anderer, passenderer Stelle ausfiihrlich dargestellt wird.

Im groffen und ganzen ist diese breit angelegte Untersuchung
griindlich gearbeitet. Dall bei der ,Materialfiille” Einzelaussagen sich
als irrig erweisen oder manche Ergebnisse zum Widerspruch reizen, ist
eher selbstverstdndlich. Dies gilt insbesondere fiir die rabbinische
Literatur, wo trotz groBer Belesenheit des Vf.s manches unbefriedigend
bleibt. Auch bleiben Bemerkungen etwa tiber die Redaktion der
Mischna durch R. Jehuda ha-Nasi oder die Zuschreibung der Tannaiti-
schen Midraschim an die Schulen R. Yishmaels bzw. R. Agivas hinter
dem Forschungsstand bzw. ProblembewubBtsein zuriick.

Verschiedene Irrtiimer z. B. beim Ubersetzen (so heiBt beispielsweise 78 ’sr
sh mosh nicht ,die Mose hatte anfertigen lassen” [richtig 77], oder 218f fehlt in
Version B zweimal das fragende, eine negative Antwort provozierende ,etwa?!,
obwohl der hebrdische Text hier mit Version A iibereinstimmt — das ist
namentlich bei synoptisch gebotenen Texten irreflihrend) und ungenaue oder
sogar widerspriichliche Aussagen (so heifit es etwa beziiglich einer Auslegung in
mRH bzw. den Mekhiltot einerseits, Ex 17,11 werde durch Num 21,8f gedeutet
[so 220,248,455], andererseits, die Auslegung von Num 21,4-9 erfolge ,im Licht
von Ex 17,8-16" oder ,.eher” umgekehrt [431] und schlieBlich, richtig, es handle
sich um eine ,analoge Auslegung von Ex 17,11 und Num 21,8f* [283] hétten
spitestens beim Korrekturlesen auffallen und vermieden werden sollen. Bedauer-
lich ist auch die recht unkritische Verwendung des Terminus ,Drache” (vgl.
hierzu die Untersuchung der Rezensentin Dfragén und Gotzendienst. Studien
zur antiken jiidischen Religionsgeschichte, ausgehend von einem griechischen
Lehnwort in mAZ IIl 3. Frankfurt/M., Bern 1982). SchlieBlich sei noch das
ansprechende Aufiere des Buches genannt; auch halten sich - gemessen am
Umfang - Tipp- und sprachliche Fehler in engen Grenzen.

Insgesamt eine materialreiche, lesenswerte Untersuchung!

Frankfurt a. M. Margarete Schliiter

Thompson, Alden Lloyd: Responsibility for Evil in the Theodicy of IV Ezra.

A Study Illustrating the Significance of Form and Structure for the Meaning

of the Book. - (Missoula, Montana): Scholars Press (1977). XVI, 395 S.

(Society of Biblical Literature Dissertation Series Number 29) kart. $ 6.—

Diese Untersuchung zu IV Esra versucht, eines der Hauptthemen
dieser Apokalypse herauszuheben und darzustellen. Das geschieht
jedoch nicht in einer systematischen Zusammenstellung, Ordnung und
Bewertung der Aussagen iiber das Bose, die in dem Buch enthalten
sind. Th. ist vielmehr betrebt — und dies ist dem Charakter der
Esra-Schrift besser angemessen als eine Systematisierung von Inhalten —,
das Ringen des Autors mit dem Problem des Bésen zu verfolgen.

Im 1. Kap. (5-82) gibt Th. einen Uberblick iiber die Anschauun-
gen des Judentums (um 100 n. Chr.) beztglich der Entstehung und
Verbreitung des Bosen (des Ubels) und der Versuche, die Verantwort-
lichkeit dafiir festzustellen. Das physische Ubel und das moralische
Bose werden, wie dann auch wihrend der ganzen Studie, unterschie-
den und nacheinander besprochen. Dabei wird ausfiihrlich die Frage
nach der Verantwortlichkeit fiir beide, wie sie das AT, das paldstinen-
sische und das hellenistische Judentum sie stellt und zu lésen versucht,
nachgegangen. IV Exra und syr Baruch werden, da sie dann ausfiihr-
lich behandelt werden sollen, nur jeweils angesprochen. Die Zusam-
menfassung der Feststellungen dient zugleich als Hinfithrung zum
Problem in IV Esra. Damit wird auch die inhaltliche Blickrichtung fiir
die anschlieBende Untersuchung in gewissem Umfang festgelegt. Das
geschieht im besonderen in der Frage nach der Verantwortlichkeit fiir
das Bise und das Ubel, insofern sich das Problem (66) in folgender
Weise zuspitzt: Weil im hellenistischen Judentum die Lésung in
Richtung eines metaphysischen Dualismus gesucht wird, 6ffnet sich
die Tiir fir jiidische und christliche gnostische Abweichungen. Viel-
fach werde IV Esra heute so verstanden, dal} Esra der Sprecher einer
abweichenden gnostischen Hiresie, Uriel aber der Verteidiger der
pharisdischen Tradition sei.

Die dialogische Struktur des Buches legt in der Tat eine Rollentei-
lung zwischen Esra und Uriel nahe. Das zu lésende Problem ist nach
Th. im wesentlichen also dieses: Reprisentiert Esra die gnostische
Sicht, so dall er das Buch zu einer Art von antignostischer Polemik
macht, oder arbeiten beide, Esra und Uriel, an der Frage des Ubels
innerhalb der akzeptierten Grenzen der Orthodoxie, wobei sie, wenn
auch in einer scharfen Form, den Kampf darstellen, der das jiidische
Volk durch seine leidvolle Geschichte hindurch anscheinend gequalt
hat? Th. entscheidet sich fiir die zweite Sicht: Der Autor habe die
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Elemente der Lisung des genannten Problems auf beide Dialogpartner
verteilt. Damit sind die Basis und die Richtung gewonnen, auf denen
argumentiert wird.

Das 2. Kap. (83-120) #ubert sich kurz zu Einleitungsfragen
(Name, Hss, Ubersetzungen, Sprache des Urtextes) und gibt einen
Uberblick iiber die Forschung zu IV Esra. Zum Schlull werden die
Autoren noch einmal besonders erwihnt, die zu den drei fiir die Studie
wichtigen Aspekten (Sieben-Episoden-Struktur, Dialogform, Absicht
des Verfassers) am meisten beigetragen haben.

So zeichnet sich in den beiden ersten Kap. der Ansatz fiir die
Deutung des Inhalts und der Aussageabsicht des Vf.s von IV Esra klar
ab, der im 3. Kap. (121-156), auch mit einem Vergleich von syr Bar,
noch einmal iiberdacht und prézisiert wird: das Sieben-Episoden-
Schema und die Dialog-Struktur in IV Esra.

Innerhalb der sieben Visionen und des Schemas, das ebenfalls fiir
syr Baruch angenommen wird, werden die verschiedenen literarischen
Einheiten (various literary units 122) herausgehoben: a) Bitte um
Erleuchtung (mit und ohne Klage); b) Dialog mit dem Engel (oder mit
Gott); ¢) Vision (oder ,Offenbarung”); d) Interpretation oder Antwort
des Engels (oder Gottes); e) Unterredung mit dem Volk; f) Epilog
(Erzéhlung in IV Esra: 14,37-48; Brief in syr Bar: 77,18-87.1); g)
Anfingliche Unterweisung oder Befehl Gottes (nur in syr Bar: 1,1-2,2;
13,1-12); h) Klage (siehe a). Doch gerade hier erheben sich bei einer
kritischen Priifung Bedenken. Th. selbst gesteht, dab ,a pattern howe-
ver, is not so clear in Il Baruch” (124). Auch fiir IV Esra kann man nicht
beziiglich der von Th. genannten Abschnitte von einem ,pattern” oder
von einem gleichgebauten Schema sprechen. Die lange 3. Vision
enthilt nach Th. nur a) und b). Ebensowenig sollte man von literari-
schen Einheiten reden, eher von angewendeten Redeformen, die inner-
halb der groBen Abschnitte (Visionen) zur Anwendung gelangen. Hier
hat K. Koch, Esras erste Vision. Weltzeiten und Weg des Hochsten:
BZ N.F. 22 (1978) 46-75, einen besseren Weg gewiesen. Positiv
erscheint an dem von Th. gewéhlten Ansatz, daB er mit den literari-
schen Gegebenheiten, wie sie vom Autor des Buches eingebracht
wurden, ernst macht mit der Einteilung in sieben Visionen und mit der
Dialogform. Letztere, die in der Tat fiir das gestellte Thema der Studie
wichtiger ist als die Gliederung von IV Esra in sieben Visionen, wird
niher ins Auge gefaBt, allerdings nicht nach der formal literarischen
Seite, sondern mit einer Charakterisierung des Sehers und seiner
Funktion wie auch des gbttlichen Gesprichspartners und dessen Funk-
tion.

Im 4. Kap. (157-256) folgt die eigentliche thematische Untersu-
chung unter dem Titel: ,From Lament over Israel, to lament over all
mankind, to consolation for Israel: the form and structure of IV Ezra as
the key to the author’s argument.” Dabei werden die einzelnen
Visionen in folgender Hinsicht durchgesprochen: in 1, 2 und 3 jeweils
die Entfaltung und der Gebrauch der Begriffspaare ,einer/viele® und
,viele/wenige®, in 4 der Ubergang von der Sorge fiir die Vielen zur
Trostung des Einen und schlieBlich fiir die Visionen 5-7 insgesamt die
Haltung des Autors, der vom Pessimismus zu einem vorsichtigen
Optimismus iibergegangen ist, gegentiber seinem Problem.

Von diesem Durchgang durch die verschiedenen Aspekte in der
Haltung des Autors von IV Esra zu der Heilsmoglichkeit der Menschen
bzw. Israels aus, stellt sich fiir Th. im 5. Kap. (257-294) die Frage
nach dem Inhalt des Theodizee-Problems, das im Grunde bei allen
Anfragen Esras und den Antworten Uriels sowie in den visiondren
Stiicken immer mitverhandelt wird. Man muB Th. zustimmen, wenn er
sagt, dabl es in 10,15.16 in der Aussage, dem Beschlull Gottes sei recht
zu geben, aufgezeigt ist, und daB seine , Theodizee” in dem Rat, das
Ungliick standhaft zu ertragen, typisch zum Ausdruck kommt. Was
den Inhalt des Problems anbelangt, kommt Th. zu der Auffassung, der
Autor sorge sich mehr um die gegenwirtige Not als um das kommende
Gericht, mehr um Israel als um alle Menschen, mehr um das physische
als das moralische Ubel in den Visionen 1,2 und - in geringerem Mal —
auch in 4-7. Umgekehrt sei es in der 3. Vision bei der Argumentation
mit den Begriffen ,viele/wenige”, doch liege hier seine eigentliche
Schwierigkeit und sein Interesse. Das lasse sich auch anderwarts
zeigen, Wenn aber das eigentliche Problem des Autors das moralische
Ubel ist, welche Losung bietet er an?

Dies wird im 6. Kap. (295-353) nach zwei Richtungen hin unter-
sucht: Bietet der Autor eine rationale oder eine erfahrungsmibige
Losung an? Die Antwort ist: Es gibt keine effektive rationale Losung
der Theodizee in IV Esra (340), wenn auch Gott am Ende als gerechter
Richter gerechtfertigt erscheint (14,30). Wenn aber Gott gerecht ist,
dann ist das Leben in dieser bosen Zeit dennoch zu ertragen. Am Ende
hebt Th. noch einmal die Hauptlinien der Untersuchung heraus und

faBt seine Ergebnisse zusammen (355-357). — Zur Anlage des Buches ist
zu sagen, daB die Anmerkungen nach jedem Kapitel stehen, Literatur-
und Stellenverzeichnis sind beigegeben.

Th. hat gezeigt, daB man bei der Interpretation von IV Esra die
beiden im Dialog miteinander ringenden Personen nicht auseinander-
reiBen und als haretische und orthodoxe Position einander gegeniiber-
stellen darf. Was den Autor bewegt und was er sagen will, kommt in
beiden mittels der dialogischen Auseinandersetzung zum Ausdruck.
Hier wire aber auch auf die einzelnen Gesprichsginge innerhalb der
,Visionen”“ zu achten, in denen je in eigener Weise die Anfrage gestellt
und darauf geantwortet wird. Sicherlich hat die Wahl eines bestimm-
ten Themas, das ohne Zweifel zentral ist fiir den Autor von IV Esra,
und seine Abhandlung anhand der Aussagen des Buches ihre volle
Berechtigung. Im Gegenzug sollte jedoch auch vom Text her eruiert
werden, was den Autor bewegt und in welcher Weise. Dem Vf. der
vorliegenden Untersuchung aber darf dafiir gedankt werden, dab er die
Bedeutung der Struktur und Form der Esra-Apokalypse fiir die Erfas-
sung ihres Grundthemas gezeigt und dieses in sorgfaltiger Untersu-
chung dargestellt hat.

Wiirzburg Josef Schreiner

Synoptisches Arbeitsbuch zu den Evangelien. Die vollstindigen Synopsen nach
Markus, nach Mattéus, nach Lukas, mit den Parallelen aus dem Johannes-
Evangelium und den nicht-kanonischen Vergleichstexten sowie einer Aus-
wahlkonkordanz. Bearbeitet und konkordant iibersetzt von R. Pesch in
Zusammenarbeit mit U. Wilckens und R. Kratz. Vier Einzelbédnde in
Schuber. — Giitersloh: G. Mohn 1980. Insgesamt 395 S. kart. DM 58.—
Pesch und seine Mitarbeiter stellen hier das seit langerer Zeit

angekiindigte Synoptische Arbeitsbuch vor. Die Publikation hatte sich

verzogert, weil — entgegen der urspriinglichen Planung — die Absicht
nicht realisierbar war, ,,dem Synopsentext die anerkannte und bewdhr-

te Ubersetzung des NT von U, Wilckens zugrunde zu legen® (Bd 1,

Vorwort), Neu an diesem Arbeitsbuch ist, dall hier imgrunde drei

Synopsen vorgelegt werden. Wihrend die bisherigen Synopsen den

fortlaufenden Mk-Text und die ihm zugeordneten Parallelen von Mt

und Lk boten, praktisch also eine Mk-Synopse darstellten, enthélt das
jetzt vorliegende synoptische Arbeitsbuch neben dem sonst tiblichen

Markusfaden auch den durchgehenden Mt- und Lk-Text. Bei diesem

Entwurf wird jedoch nicht die von den Herausgebern vertretene

Zweiquellentheorie preisgegeben (vgl. Bd 1 Einleitung I); aber er macht

es moglich, die jeweils eigene literarische Konzeption und damit die

redaktionelle Bearbeitung der Vorlagen aufgrund eines bestimmten
theologischen Vorverstindnisses deutlich sichtbar werden zu lassen.

.Der Leser soll jedes der drei Evangelien in seinem eigenen Textzu-

sammenhang vollstindig vor Augen haben und durch die beigegebenen

Parallelen den jeweils besonderen Aspekt wahrnehmen konnen, unter

dem jeder der drei Evangelisten die ihm vorgegebene Jesus-Uberliefe-

rung in verschiedener Weise gestaltet und interpretiert hat* (Bd 1, S

11).

Die Anlage des Synoptischen Arbeitsbuches ergibt sich somit konsequenter-
weise aus dem prasumierten literarischen Abhéngigkeitsverhaltnis:

Bd 1 hat (neben einem kurzen Vorwort und einer ausfiihrlichen Einleitung) das
Mk-Ev., Bd 2 das Mt- und Bd 3 das Lk-Ev. zum Inhalt. Jedem der drei Bde ist ein
Inhaltsverzeichnis beigefiigt, das nach kleineren oder griBeren literarischen
Einheiten aufgeteilt ist, die jeweils mit einem den Inhalt wiedergebenden
Kurztitel versehen sind. Bd 4 bietet eine Auswahlkonkordanz, die es dem Leser
ermiglichen soll, den Wortgebrauch der 3 Evangelisten ,in Ubereinstimmung
und Differenz” (Bd 4, 5) zu erkennen. Sie zu erstellen bereitete begreiflicherweise
nicht unerhebliche Schwierigkeiten. Zunéchst muBte eine konkordante Uberset-
zung erarbeitet werden, was notwendigerweise zu sprachlichen Hérten fiihrte;
sie wurden bewuBt in Kauf genommen, da ja der Leser ,,Ubereinstimmungen und
Abweichungen im Wortlaut der Texte umfassend, d. h. nicht nur in den unmit-
telbaren Paralleltexten, sondern iiber die ganzen Evangelien hin“, erkennen soll
(Bd 1, 11). Andererseits weisen die Unterschiede der griechischen und deutschen
Sprache Grenzen auf, die eine konsequent-konkordante Ubersetzung unméglich
machten. Damit aber wurden auch fiir die Auswahlkonkordanz Grenzen gezo-
gen. So war nicht nur eine Beschrinkung auf héufig vorkommende und sachlich
relevante Termini notwendig; es wurde dariiber hinaus auch deutlich, daf
griechische Wérter von Text zu Text eine andere Bedeutung gewinnen kénnen
und deshalb mit jeweils anderen deutschen Wértern wiedergegeben werden
miissen. Die Hrsg. haben dem Rechnung getragen dadurch, daf sie durch
Verweise und Zeichen zu erkennen geben, wo die konkordante Ubersetzung
nicht durchgehalten worden ist.

Als Zielgruppen, fiir die das Synoptische Arbeitsbuch gedacht ist,
nennen die Hrsg. Studenten der Theologie (besonders die verschiede-
nen Stufenlehrer-Studenten), Pastoren und Lehrer im Religionsunter-
richt (vor allem auf der gymnasialen Oberstufe) und die vielfaltigen
Gruppen der kirchlichen Erwachsenenbildung. Zweifellos bedeutet das
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Arbeitsbuch (nicht zuletzt wegen seiner handlichen. viergeteilten
Form) eine Erleichterung fiir die praktische Bibelarbeit. Allerdings -
und das wird auch von den Hrsg. betont - ersetzt es nicht den
griechischen Text (mit kritischem Apparat) und eine vollstindige
griechische Konkordanz. Das aber heilit dann konkret, daB} die inten-
dierte Hilfe fiir die praktische Bibelarbeit in einem nicht geringen
Ausmal auf Kosten des am griechischen Text orientierten Quellenstu-
diums gewonnen wird.

So konnen etwa die Verweise auf andere Lesarten nur unvollstindig ihre
Funktion erfiillen; sie fordern den Gebrauch einer kritischen Ausgabe des NT
geradezu heraus. Im Wissen um diese Schwierigkeit haben sich die Hrsg. zu
Recht die geforderte Zuriickhaltung auferlegt. Ahnlich ist es mit dem zum
besseren Verstindnis gebotenen Vergleichsstoff (entweder in einer 4. Spalte
vorwiegend aus dem kanonischen Joh-Ev. oder aus dem apokryphen Tomas-Ev.
beigefiigt oder in den FuBnoten durch Verweise angezeigt; hierbei ist allerdings
die gewahlte Methode nicht immer einsichtig); auch er bedarf der sorgfaltigen
Kontrolle und der Verifizierung am Originaltext.

Der Rez. teilt uneingeschrinkt die Hoffnung der Hrsg,, ,,dal} sich
dieses Buch . .. als niitzlich und hilfreich erweisen wird” (Bd 1, 12).
Und er méchte den Wunsch hinzufiigen, daB sowohl , Synoptisches
Arbeitsbuch zu den Evangelien” als auch ,,So liest man synoptisch I-V*
(ebenfalls von R. Pesch bei ]J. Knecht, Frankfurt 1975-79, herausgege-
ben) vielen Lesern den Zugang zu den ,Quellen lebendigen Wassers®
neu erschlieBen mogen, der ihnen vielleicht bisher — aus welchen
Griinden auch immer — ganz oder teilweise verschlossen war (der
Hinweis darf nicht fehlen, daB bei einer Neuauflage eine Reihe von
Fehlern korrigiert werden miissen).

Bochum Alexander Sand

Blank, Rainer: Analyse und Kritik der formgeschichtlichen Arbeiten von
Martin Dibelius und Rudolf Bultmann. — Basel: F. Reinhardt 1981. 221 S.
(Theol. Dissertationen XVI) kart. SFr 38—

Die bei B. Reicke in Basel gefertigte Diss. versucht ,ein kritisches
Nachdenken der formgeschichtlichen Thesen und Ausfithrungen der
beiden Forscher” (9) in einem jeweiligen Durchgang durch ,Die Form-
geschichte des Evangeliums” (11ff) und ,Die Geschichte der synopti-
schen Tradition” (89ff). Blank zeigt auf, wie fiir beide Forscher die
,grundsitzliche Diskontinuitdt zwischen Jesus und der Gemeinde*
Voraussetzung, die ,Eschatologie” bei Dibelius, das ,religionsge-
schichtliche Verstindnis* bei Bultmann der ,Interpretationsrahmen®
ihrer Untersuchungen waren. Beide waren vom Evolutionsgedanken
bestimmt, den die Folkloristik in die Betrachtung von ,,Volksiiberliefe-
rung” eingefiithrt hatte, und beide suchten daher nach urspriinglichen
,Reinformen®, Blank sucht kritisch nachzuweisen, wie sich solche
,Vorentscheidungen” in den Details der klassischen Werke der Form-
geschichte auswirkten; besonders hebt er auch auf die - s. E. falsche -
Vnrentsche;dung der Zweiquellenhypothese ab. So sehr gegeniiber
einem immer noch verbreiteten Umgang mit den ,Klassikern® als
Orakeln mit unbestrittener Autoritidt jetzt deutliche Warnzeichen
gesetzt sind, so unbefriedigt 146t den Leser die Arbeit B.s (trotz der
begrenzten Zielsetzung) hinsichtlich einer neuen Gesamtperspektive
wie in der Detaildiskussion.

Freiburgi. Br. Rudolf Pesch

Wanke, Joachim: ,,Bezugs- und Kommentarworte“ in den synoptischen Evange-
lien. Beobachtungen zur Interpretationsgeschichte der Herrenworte in der
vorevangelischen Uberlieferung. - Leipzig: St. Benno 1981. XIV, 117 S.
(Erfurter Theologische Studien 44) kart., DDR M 14.80
Die vorliegende Untersuchung versteht sich als einen Beitrag zur

Traditionsgeschichte der synoptischen Evangelien; der Nachdruck liegt

auf dem Nachweis der These, dab die iiberlieferten Herrenworte ,in

irgendeiner Weise Gegenstand eigener interpretierender Bemiihungen®
waren (3). Hinter diesen interpretierenden Verdnderungen stand das

Bestreben, ,die iiberkommenen Sitze fiir den verdnderten Alltag

verstédndlich und gegebenenfalls praktikabel zu machen” (4). Im Ver-

lauf dieses Prozesses spielte die sekundire Verknupfung von Jesuslo-
gien im Frithstadium der synoptischen Uberheferung eine besondere

Rolle (5-8). Erweist sich diese Verkniipfung als ein , Kommentarvor-

gang”, miiBte sich ein vorgegebenes ,Bezugswort” aufzeigen lassen,

dem dann ein ,Kommentarwort“ zugeordnet wurde (8-10); dabei
bezeichnen die beiden (zunéchst rein formalen) Begriffe ,ihrem tradi-
tionsgeschichtlichen Ursprung nach eigenstindige und in sich einheit-
liche Uberlieferungen® (10-13). Der Vf. rdumt ein, dab teilweise nur mit
hypothetischen Urteilen argumentiert werden kann, da sich die form-
und traditionsgeschichtlichen Abgrenzungen ,kleiner Einheiten” nur

»partiell verifizieren“ lassen (11; vgl. auch 13); ist doch die Erkenntnis
der Formkritik zu beachten, dal am Anfang eines Uberlieferungspro-
zesses die kleine Einheit steht, die dann im Verlauf des Traditionspro-
zesses zu groBeren Spruchgruppen bzw. zu Redekompositionen
zusammengefaBt wurden (vgl. 13-17). Methodisch ergibt sich daraus,
daB von der kleinsten erkennbaren Spruchkomposition auszugehen ist
(14.15), die ,aus dem praktischen Umgang mit Jesuslogien in Verkiindi-
gung und Unterweisung” erwachsen sind (16).

Mit diesen grundsitzlichen Erwédgungen ist die Thematik, aber auch der
Aufbau der vorliegenden Arbeit angezeigt. Nach dem 1. Teil (Zur Einfithrung:
Forschungssituation und Aufgabe [3-18]) behandelt der 2. Teil ,Friihe ,Bezugs-
und Kommentarworte' in der synoptischen Tradition (21-99). Der 3. Teil
schlieBlich bietet eine Zusammenfassung: ,AbschlieBende Wertung und Aus-
blick” (103-117). Ein umfangreiches Literaturverzeichnis ist der Arbeit vorange-
stellt: IX=XIII. Den groBten Raum nehmen die Einzelanalysen des 2. Teils ein, die
mit Hilfe einer sorgfiltigen Exegese und eines konsequenten synoptischen
Vergleichs die These einer sekundédren Verkniipfung in der vorliterarischen
Tradition zu erhirten versuchen. Ein erster Abschnitt behandelt 12 Logienkom-
binationen in der Redequelle (21-81), ein zweiter 4 Verbindungen in der
vormarkinischen Uberlieferung (82-99).

Die Einzelanalyse geschieht nach folgendem Schema: I. redaktions- und
{iberlieferungskritische Untersuchung; II. motivkritische Analyse des Bezugswor-
tes; III. Untersuchung der Aussageintention des Kommentarwortes, und IV. das
die Verklammerung auslésende Interesse.

Bei den Texten handelt es sich um eine ,Auswahl® (18 und 103) mit
exemplarischer Bedeutung. Gerade die Einzelexegese macht immer wieder
deutlich, daB sich iiberlieferungsgeschichtliche Untersuchungen stets auf unsi-
cherem Boden bewegen und auf Vermutungen angewiesen sind. Dagegen ist
grundsitzlich nichts einzuwenden; fragwiirdig wird dieses Vorgehen jedoch
dann, wenn aus den Vermutungen ,sichere” Schliisse gezogen werden.

Als Ergebnis der Analyse ausgew'aihlter Texte hilt der V. fest (vgl.
103-117): Der Begriff ,Kommentarwort” bringt einen ,traditionsge-
schichtlich verifizierbaren Sachverhalt in der frithen Uberlieferungs-
phase des synoptischen Logienmaterials zum Ausdruck“ (103). Theolo-
gisch gesehen (vgl. ,Thematische Aspekte “ 108-112) verweisen die
meisten Logienverkniipfungen auf eine Kommentlerungstendenz, wdie
sich mit dem Stichwort ,Christologisierung’ des Uberheferungsmaterl-
als kennzeichnen® ldBt (108). Einige Kommentarworte driicken ein
Interesse an bestimmten Funktionen des Gemeindelebens aus (110);
aber auch das Motiv vom ,heilsgeschichtlichen Riickblick” (111) und
von der ,pardnetischen Zuspitzung” (112) ist vorhanden. Aus der
gezielten Koordination von Herrenworten ist zu ersehen, daB die
Worte Jesu bereits in den Anfidngen der Uberlieferungsgeschichte als
normative Grofen angesehen wurden. Moglicherweise sind die
Bezugsworte als Kristallisationskerne der Redegut-Uberlieferung
Bestandteil der dltesten Jesus-Uberlieferung; wegen der verschiedenen
Verbindungsmotive diirfte eine genaue Bestimmung des ,Sitzes im
Leben® (etwa Tauf- und Gemeindeunterweisung) nicht moglich sein.

Der Vf hat sich in der umfangmiBig kleinen, aber inhaltlich
konzentrierten Schrift einem Gebiet der Exegese zugewandt, das
besonders in jiingster Zeit die ntl Forschung bestimmt hat, der Frage
namlich: Ist es méglich, in der vorliterarischen Phase der Jesusiiberlie-
ferung konkrete Aktivititen der urchristlichen Tradenten auszuma-
chen? Am Beispiel formaler, ndmlich formkritischer Indizien kann der
Vf. zeigen, dab der Uberlieferungsprozell immer auch ein von konkre-
ten Notwendigkeiten bestimmter VerédnderungsprozeB gewesen ist. An
der Richtigkeit dieser These dndert auch nichts die Tatsache, dal} bei
der Uberpriifung der vorliterarischen Phase weitgehend mit Hypothe-
sen gearbeitet werden muB. Fragt man nach dem theologischen Ertrag
der Arbeit, so ist das Ergebnis vergleichsweise diirftiger. Die vom Vf.
nur kurz angedeuteten, bei der Neuinterpretation beteiligten Motive,
Interessen und Aspekte sind letztlich Motive, die aufgrund einer der
Tradition verpfhchteten redaktionellen Titigkeit der Evangelisten
bekannt sind; gehoren sie doch zu jedem lebendigen Uberlieferungs-
prozeP, den es niemals ,ohne Veridnderung geben kann (3). Die
vorliegende Arbeit bestirkt somit indirekt den Vorbehalt mancher
Exegeten gegeniiber traditionsgeschichtlichen Untersuchungen: Sie
wiirden zu wenig fiir das theologische Verstdndnis der in literarischer
Gestalt vorliegenden Evangelien beitragen. Trotz dieses Vorbehalts ist
die Untersuchung von J. W. als positiver, die Forschung weiterfithren-
der Beitrag zur Synoptikerexegese anzusehen.

Bochum Alexander Sand

Moxnes, Halvor: Theology in Conflict. Studies in Paul’s Understanding of God in
Romans. — Leiden: E.]. Brill (1980). XIV, 319 S. (Supplements to Novum
Testamentum 53) Lw. hfl. 88—

.Theologie“ hat in diesem Buch ihren eigentlichsten Sinn: Wort,

Rede von Gott. Einem Vorschlag seines ersten Doktorvaters, N. A.
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Dahl, folgend (1 u. 6) will der Vf. die paulinischen Aussagen iiber Gott
in ihrem Sitz im Leben der Urkirche und in ihrem literarischen
Zusammenhang in der Argumentation der Briefe, also nicht als isolier-
te dogmatische Sitze, studieren (5f). Da R6m haufiger von Gott als von
Christus spricht, bleibt dieser Brief ganz nahe an der jiidischen
Theologie, und er wird ein geeignetes Objekt dieser Untersuchung,
besonders Kap. 4, wo die wichtigsten Priddikationen von Gott stehen,
ganz besonders dann diejenige von Rom 4,17, wo M. das Zentrum des
paulinischen Gottesverstidndnisses findet (8f).

Der 1. Hauptteil (etwa ein Drittel des Buches) behandelt die paulinische Rede
von Gott im Rom allgemein, nach einem wohlbekannten Muster in der deutschen
Bibelwissenschaft: die gepragten Formeln als Ausgangspunkt (15-31). Wichtig ist
aber der Inhalt der Formel und ihre Funktion in der paulinischen Argumentation
(die Formulierung der Formel ist davon weitgehend bestimmt, S. 30), besonders
in Rém 1-4 u. 9-11, wo die Gottesaussagen vor allem vorkommen. Hier setzt
Kap. 2 die Analyse fort und bietet dann eine Exegese von vielen zentralen Stellen
in Rom. Es zeigt sich, dab Paulus auf der Basis von gemeinsamen geprégten
Formeln, eben mittels dieser gemeinsamen Basis, die die Kommunikation ermog-
licht, fiir seine eigene Position im Konflikt mit den Gegnern plidiert. Ein gutes
Beispiel ist der Gebrauch des Bekenntnisses zum einen Gott in R6m 3,27-31 um
die These von der Rechtfertigung durch den Glauben ohne Gesetzeswerken zu
stiitzen. — Leider wird diese These M. (41) entsprechend der verbreiteten aber
m. E. falschen Ubersetzung des Hab-Zitates in Rém 1,17 formuliert: ,Der aus
Glauen Gerechte wird leben® (statt ,,Der Gerechte wird aus Glauben leben*) — vgl.
dagegen die Par. in Gal 3,11 im Kontext und meinen Beitrag zur Frage in
Stud.Theol. 32, 1978, 33—43.

Man sieht hier, wie Paulus die Tradition antithetisch deutet. Das
zeigt die polemische Situation, wo die jiidische Anklage, daBl die
Predigt des Paulus Gottesldsterung bedeutet, von Paulus gegen die
Juden selbst gewandt wird, z. B. Rém 2,23f (59f) - das Thema in Kap. 3,
das auch einen Exkurs zur Polemik in den Evangelien und in der Apg
enthilt (69-77). Die Polemik wird im 4. Kap. zu ihrem konkreten Sitz
im Leben frithchristlicher Gemeinden von Juden und Heiden in Ver-
hiltnis gesetzt. Die Soziologische Analyse urchristlicher Texte wird
dann auch hier und da verwandt (88,98 — auch in anderen Zusammen-
hingen des Buches). Aber vor allem wird die Bultmannsche These von
Theologie als Anthropologie durch die Ergebnisse hier travestiert: Von
Gott zu reden ist von seinem Volk zu reden (99). Theologie wird also
Ekklesiologie in der paulinischen Polemik gegen die Juden. Schwer zu
verstehen und gar nicht als Ergebnis der Untersuchung einleuchtend
ist aber hier die Deutung von ,Juden“: ,be they Christian or non-
Christian®, (Vgl. auch 229 u. 231, weiter die Deutung vom Gal als
rejectionvon ,christlichen Juden®, 94). Dieser Sprachgebrauch mufy
zumindest erklirt werden. Paulus war ja selbst eben ein christlicher
Jude! Das Bediirfnis nach einem antithetischen Parallelismus (im
paulinischen Stil) zur folgenden Formulierung der positiven und ekkle-
siologischen Funktion seiner Gottespredigt — ,,to express the identity of
the Christian Church, for Jewish and non-Jewish Christians alike* —
hat M. hier zu weit gefiihrt.

Die nahe Verbindung zwischen den Fragen nach dem Gottesvolk
und nach dem Gottesglauben tritt in Rém 4,13-22 besonders klar
hervor. Darum wird dieser Abschnitt im 2. Hauptteil des Buches (in
den letzten zwei Dritteln) Gegenstand einer Detailuntersuchung.

Sie wird mit der Analyse der Struktur des Kap. eingeleitet (Kap.5). M.
verfolgt dann das Thema der AbrahamsverheiBung im AT, in den Apokryphen,
Pseudepigraphen und Qumran-Schriften, bei Philo (bes. 130-164), in Targum und
Midrasch, in Apg 7 (als ein judenchristliches Beispiel), in Hebr 11 und 1 Clem 10,
wie auch im Gal (Kap. 6-7). Die Darstellung gipfelt schon in der Konzentration
auf die Formel ,Gott, der die Toten lebendig macht” in Rém 4,17 (Kap. 8), was
dann eine gute rhetorische Inclusio mit dem 1. Kap des Buches bildet. Diese
Formel wird zusammen mit dem Hintergrund im AT und in der synagogalen
Liturgie wie auch mit vergleichbaren Texten bei Philo und in Joseph und Aseneth
studiert — und zugleich dabei im Zusammenhang des Verses im allerndchsten
Kontext gesetzt, eine ganz schone Komposition. — Etwas tiberraschend ist zwar
dabei die Behauptung, daB der Begriff petavowa, der so zentral in Hellenistic
religiosity sei (gemeint ist wohl ,hellenistisches Judentum®), bei Paulus gar
keine Rolle spielte (245). Die Anmerkung dazu (Nr. 58) sagt unrichtig, daB der
Substantiv perdvowe nur in R6m 2,4 zu finden sei. Man findet ihn ja auch in 2.
Kor. 7,9 u. 10. M. spricht dariiber hinaus selbst ein Paar Seiten spater (253) von
der Bekehrung Israels nach Rém 11 als neues Leben fiir die neue Gemeinschaft
und dann (259) von der Bekehrung oder Berufung des Paulus.

Auch hier kann M. zeigen, daB Theologie in der Tat , Ekklesiologie
wird, wenn er den Schluf zieht, daBl der Zorn und die Gnade Gottes
primér hermeneutisch fiir das Verhaltnis zwischen Gott und seinem
Volk sind (268). Diese beiden Begriffe deuten die Gottesaussage von
Rém 4,17, die dann einen Sinn bekommen hat, der sehr nahe dem
radikalen Ausdruck von 4,5 kommt, daBl Gott den Gottlosen rechtfer-
tigt (269). Entscheidend ist aber die christologische Umbiegung der
traditionellen jiidischen Formulierung durch 4.24-25, die zugleich

einen [Tbergang zu den folgenden Kap. 5-8 bildet, deren Thema eben
Tod und Leben mit und in Christus ist (275f). Und das hat auch mit der
Griindung von christlichen Gemeinden zu tun - d. h. Theologie wird
auch diesmal Ekklesiologie (281f).

Die SchluBbemerkungen kniipfen wie die Einleitung noch einmal
an die Diskussion in der Literatur tiber diesen Themen an, ja, erweitert
auch die Perspektive bis zu Vergleichen mit Luther, Marcion und
Befreiungstheologie wie existentialistischer Hermeneutik. Gegen Mar-
cion und seine neueren Nachfolger unter den existentialistischen
Paulusinterpreten halt M. an der antithetischen Sprache von Gott fest,
von seiner Schwiche u n d von seiner Kraft, von seiner Gnade un d von
seinem Zorn. Das bleibt die einzige Art und Weise, in der sowohl seine
Gegenwart in der Welt wie auch dadurch die Welt selbst gedeutet
werden kann. Das ist die eindrucksvolle Schlufithese dieser schon
zusammengehaltenen und leicht lesbaren Diss. an der Universitét Oslo,
also eine wirkliche theo-logische thesis.

Die Weite der Perspektiven, die die ganze Abhandlung kennzeich-
net, ist kaum iiberraschend, wenn man die Beschreibung des Weges
des Vfs zu seinem Buch von Oslo iiber Yale, Duke, Tiibingen,
Cambridge und London zur Verteidigung der Diss. in Oslo und
Verdffentlichung bei Brill in Leiden im Vorwort liest. Diese internatio-
nale Universitidtsgemeinschaft ist teilweise eine Notwendigkeit, teil-
weise ein Privilegium, wozu die Forscher in den kleineren Nationen
besonders frith berufen werden. Man kann auch in dieser Darstellung
paulinischer Theologie — wo z. B. deutsche bzw, amerikanische oder
skandinavische Akzente immer noch sehr unterschiedlich und sptirbar
sind - ein Gleichgewicht zwischen den beiden Haupteinstellungen
finden, d. h. einerseits die mehr systematisch-theologische deutsche
Paulus-Deutung, z. B. in der scharfen Formulierung der These, ande-
rerseits die religionsgeschichtliche, historische, soziologische Orientie-
rung der amerikanischen und auch skandinavischen Paulus-For-
schung. Typisch skandinavisch ist sicher der ekklesiologische Akzent.
Den Schiiler des groBen Norwegers, N. A. Dahl, der V{. einer Diss. mit
dem Titel ,,Das Volk Gottes”, dem zusammen mit seiner schwedischen
Frau dieses Buch gewidmet wird und der lange an Yale tétig war, spiirt
man darin, wie auch aus hidufigen Zittaen (ein Index auctorum hitte
das noch deutlicher gezeigt).

Hier und da geht doch m. E. dieses Gleichgewicht verloren - zugunsten der
allzu theologisch-systematischen Haltung — wenn M. z. B. (trotz der soziologi-
schen Terminologie) S.78 sagt, dall Paulus ,used Godlanguage to intensify
conflicts with rival groups®. Denn wo kann man im Rém die Absicht merken den
Konflikt bewuBt zu intensivieren? Oder andererseits im etwas pauschalen
Hinweis auf die heutige Lage der christlichen Theologie in der Dritten Welt, die
umittelbar mit der Exegese vom Rém in Verbindung gesetzt wird, in der
Zusammenfassung des Buches (289). Auch die allzu schnellen Schliisse aus der
literarischen Form zur historischen Lage sowohl in der Darstellung eines atl
Themas S. 60,122 (wurde Jahwe tatsichlich von den Nachbarvblkern gelistert?
und wie kénnen wir das dann eigentlich wissen? nur die israelitischen Prophe-
tenaussagen sind uns ja bekannt!) als auch in der Deutung der Haltung einiger
Pauluskritischen Gruppen in der rémischen Gemeinde S. 218 (wir wissen ja gar
nicht, wie viel Paulus selbst iiber Gruppen in der rémischen Gemeinde wulte,
aber wohl, dali er sich oft in eigenen Gemeinden gegen Kritik in den aktuellen
Punkten verteildigen mufite; die Apologie in Rém kann ja dann einfach ein ihm
gewohntes Thema sein oder eine Vorwegnahme einer in der stark judenchristli-
chen Gemeinde Roms zu erwartenden Haltung). Auch die Identifizierung des
Zieles der philonischen Polemik gegen die Literalisten (140) bleibt wohl sehr
unsicher (als Stiitze fiir diese Annahme — dabB sie Pharisder waren - sollte man
etwas jiingere Vf. als Wolfson und Brehier in A. 74 finden; der dort genannte
Shroyer ist leider aus der Bibliographie weggefallen, soweit ich sehen kann).

Zur Detailexegese mochte ich nur in einem Punkt, gegen die
Deutung von Rom 4,12, Einwénde erleben. M. findet, daBl Paulus hier
sowohl von gldubigen als von nicht-gldubigen Beschnittenen spricht
(112 A). Das finde ich unwahrscheinlich, wenn ich die Parallele in V. 11
studiere:

Es gibt hier zwei Gruppen von Glaubigen, Unbeschnittene und Beschnittene.
Die komplizierte Ausdrucksweise in V.12 héngt natiirlich mit der aktuellen
Argumentation zusammen, wo die sola circumcisione zugunsten der
paulinischen (nicht lutherischen!) sola fide verneint wird, denn fiir die
Rechtfertigung ist allein der Glauben bedeutend, wie schon beim unbeschnitte-
nen Abraham, Vgl. auch V.16, wo der Satz von V.11-12 in einer etwas
einfacheren, aber auch mehr mifiverstéindlichen Form mit derselben Grundstruk-
tur gefunden werden kann. Man kénnte ja meinen, daB nach diesem Satz die
VerheiBung sowohl den nichtgldubigen Juden wie auch den glidubigen Heiden
gelte, was vielleicht durch Rém 9-11 gestiitzt werden konnte. Tatsédchlich finde
ich nicht, daB M. eigentlich diese Deutung des Verses 16 diskutiert hat. Aber V.14
leugnet einfach total das Erbrecht der oi &k vépov und so muB man wohl in diesem
Zusammenhang nur mit den gldubigen Juden als Kinder Abrahams und Tréger
der VerheiBung rechnen; neprropj wird in V. 12 als nicht nur neprropn sondern als
neprropr] vereint mit dem Glauben des unbeschnittenen Abrahams definiert. So
kann Paulus ja auch einfach jede Giiltigkeit der Beschneidung im nur dufferen
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fleischlichen Sinne ohne wirklichen Gesetzesgehorsam in Rém 2,25-29 leugnen:
Das ist gar keine Beschneidung!

Dann glaube ich personlich nicht (nach meiner Arbeit mit den
paulinischen Totenauferstehungsaussagen), dal} die allgemeine Toten-
auferstehung als ein Argument fiir den Glauben an die Auferstehung
Jesu unter den frithen Christen verwandt wurde (so M. 270). Was wir
bei Paulus (in 1 Th 4,13-18, 1 Kor 6,14, 1 Kor 15, 2 Kor 4,14 Rém 8,1)
finden, ist genau die umgekehrte Argumentation auf der Basis des
Glaubens an die Auferstehung Jesu fiir den Glauben an die Auferste-
hung der Christen. Die lukanische Paulus-Deutung muf} hier sehr
vorsichtig als Quelle fiir die paulinische Theologie benutzt werden
(271), was ja auch ein anderer Doktorvater M., ]. Jervell, tut. Der
Hinweis auf den Glauben an die allgemeine Totenauferstehung wire
zwar als ein Argument fiir die Auferstehung Jesu unter pharisdischen
und hier dhnlich denkenden Juden denkbar — aber er wiirde ja auch
unmittelbar neue Probleme fiir die christliche Verkiindigung schaffen:
warum nur Jesus, warum dieser Sonderfall der Totenauferstehung?
Eine Antwort finden wir zwar in 1 Kor 15,20-23 — aber dann angesichts
der Leugnung der allgemeinen Totenauferstehung, nicht der Leugnung
der Auferstehung Jesu. Paulus, der ja sicher selbst phariséisch an die
Totenauferstehung vor seiner Bekehrung glaubte, zeigt dann in seinen
Briefen keine Spuren der angenommenen Argumentation, auch nicht
in der Verbindung zwischen der pharisiischen und der christlichen
Formel in R6m 4,17 bzw. 24. Paulus will ja hier nicht die Auferstehung
Jesu oder die Auferstehung der Toten beweisen, sondern auf der Basis
des Auferstehungsglaubens beider Vorstellungen Identitdt zwischen
dem Glauben Abrahams und dem Glauben der Christen hervorhe-
ben.

Fehler im Druck, im Schreiben oder in der englischen Sprache hat der Rez.
natiirlich gefunden, von denen wohl der ernsteste ein Paul’s statt Philo’s
S.142 ist. (Aber auch bei der Analyse von Philo geht es natiirlich eigentlich um
Paulus.) Weiter: S.6, Z.23 ein extra that; S. 19 ein extra Punkt nach dem
griech. Zitat; S.56A das Fehlen eines s im Buchtitel bei Lovestam; S. 95, letzte
Zeile ein o statteinfellowship; S. 115, Z. 4 ein extra e; S. 123, Z. 1 ein a statt
0:S.170 ein needs statt need; S.171 ein Old testament-Testament
wire wohl notendig; S.88 heremeutical; S. 80, 166 ein an statt eines a. Das
ist nicht sehr viel heute, wohl auch nicht bei Brill.

‘Aber das sind Kleinigkeiten in den wichtigen Beitrdgen dieses
Buches zur Exegese von Rém 4, vor allem, und allgemein zur Ausle-
gung des Romerbriefes und damit zur paulinischen Theologie, aber
auch zum Studium von Philo und seiner Deutung der Abrahamsge-
schichte, ja wohl doch vor allem zur christlichen Theologie aus ihren
Waurzeln, Theo-logie im eigentlichsten Sinne.

Sala Hi-+G.. €. Cawallin

Riekkinen, Vilho: Rémer 13. Aufzeichnung und Weiterfithrung der exegetischen
Diskussion. — Helsinki: Soumalainen Tiedeakatemia 1980. VII, 251 S. (Anna-
les Academiae Scientiarum Fennicae, Dissertationes Humanarum Litterarum
23) kart. FIM 56.—

Die teilweise unter der Agide von E. Schweizer gefertigte Arbeit
will die wichtigsten Auslegungen von Rom 13,1-7, die die letzten 25
Jahre hervorgebracht haben, darstellen und priifen. Wie mir scheint,
informiert sie erschépfend und ausfiihrlich. Eine ausgefallene Hypo-
these wie die ,,ddmonistische” Deutung der ,,Méchte” wird gar auf 36
Seiten behandelt. R. bietet die verwirrende Vielfalt der Meinungen dar,
indem er sich nach den Methodenschritten der Exegese richtet.

Zuerst werden Interpolationstheorien besprochen. Von groflem
Gewicht fiir die abschlieBende Interpretation ist die Textkritik (25-29),
bei der R. die z. T. stark von Nestle abweichenden Vorschlige und
Interpunktionen von B. Bonsack {ibernimmt.

Z.B. soll V. 3b kein Fragesatz sein. Damit ist der Diatribe-Stil (vgl. Jak 2,20)
verkannt. Obwohl V.5 V. 1ff wieder aufgreift, soll die Lesart von P4DGF
indikativisch verstanden werden.

Der motiv- und religionsgeschichtliche Uberblick (52-65) liefert
weithin Angaben aus zweiter Hand. R. gibt die heutige sententia
communis wieder, wenn er folgert, es liege eine — noch nicht in eine
Haustafel aufgenommene — Tradition zugrunde, die ihre néichsten
Analogien in der Weisheitsliteratur der Diasporasynagoge hat. Ob V. 6f
an das Jesuswort Mk 12,17 ankniipft, wagt er nicht zu entscheiden (94).
Paulus habe diese Tradition aber modifiziert. Inwieweit auch innerhalb
des Textes, das bleibt bis S. 213 (V. 5) offen. Jedenfalls wird in Kap. IV
deutlich, daB der vorausgehende (vor allem 12,1f) und nachfolgende
Kontext als redaktioneller Rahmen gesehen werden mul}. Darin stimmt
R. etwa mit W. Schrage iiberein.

Um die Intention des Apostels bei der Aufnahme dieses Stiickes zu
bestimmen, kombiniert R. die vorwiegenden Thesen: Paulus habe

sowohl Zelotismus, Enthusiasmus wie einem AnschluB an die rémi-
sche Steuerrevolte vorbeugen wollen. Diese pardnetische Absicht ver-
hindert nun eine ordnungstheologische oder naturrechtliche Auswer-
tung der Aussagen, obwohl R. zugeben muf, dal das Material durch-
aus diese Aspekte aufweist. Paulus habe es aber nur zur Illustration der
Funktion der faktischen menschlichen Machthaber gebraucht. Dabei
scheint R. vor allem von dem dogmatischen Bedenken geleitet, dafl nur
dem Christen die Erfilllung des Gotteswillens méglich ist (174f.185).
Damit dem Staat keine Heilsbedeutung zukommt, wird eine eschatolo-
gische Nuance der ,Verurteilung® (V.2) bestritten (206f) und das
,Gute” auf die gesellschaftliche Gerechtigkeit relativiert (195.208f). Ist
diese aber auch fiir Christen tatséchlich nur eine ,innermenschliche
Angelegenheit“? Wo bleibt da der vorher herausgearbeitete Bezug auf
den Kontext?

Nun faBt R. das christliche Weltverhalten im Sinn des pl ,,Als ob
nicht®, indem er mit Bonsack und wenigen Handschriften von V.7
nach V. 8 weiterliest: ,,Gebt allen, wozu ihr ihnen gegeniiber verpflich-
tet seid, weil ihr niemandem zu etwas verpflichtet seid — als dazu euch
gegenseitig lieb zu haben!* (38). Darin soll das eigentlich Weiterfithren-
de in R.s Untersuchung bestehen. Leider 146t sich diese Auslegung
nicht halten. Denn die Unterordnung der Christen unter die Méchte
wird nicht unter die Liebe subsumiert, die V. 8 einen engeren Horizont
hat. Das macht das &AMjlovg eindeutig. Die S. 216 Anm. 2 gesammelten
Stellen, besonders 1 Thess 3,12; 4,9; 5,15, beweisen gerade diese
Abstufung der Liebe.

So bleibt der Eindruck, daB R. zwar fleiBig die exegetische Diskus-
sion aufgearbeitet hat, aber die gerade fiir den Protestanten fiihlbare
Peinlichkeit des Textes kann er nur mit einem Kunstgriff vertuschen.
Ist das iiberhaupt nétig, wenn — wie R. zum SchluB aktualisiert -
heutiges Handeln u. U. dem Wortlaut von Rém 13 diametral wider-
sprechen mub (227)?

Mainz Dieter Zeller

Schriiger, Friedrich: Gemeinde im 1. Petrusbrief. Untersuchungen zum Selbst-
verstindnis einer christlichen Gemeinde an der Wende vom 1. zum 2.
Jahrhundert. — (Passau:) Passavia Universititsverlag (1981). XII, 268 S. (Schrif-
ten der Universitdt Passau. Reihe Katholische Theologie Bd 1) geb. DM 48.—
Schriger beschreibt im 1. Kap. seiner Arbeit den Existenzgrund der

Gemeinde: Der Mensch vor dem ,In-der-Gemeinde-Sein®, die ,,vorher-

sehende” Tat Gottes, die erlssende Tat Christi, der Beitrag des Men-

schen zur Inkorporation in die Gemeinde, sein Tun nach Bekehrung,

Glaubigwerden und Taufe, die Belebung der Gemeinde durch das

Pneuma. Im 2. Abschnitt ordnet der Autor die Gemeinde in den

Zusammenhang der Heilsgeschichte ein, indem er sie als Volk Gottes,

pneuma-erfiilltes Haus und kénigliche Priesterschaft schildert. Das 3.,

4., 5, und 6. Kap. gelten dem ,,Gottesdienst der Gemeinde® (,Darbrin-

gung ,Geistdurchwirkter Opfer'), der ,,Organisation der Gemeinde®,

dem ,,Erscheinungsbild der Gemeinde in der Offentlichkeit” und der

»Stellung der Gemeinde zur Gesellschaftsordnung in der Welt®. ,Die

Gestaltung des christlichen Lebens in Leiden und Diskriminierung®,

das , Endzeitliche Leben der Gemeinde (Eschatologische Erwartung —

Ausblick auf Ende und Gericht)“ und die ,,,Hoffnung’ als Prinzip der in

der Gemeinde Lebenden thematisiert Sch. in den Abschnitten VII-IX.

Im 10. Kap. wird nach dem ,sogenannte(n) paulinische(n) Charakter®

der Ekklesiologie des Schreibens gefragt. Das Werk klingt aus mit einer

,abschlieBende(n) Erwigung zur Ekklesiologie des 1. Petrusbriefes und

ihrer pardnetischen Funktion®.

Zur Wertung der Studien konnte man drei Anmerkungen
machen:

a) Von der Exegese her ist zu erwdhnen, daB, wahrend 1. Petr in
der Bibelwissenschaft bis vor einigen Jahren noch ein Schattendasein
fristete, er seit kurzem deutlich aufgewertet wird und dall Sch.s Buch
ein wichtiger Impuls fiir die neue Wertschatzung dieser Schrift ist. Mit
Genugtuung konnte der Rez. feststellen, dali der Autor die in seinem
aus dem Jahre 1976 stammende These von ,eskalierender Verfolgung"
in Kleinasien (F. Schré ger, Die Verfassung der Gemeinde des ersten
Petrushriefes, in: J. Hainz [Hrsg.], Kirche im Werden, Miinchen-
Paderborn-Wien 1976, 239-252, hier 249) zugunsten einer differenzier-
ten Einschitzung der zeitgeschichtlichen Situation aufgegeben hat.
Positiv diirfte weiterhin sein, daB Sch. bei aller Nuancierung gegeniiber
fritheren Studien anderer Autoren (etwa in der Frage des Charismen: 1
Petr 4,10-11, wie des paulinischen Charakters insgesamt der 1-Petr-
Theologie) einige von ihnen mit seinen gelehrigen Untersuchungen im
Grunde doch noch einmal bekraftigt.

Zwei kritische Hinweise seien gestattet: Sch. erwihnt im Vorwort
seines Buches die frithere Arbeit eines anderen Autors zu dem ihn
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selbst beschiftigenden Thema und sagt, sie sei ,,in vieler Hinsicht von
nicht neutestamentlichen, sondern modern-theologischen Vorstellun-
gen konzipiert” und ihre ,unaddquate Diktion“ verdunkle den gemein-
ten Sachverhalt. Dazu ist zunichst zu fragen, ob Sch. dem eigenen
Ziel, ,mit den aus dem neutestamentlichen Feld sich ergebenden
Diktionen das Thema zu entfalten“, gerecht wird. Ist der Verweis auf
das 2. Vat. zur Erorterung dessen, was mit der ,koniglichen Priester-
schar” gemeint sei (88-90), nicht modern-theologisch? Was ist im
Zusammenhang der Charismenfrage (4,10-11) der Fingerzeig auf ,eine
protestantische Richtung, die gegen jede katholisierende Tendenz in
den neutestamentlichen Texten zu Kdmpfen geneigt ist” (114), anders
als modern-theologisch? Wenn das 5. Kap. (125-156) die Uberschrift
triigt ,Das soziologische Erscheinungsbild der Gruppe der Christen®,
wie sollte der Vf. dann ohne soziologische Begrifflichkeit auskommen?
Wenn er sich mit dem ,,modernen Hoffnungsdenken® (104-207) ausein-
andersetzt, wie wire das ohne ,modern-theologische” Vorstellungen
méglich? Ist die Entdeckung eines , grundlegenden Dogmas® (231) in 1.
Petr nicht ,,modern-theologische” Diktion? Wie konnte jemand, der die
Theologie in 1. Petr mit dem Empfinden der ,heutigen Leser”
vergleicht (234-235), ohne ,modern-theologische und soziologische*
Kategorien zurecht kommen? Man kann nur sagen: Gut so, dafi Sch. im
Verlauf seiner Arbeit nicht vor Vorstellungen und Diktionen zuriick-
schreckt, die er bei anderen tadelt, denn nur so entgeht er biblizisti-
scher Tautologie. Jede Textinterpretation und auch die Frage nach der
Ekklesiologie von 1. Petr ist immer eine ,Horizontverschmelzung®
(H.-G. Gadamer), in die die Erfahrungen sowohl des Schreibenden als
auch des Lesenden eingehen. Exegese nur als ,Hermeneutik von
hinten* (Erhebung der Zeitgeschichte) ohne ,,Hermeneutik von vorne®
(Erfahrungen des je heutigen Menschen) wire Pseudotheologie. Es
wiire nicht zu Sch.s Schaden, wenn er sein Ansinnen, ,mit den aus den
biblischen Feld sich ergebenden Diktionen das Thema zu entfalten®, da
und dort aus dem Auge verloren hitte, Vielleicht wiire das vorliegende
Buch gegeniiber den fritheren Veroffentlichungen, von denen es sich
abzusetzen bemiiht, um einiges originiirer ausgefallen, wenn sich sein
Vf. gerade das ,moderne Hoffnungsdenken” in seinem unterschiedli-
chen Varianten, die es in der Universalkirche annimmt, zum Frageho-
rizont seiner Untersuchungen gemacht hitte.

Wer sich um ein qualitativ neues Gespréch zwischen Christen und
Juden bemiiht, fragt, mit welcher Begrindung ein deutscher Exeget im
Blick auf das Judentum an der Wende vom 1. zum 2. Jh. noch immer
von ,,Spitjudentum® spricht (97). Trat denn das nachexilische Juden-
tum zu dieser Zeit in eine Schlufiphase ein, und kénnen die weiteren
19 Jh.e seiner Existenz einfach vernachldssigt werden? Christliche
Theologie und Bibelwissenschaft sollten sich nach Auschwitz in der
Frage der Zuordnung von Judentum und Christentum iiberlegter
artikulieren.

b) Ein pastoraltheologischer Gesichtspunkt: Sch. widmet
sein Werk ,.besonders ... den in der Gemeinde Tatigen, den Geistli-
chen und Laien“. Der Rez., der es in theologischer Erwachsenenbil-
dung und Akademiearbeit nicht selten mit solchen ,Praktikern” (wie
es in einem vermutlich vom Verlag dem Buch beigefiigten Werbe-
schrieb heiBt) zu tun hat, méchte wissen, ob es dazu mit der Ubertra-
gung der griechischen und hebriischen Wirter und Sétze ins Deutsche
getan ist. Oder hitte die Studie, um der Widmung zu entsprechen,
nicht gerade von Fragestellungen des modernen Christen her konzi-
piert werden miissen, wie der Vf. sie auf den S. 234-235 signalisiert?
Dann aber wire das Buch um einiges anders ausgefallen. Freilich ist
die im Hintergrund stehende Frage der Zuordnung von Bibelwissen-
schaft und Pastoraltheologie eine Aufgabe, die die Moglichkeiten eines
einzelnen Theologen bei weitem iibersteigt und mindestens noch eine
ganze Generation von Universititsprofessoren zu bewegen hat.

c) SchlieBlich sei einem deutschen Theologen, der mit einem seiner
fiinf Sinne auch immer beim theologischen Geschehen an den Randern
des weltkirchlichen Systems ist, noch gestattet, einen universal-
kirchlichen Aspekt anzusprechen. In dem schon erwéhnten Wer-
beschreiben verweist Prof. F. Mubfiner auf die ,Basisgemeinden® in
Afrika und Stidamerika, Lateinamerikanische Theologen scheuen nicht
vor der Feststellung zuriick, in Europa liefere die Theologie beinahe
nur noch Reproduktionen von Synthesen vergangener Erkenntnisse.
Lange nicht mehr allerorten in Lateinamerika spricht man heute
anerkennend von deutscher Bibelwissenschaft. Fiir den Fall, dafi
unsere Exegese nicht ihre Mitverantwortung fiir interkontinentale
Hoffnung, Menschenwiirde, Gerechtigkeit und Befreiung erkennt,
gerit sie in Gefahr, da und dort in der Dritten Welt als belanglos oder
gar gefihrlich eingestuft zu werden. Deshalb kommen auch deutsche
Exegeten nicht an der Gewissensfrage vorbei, aus welchem Vorver-

standnis und aus welcher Vorentscheidung sie ans Werk gehen. Dafiir,
daB Exegese auch anders, das heiBt aus der Betroffenheit von Hoff-
nungslosigkeit, Elend und Menschenverachtung und aus einer ,vorran-
gigen Entscheidung fiir die Armen“ (Puebla) moglich ist, gibt es in
Lateinamerika zunehmend Beispiele. Genannt sei nur der Name des in
Brasilien tdtigen Biblikers Carlos Mesters. Wenn deutschsprachige
Pastoraltheologen und Homiliteker auf ihren Fachtagungen nach Anre-
gungen aus Lateinamerika fragen, dann sei die Anregung auch in
Richtung auf die Exegeten gestattet, sich den Anregungen eines
,befreiten® und , befreienden” Umgangs mit der Bibel in Lateinamerika
fiir die Bibelwissenschaft hierzulande zu stellen.

Lilienthal Horst Goldstein

Lindemann, Andreas: Paulus im iltesten Christentum. Das Bild des Apostels
und die Rezeption der paulinischen Theologie in der frithchristlichen Litera-
tur bis Marcion. — Tiibingen: Mohr (Paul Siebeck) 1979. X, 449 S. (Beitrdge
zur Historischen Theologie 58). Ln. DM 148.—

Die Hans Conzelmann gewidmete Gottinger Habil.-Schrift (1977)
erdrtert die vor-irendische Rezeption der GroBe ,Paulus” von den
nachpaulinischen Schriften des NT an bis hin zu Marcion. Diese
Rezeption geschieht auf zwei Kandlen: Einmal werden Nachrichten
itber Paulus verarbeitet (also mehr biographisch), zum anderen spielt
die paulinische Theologie eine bestimmte Rolle in den zwei Jh.en der
Kirchengeschichte, die noch immer umstritten ist. Gegeniiber der in
der Forschung herrschenden Meinung, Paulus sei vor allem in den
shéretischen” Gruppen, insbesondere bei Gnostikern, rezipiert wor-
den, ist es das erklarte Ziel dieser Arbeit, den Nachweis zu fiihren,
Paulus sei integraler Bestandteil auch der kirchlichen Tradition gewe-
sen, abgesehen freilich vom gesetzestreuen Judenchristentum und vom
Jakobusbrief.

L. geht die ntl und auBerkanonischen frithchristlichen Schriften der Reihe
nach durch und untersucht von Fall zu Fall die Paulus #hnlichen oder ihm
méglicherweise direkt entgegengesetzten Stellen. Dabei ergibt sich ein differen-
ziertes Bild: Fiir den Jakobusbrief nimmt L. an, daB er aus prinzipiellen
theologischen Erwigungen heraus gegen die paulinische Theologie protestiert
(251) und Dokument antipaulinischer Theologie sei. Hebr dagegen ld6t sich nicht
in die Geschichte der Paulusrezeption einordnen, auch eine Abgrenzung von der
paulinischen Theologie wird bei ihm nicht sichtbar. Ob demgegeniiber sein
Christentum von ,hellenistisch-jiidischer Religionsphilosophie (sic!)“ gespeist ist,
sei dahingestellt. 1 Petr ist #hnlich Zeuge des Versuchs der theologischen
Selbstfindung des nichtpaulinischen Christentums in Kleinasien. Ob man aber
deswegen schon sagen darf, dieser Brief zeige, ,in welchem Ausmal paulinisches
Reden und paulinische Theologie auch diejenigen kirchlichen Kreise beeinflufite,
die sich keineswegs als bewufBt in paulinischer Tradition stehend empfanden®
(259), ist wiederum — aus methodischen Erwégungen - fraglich.

Ein besonderes Problem ist seit jeher die Relation zwischen Paulus und
Justin. L. kann zeigen, weshalb Justin Paulus nicht zitiert, versucht auch
dariiberhinaus zu verdeutlichen, dal} Justin R6m, 1 Kor und Gal gekannt habe. So
versucht Justin, ohne den Bezug auf kirchliche Tradition auszukommen.

In einem abschlieBenden Kap. ,Zum theologischen Problem der Paulusre-
zeption in der Alten Kirche® kommt L. zu dem immerhin bemerkenswerten
Ergebnis, daB die theologische Substanz der Paulus-Tradition, insbesondere die
Rechtfertigungslehre, in der #ltesten Kirche selten gesehen und ausgesprochen
wurde und bei Marcion und den Gnostikern ganz fehle. Das relativiert —
jedenfalls vom Standpunkt L.s aus — doch am Ende seine These die Christen der
ersten beiden Th.e betreffend nicht unerheblich. Wenn das aus der Sicht L.s
zentrale theologische Anliegen des Paulus praktisch keine Rolle spielt, dann war
es eben mit der Rezeption des Paulus, jedenfalls theologisch gesehen, doch nicht
so weit her.

Anfragen ergeben sich aufgrund der Arbeitsweise des VE.s: Uber die
Art, in der die Texte von Nag Hammadi hier zu kurz kommen, haben
bereits andere geurteilt (vgl. K. Koschorke, Paulus in den Nag-Hamma-
di-Texten, in;: ZThK 78 (1981) 177-205): L. hélt sich primédr an die
Referate der kirchlichen Héresiologen. Dariiberhinaus aber miilte die
Methode dargestellt werden, nach der von Fall zu Fall entschieden
wird, ob Abhéngigkeit vorliegt oder nicht: Wo hort hier das Ermessen
auf? Wann ist eine Parallele so ,,nah“, dab nur die ,, Abhéngigkeit” von
Paulus infrage kommt? Besteht nicht das eigentliche Dilemma darin,
dall man zwischen originér paulinischer und allgemein antiochenischer
oder sonstwie in der frithesten Mission verankerter Theologie nicht
sduberlich trennen kann? Steht nicht auch Paulus in einem christli-
chen Gemeingut bereits darin, welches zudem héufig im hellenisti-
schen Judentum préformiert wurde? Mull wirklich alles, was pauli-
nisch klingt, im 1. Petrusbrief oder bei Justin auf Paulus zuriickgehen?
Wird nicht am Ende die Rolle des Paulus gerade wegen dieser nicht
diskutierten Vorfragen einfach tiberschétzt? Ich finde darauf in diesem
Buch keine Antworten. Das zu diesem Punkt auf S. 15-19 Bemerkte ist
oberflidchlich und spielt in der Ausfithrung keine Rolle. Dall Paulus
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und seine Briefe integrierender Bestandteil kirchlicher Tradition waren
(402), ist fiir mich nicht erwiesen, weil a) L. selbst zugeben mul, dal}
paulinische Propria wie die Rechtfertigungslehre kaum eine Rolle
spielen, man also schon auf dieser Stelle auf die Frage nach dem
christlichen Gemeingut gestoBen wird, und weil b) die Methode des
impliziten Zitierens in der spitantiken und frithchristlichen Brieflitera-
tur nicht untersucht und nicht methodisch bzw. formgeschichtlich
abgesichert wurde. — Dal} das direkte theologische Konsequenzen hat,
zeigt sich im Falle des Jak, von dem ich nicht zu glauben bereit bin, dab
es sich hier um eine antipaulinische Theologie handelt oder daBl Paulus
auch nur gekannt wurde (vgl. meinen Beitrag in der FS fiir Giinther
Bornkamm, Kirche, S. 373ff). Zum Verhéltnis Paulus/Matthidus wurde
iibrigens {ibersehen, was ich selbst dazu in: Exegese des Neuen
Testaments (UTB 658), Heidelberg 1977, S. 224f ausgefiihrt habe.

Die Arbeit ist — trotz der angemeldeten prinzipiellen Bedenken —
eine griindliche Leistung. Denn hier wird eine wichtige Material- und
Forschungsbasis fiir ein — nicht zuletzt in der kumenischen Diskus-
sion — bedeutsames Thema gelegt. Dab das alles von einem bestimmten
Standpunkt aus geschieht, ist selbstverstindlich und wird niemand
veriibeln, da es eigentlich nur zur Diskussion herausfordert, die diese
Rez. mit anregen méchte. So hat man in diesem Bd aus der Sicht der
Schule von H. Conzelmann alles beieinander, was an Quellen (auch
wenn sie wohl durchgehend zu kurz behandelt werden) und Meinun-
gen zur Sache wichtig ist. DaB L. sein Handwerk gut versteht, dariiber
besteht nicht der geringste Zweifel.

Heidelberg Klaus Berger

Strobel, August: Das heilige Land der Montanisten. Eine religionsgeographische
Untersuchung. — Berlin, New York: de Gruyter 1980. X, 308 S., 24 Tafelseiten.
(Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten Bd XXXVII) Ln. DM
il g

Mit dieser Studie verfolgt der V. zwei Absichten. Er will einmal die
geographische Heimat und das Kerngebiet auch des spiteren Monta-
nismus bestimmen. Zum anderen will er erneut den speziell phrygi-
schen Charakter dieser Bewegung beweisen. Die zunéchst im Vorder-
grund stehende erste Fragestellung wird im Fortgang der Untersu-
chung immer mehr abgeldst von der zweiten, die den Vf. offensichtlich
fasziniert hat.

Nach einer Einleitung, in der St. tiber seine Reisen nach und durch Phrygien
berichtet, befafit er sich im ersten Teil mit dem ,Zeugnis der altchristlichen
Uberlieferung. Im einzelnen geht es um die Bedeutung von Pepuza und Tymion,
die Lage von Pepuza, die Herkunft des Montanus, die Lage von Ardabau und um
die frithe Verbreitung des Montanismus. Als Zentrum der montanistischen
Bewegung bestimmt er das Gebiet im Schnittpunkt des antiken Stadtevierecks
Philadelphia, Eumeneia, Apamea und Hierapolis (60). Genauer denkt er, wie in
der Einleitung bereits hervorgehoben wird, an das Hochtal von Kirbasan (hilf-
reich sind die beigegebenen geographischen Skizzen!).

Das 2. Kap. ist den inschriftlichen Zeugnissen gerade dieser Gegend und des
weiteren Verbreitungsgebietes der montanistischen Bewegung gewidmet. St. geht
es vor allem darum, montanistische Inschriften ausfindig zu machen. Auf den
Seiten 117/26 berichtet er {iber seine eigenen Funde.

Das 3. Kap. mit der Uberschrift: ,, Archéologisch-topographische Beobachtun-
gen* informiert {iber die vor Ort gewonnenen Erkenntnisse. Als Ergebnis wird S.
221 notiert: , Topographisch-archéologisch gesehen bieten sich fiir die Lokalisie-
rung Pepuzas vor allem die Ortslagen von Sirikh und Ikizbaba an.” Zu denken
sei aber auch an das Gebiet von Karahalh und Deliludirli.

Der folgende Teil macht die bisher schon stets angesprochene Frage nach
dem Einwirken einer vorchristlichen phrygischen Religiositit auf den Montanis-
mus zum besonderen Thema der Untersuchung. In der Auseinandersetzung
vorzugsweise mit W, Schepelern, Der Montanismus und die phrygischen Kulte,
Tiibingen 1929, will St. nachweisen, daB nicht erst der spitere Montanismus,
sondern gleich schon der Anfang dieser Bewegung Einfliissen einer besonderen
phrygischen Geisteshaltung ausgesetzt war. In der Zusammenfassung, in der St.
seine These forschungsgeschichtlich ortet, formuliert er S. 295: ,Wo immer das
Evangelium Wurzeln schlégt, geschieht es niemals ohne das Moment der
{Ibernahme vorgegebener Formen und ohne den Tatbestand der Anpassung und
Umprigung. Missionstheologisch gesehen liefert die montanistische Kirche in
ihren Anfangen das Paradebeispiel einer vollkommenen ,indigenisation’ der
christlichen Botschaft, Dies will sagen, daB das christliche Zeugnis zutiefst im
phrygischen Volksdenken mit seiner besonderen Religiositit Wurzeln schlug, so
daB das Glaubensleben, der Gottesdienst und die kirchliche Organisation davon
nicht unberiihrt blieben.” St. will die heute meist vertretene Position eines vom
ilteren Christentum aus zu verstehenden Montanismus nicht ablehnen. Er meint
aber, daB jene Richtung, als deren Vertreter auch der Rezensent zitiert wird,
korrigiert werden miisse. Neben den christlichen Elementen miisse auch der
phrygische Charakter beachtet werden.

Grundsitzlich ist mir die Hypothese der ,indigenisation” auch fiir
den Bereich der Alten Kirche sehr sympathisch. Doch muff man im
Einzelfall sehr behutsam vorgehen, um nicht die Fehler der Religions-
geschichtlichen Schule zu wiederholen, in der man oft allzuschnell

Gemeinsamkeiten konstatierte und Anhéngigkeiten behauptete. Zu-
niichst ist doch, gerade fiir die Menschen des 2. Jh.s, davon auszuge-
hen, dab sie, wenn sie Christen wurden, eine totale Bekehrung vollzie-
hen wollten. Sie lésten sich aus den polytheistischen Beziigen. Beibe-
halten blieb das, was als ,neutral® galt, so gerade im Totenkult, in dem
man meist konservativer als in den anderen Bereichen dachte und
handelte. Die igyptischen Christen haben z.B. die Mumifizierung lange
Zeit weiter gepflegt. Sie konnten diese Praxis gut mit dem Auferste-
hungsglauben verbinden. Beibehalten blieben auch Vorstellungswei-
sen, die einem nicht bewuBt waren, wie etwa ein bestimmtes Gottes-
bild bei lateinischen Kirchenschriftstellern, das von rémischer Religio-
sitit aus verstanden werden kann. In Agypten erklért z. B. die genann-
te Mumifizierung mit den dazugehorenden Ideen, warum man sich
gottliches Heilshandeln in Mértyrerlegenden gehduft im naiv-anschau-
lichen Bild der Wiederherstellung eines total zerstorten Leibes vorge-
stellt hat. Doch wird man im Fall des Montanismus sehr vorsichtig ans
Werk gehen miissen. Die ,neue Prophetie” war vom Ursprung her eine
Erweckungshewegung in schon bestehenden christlichen Gemeinden.
Sollte diese Erweckung das Ziel gehabt haben, das Christentum
phrygisch zu machen? Vor jeder religionsgeschichtlichen Fragestellung
miiBte m. E. ein sehr differenziertes Bild der Geschichte des Montanis-
mus geboten werden. Der Urmontanismus muB dabei deutlich vom
Montanismus der zweiten Generation, einmal in Phrygien (soweit wir
ihn erkennen kénnen) und zum anderen bei Tertullian unterschieden
werden. Der Nachweis montanistischer Inschriften ist m. E. nur in
wenigen Fillen eindeutig durchzufithren. Ich wiirde es daher vorzie-
hen, unabhingig von einer solchen Fragestellung das landliche Chri-
stentum Phrygiens im 3. und beginnenden 4. Jh. aufgrund dieser
epigraphischen Zeugnisse zu beschreiben, soweit das moglich ist. Man
kann dann annehmen, daB der erhobene Befund sowohl fiir katholi-
sche als auch fiir montanistische Kreise gelten kann. Es ist gut
vorstellbar, daB sich Katholiken und Montanisten in Grabinschriften
meist nicht voneinander unterschieden. Schlieflich mufl man dann
noch die Periode der Verfolgung der Montanisten seit dem 4. Jh.
unterscheiden. Die einzelnen von St. im 4. Kap. durchgefiihrten
thematischen Untersuchungen sind m. E. nicht {iberzeugend, um einen
speziell phrygischen Charakter des Montanismus im Sinne seiner
religionsgeschichtlichen These zu beweisen. S. 239 weist St. auf die
Vorschriften am Lairbenostempel mit der Forderung kultischer
Keuschheit hin. Darauf heiBt es dann: ,Es liegt praktisch auf der
gleichen Ebene, wenn der frithe Montanismus, stirker als das iibrige
Christentum, Enthaltsamkeit, sogar in der Ehe, und tiberhaupt sexuelle
Reinheit einschérfte.” Es folgt der Verweis auf Tertullian, Exh. cast. 10.
Hier miiBte doch genauer unterschieden werden. Der Urmontanismus
diirfte die ,,Auflésung der Ehen® vor allem mit der Naherwartung, also
eschatologisch, begriindet haben (vgl. 1 Kor 7,25-38). Davon zu unter-
scheiden ist Tertullian, den man mit der inner- und auBerchristlichen
Askese der Zeit um 200 vergleichen muB. Beides ist etwas anderes als
die kultische Reinheit im Lairbenostempel. Mir scheint es auch nicht
gesichert zu sein, daf Montanus ein ehemaliger Kybelepriester gewe-
sen ist. Das dlteste Zeugnis bei Eusebius, KG 5, 16, 7 nennt ihn einen
Neubekehrten (der Anonymus, um 200). Erst sehr viel spater weil}
man, daB er Gotzenpriester (Didymus von Alexandrien) und abscissus
und semivir (Hieronymus), d. h. ein entmannter Gallus der Kybele war
(vgl. S. 34f). Man muB m. E. viel mehr mit den Eigengesetzen in der
Traditionsgeschichte der Ketzerpolemik rechnen. Vieles, was der
Autor in diesem Teil seines Buches bringt, ist Vermutung und sehr
hypothetisch. Die Herleitung des Montanismus aus fritheren christli-
chen Phiinomenen unter Verzicht auf eine so dezidierte religionsge-
schichtliche These erscheint mir plausibler.

Wenn man sich auch der religionsgeschichtlichen These des Autors
nicht anzuschliefen vermag, so bleibt doch wichtig, was zur geographi-
schen und soziokulturellen Situation Phrygiens gesagt wird: , Geogra-
phisch war die Eigenart bedingt durch die weithin bauerlichen Struk-
turen der Bevolkerung, dazu auf Grund ihrer relativen Abgeschlossen-
heit. Die Distanz der Siedlungen von den groBen Stadten und Zentren
der kleinasiatischen Westkiiste mit ihrer pluriformen und agilen Men-
talitit muB gesehen werden“ (230). Mir scheint, dall diese Linie
weiterverfolgt werden miibte. Hier haben wir es offenbar mit einem
bauerlichen Christentum schon im 2. Jh. und einer dort aufbrechenden
Erweckungsbewegung zu tun. Parallelen zu solchen Erscheinungen in
abgeschlossenen Landstrichen liefert die Kirchengeschichte bis in die
Neuzeit. Vielleicht hilft ein Vergleich. Die Abgeschlossenheit des
Landstrichs und die ekstatische Prophetie kénnten erkldren, warum
man das himmlische Jerusalem in der eigenen Heimat erwartete.

Mainz Theofried Baumeister
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Corpus Christianorum. Series Graeca 8. Anastasii Sinaitae Viae dux. Cuius
editionem curavit Karl-Heinz Uthemann. - Tournhout/Leuven: Brepols/
University Press 1981, CCXLVII, 455 S. kart. bfr 6000.~
Der Liber qui dicitur Dux Viae, wie der vollstindige Titel lautet, ist

eine antimonophysitische Schrift des 7. Jh.s. Die Fragen nach der

Einheit und dem Autor sind umstritten. Von drei Ausnahmen abgese-

hen (M, X, Y) nennen die Handschriften (Hss) keinen Vf. Seit V. G.

Cave (1720) wurde immer wieder die Auffassung vertreten, das Werk

sei eine Kompilation aus verschiedenen Schriften des Sinaiménches

Anastasius (t nach 700) und anderer Autoren. So urteilt, um einen der

letzten Vertreter dieser These zu nennen, S. N. Sakkos (1964), der Kern

des Hodegos, die Kapitel III-XV, sei ein Werk des Sinaimonches

und spéteren Patriarchen Anastasius II von Antiochien (599-609);

Anfang und Ende seien Schriften eines anderen oder anderer Autoren;

die heutige Textgestalt gehe auf einen Kompilator zuriick. In einer

sorgféltigen Auseinandersetzung mit Sakkos' Argumenten kommt U.

zu der Hypothese, der Sinaiménch Anastasius sei der alleinige V£.; die

einzelnen Teile des Hodegos seien seit der Zeit des Patriarchen

Cyrus von Alexandrien (631-642) bis spitestens 686/89, vermutlich

aber noch vor dem Constantinopolitanum III (680/81), entstanden und

zwischen 686 und 689 von Anastasius zusammengestellt und mit
einigen Scholien kommentiert worden (CCVI-CCXVIII).

DaB der Hod e gos und die anderen Schriften des Anastasius nur
in unzureichenden Ausgaben vorliegen, ist wiederholt beklagt worden
(z.B. U. Riedinger in LThK? I (1957) 492; Altaner-Stuiber, Patrologie
81978, 524). So erfiillt U.s Edition, die 1977 der Miinchener Philosophi-
schen Fakultit als Diss. vorlag, ein Desiderat der Forschung, die sich
bisher mit der Ausgabe von Jacobus Gretser S], Ingolstadt 1606
(nachgedruckt Ingolstadt 1740) behelfen mubBte, die ].-P. Migne in Band
89 der series graeca seiner Patrologia iibernommen hat (1860).

Die Ausgabe von Gretser beruht auf vier Hss. Sie folgt im wesentli-
chen dem Codex Monacensis gr. 467; verglichen sind der Codex
Monacensis gr. 66 und die Codices Vaticani gr. 727 und 1116. Dagegen
umfabt die descriptio codicum bei U. (XXXI-LXIV), einschlieBlich der
Zeugen, die Zitate in Florilegien und Definitionensammlungen tradie-
ren, 134 Nummern. 126 dieser Hss hat U. eingesehen; 14 der herange-
zogenen Codices enthalten mehr oder weniger vollstindig den gesam-
ten Text des Hodegos. Von den vorliegenden Textzeugen ausge-
hend rekonstruiert U. die Zwischenglieder, die diese mit dem Archety-
pus verbinden. Die Rekonstruktion fithrt zunéchst zu verschiedenen
Variantentrigern, die ihrerseits von zwei Hyparchetypi abhéingen.
Beide bieten nach U.s Urteil eine vorziiglich erhaltene Textgestalt des
Hodegos. Der aus ihnen rekonstruierte Archetypus enthalte zwar
die &lteste, uns heute zugingliche Fassung des Hodegos, stehe aber
nicht am Ursprung der handschriftlichen Uberlieferung, sondern setze
schon eine Geschichte derselben voraus (CXCVI); er stelle also nicht
das Original dar.

Worin liegt die Bedeutung dieser Edition fiir den, der nicht Fach-
mann fiir die Dogmengeschichte des 7. Jh.s ist? Schon die Traditions-
geschichte weist darauf hin, dall die Definitionensammlung des 2. Kap.
den wichtigsten Teil des Werkes darstellt. Eine breite handschriftliche
Uberlieferung bezeugt sie als selbstindiges bzw. selbstindig tradiertes
Opusculum, Der von den Maurinern in den Werken des Athanasius
herausgegebene Liber de definitionibus (Migne, PG 28, 533-553) ist
eine Uberarbeitung der Definitionensammlung des Hodegos. Diese
Sammlung ist nicht nur fiir den Dogmen-, sondern auch fiir den
Philosophiehistoriker von Interesse. Sie erklart die fiir die damaligen
trinitdtstheologischen und christologischen Kontroversen wichtigen
Begrlffe und gibt dariiber hinaus Einblick in das philosophische Riist-
zeug eines Theologen der damaligen Zeit. Anastasius stellt seiner
Deﬁmtionensammhmg einige methodische Uberlegungen voran (I 3):
Nur wenige Theologen machen sich die Miihe, die Begriffe, mit denen
sie arbeiten, zu kldren. Die Haretiker lehren Dogmen {iber Natur und
Hypostase, ohne beide Begriffe definieren zu kénnen. Die in der Kirche
gebrauchten Begriffe haben ihre eigene Geschichte und folgen keines-
wegs in allem der griechischen Philosophie; das gilt vor allem fiir die
Begriffe der Christologie und der Trinitdtslehre. Wer diese Begriffe
bestimmen will, muB ihren Ursprung kennen. Am Anfang des 2. Kap.
unterscheidet Anastasius drei Bedeutungen der ,Was ist...?"-Frage
(z. B. ,Was ist Gott?") (I11). Er definiert ,Definition”. Von den fiir
Christologie und Trinitdtslehre wichtigen behandelten Begriffen seien
genannt: gooug, dnéotacig (II 3), 9éhnua, Biopa, evépyea (I 4), Evaotg,
Spoovoov (I 5). Den Philosophiehistoriker wird u. a. interessieren: die
Unterscheidung zwischen {8impo und cupBepnxog (11 4); die Definitio-
nen von kardoaci;, arnogactg und kamyopia (II7); ein ontologisches
Grundschema, das die @ioig als das eigentlich Seiende bezeichnet und

alle anderen Kategorien unter den Begriff des npog m zusammenfaBt
(I17); die Ausfithrungen zur Seelenlehre, die sich einmal an die
aristotelische Dichotomie (Aoyiki und dhoyog yuxi; II 5) und an anderer
Stelle an die platonische Trichotomie anschliefien (II 7); die Definition
der Aomm und anderer Affekte. Besondere Erwdhnung verdienen die
Etymologien (vor allem in II 4 und II 8).

Diese Kap. werden dadurch zu einem wertvollen Instrument der
begriffsgeschichtlichen Forschung, daB U. im Apparat eine Fiille von
Parallelen vor allem aus der patristischen Literatur, den griechischen
Aristoteleskommentatoren und den spitantiken und byzantinischen
Etymologica anfiihrt.

AbschlieBend sei noch ein fliichtiger Blick auf die Indices dieser
mustergiiltigen gelehrten Edition geworfen. Dem Text folgt ein Ver-
zeichnis der Testimonia (321-323), das die Stellen des Hodegos
anfiihrt, die bei spiteren Autoren (z.B. im Lexikon des Zonaras)
beniitzt sind. Es wird ergénzt durch den Index testimoniorum
(449-551), der die spateren Autoren (und ihre Ausgaben) zusammen-
stellt, die den Hod e gos heranziehen. Von grofem Wert fiir begriffs-
geschichtliche Untersuchungen sind der ausfiihrliche Index verborum
Graecorum (335-380) und der umfangreiche Index fontium (388—447).
Er enthilt (mit Angabe der Ausgaben) auller den philosophischen und
theologischen Quellen des Hod e gos die Parallelen aus den anderen
Werken des Anastasius, Parallelen zeitgenéssicher Autoren, aus Johan-
nes Damaszenus und aus den Etymologica.

Miinchen Friedo Ricken

Und sie folgten der Regel St. Benedikts. Die Cistercienser und das benediktini-
sche Monchtum. Hrsg. von Ambrosius Schneider in Verbindung mit
Adam Wienand. Eine Wiirdigung des abendlandischen Monchvaters als
Nachlese zum Benediktusjubildum 1980. — Kéln: Wienand (1981). 520 S. geb.
DM 58—

So viel ich sehen kann, ist das Zisterzienserbuch verlegerisch
groBartig gestaltet und illustriert und fiir einen breiteren Leserkreis
gedacht. In der Form wurde es als Mittelding zwischen einer wissen-
schaftlichen Festschrift und einer Dokumentation konzipiert. Die zahl-
reichen Autoren, teils mit glinzenden Namen wie H. Urs von Balthasar
(133ff), lassen vielfach einschléigige Vortridge abdrucken. Diese muliten
teilweise den erbaulichen und werbenden Charakter im Sinne von
Akademieveranstaltungen haben. Es scheint mir zuviel der Reflexion
(ja eines unbenediktinisch) schlechten Gewissens zu sein, wenn die
Tatsache einer klgsterlichen Kneippkuranstalt (452) unbedingt mit dem
53. Kap. der Benediktusregel gestiitzt werden muf. Mit den Osterrei-
chischen Priesterménchen (442), obwohl die einzigen, die eine unun-
terbrochene Tradition aufzuweisen haben, weill das Buch nichts Rech-
tes anzufagen, weil es weithin ungeschichtlich in den Klischees des 19.
Jh.s denkt. In Wirklichkeit historisiert es, wovor allerdings der Vortrag
von Balthasar warnt. Warum ein Balthasar Furcht hat vor einem
Riickfall in das AT (134) und betonen mub, daB die Psalmen ohnedies
nachinkarnatorisch gebetet werden (142) ist mir bei seinem Format
unerfindlich. Ich wiirde auch in seiner geistvollen profunden Art nicht
unbedingt die johanndischen Schriften fiir die Benediktusregel retten
wollen. Denn daB Benedikt nichts mit Schwarmgeistern zu tun haben
wollte, ist ja ziemlich offensichtlich. Es wundert mich, dafl Balthasar
diese Interpretation nicht in Erwédgung zieht. Vieles wurde gedruckt,
was eigentlich allgemein bekannt ist. Ich wiirde St. Severin nicht als
Begriinder der Passauer Kirche (225 Wienand) bezeichnen.

Regensburg Gerhard B. Winkler

Kister, Heinrich: Urstand, Fall und Erbsiinde in der Scholastik. - Freiburg,
Basel, Wien: Herder 1979. 191 S. (Handbuch der Dogmengeschichte. Bd II:
Der Trinitarische Gott. Die Schépfung. Die Siinde. Fasz. 3b) kart. DM 67.—
Der zu besprechende Faszikel behandelt die im Titel umschriebe-

nen Themen fur den Zeitraum von Anselm von Canterbury bis zu den

Theologen des 15. Jh.s K. stellt in der Einleitung fest: ,Der darzustel-

lende Stoff ist uferlos.” In der Tat. Wie bei vielen dogmatischen Fragen

dieser Epoche liegt der Akzent auf den unterschiedlichen Ansétzen der
gerade bei diesen Themen reichgestaltigen Frithscholastik und der
systematisch erarbeiteten Konzentration der Hochscholastik. Auf die
wissenschaftlich-methodische Entwicklung im Verlauf des Zeitraums

macht K. in einer Art Generalklausel aufmerkam. Die Einteilung der 3

Kap. folgt den im Titel erscheinenden Gesichtspunkten ,Urstand, Fall,

Erbsiinde”. Sie werden in §§ entfaltet, die jeweils den Hauptfragestel-

lungen der scholastischen Theologen Rechnung tragen. Wenn diese

auch in ihrer Systematik selbst wieder unterschiedlich sind, also nicht
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in einen derartig gewédhlten Aufbau nahtlos eingehen, so erlaubt die
Problemlage und das ProblembewuBtsein der behandelten Zeit doch
den von K. gewihlten Aufbau und eine Durchfithrung vorwiegend in
geschichtlichen Léngsschnitten nicht nur in der GroBgliederung der
Kap., sondern auch in der Unterteilung. K. ist Recht zu geben, wenn er
die Sache, der das Hauptinteresse gilt, in den Vordergrund riickt, ohne
die Denker fehlen zu lassen, die an ihr gearbeitet haben (vgl. 9). Es ist
erstaunlich, wieviel an detaillierter Information zur Sache heraus-
springt und auf wieviel wichtige Einzelstellen K. innerhalb des ,,uferlo-
sen Meeres" rekurrieren kann. Auch das Verhiltnis der Hervorhebung
durchgehender Leitlinien und gewisssenhafter Breitenfinformation
iiber alle behandelten Einzelfragen, auch in ihren oft merkwiirdigen
Entfaltungen, ist auBerordendlich gut gelungen. Das dogmengeschicht-
lich ertragsreichste Material ist zweifellos die Bewubtmachung des mit
Urgerechtigkeit Gemeinten, der darin enthaltenen Diskussionspunkte
und der Férderung, die die Erbsiindentheologie durch diese Theologie
der Urgerechtigkeit erfahren hat. Hier wird ein Vorzug der Bearbeitung
durch K. besonders deutlich, der allerdings auch die ganze Untersu-
chung kennzeichnet: Der Fachmann findet die fiir ihn wichtige Infor-
mation, aber auch der Studierende gewinnt einen Zugang, von dem er
die Probleme verstehen lernen kann.

Hitte es der inneren Logik des thomanischen Gedankens wirklich
mehr entsprochen, die Konkupiszenz unter die Folgen der Erbsiinde
anstatt in ihren Wesensbegriff einzuordnen, wie K. S. 133 meint?
Gerade wenn Thomas vielleicht noch etwas Wesentliches augustini-
scher Anthropologie richtig verstanden und zugleich korrigierend
aufgenommen hétte? Entspricht die von K. herangezogene Logik nicht
dann doch eher der Art, wie Thoms von spéterer Theologie rezipiert
und veridndert wurde? Die Frage wurde nicht gestellt, um doch noch
etwas Tadelnswertes an dem sehr zu rithmenden Faszikel zu finden.
Sie interessiert den Rez. wirklich.

Bonn Wilhelm Breuning

Saranyana, José Ignatio: Joaquin de Fiore y Thomas de Aquino. Historia
doctrinal de una polemica. Con la colaboracion de: Ignacio Brosa y Francesco
Calogero. — Pamplona: Ediciones Universidad de Navarra 1979. 173 S. kart.

Drei Historiker der spanischen Universitdt von Navarra, Saranyana,
Brosa und Calogero schreiben hier ein Stiick Kirchengeschichte. Der
Schauplatz ist das Westeuropa des 13. Jh.s. Ihre Methode zeigt, wie die
Geschichte der Kirche unter stidndiger Beriicksichtigung der Struktur
der gesamten Gesellschaft geschrieben werden kann. Die Autoren
zeigen, dall die Wissenschaft der Geschichte ihrer Aufgabe gerecht
wird, wenn sie die Fakten unter einem deutlichen Gesichtspunkt oder
einer deutlichen Vision oder einer Perspektive einordnet. Wissenschaft
heilt nicht immer, stattliche Biicher mit unzéhlbaren Fulinoten zu
schreiben. Das kann auch Scheinwissenschaft sein. Die Forschungs-
stitten fiir die Geschichte der Kirche in Mitteleuropa wiirden viel
gewinnen, wiirden ihre Gelehrten ein Methodengesprich mit ihren
Kollegen aus den romanischen Léndern Europas wagen. Denn aus
diesen Landern gibt es sehr gute Impulse, zumal in Frankreich, in
Italien, in Spanien und Portugal, wo Historiker gewohnt sind, in
universalen Kategorien zu denken.

Die Arbeit befaBt sich mit der Geschichte eines ideologischen
Kampfes: ,Historia doctrinal de una polemica.” Ein ideologischer
Kampf zwischen den Anhéngern traditioneller Institutionen und ihren
allmahlich sich organisierenden Gegnern. Die Gegner feudaler Institu-
tionen in Westeuropa organisierten sich schon im 12. Jh. in einigen
Stadten wie Albi oder Lyon. Die Katharer und die Waldenser steuerten
die bedeutendsten sozialen Bewegungen unzufriedener Menschen in
Frankreich, Italien und Deutschland des 13. und 14. Jh.s. Sie bekdmpf-
ten im allgemeinen das grolle Vermogen kirchlicher und weltlicher
Institutionen und pladierten fiir ein einfacheres Leben. Unter Beschuly
standen die Macht und das Vermégen von Bistiimern, Abteien und
Pfarreien wie auch von Fiirstentiimern, Herzogtiimern und Grafschaf-
ten. Bekdmpft wurde dabei auch die Leibeigenschaft, von der diese
Adelsfraktionen lebten.

Im 1. Kap. (25-47) befassen sich die drei Autoren mit der vom 4. Laterankon-
zil ausgesprochenen Verurteilung der Dreifaltigkeitslehre, die dem Abt Joachim
von Fiore zugeschrieben wurde. Sodann gehen sie im 2. Kap. (49-118) auf den
ideclogischen Kampf ein zwischen den Vertretern eines ,Zeitalters des Heiligen
Geistes” und den Hiitern traditioneller Ordnung in der Kirche und in der Welt.
Dieser Kampf wurde hauptsichlich (1254-1259) an der Pariser Universitat ausge-
fochten. Im 3. und letzten Kap. (119-164) geben die Autoren eine Bestandsauf-
nahme der von Thomas von Aquin geiibten Kritik an der Vorstellung eines neuen
Zeitalters des Heiligen Geistes.

Joachim von Fiore, Sohn einer Notarenfamilie aus einem Dorf
Siiditaliens (Cosenza), gilt als der Verfechter des neuen Zeitalters des
Heiligen Geistes, in der die kirchliche Hierarchie keine legitime Fiih-
rungsmacht mehr zu sein und das Ménchtum diese Aufgabe zu
tibernehmen hat. Joachim von Fiore genoB die Unterstiitzung einiger
Vertreter des hohen Klerus, einiger Abte und einiger Vertreter benach-
teiligter Adeliger (vgl. 26). AuBerdem hatten er und seine Anhénger
gute Kontakte auBerhalb des Reiches von Neapel und Sizilien, beson-
ders zum Hof des Kirchenstaates (vgl. 29). Deshalb gelang es Fiore trotz
seines Austrittes aus dem Zisterzienserorden, vom Papst Colestin IIL
die Erlaubnis fiir die Griindung eines eigenen Minchsordens zu
erhalten. In Neapel und Sizilien iibten joachinische Kloster gegen
Mitte des 13. Jh.s (1242-1246) EinfluB auf Mitglieder des Franziskaner-
ordens aus, besonders auf das Kloster von Camaiora in Pisa. Die
Joachim Fiore zugeschriebenen Werke wurden bei den Franziskanern
in Pisa versteckt, um sie vor den Anhéngern Friedrichs II. zu retten
(vgl. 61).

Der Papst und der franzésische Konig beriefen 1254 Franziskaner
nach Paris, damit diese an der Universitit Theologie dozierten (61f). So
wurden die Franziskaner die Verbiindeten der franzésischen Monar-
chie in der Auseinandersetzung mit den traditionellen Institutionen,
die gegeniiber der zentralisierenden Macht des koniglichen Hofes
argwohnisch wurden. Die traditionellen Kriifte hatten ihre fithrenden
Fraktionen in den Fiithrern der Kirchengemeinden von Guerville,
Beauvais und Macon. Von hier aus kam die Unterstiitzung fiir die in
der theologischen Fakultdt von Paris titigen Gegner der Franziskaner
und spéter der Dominikaner, z. B. fiir Guillermo Dumont (86ff).

Saranyana, Brosa und Calogero sehen in diesem Kampf einen
soziologischen Konflikt: Die traditionelle Welt der Fiirsten, Herzoge
und Barone wie auch der Bischife, Abte und Pfarrer stand gegen neue
Formen kirchlichen und weltlichen Lebens (57). Sie sahen in der
Bewegung mit joachinischen Tendenzen, die manche Vorstellungen
der Katharer und Waldenser in sich integrierte, eine Gefahr fiir ihr
Uberleben. Deshalb war ihnen die Verbindung des Kirchenstaates und
des Konigshofes von Frankreich zu den Bettelorden der Franziskaner
und Dominikaner dulerst verddchtig.

Wohlgemerkt: Sowohl der weltliche Adel wie der hohe Klerus und
die traditionellen Abteien brachen auch im Rahmen dieser politischen
Konjunktur ihre durchaus guten Beziehungen zum Papsttum und
Konigshof von Frankreich nicht ab. Es handelte sich hier blof um
einen Interessenkonflikt innerhalb der verschiedenen Fraktionen, die
im Westeuropa des 13. Jh.s die Klasse an der Macht bildeten. Die
traditionellen Krifte auf regionaler Ebene waren sich aber bewult, dal
Papsttum und Monarchie die Existenz des weltlichen Adels, des
Klerus und der alten Kléster legitimierten. Auch fiir das Papsttum wie
fiir die Monarchen waren die sozialen Bewegungen von unten eine
Gefahr ihrer Legitimation. Dennoch war es im Rahmen der gegebenen
politischen Konjunktur fiir den Papst und den Kénig von Frankreich
glinstig, mit den Franziskanern und Dominikanern Verbindungen zu
pflegen; denn sie integrierten gewissermaben die soziale Unzufrieden-
heit benachteiligter Adliger und Mitglieder des Klerus sowie der
entflohenen Leibeigenen, Handwerker und Armen. Theologen beider
Bettelorden versuchten auch an der Pariser Universitit, die Vorstellung
eines Zeitalters des Heiligen Geistes theoretisch im System der ortho-
doxen Theologie salonfdhig zu machen.

Seit 1252 lehrte Thomas von Aquin, Mitglied des Dominikaneror-
dens, aus einem Grafengeschlecht im Konigreich Neapel und Sizilien,
Theologie in Paris (119f). Thomas von Aquin hat sich mit der dem Abt
Joachim v. Fiore zugeschriebenen Lehre iiber die Dreifaltigkeit und
iiber das Zeitalter des Heiligen Geistes auseinandergesetzt. Ebenfalls
ist er auf die Polemik zwischen Franziskanern und Dumont im
Rahmen dieser Problematik eingegangen, ohne Personen ausdriicklich
zu erwiihnen. Allerdings vermied Thomas jegliche konkrete Formel
zur Bestimmung eines gesellschaftlichen Vortrupps, der die Anwesen-
heit des Geistes Gottes und seines Wirkens aulierhalb der kirchlichen
Sakramente kenntlich macht: Weder die traditionellen Institutionen
noch die neuen Formen des Monchtums diirfen zwangsldufig als das
sichtbare Zeichen des Handelns Gottes in der Geschichte gelten (vgl.
161-164).

Saranyana, Brosa und Calogero sagen mit Recht, dal Thomas von
Aquin eine Formel des Gleichgewichts zwischen den traditionellen
und neuen Kriften sucht. Der Rezensent meint: Die Losung des
Problems bei Thomas gibt den Klassen, die ihre gesellschaftliche
Stellung als unertréglich und verdnderbar erkennen (vgl. 15), keine
iiberzeugende Antwort. In der politischen Konjunktur des Westeuro-
pas des 13. Jh.s waren die Verwalter der kirchlichen Sakramente,
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besonders der hohe Klerus und die Abteien des Zisterzienserordens,
zu sehr an der Unterdriickung der rebellierenden Leibeigenen, Hand-
werker und Armen beteiligt. Theologie hat in dieser Situation eine
Theorie des sozialethischen Handels zu artikulieren. Das aber tut
Thomas von Aquin hier kaum. In einer solchen Theorie missen die
unvermeidlichen sozialen Kdmpfe einbezogen werden. Denn die Frage
der gesellschaftlichen Organisation gegen Institutionen, die von Fron
und anderen Formen der Ausbeutung leben, muf} als Teil einer
theologischen Ethik artikuliert werden.

Der Kirche als Heilinstitution des Vaters durch den Sohn im
Heiligen Geist entspringt eine konkrete herausfordernde Ethik. Das
Haupt der Kirche, Jesus Christus, erweist sich nicht als Ubertreter des
Gesetzes. Jesus Christus radikalisiert die Gebote, nicht zu téten, nicht
Ehebruch zu begehen, keinen Meineid zu schwiren. Er gebietet, die
Feinde zu lieben. Sogar die Gedanken miissen unter der Kontrolle des
gottlichen Gesetzes stehen (Mt 5,1-48).

Innerhalb der kirchlichen Gemeinschaft soll der sakramentalen
BuBpraxis und der Feier der Eucharistie ein greifbares Zeichen ent-
springen, das die Heilsgemeinschaft vorwegnimmt. Nimmt man alles
ernst, was das kath. Lehramt seit dem II. Vat. iiber das Bulisakrament
lehrt, so ist folgendes klar: Eine wirkliche kirchliche Bufle betrifft die
gesamte Gemeinde, die die Eucharistie feiert. Das heift: Die Echaristie,
in der die Kommunion mit Jesus Christus gipfelt, setzt eine ehrliche
BuBe seitens der Gemeinde voraus. Ndmlich: a) das Amt, das die
Eucharistie leitet — die Pfarrer und ihre Kaplidne oder Vikare, die
Bischéfe mit dem Papst — miissen deutlich zeigen, dall sie um der
Vergebung der eigenen Siinden bitten. Dies sollte aber nicht bloB mit
der allgemeinen Formel geschehen: ,, Wir haben gesiindigt.“ Die Amts-
triger miissen dabei deutlich bekennen, worin sie mit ihrem Amt
gegen Gott und gegen die Briidder und Schwestern gesiindigt haben.
Um das konkret zu bekennen, bediirfen die Amtstréger selbstverstédnd-
lich einer ernsten personlichen und sozialen Gewissenserforschung,
Diese ist Teil des BuBsakraments; b) die gesamte Gemeinde - die
einzelnen Mitglieder und die Versammlung im Gottesdienst — diirfte
nicht die Eucharistie feiern, ohne daB sie vorher eine ernste Gewissens-
erforschung gemacht hat und ohne daB sie vor den Briidern und
Schwestern konkret bekennt, worin sie gesiindigt hat. Eine solche
BuBpraxis als wesentliche Voraussetzung fiir die Feier der Eucharistie
muB selbstredend als Malstab der Gewissenserforschung die zehn
Gebote vor Augen halten. Tun die kirchlichen Gemeinden dies, so
werden sie unumginglich in konkrete, brennende soziale Fragen
geraten.

Paderborn Filipe J. Couto

Laba Lajar, Leo: ,Franciscus vir Dei®. Indagine analitico-teologica sulla figura di
S. Francesco come ,uomo-di-Dio” in S. Bonaventura, nel contesto dell’agio-
grafia precedente. - Roma: Pontificium Athenaesum Antonianum 1980. 248 S.
(Studia Antoniana, N, 25) kart. Lit. 7000.—

Die Frage, ob Bonaventura mit seinem Franziskusbild, dargetellt
vor allem in seinen beiden Franziskusbiographien, die wahre Gestalt
Franziszi verfalscht habe, bewegt seit langem die Franziskusforschung.
Hier setzt die Arbeit von L. L. an. Sie greift eine besonders signifikante
Bezeichnung, die Bonaventura fiir Franziskus verwendet, auf und
untersucht ihren Gehalt im Kontext der vorangegangenen Hagiogra-
phie: die Kennzeichung Franziszi als ,,vir Dei".

Im AT (29-36), stellt L. L. fest, wird die Bezeichnung 'i5 'Elohim
(Mann Gottes) — zusammen mit nabi (Prophet), h6zéh (Seher, Wahrsa-
ger, auch im negativen Sinne) und r6gh (Seher) — vor allem auf die
Propheten angewandt. Der Mann Gottes besitzt eine besonders enge
Beziehung zu Gott. Dadurch verfiigt er {iber eine Gabe, den verborge-
nen Willen Gottes zu erkennen und kann im Namen Gottes sprechen.
Die Antwort der Menschen auf sein Wort gilt als Antwort auf das Wort
Gottes selbst. Zudem vermag er in die Zukunft zu schauen und
zukiinftige Ereignisse vorauszusagen: ebenfalls als Verkiinder im
Namen Gottes.

Bei all seinem Tun unterwirft er sich ganz der Autoritit Gottes.
Au}fllehnung wiirde fiir ihn den sofortigen Tod als Strafe nach sich
ziehen.

Zur Zeit des Elija und Elischa erscheint der Mann Gottes vor allem
als Taumaturg, Gott wirkt durch Elija Wunder, um seine Nahe zu
seinem Volk kundzutun und um die Botschaft, die er durch Elija
verkiindet, zu bekréftigen. Elischa wirkt Wunder, um die Wirklichkeit
und Gréfe Gottes gegen die Gétter der Baalspriester zu bezeugen.

In der nachexilischen Zeit verliert der Begriff 'i§ 'Eldhim seine
urspriingliche Bedeutung und bezeichnet nur noch eine besonders tiefe
Freundschaft zu Gott. :

Der urspriingliche Sinngehalt lebt aber in der frithen Ménchs-
hagiographie (37-55) in verdnderter Form wieder auf.

Der Mann Gottes steht in einem besonders engen Vertrautheitsver-
héltnis zu Gott. Deshalb benutzt ihn Gott, um durch ihn den Men-
schen seine Pline kundzutun. Dazu l4Bt er ihn auch wie bei den
Propheten des AT verborgene Dinge, weit entfernte Ereignisse und
zukiinftige Geschehnisse schauen. Er wirkt durch ihn Wunder, 1468t ihn
plotzlich auf wunderbare Weise gegenwirtig sein und bekdmpft durch
ihn die heidnischen Géotter. Der atl Mann Gottes findet hier seine
Fortsetzung.

Ein wichtiger Unterschied ist jedoch nicht zu iibersehen. Den
Mann Gottes der Ménchshagiographie kennzeichnet nicht der tatkréaf-
tige Einsatz, sondern das tugendhafte Leben. Sein Leben wird von
Gebet, Fasten, Nachtwachen, MaBigung, freiwilliger Armut, Verach-
tung des irdischen Glanzes, Demut, Mitleid, Beherrschung des Zornes,
Liebe und vor allem Glaube an Christus geprégt. Je mehr er sich selbst
und sein eigenes Konnen verachtet und nur auf Christus vertraut,
desto mehr kann Christus ihn zu seinem Instrument erwéhlen und
durch ihn sein Gnadenwirken an den Menschen vollziehen.

Bei den Franziskusbiographien vor Bonaventura (57-94) tritt die
geistige Grundhaltung, die einen Mann Gottes bestimmt, immer stér-
ker in den Vordergrund. Wahrend Thomas von Celano noch Wunder,
die Gott durch den Mann Gottes wirkt, herausstellt, tritt dies bei Julian
von Speyer und in der Drei-Gefdhrten-Legende ganz in den Hinter-
grund. Der Mann Gottes 16st sich von der Welt, verzichtet auf irdisches
Hab und Gut, ja sogar auf seinen eigenen Willen, um sich ausschliel-
lich dem Willen Gottes hinzugeben. Und Gott formt ihn um zu einem
Zeichen der Hoffnung fiir die Menschen, zu einem zweiten Christus.

Noch einen Schritt weiter geht sodann Bonaventura in seinen
Franziskusbiographien (95-139). Der Mann Gottes negiert radikal alles
Irdische. Selbst die Sorge um die tégliche Nahrung weist er weit von
sich. Er tiberldBt sich vertrauensvoll einzig Gott. Dieser schenkt ihm
dafiir in reichem MabBe alles zuriick und macht aus der absoluten
Armut iiberstrémenden Reichtum: ,Durch seine Liebe zur héchsten
Armut wurde der Gottesmann daher so reich an Einfalt, dab er, der
hier auf Erden nichts sein eigen nannte, dennoch durch den Schopfer
dieser Welt alle Giiter zu besitzen schien (Leg. Min., III, 6). So erdffnet
sich ein neues vertrautes Verhdltnis des Mannes Gottes zu allen
Geschopfen.

Im Gebet des Mannes Gottes driickt sich zwar auch eine gldubige
Néhe zu Gott aus, mehr noch jedoch der grolle Abstand, der zwischen
Gott und dem Menschen besteht. Sich selbst sieht der Mann Gottes als
nichtswiirdig an. Gott dagegen ruft diesen nichtswiirdigen Menschen,
erhebt ihn zu sich, gestaltet ihn seinem Sohn Christus gleich und
sendet ihn, wie vorher seinen Sohn, zum Heil der Menschen. Der
Mann Gottes wird zu einem Gesandten, durch den Gott die Botschaft
seines Sohnes in neuer Weise den Menschen verkiindet.

Die gleiche Bedeutung des Begriffes ,vir Dei” findet sich, wie L. L.
in einer anschlieBenden umfassenden Analyse zeigt (141-232), auch in
den tibrigen Schriften Bonaventuras.

Der Begriff ,vir Dei” ist fiir Bonaventura einer der wichtigsten
Kennzeichnungen fiir die Gestalt des Franziskus. In der Legenda
Maior erscheint Franziskus 74mal und in der Legenda Minor
22mal unter dieser Bezeichnung.

Damit zeigt sich, dall Bonaventura Franziskus vornehmlich im
Rahmen der traditionellen hagiographischen Typologie darstellt und
eigentlich nicht von der Absicht getragen ist, ein historisch sachliches,
~authentisches” Bild seines Ordensvaters zu zeichnen. Indem er jedoch
den Begriff ,vir Dei“ erweitert und neu akzentuiert, sucht er die
spezifischen Eigenschaften Franziszi in den Vordergrund zu stellen
und als das Wesensmerkmal dieses Gottesmannes aufleuchten zu
lassen. Geschichtlich gesehen keine getreue Wiedergabe der Gestalt
Franziszi, will die Darstellung, die Bonaventura bietet, ,,die Entwick-
lung des Ordens doch mit dem echten Geist des Franziskus beleben®
(23).

L.L., ein indonesischer Franziskaner, hat die Nachforschungen am
Pontificium Athenaeum Antonianum, der Franziskanerhochschule in
Rom, unter der Leitung des deutschen Franziskusforschers Kajetan
EBer OFM durchgefiihrt. Die fithrende Hand EBers ist auch das ganze
Werk hindurch deutlich zu spiiren. Vor Beginn der systematischen
Durchgestaltung und sprachlichen Ausformung des umfangreichen
Materials starb EBer jedoch am 10. Juli 1978 nach kurzer, schwerer
Krankheit. Durch diesen Tod praktisch auf sich allein gestellt, gelang es
L.L. nur diirftig, seine Arbeit in iibersichtlicher Weise durchzugliedern
und das erhobene Material in einem klaren und logischen Gedanken-
gang darzustellen. Zahlreiche Gedankenspriinge, Wiederholungen und
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Abschweifungen behindern die Lektiire des Werkes sehr. Offensicht-
lich hat L.L. selbst dies gespiirt. Denn an nicht weniger als 15 Stellen
versucht er, durch Zusammenfassungen den Gedankengang etwas
deutlicher werden zu lassen. Die gerafften Hinweise machen die
Lektiire aber eher noch mithsamer.

Immerhin wurde hier ein wichtiges Thema der Franziskusfor-
schung aufgegriffen und das Material zusammengestellt. Ein erster,
vielleicht entscheidender Schritt zu einer sachgerechten Beurteilung
der Franziskusdarstellung bei Bonaventura wurde getan.

Die korrekte Drucklegung — L.L. mulite die Drucklegung von Indo-
nesien aus iiberwachen — verdient Lob. Lediglich auf zwei sinnentstel-
lende Fehler sei hingewiesen: S. 100, Z. 9: statt ,qualita“ lies ,,quanti-
ta“; Z. 28: stat ,,Maior" lies ,Minor*“.

Rom Heinz-Meinolf Stamm

Walsh, Katherine: A. Fourteenth-Century Scholar and Primat. Richard Fitz-
ralph in Oxford, Avignon and Armagh.-Oxford: Clarendon Press 1981. XVIII,
518 S. geb., £ 25.-

Obwohl in den letzten Jahrzehnten mehrere Studien iber Richard
Fitzralph erschienen sind, wurden verschiedene Etappen seines
Lebens und wichtige Aspekte seiner Lehre kaum oder iiberhaupt nicht
beriicksichtigt. Im unvollstindigen wie entstellten Bild dominierten
der konservative Denker des Sentenzenkommentars, der unerbittliche
Kampfer gegen die Mendikantenorden und der geistige Vater Wyclifs.
Angesichts des unbefriedigenden Forschungsstandes hat sich K. Walsh
eine wesentliche Verbesserung desselben durch umfassende Erkun-
dung der erhaltenen archivalischen Quellen und durch griindliche
Befragung der eigenen Schriften Fitzralphs, insbesondere der Predig-
ten, vorgenommen. Thr ist eine vollstindige Biographie gelungen, die
von der Geburt Fitzralphs um 1300 in Dundalk bis zu seinem Tod 1360
in Avignon nichts ausldBt und alle wichtigen Personlichkeitsziige
herausarbeitet.

Das 1. Kap. (1-84) handelt iiberwiegend von seiner Ausbildung und Titig-
keit in Oxford, von etwa 1315 bis 1334. Nach einer knappen Beschreibung der
allgemeinen Verhiltnisse in Irland sowie des geistigen Milieus in Oxford geht die
Untersuchung auf den Sentenzenkommentar ein, der neben den Determina-
tiones das einzige erhaltene Zeugnis {iber das Denken Fitzralphs in dieser
Periode ist. Wahrend die vorhergehenden Abschnitte fast ausschlieBlich Sekun-
dérliteratur wiedergeben, stiitzen sich die Ausfiihrungen iiber das Kanzleramt
Fitzralphs 1332-34 auf die eigene Erforschung der Quellen; dabei erfolgt eine
weitgehende Erhellung des ,Stamford-Schismas®, das heiBit der Spaltung der
Oxforder Universitdt durch die Abwanderung einiger Studenten und Magister
nach Stamford. .

Das 2. Kap. (85-181) erfaBt die Jahre 1334—47; es trégt die Uberschrift
»Avignon®, wo sich Fitzralph in diesen Jahren zumeist aufhielt. Dorthin begab er
sich wegen administrativer Streitfragen, profilierte sich jedoch eher als Prediger
und Theologe. Wihrend des ersten Aufenthalts 1334-36 stand im Mittelpunkt
der Visio-Streit; dazu #uberte er sich auf der Kanzel und als Mitglied der
pépstlichen Kommission. Withrend des zweiten Aufenthalts 1337—44 beschéfti-
gen ihn in erster Linie zwei der in der Kurie vorherrschenden Fragen, ndmlich
die Debatten mit den Armeniern und die Reaktion auf die neuen theologischen
Stromungen. Eindeutig weist W. nach, dall die Summa de Quaestionibus
Armenorum, der wichtigste und einflulireichste Beitrag Fitzralphs zur mittel-
alterlichen Theologie, in dieser Zeit zum groBen Teil entstanden ist. Als Dekan
von Lichfield war Fitzralph nach Ausweis der Kapitelsakten und der Predigten
sehr aktiv.

Von der Kanzeltitigkeit 1335-60 zeugt die erhaltene Predigtsammlung, die
Ort und Datum der einzelnen Predigten mitteilt. Theologisch relevant sind vor
allem die Avignoneser Predigten, wihrend die meisten der iibrigen Sermones, die
zum groBen Teil in der Volkssprache auf anglo-irischem Boden gehalten wurden,
einen pastoralen Skopus haben.

Das 3. Kap. (182-238) beschreibt das corpus sermonum und unter-
streicht seine Bedeutung. Indes beschrinkt sich die Inhaltswiedergabe der
einzelnen Predigten auf die der Jahre 1335—47 in Avignon und Lichfield. In den
Jahren 1347-60 wirkte Fitzralph einerseits als engagierter Bischof, andererseits
nahm ihn die Polemik gegen die Mendikanten zusehends in Anspruch.

Das 4. Kap. (239-348) erortert einige Probleme, die den Bischof von
Armagh in hohem MaD beschéftigt haben und berichtet von seinen Anstrengun-
gen um die Beseitigung herrschender MiBstédnde. In kirchenpolitischer Hinsicht
war die Verteidigung des irischen Primats gegeniiber den Forderungen Dublins
das Hauptproblem. In dieser Angelegenheit reiste er 1349 nach Avignon,
vermochte offensichtlich aber nur einen Teilerfolg zu erringen. Unter dem
pastoralen Gesichtspunkt bereiteten die verheerenden Folgen der Pest von
1348-49 grofe Sorgen, wie die Analyse der Predigten bestétigt. Zu den partikulé-
ren Schwierigkeiten zihlte die Betreuung einer geteilten Gesellschaft, da die
Dibzese Armagh aus einem ,englischen” und aus einem ,hibernischen“ Teil
bestand (318ff). Sowohl durch Veranstaltung von Synoden und Visitationen als
auch durch die Verkiindigung des Wortes zielte der eifrige Hirt darauf ab, tiberall
bei Klerus und Laien reformerische MaBnahmen durchzufithren. Eine besondere
Rolle spielte in seinem Pastoralprogramm der Kult des heiligen Patrizius, dessen

Férderung den Primatsanspriichen diente und die Frommigkeit der Gliubigen
starkte.

Gegenstand des 5. Kap. (349-451) ist der Mendikantenstreit, den Fitzralph
entfachte. Mit sachkundigem Wissen und ohne Parteinahme werden Wandlung
des Verhaltens Fitzralphs gegeniiber den Mendikanten, Entwicklung des Streites
und Verlauf des Prozesses in Avignon erldutert; dabei nehmen die Ausfiihrungen
iiber den thematischen Inhalt des Streites, speziell der Ansichten des Armacha-
nus, breiten Raum ein. Der 1. Abschnitt befaBt sich mit den ersten Angriffen
Fitzralphs auf die Mendikanten, hauptséchlich mit der Avignoneser Rede vom 5.
Juli 1350; auBerdem findet sich darin ein Uberblick iiber die Spannungen
zwischen Weltklerus und Ordensgeistlichkeit seit Mitte des 13, Jh.s Dann riickt
das Werk De pauperie Salvatoris in den Vordergrund, dessen Abfassung
verschiedene Stadien der Kontroverse widerspiegelt. Bei der Inhaltswiedergabe
verdient besondere Beriicksichtigung die Lehre von Herrschaft und Gnade sowie
der Einflub auf Wyclif. Die radikale Forderung nach Auflosung der
Mendikantenorden wurde in den Londoner Predigten 1356-57 besonders laut
und deutlich. Nun liefen die Mendikanten eine Irrtumsliste aufstellen und
zeigten den Bischof von Armagh beim pépstlichen Hof an. Wegen dieser Anklage
mubte er 1357 nach Avignon, wo der Prozef mit Stellungnahmen, Repliken und
Gegenrepliken beider Seiten gefiihrt wurde. Es kam niemals zu einem Urteils-
spruch, da der Streit mit dem Tod des Angeklagten 1360 ad acta gelegt wurde.

Beziiglich der Kenntnisse iiber Leben und Wirken Fitzralphs liefert
das vorliegende Buch einen kaum zu iiberbietenden Beitrag. Alles, was
die Quellen iiber diese vielseitige Personlichkeit des 14. Jh.s enthalten,
wurde ausgewertet. Man kann jetzt den ,echten® Fitzralph, nicht nur
den Akademiker und den Polemiker, sondern auch den Prediger, den
Seelsorger und sogar den Heiligen, kennenlernen. Es handelt sich um
eine vorziigliche Wiirdigung eines groBen Mannes, der sich iiber die
Grenzen Irlands hinaus am geistigen und kirchlichen Geschehen
mabgebend beteiligt hat.

Zur ErschlieBung der Lehre Fitzralphs verfiigt man kiinftighin tiber
eine zuverldssige Grundlage. Die niheren Kenntnisse iiber den histori-
schen und biographischen Kontext, in dem die Schriften Fitzralphs
entstanden sind, erméglichen ein objektives Verstdndnis des Inhalts.
W. hat mehrere Lehrbereiche, einige sogar ausfiihrlich — man denke an
die Auffassung iiber die Gottesschau, iiber Herrschaft und Gnade und
iiber das Ordensleben — dargelegt, aber eine systematische Betrachtung
ist ausgeblieben. Im Gegensatz zur Beschreibung der historischen
Ereignisse und der biographischen Daten, die als hervorragend zu
gelten hat, lassen die Passagen iiber die Lehre viele Wiinsche offen..
Auch hinsichtlich der Theologie- und Philosophiegeschichte werden
manchmal Urteile gefillt, die einfach nicht zutreffen; so wird zum
Beispiel einer der originellsten Denker des 14. Jh.s, Gregor von Rimini,
als der beste Reprisentant des damaligen Ekklektizismus apostrophiert
(63).

Der fliissige Stil macht die Lektiire angenehm. Etwas storend
wirken die hiufigen Wiederholungen. Nach Meinung der Autorin
ergeben sich diese aus der Verbindung des chronologischen mit dem
thematischen Ansatz und seien daher nicht zu vermeiden gewesen
(VII). Schon allein deswegen wire ein anderes methodisches Vorge-
hen angebrachter gewesen, aber auch bei Beibehaltung des geiibten
Verfahrens liefle sich die Zahl der Wiederholungen durch konsequente
Abstimmung der verschiedenen Abschnitte und durch Binnenverweise
erheblich reduzieren. Es gibt auch eine Reihe von Wiederholungen, die
auf die Vorliebe der Autorin fiir bestimmte Themen zuriickgehen;
dazu gehort wohl die oft erwihnte Bekehrung Fitzralphs von einer
spekulativen zu einer biblischen Theologie (16-17, 25, 35, 46, 70,
170-179, 197, 218) sowie der mehrfache Hinweis auf die Spannungen
zwischen Iren und Englindern (5-7, 283ff, 345ff). In beiden Fillen ist
eine ,, Aktualisierungstendenz” offenkundig.

Zum Schluf seien zwei Desiderate angemeldet. Das erste betrifft
eine Studie tiber das Schrifttum Fitzralphs, die Echtheit, Entstehung
und Uberlieferung untersucht. Diese Aufgabe kénnte von W. in Ver-
bindung mit dem in Aussicht gestellten Handschriftenkatalog (469)
erfiillt werden. Es geht grundsitzlich darum, die in ihrem Werk
verstreuten zahlreichen Elemente in einer Gesamtschau zusammenzu-
stellen und zu ergdnzen. Wiinschenswert wiren nihere Forschungen
itber die Lectura und tiber die Determinationes, damit die
chronologische Ordnung der verschiedenen Quéstionen und die unter-
schiedlichen Textfassungen erkldrt werden; nach meinen Beobachtun-
gen enthélt der Codex 189 der Stadtbibliothek Briigge, fol. 99r-122r,
Quistionen des Kommentars Fitzralphs in abbrevierter Form. Unter
anderem miifite gepriift werden, ob die Quaestio biblica (47-48)
nicht unter den Determinationes zu finden ist.

Das zweite Desiderat bezieht sich auf eine Abhandlung, die alle
Lehransichten Fitzralphs eruiert, die Entwicklung seines Denkens
feststellt, Originalitdt und Beeinflussung genau bestimmt. Diese Aufga-
be kann erst mit Aussicht auf Erfolg angegangen werden, wenn
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Klarheit hinsichtlich der iiberlieferten Quéstionen geschaffen wird. Es
ist zu hoffen, dalb Prof. McEvoy, Universitit Belfast, eine baldige
Losung des schwierigen Textproblems gelingt und die geplante kriti-
sche Edition des Sentenzenkommentars nicht mehr lange auf sich
warten 1403t.

Tibingen Venicio Marcolino

Kadlec, Jaroslav: Studien und Texte zum Leben und Wirken des Prager
Magisters Andreas von Brod. - Miinster: Aschendorff (1982). XVIII, 322 S.
(Beitridge zur Geschichte der Philosophie und Theologie des Mittelalters,
N. F. Bd 22) kart. DM 98.—

Nach dem 1971 im selben Verlag erschienenen ,Leben und Schrif-
ten des Prager Magisters Adalbert Ranconis de Ericinio“ wendet sich
der in der ThRv (77, 1981, 386 f) bereits vorgestellte Vf. dem Lebensweg
und Werk des Magisters Andreas von Béhmisch-Brod (um 1364-1427)
zu, der zu den Hauptwidersachern von Johannes Hus (1370/71-1415)
und der Hussiten zdhlte.

Andreas von Brod erkannte mit der scharfsinnigen Urteilskraft eines Univer-
sitdtsprofessors sofort die Gefahren des Wyclifismus fiir die Kirche und die
damalige Gesellschaftsordnung und erklérte ihm und seinen Verkiindern einen
entschiedenen Kampf an (67). Seinen Standpunkt dnderte er auch dann nicht, als
ihn dies die schwersten Opfer kostete und er 1420 bei der Ubergabe der Prager
Burg an die Hussiten seine Heimat fiir immer verlassen mufite. Nachdem er das
Angebot einer Professorenstelle an der jungen Universitédt Rostock aus Gesund-
heitsgriinden ablehnte, nahm ihn 1422 die Leipziger Universitét auf (48), wo er
1427 in der Kirche beim dortigen Dominikanerkloster auch bestattet wurde.

Als das Kuttenberger Dekret von 1409 ,um den Preis der Verletzung der
Universitatsstatuten” (10) von Wenzel IV. durchgesezt worden war, worauf die
Deutschen Prag verlieBen und groBtenteils nach Leipzig gingen, wurde die Kluft
zwischen den ehemaligen Freunden, Johannes Hus und Andreas von Brod,
immer tiefer und 1412 uniiberbriickbar. Andreas von Brod hatte Hus im
Verdacht, sich an die wyclifsche Irrlehre der Remanez zu halten. Zwar lehrte
Hus die Remanenz nicht ausdriicklich, vermittelte aber auch die katholische
Lehre iiber die Eucharistie nicht. ,,Nirgends duferte er sich klar und eindeutig in
der katholischen Lehre* (30). Hussens Neutralititsstandpunkt zum Altarsakra-
ment war entschieden nicht kirchlich rechtgldubig (St. Sousedik). Nach der
Abreise Hussens nach Konstanz erstand Magister Andreas in Prag ein neuer
Gegner in der Person seines einstmaligen Schiilers Jakobellus von Mies, der die
Ansicht von der Heilsnotwendigkeit der Kommunion unter beiderlei Gestalten
vertrat. Auf den Hinweis des Magister Andreas, dall nicht einmal ]. Hus damit
einverstanden wire, gab er zur Antwort, dieser sei auch ,ein gebrechlicher
Mensch gewesen, habe in vielem Fehler begangen und sich in der Frage der
Kommunion sub utraque specie geirrt (46). Die damit zusammenhingende
Polemik des Andreas von Brod um 1415 ist das erste gréBere Werk gegen den
Utraquismus von katholischer Seite, in dem er zwar Widersacher, aber verbliif-
fenderweise keine Urheber nennt, wie neulich Romolo Cegna hervorhob (V).

In der Hussitenrevolution, die das Kénigreich Béhmen bis zur Unkenntlich-
keit verdndert hatte, erblickte Magister Andreas ,einen Aufstand des gemeinen
Volkes und des sich vom Krieg nihrenden Kleinadels gegen Klerus, einen von
den Anhégern Wyclifs aus den Reihen der Universitédtsmagister und des Klerus
angezettelten und von einigen weltlichen Herren unterstiitzten Aufstand” (52).
Ahnlich wie in dem gewaltigen Leipziger Traktat ,De origine Hussitarum® von
1422, die der namhafte Andreas von Regensburg spiter gleich fiinf Schreibern
zur Vervielfdltigung anvertraute, liegt auch in ,Planctus super civitatem Pragen-
sem” der Hauptakzent auf der materiellen und sozialen Seite der Revolution, die
dem Volke einen Kénig geben wollte ,nur so, wie die Venezianer ihren Herzog
haben” (60). Mit diesem Vorwurf trifft er nach Prof. Dr. F. Seibt tétséchlich im
Schlagwort das Anliegen der ,stindischen“ Revolution des ,rechten® hussiti-
schen Fliigels in Prag (V).

Die literarische Titigkeit des Magisters Andreas umfaBt nach der
prizisen Ubersicht des Vf.s (67-82) 22 erhaltene und sechs verschollene
Schriften, denen drei Opera dubia sowie vier Schriften, die ihm
unberechtigt zugeschrieben werden, zuzuzéhlen sind. Nach dem
Handschriftenverzeichnis publiziert der Vf. 14 lateinische Texte des
Andreas von Brod, deren wissenschaftliche Editionsbearbeitung samt
dem Verzeichnis der von Andreas zitierten Werke, dem Quellen- und
Literaturverzeichnis sowie einem ausfithrlichen Namen- und Sachregi-
ster den hochsten wissenschaftlichen Anspriichen geniigt.

In der Spéatmittelalterforschung hatte die rege Editionsleistung iiber
Hussitica bislang eher an die Tréiger der hussitischen Bewegung als an
ihre Widersacher gedacht (F. M. Bartos, V. Novotny, A. Molnar, P. De
Vooght u. a.). Nur wenige (J. Sedlak, A. Neumann, C. Héfler, ]. Loserth,
J. Pekaf u. a.) befaBten sich mit ihren katholischen Gegnern. Darum hat
I. Hlavacek 1965 mit Recht nicht nur die Edition der Werke von J. Hus
und seiner Anh#nger, sondern auch seiner Gegner empfohlen. Diesem
Verlangen will der V. mit der vorliegenden Forschungsarbeit nach-
kommen. Sie stellt eine willkommene Bereicherung nicht nur der
tschechischen Geschichtsschreibung, sondern der Kirchengeschichte
ia[l Mitteleuropa sowie der Sozialgeschichte in weitestem Vergleich

ar.

Kritisch wire zu bemerken, dab der (nicht genannte) Ubersetzer oder
Korrektor gut daran getan hétte, wenn er die Ortsnamen nicht nur ab und zu,
sondern durchgehend und konsequent in der im deutschen Kultur- und Sprach-
raum {iblichen deutschen Fassung wiedergegeben hitte: Brno/Briinn (15), Znoj-
mo/Znaim (14), Kroméfiz/Kremsier (21), Stfibro/Mies (34), Olomouc/QOlmiitz
(48), Hradec/Gritz (62), Wroclaw/Breslau (71), Détin/Teschen (71), Poznan/
Posen (73), Warszawa/Warschau (74), Krakow/Krakau (75), Hradec Kralové/
Koniggritz (80). Dies hitte dem deutschen Leser die Orientierung erheblich
erleichtert.

Kevelaer Emil Valasek

Vagedes, Arnulf: Das Konzil iiber dem Papst? Die Stellungnahmen des Nikolaus
von Kues und des Panormitanus zum Streit zwischen dem Konzil von Basel
und Eugen IV. Teil I: Text. XLV, 451 S., Teil 2: Anmerkungen. XXVI, 423 S. -
Paderborn, Miinchen, Wien, Ziirich: Schéningh 1981 (Paderborner theologi-
sche Studien Bd 11), kart. DM 98.—
1.Zur Anlage des Werkes. Nimmt man Titel und Untertitel

dieser voluminésen Paderborner Diss. als Einheit, so scheinen hier

etwa diese historischen Kernfragen intendiert: Welche Stellung nah-

men Nikolaus von Kues (NvK) und Nicolaus de Tudeschis (Tud.) im

Streit zwischen dem Basler Konzil und Papst Eugen IV.? Wie begriin-

deten sie diese? Und wie verhielten sich ihre Stellungnahmen zueinan-

der? — Zum offenen Bruch zwischen Konzil und Papst kam es am
7.Mai 1437 (XXXII). Danach gilte also das Hauptinteresse dieser

Studie den Jahren 1437 bis 1445 (dem Todesjahr Tud.s). Die im

Verzeichnis der Quellen datierten Schriften Tud.s (VIIf) bestitigen

diese Erwartung. Zum [. Teil seiner Untersuchung bemerkt zudem

V. selbst, er werde ,in etwa die Gliederung der groBen Rede (Tud.s)

beibehalten” (5); in der Anmerkung dazu bezieht er das auch auf die

Rede des Cusanus ,Damnatis Amedistis“, Das Rededuell zwischen

Tud. und NvK fand vom 14. bis 23. Juni 1442 auf dem Reichstag zu

Frankfurt statt (XLIf). Angesichts von all dem ist es verwirrend, daB V.

den ganzen 1. Teil (I,1-225; Anm. II,1-251) mit ,Die Hauptpunkte der

Kontroverse von 1431 —-14 3 7 “ iiberschreibt. Tatsichlich ist es so, dall

V. hier, dem Faden der Aufzeichnungen der Frankfurter Reden (1442)

von Tud. und NvK folgend, deren Hauptthemen, namlich , Die Diskus-

sion um das Superioritdtsdekret” von Konstanz (3-96), ,Das

Problem der Inerranz“ (105-128), ,Die Konzilsauflésungvon

1431 und ihre Revokation® (1434 (129-146) sowie ,Die Verlegung

des Konzils nach Ferrara“ 1437 (147-204) unter Heranziehung

eines umfangreichen Materials aus der Basler Vorgeschichte kommen-
tiert.

Der 2. Teil (227—460) konfrontiert, ebenfalls vorwiegend an Hand
der Reden von 1442, die Stellungnahmen von Cusanus und Tud. zum
Absetzungsprozell gegen Eugen IV, der 1439 stattfand.
Hier hielt es V. fiir ,ratsam®, zur ,Einfithrung” (227-256), mit dem
Decretum Gratiani beginnend, zunéchst ,,die Hauptlinien der Entwick-
lungen der Kanonistik, auf die sich beide Autoren fortwihrend berie-
fen, in der Frage der Papstabsetzung bis zum Konzil von Basel in
Kiirze zu verfolgen“ (227). Nicht minder wire auch schon zum Beginn
des 1. Teils diese oder eine dhnliche Einfithrung unter Einbeziehung
der Vorgeschichte und Wirkungsgeschichte des Konstanzer Dekretes
Haec sancta bis 1437 ratsam gewesen. Wire V. dort schon dem
Faden der Geschichte gefolgt, so hétte das nicht nur der Ubersichtlich-
keit gedient, sondern auch viele der z. T. mehrmaligen Wiederholun-
gen, schon im 1. Teil, besonders aber im 2. Teil ersparen kénnen.

2. An historischem Material hat V., mehr oder minder aus der
ganzen Geschichte und Vorgeschichte des Konznharlsmus, eine Uberfiille in sein
Werk eingebaut. An Sammeleifer, auch an sachkundiger Einsicht, vor allem in
die kanonistischen und konzilsgeschichtlichen Zusammenh#nge, hat er es wahr-
haftig nicht fehlen lassen! Gerade darum hétten aber zumal die uniibersehbar
vielen Einzelangaben in den Anmerkungen (aufler dem beigegebenen Personen-
register) auch einen Sachindex erfordert. AuBerdem wire ein Verzeichnis der
Initien der zitierten pépstlichen und konziliaren Erlasse mit Datenangaben und
(evtl. ein weiteres) der kanonistischen Leitworte zu wiinschen.

Andererseits sind diese Grenzen der Arbeit unverkennbar: Wihrend
mehrere Dispositionen (z.B. 5-10) unnétige Verdoppelungen bedeuten, sind
Gesamtiibersichten iiber die beiden ,groBen Reden“ von Tud. und NvK als die
Hauptquellen des ganzen Werkes zu vermissen (zu Tud.s Rede trigt V. S. 320
eine solche knapp nach). In die Redaktionsgeschichte und die hsl. Uberlieferung
hat E. Meuthen (Wiirzb. Digs.-Geschichtsbl. 42, 1980, 175-186) vor allem vom
Cusanus-Autograph her hineingeleuchtet. V. sagt davon nichts. - Auch die
iibrigen benutzten Quellen beschrinken sich auf das schon gedruckte Schrifttum.
Den im gleichen Jahr 1981 erschienenen Druck der Mainzer Diss. von W.
Krdamer ,Konsens und Rezeption. Verfassungsprinzipien der Kirche im Basler
Konziliarismus" (BGPhThMa, NF Bd 19) konnte V. zwar ,nicht mehr beriick-
sichtigen“ (V). Doch deren Manuskript hitte ihm schon seit 1974 den Zugang zu
manchen weiteren Texten im Umkreis von NvK und Tud. erschliefen kénnen. —
Der ,,Ungenannte”, der die Rede des NvK im Mirz 1441 zu Mainz aufgezeichnet
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hat (II, VIII), war zweifellos Johannes Wenck (R. Haubst, Studien zu NvK und
Joh. Wenck: BGPhThMa 28/1, 1955, 96-98). Die extrem papalistischen Leitsitze,
die S. 218 (mit Anm. 67) den ,Nuntien Eugen IV." zugeschrieben werden,
stammen in Wirklichkeit von dem Heidelberger Professor Johannes Risen (Stu-
dien S.45; RQ 53, 1958, 83-87). — Gius. Alberigo hat in ,Chiesa conciliare®
(Brescia 1981) mit groBer Umsicht die Vorgeschichte und Deutungsgeschichte des
Konstanzer Dekretes ,Haec sancta" dargestellt. Dieses Werk konnte V. zwar
nicht mehr benutzen. Doch dieses bietet eben den Rahmen, der besonders zum 1.
Teil bei V. fehlt. Bei dem Kap. 1,2 (105-128) iiber ,,Das Problem der Innerranz* ist
es zu verwundern, daB V. die Studie von H. Schiissler ,Der Primat der
Heiligen Schrift als theol. und kanonist. Problem im Spétmittelalter” (Veréffentl.
d. Inst. f. Europ. Gesch. Bd. 86, Wiesb.1977) nicht erwihnt. Denn deren
»Ausgangspunkt ... bildete Luthers Berufung auf den spitmittelalterlichen
Kanonisten Nicolaus de Tudeschis* (XIII), und Tud.s Lehre vom Primat der
Schrift ist dort ein Hauptthema (168-258); auch die Position des NvK wird dort
(bes. 199-202) diskutiert.

Zusammenfassend ist zu sagen: ,Die Entwicklung des konziliaren Gedan-
kens®, auch die bei Panormitanus, war i. ]. 1981 fiir die Forschung keine solche
wterra incognita® mehr (XIIIf), wie vielleicht zu Beginn dieser Studie. In man-
chem bleibt V. vielmehr hinter den mittlerweile gedruckten ,Vorstudien®
zurlick.

3. Mit ungewohnlichem Scharfblick und Geschick hat V. die ,,dicta
Francfordiae” des NvK und Tud.s als kirchenpolitische , Streitre-
den® analysiert, Schon eingangs erklirt er dazu: ,Der polemische
Grundzug der Reden brachte die Aufgabe mit sich, einzelne Behaup-
tungen auf ihre historische Richtigkeit zu befragen und auBerdem
Anspielungen, Verdéchtigungen und Schonfirberei zu erkennen und
zu entschliisseln; das trug zur Linge dieser Untersuchung bei.” Im
Vergleich zu den Taktiken solcher Art spielten ,theologische Einsich-
ten” im , Repertoire der Parteien“, der Papalisten wie der Koziliaristen,
durchweg nur eine begrenzte Rolle (XVIIf).

Fiur Tud. ,ist das Fehlen philosophischer oder theologischer
Begriindungen typisch” (21). Das fithrte bei ihm zu einem ,,Rechtsposi-
tivismus® (109), in dem er ,gegensétzlichen Strémungen so lange
ausgeliefert war, ,bis er durch seine Beauftragung® vom Konig von
Aragon (XXXIIIff) ,,in und fiir Basel auf das System des Konziliarismus
festgelegt wurde® (343). Sein Konziliarismus war von ,,diplomatischer
Vorsicht” geleitet (48).

»Auch N v K richtete sich nach der diplomatischen Leitlinie, die die
pépstlichen Schreiben ausgegeben hatten® (43); auch er beherrschte,
dhnlich wie Tud. (vgl. 53 u. 357ff), die , Kunstgriffe* eristischer Argu-
mentation und das ,taktische Spiel” (71; 142); bei seinen Stellungnah-
men zum Dekret ,Haec sancta“ stellt V. fest, daB ,die politisch-
diplomatische Dimension .. . die historischen und theologischen Aus-
sagen iiberlagerte” (96). Bei der Verteidigung Papst Eugens IV. konnte
er tiberdies ,sehr polemisch” werden (70; 125; 294). Den Vorwurf, daf}
zu Basel ,,der Prozel} gegen Eugen IV. (erst) wihrend des Verfahrens in
einen Héresieprozell ,umfunktioniert’ worden* sei, erweist V. indes als
historisch berechtigt (301-305), und der theologischen , Kritik an
der ausschlieBlich juristischen Fragestellung der
Gegner” stimmt er zu (293-299). Wihrend nimlich die Befiirworter
der Papst-Absetzung einseitig ,,vom bosen Pralaten als dem Verderber
der Kirche" her argumentierten (295; vgl. 283), fand NvK es ehrlicher
und besser, ,einen schlechten Papst zu dulden als die Gelegenheit zu
bieten, die Kirche zu spalten und (so auch) einem guten Papst nicht zu
gehorchen® (294). Er ging demgegeniiber von dem Regelfall und dem
Prinzip aus, dal der eine Papst von Christus zum Aufbau der einen
Kirche und zur Wahrung ihrer Einheit eingesetzt sei (258ff). Denen,
die, von vornherein auf den Konfliktsfall eines moralisch versagenden
Papstes fixiert, die Institutionalisierung des Konzils als einer dem
Papste iibergeordneten Instanz forderten, hilt er vor, daB sie damit
.die Kirche als eine rein diesseitige GriiBe betrachteten” und gegen
deren Glaubensgeheimnis, das auf Vertrauen auf Christus und die
gottliche Vorsehung beruhe, verstieBen (294-296).

Als die Einung mit den Griechen erfolgte, sah Cusanus darin die
~einheitsstiftende Kraft” des Papsttums bestitigt, wahrend der sich von
dem einen Papst trennende Konziliarismus sich zunehmend als kir-
chenspaltend erwies. V. bemerkt auch schon zu der 1437 getroffenen
Entscheidung des NvK zugunsten des Papstamtes treffend: ,Der
Gesichtspunkt deraedificatio ecclesiae* war es, ,der ihm eine
neue Entscheidung ermdoglichte, ohne seine bleibenden Anliegen verra-
ten zu miissen: Konkordanz, Konsens und Einheit in der Vielheit®
(277).

Tud., der umgekehrt von anfangs ,papalistischen Vorstellungen®
(XXII) zur Konzilspartei iibergewechselt war (XXXIIIff), konnte dage-
gen z. B. seine frithere Lehre, ,Konzilien seien dem Irrtum unterwor-
fen”, ,als Konzilspolitiker nicht wiederholen“. Er rezipierte auch als
solcher die konziliaristische Lehre nur partiell (111-116); er wehrte sich

gegen die am 16. 5. 1439 erfolgte Definition der sog ,drei Wahrheiten*
(der Superioritdt des Konzils iiber dem Papst sowie der Unaufléslich-
keit und Unverlegbarkeit des Konzils); und vor allem dadurch, dabB er
Joh. von Segovia einen Ketzer nannte, weil er den Papst nur als
»minister ecclesiae“, nicht als ,,Herrn der Kirche® und als ,,verus Christi
vicarius“ gelten lieD, erregte er sogar heftigen Streit (207-212). Gegen
die Verurteilung Eugens IV. legte er feierlichen Protest ein (300). Die
schwer durchschaubare Komplexitit der Argumentation, mit der er
dann im Juni 1442 dennoch als Sprecher der Konzilsdelegation die
Absetzung des Papstes verteidigte (320—440), zeigt vollends die Zwie-
lichtigkeit seiner eigenen Position und der des damaligen Basler
Konziliarismus.

Das etwa sind die (stark charakterologisch eingebundenen) histori-
schen Hauptergebnisse der Streitreden-Hermeneutik von Vagedes.

Mainz-Trier Rudolf Haubst

Hegel, Eduard: Das Erzbistum Kéln zwischen Barock und Aufklirung. Vom
Pfélzischen Krieg bis zum Ende der franzosischen Zeit 1688-1814. Koln:
Bachem 1979. 579 S. mit 4 Textzeichnungen, 48 Kunstdrucktafeln u. einer
mehrfarbigen Karte (Geschichte des Erzbistums Kéln Bd. 4) Ln, DM 88.—

Der stattliche Bd behandelt die vier letzten Episkopate des alten
Kolner Erzbistums einschlieBlich der Ubergangszeit 1802-1814 und
bringt in zehn Kap. das kirchliche Leben dieser Zeit in allen seinen
Auberungen zur Darstellung. Das Werk, das quellenmiBig einen Zeit-
raum von etwa 130 Jahren abdeckt, fithrt die vielfiltigen neueren
Forschungen verdienter Historiker wie Josef Hansen, Max Braubach,
August Franzen, Jakob Torsy und anderer auf dem Gebiet der rheini-
schen Geschichte und Kirchengeschichte des 17. und 18. Jh.s zu einem
vorlaufigen Abschlufi. Der Vf. hat auch seine eigenen fritheren Arbei-
ten zu diesem Thema sowie die Ergebnisse seiner Diss. iiber ,Das
Erzbistum Kéln unter den Erzbischéfen Max Friedrich und Max
Franz® (Bonn 1942), die s. Zt. nicht im Druck erscheinen konnten, in
dieses Werk eingebracht. Auf diese Weise ist ein Gesamtbild der
angesehensten geistlichen Landesherrschaft Deutschlands im Zeitalter
des Barock und der Aufklirung entstanden, das sowohl fiir die regio-
nale als auch fiir die allgemeine Kirchengeschichte von hohem Inter-
esse ist.

Nach einer Einfithrung in die geistige und politische Umwelt dieses Raumes
(25-34) wendet sich der Vf. den Erzbischéfen zu (35-76). Wie fast alle geistlichen
Territorialherren der Zeit verstanden sich die Kélner Erzbischofe in erster Linie
als Landesherren. Sie empfingen zwar die Weihen, hatten aber fiir die kirchli-
chen Probleme keinen Blick. Josef Clemens von Bayern (1688-1723), der im
Spanischen Erbfolgekrieg auf die Seite Ludwigs XIV. trat, sah sich durch die
kriegerischen Ereignisse gezwungen, zwolf Jahre in franzosischem Exil zu leben.
Die kiinstlerischen Interessen der beiden Wittelsbacher namentlich auf dem
Gebiet der Baukunst entsprachen dem hofischen Stil der Zeit. Clemens August
von Bayern (1723-1761) wurde zum bedeutendsten Bauherrn Nordwestdeutsch-
lands im 18. Jh. Mit seinem Tod fand die Sekundogenitur der Wittelsbacher nach
178 Jahren ihr Ende. Auf den persénlich integren, aber unselbstindigen und
verantwortungsscheuen Max-Friedrich v, Kénigseck-Rothenfels (1761-1784), der
dem tiichtigen Minister und ,Bahnbrecher des Fortschritts“, Kaspar Anton v.
Belderbusch (1766-1784), zum Nutzen des Erzstifts freie Hand lieB, folgte der
Habsburger Max Franz von Osterreich (1784-1801), der ehrlich bemiiht war, auch
seinen geistlichen Pflichten gerecht zu werden. Wihrend die drei erstgenannten
Erzbischofe als Barockfiirsten die Macht des Staates in ihrer Person darzustellen
suchten, betrachtete sich der Habsburger im Sinne des aufgekliirten Absolutis-
mus als der erste Diener des Staates. Unter Max Franz erreichte der Einfluf der
Aufklarung in Kurkéln und im Erzbistum seinen Héhepunkt.

Die folgenden Kap. sind im wesentlichen deskriptiver Art. Sie beschreiben
die Leitung und Verwaltung des Erzbistums (77-128), die konfessionellen Ver-
héltnisse der Erzdiozese und die Konfessionspolitik der Erzbischéfe (129-142),
die Organistion der allgemeinen Seelsorge und den Ausbau der Diasporaseelsor-
ge im Rheinland und in Westfalen (Mark, Soester Bérde, Dortmund) (143-161),
den Zustand des Welt- und Ordensklerus, der religiésen Frauengemeinschaften
sowie die erzbischoflichen Bemithungen um eine Hebung der theologischen und
pastoralen Ausbildung (162-237).

Das interessante Kap. tiber das kirchliche und religiose Leben der Erzditzese
im 17. und 18. Jh. (238-363) bringt eine Fiille von Mitteilungen iiber das
Gotteshaus und seine Ausstattung, den Gottesdienst, die Predigt und Katechese,
die Feiertage und die Fastenpraxis, iiber Bruderschaften und Kongregationen
(Jesuiten), Volksandachten, Prozessionen, Wallfahrten, AblaBwesen und Exorzis-
mus, iiber die Christusfrommigkeit und die eucharistische Spiritualitit, wie sie
sich im Vierzigstiindigen Gebet, in der Fiinf-Wunden-Andacht, der Heilig-
Grab-Verehrung, der Herz-Jesu-Andacht, der Kreuzverehrung und im Kreuzweg
dulern sowie iiber die Bedeutung der Frommigkeitsliteratur, als deren wichtige
Vertreter Nakatenus und Martin v. Cochem herausgestellt werden. Die Ubersicht
zeigt die positiven Wirkungen des Trienter Konzils im Erzbistum Kéln. Das
religiose Leben hatte im 17. und 18. Jh. einen zwar langsamen aber stetigen
Aufstieg genommen.

Eine weitere Aufwiirtsbewegung stief aber — so fahrt H. S. 364- 402 fort — an
Schranken, die ohne tiefgreifende Strukturveréinderungen nicht zu beseitigen
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waren, das Benefizial- und Patronatswesen. Hinzu kamen die weitgehende
Ausschaltung der erzbischéflichen Leitungsgewalt durch die Archidiakone, die
Selbstéindigkeit der Stiftskapitel und namentlich die mit der erzbischéflichen
Autoritidt konkurrierende Jurisdiktion des Nuntius. Die Durchfithrung der Semi-
narerziehung scheiterte weitgehend am Patronatsrecht. Wenn es gelang, unter
pépstlicher Mitwirkung die tiberméBige Institutionalisierung innerhalb der Kir-
che zu reduzieren und die bischéfliche Leitungsgewalt zu stirken, konnte das
kirchliche Leben in der Erzdizese weitere Fortschritte erzielen.

Diesen Versuch unternahm der deutsche Episkopat, nachdem der Trierer
Weihbischof ].N. v. Hontheim unter dem Decknamen Febronius 1763 sein
bekanntes Buch iiber ,Die Kirchengewalt und die rechtmiBige Gewalt des
romischen Bischofs“ verdffentlicht hatte. Auf der Grundlage des Febronianismus
unternahmen die rheinischen Bischofe auf breiter Basis eine gemeinsame Aktion
(Koblenzer KongreB 1769), die aber scheiterte. Als 1784 auch kolnische Sonder-
verhandlungen mit Rom nahezu ergebnislos blieben und zwei Jahre spiter die
durch Erzbischof Max Franz eigenmichtig verfiigte Aufhebung der Nuntiaturge-
richtsbarkeit von Rom annulliert wurde, kam es 1786 zum Emser KongreB der
vier deutschen Erzbischofe bzw. deren Delegierten. Max Franz hatte den - von
H. zu negativ beurteilten — 69jahrigen miinsterischen Vice-Generalvikar Prilat
Dr. iur. utr. Georg Heinrich Jacobi v. Tautphéus mit seiner Vertretung beauftragt.
Die vier Delegierten erarbeiteten die bekannte ,Emser Punktation“, die jedoch
wegen mangelnder Unterstiitzung durch Kaiser und Reich, der Nichtbeteiligung
des deutschen Gesamtepiskopats und sachlicher Differenzen der vier Parteien
zum MiBerfolg verurteilt war. Weder die Emser Punktation noch die Bemiihun-
gen in der Nuntiaturfrage brachten dem Erzbischof einen Zuwachs an kirchlicher
Leitungsgewalt. Dagegen gelangten die in Ems vereinbarten Reformen zur
Bildung der Seelsorger sowie zum Pfriinden- und Ordenswesen — wenn auch
zum Teil mit bezeichnenden Modifikationen - zur Durchfiihrung.

Das kirchliche Bildungswesen wurde einer griindlichen Reform unterzogen
(403-432). Die durch die Aufklirung geférderte Pflege der intellektuellen Krafte
des Menschen begiinstigte in Verbindung mit dem optimistischen Entwicklungs-
glauben der Zeit diese Bestrebungen. Die Ausbildung der Lehrer fiir die Elemen-
tarschulen wurde verbessert. Auf dem Gebiet des hoheren Schulwesens zeigten
die Jesuiten hervorragende Leistungen (,Ratio studiorum‘). Sie betreuten im
Rheinland acht fithrende Gymnasien, wihrend im kélnischen Westfalen die
Franziskaner-Observanten in Dortmund, Recklinghausen, Geseke, Wipperfiirth
und Attendorn gute Arbeit leisteten. Max Franz griindete am 30.5. 1777 ohne
papstliche oder kaiserliche Mitwirkung in Bonn eine kurkélnische Akademie, die
er 1786 mit kaiserlicher Genehmigung zur Universitét erhob.

Die geistigen Stromungen der Zeit namentlich im Hinblick auf die Theologie
sind am deutlichsten ablesbar an der Ausrichtung der beiden Hochschulen
(433-474). Wiahrend an der Theologischen Fakultit der Universitit Kéln ein
strenger Thomismus herrschte, verkérperte die Bonner Hochschule das Zentrum
der Aufklarung am Rhein. Der bedeutendste Vertreter der Aufklirung an der
Theologischen Fakultit in Bonn war der Bibelwissenschaftler Thaddaeus Dereser
(1757-1827), der sich der besonderen Gunst des Erzbischofs erfreute. Das Kolner
Domkapitel und der Nuntius richteten 1779/84 heftige Angriffe gegen die Bonner
Aufkldrer, die sich in einer zweiten Welle 1789/90 noch wesentlich verschérften
und zum Auszug von vier umstrittenen Professoren, zu denen auch Dereser
gehorte, fithrten. Die Universitdt Bonn wurde nach dem Einmarsch der Franzo-
sen 1798 aufgehoben und 1818 als preubBische Griindung wieder errichtet.

Das SchluBkap. behandelt die Folgen der Franzosischen Revolution fiir das
Erzbistum: Franzosische Emigranten, Flucht des Erzbischofs Max Franz, Domka-
pitel und Verwaltung in Arnsberg, Untergang des Erzbistums, Sékularisierung
1802/03 links und rechts des Rheins, im Herzogtum Westfalen, das Bistum
Aachen, das Rest-Erzbistum rechts des Rheins (1801-1814), das Ende der
franzosischen Herrschaft am Rhein.

Der reiche Inhalt des Werkes konnte hier nur angedeutet werden.
Die Darstellung vermittelt wesentliche Erkenntnisse zur Kirchenge-
schichte der Barock- und Aufklarungszeit im Erzbistum Kéln, die mit
Sicherheit in der Fachwelt Beachtung finden, vielleicht auch in diesem
oder jenem Punkt Diskussionen auslésen werden. Gern hidtte man
allerdings eine abschlieBende Zusammenfassung und Wiirdigung des
dargestellten Zeitraums gesehen. Es ist dem Vf. gelungen, ein Buch zu
schreiben, das wegen seines farbigen, teilweise auch heute wieder
aktuellen Inhalts, seiner inneren Uberzeugungskraft und seiner klaren,
geschliffenen Sprache nicht nur den geschulten Historiker, sondern
auch den geschichtlich interessierten Nichtfachmann unmittelbar
ansprechen diirfte.

Miinster Alois Schroer

Bryner, Erich: Der geistliche Stand in RuBland. Sozialgeschichtliche Untersu-
chungen zu Episkopat und Gemeindegeistlichkeit der russischen orthodoxen
Kirche im 18. Jahrhundert. - Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht (1982). 268
S. (Kirche im Osten. Monographienreihe Bd 16) kart. DM 52—

Diese Arbeit des jetzt an der Universitit Ziirich wirkenden Histori-
kers und Theologen Erich Bryner, die 1978 vom Fachbereich Philoso-
phie, Geschichte und Sozialwissenschaften der Friedrich-Alexander-
Universitit Erlangen-Niirnberg als Habil.-Schrift angenommen wurde,
hat die Lage des russischen Klerus zum Gegenstand, wie sie sich nach,
zum groBen Teil auch durch die Reformen Peters d. Gr. gestaltete.

Das Geistliche Reglement (1721) sollte einem Grundgedanken
Peters — der Kirche ihre weitgehende Eigenstindigkeit zu nehmen und
sie in den Staatsapparat einzugliedern — zur Geltung verhelfen. Die
Abschaffung des Patriarchats gehort ebenso in diesen Kontext wie die
Schaffung des ,Heiligsten Dirigierenden Synod” (1721), einerseits als
oberste Kirchenverwaltung und andererseits als stark von staatlicher
Seite beeinfluBbares Kirchenministerium. In diesen sog. Reformen
liegen ganz wesentlich die Wurzeln fiir manche Fehlentwicklung
innerhalb der Russisch-Orthodoxen Kirche, vor allem fiir das viel
beklagte Staatskirchentum, das den Geistlichen zum Staatsbeamten
und oft genug auch zum Spitzel fiir die Behérden machte.

Der Vf. schildert, wie Peter d. Gr. auch auf kirchlichem Bereich
durch mannigfache, vielfach iiberstiirzte Reformen seine aufkléreri-
schen Ideen zu verwirklichen sucht: Bildung und Wissen sind in seinen
Augen das beste Riistzeug fiir die Geistlichkeit, die Kirche dem
Allgemeinwohl, also dem Staat, unterzuordnen. Bildung und Wissen
sind es auch, die Peter gegen alte Strukturen einzusetzen gedenkt: z. B.
gegen die Vererbung des geistlichen Amtes, welches Prinzip sich gegen
Ende des 17. Jh.s weitestgehend durchgesetzt hatte. An vielem iiber-
setzten Qullenmaterial macht der Vf. iiberzeugend deutlich, welche
Verwirrung, ja welches Entsetzen sich in den Kreisen der Geistlichkeit
ausbreitete, als die ersten diesbeziiglichen Erlasse des Zaren, die
Priesterweihen von einer gewissen Schulbildung abhéngig zu machen,
bekannt wurden.

In einem eigenen Abschnitt (90-147) behandelt der V{., wiederum
an Hand detailliertesten Materials sowie unter Beigabe zahlreicher
Statistiken, wie unter dem stindigen Druck des Zaren in Eile und
Hektik geistliche Lehranstalten aus dem Nichts geschaffen werden.
Der Zar mochte die Bildung in RuBland vorantreiben. Was er schafft,
ist jedoch ein mehr oder minder zufélligen Bediirfnissen unterworfenes
Nebeneinander von Fachschulen - fiir Ingenieure vor allem, fiir Mili-
térfachleute, Techniker, Mathematiker, Bergwerksfachleute, Arzte
usw. Die geistlichen Lehranstalten wiren noch am ehesten geeignet
gewesen, sich zu allgemeinbildenden Schulen zu entwickeln, zeigt
doch der Vf. sehr anschaulich, daB die bereits im 17. Jh. gegriindeten
Anstalten (Kiev und Moskau) nach dem Vorbild der Lateinschulen im
Westen, die ja absolut nicht allein der Geistlichkeit dienten, organisiert
waren (Lehrplan: Analogie, Infima, Grammatik, Syntax, Poetik, Rheto-
rik, Philosophie, Theologie) und daB die Schiilerschaft an den genann-
ten Anstalten ebenfalls weitgehend aus nichtgeistlichen Kreisen ent-
stammte (93f). Der V. weist nach, daB die eiligst geschaffenen Eparchi-
alschulen (fast 30) sich wiederum nach dem Kiever Modell richteten,
prinzipiell also fiir eine breite Bildung angelegt waren (94). Doch fehlte
es an Lehrkriften, die die Lehrpline hitten realisieren konnen, und es
fehlte an Schiilern, die befdhigt gewesen wiren, die obersten Klassen
(Philosophie und Theologie) zu absolvieren. Und vor allem fehlte es an
Geld, die Schulen, zu denen ja auch Wohnheime gehdrten, entspre-
chend auszustatten, mubBten sie doch allein aus den Eparchialkassen
finanziert werden. Der Erlal}, daf niemand ohne Schulausbildung zum
Priester geweiht werden durfte, fithrte zur Uberfiillung der Eparchial-
schulen, fiir die es fortan véllig unmoglich wurde, andere Schiiler als
solche des geistlichen Standes aufzunehmen (106f). Und auch die
Anstalten, die bereits vorher bestanden hatten und offen auch fiir
andere Bevilkerungsschichten waren, werden zu ausschlieblich
geistlichen Lehranstalten (116f; 122ff). Der Versuch Peters d. Gr.
also, auch dem geistlichen Stand Bildung im Sinne der Aufkldrung
aufzuzwingen, scheiterte und fithrte zu einem beinahe gegenteiligen
Ergebnis: die Verordnung von Bildung fiir die Geistlichkeit brachte
Standesschulen hervor, die die soziale und die geistliche
Isolierung des Klerus erheblich férderten. Denn auch dem Erb-
lichkeitsprinzip bei der Besetzung der Pfarrstellen konnten die
Schulen nicht entgegenwirken. Zwar standen sich beztiglich der Erlan-
gung des geistlichen Amtes anfangs dieses Erblichkeitsprinzip und das
Ausbildungsprinzip gegeniiber, und es gab wohl auch einige Konflikt-
situationen. Der gewohnheitsm#Bige Besuch der Lehranstalten durch
alle Priestersdhne loste schlieBlich den Konflikt wieder; und zumin-
dest einer wurde von der Gemeinde nach dem Tod des Vaters als
Priester gewihlt und vom Bischof in die Stelle des Vaters geweiht.

Wiederum mit reichlichem Material belegt der Vf., wie eine andere
— in der Tat aber notwendige — Malinahme den geistlichen Stand (zu
dem ja auller den Priestern und den Diakonen auch der Clerus
minor-Lektoren, Sdnger, Kirchendiener, Wichter u. a. gehérten) in
eine sozial immer stdrker isolierte Rolle prelite: die in verschiedenen
Abstdnden stattfindenden razbory, ussonderungen’, durch welche
die Angehdrigen des geistlichen Standes, die keine feste Anstellung
hatten bzw. Sohne, die keine Schule besuchten, in einen kopfsteuer-
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pflichtigen Stand iiberschrieben wurden (1784 waren es z. B. ca. 34 000
Kleriker, vgl. 194), wodurch das Problem zwar nicht géinzlich geldst
wurde (,fliichtige” Priester, d. h. Priester ohne feste Anstellung, gab es
immer); aber der Uberhang, der sich allein durch die kinderreichen
Pfarrersfamilien, deren Séhne ja alle einem geistlichen Amt zustrebten,
standig neu bildete, konnte so wenigstens zeitweise und oft unter
groBen menschlichen Hirten abgebaut werden. SchlieBlich darf nicht
itbersehen werden, daB} der Zustrom aus unteren Schichten ins geistli-
che Amt schon allein wegen der Privilegien (Steuer-, Abgaben- und
Auflagenfreiheit, Freiheit der Séhne vom Militirdienst) nie nachlieB,
dab ja sogar in bestimmten Fillen Leibeigene Priester werden konn-
ten.

Eine Studie fiir sich stellt in gewisser Hinsicht diejenige iiber den
Episkopat dar. Dieser, aus dem Ménchtum hervorgehend, rekrutiert
sich in der Regel nicht aus dem verheirateten niederen Klerus — schon
von daher haben Episkopat und Gemeindegeistlichkeit wenig Gemein-
sames. Der Vf. belegt, dal es Bischéfe gab, die kaum lesen und
schreiben konnten und wie berechtigt im Prinzip die Forderung Peters
d. Gr. nach einem gebildeten Episkopat war (26). Doch seine Neigung
zu rigorosen Malnahmen, zugleich sein tiefes Milbtrauen gegen alles
Russische, veranlafiten ihn zu letztlich recht fragwiirdigen Malnah-
men: Er berief, iber den Kopf der russischen Bischéfe hinweg,
gelehrte Moche aus nichtrussischen Lindern — aus der Ukraine
vor allem, doch auch Emigranten aus Griechenland, Serbien, Rumé-
nien und Georgien - und lieB sie als Bischofe in russische Eparchen
weihen. Hatte bislang der Leitgedanke Geltung gehabt, daf ein Manch
mit besonderer geistig-geistlicher Reife, mit auBerordentlicher seelsor-
gerlich-menschlicher Begabung — von daher auch in der Regel ein
alterer Monch — fiir das Bischofsamt am besten geeignet sei, so trat nun
das Ideal der Bildung in den Vordergrund und damit der gelehrte
Ménch, der um der Wissenschaft willen bereits im Kloster nicht alle
monchischen Regeln zu befolgen hatte und der bei aller Gelehrsamkeit
oft groe menschliche Schwichen zeigte, zumal dieser Typus von
Bischof bereits oft vor dem 40. Lebensjahr sein Amt antrat (68). Fatal
wirkte sich auch die durch Peter eingefiihrte Praxis aus, Bischéfe je
nach - oft rein politischer - MiBliebigkeit zu versetzen, des Amtes zu
entheben oder gar zu verbannen (88).

Beeindruckend ist die Materialfiille, mit der der Vf. seine Gedanken
untermauert - ja es will manchmal scheinen: seine Hauptthesen
gelegentlich sogar verdeckt. Er wertet im wesentlichen gedruckte
Quellentexte aus, unter anderem aus der ehemaligen Dublettensamm-
lung der Moskauer Synodalbibliothek, welche in den 20er Jahren in
den Westen verkauft wurde und sich nun in der Bibliothek am
Lehrstuhl fiir Geschichte und Theologie des Christlichen Ostens zu
Erlangen befindet. Es gelingt dem Vf.,, den behandelten Gegenstand
bzw. die dargestellte soziale Gruppierung in groBter Lebendigkeit vor
unserem Auge entstehen zu lassen. So bildet diese Arbeit eine sehr
wertvolle Ergdnzung, oft genug auch eine Korrektur, zu Igor Smo-
litschs Geschichte der russischen Kirche. 1700-1917.
Bd. 1, Leiden 1964. Es verdient Erwidhnung, daB der Vf. noch die
neueste Studie zum Thema: G. L. Freeze, The Russian Levites.
Parish Clergy in the 18th Century, Cambridge/Mass. 1977, einarbeiten
konnte, wie iiberhaupt die Liste der verarbeiteten Literatur zum
Thema als Wegweiser dienen kann. Ausfithrliche Sach- und Personen-
register (gerade im letzteren gegeniiber Smolitsch korrigierende Stan-
desangaben und Lebensdaten!) erhéhen die Benutzbarkeit des Bandes
erheblich.

Es ist vielleicht die Frage zu stellen, ob bei einer anderen Gliede-
rung als der vorgenommenen (Episkopat — Geistlicher Stand und
geistliches Bildungswesen - Stindische Isolierung der Gemeindegeist-
lichkeit) die Darstellung nicht etwas stringenter hitte geraten konnen,
die Beziehungen und Abhéngigkeiten nicht vielleicht etwas deutlicher
zutage getreten waren. Diese personliche Anmerkung des Rez. schmé-
lert jedoch in keiner Weise den Wert dieses Bdes, der umfassend und
lebendig aufgrund solider Auswertung und reichhaltiger Prasentation
von Quellenmaterial iiber den Klerus, aber dariiber hinaus iiber die
Lage der Russisch-Orthodoxen Kirche an einer Wendemarke ihrer
Geschichte — im 18. Jh. — informiert.

Miinster Gerd Stricker

Hajjar, Joseph: Le Vatican, la France et le Catholicisme oriental (1878-1914).
Diplomatie et Histoire de I'Eglise. — Paris: Beauchesne (1979). 592 S. (Biblio-
theque Beauchesne. Religions Société Politique 6) kart. FF 132~
Archimandrit Dr. . Hajjar ist seit Jahren der fithrende Kenner der

Geschichte der christlichen Kirchen des vorderen Orients, besonders in

der Neuzeit. Das hier vorliegende Werk kann als 3. Teil einer Trilogie

aufgefalit werden, deren 1. Bd unter dem Titel ,L’'Europe et les
destinées du Proche-Orient (1815-1848)“ bereits 1970 (Paris, Bloud et
Gay/Desclée) erschienen ist. Der 2. Teil, der die Jahren zwischen 1848
und 1878 behandeln wird, ist in Vorbereitung.

Augangspunkt war fiir den Autor der Umstand, daB das schier
uniibersehbare Feld der vorderasiatischen christlichen Kirchenge-
schichte mit den vielen kleinen Patriarchaten, den Nationalitéten-
kdmpfen innerhalb des Osmanischen Reiches, der allméahlich sich
verstdrkenden imperialistichen Durchdringung seitens der europii-
schen Méchte einen leitenden Gesichtspunkt benétigt, um iiberhaupt —
von den Folgen der weitschichtigen Quellenlage ganz abgesehen —
gestaltbar zu werden. Diesen leitenden Gesichtspunkt fand der Autor
in dem Nachzeichnen jenes beherrschenden politischen Dreiecks, das
sich aus der Untersuchung der kirchlich-diplomatischen Beziehungen
zwischen dem Papsttum Leos XIII. (1878-1903) und Pius’ X.
(1903-14), der Protektoratsmacht Frankreich und den unierten sowie
nichtunierten orientalischen Kirchen ergab. Dieses Dreieck ist von
Kirche zu Kirche ein verschiedenes und schliefit daher eine wechseln-
de Fiille von Problemfeldern jeweils ein, denn der Autor behandelt
nicht nur die Patriarchate innerhalb des ottomanischen Reiches, son-
dern auch die slawisch-byzantinischen Kirchen von RuBland bis Grie-
chenland, gibt seiner Untersuchung also die grofite denkbare Ausdeh-
nung. Jedoch bleibt die Frage nach dem EinfluB der westlichen
Protektoratsmacht (teilweise aber auch Osterreichs und RuBlands)
stets gegenwirtig.

Fiir die Analyse des politischen Verwirrspiels, das diese hichste
Phase des europdischen imperialen Strebens vor dem 1. Weltkrieg
kennzeichnet, mit seiner Vielzahl einzelner Antagonismen und Biind-
nissystemen, hat sich der Autor in erster Linie an das Archiv des
franzgsischen AuBenministeriums gehalten, das er in erschépfender
Weise ausgewertet hat. Die Fiille génzlich unbekannter kirchlicher
Vorgidnge und Konflikte, die er erstmals ans Licht fordert, ist beein-
druckend. Dies gilt schon fiir die Zeit Leos XIII., besonders fiir die
Epoche Pius’ X., die bis heute ganz bemerkenswert vernachldssigt
wurde, was die sog. grolle Politik betrifft.

Die Gliederung des Buches ist einfach und iibersichtlich: die zwei Hauptteile
sind den beiden Pépsten generell chronologisch zugeordnet (7-222/223-534).
Innerhalb dieser beiden Teile gibt es jeweils zuerst ein Kap., das einen allgemei-
nen Uberblick tiber die Ostkirchenpolitik des betr. Papstes gibt (Problem der
Unionen, Latinisierung, apost. Vikare vs. Patriarchen, Beziehungen zur Orthodo-
xie, weltpolit. Rahmen).

Dann folgen jeweils Kap., die sich mit dem franzosischen Protektorat
befassen, bzw. parallelen politischen Fragen, z. B. dem Verhiltnis Leos XIII. zu
RuBland, dsterr. Balkanbestrebungen usw. Als dritte Gruppe von Kap. folgt dann
jeweils die Analyse der einzelnen unierten Kirchen. Hier schépft der Vi
souverdn aus seinem Wissen und aus neu erschlossenen Quellen, die es ihm
gestatten, so gut wie nur ganzlich Neues zu bringen. DaB er dabei die Geschichte
der Maroniten und der Armenier etwas ausfiihrlicher behandelt, wird man gerne
akzeptieren.

Ein Quellenanhang, ein Verzeichnis der benutzten Periodika, sowie
ein Personen- und Sachregister beschliefen das Werk, das neben
groBter Sorgfalt im Detail und stupendem Sachwissen auch den groBen
Uberblick tiber eine Region besitzt, die heute zu den bedréngtesten der
Christenheit gehort. Moge daher das Buch neben der fachlichen
Anerkennung, die ihm sicher ist, auch die Aufmerksambkeit finden, die
iiber den engen Fachkreis hinausgehend die Verbindung zwischen
westlichem und 6stlichem Christentum zu verstédrken im Stande ist.

Diisseldorf Christoph Weber

Kaiser, Jochen-Christoph: Arbeiterbewegung und organisierte Religionskritik.
Proletarische Freidenkerverbinde in Kaiserreich und Weimarer Republik, —
(Stuttgart): Klett-Cotta (1981). 380 S. (Industrielle Welt. Schriftenreihe des
Arbeitskreises fiir moderne Sozialgeschichte Bd 32) LN. DM 118.—

Die vorliegende, aus einer von Heinz Gollwitzer betreuten Diss.
entstandene Arbeit wendet sich einem Aspekt der sozialistischen
Arbeiterbewegung zu, der durch die Entwicklung der SPD in der
Nachkriegszeit weitgehend aus dem offentlichen BewuBtsein ent-
schwunden ist, aber fiir die Geschichte dieser Partei, fiir ihre Ableh-
nung durch christlich orientierte Gruppen der Bevilkerung bedeu-
tungsvoller geworden ist, als es die verhiltnismaBig geringe Zahl seiner
dezidierten Vertreter wahrscheinlich macht.

In drei, dem Umfang nach recht unterschiedlichen Kap. geht der Vf. der
Kirchenaustrittspropaganda, der freidenkerischen Feuerbestattungsbewegung
und der Organisationsgeschichte der proletarischen Freidenkerverbinde jeweils
von ihrer Vorgeschichte vor dem 1. Weltkrieg bis zur Endphase der Weimarer
Republik nach. Der letzte Abschnitt behandelt die nicht ohne kirchlichen Einfluf
abgelaufenen Auseinandersetzungen um die Verleihung der Korperschaftsrechte
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und das schlieBliche Ende der Freidenkerverbinde in den Jahren 1932 und
1933,

Die solide gearbeitete und ausfiihrlich dokumentierte Untersu-
chung ist thematisch restriktiv angelegt. Das historische und soziale
Umfeld des proletarischen Freidenkertums ist nur mit wenigen Stri-
chen gezeichnet, die Wirkungsgeschichte fast véllig ausgespart, nicht
einmal die Berufung des Vorsitzenden der Berliner Freireligitsen
Gemeinde, des bekannten ,Zehn-Gebote-Hoffmann” zum preuBischen
Kultusminister im Jahre 1918 mit ihren Folgewirkungen fiir die Reorga-
nisastion der Zentrumspartei und die Propaganda fiir die Wahl zur
Nationalversammlung wird erwéhnt, (Der Literaturhinweis auf 42 A.
42 1iBt solche Zusammenhinge allenfalls erahnen.) So bleibt die
Einordnung des vom Vf. kundig beschriebenen Phénomens weitge-
hend dem Leser iiberlassen. Aber innerhalb des engen selbstgesteckten
Rahmens fallen doch Ergebnisse an, die den Aufwand lohnen diirften:
die Konzentration der Freidenker auf der Linken des Sozialismus, bei
USPD und KPD, obwohl es gerade nicht die marxistische, sondern die
Religionskritik der Aufklirung war, die sich in diesen Kreisen auswirk-
te, das fast ausschlieBlich wirtschaftlich bedingte Anschwellen der
Feuerbestattung nach dem 1. Weltkrieg und damit verbunden die
erstaunliche Resistenz kirchenferner Schichten gegen einen kdmpferi-
schen Atheismus, welche die SPD in ,eine immer stirkere Distanzie-
rung [...] gegeniiber jenen Kraften“ brachte, ,die vor dem Kriege als
Sozialdemokraten die Kirchenaustrittshewegung mitgetragen hatten®
(37); ob diese Haltung als ,Apathie® zutreffend beschrieben ist, wie der
V£, S. 345 meint, bediirfte wohl noch niéherer Untersuchung.

Die Arbeit ist sine ira et studio geschrieben und 146t nicht einmal
jene Sympathien erkennen, die der Historiker fast immer fiir einen
Gegenstand gewinnt, mit dem er sich lange beschéftigen muB, aber sie
enthilt sich auch jeglichen Verdiktes. Kritisch wird eher in gelegentli-
chen Bemerkungen die Rolle der Kirchen gesehen (etwa 344). Die oben
erwihnte enge Begrenzung der Untersuchung 146t auch die abschlie-
Bende Wiirdigung der ,organisierten Religionskritik" knapp und wohl
auch zu kurzgreifend ausfallen, wenn der Vf. meint: ,,Gerade Freiden-
kertum verstand sich immer auch als Mahnung an den seit 1919
demokratisch verfaBten Staat, das Gebot weltanschaulicher Neutralitat
ernstzunehmen und allen Bestrebungen in Richtung einer Durchbre-
chung der geforderten Paritit eine Absage zu erteilen. [...] Vor
Fehlentwicklungen gewarnt und den Staat an seine Pflicht zur religit-
sen Neutralitit erinnert zu haben, [. .. ] gehért zu den zu respektieren-
den Anliegen des proletarischen Freidenkertums in der behandelten
Epoche" (348). Nach den historischen Erfahrungen mit den Versuchen,
Neutralitit zur Norm fiir das Verhalten des Staates der Religion
gegeniiber zu statuieren, liegt doch die kulturkémpferische Problema-
tik einer solchen Forderung am Tage (vgl. Axel Frhr. v. Campenhau-
sen, Staat und Kirche in Frankreich, Gottingen 1962).

Eichstatt Heinz Hirten

Nowak, Kurt: Evangelische Kirche und Weimarer Republik. Zum politischen
Weg des deutschen Protestantismus zwischen 1918 und 1932. — Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht (1981) 359 S. (Arbeiten zur Kirchengeschichte Bd 7)
kart. DM 68.—

Nachdem sich in den letzten Jahren das Interesse kirchlicher
Zeitgeschichte auch denjenigen Epochen zugewandt hat, die dem
Kirchenkampf vorausgingen oder ihm folgten, sind eine Reihe wichti-
ger Spezialstudien zur Geschichte des Protestantismus in der Weima-
rer Republik entstanden. Doch fehlte bisher eine die vorliegenden
Ergebnisse aufgreifende, den Arbeiten Meiers und Scholders zum
Kirchenkampf vergleichbare Gesamtdarstellung des evangelischen
Deutschland zwischen Revolution und NS-Machtergreifung. Diese
Liicke schlieBt die jiingst erschienene Habil.-Schrift des DDR-Kirchen-
historikers K. Nowak, Oberassistent am Wissenschaftsbereich Kirchli-
che Zeitgeschichte der Sektion Theologie der Karl-Marx-Universitat
Leipzig. Intention des Vis ist es, ,einen Uberblick iiber die politisch-
soziale Vorstellungswelt von Kirchenleitungen, Geistlichen, wichtigen
kirchlichen Organisationen und Verbianden sowie kirchlicher Presseor-
gane zu versuchen” und dabei nach ,Sachzusammenh#ngen" vorzuge-
hen, um eine ,blof}' lexikographische Reihung zu vermeiden. Metho-
disch gesehen versteht N. Kirche unbeschadet ihres sich historischen
Kategorien entziehenden religiosen Propriums als gesellschaftlichen
Faktor von Rang, der sich ,damit auch den Urteilskriterien von
Geschichts- und Politikwissenschaft zu unterwerfen“ habe. Diese,
herkémmliche Perspektiven der Kirchengeschichte als theologischer
Disziplin erweiternde Sicht wirkt sich im Zuge der Darstellung frucht-
bar aus, weil sie, wie der Vf. iiberzeugend dartut, in der Lage ist, den

Protestantismus im Kontext von Politik und Gesellschaft angemessen
zu verorten.

In vier grofien Abschnitten entfaltet N. sein Thema.

Zwar ist nur das 1. Kap. ausdriicklich dem ,Umbruch von 1918/19" mit
seinen vielfiltigen Wirkungen auf die evangelischen Landeskirchen gewidmet,
der Vf, vermag jedoch auch in den anderen Teilen seiner Arbeit immer wieder zu
belegen, wie stark politisches Denken und Handeln der Kirchen und ihrer
Fithrungseliten von den Revolutionsereignissen und ihren Nachwirkungen
geprigt wurden. In Verfolgung seiner Kernthese, ,daB die offizielle Kirche
zwischen 1918 und 1932 nicht verstanden [. . . habe], das nach der Novemberre-
volution verstirkt auftauchende Problem der Weltverantwortung der Kirche —
nach MabBgabe kirchlicher Eigenart - theoretisch und praktisch zu bewiltigen®,
zeigt der Autor im 2, Kap., in dem ,,Politische Orientierung und Leitideen in den
Anfangsjahren der Weimarer Republik” vorgestellt werden, die Griinde dafiir
auf. Sie liegen fiir ihn in der raschen Konsolidierung eines konservativ-antirepu-
blikanischen Denkens, wie es etwa auf den Kirchentagen seit 1919 wieder zum
Vorschein kam, trotz einer erstaunlichen Anpassungsfihigkeit gegeniiber den
neuen Verhiltnissen. Erst unter der Agide des DEKA-Prisidenten Hermann
Kapler (seit 1925) fanden die kirchlichen Leitungsgremien zu einem vorsichtigen
Vernunftrepublikanismus, der fiir N. seine Bewihrungspobe in den Jahren der
Endkrise des Weimarer Modells freilich nicht bestand. ,In der Phase der
relativen Stabilisierung” (Kap. 3) gab es manche Neuansdtze politischen und
sozialen Denkens im Umfeld der Anndherung von Staat und Kirche, die aber der
Radikalisierung in den spiten Jahren der Republik ebenfalls zum Opfer fielen.

Mit einer gewissen Logik hat der VT. iiber ein Drittel seines Buches
dem Abschnitt ,Auf dem Weg ins ,Dritte Reich' gewidmet, den er von
seiten der Kirche und der Mehrheit ihrer Sprecher mit einer Folgerich-
tigkeit seit 1930 beschritten sieht, die trotz aller Belege in ihrer die
Kontinuitit betonenden AusschlieBlichkeit kritische Einwénde heraus-
fordert. Es scheint, als solle dem ékonomischen Determinismus marxi-
stisch-leninistischer Faschismusanalyse ein solcher geistes -und theo-
logiegeschichtlicher Provenienz zur Steite gestellt werden, in dessen
Verlauf der deutsche Protestantismus inmitten der angenommenen
Entscheidungssituation zwischen Bolschewismus und Faschismus die
Partei des letzteren ergriff. Freilich hiitet sich N., dieses so ungeschiitzt
auf den Begriff zu bringen; die Auswahl des Materials, das er zur .
Stiitzung seiner eingangs erwihnten These zusammengetragen hat,
legt dem Leser eine solche Deutung jedoch nahe.

Das Erstaunlichste an dieser Arbeit ist die imponierende Vielfalt
der herangezogenen Quellen: zahlreiche Periodika, Monographien,
schwer zugingliche ,graue Literatur' und — mehr zuriicktretend -
archivalische Zeugnisse bilden ein Stiick jener Wirklichkeit des prote-
stantischen Deutschland ab, das man als (ver)offentlich(t)e Meinung
bezeichnen kann., Uber die sozialen Realitéten, iiber die Umsetzungs-
prozesse in den politischen Alltag des evangelischen Biirgers als Glied
seiner Gemeinde und der verschiedensten Organisationen des Ver-
bandsprotestantismus erfihrt der Leser wenig und bleibt hier auf die
scharfsinnigen Hypothesen des Vf., beispielsweise zum Wahlverhalten,
angewiesen. Dieses Defizit darf N. indessen nicht angelastet werden, es
betrifft die Kirchliche Zeitgeschichte insgesamt, die sich bisher eher
den Leitungsebenen von Kirchen und Verbénden zuwandte, als dem —
zugegebenermaben quelleméBig schwer zu fassenden - Verhalten des
Einzelprotestanten. Damit soll nicht einer modischen Beschrankung
der Untersuchungstopoi auf den kleinen Mann‘ und seine religiose
Alltagsexistenz das Wort geredet werden; beide Sichtweisen gehoren
aber zusammen — die Forschung hat an diesem Punkt viel nachzuho-
len.

Der Reichtum der Materialprisentation korrespondiert mit einer
Vielfalt von Einzelthemen, die das Werk einem Handbuch zur prote-
stantischen Kirchengeschichte der Epoche dhnlicher machen als einer
Monographie. Mit Hilfe seiner hoch entwickelten Darstellungskunst
gelingt es dem auch belletristisch hervorgetretenen Vf. jedoch, diesen
Eindruck in weiten Passagen zu kaschieren; gelegentlich verraten aber
tiberlange Anmerkungen und Einschiibe zu Detailfragen die einem
solchen Thema vielleicht angemessene additive Kompositionstechnik,
die nichts auslassen und dennoch Neues bringen méchte. Dabei ergibt
sich mitunter eine Spannung zwischen jenen Abschnitten, die eher
Fakten referieren und denen, die auf ideologisch-systematische Posi-
tionen des deutschen Protestantismus abheben. Der blendende Stil
und die Stringenz der Gedankenfithrung zeichnen die zuletzt genann-
ten Unterkap. der Arbeit ganz besonders aus. Bei aller Vielseitigkeit
enthilt der ereignisgeschichtliche Teil an manchen Stellen Unausge-
wogenheiten, was etwa in der groBen Wertschitzung des Autors fiir
die religivsen Sozialisten zum Ausdruck kommt. Gleichsam auf der
Folie, ebenfalls breit vorgestellter antidemokratischer und republik-
feindlicher, in den spiten 20er Jahren zunehmend vélkisch orientierter
kirchlicher Stimmen, hebt sich diese, im Gesamtkonnex der Zeit aber
ziemlich einfluBlose Gruppierung, die schon frithzeitig auf die NS-
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Gefahr im Raum der Kirche hinwies, héchst vorteilhaft ab und wird
zum Positivparadigma eines ,anderen Protestantismus’. Welche
Hemmnisse einer gréferen Akzeptanz des religitsen Sozialismus im
Wege standen, thematisiert N. zwar ausfiihrlich; man wird aber fragen
miissen, ob er diese Barrieren in ihrer Bedeutung fiir die Zeitgenossen
nicht zu niedrig ansetzt. Das wird etwa bei seiner Bewertung des
Bolschewismussyndroms deutlich, das nicht allein als Popanz rechts-
gerichteter und nationalsozialistischer Kreise im Vorfeld der Machter-
greifung interpretiert -, sondern ebenso auf sehr reale, freilich dann
propagandistisch miBbrauchte Angste der biirgerlichen Welt zurtickge-
fithrt werden muB.

Den geduBerten Einwinden kann mit Recht entgegengehalten wer-
den, daB ein so anspruchsvolles und voluminéses Werk (die Seitenzahl
tiduscht wegen des engen Satzspiegels tiber den tatsdchlichen Umfang
hinweg) immer kritikanfillig sein wird. Ganz unabhéngig davon liegt
nun ein Resiimee der Forschung mit spezifischen, eigenen Akzentset-
zungen und Weiterfiihrungen durch einen Autor vor, dessen Leistung
in Anbetracht des brisanten Themas und mit Blick auf seine politisch-
wissenschaftliche Herkunft gar nicht hoch genug bewertet werden
kann. Ob man das Werk mehr als Handbuch oder als monographischen
Entwurf wiirdigt, hat mit dem Ergebnis letzten Endes nichts zu tun.
Das Buch verspricht, sich einen zentralen Platz im Forschungsfeld der
Weimarer Republik zu sichern.

Miinster Jochen-Christoph Kaiser

Kirche, Katholiken und Nationalsozialismus. Hrsg. von Klaus Gotto und
Konrad Repgen. — (Mainz: Griinewald 1980). 158 S. (Tops-Taschenbiicher
Bd 96) kart. DM 4.80

In dem vorliegenden Taschenbuch, das sich thematisch an den 1976
in derselben Reihe (Nr.45) von Dieter Albrecht herausgegebenen Bd
,Katholische Kirche im Dritten Reich” anschlieft, zieht die katholische
zeitgeschichtliche Forschung in allgemein verstindlicher Form eine
Art Bilanz aus der seit Beginn der sechziger Jahre intensiv betriebenen
wissenschaftlichen Erforschung des Verhiltnisses Kirche, Katholiken
und Nationalsozialismus, wie sie in erster Linie in den Verdffentli-
chungen ,Kommission fiir Zeitgeschichte” in Bonn ihren ebenso
beachtenswerten und beispielhaften Niederschlag gefunden hat. Dal3
die hier vereinigten sieben Beitrdge eigens fiir diesen Bd verfalit
worden sind und nicht, wie sonst vielfach bei sogenannten Taschenbii-
chern iiblich, zuvor in Zeitschriften oder Sammelbénden verdffentlicht
und dann freilich erst ,gesammelt” einem breiteren Publikum zugéng-
lich gemacht wurden, zeugt von einem nicht haufig anzutreffenden
gewandelten Verhiltnis wissenschaftlicher Arbeit, das nicht allein der
JZunft* dient, sondern - und vor allem - eine breite Offentlichkeit,
inshesondere auch eine kritisch hinterfragende Jugend, informieren
will. Dabei ist jedwede billige Popularisierung ausgeschlossen, jeder
Satz ,sitzt” und jedes Komme sowie jedes Wenn und Aber ist, wie es
sich fiir zusammenfassende Uberblicke geziemt, inhaltlich voll verant-
wortbar.

Den Reigen der Beitridge erdffnete R. Morsay mit seinem prdgnanten
Aufsatz ,Die katholische Volksminderheit und der Aufstieg des Nationalsozialis-
mus 1930/32" (9-22). Nach einem kurzen Uberblick tiber ,Kirche und National-
sozialismus 1922/30“ werden zunéchst die , Kundgebungen des Episkopats gegen
den Nationalsozialismus 1931/32" analysiert, sodann das brisante Thema ,,Zen-
trum und NSDAP® erértert sowie ,Verhalten und Untergang des politischen
Katholizismus 1933 behandelt. Schlieflich werden die Probleme des kirchlichen
Positionswandels, d. h. des Vertrauensvorschusses geeniiber der neuen Obrigkeit
diskutiert.

R. Lill befaBt sich mit dem wichtigen Thema ,Ideologie und Kirchenpolo-
tik des Nationalsozialismus (23-34), wobei er in scharfen Konturen den Totalan-
spruch der NSDAP, die nationalsozialistische Kirchenpolitik vor 1933 und im
Jahre der ,,Machtergreifung®, die Hohepunkte des Kirchenkampfes 1936/37 sowie
den ,Weg zum Sakristei-Christentum® in den Jahren 1938/39 darstellt und
abschlieBend die kirchenpolitischen Ereignisse im Zweiten Weltkrieg beschreibt
und die Vorstellungen der NSDAP hinsichtlich der ,,Endabrechnung mit den
Kirchen“ nach dem Krieg skizziert.

Es folgt das wichtige Kap. ,Der Hl Stuhl und das Dritte Reich (35-48),
bearbeitet von D. Albrecht, der hier auf seine eigene dreibéndige Edition der
diplomatischen Korrespondenz zwischen dem HI. Stuhl und dem Deutschen
Reich zuriickgreifen kann und ebenso klar wie einschligig die Entwicklungsli-
nien des Geschehens herausarbeitet.

L. Volk stellt sich der umstrittenen Frage nach der Haltung des deutschen
Episkopats (49-62), indem er die Grundposition der Fuldaer und der Freisinger
Bischofskonferenz, die Entspannungsexperimente Grobers, die Haltung Faulha-
bers, die ,Eingabepolitik® Bertrams ebenso deutlich werden ldBt, wie den
Richtungsstreit zwischen von Preysing/Berlin und Bertram/Breslau in den Jah-
ren 1937 bis 1940. In einem Unterabschnitt wird die Vertreibung des Bischofs von

Rottenburg, Sproll, und ,,Bischof Galen’s einsamer Entschluf}“, also die Predigten
von Juli und August 1941 behandelt.

U. v. He hl zeichnet notwendigerweise exemplarisch, gleichwohl instruktiv
und anschaulich das Bild des Kirchenvolkes im Dritten Reich (63-82), indem er
die Situation des Katholizismus in Deutschland vor 1933, im Jahre der Machter-
greifung, im Jahre 1934/35, auf dem Hohepunkt der Auseinanderetzung 1936/37,
sowie im 2. Weltkrieg darstellt und abschliefend eine ,,Wiirdigung® versucht.

Mit der Frage ,katholische Kirche und nationalsozialistische Rassenpolitik”
befaBt sich ausgiebig B. van Schewick (83-100), wobei einleuchtend und
methodisch weiterfithrend zwischen einem traditionellen katholischen ,Antiju-
daismus® und dem nationalsozialistischen ,rassischen Antisemitismus“ unter-
schieden und auf die uniiberwindbare Kluft verwiesen wird, die zwischen diesen
beiden Polen besteht.

Die abschlieBende vorgelegte Bilanz ,nationalsozialistischer Herausforderung
und kirchliche Antwort” von K. Gotto, H-G. Hockertz und K. Repgen
(101-146) greift iiber die iibrigen Beitrige weit hinaus, indem sie die bisherig
gefiihrte Diskussion iiber den ,Begriff des Widerstandes* aufnimmt, sie eigen-
stindig und mit bestechender phinomenologischer Logik weiterfithrt, nicht
abstrakt und wissenschaftlich-theoretisch, sondern, wie methodisch erforderlich,
begriindet in der ,Logik der Fakten®.

Die hier vereinigten Beitrige aus der Feder ausgewiesener Speziali-
sten beruhen auf einem breiten, zumeist bereits edierten Quellenmate-
rial und auf einschligigen Untersuchungen (147-153). Ihnen allen
gemeinsam ist eine betonte und unverzichtbare Quellenndhe, deren
Dichte in den einzelnen Beitrdgen notwendigerweise unterschiedlich
ist, vor allem auch deswegen, weil fiir weite Bereiche der ,nationalso-
zialistischen Kirchenpolitik” infolge der auBerordentlichen Kompli-
ziertheit der archivischen Uberlieferung noch eine systematlsch ange-
legte und erschépfende Quellenedition fehlt und erst in Bearbeitung
begriffen ist. Man mag eine solche Quellennéhe in Verkennung metho-
discher Normen in der Geschichtswissenschaft als ,Aktenpositivis-
mus® schelten, jedenfalls werden gewagte Konstruktionen und Hypo-
thesen vermieden.

Nach der Lektiire dieser Aufsitze ist man angeregt, erneut zu den
vorliegenden Editionen zu greifen und anhand der Texte das gewonne-
ne Bild zu erweitern und zu vertiefen, nicht zuletzt auch, um die
Unmittelbarkeit der Quellenaussage zu ,erleben”, die in ihrer Dichte
und in dem Facettenreichtum der Gesichtspunkte, aber auch in dem,
was sie nicht aussagen, ein anschauliches Bild dariiber vermitteln, ,,wie
es gewesen ist”. Geschichtliche Erkenntnis, so vermittelt, bewahrt vor
durchsichtiger Apologetik wie vor ideologischer Eindugigkeit. Sie ld0t
aber ebenfalls deutlich werden, daB der sich entscheidende und
handelnde Mensch in seinem Entscheiden und Handeln stets auch
immer ein ,animal ineffabile” ist.

Aachen Herbert Lepper

Boyens, Armin / Greschat, Martin / von Thadden, Rudolf / Pombeni, Paclo:
Kirchen in der Nachkriegszeit. Vier zeitgeschichtliche Beitrdge. — Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 1979. 167 S. (Arbeiten zur kirchlichen Zeitge-
schichte, Reihe B: Darstellungen, Bd. 8) Lw. DM 32.-

Die vier hier vereinigten Aufsitze gehen auf Referate zuriick, die im
Jahr 1977 und 1978 an verschiedenen Orten und vor unterschiedlichem
Publikum vorgetragen wurden und die nun in einer Art Buchbinder-
synthese zusammengefalt wurden, ohne dab eine wirkliche Konzep-
tion sichtbar wire, sieht man von der formalen Klammer ab, die im
Titel dieser Aufsatzsammlung zum Ausdruck kommt. Es ist dies um so
bedauerlicher, als gerade der das kenntnisreiche und umfassende,
bisher kaum beachtetes Quellenmaterial verarbeitende Beitrag von A.
Boyens ,Die Kirchenpolitik der amerikanischen Besatzungsmacht
von 1944 bis 1946“ zu einer Fortsetzung der Bearbeitung eingeladen
hitte, wie auch zu einer Ergdnzung iiber die in vieler Hinsicht anders
gearteten Entwicklungen in der britischen, franzosischen und vor
allem in der sowjetischen Besatzungszone. Es hitte somit also ein
thematisch geschlossenes Werk von hoher zeitgeschichtlicher Bedeu-
tung entstehen kénnen.

Der genannte Aufsatz von Boyens (7—49) erfullt alle diejenigen
Erwartungen, die man an die Behandlung des Themas in der Form
eines Uberblicks stellt. Besonders wertvoll ist die als ,,Anhang® beige-
fiigte Sammlung bisher unbekannter Quellen aus den Archiven in
Washington und wie Nr. 11 aus dem Archiv der EKD in Berlin
(58-99).

In seiner Darstellung setzt der Vf. geschickt mit einer Analyse der ,Planun-
gen ohne Direktive” wihrend des Krieges ein, dem die Periode der ,gelenkten
Planung” von Oktober 1944 bis Mai 1945 folgte. Den Kern der Abhandlung bildet
das Kap. iiber ,Kirchen unter der Militdrregierung”. Ihr beiderseitiges Verhiltnis
war zunichst gekennzeichnet durch gegenseitiges MiBtrauen, das erst durch eine
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weitgehende ,6kumenische Unterstiitzung fiir die entstehende evangelische
Kirche in Deutschland” abgebaut wurde. Wichtigstes Instrumentarium der Besat-
zungsmacht auf dem Weg zur ,Reinigung der Kirche” war die Entnazifizierung,
die sowohl seitens der Militdrbehérden als auch der deutschen Spruchkammern
allzu formalistisch durchgefithrt wurde so also auch zu ,Ungerechtigkeiten®
gegeniiber bestimmten Geistlichen fiihrte, die der NSDAP angehért hatten. So
verhielt man sich wie derjenige, der die ,Scheune abbrennt, um die Maus zu
verbrennen® (57). Die Tendenz der US-Kirchenpolitik insgesamt war restaurativ.
Indem man bewuBt an die vor 1933 bewiéihrten Krifte ankniipfte, wurden, wie der
Vf. kritisch herausarbeitete, notwendigerweise die in der EKG vorhandenen
restaurativen Tendenzen verstéirkt; dies muBte sich um so problematischer
auswirken, als die Kirchen nach 1945 zum Mitdenken und zu Stellungnahmen zu
auflen-, innen-, wirtschafts-, sozial- und bildungspolitischen Fragen herausgefor-
dert wurden, weil sie als einzige Stimme des deutschen Volkes das nach 1945
keinen anerkannten politischen Sprecher mehr besall, gehort werden mufiten.

Der Beitrag von M. Greschat ,Kirche und Offentlichkeit in der
deutschen Nachkriegszeit 1945-1949" (100-124) zeichnet die unter-
schiedlichsten Verlautbarungen der fithrenden Persénlichkeiten der
evangelischen Kirche seit 1945 nach, die inhaltlich zumeist an die
wegweisenden Aussagen der Mitglieder des anti-nationalsozialisti-
schen Widerstandes ankniipfen.

Die Chance, wie aber auch das ,Verhéngnis“ war nach Auffassung des Vf.,
daB sich die Kirche angesichts der neuen Situation gezwungen sah, nicht allein
zu Fragen theologischer und kirchlicher Natur Stellung zu nehmen, sondern
auch ihre Stimme ,,zu ganz konkreten Problemen" der Offentlichkeit zu erheben,
wie zu Fragen der politischen und kommunalen Verwaltung, zur wirtschaftlichen
Ethik und damit auch zum Aufbau einer neuen Wirtschaftsstruktur, zu Fragen
der Parteibildung und hier besonders zum Problem einer christlichen Partei,
ferner zur Schulpolitik und zu Fragen der Erziehung generell, ,dariiberhinaus zu
allen Kulturgebieten“ (108). In kluger Ankniipfung an die bekannte protestan-
tische Aversion, als Kirche und speziell als Pfarrerschaft Politik zu treiben, waren
die Wortfiihrer der Kirche in diesen Jahren vornehmlich Laien. Der politischen
Mentalitit aller Beteiligten gemeinsam war die Zuriickhaltung ,gegeniiber einer
parlamentarisch demokratischen Gesellschaftsordnung” und ihre Neigung, ,.das
alte Modell der unmittelbaren Zusammenarbeit von Staat und Kirche® zu
bevorzugen. Auch theologisch blieb man den aus den Kreisen des kirchlichen
Widerstandes vertretenen Positionen verbunden, also der Theologie vor 1933.
Erst das Erscheinen zweier Biicher fiihrte eine ,Wendung" herbei: Es waren
Helmut Gollwitzer’s Bericht aus russicher Gefangenschaft unter dem Titel ,,Und
fithren, wohin du nicht willst“, sowie Dietrich Bonhoeffers ,Widerstand und
Ergebung”. Beiden Biichern gemeinsam war das ,,Ringen um einen neuen Zugang
zur Wirklichkeit®, zur ,sikularen Wirklichkeit als des Herrschaftsraumes Got-
tes”.

Diese von Greschat nur kurz angedeuteten Zusammenhénge fiithren
zum dritten Aufsatz des Sammelwerkes, zu dem Beitrag von R. von
Thadden ,Dietrich Bonhoeffer und der deutsche Nachkriegsprote-
stantismus” (125-138).

Das Erbe des Theologen Bonhoeffer war die , Theologie vom religionslosen
Christentum und der Miindigkeit der Welt“, Gedanken also, die, wie Bonhoeffers
Ekklesiologie und Ethik, in den Jahren des Aufbaus der kirchlichen Organisatio-
nen kaum bestimmend werden konnten, weil sie dem {iberkommenden kirchli-
chen Geist entgegenstanden. Zunachst nur in inellektuellen Theologenkreisen
wirksam, breiteten diese sich zunehmend aus, um dann seit Beginn der sechziger
Jahre die theologischen Diskussionen zu bestimmen. Im Horizont der wachsen-
den Einsicht in die Grundlagenprobleme der Gesellschaftsentwicklung Deutsch-
lands im 20. Jh. richtete sich die Aufmerksamkeit in steigendem MalBe auch auf
die Probleme der Volkskirche in einer sikularisierten Welt.

Den Abschlufl des Bdes bildet der Beitrag P. Pombeni ,,Zur Rolle
des Katholizismus in der italienischen Nachkriegszeit" (139-157).

Die politische Entwicklung des Katholizismus in Italien in der Nachkriegszeit
war gekennzeichnet durch die zielgerichtete Ausbreitung der ,katholischen
Aktion" und durch dei Griindung der Democrazia Christiana. Erstmals sah sich
damit die Kirche und mit ihr der Papst einer katholischen politischen Partei
gegeniiber, einer Situation, die einerseits von beiden Seiten Zugestindnisse
erforderte, andererseits aber zu einem scharfen Antisozialismus fithrte, der in der
kirchlichen Verurteilung des Kommunismus und in der Exkommunikation seiner
Mitglieder durch Pius XII. den Hohepunkt erreichte. Gleichwohl lieB sich die
Linie des ,Integratismus” der katholischen Aktion nicht durchhalten, die sich
einer ,,politischen und sozialen Aktion“ gegeniibersah. Gerade mit dem Ruf nach
einer ,sozialen Aktion“, nach ,Reform der ganzen weltlichen Ordnung” wurde
ein neuer Weg innerhalb des italienischen Katholizismus beschritten, der sich in
zunehmendem Male von der kirchlichen Hierarchie absetzte, jedoch nicht die
Einheit der ,katholischen Kultur” zerbrach. Dieser ProzeB wurde in erster Linie
mit dem Vat. II ausgelést. Die in seinem Umfeld gefithrten Diskussionen
brachten die inneren Widerspriiche innerhalb des italienischen Katholizismus an
den Tag, die damit eingesetzte Krise der Kirche ist, wie der Verfasser unter-
streicht, ,,noch nicht zum AbschluB gekommen*.

Alle vier Beitrdge dieses Bdes behandeln auf ihre Weise grundle-
gende Probleme in der Entwicklung der Kirchen in der Nachkriegszeit,
wobei, siecht man von dem Aufsatz von Pombeni einmal ab, die
evangelische Kirche eindeutig im Vordergrund der Betrachtungen
stand. Trotz der eingangs charakterisierten konzeptionellen Mingel

des Werkes werfen die in diesem Bd erérterten Themen weitere neue
Fragen auf, so die nach den Anfingen der politischen Theologie auch
in der katholischen Kirche, nach der Rezeption der Theologie von F.
Bonhoeffer und in diesem Zusammenhang auch von P. Tillich. Zu
fragen wire des weiteren nach dem Einflub der Theologie R. Bult-
manns auf das kirchliche Leben in beiden Konfessionen, auf Verkiindi-
gung und Unterricht in den Schulen. Es wire zu wiinschen, wenn
seitens der , Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fiir kirchliche Zeitge-
schichte®, in deren Auftrag die ,,Arbeiten zur kirchlichen Zeitgeschich-
te” herausgegeben wurden, Fragen dieser Art aufgegriffen wiirden. Auf
diese Weise wiirden nicht allein wichtige Beitrdge zum geschichtlichen
Verstindnis der innerkirchlichen Entwicklung der Nachkriegsepoche
geleistet, es wiirden nicht zuletzt auch die Voraussetzungen fiir eine
Standortbesinnung auf die geistige und kirchliche Situation der Gegen-
wart geschaffen.

Aachen Herbert Lepper

Zimmermann, Marie: Pouvoir et Liberté. Clés pour une lecture des rapports
Eglise-Etat de Bonaparte a Mitterrand. — Strasbourg: Cerdic Publications
1981. 167 S. (Recherches institutionnelles 8 Série: Droit et Eglises). kart.

Die Vfin stellt sich die Aufgabe, das Verhiltnis von Kirche und
Staat in Frankreich von 1800 bis zur Gegenwart, wie es sich in
franzosischen Handbiichern des Staatskirchenrechts darstellt, zu
beschreiben. Tatsichlich wird dieses Ziel nicht erreicht, allein schon
deswegen, weil der Rahmen nicht weit genug gespannt ist und die
Quellengrundlage nicht ausreicht. Vielmehr handelt es sich bei der
Studie im wesentlichen um eine Darstellung des Rechts der Privat-
schulen in der franzdsischen Republik seit 1959. Daran dndert die
Angabe der beinahe 200 Jahre umfassenden Periode von Napoleon bis
Mitterrand nichts. In diesem Zeitraum wurden sehr verschiedene
Modelle des Verhéltnisses von Kirche und Staat verwirklicht.

Z. geht im 1, Kap. davon aus, daB das Verhiltnis von Kirche und Staat in dem
fraglichen Zeitraum herkémmlich als das zweier Michte bezeichnet wurde.
Ebenso bestand grundsitzlich Ubereinstimmung tiber deren Unanhéngigkeit in
ihrem eigenen Bereich. Die Schwierigkeiten stellten und stellen sich stets bei der
Grenzziehung ein. Das gegenseitige Mifitrauen war und ist wach. Tatsichlich
konnte in Frankreich zu keinem Zeitpunkt davon die Rede sein, daB die Kirche
in die vollige Freiheit entlassen wurde. Der Staat behielt sich wichtige Einfluf-
moglichkeiten vor, die nur als Fesseln bezeichnet werden kénnen; man denke
nur an die obligatorische Zivilehe und an die Kultvereine. Der Nutzen der
Religion fiir Staat und Gesellschaft war Ménnern wie Portalis und Fortoul
offensichtlich, und daraus nahmen sie das Recht in Anspruch, die Kirche zu
schiitzen und zu beaufsichtigen. Die Auseinandersetzungen zwischen Kirche
und Staat wurden auf beiden Seiten unter dem Panier der Freiheit gefiihrt; aber
jeder der beiden Kontrahenten verstand darunter etwas anderes. Auf staatlicher
Seite wurde hierbei ein betrdchtliches Mal} an Rechtsverdrehung und Sophisterei
aufgeboten, was die Vf.in aber nicht geniigend herausstellt.

Im 2. Kap., welches das eigentliche Corpus des Buches enthilt, geht die Vi.in
den Unterschied zwischen formaler und konkreter Freiheit an, und zwar bei dem
heiklen Gegenstand des Unterrichtswesens. Die zweite Halfte des 20. Jh.s ist in
Frankreich durch eine stindige Ausdehnung der Staatsaufgaben geprégt. Die
freien Schulen haben sich trotz unaufhérlicher Anfechtungen bis heute behaup-
ten kinnen. Die loi Debré von 1959 verbiirgte ihnen den eigenen Charakter und
bot ihnen gleichzeitig die Méglichkeit der Zusammenarbeit mit dem Staat in der
Form von Vertrdgen. Die Anerkennung der Zusammenschliisse katholischer
Schulen durch die Staatsorgane liel und 4Bt noch immer zu wiinschen tibrig;
nur dadurch kann aus der Freiheit des Unterrichts eine Freiheit der Einrichtung
werden. Auch die Bediirfnisfrage ist nicht iiber jeden Zweifel gekldrt. Die
katholischen Schulen zdhlen zur Zeit 117000 Lehrer, die ein Sechstel der
franzésischen Schiilerschaft unterrichten. Der staatliche Gesetzgeber hat die
Freiheit des Unterrichts mit der Religions- und Religionsgesellschaftsfreiheit
verkniipft. Diese wird dahin ausgelegt, daB die unter Kontrakt befindlichen
Schulen grundsitzlich unterschiedslos alle Schiiler aufnehmen miissen, die
angemeldet werden. Der Religionsunterricht unterliegt gewissen Erschwernissen.
Die Bestimmung des Eigencharakters der katholischen Schule in Frankreich ist
nach Z. nicht einfach. Was 1959 selbstverstidndlich gelebt wurde, ist 1981
problematisch, wenn auch die Vfin die nachkonziliare Krise der Kirche mit
keinem Wort erwdhnt. An zahlreichen Stellen beklagt und beschwirt sie die
Gefahr, daB} die freien Schulen zu einer ihre Eigenart verwischenden Nachah-
mung der staatlichen Schulen tendieren. Die finanzielle Unterstiitzung der
Privatschulen héngt in Frankreich an dem Seidenfaden einer parlamentarischen
Mehrheit. Z. schildert die Einzelposten fiir den Unterhalt der Schulen und die
wechselhafte Entwicklung der staatlichen Zuschiisse. Die wirtschaftliche Lage
der Lehrer in den katholischen Schulen ist alles andere als ginstig. Die Vf.in geht
hier sehr ins einzelne, und sie legt sogar die Grundziige des Rechtes der
Sozialversicherung fiir die Lehrer dar. Niemand bekidmpft die freie Schule
heftiger als die Sozialisten, niemand verficht die (laizistische) Einheitsschule
heftiger als sie. Der jetzige Président Mitterrand trat sein Amt unter den
verbrauchten fatalen Schlagworten ,Vereinheitlichung” und , Verweltlichung”
an. Von seiner Regierung hat die freie Schule nichts Gutes zu erwarten.
Zentralisation und Etatismus im Schulwesen sind tédliche Gefahren fiir sie. In
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einem Lande, in dem seit 200 Jahren die Freiheit enthusiastisch gefeiert wird, ist
die staatliche Verwaltung allgegenwirtig.

Im 3.Kap. wechselt die Vfin zu einem anderen Gegenstand {iber: dem
Bischof. Sie hebt an mit der Schilderung, wie der napoleonische Staat die
Bischdfe in seinen Dienst stellte und der Seelsorgeklerus seine (relative) Selbstén-
digkeit zugunsten der Bischéfe verlor. Die folgende Entwicklung hat diese Lage
wenig verdndert. Die Handbiicher des Staatskirchenrechts des 19. Jh.s sehen in
der zentralen Stellung des Bischofs eine Selbstverstindlichkeit. Der Staat ver-
suchte, die Kirche zu demokratisieren, hatte aber damit kein Gliick; die Position
der Bischofe behauptete sich, jene des Papstes verstarkte sich. Das in diesen
Zusammenhang gehérende Urteil im Falle der Pariser Kirche Saint-Nicolas-
du-Chardonnet wird von Z. zwar erwdhnt, aber nicht in einer Anmerkung
ausgewiesen. In der staatlichen Gesetzgebung tiber die freien Schulen taucht der
Bischof nicht auf, Eine geringe EinfluBmoglichkeit steht ihm durch seine
Mitgliedschaft in dem ,,Di6zesankomitee fiir das katholische Unterrichtswesen®
zZu.

Im ganzen legt man das Buch mit gemischten Gefiihlen aus der
Hand. Es verheilit mehr, als es erfiillt. Nicht die gesamten Beziehungen
zwischen Staat und Kirche in Frankreich in dem angegebenen Zeit-
raum werden behandelt, sondern lediglich ein Ausschnitt. Die wech-
selhaften Ereignisse des 19. Jh.s werden kaum gestreift. Die Quellenba-
sis ist auch in diesem Buch der Vfin zu schmal. Dagegen ist fiir die
Kenntnis des Schulrechts der heutigen franzosischen Republik man-
ches aus ihm zu lernen. Ein ernster methodischer Mangel der Arbeit ist
das weitgehende Absehen von der Wirklichkeit, d. h. der Lage in
Gesellschaft und Kirche. Das normative Material ist doch nur angemes-
sen zu interpretieren, wenn man die Zustédnde, auf die es trifft, und die
Menschen, die es anwenden, kennt.

Mainz Georg May

Zimmermann, Marie: Structure sociale et Eglise. Doctrines et praxis des
rapports Eglise-Etat du XVIII® siécle a Jean-Paul II. - Strasbourg: Cerdic
Publications 1981. 183 S. (Recherches institutionnelles 7 Série: Droit et
Eglises) kart. FF 80.—

Der Titel des Buches verspricht mehr, als es hilt. Es bietet nicht
einen entwicklungs- und ideengeschichtlichen Abril der Beziehungen
zwischen Kirche und Staat seit dem 18. Jh., sondern einzelne Stiicke
von Autoren und daran anschliefende Bemerkungen der Vi.in zu den
Begriffen societas perfecta und completa bzw. societas aequalis und
inaequalis.

_Im 1. Kap. schldgt Frau Zimmermann groBe Bigen, um eine Art

Uberblick tber die Entstehung des ius publicum ecclesiasticum im

18. Jh. zu geben. Hierbei nimmt sie Joseph Listl zum Fiihrer, wie sich

aus den Anmerkungen erkennen laBt. Den Schliisselbegriff in dem ius

publicum ecclesiasticum findet sie in der societas perfecta. Er stammt
von Wiirzburger Kanonisten, wurde in Italien eingefiihrt durch Soglia
und von Tarquini verbreitet. Pius IX. gab ihm zundchst Anwendung
auf dem politisch-territorialen Sektor, sodann fiir das Gesamtverhéltnis
von Kirche und Staat. Das I. Vat. nahm die Formel societas perfecta
nicht in die von ihm verabschiedeten Texte auf. Um so héufiger findet
sie sich in den groBen Enzykliken Leos XIII. und Pius’ XII. Mit dem

Verdacht und dem Vorwurf der Ideologie sollte die Vfin in diesem

Zusammenhang vorsichtiger umgehen. Eine Ideologie ist ein falscher

Vorstellungskomplex, der zur Durchsetzung und Behauptung von

Interessen kiinstlich erzeugt wird. Davon kann bei dem Begriff societas

perfecta nicht die Rede sein. Er ist nichts anderes als ein der Sache

angemessener knapper Ausdruck der Stellung der Kirche gegeniiber
dem Staat. Was der Begriff inhaltlich besagen will, ist zeitlos giiltig,
auch wenn es in fritheren Zeiten anders ausgedriickt wurde. Die

Konkordate des 20. Jh.s sprechen mit ihrer Anerkennung der kirchli-

chen Autoritit, der eigenen Kompetenz und der freien Entfaltung des

kirchlichen Lebens das aus, was das Spanische Konkordat (1953) mit
der Aufnahme des Begriffes societas perfecta wiedergab.

Im 2. und 3. Kap. stellt die Vfin an ausgewahlten Beispielen die
Verwendung des Begriffs societas perfecta in der Zeit zwischen dem I.
und II. Vat. dar. Fiir Frankreich zieht sie Ferdinant Moulart und
Nikolaus Jung heran, um die Stellung der tiber das ius publicum
ecclesiasticum schreibenden Autoren zu schildern. Um den Unterricht
fir den Klerus in dieser Sache kennenzulernen, begniigt sich Z. mit
dem ungedruckten Manuskript eines Professors am Priesterseminar zu
Besangon aus dem Jahre 1902. Etwas reichlicher sind die Zeugnisse aus
der Pastoral, die fiir den gleichen Zweck herangezogen werden.

Im 4. Kap. setzt die Vfin zur Beschreibung des Wandels in der
Sprache, aber auch in der Sache an, der sich zwischen den beiden
Weltkriegen vorbereitete und nach dem 2. Weltkrieg durchsetzte. Z.
stellt zuerst die Entwicklung der Gedanken iiber die religiose Freiheit
im Weltprotestantismus ausfiihrlich dar. Hatten schon die religiosen

Verbinde die Religionsfreiheit als Menschenrecht angesprochen, so tat
dies erst recht die Proklamation der UNO von 1948. DaB diese und
andere Erklirungen oder gar Verfassungssitze auf weiteste Strecken
deklamatorische Bedeutung haben, wird von Z. nicht gentigend her-
ausgestellt, wenn sie auch zugibt, daB in den (nominell) atheistischen
Staaten das Prinzip cuius regio eius religio bis heute gilt (134). Die
islamische Renaissance tritt ebenfalls nicht in das Blickfeld von Z. Es
gibt keinen Staat der Welt, der eine unbegrenzte Gewissensfreiheit
garantiert; irgendwelche Grenzen finden sich iiberall. In San Sebastian
wurden im September 1948 noch einmal von katholischen Personlich-
keiten die kirchlichen Prinzipien beziiglich der Gewissens- und Reli-
gionsfreiheit im Staate klar formuliert. Im Ringen mit den kommunisti-
schen Staaten Osteuropas hat es die Kirche vortrefflich verstanden, die
Verfassungsgarantien derselben mit den Freiheitsforderungen der Kir-
che zu verbinden, Dann aber kam die Wende. Wihrend Pius XII. noch
von der Freiheit der Kirche redete, sprach Paul VI. 1964 zum erstenmal
von der Religionsfreiheit. Zu dieser Zeit entstand die Erkldrung ,,Digni-
tatis humanae“. Sie behauptet in n. 13 die Ubereinstimmung zwischen
Religionsfreiheit und libertas Ecclesiae (catholicae). Die Viin versagt
hier vor der Aufgabe, dieses Dokument hinreichend zu analysieren und
seine Vereinbarkeit mit der traditionellen Lehre der Kirche zu tiber-
priifen, vor allem festzustellen, ob seine Annahme eine Anderung im
GlaubensbewuBtsein impliziert. Immerhin erwéhnt sie, dab die Initia-
toren der Erklirung ,Dignitatis humane” nicht Fachleute des ius
publicum ecclesiasticum, sondern Okumeniker waren, was iiber die
Herkunft ihrer Vorstellungen einiges aussagt; richtig schreibt sie (94),
dab die Erkliarung theologisch kiimmerlich und Anpassung an auler-
katholische Vorstellungen sei. Die Proklamation des II. Vat. hatte und
hat keinerlei Auswirkungen in nichtkatholischen Staaten. Auf welche
theologische Titel die katholische Kirche ihre Forderungen gegeniiber
dem Staat stiitzt, ist diesem, soweit er nicht von gldubigen Katholiken
maBgebend bestimmt wird, véllig gleichgiiltig. Wohl aber hatte und hat
die Deklaration fatale Folgen in Landern mit iberwiegend katholischer
Bevolkerung. Im Zeichen der konziliaren Religionsfreiheit tréagt sich
bekanntlich das zu, was man als die spanische Tragodie bezeichnen
muB. Die Vfin hétte herausstellen miissen, dall Kirche nicht die
Aufgabe hat, anderen, und d. h. falschen Religionsbekenntnissen die
Freiheit des Wirkens und der Verbreitung zu sichern, und dal es nicht
ihre Aufgabe ist, den Staat anzuhalten, dem Irrtum die Moglichkeit der
Propaganda zu verschaffen, daB die Kirche die aktive und positive
Freigabe einer falschen Religionsiibung weder vorschreiben noch
ermoglichen, sondern lediglich dissimulieren oder hichstens tolerieren
kann. Selbstverstidndlich diirfen die Menschen nicht gezwungen wer-
den, wider ihr Gewissen zu handeln. Wohl aber ist es zulédssig, ihnen
zu einer begriindeten Gewissensentscheidung zu verhelfen und sie
nach Fillen derselben vor gewisse Alternativen zu stellen. Bei dieser
ganzen Debatte wird gewdhnlich iibersehen, daBl den Gewissen durch
Verfithrung und Verlockung, etwa durch Minderung der sittlichen
Anforderungen, leichter Zwang angetan werden kann als durch dufle-
ren Druck. Die Erfolge aller Abfallbewegungen von der katholischen
Kirche sprechen in dieser Hinsicht eine deutliche Sprache. Die Bevor-
rechtigung der katholischen Religion zu erreichen und zu erhalten, ist
und bleibt eine selbstverstindliche Pflicht eines jeden politisch tatigen
Katholiken, wobei selbstverstdndlich andere zwingende Gebote ent-
sprechend beriicksichtigt werden miissen.

AnschlieBend geht die Vfin daran, die Lehre Johannes Pauls II.
tiber die Religionsfreiheit darzustellen. Diese kreist um die Begriffe
Recht des Menschen und Recht der Kirche; die societas perfecta
kommt nicht mehr vor. Dabei bemiiht sich der Papst um eine theologi-
sche Begriindung. Die Vf.in riigt seine hdufig wenig prézise Sprechwei-
se. Im ganzen ist das Buch unbefriedigend. Ich kann nicht finden,
welchen Dienst es der Wissenschaft leisten soll. Manche Fehler sind
festzustellen: S. 39 mufB es wohl heiflen proposition 29 (statt 9). S. 89 ist
beim Kult wohl c. 1257 (statt c. 1352) gemeint.

Mainz Georg May

Essener Gespriiche zum Thema Staat und Kirche, Bd 14. Hrsg. v. Joseph
Krautscheidtund Heiner Marr é. - Miinster: Aschendorff (1980). 179 S.,
kart. DM 28.-

Essener Gespriche zum Thema Staat und Kirche, Bd 15. Hrsg v. Joseph
Krautscheidt und Heiner Marré. — Miinster: Aschendorff (1981) 210
S. kart. DM 34—

I

Das 14. ,Essener Gespriach” befafite sich mit den Schwierigkeiten,
die in der heutigen gesellschaftlichen Wirklichkeit dem Elternrecht
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entgegenstehen, Unter dieser Riicksicht wurde der elterliche Erzie-
hungsauftrag und sein Verhiltnis zum Recht des Kindes und zum
staatlichen Erziehungsanspruch durchdacht und diskutiert.

Den Einstieg bietet das Referat von W. Geiger tiber ,Kraft und
Grenze der elterlichen Erziehungsverantwortung unter den gegenwar-
tigen gesellschaftlichen Verhiltnissen” (9-28). Im Anschluff an Art. 6 1
GG untersucht G. zunéchst den Begriff von Familie.

Nach dem verfassungsrechtlichen Begriff sei Familie im wesentlichen eine
vorstaatliche Institution und damit dem Zugriff des Staates entzogen. Familie
entstehe, wenn die Ehepartner Eltern werden. Konstitutives Element der Familie
ist, wie G. betont, ,die Ehe, die formlich begriindete Lebensgemeinschaft von
Mann und Frau“ (9); dieser Begriff von Familie kann folglich nicht auf ,,Familien
ohne Ehe“ angewandt werden. Sodann weist G. anhand von statistischem
Material nach, daB sich die Situation der Familie durch mannigfache gesell-
schaftliche Verinderungen erheblich verschlechtert habe. Von daher ergebe sich
die Notwendigkeit besonderer Hilfen fiir die Eltern, die aber in den Gesetzesén-
derungen bzw. Gesetzesentwiirfen zum Recht der elterlichen Sorge und zum
Jugendhilferecht keineswegs hinreichend geboten wiirden. Vielmehr sei in diesen
Gesetzen die Gefahr eines unzuldssigen Hineinwirkens des Staates in den
Bereich der Familie greifbar, womit der Staat die elterliche Erziehungsverantwor-
tung nur noch weiter erschwere.

Aus der anschlieBenden Diskussion (29-53), in der manche Einzel-
kritik vorgetragen wurde, seien zwei Punkte hervorgehoben: 1. Die
Gefahr staatlichen Eindringens in den Bereich der Familie ist nach
dem Jugendhilferecht nicht sehr hoch zu veranschlagen, da die Jugend-
hilfe auf dem Prinzip der freiwilligen Annahme der angebotenen
Leistung beruht. 2. Nur wenige Gesprichsteilnehmer schlossen sich
der Ansicht G.s an, dafl der verfassungsrechtliche Begriff von Familie
notwendig die Ehe voraussetze. Allerdings miifiten, wenn man dieser
Konzeption folgt, Kriterien aufgestellt werden, die angeben, welche
Arten von nichtehelichen Lebensgemeinschaften geeignet sein kénnen,
den Zweck von Familie zu erfiillen, d. h. vor allem die Erziehung der
Kinder zu gewihrleisten.

In dem Beitrag ,Elternrecht — Recht des Kindes — Recht des
Staates” (54-98) beschiftigt sich E.-W. Béckenférd e eingehend mit
den verfassungsrechtlichen Grundlagen des Elternrechts nach Art. 6 11
GG.

Wie der Vi. aufzeigt, nimmt das Elternrecht — im Vergleich zu allen anderen
Grundrechten — eine Sonderstellung ein. Es beinhaltet eine ,unmittelbare Ein-
flufi- und Bestimmungsmaéglichkeit iber andere Menschen im Hinblick auf deren
Personlichkeitsentwicklung® (94; vgl. 59ff). Dabei geht es um das Interesse und
die Persémlichkeitsentfaltung des Kindes, nicht der Eltern; das Elternrecht muf}
in dem MaBe zuriicktreten, als das Kind in die Miindigkeit hineinwéchst. Dem
Staat kommt in diesem Bereich ein ,Wachteramt” zu, das gegeniiber dem
elterlichen Erziehungsrecht aber nur einen unterstiitzenden, subsididren Charak-
ter hat; Eingriffe des Staates sind nur dann zuldssig, wenn Gefahr fiir das Wohl
oder die Entwicklung des Kindes droht. Des weiteren legt B. dar, dab sich das
elterliche Erziehungsrecht auch auf den Bereich der Schule erstreckt, dort aber
mit der staatlichen Schulhoheit kollidiert, die eine urspriingliche staatliche
Kompetenz bezeichnet. Schulischer Erziehungsauftrag und elterliches Erzie-
hungsrecht sind einander nicht iiber- oder untergeordnet; vielmehr sind sie in
ndifferenzierter Zuordnung” aufeinander bezogen, die je nach Erziehungsberei-
chen unterschiedlich gestaltet ist.

Fiir ein Gesprich zwischen Kirche und Staat wire es sehr interes-
sant, die iiberzeugend vorgetragenen Ansichten B.s mit dem zu verglei-
chen, was im kirchlichen Gesetzbuch von 1917 und im revidierten
Kirchenrecht tiber den Erziehungsauftrag christlicher Eltern und iiber
ein kirchliches Erziehungsrecht gesagt wird. Dabei kann die Kirche ein
Erziehungsrecht wohl nur als freies Angebot an die Eltern zur Geltung
bringen. :

Im letzten Referat behandelt D. V. Simon ,.Die Reform des Rechts
der elterlichen Sorge” (128-145), eine Reform, die 1979 durch die
Novellierung der einschligigen Bestimmungen aus dem BGB vorge-
nommen worden ist.

Trotz einiger Bedenken kommt der Vf. insgesamt zu einer recht
positiven Wertung; in dem endgiiltigen Gesetzestext, der sich aufgrund
der vielfach geduberten Kritik nicht unwesentlich von der urspriingli-
chen Konzeption unterscheidet, werde das Elternrecht durchaus
gewahrt.

Als problematisch empfanden die Teilnehmer an der anschlieBen-
den Aussprache (146-166) vor allem die Aussage des § 1626 Abs. 2
BGB, in dem nunmehr — wenn auch in deskriptiver Form - ein
»demokratischer” Erziehungsstil als normativ vorgestellt wird. Es wur-
de die Ansicht vertreten, daB hiermit ein piadagogisches Leitbild
aufgestellt werde, das bei Abweichungen von diesem Leitbild staatliche
Eingriffe in den Bereich der Familie ermogliche. Doch sollte man auch
bedenken, daf die erschreckend hohe Zahl von KindesmiBhandlungen
wohl dazu gefithrt hat, ein solches Leitbild aufzustellen.

Insgesamt vermittelt der Bd einen sehr guten Uberblick iiber die
Probleme, die im Bereich des elterlichen Erziehungsauftrages liegen.
Hierzu sind vor allem die den Referaten beigegebenen Leitsitze
hilfreich, die in zumeist knapper Form die wichtigsten Thesen der
einzelnen Beitrige zusammenfassen. Zu iiberlegen wiére nur, ob nicht
die Diskussionen, die wiortlich wiedergegeben werden, zumindest
gestrafft (vgl. z. B. 109f), wenn nicht gar in Form eines Ergebnisproto-
kolls wiedergegeben werden sollten.

11

Um Fragen des Datenschutzes im kirchlichen Bereich ging es bei
dem fiinfzehnten ,Essener Gespridch®, das am 10. und 11. Mérz 1980
stattfand. Beitrdge: K. G. Meyer-Teschendorf, Die Weitergabe
von Meldedaten an die Kirchen. Verfassungskriftiger Anspruch der
Kirchen auf meldebehérdliche Informationshilfe? — D. Lorenz,
Datenschutz im kirchlichen Bereich.

AuBerdem beschiftigte sich die Tagung mit einem Thema aus dem
vergleichenden Staatskirchenrecht; Referat: L. Musselli, Kirche und
Staat in Italien. Grundlinien ihres bisherigen Verhiltnisses und neuere
Entwicklungstendenzen.

Eichstédtt Peter Kramer

Essener Gespriche zum Thema Staat und Kirche. (16) Hrsg. von Heiner
Marréund Johannes Stiiting. Theologie in der Universitit. Mit Beitrdgen
von Walter Kasper und Alexander Hollerbach (Miinster): Aschendorff
1982, 173 S., kart., DM 30.—

Mit der Tagungsthematik , Theologie in der Universitat* haben die
16. Essener Gespriche einen Kristallisationspunkt gegenwértiger Aus-
einandersetzung zwischen Staat und Kirche aufgegriffen. Der Widerruf
des bischoflichen Nihil obstat bzw. der Entzug der Missio canonica von
Prof. Hans Kiing und die Rechtsfolge der Umsetzung und des Aus-
scheidens aus der kathol.-theol. Fakultdt der Universitdt Tiibingen
durch Entscheid des baden-wiirttembergischen Wissenschaftsministe-
riums haben in der Offentlichkeit heftige und z. T. leidenschaftliche
Parteinahmen ausgelost. Ziel und wohl auch Ertrag der Tagung war es,
die 6ffentliche Diskussion auf eine rationale, sachlich bezogene Dispu-
tation zu bringen. Dabei ging es nicht um die theol. Streitfragen im Fall
,Kiing“, sondern um das grundlegende Beziehungsgefiige von kath.-
theol. Wissenschaft, kirchl. Lehramt und Kirche, ihrer Sendung, ihrem
Leben und Glauben einerseits und deren rechtlicher Ausgestaltung im
Staatskirchenrecht andererseits.

Der Tiibinger Dogmatiker Walter Kasper hat in seinem Referat ,,Wissen-
schaftliche Freiheit und lehramtliche Bindung der Katholischen Theologie® in
einem geschichtlichen Aufrid von gebotener Kiirze und Prédgnanz ,einige
geschichtliche Lésungsmodelle” aufgezeigt, der das stets spannungsvolle Verhalt-
nis von ,Lehrern und ,Hirten® in der Kirche, von Studium, Sacerdotium und
Imperium in ihrer Unterschiedenheit und gegenseitigen Bezogenheit deutlich
macht und die geschichtliche Herkunft und Bedingtheit unserer gegenwirtigen
Situation und unseres Suchens nach Losungen fiir die heutigen Konflikte im
Spannungsfeld dieser Grundméchte bewuBt halt (14-26).

Hier soll nur auf den von K. zu Recht so betonten Zusammenhang
von Zeugnis und Zeugen verwiesen werden: Christus, der Zeuge ist in
Person die Sache, die es im Glauben zu bezeugen gilt.

Diese ,Einheit” von Zeuge und Zeugnis bleibt in Unterschiedenheit von
Christus konstitutiv fiir den Glauben der Kirche und seine Weitergabe.

In seinen ,systematischen Perspektiven" betont K. zu Recht, daB die Span-
nung zwischen Bindung und Freiheit Strukturelemente jeder Wissenschaft sind.
Diese Dialektik von institutioneller Bindung und wissenschaftlicher Freiheit
erhilt in der Theologie ihr Spezifikum darin, dal ihr ,,Gegenstand” Gott selbst ist
als ,in allen anderen Wissenschaften je schon vorausgesetzte(r) Grund und
letzte(r) Sinn aller Wirklichkeit® (29). ,Da es hier um den Grund und die
Sinnbestimmung der Freiheit geht, Freiheit sich aber nur selbst bestimmen kann,
impliziert jede Gotteserkenntnis immer eine Option; sie ist immer zugleich
Bekenntnis und Anerkenntnis” (29). Theologie als Glaubenswissenschaft bedient
sich der allen Menschen gemeinsamen ratio und beansprucht so universale
Kommunikabilitat, gibt Rechenschaft von ihren Vorausetzungen und Methoden,
beansprucht, daB ihr Gegenstand die alle andere Wahrheit erst fundierende
Wahrheit ist (31).

Auf diesem Fundament kann K. dann die der Theologie eigene
Bindung und Freiheit entfalten. Theologie als Bindung an die Wahrheit
des christlichen Glaubens ist Bindung an Christus, der die Wahrheit
ist, deren Entfaltung im Christus- bzw. Glaubenszeugnis der Kirche
geschieht, die so konstitutiv am eschatologischen Charkater des Chri-
stusereignisses teilhat. Insofern ist Theologie als Glaubenswissenschaft
auch eine kirchliche Wissenschaft, gibt es Wahrheit des Glaubens nur
innerhalb der Kommunikationsgemeinschaft der Kirche, bezieht sich
Theologie auf das ganze Glaubenszeugnis der Kirche in all ihren
authentischen LebensiduBerungen durch die Zeiten.
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Auf dem Hintergrund der Communio-Ekklesiologie des 2. Vat. und innerhalb
des gemeinsamen Glaubenszeugnisses der Kirche kommt dem kirchlichen Lehr-
amt eine authentische, d. h. autoritative Bezeugung zu, vor allem, wenn es mit
letzter Verbindlichkeit und damit grundsétzlich unfehlbar spricht. Da Christus,
die Wahrheit des Evangeliums, frei macht (Joh 8,36), ist die Freiheit der Theologie
— vor aller verfassungsmiBigen Garantie — als Freiheit im Glauben und aus dem
Glauben zu verstehen, die in der Bindung an die Christusverkiindigung wie in
der Verpflichtung zur Auferbauung der Kirche (vgl. 1 Kor 12) ihre befreiende
Kraft entfaltet. Es ist der Schipfungsgedanke, der diese Welt gerade in und
wegen ihrer radikalen Abhéngigkeit von Gott in ihre relative autonome Eigenge-
setzlichkeit entlassen und so Wissenschaft und ihre Freiheit erst ermoglicht hat.
Die Theologie ist in diese Autonomie einbezogen, wie Papst Joh. Paul II. mit aller
erwiinschten Klarheit in Altétting und Kéln am 15./18. 11. 1980 gesagt hat, sie ist
wie jede andere Wissenschaft frei in der Wahl ihrer Methoden.

Die ungeheure Spannung, die im Verhélinis von Theologie als freier
Wissenschaft empfunden werden mag, ist aufgehoben in der Glaubens-
iiberzeugung, dal Schopfungsoffenbarung, auf der Wissenschaft
beruht, und geschichtliche Heilsoffenbarung sich grundsétzlich nicht
widersprechen kénnen, weil sie beide in dem offenbarenden Gott ihren
Ursprung haben. Theologie und Lehramt sind ,beide Dienste in der
Kirche und fiir die Kirche. Sie stehen gemeinsam unter dem Wort
Gottes und haben ihm zu dienen“ (37).

»Aufgabe des Lehramts ist die vollm#chtige amtliche Bezeugung der Offenba-
rung. Das Lehramt spricht authentisch, d. h. autoritativ in Namen Christi und der
Kirche. Insofern ist das Lehramt Dienst an der Einheit des Glaubens* (37). Es
griindet in der sakramentalen Ordination. Es ist ein pastorales Amt, das
argumentatives Lehren einschlieBt und insofern auf die Theologie angewiesen ist,
das nur im Notfall den Weg disziplindrer MaBnahmen und abgrenzenden
Lehrens ergreift. Die Autoritit des Theologen wurzelt in wissenschaftlicher
Qualifikation und Kompetenz; aber da Theologie Glaubenswissenschaft ist, kann
sie nur sachgerecht ,im Licht des Glaubens“ betrieben werden. Insofern Theolo-
gie in Universitdten und Fakutéten institutionelle Gestalt annimmt und selbst
institutionelle Aufgaben in der Kirche wahrnimmt (Promotion, Ausbildung der
Priester und anderer kirchlicher Dienste), bedarf sie der kirchlichen Ermichti-
gung (Missio, kirchliche Errichtung, Promotionsrecht) und der Participatio am
Lehramt. K. beschreibt die gegenseitige Beziehung von Theologie und Lehramt
mit Partnerschaft und christlicher Briiderlichkeit als gemeinsame Basis aller
Getauften in der Ecclesia-Communio und fordert fiir das Ethos des Theologen
die Demut des (selbstkritischen) Hérens und die Freiheit des (kritischen)
Redens.-

In der darauf folgenden von Friesenhahn geleiteten Diskus-
sion erginzte Honecker (Tiibingen), daB es nach lutherischem Ver-
stdndnis gemal dem sola-scriptura-Prinzip eine solche Bindung an ein
kirchliches Lehramt nicht geben konne, daB auf die Selbstreinigung
der Theologie vertraut werde und daBl Schleichermacher die Theologie
begriinde als praktische Wissenschaft in Anleitung zum Kirchenregi-
ment. Katholische Theologen wiesen demgegeniiber auf lehramtliche
Elemente in den evangelischen Kirchen hin wie Confessio Augustana
(Art. 28) und MaBnahmen der lutherischen Orthodoxie des 17./18. Jh.s
(Kasper), auf das protestantische Lehrzuchtverfahren (Listl) und — man
méchte ergédnzen — auf die zahlreichen Einigungsformeln ékumeni-
scher Gesprache (z. B. die Leuenberger Konkordie).

Die Staatskirchenrechtler (Isensee, Kaiser, Bickenforde) hinterfrag-
ten die Beziehung Lehramt-Theologie und kritisierten die Begriffe
Briiderlichkeit und Partnerscharft wegen ihrer mangelnden Justiziabi-
litdt, wihrend Aymans und Friesenhahn den Begriff der Partnerschaft
durchaus bejahten.

Der Beitrag Hansslers und die Antwort Kaspers erschlossen als
neue Dimension der Verhéltnisbestimmung den Gebrauch des Macht-
mittels Offentlichkeit und (durch Medien) veréffentlichte Meinung mit
ihrer intendierten Riickwirkung auf das Glaubensleben der Kirche, die
in die Verantwortung sowohl des Lehramts wie der Theologen einbe-
zogen werden miissen.

Der Freiburger Staats- und Kirchenrechtslehrer A. Hollerbach
erschlof mit seinem Referat ,Die Theologischen Fakultiten und ihr
Lehrpersonal im Beziehungsgefiige von Staat und Kirche”. (69-102)
reiches Diskussionsmaterial (103-170).

Im 1. Teil belegt Hollerbach, dab ,Bundesverfassung und einige Landesver-
fassungen sowie Staatsvertrige und Gesetze den theologischen Universititsfakul-
tdten einen festen Standort in der deutschen Rechtsordnung” verleihen. Die
Offenheit des Wissenschaftsbegriffs begriindet die institutionelle Garantie der
theologischen Fakultdten, deren verfassungsrechtlicher Ort im freiheitlichen
Kulturstaat durch Religionsfreiheit und Selbstbestimmungsrecht der Kirchen
mitdeterminiert ist. Das Rechtsinstitut des konfessionellen Staatsamts steht mit
den staatskirchenrechtlichen Grundlagen der Verfassung im Einklang. Aus der
Sicht des kirchlichen Hochschulrechts (Apostolische Konstitution ,Sapientia
Christiana’ vom 15. 4. 1979, die den Vorrang des Konkordatsrechts anerkennt)
sind die staatlich theologischen Fakult4ten ,facultates approbatae”.

Im 2. Teil betont der Vf,, daB nicht nur der einzelne Deutsche, sondern auch
die theologischen Fakultdten (korporativ) Tréger des Grundrechts der Wissen-
schaftsfreiheit (Art. 5 Abs. 3 GG) sind. Unter Vorbehalt des Vertragsrechts

unterliegen die theologischen Fakultéten staatlichem Hochschulrecht und -ver-
waltung. Die staatliche Organisationshoheit findet ihre Grenze an der Gewéhrlei-
stung der Funktionstiichtigkeit nach MaBgabe des Selbstverstindnisses der
theologischen Wissenschaft. Satzungen, Studien- und Priifungsordnungen unter-
liegen dem Erfordernis bischéflicher Zustimmung. Die Zulassung Studierender,
die nicht der betreffenden Konfession angehoren, unterliegt auch staatlicherseits
Grenzen.

Auf diesem Hintergrund entfaltet H. im 3. Teil die kirchlichen Mitwirkungs-
rechte bei den Personalien der Fakultit, deren staatskirchenrechtlich relevanten
Formen Erteilung, Versagung und Widerruf des bischéflichen ,Nihil obstat” sind.
Kriterien dafiir sind nach H. ,ausschlieBlich® Lehre und Lebenswandel. Die im
Badischen Konkordat genannte ,Lehrbefdhigung” lehnt er mit vielen anderen ab,
was der Rez. insoweit anerkennt, als damit padagogische Eignung gemeint ist;
insofern darin aber die auf ein Fach bezogene theologische Qualifikation mitge-
meint ist, liegt wegen der unlésbaren Verbindung von Inhalt und Methode eine
so enge Verkniipfung von Lehre und Lehrbefihigung vor, dab insofern die
bischéfliche Mitwirkungsbefugnis in Form des Nihil obstat auch hier greift. Es ist
mit Nachdruck hervorzuheben und dem Vf. zuzustimmen, dab das Nihil obstat
nicht nur eine kirchliche Unbedenklichkeitsbescheinigung und Zulassung zur
Lehre beinhaltet, sondern auch die kirchliche Zustimmung zur Mitgliedschaft in
der Fakultdt (im Hinblick auf deren kirchenrechtlich relevanten Akte) umfaft.
Der Kreis der von der Nihil-obstat-Regelung erfaBten Personen wird immer noch
am besten mit Flattens Formel aller, die amtlich mit der ,,offiziellen Funktion des
Lehrens” betraut sind, umschrieben.

Bei der Darlegung des Beanstandungsrechts verweist der V£, des dfteren und
zustimmend auf das Bayr. Konkordat von 1974 samt Anlagen als ,deutende
Positivierung des gemeinen deutschen Staatskirchenrechts (90f) und auf die
Ergebnisse der nordrhein-westfélischen Arbeitsgruppe ,,als konkretisierende und
determiniernde Interpretation der Normen des Preuf. Konkordats in Anwen-
dung der Freundschaftsklausel” (91), die durch einen Briefwechsel zwischen
nordrhein-westfalischem Wissenschafts- und Kultusminister und dem Biiro der
kath. Bischéfe NRWs in Diisseldorf als Handlungsgrundlage beidseitig anerkannt
wurde. Der Vf. begriindet und halt fest, daB das Faktum eines Antrags auf
Laisierung als triftiger Beanstandungsgrund anzuerkennen ist. Kaum bestritten
ist, daB die Normen iiber den erforderlichen christlichen Lebenswandel heute
auch auf die in der Lehre tdtigen Laien und Diakone bezogen werden miissen.
Die Kirche muB eine Beanstandung substantiieren, hinsichtlich deren Tatsédch-
lichkeit der Staat ein Priifungsrecht hat, wihrend er seiner weltanschaulichen
und religivsen Neutralitdt zufolge die Bewertung der Tatbestinde der Kirche
tiberlassen mubl. Auch das Urteil iiber Erforderlichkeit und VerhiltnisméaBigkeit
einer solchen MalBnahme ist allein Sache der Kirche. Aufgrund der Freund-
schaftsklausel wird der Staat die Gleichméfigkeit kirchlicher Praxis zum Gegen-
stand gemeinsamer Erorterung machen koénnen. Ein Recht zur Uberpriifung des
innerkirchlichen Verfahrens (z. B. Lehrbeanstandungsverfahren) ist dem Staat
verwehrt. Es ist H. sehr zuzustimmen, wenn er an dieser und anderer Stelle auf
die Grundrechte in der Kirche verweist, hier auf den Anspruch auf rechtliches
Gehér ex jure naturae.

Kern der gegenwirtigen staatskirchenrechtlichen Auseinandersetzung ist die
Frage, ob zu den Beanstandungsfolgen neben der Ersatzgestellung (in der Regel
eine Planstelle der gleichen Ausstattung) auch das Ausscheiden des Betroffenen
aus der theologischen Fakultdt gehore. Gegen neuere Stimmen wie z. B. E. W.
Bickenforde, H. Quaritsch, H. Engelhardt, E. T. Emde und mit U. Scheuner, E. L.
Solte, D. Lorenz, P. Mikat und dem Rez. begriindet und betont der Vf., diese
Beanstandungsfolge ,.ist nicht nur mit der Verfassung und dem Grundverhiltnis
von Staat und Kirche blof} vereinbar, sondern sie ist verfassungsrechtlich gebo-
ten" (90). ,,Der Staat verschafft der Kirche in der staatlichen Institution Universi-
tit einen grundrechtlich gesicherten und strukturierten Ort, an dem sie ihr
Wissenschafts- und Freiheitsverstdndnis entfalten kann. Es kann ihr nicht
zugemutet werden, innerhalb dieser Institution Personlichkeiten zu dulden, die
entscheidenden Grundanforderungen, welche die Kirche um ihrer Glaubwiirdig-
keit willen stellen kann und darf, nicht mehr entsprechen. Andernfalls wére ihre
Funktionsfahigkeit nicht mehr gewéhrleistet” (91). Im Kern der Sache geht es um
die Nichtmitwirkung eines Beanstandeten an allen Angelegenheiten der Fakultit
(ich ergédnze, die kirchlich relevant sind, oder anders gesagt, die unter das
geistliche Aufsichtsrecht des Bischofs fallen), so daB im Ergebnis dem Beanstan-
deten allenfalls noch ein ,nudum jus’ der Mitgliedschaft bliebe, das nicht
wirksam werden darf, weil der Staat verpflichtet ist, eine Einmischung in
Fakultitsangelegenheiten zu verhindern (92f). Anders wird die Identitit der
Fakultit als katholisch-theologischer Fakultdt gefdhrdet, und der Staat verletzt
das Verfassungsgebot zu religioser Neutralitdt des Staates und zur Freiheit der
katholischen Theologie als Wissenschaft.

Unbestritten bleiben dem beanstandeten Hochschullehrer seine Beamten-
rechte, Anspruch auf Besoldung und Versorgung , sein grundrechtlich fundierter
Anspruch auf Aufrechterhaltung der {iblichen Ausstattung und auf Zugang zu
den Forschungseinrichtungen seines Faches. Weder das Grundrecht der Wissen-
schaftsfreiheit noch die Tatsache, daB der Hochschullehrer ein ,funktionsgebun-
denes Amt“ (Wolff-Bachof) innehat, steht der beamten- und korporationsrechtli-
chen ,Umsetzung” eines Beanstandeten in eine andere Fakultit und in einen
universitdtsunmittelbaren Status extra facultatem entegen. Zur Vermeidung von
Unklarheiten iiber die kirchliche Autorisation kann die Kirche die Anderung des
»Formalobjekts" seiner Disziplin verlangen.

H. schlieBt, ideologische und parteipolitische Versuchlichkeiten (vgl. FDP-
Kirchenthesen) abwehrend: ,Die theologischen Fakultiten besitzen nicht nur
formelle verfassungsgesetzliche Legalitit, sondern auch materielle verfassungs-
rechtliche Legitimitét. Sie erscheinen als sinnfélliger Ausdruck bewiéhrter part-
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nerschaftlicher Zusammenarbeit von Staat und Kirche aus je eigener Verantwor-
tung fiir die Pflege der Wissenschaft" (102, vgl. 96-99).

Die Aussprache des 1. Tages ergab zundchst Ergédnzungen zur
Rechtsstellung der evangelisch-theologischen Fakultdten und zum
Lehrbeanstandungsverfahren der evangelischen Landeskirchen. V.
Campenhausen fithrte im Anschlulb an Solte aus, daB das Vertragsrecht
(im AnschluB an die Kénigliche Kabinettsordre von 1855 in PreuBen)
nur ein Gutachtenrecht der Kirchen bei Anstellung eines Professors in
der evangelisch-theologischen Fakultét kennt, aber kein nachtrégliches
Beanstandungsrecht.

Beide Sprecher vertraten dezidiert die Auffassung, dab fiir die evangelischen
Fakultdten — nicht im Vertragsrecht geregelt, sondern vom Verfassungsrecht
geboten — die gleichen Rechte gelten wie in bezug auf die katholisch-theologi-
schen Fakultiten. Im Streitfall sei das Gutachtenrecht eben doch verbindliches
Erinnerungsrecht der Kirchen, wolle der Staat sich nicht verfassungswidrig ein
Urteil in Sachen des Selbstbestimmungsrechts der Kirchen zumuten. Die Ableh-
nung dieser Konsequenz ficherte sich breit von theologisch mit evangelischem
Verstandnis unvereinbar (Schlaich), {iber staatskirchenrechtlich richtig, aber
wegen Fehlens eines dezisiven Lehramtes der Kirchenleitungen nicht maglich
(Honecker) bis zu praktisch nicht wiinschenswert (Frank).

Recht facettenreich gestaltete sich die Darlegung evangelischer
Diskussionsparnter zum Lehrbeanstandungsverfahren der evangeli-
schen Landeskirchen.

Hier werde nicht eigentlich Lehre beanstandet oder gar iiber die Wahrheit
von Lehre geurteilt, was eben mangels eines dezisiven Lehramts weder eine
Kirchenleitung, eine Synode, noch eine Spruchkammer kénne, noch sei es eher
ein Disziplinarverfahren, vielmehr gehe es um eine MaBnahme zum Schutz von
Gemeinde und Kirche, indem die Ungeeignetheit des Betreffenden zur Aus-
itbung des kirchlichen Lehramtes ausgesprochen und damit die Entlassung aus
dem Amt verfiigt werde; dieses freilich auf Grundlage der Feststellung, dal die
Lehre des Betroffenen nicht mit der Bezeugung der wesentlichen Glaubensinhal-
te {ibereinstimme, wie sie die Landeskirche mit den reformatorischen Bekennt-
nissen festhalte. M. a. W.: Die Lehre des betreffenden und ihre Wahrheit sei nicht
Gegenstand des Verfahrens, sondern eben Grundlage fiir die Erklirung seiner
Ungeeignetheit fiir das kirchliche Amt. Weiter wurde erklért, ein Lehrbeanstan-
dungsverfahren kénne nur gegen Ordinierte und andere, die ein kirchliches Amt
(Religionslehrer, Mitglied der Synode, eines kirchlichen Priifungsausschusses
etc.) eingeleitet werden, so dab die Mehrzahl der heute eben nicht mehr
ordinierten Lehrer an der Fakultdt gar nicht vor die Spruchkammer gezogen
werden kénnten., Kirchenleitung und Fakultdt seien wiederum mangels eines
verbindlichen Lehramtes im Sinne der katholischen Kirche in dieser Hinsicht
gleichrangig und ohne eine gemeinsame hohere (Lehr-)Instanz.

Fiir die Gliedkirchen der EKD stellte Wendt (Karlsruhe)
fest, daB die Universititstheologen gemib den Kirchenordnungen am
Lehramt der Kirche als Funktion des ministerium verbi publicum
teilhaben und die Zuordnung von Fakultdt und Kirchenleitung im
wesentlichen der Darlegung von Solte entspricht, so da man von
»kooperativer Verantwortung von Kirchenleitung und Fakultat® (123)
sprechen kann.

Wenn sich auch de jure die Mitwirkung der evangelischen Kirchenleitung an
der Berufung von Universitétstheologen in einem ,auf Lehre und Bekenntnis
beschrinkten Gutachtenrecht” ausdriicke, so sei dem grundsitzlich zur religic-
sen Neutralitit verpflichteten Staat ,keine Freiheit zur abschliebenden Letztent-
scheidung belassen. In der Konfessionalitdt des Staatsamtes liegt zugleich eine
Bindung des Staates an das kirchliche Votum® (124).

Zum Vergleich mit der deutschen Situation trugen Schnizer
(Graz), Fuchs (Basel) und Schlick (SraBburg) die dhnlich gestalte-
ten Regelungen der Nachbarlander vor.

In einem weiteren Statement fithrte Schmitz (Miinchen) in das
kirchliche Hochschulrecht ein, das ja durch die Konkordate auch fiir
die katholisch-theologischen Fakultiten verbindliches Recht ist.

Vor allem skizzierte er die neue Apostolische Konstitution ,Sapientia Christi-
ana’ und die Voriiberlegungen und Verhandlungen fiir ein Dekret (oder Instruc-
tio) zur Anpassung dieser Normen an den staatlichen Universitéitsfakultiten in
Deutschland (entsprechend dem Vorbild der Konstitution ,Deus Scientiarum
Dominus’ von 1931 und der Instructio von 1932). Allerdings irrt Sch., wenn er den
neuen kanonistischen Doktorgrad der Gregorianischen Universitét in Rom ,,cum
specialisatione in jurisprudentia als ,Schmalspurdoktorat® und ,Minigrad*
bezeichnet und von einer Ausbildung von ,,Schnellrichtern spricht (142). Richtig
ist vielmehr, daB der kanonistische Doktorgrad alle bisherigen Erfordernisse
beibehilt und die ,specialisatio in jurisprudentia” in zwei zusitlichen Semestern
intensiver Vorlesungen, Seminare und Ubungen in kirchlicher Jurisprudenz, im
Ehe- und Prozefirecht besteht, ein ,superadditum“ also, das nur zur Nachah-
mung und Fortentwicklung empfohlen werden kann.

Aus der reichhaltigen Aussprache greife ich drei Punkte her-
aus:

1. Unbestritten blieb, daB die theologischen Fakultdten eine Dop-
pelaufgabe zu erfiillen haben: Pflege der theologischen Wissenschaft
und wissenschaftliche Ausbildung fiir den kirchlichen Dienst (Priester,

Pastoralreferenten, Religionslehrer); bestritten aber wurde der Dop-
pelstatus dieser Fakultiten (Bockenforde, vgl. auch Engelhardt).

Bickenforde argumentiert, dall von Soltes Definition des konfessionsgebun-
denen Staatsamtes aus (,staatliches Amt, dessen Inhaber kraft staatlichen Rechts
verpflichtet ist, bei der Ausiibung seines staatlichen Amtes zugleich eine kirchli-
che Aufgabe wahrzunehmen") die Fakultét als solche noch nicht den ,,Charakter
einer kirchlichen oder kirchlich gebundenen Einrichtung erhilt” (151), gehe es
doch in allem um Anwendung staatlichen Rechts — auch Konkordatsrecht ist ja in
innerstaatliches Gesetzesrecht transformiertes Recht, und die Bonner und Bres-
lauer Statuten waren staatliches Recht, in denen staatlich-rechtlich im Hinblick
auf die Aufgaben der Fakultiten der Kirche gewisse Aufsichtsrechte eingerdumt
waren. Aus der Tatsache der kirchlichen Anerkennung der staatlich-theologi-
schen Fakultiten als facultates approbatae kénne zwar in kanonisch-rechtlicher
Sicht ein eigener kirchlicher Status gefolgert werden, aus dem sich aber keine
Anspriiche dem Staat gegeniiber herleiten liefen. Dem widersprach tiberzeugend
Hollerbach (vgl. auch v. Campenhausen, Solte, Listl, Friesenhahn) u. a. mit dem
Argument, daB in den Konkordaten ,eine klare Bezugnahme auf das kirchliche
Recht erfolgt in der Weise, daBl der Staat die Bindungen, die sich aus dem
kirchlichen Recht ergeben, als solche anerkennt (154; vgl. RK Art. 19 u. SchlPr.),
so dal theologische Fakultiten entsprechend der konkordatdren Zuordnung aus
staatlichem und kirchlichem Recht handeln (Studienordnung, Lehrbetrieb, -me-
thode etc.).

2. Fiir bedeutsam halte ich es, daB Bickenférde anerkennt, dab bei
der nachtriglichen Beanstandung iiber die Ersatzgestellung hinaus
~eine gewisse Regelungspflicht des Staates besteht und dall, wenn die
Funktionsfahigkeit der Fakultdt auch im Sinne der Wahrnehmung
ihrer Aufgabe das gebietet, der Staat bei entsprechenden Aquivalenten
fiir den beanstandeten Theologen eine Umsetzung aus der theologi-
schen Fakultét als Einschriankung des Grundrechtes der wissenschafts-
freiheit vornehmen k ann“, aber eben nicht muf (153f).

Dem ist aber entgegenzuhalten, dall der religits neutrale Staat aus eigenem
gar nicht beurteilen kann, ob eine katholisch-theologische Fakultét als universita-
re Teilkorporation fiir katholisch - theologische Wissenschaft funktionsfihig
ist, und er deshalb, was den geistlichen und katholischen Bezug in der Bewertung
der Funktionsfihigkeit angeht, eben bindend an das Urteil der Kirche gewiesen
ist, so daB er im Beanstandungsfall auf Antrag der Kirche die Umsetzung nicht
nur vornehmen kann, sondern muf (falls eben nicht durch gleichwertige
MabBnahmen die Mitwirkung des Betroffenen an den Fakultdtsgeschiften
unwirksam gemacht wird; genau das ist auch das Ergebnis der preuBischen
Konkordatsverhandlungen).

3. Hollerbachs (im Anschluf} an Bayr. Konkordat 1974 und einver-
nehmlich Interpretation der NRW-Arbeitsgruppe 1979) vertretene The-
se, schon der Antrag auf Laisierung stelle einen Beanstandungs-
grund dar, loste viele Fragen aus:

Was geschehe, wenn der Papst die Dispens nicht gewihre? Ob nicht eine
Ungleichbehandlung zu verheirateten Laien als Universititstheologen bestehe?
Ob die laisierungswilligen Priester in den fritheren Jahren der erweiterten
Laisierungspraxis die Konsequenz des Missio-Entzugs deutlich hitten sehen
koénnen? Ob man dem Staat nicht damit finanzielle Lasten (Unterhalt von
Beamten, die keinem Lehrbedarf mehr entsprechen) aufbiirde, die zu einer
Konkordatsverdrossenheit fithren kénnen? So menschlich bewegend auch das
Schicksal eines laisierten ehemaligen Universitdtstheologen sich gestalten mag,
s0 wenig darf vergessen werden, daB in rechtlicher Sicht der Priester mit seinem
Antrag auf Laisierung von seinem Weiheversprechen zur priesterlichen Lebens-
form und priesterlichem Dienst auf Lebenszeit Abstand genommen hat, er damit
dem bonum commune ecclesiae, was die in der lateinischen Kirche gewachsene
Lebensform des priesterlichen Zélibats angeht, Schaden zufiigt; die Relaisierung
ist die gnadenweise Dispens des Papstes, um eine geordnete Ehe eingehen zu
kénnen; auch darf nicht die Wirkung eines solchen Schrittes auf die Theologie-
studenten und die Gldubigen iiberhaupt iibersehen werden. Mit Nachdruck ist
hier an das zu erinnern, was Kasper {iber die unlésbare Verbindung von Zeuge
und Zeugnis im theologischen Referat gesagt hatte. Dasselbe ist zu sagen von der
Lebensfithrung von Universitatstheologen, die Laien sind (z. B. wenn Geschiede-
ne wiederverheiratet sind oder wenn theologische Universititsdozenten die
Taufe ihrer Kinder verweigern etc.). Ich sehe nicht, wenn der Staat konfessionelle
Amter im Einklang mit der Verfassung eingerichtet hat, warum verfassungsrecht-
lich nur Lehre und nicht auch Lebensfithrung Beanstandungsgriinde bieten
konnen, oder womit Bockenforde die Herausnahme der Laien im Unterschied zu
den Priestern aus dem Erfordernis entsprechender christlicher Lebensfithrung
begriinden wollte.

Das 16. Essener Gesprdch wird den Teilnehmern, aber auch den
Lesern dieses Bdes ein wertvoller Beitrag zur Information, Diskussion
und Anregung fiir weiteres Nachdenken sein, steht doch die ,, Theolo-
gie in der Universitit“ im Schnittpunkt der Grundentscheidungen
unseres Staat-Kirche-Verhiltnisses.

Diese Besprechung soll nicht enden, ohne mit Trauer und Dank an
zwei Méanner zu denken, die diese Essener Gespriche zum Thema
Staat und Kirche mit Geist und Leben erfiillt haben: an den verstorbe-
nen Generalvikar Josef Krautscheidt und an Prof. Ulrich Scheuner.

Miinster Heinz Mussinghoff
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Official and Popular Religion: Analysis of a Theme for Religious Studies: Ed.
by Pieter Hendrik Vrijhof and Jacques Waardenburg. The Hague,
Paris, New York: Mouton (1979) XIV, 739 S. Gziln. DM 95— (Religion and
Society 19)

Das Buch greift in der Tat ein Thema auf, das in Religionswissen-
schaft und christlicher Theologie gleichermalen zentral, aber bisher
vernachldssigt ist: die Gegeniiberstellung und Verhaltnisbestimmung
von der Religion, wie sie ,offiziell* von autoritativen Institutionen und
Instanzen vertreten wird, und der ,Religion des Volkes®, wie sie
faktisch gelebt wird und oft genug eigene Wege geht (Ubersetzungen
wie ,,Volksreligiositdt” sind schon zweifelhafter, ,Volkskirche® vollig
mibverstidndlich; und auch im Englischen erfalit ,people’s religion“ den
Sachverhalt genauer).

Unter Hinweis auf den Gebrauch von ,Volksreligion als Gegensatz zu
»Universalreligion” durch Gustav Mensching und Kurt Goldammer lassen sich
die Hrg. von der Terminologie des englischen Soziologen Robert Towler, der
zwischen ,,official religion” und ,,common religion“ unterschied, zur Formulie-
rung ihres Themas anregen (vgl. 1-2, 167-168, 217-220). Die dulierste Wichtigkeit
begrifflicher Klarheit in diesem Zusammenhang wird sich bald herausstellen.

Das Buch ist um zwei Hauptteile aufgebaut: offizielle Religion und
Religion des Volkes im Bereich des westlichen Christentums (I) und
auBerhalb (II). Thre inhaltliche Fiille verbietet es, sie unter religionsge-
schichtlichen Gesichtspunkten zu besprechen, obwohl dies ein lohnen-
des Unterfangen wire; stattdessen konzentriere ich mich auf einen
anderen Aspekt, den ein Autor des Bdes treffend als ,,the sociology of
ecumenics” charakterisiert (Staples, 254) und der meiner Meinung
nach die Speerspitze des im Buche versuchten AnstoBes darstellt.

Gleichwohl sind die historischen Abrisse von van den Broek {iber Gebréu-
che im Kirchenvolk der ersten Jh.e (11-54), von Huisman iiber die Aufnahme
germanischer religioser Praktiken im Christentum (55-70), und von Frijhoff
iiber die Situation im spaten Mittelalter bis zur Neuzeit (71-116) grundlegend fiir
die Bestimmung des Themas. Denn aus ihnen geht hervor, daB, obwohl einige
+heidnische“ Brduche von der kirchlichen Obrigkeit bekdmpft wurden, viele
andere im Volke guten Gewissens beibehalten und von den Bischofen gutgehei-
Ben, d. h. als zum Glauben zugehérig angesehen wurden; erst die Entstehnung
einer gebildeten klerikalen Elite fiihrte dazu, dall man auf die Religion des Volkes
miBmutig herabschaute. Das von Frijhoff zur Darstellung dieser evolutiondren
Entwicklung entworfene Schema (constitutive institutional / semi-institutional /
para-institutional / anti-institutional, vgl. 94) ist beachtenswert. Aufgrund dieser
Analyse wird es fraglich, ob heidnische ,Restbestande” nachtraglich , christiani-
siert” wurden, wie man sich den ProzeD meistens vorstellt.

Andererseits stellt Bouritius mit seinen drei hochst interessanten Fallstu-
dien zum Thema im 19. Th. (117-165) die andere hdufig angetroffene Annahme in
Frage, die Religiositdt der Massen sei immer von der ,Substanz“ des Glaubens
abgeleitet, die die klerikale Elite bewahre. Die hartnidckige Verehrung der
Heiligen, der Toten, der Naturphinomene und der Passion Jesu sowie seiner
jungfraulichen Mutter im Katholizismus wurde weitgehend toleriert und hat
Platz im offiziellen Brauchtum dieser Kirche gefunden. Die von den Gebriidern
Wesley ausgeléste Reformbewegung des Methodismus jedoch stiel auf den
entschiedenen Widerstand der anglikanischen Staatskirche, setzte sich — wenn
auch widerwillig — von ihr ab, wurde dann aber selber etabliert und erzeugte
erneut Reformbestrebungen in den eigenen Reihen. Ganz anders wiederum die
Herz-Jesu-Verehrung im Katholizismus: Genéhrt aus der rheinldndischen Mystik
des Mittelalters und von etwas sonderbarer Einseitigkeit, wurde sie dennoch von
der offiziellen Kirche aufgegriffen zur Stabilisierung der unruhigen religitsen
Lage in Frankreich. Zu diesen drei hochst unterschiedlichen Modellen (vgl. die
Darstellung durch Kreis-Diagramme, 155-156) miiBten andere hinzukommen, um
weitere Varianten offizieller und populédrer Regligion zu erfassen.

Wichers, in seinem Beitrag iiber die christliche Religion in einer Situation
wirtschaftlichen Uberflusses (200-216), verallgemeinert seine Beobachtungen zu
der Formulierung, offizielle Religion wiirde durch stabile Verhéltnisse begiinstigt,
populére dagegen in Zeiten der Unruhe. Allerdings habe der traditionelle ,Kultus
der Entbehrung” keine Bedeutung mehr in einem Kontext allgemeinen Wohl-
standes.

Uberhaupt lassen es die Analysen des européischen Christentums im 20. Jh.
als fraglich erscheinen, ob die blofie Gegeniiberstellung offizieller Religion und
Religion des Volkes eigentlich ausreicht, um die religivse Lage in Situationen
tiefgehenden sozialen Wandels zu erfassen. Roebroeck (166-199) findet diese
Unterscheidung wenig hilfreich angesichts der schnellen Entwicklung in der
katholischen Kirche — und auch in den Gereformeerden Gemeinden - der
Niederlande, wo er abweichendes Verhalten der Kirchenmitglieder, Grupenbil-
kung nach rechts und links sowie Entfremdung von den Kirchen als solchen
feststellt.

Vrijhof (217-243) stellt in Frage, ob die Religion des Volkes von vornherein
als primér, als Wurzelboden aller Religiositit angesehen werden mufl. Auch er
sieht die Forschung durch die Herausbildung einer klerikalen Elite in Europa zu
solchen ungerechtfertigten Verallgemeinerungen dieses Spezialfalls verleitet. Es
handele sich vielmehr um einen zweipoligen und fiir den Bestand einer Religion
konstitutiven Prozef der ,,Offizialisierung” neu aufkommender Regungen religi-
sen Lebens, in Europa erheblich kompliziert durch die Erschiitterungen von
Renaissance, Reformation und Aufklirung und den nachfolgenden religitsen
Pluralismus, der heute auch etwa den Marxismus Osteuropas und die ,civil
religion der USA einbegreife. Deshalb sei eine Unterscheidung wie , offiziell/

nicht-offiziell“ angebrachter; auch das von W. Herberg vorgeschlagene Gegen-
satzpaar ,conventional and operative religion® sei brauchbar, denn viele Elemen-
te christlicher Religiositit seien stindigen Statusinderungen unterworfen
(236-240).

In dhnliche Richtung st6bt der Beitrag von Staples zur dkumenischen
Perspektive des Themas vor (244-293). Die dkumenische Bewegung laBt sich
weder als offiziell noch als populdr ausschlieBlich erfassen. Doch gerade weil der
Okumenismus soziologische wie konfessionelle Grenzen iibersteigt, legt vor
allem der urspriingliche Sinn von ,,Okumene” nah, daB es sich im wesentlichen
um ,,Stile“ religivsen Lebens handelt, die fiir verschiedene ,Sphéren” (im Sinne
logischer Klassen) des Christentums unterschiedlich zutreffen (255ff), sowohl im
allgemeinen (,die Arbeiterklasse”) wie auch im besonderen (. die irischen Katho-
liken®). Ein Stil verhilt sich zu einer Sphire wie Pradikat zum Subjekt in der
Grammatik, wobei Bezeichnungen wie ,offiziell und ,populdr” entweder als
Sphéren-Worter oder als Stil-Wérter gebraucht werden kénnen (vgl. das Venn-
Diagramm zur Verdeutlichung, 257). Mehrere Stile konnen einer bestimmten
Sphire zugeordnet werden, z. B. Volkskirche und Volksreligion zu Volk, und es
kann durchaus religitse Erscheinungen geben, die zugleich ,offiziell und
»populdr® sind. Zusammengenommen mit Staples’ weiterer Unterscheidung
zwischen Zentrum und Peripherie (267ff) ergibt sich ein vielseitiges methodologi-
sches Instrument, denn es ldBt sich nun ausdriicken, wie ,oben® offizielle
Religion vorherrscht, wihrend an der Peripherie entweder offizielle oder popula-
re oder eine Mischung von beiden anzutreffen ist; oder aber das Zentrum lost
sich von bisher als ,,offiziell“ geltenden Vorstellungen, nur um von der Peripherie
her zur Rechenschaft gezogen zu werden. So entstand gerade auf dem Hohe-
punkt offizieller Religion Anfang der sechziger Jahre eine Revolte der Basis,
wiahrend bis 1968 offizielle Initiativen wie die Vereinigung von Anglikanern und
Methodisten oder die Frauenordination vom niederen Klerus und vom Kirchen-
volk blockiert wurden. Hinzu kommen die para- oder extra-kirchlichen alternati-
ven Gruppen.

Auch Donders in seinen psychologischen Bemerkungen zum Thema
(294-322) spricht von ,,Stilen” religitsen Verhaltens, die allerdings eher heuristi-
schen als deskriptiven Wert hitten. Die Religion des Volkes lieBe sich sowohl
ethnographisch (z.B. national) wie sozial (etwa klassenbezogen) und auch
politisch (als Machtfaktor) auffassen, und bleibe unbestimmt gegeniiber offiziel-
ler Religion.

Als Ergebnis dieses 1. Hauptteils steht die Vermutung im Raum,
daB die Unterscheidung zwischen offizieller Religion und Religion des
Volkes von der Geschichte des Christentums in Europa iiberhaupt
nahegelegt wird, obwohl sie auch hier in einer Zeit raschen sozialen
Wandels immer unbrauchbarer wird. Es ist ein Zeichen der Unent-
behrlichkeit vergleichender religionsgeschichtlicher Forschungen fiir
die dkumenische Soziologie, dal die Untersuchungen des zweiten
Hauptteils diese Vermutung betréchtlich erhérten.

Bezeichnenderweise scheint nur das Judentum {iberhaupt die Maglichkeit zu
bieten, diese Begrifflichkeit anzuwenden, und selbst da, nach der Darstellung von
Doeve (325-339), handelt es sich um die Ablésung des Tempelpriestertums
nach 70 n. Chr. durch die Laienbewegung der Schriftgelehrten, die ohnehin bis
dahin zum offiziellen Judentum ldngst gerechnet wurden. Fortan blieben die
Traditionen des haggadischen Midrasch, obschon mehr oder weniger innerhalb
der Richtlinien der Halacha, betont volksnah, wihrend die Eruptionen jiidischer
Mystik, wie die Bewegung der Chasidim, sich weitgehend an der Uberlieferung
orientierten.

Eine dhnliche Konstellation wird in der auBerordentlich griindlichen Unter-
suchung von Waardenburg zum Islam (340-386) noch deutlicher. Die islami-
schen Gelehrten bekdmpften die Aufnahme nichtislamischer Elemente in ihrem
Glauben, die in ihren Augen zu shirk (Vielgétterei) oder ittihad (mystischer
Vereinigung mit Gott) fithrten. Aber ein ,offizieller” Islam, eine autoritative
Instanz, die solche Abweichungen hitte bestétigen kénnen, gibt es nicht: man
kénnte hochstens von einem ,,normativen® Islam des heiligen Qur'an und der
urspriinglichen Sunna (Gemeindepraxis) sprechen, auf den man sich beruft, um
den je nach eigenem Standpunkt als ,alternativen” Islam angesehenen Versionen
anderer Muslime (Shi'iten, Ahmadiyya usw.) zu beanstanden. Diese Bestimmun-
gen heben sich zwar ab vom jeweils ,geltenden” Islam, doch auch dieser braucht
sich keineswegs mit dem ,normativen” noch mit dem faktisch ,gelebten“ Islam
zu decken. Die im Qur’an festgehaltene gottliche Offenbarung und der Konsens
der Gemeinde machen das am Islam aus, was in anderem Zusammenhang
vielleicht dem ,,offiziellen” Aspekt entsprache.

Ahnlich im Hinduismus: die zwei von Hoens (462-486) untersuchten
Erneuerungsbewegungen von Hams Ji Maharaj und Svami Chinmayananda, der
eine ein im Yoga erfahrener Sadguru, der andere ein die traditionelle Lehre
des Vedanta auslegender sannyasin, haben bei ihren Versuchen, indische Reli-
gion den verdnderten Bedingungen der Neuzeit anzupassen, sozusagen freie
Hand: sie brauchen sich wegen ihrer z. T. innovatorischen Auslegungen der
Tradition vor keiner hoheren Instanz als dieser Tradition selbst zu rechtfertigen;
ansonsten erreichen sie eine begrenzte Nachfolgschaft beim Volk und im
Staate.

Im Falle des von Kloppenborg (487-513) untersuchten sinhalesischen
Buddhismus ist noch mehr Vorsicht geboten, denn westliche Gelehrte haben
jahrzehntelang die ausgeprigte Tendenz gehabt, alles, was nicht mit dem ihrer
Ansicht nach ,reinen” Buddhismus des Pali-Kanons im Einklang steht, als
volkstiimliche ,Korruption“ abzulehnen, entweder aufgrund ,hinduistischen
Einflusses” oder ,Synkretismus® mit Naturreligionen. Anthropologen anderer-
seits haben die Religion des Volkes so beschrieben, als ob es die im Volke
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verehrte schriftliche Tradition gar nicht gibe. Erst jetzt wird es maglich, die
Religiositit von Monchen wie Laien als ein komplexes und vielschichtiges
religiéses System zu begreifen, in dem nach einem Formulierungsvorschlag von
Bechert kanonische, traditionelle und moderne Elemente eine Synthese einge-
hen, in der der Buddha die Schutzgeister und Ortsgottheiten ruhig zu seiner
erhabenen Lehre bekehrt.

Die feinsinnigen und reichhaltigen Untersuchungen zu chinesischer und
japanischer Religion von Ransdorp (387—426) und Kamstra (427-461) zeigen
erst recht, daB die verschiedenen Stromungen des Konfuzianismus, Taoismus
und Buddhismus, die sich wechselseitig in der Gunst der Herrscher ablésten und
alle gleichzeitig das Volk zutiefst prégten, unméglich in die Begrifflichkeit
offiziell/populér eingezwiéingt werden konnen. Hochstens das ungliickselige
Experiment eines staatlichen Shinto in Japan nach der Meiji-Restauration
(1868-1945) konnte als offizielle Religion durchgehen, die die ganz anders
geartete Religion des Volkes allerdings nachhaltig beeintréachtigte.

Im Hinblick auf das Thema des Buches ist der Befund zweier wertvoller
Studien zu afrikanischen Stammesreligionen durch van Beek (514-543) und
Platvoet (543-606; hier versagt die Seitenzahlung) dhnlich: Entgegen einer
weit verbreiteten Meinung seien gerade diese Religionen fiir die Bewiltigung von
Neuerungen und Verdnderungen, und zwar endogen wie exogen, strukturell
geeignet, weil sie so gut wie ausschliefilich Religionen des Volkes sind; Schriftre-
ligionen dagegen fillt die Anpassung schwer, denn sie orientieren sich an
festgelegten Normen und Autorititen (entdecken ausgerechnet sie heute gerade
deswegen die ,,populdre” Religion?! Vgl. 541). Mit M. Douglas weist van Beek
auberdem scharf daruaf hin, daB es in sogenannten ,primitiven" Gesellschaften
durchaus alle Schattierungen des Siikularismus und der sozialen und geistigen
Unruhe gibt (530). In der von Platvoet untersuchten nachkolonialen Situation des
siidlichen Ghana, in der die Akan-Stdmme mit ihren traditionellen Religionen
sich sowohl den Missionskirchen als auch den einheimischen charismatischen
Gemeinden gegeniibersehen, halten erstere ihre ,inklusivistische” Aufnahmefa-
higkeit fiir fremde Elemente auch gegeniiber den ,exklusivistischen Ansprii-
chen von letzteren aufrecht. Vor diesem Hintergrund schitzt Platvoet die
Anwendbarkeit der zur Diskussion stehenden Terminologie nicht hoch ein
(584-585).

Wenn es stimmt — und dies kénnte beinahe als Ertrag des 2.
Hauptteils gelten —, daB die Vorstellung einer klar identifizierbaren,
durch autoritative Institutionen und Instanzen getragenen ,,offiziellen”
Religion von vornherein eine europiisch-christliche ist, dann mag es
den Anschein haben, als sei das ganze Unternehmen dieses Buches
vergebliche Miihe gewesen. Doch so einfach liegen die Dinge auch
nicht. Aus mehreren Beitrdgen des ersten Hauptteils geht hervor, dal
das westliche Christentum in der Tat veranlaBt wurde, aus sich selbst
heraus eine Bildungs- und Machtelite zu bilden, die zu einer eigenstin-
digen Glaubens- und Lehrinstanz wurde und mit der weltlichen Macht
konkurrierte (ein Beitrag zum Verhaltnis der beiden GroBen ,offizielle”
Religion und ,Religion des Volkes” in den Orthodoxen Kirchen des
europdischen Ostens wire in dieser Hinsicht aufschlufireich gewesen).
Damit geht einher, wie van Baal in einer abschlieBenden Betrachtung
feststellt (607-628), dalb das Christentum in ganz eigenartiger Weise auf
die Aufrechterhaltung der Wahrheitsgeltung von Glaubenssitzen ange-
wiesen ist, die von sich aus nicht einleuchtend sind (z. B. , Auferste-
hung®, vgl. 608), wihrend sonstige Religiositit eher als eine Symbolisie-
rung von Sinn gekennzeichnet werden kénnte. Die mehr oder weniger
gelungene Erfiilllung dieser Funktion verleiht vielen anderen Religio-
nen der Menschheit, vor allem in Ostasien, Afrika und Melanesien eine
gewisse Bodenstindigkeit, eine Verwurzelung im gesellschaftlichen
Leben. Die entscheidende Frage wird dann, welche soziologische
Gewichtung der Religion — zum ,,Offiziellen” hin, wie im Westen, oder
zum ,,Volke“ hin, wie im Osten — mit dem Tatbestand tiefgreifender
und rascher sozialer Veridnderung besser fertig wird.

Obwohl er der Fihigkeit der Stammesgesellschaften, auf Neuerun-
gen von innen wie von auBen konstruktiv zu reagieren, sogar im Falle
der australischen Eingeborenen (615) hoch einschitzt (vgl. 613), vertritt
van Baal, der die melanesischen ,cargo-cults” entgegen einer verbreite-
ten Auffassung als eindeutig religitses Phidnomen deutet, in diesem
Punkt eine entschiedene Meinung;

»The truth is that the symbols these folk-societies devised to give meaning to
their universe are a failure. Based on a thorough misunderstanding the new cults
and symbolic activities do not really symbolize the new universe but the crisis of
the old one.“ (626)

Im Zuge eines (nach Meinung von Frijhoff evolutionédren, nach der
von Wichers wirtschaftlich bedingten) Prozesses sozialen Wandels hat
sich westlich-christliche Religion zum Offiziellen hin gegeniiber der
Religion des Volkes stirker polarisiert als anderswo der Fall war,
obwohl Vrijhof betont, daB dies nach wie vor ein andauernder Prozel
ist, in dem verschiedene Verhiltnisbestimmungen der beiden Pole
denkbar sind, genau wie Bouritius auf mehrere denkbare Modelle
hinweist und Staples verschiedene Dimensionen dieses Prozesses
entdeckt. Es gibt also weder einen AnlaB, sich an die offizielle Religion

festzuklammern, noch einen Grund, die Religion des Volkes zu mysti-
fizieren.

Die vielseitige Betrachtungsweise des Bdes hat m. E. zu mindestens
zwei grundlegenden Fortschritten im Hinblick auf das Thema
gefiihrt:

(1) Die von Vrijhof postulierte ,,Offizialisierung” religiéser Elemente
aus dem Leben des Volkes — ,gebrochen”, sozusagen, durch das von
Staples entwickelte analytische Instrumentarium - diirfte breite
Anwendung in der Religionswissenschaft finden und 148t sich magli-
cherweise integrieren mit der vom australischen Religionssoziologen
Hans Mol vorgeschlagenen ,Sakralisierung von Identitat” als Defini-
tion von Religion iiberhaupt.

(2) Der vergleichende religionswissenschaftliche Ansatz des Bdes
legt nahe, dall es durchaus ,funktionale Aquivalente” zur spezifisch
christlichen ,,Offizialisierung” der Religion in anderen Kulturen gibt,
ganz eindeutig im von Waardenburg untersuchten ,normativen® Islam
und moglicherweise auch im jiidischen Verhéiltnis zum Gesetz. Fiir
Hinduismus und Buddhismus kénnte man vielleicht sagen, daB die
autoritative Instanz schriftlich-traditionell statt amtlich-institutionell
ist, und daB ihre Autoritat nicht &ffentlich, sondern durch einen
impliziten Konsens und die Anerkennung einzelner Lehrer vermittelt
wird.

Wenn diese Einschitzung des Ertrages zutrifft, haben die Autoren
des Bdes nicht nur eine vielversprechende Begrifflichkeit vom einseitig
westlichen Kontext gelost und der allgemeinen Religionswissenschaft
zur Verfiigung gestellt, sondern auch die Aufmerksamkeit der For-
schung, bisher allzu sehr auf Philologie und Dogmatik, auf Dokumente
und Systeme verengt, nunmehr auf die gelebte Religion gelenkt.
Gerade weil diese meist in Handlungsweisen und Lebenseinstellungen
implizit bleibt, steckt sie fiir die empirische Forschung eine neue
inhaltliche und methodologische Herausforderung ab.

Der von den beiden Hrsg. hinzugefiigte, auberordentlich hilfreiche,
zusammenfassende und weiterfiihrende SchluBteil (III) wringt den
letzten Tropfen analytischen Ertrages und empirischer Forschungsan-
regung aus der Zusammenschau und Durchsicht der Beitrige. Ein
ausfiihrlicher Registerteil (IV) rundet den Bd nicht nur zu einem
reichhaltigen Forschungsbericht, sondern dariiber hinaus zu einem
wertvollen Forschungsinstrument ab.

Miinster John May

Islam. Herausforderung an West und Ost. Hrsg. von Gerhard Schult. Altenber-
ge: Verlag fiir Christlich-Islamisches Schrifttum 1981. 200 S. (Islam heute 1)
kart. DM 25.-

Der zu rezensierende Bd falit Referate und Diskussionen zu Fragen
der neuesten Entwicklung in der islamischen Welt zusammen, die
anldblich eines Fortbildungsseminars fiir die Mitarbeiter der groBen
deutschen Fernseh- und Rundfunkanstalten im Juni 1980 gehalten
wurden. In 10 Beitrigen werden die religiosen und politischen Grund-
lagen des Islam, seine Rechtsvorstellungen, das Verhéltnis von Islam
und staatlicher Gewalt und die sich daraus ergebenden Probleme
dargestellt.

A. Th, Khoury beschreibt in der gewohnten Klarheit die wichtigsten
Lehren des Islam und ihre Quellen und vermittelt iiberblickartig einen ersten
Eindruck vom Funktionieren der Scharia, dem islamischen Recht. Vor allem K.’s
zweiter Beitrag ist auBerordentlich abstrakt. Hier hitten konkrete Beispiele das
Versténdnis des fachfremden Lesers erleichtern kénnen. Man kann jedoch K.'s
Fahigkeit, ein so umfangreiches Thema auf wenigen Seiten klar und stimmig
abzuhandeln, nur bewundern.

Die enge, sich aus dem islamischen Verstindnis der Welt sich ergebende
Verbindung zwichen Religion und politischer Ordnung entwickelt {iberzeugend
T. Nagel, indem er vom islamischen Menschenbild ausgehend zeigt, wie
optimistisch der Islam die Féhigkeit des Menschen beurteilt, ,,die Ordnung, die
Gott ihm kundgetan hat, hier auf Erden zu verwirklichen“.

Besonders lebhaft ist eine Gespridchsrunde mit dem iranischen Theologen A.
Falaturi, dem Islamisten M. Muranyi, und dem Politologen B. Tibi iiber
die Menschenrechte im Islam. Die Spannung entsteht aus dem Zusammentreffen
der Position T.’s, der hier, wie auch in seinem Buch ,Die Krise des modernen
Islams’ (Miinchen 1981), eine Sikularisierung des Islam fordert, was m. E. nur als
eine contradictio in adjecto bezeichnet werden kann, und den Darlegungen der
anderen beiden Diskussionsteilnehmer. Leser des genannten Buches von T.
sollten unbedingt diese Diskussion zur Kenntnis nehmen, weil sie zeigt, wie
kontrovers T.’s Thesen sind.

D. Khalid stellt die unterschiedlichen Erscheinungsformen des gegenwirti-
gen Islam, die fundamentalistischen ,Islamisten‘ und die verschiedenen Formen
eines modernen Sufitums (islamische Mystik) mit seinem grofien Einflub auf die
breiten Volksmassen dar und beschreibt seinen politischen Einfluf3.

E. Stetter untersucht okonomische Aspekte der Re-Islamisierung und
macht deutlich, wie kompliziert es ist, die Erfordernisse einer modernen Welt-
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wirtschaft mit den Aussagen des Koran z.B. zum Zinsverbot in Ubereinstim-
mung zu bringen. U. Steinbach analysiert die Folgen der Re-Islamisierung fiir
die weltpolitische Situation, wobei er davor warnt, den islamischen Aspekt zu
hoch zu bewerten.

Der Leiter der osterreichischen islamischen Gemeinde S. Balic¢ stellt die
Lage der jugoslawischen Muslime dar, die gekennzeichnet ist durch die Schwie-
rigkeiten des Kontakts mit der gesamtislamischen Entwicklung und das fragile
Verhaltnis zu einer Staatsmacht mit einer atheistischen Ideologie.

H. Briaker analysiert die sowjetische Mittelostpolitik und die durch die
islamische Revolution im Iran und die sowjetische Intervention in Afghanistan
hervorgerufenen Reaktionen der muslimischen Bevélkerung der UdSSR (hier hat
eine Vertauschung der Seiten 150 u. 160 stattgefunden).

F.Steppat skizziert die vier heute feststellbaren Haltungen von Muslimen
gegeniiber der modernen Welt: Traditionalismus, Fundamentalismus, Modernis-
mus und Sikularismus in so unterschiedlichen islamischen Lindern wie Iran,
Libyen, Pakistan und Saudi-Arabien.

Alle Beitrége haben ein hohes wissenschaftliches Niveau, was bei
Sammelbinden ja nicht die Regel ist. Der Bd leidet darunter, dall es
den Autoren nicht méglich war, in Anmerkungen ihre Aussagen zu
belegen. Die Literaturhinweise am SchluB des Bdes sind eher zufillig.
Dennoch ist das Buch eine lesenswerte Einfithrung in die gegenwérti-
gen, sich aus der Verschrinkung von Politik und Religion ergebenden
Probleme der islamischen Welt.

Miinster Peter Heine

Antes Peter: Die Botschaft fremder Religonen. Hinduismus, Buddhismus, Islam.
Mainz: Griinewald 1981. (Topos-Taschenbiicher 107) 154 S. kart. DM 8.80
Eine Menge von guten und weniger guten Biichern iiber die

fremden Religionen erscheinen heute fast tédglich. Das vorliegende

Buch ist dennoch willkommen, denn es ist zuerst einmal von einem

qualifizierten Wissenschaftler geschrieben, und zum zweiten hat sich

der Autor bewulBt ein besonderes Ziel gesetzt: Er betrachtet den

Hinduismus, den Buddhismus und den Islam aus einer besonderen

Perspektive, um zur Sinnmitte der jeweiligen Religion vorzudringen.
,Hier wird der Versuch gemacht, in verstdndlicher und méglichst nachvoll-

ziehbarer Weise in die fremde Denkwelt einzufithren ... Eine Einfithrung, die

zum Nachdenken recht fremdartiger Gedankengéinge einlddt, muB von einer
gewissen Sympathie gegeniiber dem Gegenstand bestimmt sein. Sie wird daher
manches, was zu kritisieren wiére, ohne Kommentar stehen lassen bzw. es nur

sehr abgeschwicht streifen oder gar nicht erwdhnen® (9).

Diese Haltung wird durch das Bemiihen unterstiitzt, eine friedliche
Koexistenz der Religionen zu erleichtern; daher wird jeder Abschnitt
mit einem Kap. iiber das Verhéltnis der behandelten Religion zu den
anderen Religionen eingeleitet. Das ganze Buch schliefit mit einem
Kap. tiber ,,Christentum und Dialog".

Die Einzeldarstellungen folgen ein und demselben Schema: das
heutige Erscheinungsbild, die Anfédnge, die Sinnmitte, Verhéltnis zu
den anderen Religionen. In diesen Einzeldarstellungen findet der Leser
die wichtigsten Angaben tiber die jeweilige Religion und wird sicher zu
einem tieferen Verstdndnis ihrer Hauptmérkmale gefiihrt. Dem
Wunsch nach weiteren Informationen kommen die Literaturhinweise
am Ende des Bdes entgegen; doch gerade weil die Einzeldarstellungen
knapp ausgefallen sind, wiére es notig gewesen, ausfiihrlichere Litera-
turhinweise anzubieten.

Auf zwei Druckfehler soll noch hingewiesen werden:

Auf S. 5, Hinduismus 3, muB es Enstase, nicht Eustase; S. 46, Atman-
Brahman, nicht Altman-Brahman heifen.

Es ist zu wiinschen, daB dieser Bd viele Leser findet und sie den
Nutzen daraus ziehen, den der Autor sich wiinscht: ,,Das Buch moge
den Leser befahigen, neue, vollig andersartige Gedankengénge nachzu-
vollziehen und dadurch seine altgewohnten Bahnen des Denkens von
auben sehen zu lernen. So kénnte die Begegnung mit dem Fremden
zum besseren Verstdndnis des Eigenen zuriickfithren® (11).

Minster Adel Theodor Khoury

Erfolgreiche - nicht erfolgreiche Gemeinde. Zur ,Erfolgskontrolle pastoraler
Tétigkeit. Hrsg. von Johannes Horstmann. — Paderborn, Miinchen, Wien,
Ziirich: Schéningh (1981). 116 S. (Schriftenreihe der katholischen Akademie
Schwerte) kart. DM 15.80
Dieser Sammelband dokumentiert die Referate, die auf einer von

der Katholischen Akademie Schwerte durchgefiihrten Tagung gehalten

wird sind. Beitrdge haben die Theologen Ferdinand Klostermann,

Rudolf Pesch und Hermann Wieh, der Soziologe Karl Gabriel,

der Gemeindepfarrer Winfried Daut sowie der Herausgeber (Dozent

an der Akademie) verfalit. Das rege Interesse, das diese Tagung unter
kirchlichen Mitarbeitern gefunden hat, deutet an, als wie wichtig die

hier aufgegriffene Problematik empfunden wird. Theologen, die dem
unmittelbaren ,Praxisdruck” nicht ausgesetzt sind, meinen in der
Regel, sich um diese Problematik nicht kiimmern zu brauchen, ja sie
fiir eine theologisch illegitime Frage zu halten. ,Erfolg” sei keiner der
Namen Gottes; so wird gern angefiihrt. Weitere beliebte Verdrangungs-
argumentationen fithrt F. Klostermann in seinem Beitrag auf. Ange-
sichts dessen ist es um so verdienstvoller, dal eine Akademie doch
einmal Theologen gezwungen hat, sich diesem Problem zu stellen. Der
Blick iiber die theologischen Grenzen hinaus erweitert die Perspektive
und 14Bt die Eigenart eines theologischen Zugangs zum Thema deutli-
cher werden.

Pointiert arbeitet R. P e sch heraus, wie sehr die bibeltheologische Sicht von
,Erfolg” sich von dem alltéiglichen Sprachgebrauch unterscheidet, daBl gelaufige
Denkvorstellungen eine Umkehr erfahren: ,Die christliche Gemeinde ist die
Gemeinschaft derer, die kein Recht auf sich selbst beanspruchen, sondern sich
Gott zum Aufbau der Gemeinden ungeteilt zur Verfiigung stellen, In dem Male
dies wirklich, real geschieht in der Vielfaltigen Integration der Gemeinde, des
Leibes Christi, wo der eine als Hand, der andere als FuB, der nichste als Auge
usw. gebraucht wird, kann Gemeinde ,erfolgreich’ werden — in ihrem Wachstum,
in der Re-Integration der Welt mit allen ihren Dimensionen und Bereichen unter
der Herrschaft Gottes.” (20)

Die Uberlegungen des Pastoraltheologen F. Klostermann schliefen eng
an diesen Ausfithrungen an und fithren sie auf die heutige kirchliche Situation
hin weiter. Dabei zeigt sich, dab Kirche offensichtlich dann ,Erfolg” hat, d. h. von
anderen wahrgenommen und gehért wird, wenn sie iiberzeugend etwas von der
Menschenfreundlichkeit Gottes ausstrahlt und sich von einem vordergriindigen
Erfolgszwang, der auf andere eher abstoBend wirkt, frei macht.

Vermutungen, welchem Erfolgsstandard gegenwirtig faktisch, wenn auch
unbewuBt pastoralem Handeln innewohnen, stellt der Soziologe K. Gabrielan.
Glaubensverkiindigung und -vermittlung geschieht immer auch unter empiri-
schen Bedingungen. Von daher hilt G. es fiir heilsam, wenn die Frage nach dem
Erfolg nicht bloB verdringt oder spiritualisiert wird, sondern dal sie durchaus
auch mit den anderswo angewendeten Kriterien zu beantworten versucht wird.
Seine dafiir unterbreiteten Operationalisierungsvorschlége sind sehr bemerkens-
wert, weil sie gediegen der Eigenart pastoralen Handelns Rechnung zu tragen
versuchen.

Exemplarisch seien diese drei Beitrdge hier angefithrt, um die
Wichtigkeit dieses Buches zu unterstreichen.

Miinster Norbert Mette

Das Seelsorgegespriich in der Gemeinde. Hrsg. von Konrad Baumgartner. -
(Wiirzburg): Echter (1982). 147 S. (Pastorale Handreichungen) kart. DM 24.—
Das Buch ist das Ergebnis einer einwéchigen Pastoralkonferenz der

Ditzese Eichstitt, die sich im Rahmen der Pastoralreflexion mit den
pastoralpsychologischen Fragestellungen des Seelsorgegespréches be-
fafite. Die einzelnen Beitriige verschiedener Autoren, die zum groben
Teil aus der Praxis kommen, versuchen daher auch, neben der Infor-
mation iiber die Theologie und Methoden des Seelsorgegespriches,
durch Erfahrungsberichte und Hinweise auf praktische Ubungen etwas
von der Lebendigkeit und Praxisndhe der Konferenz einzufangen. Das
gelingt auch innerhalb der Grenzen, in denen ein Buch das tiberhaupt
vermitteln kann.

Wer allerdings erwartet, durch die Lektiire des Buches seine eigene
Gesprachsfiihrung verbessern zu kénnen, wird enttduscht werden. Er
oder sie erhilt gute Hinweise, wie das seelsorgliche Gesprdch beim
Hausbesuch, Krankenbesuch, Beichtgesprich oder Glaubensgespréich
gestaltet werden kann und die Hinweise dafiir sind oft auch sehr
praktisch und konkret. Das Buch kann aber nicht die praktischen
Ubungen und vor allem nicht die Arbeit an sich selbst ersetzen, die
Voraussetzung sind, um die eigene Gesprichsfithrung grundlegend
verbessern zu konnen. Wer nicht mit dieser Erwartung an das Buch
geht, wird es mit Gewinn lesen.

P. Schmidt stellt die Gesprichspsychotherapie (GT) nach Carl
Rogers und ihre Rezeption in Deutschland durch R. und A. Tausch dar.
Seine Darstellung beriicksichtigt den neuesten Stand der GT-
Forschung. Geschickt versteht er es, Parallelen zwischen Grundprinzi-
pien der GT und der geistigen Fithrung, wie sie etwa im Exerzitien-
buch des hl. Ignatius beschrieben werden, herzustellen. Da sein Beitrag
sich ausschlieBlich mit der GT befaBt, hdtte man auch ein paar
kritische Worte dazu erwartet.

So hat die GT innerhalb des Seelsorgegespriaches unbestritten den
Vorteil, dem Ratsuchenden einen Raum zu bieten, der es ihm erlaubt,
sich aussprechen zu kénnen, ohne Angst haben zu miissen, gemalre-
gelt oder zuriickgewiesen zu werden. Auch verzichtet die GT, wie es
Rogers einmal in einem Brief an einen Seelsorger formulierte, auf den
»Stein der Lenkung und des Rates” zugunsten des ,ndhrenden Brotes
der Selbst-Lenkung®, die den Ratsuchenden befihigt, auch langfristig
sein Leben in die eigene Hand nehmen zu kénnen. Andererseits aber
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sind gerade innerhalb der amerikanischen Entwicklung des Pastoral
Counseling, in dem die GT seit iiber 20 Jahren bekannt ist, die Grenzen
der GT, auch einer GT im theologischen Kontext, deutlich geworden.
Das liegt z. T. an einer Verkennung der Moglichkeiten, die tatsdchlich
in der GT stecken. Es hingt aber auch zusammen mit der zu geringen
Beriicksichtigung konfrontativer Elemente im Gesprachsverlauf der
GT. Ein Vergleich mit anderen therapeutischen Richtungen zeigt
weiter, daB der GT nicht notwendigerweise die vornehmste Stelle
innerhalb der therapeutischen Schulen, die fiir die Theologie und
seelsorgliche Praxis interessant und hilfreich sind, einzurdumen sind.
Gestalttherapie, Psychosynthesis, Psychodrama und Transaktionsana-
lyse bieten nicht weniger, wenn nicht sogar mehr Mdoglichkeiten, die
fiir das innere Wachstum forderlich sind.

Um dies fiir die pastoralpsychologische Praxis brauchbar machen
zu konnen, werden von der Theologie noch mehr Anstrengungen
unternommen werden miissen, will sie dazu eine selbstbewubBte theo-
logische Reflexion und Deutung, die {iber eine theologische Aus-
schmiickung psychologischer Theorie und Praxis hinausgeht, vorlegen
kénnen.

K. Baumgartner hat versucht, dies fiir das Seelsorgegespréch zu
leisten. Seine Ausfithrungen zeigen, daB} hier jemand problembewult
und kritisch in den Dialog mit der Theologie/Seelsorge und der
Psychologie/Therapie tritt. Sein Ansatz wirkt iiberzeugend, weil er die
humanwissenschaftlichen Ergebnisse ernstnimmt, ohne dabei die
Theologie in der Rolle des gleichwertigen Dialogpartner zu vernachlds-
sigen oder sein theologisches und seelsorgliches Interesse auller acht
zu lassen. Dies wird besonders deutlich, wenn er sich mit dem
Beichtgesprich befaBt und der Frage nachgeht, welcher ,Anteil” das
Gespridch am sakramentalen Geschehen hat. Im Gegensatz zu dem
Beitrag von J. Tasch, der sehr begriilBenswerte und notwendige
Vorschldge fiir das Beichtgesprich als Feier der Vesohnung enthalt,
theologisch aber meiner Meinung nach zu diinn ausfillt — ich vermisse
darin, was ich Transzendenz oder das Mystische nennen wiirde, was
ein wesentliches Moment des Beichtgespriches ist und durch nichts
ersetzt werden kann - problematisiert B. immerhin die Frage, wie sich
Seelsorgegesprach und Sakrament einander zuordnen lassen, wenn er
sich auch selbst nicht in der Lage sieht, d i e Antort darauf zu geben. B.
hat fiir seinen im katholischen Bereich einzigartigen Entwurf einer
Theologie des Seelsorgegespridchs viel Material zusammengetragen.
Die vielen wortlichen Zitate stéren und manches bleibt unverstindlich,
da es zu unvermittelt stehen bleibt. Es ist noch nicht von einem Gub.
Doch das wire vielleicht auch zu viel verlangt. Dafiir ist die hier
vorgestellte Form des Seelsorgegespriches zumindest in der Bundesre-
publik und im katholischen Raum noch zu jung.

Ein wesentliches Element des Seelsorgegesprédches, das in den
meisten Beitrdgen des Buches nicht aufgegriffen wird, erwdhnt J.
Mayer-Scheu. In seinem Beitrag tiber das seelsorgliche Gesprich
mit Kranken verweist er auf die prophetische Aufgabe des Seelsorgers.
Im Kontext des Seelsorgegespriches geht die prophetische Aufgabe
(auch ein weiteres Unterscheidungsmerkmal zwischen Seelsorger und
Therapeut) iiber die Prdsenz und Verfiigbarkeit in einer echten Begeg-
nung im seelsorglichen Gespridch hinaus und besteht vor allem darin,
durch éffentliches Auftreten auf die Probleme, die im Seelsorgegesp-
rdch immer wieder angesprochen werden, hinzuweisen und, soweit es
in den Kriften und Maglichkeiten des Seelsorgers steht, dabei mitwir-
ken, daB die sozialen Voraussetzungen, die zu der Not und zu dem
Leid, das in der personlichen Begegnung deutlich wird, beitragen,
erkannt und nach Maoglichkeit abgebaut werden. Wenn das geschieht,
werden auch die Kritiker des Seelsorgesprichs, die wie Harvey Cox
eine Anpassung von Menschen an ungesunde Systeme und Strukturen
unterstellen, diesem neue Seiten abgewinnen kénnen.

Bamberg Wunibald Miiller

Indianer-Reader. Dokumente und Aufsitze zum Aufbruch indianischer Vélker
in Mittel- und Siidamerika. Hrsg. vom Okumenischen Ausschuf fiir Indi-
anerfragen. — Mettingen: brasilienkunde-verlag (bkv) (1982). 220 S., kart.
DM 18—

Es handelt sich zweifellos um ein interessantes, vor allem aktuelles
Buch, das der Okumenische Ausschul fiir Indianerfragen, Hamburg,
dem neben Vertretern der verschiedenen christlichen Konfessionen
auch eine Ethnologin und ein Soziologe angehéren, hier vorlegt.

Dreiflig Dokumente und Aufsitze — Erkliarungen der Indianer, der
Konferenzen und Arbeitsgruppen verschiedener Religionsgemein-
schaften sowie der Ethnologen - aus den letzten zehn Jahren (1971-81)
sollen den Wandel in den mittel- und siidamerikanischen Indianerbe-

wegungen aufzeigen: Den ,Ubergang von Klage/Anklage zu Losung/
Aufruf* (26); denn wihrend bisher andere (Ethnologen, Theologen) fiir
die Indianer sprachen, bringen sie sich inzwischen selbst zu Gehor
(8).

Die Beschrinkung auf die mittel- und siidamerikanischen Indianerbewegun-
gen ist richtig, da der Kampf der nordamerikanischen Indianer aufgrund ihrer
eigentiimlichen Geschichte ganz andere Formen angenommen hat und durch
spektakuldre Aktionen (Wounded Knee 1973) und weltweite Unterstiitzung
bereits einige, wenn auch bescheidene Erfolge (finanzielle Entschiddigungen,
Verbesserungen im Schul- und Gesundheitswesen) aufweist; die Indianerbewe-
gungen der siidlichen Hemisphére haben dagegen noch einen - auch publizisti-
schen - ,Nachholbedarf*. Diesen zu begleichen ist um so dringlicher, als sich die
Ausrottung der einheimischen Bevélkerung bis heute fortsetzt.

Die ausgewihlten Dokumente stehen zwar inhaltlich in einem
gewissen Zusammenhang, zeigen aber gleichzeitig die ganze Bandbrei-
te der (noch bestehenden) Gegensitze. Darin mag einerseits der Reiz
filr den Leser liegen, doch wird er sich nach der Lektiire einem
Fragenkomplex gegeniibersehen, auf den das Buch keine Antworten
gibt: Die insgesamt dargebotene Grundlage ist zu schmal, um dem mit
der historischen und insbesondere der politischen Materie nicht ver-
trauten Leser mehr als nur einen Einblick auch in indianisches Denken
zu gewihren. Deshalb wird der Wunsch, ,.eine méglichst breite Offent-
lichkeit fiir das Schicksal der ca. 40 Millionen Indianer (zu) interessie-
ren und zur Solidaritdt mit indianischen Vélkern heraus(zu)fordern”
(9) nicht ganz in Erfiillung gehen.

Die hier aufgezeigten Gegensitze sind zum einen die Suche der
verschiedenen Konfessionen nach einer neuen Pastoral der ,Befrei-
ungstheologie” (vgl. vor allem 110-115, 161-163 u. 6.) und zum anderen
das Verlangen der indianischen Befreiungsbewegungen (und der Eth-
nologen) nach einer Befreiung (auch) von der Theologie, jedenfalls
solange sich diese als Instrument der Kolonialpolitik erweist (vgl.
20ff.36ff.96ff.118ff.191 u. 6.). Radikalere Indianerbewegungen und die
Ethnologen fordern daher die Einstellung jeder Art der Missionierung:
Da die , Aktivitdten der christlichen Missionare in Lateinamerika. ..
der herrschenden kolonialen Situation” entsprechen, ,,gelangen wir zu
dem SchluB}, dal es fiir die indianischen Bevolkerungen, aber auch fiir
die moralische Integritdt der Kirchen selbst am besten wire, jede
missionarische Tiétigkeit einzustellen® (36.37). Man erkennt zwar an,
dab es in den Kirchen zunehmend Leute gibt, die sich der Selbstkritik
unterziehen, bezeichnet diese aber als , dissidente Elemente® (38).

Gerade das erste indianische Dokument, eine Rede aus dem Jahre 1980, wird
aufgrund seiner inhaltlichen Widerspriiche und der Pauschalurteile zur Ausein-
andersetzung reizen, die hier den Rahmen der Besprechung sprengen wiirde.

Sicher ist es wahr, dall der Indianer nur die Wahl hat zwischen Leben
(»einheimische Befreiung des Indianers“) und Tod (koloniale Unterdriickung
durch Europa, wobei unter Europa auch alle von Europa her kolonisierten, heute
»selbstdndigen” amerikanischen Staaten einschlieBlich den USA verstanden
wird; 12ff). Diese Bedrohung durch ,Europa“ wird in dessen entzweienden
Vielfalt seiner Ideologien, Religionen, Kulturen etc. gesehen, die zur Bedrohung
Europas selbst werden (15.21/2.24). Aus dem Selbstverstdndnis des Indianers
heraus, der sich als Teil der Natur und nicht wie der Européer als Herr derselben
versteht (13), wird die indianische Bewegung nicht nur zu einer alternativen
Lebensform (16), sondern zum Retter der gesamten Menschheit (15). Die Ableh-
nung alles Europdischen richtet sich auch gegen ihre eigenen Briider, die
kolonisiert oder missioniert sind, denn: fiir ,,den ,Assimilierten’ gilt jede Befrei-
ungsidee als absurd” (17).

Der Ablehnung gegeniiber steht die Anerkennung der Komplexitit der Welt
(23), aufgrund der die indianische Unabhéngigkeit nicht Isolation bedeuten kann,
zumal man teilhaben will am Fortschritt der ibrigen Menschheit (24). Dieser
(scheinbare?) Widerspruch wird gelést, indem man sich nur ,auf die einzig
mégliche Weise an sie” (die heutige Welt) bindet: ,mit unserer Stimme und mit
unserem Denken (24).

Wenngleich die Kirchen inzwischen ihre Fehler bis in die jiingste
Vergangenheit erkannt haben und eingestehen (46ff.49f u. 6.) und sich
auf dem Weg zu einer grundlegenden Wandlung befinden, die sich
auch darin ausdriickt, dab gestern ,,die Missionare durch die Hand der
Indianer, die ihre Lénder und ihre Freiheit verteidigten“, starben,
heute ,Missionare neben den gleichen Indianern als Opfer der neuen
Kolonialherren . . ., an der Seite der Unterdriickten® (142; vgl. auch 140
u. 8.) sterben, so ist damit nurmehr ein erster Schritt fiir eine Verstin-
digung getan. Denn durch die Haltung der Indianer stehen die Kirchen
z. Z. noch vor dem Problem, ihren Missionsauftrag einerseits und das
Gebot, fiir Gerechtigkeit und gegen jede Art der Unterdriickung
einzutreten andererseit in Ubereinstimmung zu bringen.

Der néchste Schritt liegt jedoch bei den verschiedenen Indianerbe-
wegungen: Sie miissen zunédchst ihr Wollen auf einen Nenner bringen
und iiber das theoretische Aufstellen von Forderungen und Strategien
hinaus zu einem praktischen Vorgehen kommen.
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Keines der vorliegenden Dokumente gibt Aufschluf3 dariiber, wie
z. B. die geistige Unabhéngigkeit innerhalb der Systeme zu erreichen
ist, die als Voraussetzung fiir die Befreiung an sich gilt.

Die Erkenntnis, daf} die ,,in sich Uneinigen (die Weilen) . . . niemals
andere zur Einheit fithren®, also die ,fremden Theorien” die Indianer
nicht vereinigen konnen (24), mub die Einigung der Indianer ,,mit Hilfe
unserer uralten angestammten Rechte und mit Hilfe unserer eigenen
Befreiungsziele” (ebd.) zur Folge haben.

Dann folgt der erste praktische Schritt, ,ein Nein zum weiteren
Erdulden der sozialen Ungerechtigkeit” (25).

Die Klage des Indianers schlieBt jedoch noch ,ein gewisses Vertrau-
en in den Unterdriicker ein, . .., daB er die offensichtlichen Brutalita-
ten beseitigen wird. Da dies niemals zutrifft, verliert der Unterdriickte
allméhlich seine Hoffnung, im Unterdriicker einer gewissen Mensch-
lichkeit zu begegnen. So erwichst die klare GewiBheit: das unterdriick-
te Volk selbst wird sein Leiden beenden“ (25). Das ,wie“ ist nicht
gesagt, aber zu vermuten:

Gewalt als Mittel der angewandten Theorie. Und damit vielleicht
eine Wiederholung der Geschichte unter umgekehrten Vorzeichen;
aber auch neue Probleme fiir die Kirchen.

Ein Entgegenkommen der Indianer in ihrer Haltung gegeniiber den
Kirchen, deren BewubBtsein fiir ihre Verantwortung geschirft ist und
die am ehesten den Kampf an der Seite der Unterdriickten aufnehmen
kénnen, wiirde Raum schaffen fiir die Hoffnung, daB eine Form des
Zusammenlebens moglich wird, die beiden Seiten oder besser den
amerikanischen Menschen gleich welcher Hautfarbe und Rasse
Gerechtigkeit zuteil werden la0t.

Bonn Norbert M. Borengédsser

Adoukonou, Barthélemy: Jalons pour une théologie africaine. Essai d'une
herméneutique chrétienne du Vodun dahoméen. — Tome I: Critique théologi-
que Tome II: Etude ethnologique. — Paris/Namur: Editions Lethielleux/
Culture Vérité (1980). XXV, 347 8., XXVII, 245 S. (Le Sycomore Série
yhorizon" 4 kart,

Es handelt sich bei diesem umfangreichen Werk um eine Diss., die
unter der Anleitung des damaligen Professors fiir Dogmatik, Kardinal
Josef Ratzinger, an der Universitdt Regensburg erstellt wurde.

Es ist die erklirte Absicht des Vfs, wie der Titel der Arbeit
andeutet, {iber den Weg einer Hermeneutik des Vodun (einer Religion
der Volksrepublik Benin, frither Dahomey) zur Formulierung der
Grundsidtze einer afrikanischen Theologie zu gelangen, die sich als
Theologie der ,Différence” (Andersartigkeit) versteht (I, VII). Diese
Andersartigkeit des Afrikaners versteht sich aber nicht als eine blofe
Opposition zur Identitdt des Européers, mit dem der Afrikaner infolge
der geschichtlichen Ereignisse freiwillig oder gezwungenermalen seit
Jahrhunderten im Dialog steht. Die ,différence” zeugt vielmehr von
dem Reichtum der Einheit der Natur in ihrem Ursprung (Gott und
seinem schoépferischen Wort) und hat die Aufgabe, zur gegenseitigen
Forderung (,promotion®, I, VIIIf) der vielfiltigen Erscheinungsformen
(gesellschaftlicher, kultureller oder sonstiger Art) beizutragen. Auch
eine ,afrikanische Theologie” kann daher nicht in sich ruhen, sondern
mub sich als ein Ort der Begegnung, des Dialogs mit der europiisch-
westlichen Theologie entfalten.

Wie aber wird diese Absicht in der vorliegenden Arbeit konkreti-
siert? Der Vf. beschreitet zwei Hauptwege: Unter der Uberschrift
wcritique théologique® (theologische Kritik) beschiftigt er sich im 1. Bd
mit der Methodenfrage (I, 1-229) und schlieBt daran eine erste theolo-
gische Fragestellung im Hinblick auf eine afrikanische Theologie im
Rahmen der Menschheitsgeschichte an (I, 231-310). Der 2. Bd ist der
strukturalistischen ,lecture des Vodun (II, 1-126) und der daraus
folgenden hermeneutischen Wahrheit bzw. der theologischen Riickbe-
sinnung auf die Religion Vodun gewidmet (11, 127-229).

In einem kurzen AbschluBkap. (I, 231-233) faBt der Vf. in drei
Punkten die einzelnen Teile seiner Studie zusammen und wiederholt
als Aufruf zu weiteren Uberlegungen seine Forderung nach einer
Riickgewinnung der religitsen Werte als Beitrag zur Lisung der vielen
Probleme des heutigen Menschen.

Zur niheren Charakterisierung der einzelnen Punkte:

In einem kurzen Einfithrungskap. (I, XIII-XXV) iiberpriift der Vf. die bisher
auftauchenden Tendenzen in den seit zwei Jahrzehnten vorgelegten Arbeiten
(Monographien) iiber afrikanische Theologie. Zur Uberwindung der Einseitigkei-
ten, die diese Studien aufweisen (,Christocentrisme" ohne Beriicksichtigung der
sozio-kulturellen Bedingtheit jeder Theologie; pneumatologisch bestimmte
Ansitze, die aber der christologischen Dimension der Pneumatologie nicht
geniigend Rechnung tragen), plddiert der VT, fiir einen einerseits von ,intercultu-
ralité" als authentischem Ausdruck der Intersubjektivitdt der Volker (I, XVIII)

und andererseits von der Sorge um die Einheit der drei groBen theologischen
Traktate (Ekklesiologie, Pneumatologie, Christologie) — mit Festigkeit, aber auch
angemessener Flexibilitdt — getragenen Ansatz (ebd.). Der Vf. verspricht sich
davon u. a. ein besseres Profil der afrikanischen Kirche als ,hermeneutisches
Subjekt” (ebd. XVI), das Hérer nicht nur des Wortes (Gottes), sondern auch
seines eigenen wie des Wortes der anderen Teil- oder Ortskirchen ist und bleiben
muf.

Die Durchfithrung dieses Programmes, zu der die vorliegende Arbeit einen
Beitrag leisten will, erfordert ein angemessenes Instrumentarium, mit dem man
sowohl das eigene wie auch das Wort der anderen vermitteln kann. Aus diesem
Grund beschaftigt sich der Vf. im 1. Teil seiner Ausfithrungen (I, 1-229) mit der
theoretischen Frage nach den Bedingungen und der Miglichkeit der ,rencontre”
(Begegnung, I, 1-135). Die Aufmerksamkeit richtet sich besonders auf die
Entfaltungsméglichkeiten einer neuen Form der Begegnung zwischen Afrika und
Europa. Die Ankniipfung an zwei von européisch-westlicher Denkweise geprégte
Wissenschaften, Strukturalismus und Hermeneutik, versteht sich daher von
selbst. Hier fithrt der Vf den Dialog mit zwei Hauptreprdsentanten dieser
Wissenschaften: Claude Lévi-Strauss (I, 137-167) und Paul Ricoeur (ebd.
169-204).

Wenn aber zuvor, im ersten Durchgang, nach der Zukunft der
Mission in Afrika (als der Bedingung der Maglichkeit der Begegnung)
gefragt wird (ebd. 111-135) und dabei die historischen Hintergriinde
beleuchtet werden (ebd. 35-110), dann deswegen, weil afrikanisch-
christliches Denken (bzw. Theologie) sich nicht an der Tatsache
vorbeimogeln kann, daBl die Anfinge des afrikanischen Christentums
traurigerweise im Kontext der Sklaverei und des Kolonialismus liegen.
DaB diese geschichtlichen Fakten durchreflektiert werden miissen,
gehort ebenso zur authentischen afrikanischen Theologie wie die
ehrliche Suche nach den Moglichkeiten einer neuen Form des Dialogs.
Nur so kann eine ,afrikanische Theologie” geblihrend ihren Platz unter
den vielen , Afrikanismen® einnehmen (ebd. 3-34). Nicht selten gerét
die Kirche auch heute in Afrika in den Verdacht, eine Handlangerrolle
weiterzuspielen, wie in einer Zeit, wo Kolonialismus und Missionie-
rung oft im Dienst einer gemeinsamen Sache standen: der europédisch-
westlichen imperialistischen Eroberung Afrikas! Damit droht aber das
Evangelium als Liebeswort und -angebot Gottes an alle Menschen
verworfen zu werden. Dem Vf. ist daher zuzustimmen, wenn er
(besonders heute, da die marxistische Ideologie auf dem schwarzen
Kontinent immer mehr an Boden zu gewinnen scheint) die zukiinftige
Missionsarbeit als ,kritische Riickgewinnung® (réappropriation criti-
que) der eigenen Identitét versteht (ebd. 32ff; 119-124). Das ist fiir die
afrikanische Kirche eine Frage des Uberlebens. Entweder ist die Kirche
in Afrika, wie Papst Johannes XXIII einmal in einer Ansprache an
afrikanische Bischofe sagte, afrikanisch oder sie wird nicht mehr sein!

Verantwortung aus dem Glauben und ernsthafte Bemithungen um Antwort
auf die Herausforderung der Gegenwart bestimmen den weiteren Weg, den der
Vf. im 2. Teil des 1. Bdes beschreitet (I, 231-297). Vor dem Hintergrund einer
kurzen Auseinandersetzung mit M. Heidegger iiber das implizite Postulat des
Gottesgedankens und tiber die Frage nach dem Sein, der sich jede Theologie
stellen mub} (ebd. 223-227), versucht der Vf. anhand einiger Grundsitze (,propo-
sitions”), dem Leser das zu vermitteln, was er im Kontext einer afrikanischen
Theologie unter ,dialogisch-topologischer Hermeneutik” (ebd. 259-277) versteht.
In einem sowohl geschichtlich wie systematisch orientierten Durchgang werden
Perspektiven der ,lecture” der nicht-christlichen Religionen, in diesem Fall der
Religion Vodun, dargelegt. Zwei Ziele werden dabei verfolgt. Einmal die Aufdek-
kung der Reinheit der Grundintention und der Aussageformen der afrikanischen
Religionen. Zum anderen wird auf ihre Fihigkeit verwiesen, die vom Christen-
tum geforderte ,metanoia“ zu vollziehen. Das Einmalige des christlichen Fak-
tums bleibt zwar fiir jede nicht-christliche Religion eine ungeheure Herausforde-
rung. Die ,metanoia“ aber, wo sie wirklich gelingt und so wesentlich zum
InkulturationsprozeB in den jungen Kirchen beitrégt, kann die Frage nach Gott
heute auch fiir die alten Kirchen noch brennender werden lassen (I, 262). Jede
»metanoia”“ ist in der Tat ,Ereignis des Seins“ (ebd. 267ff) und somit auch eine
neue Frage, die den Suchenden iiber das Erreichte hinaustreibt. Bei jeder
weiteren Annahme des Kreuzes Christi stellt sich aufs neue auch fiir diejenigen,
die es bereits angenommen haben, die Frage nach seinem Sinn hier und jetzt und
immer. Diese aufriittelnde Wirkung der jungen Kirchen zugunsten der Weltkir-
che ist nach dem Vf. nur dann gewihrleistet, wenn die jungen Kirchen Afrikas
bereit sind, ihre Gotteserfahrung so zu leben, daB sie, gerade weil sie eine
partikulare, afrikanische Gotteserfahrung ist, zum Reichtum der einen, christ-
lich-kirchlichen, ,katholischen” Gotteserfahrung beitrégt (I, 279-297) - als ,,inten-
tio" in der ,diastase” (ebd. 284ff). Einander begegnen, einander annehmen, so
konnte man die Grundthese des Vfs zusammenfassen. Dabei kann seiner
Meinung nach die hermeneutische Fruchtbarkeit der Christologie von Chalkedon
der afrikanischen Theologie nur zugute kommen (ebd. 229).

In dem Spannungsverhiltnis von ,intentio” und ,diastase® verlauft
im 2. Bd die eigentliche Besinnung des Vf.s auf die Religion Vodun.
Dabei dient ihm das Vodun als Paradigma zur Behandlung der sachlich
gebotenen Ziele und Inhalte der afrikanischen Theologie. Dieser Teil
der Arbeit dient zugleich zur Konkretisierung der im 1. Bd formulier-
ten Grundsitze.
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Kénnte im Vorhergehenden die Forderung nach der ,,metanoia” als
,catégorie majeure” (Grundkategorie, I, VIII) fast wie ein Verrat des
Vodun an sich selbst erscheinen, so prézisiert nun der Vf. seinen
Gedanken und betont ausdriicklich das Gegenteil (II, XVIf). Worauf es
ihm ankommt, ist die Annahme des Angebotes des Christentums.
Kann aber das Vodun wirklich christianisiert werden? Wie konnte die
Gefahr eines Synkretismus gebannt werden, wenn das Vodun unter
dem Deckmantel der ,,metanoia“ weiterleben sollte? Auf diese Frage
fehlt beim Vf. eine eindeutige Antwort. Es wird lediglich darauf
verwiesen, daf die ,Umkehr keinen Verrat bedeuten soll, sondern
Zugang zu jenem Niveau der Artikulierung der Andersartigkeit, das
allein imstande ist, die Vollendung herbeizufithren® (II, XVII).

Im weiteren Verlauf der Arbeit bemiiht sich der V. um eigentliche
theologische Inhalte des Vodun (II, 127-229). Diesen theologischen
Uberlegungen, die in der Ausarbeitung des Transzendenz- und Imma-
nenzbegriffs des Vodun kulminieren (ebd. 215-229), war eine detaillier-
te Entfaltung der philosophischen und anthropologischen Gedanken
vorangestellt, die in den scheinbar harmlosen und naiven Aussagen des
Vodun stecken (ebd. 1-126). Eine minuziése Analyse, die auch dem
nichtafrikanischen Leser das Begreifen der Eigendynamik, der kompli-
zierten Zusammenhénge des Vodun, erlaubt. Dabei werden zahlreiche
kultische und Gebetstexte zugrunde gelegt und meisterhaft strukturali-
stischer Analyse unterzogen. Die strenge Unterscheidung zwischen
lexikalischer und Aussageebene miindet in die Aufdeckung eines der
wichtigsten Offenbarungsmomente des Vodun: Vaterschaft-Sohn-
schaft-Beziehung (ebd. 101-129). Analog werden auch die Aussagen
iiber Leben und Tod im Rahmen der religiésen und sozio-kulturellen
Gegebenheiten ausgearbeitet und Kritik an MiBdeutungen geiibt (ebd.
53-100).

Die Desiderate, die der V. in seiner groBangelegten Untersuchung
zur Sprache bringt, lassen sich teilen. Aufs Ganze gesehen bietet der
VA. keine ausfiihrliche Begriffsanalyse der vielen von ihm angesproche-
nen Probleme, er leistet aber eine gute programmgeschichtliche
Zusammenschau der hinter den Fakten liegenden Fragestellung.
Erfreut ist man aullerdem dariiber, dal} er sich stets darum bemiiht, der
Gefahr einer Abkapselung der afrikanischen Welt zu entgehen und
stattdessen den Briickenschlag zum ,anderen”, insbesondere zur euro-
péisch-westlichen Kultur aufrechtzuerhalten (,interculturalité®).

Thm ist es aber nicht immer gelungen, durch stringente Straffung
und Klarheit der Exposition die Aufmerksamkeit des Lesers auf das
Wichtigste zu lenken. Dankbar ist der Leser fiir interessante und
sorgfiltig zusammengestellte Informationen aus den verschiedensten
Bereichen der afrikanischen Kultur und Geschichte. Aber gerade diese
Fiille von Material, das im Rahmen der vorliegenden Arbeit einfach
nicht entsprechend bewiltigt werden konnte, ldBt beim Leser eine
Unzufriedenheit zuriick. Nicht ganz gelost ist trotz ernsthaften Bemii-
hens des Vf.s die Frage der angestrebten pneumatologisch-christologi-
schen ,,conversio“ des Vodun.

Diese Schwichen schmilern aber nicht die Qualitét der Arbeit, die
einen wichtigen Beitrag zur Erarbeitung der noch im Entstehen befind-
lichen afrikanischen Theologie darstellt. Es bleibt zu wiinschen, daB
das Grundanliegen des Vf.s von ihm und anderen afrikanischen Theo-
logen erfolgreich weitergetragen wird.

Minster Kossi J. Tossou

Fremde Welt Islam. Einblicke in eine Weltreligion. Hrsg. von Anton Schall. -
Mainz: Griinewald (1982). 98 S. (Verdffentlichungen der Rabanus-Maurus-
Akademie, Frankfurt am Main) kart. DM 16.80
Dieser Sammelband umfaBt vier Beitrége, die einen Einblick in die

»fremde Welt Islam" vermitteln wollen. Der Heideberger Islamwissen-

schaftler S ch all informiert iiber Leben und Wirken Mohammeds, des

Verkiinders des Islams (12-28). Sein Beitrag schliefit mit Ausfithrungen

iiber die Bedeutung Mohammeds.

»Eine Betrachung der Stellung Mohammeds im Glauben seiner Gemeinde
wiirde iiber den Rahmen dieses Beitrags hinausgehen, nicht weniger eine solche,
die seinen Glauben selbst analysieren und werten wiirde als universale Religion
und Kultur. Hier kommt es darauf an, die Gestalt des Propheten zu bestimmen
als Sohn seines Volkes, und zu unterscheiden, was an spezifisch Arabischem er
in seine Konstruktion einbrachte, zuammen mit offensichtlich fremden Einfliis-
sen” (24).

_ Der Kolner Rechtswissenschaftler E. Klingmiiller gibt einen

Uberblick iiber Quellen, religitse Grundlagen, Entwicklung des islami-

schen Rechts, iiber die Einfliisse europdischen Rechts auf das islami-

sche Recht und iiber die Reaktion des Islams im Zuge der heutigen

Reislamisierungsbewegung (86-98).

Der Religionswissenschaftler P. Antes (Hannover) beschreibt
zuerst die Reaktion der Christen auf den Islam: Byzantiner, Lateiner,

Neuzeit, dann legt er ,Erwégungen zum gegenwirtigen Dialog" vor
(54-85). Dieser 2. Teil ist von besserer Qualitit als der erste. In seinem
Abschnitt iiber die Byzantiner z. B. ist mir nicht einsichtig geworden,
warum der Autor den Byzantiner iibersieht, der iiber Jahrhunderte
hinweg (10.-13. Jh.) das Urteil der Byzantiner iiber den Islam festlegte
und die gesamte Literatur iiber den Islam, die in Byzanz angefertigt
wurde, unbestritten beherrschte: Niketas von Byzanz!

Der muslimische Mitautor M. Salim Abdullah schreibt tiber
das ,Leben im Islam“ (29-53). Im 1. Teil behandelt er kurz folgende
Themen: Geburt, Gebet, Fasten, Armensteuer, Pilgerfahrt, Heirat, Tod;
allgemeine Briuche; Festkalender; Speisevorschriften; Kleidung und
Haartracht.

Sehr beachtenswert ist das, was er im 2. Teil iiber den ,Islam und
die moderne Arbeitswelt in Europa“ schreibt. Seine Beschreibung der
Néte der Muslime in der modernen Welt und seine harte Kritik an die
Adresse der islamischen Organisationen sind mutig. Sie sind so bedeu-
tend, daB sie hier in Ausziigen wiedergegeben werden sollen:

~Zwar gelangt Literatur, strdmen Katechismen und religitse Ratgeber aus der
islamischen Welt nach Europa, aber kann es eine Hilfe sein, wenn darin die neue
Umwelt verteufelt wird, wenn an Stelle von Information suggeriert wird, ,hinter
jeder freundlichen Maske' verberge sich ein christlicher Missionar?

Keine Antworten sind bis heute gegeben auf die Frage nach der Einhaltung
der vorgeschriebenen Gebetszeiten in der modernen Arbeitswelt und nach der
Praxis des Ramadhanfastens bei glichzeitiger Einspannung in den Arbeitsprozef3
bzw. hinsichtlich der Probleme, die die Hygiene- und Speisevorschriften mit sich
bringen® (45).

,Bei vielen Moslems in der Bundesrepublik herrscht das Gefiihl, dal man sie
allein gelassen hat, sie stehen den neuen Gegebenheiten ihrer Umwelt hilflos
gegeniiber und ziehen sich daher allzu leicht in ein selbstgewihltes Ghetto
zuriick” (45-46).

sDer religiose Islam hat in seinen Kernlindern die Herausforderung der
Moderne bislang nicht angenommen - er nimmt sie nicht einmal zur Kenntnis*
7).

»Der Islam wire gut beraten, auf jene Moslemgruppen zu héren, die zwar
bereit sind, sich in die europiische Gesellschaft voll zu integrieren, die aber den
Islam - ihre religiése Identitit — mit in diesen ProzeB einbeziehen machten®
(47).

Aus solchen Teilen ldBt sich ein dringender Appell heraushéren.
Dieser Appell darf nicht iiberhért werden, denn er weist auf eine
Aufgabe hin, die in besonders dringender Weise nottut. Muslime und
auch Christen miissen im Sinne einer Dialoghaltung, besser: im Sinne
ihrer gemeinsamen Solidaritét und einer gegenseitigen kritischen Sym-
pathie an der Bewiltigung dieser Aufgabe mitwirken.

Miinster Adel Theodor Khoury

Lehmann, Karl: Geistlich handeln. — Freiburg, Basel, Wien: Herder (1982). 160 S.,

kart. DM 16.80

Heilsvermittlung ,auf geistliche Weise” ist das Anliegen des Frei-
burger Dogmatikers, der hier seine Vortrdge, Zeitschriftenartikel und
Meditationen aus den letzten Jahren vorlegt. Er hat sie in drei
Abschnitten zusammengeordnet: Arbeiten iiber Fundamente des
geistlichen Amtes und des kirchlichen Auftrages, itber Dimensio-
n en geistlichen Handelns (Lebenshingabe Jesu Christi und Verwurze-
lung in ihr, im Tod Jesu und seiner Auferstehung, wiirdige Verkiindi-
gung des Evangeliums, betende Feier der Eucharistie, Leiden fiir das
Evangelium) und tiber Kontexte unserer Gegenwart (z. B. Zusam-
menwirken von vielen Charismen und Diensten, missionarische
Gemeinde, lebendige Mitverantwortung aller Glaubenden usw.). ,Es
kommt gerade darauf an, den einzelnen Gaben in der Kirche: Frauen
und Minnern, Jungen und Alten, Weillen und Schwarzen mit ihrer
Geschichte und ihren Fragen Lebensrecht in der einen Kirche zu
gewdhren“(31). Infolge ,Enteignung personaler Verantwortung“ durch
,heimlichen Sieg anonymer Kommissionen und Gremien in entschei-
denden Belangen“ steht das Amt ,,in der Gefahr, sich auf Management
reduzieren zu lassen” (33). Es miissen , Vorbilder des konkreten Lebens
geweckt und ermuntert, gestiarkt und gefithrt werden® (38). Der Vi.
bringt entsprechende Anregungen bei Gelegenheit von Priesterkonfe-
renzen, Priesterjubilden, Primizfeiern, in theologischen Meditationen
im Collegium Borromaeum in Freiburg/Br. sowie in Informationen des
Erzbistums Freiburg,

Herstelle/Weser Oda Hagemeyer

Corrigenda zu Heft 6/1982 Sp. 468—469:

Iserloh, Erwin: Johannes Eck (1486-1543). Scholastiker, Humanist, Kontro-
verstheologe. — Miinster: Aschendorff (1981). 84 S. (Kath. Leben und Kirchenre-
form im Zeitalter der Glaubensspaltung Bd 41). kart. DM 19.—

Neben bedauerlichen Rechtschreibfehlern, die aus drucktechnischen Griin-
den nicht korrigiert worden sind, mub es Sp. 469 Z. 26/27 heillen: (s. WA
6,592,29-593,4).
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsiitzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit von
Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitdt Miinster

(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)

I.Allgemeines

Communicatio fidei. Festschrift fiir Eugen Biser zum 65. Geburtstag. Hrsg.
von Horst Biirkle und Gerold Becker. — Rgh: Pustet (1983). 432 S.

Bekennendes Bekenntnis. Form und Formulierung christl. Glaubens. Wil-
helm Dantine 1911-1981> zum Gedé#chtnis. Hrsg. von Eric Hultsch und Kurt
Liithi. - (Gii:) Giitersloher Verlagshaus G. Mohn 1982. 239 S.

MEa]LCGrath. Margret: Etienne Gilson. A bibliography ... - (Tor, Ontario:)

ont. Institute of Mediaeval Studies (1982). XXVIII, 124 p. = The Etienne

Gilson series III; $ 9,50,

M[ajcCarthy, Joseph M.:. Pierre Teilhard de Chardin. A comprehensive
bibliography. — NY, Lo: Garland Publ. 1981. IX, 438 p. = Garland reference
library of the humanities CLVIII.

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines

Overdulve, CCM. - ].C.E. Meij - C.]. den Heyer: Hoe krijgt de Bijbel
betekenis? Semiotiek toegepast op bijbelse teksten. — 's-Grav: Uitg. Boeken-
centrum B. V. PQBZ). 168 blz.; hfl 22,90.

Wolff, Hans Walter: Prophetische Alternativen. Entdeckungen des Neuen im
Alten Testament. - (Mchn:) Kaiser (1982). 85 S. = Kaiser Traktate LXX.
Teeple, Howard M.: The historical approach to the Bible. — Evanston: Religion

and Ethics Institute (1982). XI, 323 p. = Truth in religion II; $ 7.50.

Gibson, Arthur: Biblical semantic logic. A preliminary analysis. — Oxf: Black-
well (1981). X1, 244 p; £ 12— :

Beauchamp, Paul: Le récit, la lettre et le corps. Essais bibliques. — P: Ed. du
Cerf 1982. 257 p. = Cogitatio fidei CXIV; F 121,-.

2. Altes Testament

Gunneweg, A(ntonius) H. ].: Sola Scriptura. Beitrﬁgﬁ zu Exegese und Herme-
neutik des Alten Testaments. Zum 60. Geburtstag hrsg. von Peter Hoffken, —
Go: Vandenhoeck & Ruprecht (1983). 253 S.; S. 243-246: Bibliographie A. H. J.
Gunneweg; DM 58,—.

Seidl, Theodor: Tora fiir den ,Aussatz“-Fall. Literarische Schichten und
syntaktische Strukturen in Levitikus 13 und 14. - St. Ottilien: EOS-Verlag
1982. XII, 266 S. = Miinchener Universitatsschriften. Kath.-Theol. Fakultit =
Arbeiten zu Text und Sprache im Alten Testament XVIII; kart. DM 32—
[Habil.-Schrift, Mﬁnchenj

Mayes, A(ndrew) D(avid) H(astings): Deuteronomy. — GrR, Mich.: Eerdmans;

0: Marshall, Morgan & Scott (1981). 416 p. = New century Bible commenta-
ry; paper $ 8,95.

Tengstrom, Sven: Die Toledoformel und die literarische Struktur der prie-
sterlichen Erweiterungsschicht im Pentateuch. — (Uppsala:) Gleerup (1982).
81 S. = Coniectanea biblica. Old Testament series XVII; skr 57,—.

Koenig, Jean: L'’herméneutique analogique du Judaisme antique d'apres les
témoins textuels d'Isaie. —qLei: Brill 1982. XVIII, 450 p. = Vetus Testamen-
tum. Suppl. XXXIII; hfl 140,-. ;

Petersen, Claus: Mythos im Alten Testament. Bestimmung des Mythos-
begriffs und Untersuchung der mythischen Elemente in den Psalmen. — B,
NY: de Gruyter 1982. XVIII, 280 S, = ZAW, Beih. CLVII; Lw. DM 88,~.

Schmitt, Rainer: Abschied von der Heilsgeschichte? Untersuchungen zum
Verstindnis von Geschichte im Alten Testament. — Ffm, Bern: Lang (1982).
241 S. = Europédische Hochschulschriften XXIII; sfr 55,—.

Targum Onkelos to Genesis. A critical analysis together with an English
translation of the text ¢ased on A. Sperber’s ed, by Moses Aberbach and
Bernard Grossfeld. — Denver: Univ. of Denver. Center for Judaic Studies; NY:
KTAV Publ. House (1982). 376 p.; $ 29,50.

Chernus, Ira: Mysticism in rabbinic Judaism. Studies in the history of
Midrash. - B, NY: de Gruyter 1982. IX, 162 p. = Studia Judaica XI.

Essays in honor of Yigael Yadin. Ed. by Geza Vermes and Jacob Neusner. -
Oxt: The Oxford Centre for Postgraduate Hebrew Studies 1982. XVI, 600 p. =
Journal of Jewish Studies XXXIII, 1.2; [cont.:] p. XI-XVI: Bibliography of
Yigael Yadin; p. 3-18: Ben - T or, Amnon: The relations between Egypt and
the land of Canaan during the Third Millennium B. C.; F 19-34: Dever,
William G.: The Late Bronze, Iron Age, and Hellenistic defences of Gezer; p.
35-54: Stern, Ephraim: A favissa of a Phoenician sanctuary from Tel Dor; p.
55-59: Good, Robert M.: Metaphorical gleanings from Ugarit; X 61-70:
Lambert, W.G.: Booty from Egypt?; p. 71-79: Malamat, Abraham:
“Silver, gold and precious stones from Hazor”: Trade and trouble in a new
Mari document; p. 81-107: Muffs, Yochanan: Abraham the noble warrior:
Patriarchal politics and laws of war in Ancient Israel; p. 109-115: Segal,
J. B.: Aramaic legal texts from Hatra; p. 119-132: Blenkinsopp, Joseph:
Abraham and the righteous of Sodom; p. 133-144: Cazelles, Henri: La
rupture de la Berit selon les Prophétes; p. 145-160: Delcor, M. Une
allusion a ‘Anath, déesse guerriére en Ex. 32: 187; p. 161-173: Haran,
Menahem: Book-scrolls in Israel in pre-exilic times; p. 175-184: Kallai, Z.:
The wandering-traditions from Kadesh-Barnea to Canaan: A study in biblical
historiography; p. 185-188: Milgrom, Jacob: The Levitic town: An exercise
in realistic planning; p. 189-194: Weinfeld, Moshe: The king as the servant
of the people: The source of the idea; p. 197-213: Alexander, Philip S.:
Notes on the “Imago Mundi” of the Book of Jubilees; p. 215-225: Baum -

garten, Joseph M.: Exclusions from the Temple: Proselytes and Agrippa I;
p. 227-235: Black, Matthew: The twenty angel dekadarchs at I Enoch 6. 7
and 69. 2; p. 237-255: Brock, Sebastian: Some Syriac legends concerning
Moses; p. 257-264: Caquot, André: Le livre des Jubilés, Melkisedeq et les
dimes; p. 265-285: Charlesworth, James H.: A prolegomenon to a new
study of the Jewish background of the hymns and prayers in the New
Testament;cf). 287-301: Davies, Philip R.: The ideology of the Temple in the
Damascus document; p. 303-309: Ga yqo rd, Harry E.: How Satanael lost his
“-el”; p. 311-326: Levine, Baruch A.: From the Aramaic Enoch fragments:
The semantics of cosmography; p. 327-331: Licht, Jacob: An analysis of
Baruch’s prayer Syr. Bar. 21 p. 333-348: Nickelsburg, George W.E.:
The Epistle of Enoch and the Qumran literature; p. 349-359: Van der
Woude, A. S.: Wicked Priest or Wicked Priests? Reflections on the identifi-
cation of the Wicked Priest in the Habakkuk commentary; p. 361-376:
Vermes, Geza: Jewish literature and New Testament exegesis: Reflections
on methodology; p. 379-394: Bros hi, Magen: The credibility of Josephus; p.
395-405: Cohen, Shaye ]. D.. Masada: Literary tradition, archaeological
remains, and the credibility of Josephus; p. 407-416: Fuk s, Gideon: The Jews
of Hellenistic and Roman Scythopolis; p. 417427: Good man, Martin: The
first Jewish revolt: Social conflict and the problems of debt; p. 429-443:
Hayward, Robert: The Jewish Temple at Leontopolis: A reconsideration; p.
445-464: Kraabel, A. T.: The Roman diaspora: Six guestionable assump-
tions; p. 465-477: Rajak, Tessa: Josephus and the “Archaeology” of the
Jews; p. 479-493: Rappaport, U.: John of Gischala: From Galilee to
Jerusalem; p. 495-497: Scheiber, Alexander: Further traces of Jewish
settlement in Pannonia; p. 503-515: Barth, Lewis M.: The “Three of
Rebuke and seven of Consolation” sermons in the Pesikta de Rav Kahana; p.
517-525: Goldenberg, Robert: Early Rabbinic explanations of the destruc-
tion of Jerusalem; p. 527-536: Grabbe, Lester L.: Aquila’s translation and
rabbinic exegesis; p. 537-546: Neusner, Jacob: Form-analysis and exegesis:
The case of Mishnah Parah chapter three; p. 547-556: Saldarini, Anthony
J.: The adoption of a dissident: Akabya ben Mahaleleel in Rabbinic tradition;
p. 557-567: Sarason, Richard S.: The petihtot in Leviticus Rabba: “Oral
Homilies” or redactional constructions?; p. 569-582: Schifer, Peter: Auf-
bau und redaktionelle Identitit der Hekalot Zutrati; p. 583-593: Shatz-
miller, ]os?h: Doctors and medical practice in Germany around the year
1200: The evidence of Sefer Hasidim; p. 595-600: Taubes, Jacob: The price
of Messianism.

3. Neues Testament

Schweizer, Eduard: Neues Testament und Christologie im Werden. Aufsitze.
— G&: Vandenhoeck & Ruprecht (1982). 210 S.; kart. DM 44—

Moule, C{harles{]j F[rancis] D[igby]: Essays in New Testament interpretation. —
Cambr (e. a.:) Cambridge Univ. Pr. (1982). XIIl, 327 p.; £ 18,—.

Logia. Les paroles de Jésus — the sayings of Jesus. Memorial Joseph Coppens.
Ed. by Joél Delobel. [By] TEjtze] Baarda (e. a.). — Lv: Peeters; Lv: Univ. Press
1982. 647 p. = Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium LIX;
FB 2000;(§30nt.:] p. 29-75: Neirynck, Frans: Recent develo&)ments in the
study of Q; p. 77-99: Vo gtle, Anton: Bezeugt die Logienquelle die authen-
tische Redeweise Jesu vom «<Menschensohn»?; p. 101-119: Carlston, Char-
les E.: Wisdom and eschatology in Q; p. 121-200: Schiirmann, Heinz: Das
Zeugnis der Redenquelle fiir die Basileia-Verkiindigung Jesu. Eine traditions-
geschichtliche Untersuchun%: ? 201-236: Dupont, Jacques: La transmis-
sion des paroles de [ésus sur la lampe et la mesure dans Marc 4,21-25 et dans
la tradition Q; p. 237-256: Lé gasse, Simon: L'oracle contre «cette généra-
tion» Mt 23,34-36 par. Lc 11,49-51; et la polémique judéo-chrétienne dans la
Source des Logia; p. 257-275; Edwards, R. A: Matthew's use of Q in
chapter eleven; p. 277-304: Lambrecht, Jan: Q-influence on Mark
8,34-9,1; p. 305-335: Denaux, Adelbert: Der Spruch von den zwei Wegen
im Rahmen des Epilogs der Bergpredigt <Mt 7,13-14 par. Lk 13,23-24.
Tradition und Redaition; p. 337-342: Van Cangh, |. M.: «Par l'esprit de
Dieu - par le doigt de Dieu» Mt 12,28 par. Lc 11,20; p. 343-354: Tuckett,
C. M.: Luke 4,16-30, Isaiah and Q; p. 355-361: Fusco, Vittorio: L'accord
mineur Mt 13,11a/Lc¢ 8,10a contre Mc 4,11a; p. 363-371: Sabbe, Maurits:
Can Mt 11,25-27 and Lc¢ 10,22 be called a Johannine Logion?; p. 373-377:
Wrege, H. Th.: Zur Rolle des Geistwortes in frithchristlichen Traditionen
¢ 12,10 parr.; p. 379-387: Vassiliadis, Petros: The original order of Q.
Some residual cases; p. 389-394: Robinson, James M.: Early collections of
Jesus' sayings; p. 395-409: Zeller, Dieter: Redaktionsprozesse und wech-
selnder «Sitz im Leben» beim Q-Material; p. 411-418: Piper, Ronald A
Matthew 7,7-11 par. Lk 11,9-13: Evidence of design and argument in the
collection of Jesus’ sayings; p. 419-423: Jacobson, Arland D.: The literary
unity of Q. Lc 10,2-16 and parallels as a test case; p. 425-429: Hickling,
C. ]. A.: The plurality of «Q»; p. 431-457: Delobel, Joél: The sayings of Jesus
in the textual tradition. Variant readings in the Greek manuscripts of the
Gospels; p. 459467: Noorda, 8. |.: «Cure yourself, doctor!» (Luke 4,23).
Classical parallels to an alleged saying of Jesus; p. 469-476: Wilcox, Max:
Tahba koup(r) in Mk 5,41; p. 477-484: Rdisdnen, Heikki: Zur Herkunft von
Markus 7,15; p. 485—490: M agn e, Jean: Les paroles sur la coupe; p. 491-500:
Vorster, Willem: Redaction, contextualisation and the sayings of Jesus; p.
501-505: Buchanan, G. W.: Chreias in the New Testament; p. 507-515:
Dehandschutter, B.: L'Evangile de Thomas comme collection de paro-
les de Jésus; p. 517-528: Sevrin, |.-M.: Paroles et paraboles de Jésus dans
des écrits ?nostiques coptes; p. 529-556: Baarda, Tjitze: 2 Clem 12 and the
sayings of Jesus; p. 561-586: Neirynck, Frans & Frans Van Seg-
broeck: Q bibliography.

Freedom and love. The guide for christian life 1 Co 8-10; Rm 14-15. By
J(erome) Murphy-O'Connor (e. a.). Ed. by Lorenzo de Lorenzi. - R: St. Paul’s
Abbey Ed. 1981. 347 p. = Monographic series of ,Benedictina“. Biblical-
ecumenical section VI; Lire 28 000; [cont. e. a.:] p. 7-38: Murphy-0O'Con-
nor. J.. Freedom or the ghetto in d Co 8,1-13; 10,23-11,1; p. 57-84:
Cambier, Jules-Marie: La %iberté chrétienne est et personnelle et commu-
nautaire Rm 14,1-15,13;; p. 127-141: Galitis, Georg: Das Wesen der
Freiheit. Eine Untersuchung zu I Ko 9 und seinem Kontext; p. 149-171:
Hahn, Ferdinand: Teilhabe am Heil und Gefahr des Abfalls. Eine Ausle-
gung von I Ko 10,1-22; p. 205-225: Bouttier, Michel: 1 Co 8-10 considéré
du point de vue de son unité; p. 263-269: Agourides, S.: General summary
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of the final session; p. 293-305: Sdnchez Bosch, ].: La prima Lettere di
Paolo ai Corinzi come opera pastorale.

Trevethan, Thomas L.. Our joyful confidence. The lordship of Jesus in
Colossians. <An exposition. - Downers Grove, Il.: Intervarsity Pr. (1981). 162 p.

Jewett, Robert: Letter to pilgrims. A commentary on the epistle to the
Hebrews. — NY: The Pilgrim Pr. (1981). 248 p.; $ 7,95.

Meyer, Marvin W.: The letter of Peter to Philip. Text, translation and
commentary. — (Chico, CA:) Scholars Press (1981). XIII, 220 p. = Society of
biblical literature. Dissertation series LIII; $ 13,50.

Blevins, James L.. The Messianic secret in Markan research, 1901-1976. —
(Wash,, D.C.:) Univ. Press of America (1981). IV, 227 p.; $ 10,25.

Harvey, A[nthony] E[rnest]: Jesus and the constraints of history. The Bampton
Lectures, 1980. - (Lo:) Duckworth (1982). 184 p.; £ 7,50.

Farmer, William R(euben): Jesus and the Gospel. Tradition, scripture, and
canon, — Phil: Fortress Pr. (1982). XIV, 300 p.; $ 21,95.

Michaels, ]. Ramsey: Servant and Son. Jesus in parable and Gospel. — Atlanta:
John Knox Pr. (1981). XIII, 322 p.; $ 8,95.

Bassler, Jouette M.: Divine impartiality. Paul and a theological axiom. -
(Chico, CA:) Scholars Pr. (1982). VII, 302 p. = Society of biblical literature.
Dissertation series LIX; § 13,50 [Diss., New Haven. Yale Univ.]

Carr, Wesley: Angels and principalities. The background, meaning and deve-
lopment of the Pauline phrase hai archai kai hai exousiai. - Cambr (e. a.:)
Cambridge Univ. Pr. (1981). XI, 242 p. = Society for New Testament Studies.
Monograph series XLII; £ 15,50 [Diss., Sheffield]

Glaubeim Neuen Testament. Studien zu Ehren von Hermann Binder anlaBlich
seines 70. Geburtstags. Hrsg. von Ferdinand Hahn und Hans Klein. Mit
Beitrdgen von G(eorg) Strecker (u.a.). - [Neuk-Vlui;n): Neukirchener Verlag
{(des Erziehungsvereins 1982). 140 S. = Biblisch-theologische Studien VII;

art. DM 16,20; [enth.:] 8. 11-28: Strecker, Georg: Vaterunser und Glaube;
S.29-42: Klein, Hans: Das Glaubensverstidndnis im Matthdusevangelium; S.
43-68: Hahn, Ferdinand: Das Verstdndnis des Glaubens im Markusevange-
lium; S. 69-92: Schenk, Wolfgang: Glaube im lukanischen Doppelwerk; S.
93-112: Friedrich, Gerhard: Glaube und Verkiindigung bei Paulus; S.
%13—1401 Kretschmar, Georg: Der paulinische Glaube in den Pastoralbrie-
en.

III. Kirchen- und Dogmengeschichte

1. Allgemeines

Kirchengeschichtsschreibung als theologische Aufgabe. Lukas Vi-
scher: Kirchengeschichtsschreibung — konfessionell oder dkumenisch? -
Albert Gasser: Das 1. Vatikanische Konzil — Kontinuitit und Wandel in
katholischer Darstellung, — Andreas Lindt: Der vom 1. Vatikan geprigte
Katholizismus in der Sicht evangelischer Theologen. — Rolf Weibel: Konfes-
sionelle Perspektiven in der Darstellung und Wiirdigung des 2. Vatikanischen
Konzils. — (Z, Eins, Koln:) Benziger (1982). 136 S. = Theologische Berichte
XI; kart. DM 29,80.

Brauns, Eric: Projet et conditions d'une théologie de I'histoire. - RSR LXX.
1982, 321-342.

Pasquato, Ottorino: Chiese europee tra origini e futuro. Progresso nella
continuita nel pensiero di Giovanni Paolo II. - Sales XLIV, 1982, 103-128.
Weis, Eberhard: Neue Forschungsrichtungen in der Geschichtswissenschaft,
inshesondere der Sozialgeschichte, gezeigt am Beispiel der frithen Neuzeit

(16. bis beginnendes 19. Jahrhundert). - HJ CII, 1982, 390-417.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Kdéhler, Oskar: Kleine Glaubensgeschichte. Christsein im Wandel der Weltzeit.
- (Frb/B, Bas, Wien: Herder 1982). 427 S. = Herderbiicherei 987.

Helvetia sacra. III: Die Orden mit Benediktinerregel. Bd. 3: Die Zisterzienser
und Zisterzienserinnen, die Reformierten Bernhardinerinnen, die Trappisten
und Trappistinnen und die Wilhelmiten der Schweiz. Hrsg. von C. Sommer-
Ramer u. P. Braun. - Bern: Francke 1982. 1206 S.; sfr 250,~.

Kirchengeschichte in tkumenischer Perspektive. Vortrige und Berichte
einer internationalen 6kumenischen Tagung vom 12.-17. Oktober 1981 im
Basler Missionshaus hrsg. von Lukas Vischer. — Bas: Reinhardt 1982 = ThZ
XXXVIII, 1982, 259-492; [enth.:] S. 263—271: Kirchengeschichte in 6kumeni-
scher Perspektive — Ein Memorandum; S. 274-308: Meuthen, Erich: Das
Basler Konzil in rémisch-katholischer Sicht; S. 308-330: Schneider, Hans:
Das Basler Konzil in der deutschsprachigen evangelischen Kirchenge-
schichtsschreibung; S. 330-359: Geanakoplos, Deno J.: Die Konzile von
Basel 143149 und Florenz <1438-39 als Paradigma fiir das Studium moder-
ner okumenischer Konzile aus orthodoxer Perspektive; S. 359-366: Alden -
hoven, Herwig: Das Konzil von Basel in altkatholischer Sicht; S. 367-398:
Dussel, Enrique: Die Geschichte der Kirche in Lateinamerika. Eine
Interpretation; S. 399-417: Garrett, John: Die Geschichte der Kirche im
Pazifik; S. 418-433: Wilson, Henry S.: Die Indische Vereinigung fiir
Kirchenﬁeschichte. Ein 6kumenisches Experiment; S. 433—455: Kalu, Ogbu
U.: Kirchengeschichte in Afrika heute; S. 455-472: Chiovaro, Francesco:
Gelebte Geschichte des christlichen Volkes. Voraussetzungen eines neuen
methodischen Zugangs zur christlichen Geschichte; S. 473-490: Ergebnisse
der Tagung.

3. Alte Kirchengeschichte

Scheffczyk, Leo: Die Frage nach der Hellenisierung des Christentums unter
modernem Problemaspekt. — MThZ XXXIII, 1982, 195-205.

Blank, Josef: Vom Urchristentum zur Kirche. Kirchenstrukturen im Riickblick
auf den biblischen Ursprung. — Mchn: Kosel 1982. 267 S.; kart. DM 34,~.
Laub, Franz: Die Begegnung des frithen Christentums mit der antiken Sklave-

rei. — Stu: Kathol, Bibelwerk (1982). 120 S. = Stuttgarter Bibelstudien CVII.
M[a]JcCullough, W(illiam] Stewart: A short history of Syriac Christianity to
the rise of Islam. — (Chico, CA:) Scholars Press (1982). VIII, 197 p. = Scholars
Press general series [V; $ 21,95,
Brox, Norbert: Mehr als Gerechtigkeit. Die aulenseiterischen Eschatologien des
Markion und Origenes. — Kairos N. F. XXIV, 1982, 1-16; S. 17-30: Baum -
bach, Giinther: Die Anfinge der Kirchwerdung im Urchristentum.

Gallagher, Eugene V.: Divine man or magician? Celsus and Origen on Jesus. -
(Chico, CA:) Scholars Press (1982). V, 207 p. = Society of Biblical Literature.
Dissertation series LXIV; $ 13,50 [Diss., Chicago]

Schollgen, Georg: Die Teilnahme der Christen am stiddtischen Leben in
vorkonstantinischer Zeit. Tertullians Zeugnis fiir Karthago. - R6mQu LVII,
1982, 1-29; S. 30-51: Maser, Peter: Parusie Christi oder Triumph der
Gottesmutter? Anmerkungen zu einem Relief der Tiir von S. Sabina in Rom;
S. 52-85: Haehling, Raban von: Heiden im griechischen Osten des 5.
Jahrhunderts nach Christus.

Cosgrove, Charles H.: Justin Martyr and the emerging Christian canon. —
VigChr XXXVI, 1982, 209-232; p. 233-250: Steag. G. Christopher: The
scriptures and the soul of Christ in Athanasius; p. 251-260: Pépin, Jean:
Grégoire de Nazianze, lecteur de la littérature hermétique; p. 261-274:
Haykin, Michael A. G.: MAKAPIOZ ZIAOYANOC. Silvanus of Tarsus and
his view of the Spirit; p. 275-281: Evans, Craig A.: Isaiah 6:9-10 in rabbinic
and patristic writings; p. 282-286: McCarthy, William: Prudentius, Peri-
stephanon 2: Vapor and the martyrdom of Lawrence; p. 287-291: Uthe-
mann, Karl-Heinz: Ein Nachtrag zu Seth in der patristischen Literatur: p.
292 -293: Lucchesi, Enzo: Les homélies sur I'Ecclesiaste de Grégoire (Fe
Nysse «CPG 3154. Nouveaux feuillets coptes.

Wischmeyer, Wolfgang: Die Tafeldeckel der christlichen Sarkophage kon-
stantinischer Zeit in Rom, Studien zur Struktur, Ikonographie und Epigra-
phik. - R, Frb/B, Wien: Herder 1982. [X, 198 S., 8 Tafeln = R6mQu. Supple-
mentheft XL.

Hunt, E. D:: Holy Land pilgrimage in the later Roman Empire AD 312-460. —
Oxf: Clarendon Pr. 1982, VIII, 269 p.; £ 16,50.

(Basilius Archiep. Caesareae:) Basife de Césarée: Contre Eunome suivi de
Eunome, Apologie. Introduction, traduction et notes de Bernard Sesboiié
avec la collaboration pour le texte et l'introduction critiques de Georges-
Matthieu de Durand et Louis Doutreleau. Tome I. - P: Ed. du Cerf 1982.
274 p. = Sources chrétiennes CCIC; F 167,—.

Sanctl Ambrosii opera. Pars X. Epistularum liber decimus. Epistulae extra
collectionem. Gesta concilii Aquileiensis. Recensvit Michaela Zelzer. — Vin-
dobonae: Hoelder-Pichler-Tempsky 1982. CCI, 368 p. = Corpvs scriptorvin
ecclesiasticorvm latinorvm LXXXII 10,3.

Monat, Pierre: Lactance et la Bible. Une propédeutique latine a la lecture de la
Bible dans I'Occident Constantinien. Tome I: Texte. T. II: Notes. — P: Etudes
Augustiniennes 1982. 288 p.; 164 p.; F 368.

Johannes Chrysostomus: Panégyriques de S[aint] Paul (De laudibus
beati Pauli apostoli, griech., franz.). Introduction, texte critique, traduction et
notes par Auguste Piédagnel. - P: Ed. du Cerf 1982. 374 p. = Sources
chrétiennes CCC.

Riggi, Calogero: S. Agostino perenne maestro di ermeneutica. — Sales XLIV,
1982, 71-101; p. 385-430: Pasquato, Ottorino: Tardo antico e ‘Christiana
tempora’ nella storiografia di H. I. Marrou.

Canning, Raymond: The distinction between love for God and love for
neighbour in St. Augustine. — Augustiniana XXXII, 1982, 5-41.

O’Donovan, Oliver: Usus and Fruitio in Augustine, De Doctrina Christiana I. -
JThSt XXXIII, 1982, 361-397; p. 398—410: Gorman, Michael M.: A survey of
the oldest manuscripts of St. Augustine’s De Civitate Dei.

Clark, Elizabeth A.: Claims on the bones of Saint Stephen: The partisans of
Melania and Eudocia. - ChH LI, 1982, 141-156.

Schultze, Bernhard: Zum Ursprung des Filiogue: Das Filioque und der
romische Primat. - OChP XLVIII, 1982, 5-18; p. 19-28: Halkin, Francois:
Une vie %(recque des saints Joachim et Anne BHG 828b; p. 29-64:
Esbroeck, Michel van: La légende domaine; des saints Come et Damien
BHG 373d et sa métaphrase géorgienne par Jean Xiphilin II. Le panégyrique
géorgien; p. 65-91: Haile, Getatchew: On the writings of Abba Giyorgis
Séglawi from two unedited miracles of Mary; p. 92-123: Arranz, Miguel:
Les priéres de la Gonyklisia ou de la génuflexion du jour de la Pentectte dans
I'ancien euchologe byzantin; p. 124-158: Passarelli, Gaetano: L'Eucologio
Athon. Panteleimonensis 77 alias 162 1(1890); p. 159-170: Taft, Robert:
Byzantine liturgical evidence in the Life of St. Marcian the Oeconomos:
Concelebration and the preanaphoral rites.

Maximus Confessor. Actes du Symposium sur Maxime le Confesseur Fri-
bourg, 2-5 septembre 1980. Edités par Felix Heinzer et Christoph Schénborn.
— Frb/S: Ed. Universitaires 1982. 438 p. = Paradosis XXVII; sfr 70,—; [cont.:] p.
13-25: Dalmais, Irénée-Henri: La manifestation du Logos dans I'homme et
dans I'Eglise. Typologie anthropologique et typologie ecclésiale d’aprés Qu.
Thal. 60 et la Mystagogie; p. 29-35: Places, Edouard des: Maxime le
Confesseur et Diadoque de Photicé: p. 37-49: Bellini. Enzo: Maxime
interpréte de Pseud0~Den?rs I'Aréopagite. Analyse de I'’Ambiguum ad Tho-
mam 5; p. 51-59: Berthold, George C.: The Cappadocian roots of Maximus
the Confessor; p. 61-79: Madden, John D.. The authenticity of early
definitions of will (thelésis); p. 83: Sotiropoulos, Charalampos G.:
Remarques sur |'édition critique de la Mystagogie de S. Maxime le Confes-
seur; p. 85-96: Declerck, José H.: La tradition des Quaestiones et dubia de
S. Maxime le Confesseur; p. 97-109: Brack e, Raphael B.: Some aspects of
the manuscript tradition of the ambigua of Maximus the Confessor; p.
111-121: Riedinger, Rudolf: Die Lateransynode von 649 und Maximos der
Bekenner; p. 123-137: Ceresa-Gastaldo, Aldo: Tradition et innovation
linguistique chez Maxime le Confesseur; p. 139-146; Laga, Carl: Maximus
as a stylist in Quaestiones ad Thalassium; p. 147-155: Mad d en, Nicholas:
The commentary on the Pater Noster: An exemple of the structural methodo-
logy of Maximus the Confessor; p. 159-172: Heinzer, Felix: L'explication
trinitaire de I'economie chez Maxime le Confesseur; p. 173-192: Garrigu-
es, Juan-Miguel: Le dessein d'adoption du Créateur cFans son rapport au Fils
d’aprés S. Maxime le Confesseur; p. 193-206: Radosavljevic, Artemije:
Le probleme du «présupposé» ou du «nonprésupposés de I'Incarnation de
Dieu le Verbe; p. 207-214: Léthel, Francois-Marie: La priere de Jésus a
Gethsémani dans la controverse monothélite; p. 215-222: Piret, Pierre:
Christologie et théologie trinitaire chez Maxime le Confesseur, d'apres sa
formule des natures «desquelles, en lesquelles et lesquelles est le Christy; p.
223-233: Uthemann, Karl-Heinz: Das anthropologische Modell der hypo-
statischen Union bei Maximus Confessor. Zur innerchalkedonischen Trans-
formation eines Paradigmas; p. 235-237: Le Guillo: Marie-Joseph: Quel-
ques réflexions sur Constantinople III et la sotériologie de Maxime; p.
239-246: Studer, Basil: Zur Soteriologie des Maximus Confessor; p.
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247-259: Croce, Vittorio e Bruno Valente: Provvidenza e pedagogia
divina nella storia; p. 261-271: Christou, Panayotis: Maximos Confessor
on the infinity of man; p. 273-284: Schénborn, Christoph: Plaisir et
douleur dans |'analyse de S. Maxime, d’aprés les Quaestiones ad Thalassium:
p. 285-308: Thunberg, Lars: Symbof and mystery in St Maximus the
Confessor with particular reference to the doctrine of eucharistic presence; p.
309-339: Daley, Brian E.: Apokatastasis and «Honorable Silence» in the
eschatology of Maximus the Confessor; p. 343-364: Jeauneau, Edouard:
Jean I'Erigene et les Ambigua ad lohannem de Maxime le Confesseur; p.
365-373: Steel, Carlos: Un admirateur de S. Maxime a la cour des
Comnénes: Isaac le Sgbastocrator; p. 375-384: Stickelberger, Hans:
Freisetzende Einheit. Uber ein christologisches Grundaxiom bei Maximus
Confessor und Karl Rahner; p. 387-402: Pelikan, Jaroslav: The place of
Maximus Confessor in the history of Christian thought.

4, Mittelalter und Neuzeit

Festschrift fir Berent Schwinekdoper. Zu seinem siebzigsten Geburtstag.
Hrsg. von Helmut Maurer und Hans Patze. — Sigmaringen: Thorbecke 1982.
618 S.; Lw. DM 120,~; [enth. u.a.:] S. 5-18: Borgolte, Michael: Felix est
homo ille, qui amicos bonos relinquit. Zur sozialen Gestaltungskraft letztwil-
liger Verfiigungen am Beispiel Bischof Bertrams von Le Mans 616y S. 19-28:
F% eckenstein, Josef: Uber das Aachener Marienstift als Pfalzkapelle
Karls des GroBien. Zugleich als Besprechung einer neuen Untersuchung iiber
die Entstehung des Marienstifts; S. 29-43: Geuenich, Dieter: Zurzach —
ein frithmittelalterliches Doppelkloster?; S. 45-86: Ewig, Eugen: Der
Gebetsdienst der Kirchen in den Urkunden der spdteren Karolinger; S.
117-140: Schmid, Karl: Unerforschte Quellen aus quellenarmer Zeit (II):
Wer waren die ,fratres’ von Halberstadt aus der Zeit Kénig Heinrichs 1.?; S.
155-175: Z ot z, Thomas: Pallium et alia quaedam archiepiscopatus insignia.
Zum Beziehungvsjeﬁige und zu Rangfragen der Reichskirchen im Spiegel der
pipstlichen Privilegierung des 10. und 11. Jahrhunderts; S. 187-209: Beu -
mann, Helmut: Die Urkunde fiir die Kirche St. Magni in Braunschweig von
1031; S. 291-307: Kahl, Hans-Dietrich: Fides cum Ydolatria . . . Ein Kreuz-
fahrerlied als Quelle fiir die Kreuzzugseschatologie der Jahre 1146/47; S.
309-325; Schneider, Reinhard: Der Zistersienserkonverse Werner als
Wettinger Hofmeister und kurialer Prokurator; S. 337-353: Ennen, Edith:
Stadterhebungs- und Stadtgriindungspolitik der Kélner Erzbischéfe. Eine
Skizze; S. 523-535: Miiller, Wol?gang: Entwicklungsphasen der Pfarrei
Steinenstadt; S. 537-552: Hausmann, Friedrich: Protestanten als Fliicht-
linge in der Grafschaft Ortenburg, insbesondere im frithen 17. Jahrhundert;
S. 553-567: Horoldt, Dietrich: PreuBien und die Kirchen der Rheinprovinz
im 19. Jahrhundert.

Horstkotter, Ludger: Norbert-Patrozinien und Stitten besonderer Norbert-
Verehrung in Deutschland. Ein Beitrag zum 400. Gedenktag der Heiligspre-
chung Norberts durch Papst Gregor XIII. am 28. Juli 1582. — APraem LVIII,
1982, 5-34.

. Moltmann, Jirgen: Christliche Hoffnung: Messianisch oder transzendent?
Ein theologisches Gespréich mit Joachim von Fiore und Thomas von Aquin.
- MThZ XXXI, 1982, 241-260.

Cargnoni, Costanzo: Storia della spiritualita italiana e letteratura spirituale
francescana. — CollFr LI, 1981, 293-324.

Wilson, Gordon A.: Henry of Ghent and René Descartes on the unity of man.
— FStudien LXIV, 1982, 97-110.

5. Mittelalter

Das Heilige Land im Mittelalter. Begegnungsraum zwischen Orient und
Okzident. Hrsg. von Wolfdietrich Fischer und Jiirgen Schneider. — Neustadt
an d. Aisch: Degener 1982. X, 162, 4 S., 4 Ill, 1 Kt. = Schriften des
Zentralinstituts fir Frankische Landeskunde und Allgemeine Regionalfor-
schung an der Univ. Erlangen-Niirnberg XII; kart. DM 33,50.

Fichtner, Gerhard: Christus als Arzt” Ursprilnge und Wirkungen eines
Motivs. - FMSt XVI, 1982, 1-18; S. 19-24: Brenk, Beat: Welchen Text
illustrieren die Evangelisten in den Mosaiken von S. Vitale in Ravenna?; S.
45-57: Jarnut, Jorg: Wer hat Pippin 751 zum Konig gesalbt?; S. 58-73:
Schieffer, Rudolf: Ludwig ,der fromme’. Zur Entstehung eines karolingi-
schen Herrscherbeinamens; S. 74-128: Keller, Hagen: Reichsstruktur und
Herrschaftsauffassung in ottonisch-frithsalischer Zeit; S. 142-160: Schmid,
Karl: Zum Stifterbild im Liller Evangelistar des 11. Jahrhunderts; S. 161-192;
Vogel, Jorgen: Zur Kirchenpolitik Heinrichs IV. nach seiner Kaiserkronung
und zur Wirksamkeit der Legaten Gregors VII. und Clemens’ (III) im
deutschen Reich 1084/85; S. 193-207: Poeck, Dietrich: Ein Tag in der
Synopse der cluniacensischen Necrologien; S. 208-236: Werckmeister,
Otto Karl: Die Auferstehung der Toten am Westportal von St. Lazare in

Autun,

Schwobel, Heide: Synode und Kénig im Westgotenreich. Grundlagen und
Formen ihrer Beziehung. — Kéln, Wien: Bohlau 1982. X, 175 S. = Dissertatio-
nen zur mittelalterlichen Geschichte I; kart. DM 48,~ [Diss., Marburg]

Hannig, Jirgen: Consensus fidelium. Frithfeudale Interpretationen §es Ver-

dltnisses von Konigtum und Adel am Beispiel des Frankenreiches. — Stu:
Hiersemann 1982. VIII, 343 S. = Monographien zur Geschichte des Mittelal-
ters XXVII; DM 178,— [Diss., Saarbriicken].

Fritz, Gerhard: Kloster Murrhardt im Frith- und Hochmittelalter. Eine Abtei
und der Adel an Murr und Kocher. — Sigmaringen: Thorbecke 1982. 178 S.,
Kt. = Forschungen aus Wiirttembergisch-Franken XVIII; Lw. DM 44,—.

Reuter, Timothy; The ‘Imperial Church System’ of the Ottonian and Salian
rulers: a reconsideration. - JEH XXXIII, 1982, 347-374; p. 375-390: Jones,
Adrienne: The significance of the regal consecration of Edgar in 973: p.
412—433: Cheney, C. R.: Early Norman monastic visitations: a neglected
record.

Torchio, Agostino Menico: L’osservazione della natura nell’Alto Medioevo. 11
contributo dei benedettini. — SC CX, 1982, 254-271.

Raymond, M.: Die drei Rebellen. Die Viter von Citeaux. — St. Ottilien: EOS
1982. 395 S.; Ppb. DM 29,80.

Cohen, Jeremy: The Friars and the Jews. The evolution of medieval anti-
Judaism. - Ithaca, Lo: Cornell Univ. Pr. 1982. 299 p.; £ 27,—.

Wenin, Christian; La signification des universaux chez Abélard. - RPhL
LXXX, 1982, 414-448.

Evans, Gillian R.: The classical education of Bernard of Clairvaux. — Cit
XXXIII 1982, 121-134; p. 135-194: Dereine, G.: Une chronique de l'abbaye
Notre-Dame du Jardinet (Walcourt); p. 195-205: Thompson, Aug: A
reinterpretation of Joachim of Fiore's Dispositio novi Ordinis from the Liber
Figurarum.

Nielsen, Lauge Olaf: Theology and philosophy in the twelfth century. A study
of Gilbert Porreta’s thinking and the theological expositions of the doctrine
of the incarnation during the period 1130-1180. — Lei: Brill 1982. 396 p. =
Acta theologica Danica XV; hfl 96,-,

Bouthillier, Denise / Jean-Pierre Torrell: De la légende a I'histoire. Le
traitement du dniraculum chez Pierre le Vénérable et chez son biographe
Raoul de Sully. — Cahiers de civilisation médiévale Xe-XIII¢ siecles XXV,
1982, 81-99.

Brian, Tierney: Religion, law, and the growth of constitutional thought
1150~1650. — Cambr: Cambridge Univ. Pr. 1982. X, 114 p. = The Viles lectures
1979; £ 12,50.

Cardini, Franco: Francesco d'Assisi e 'Europa del suo tempo. Ricerca d'una
risposta «globales al tema delle origini di una vocazione. — StudFranc LXXIX,
1982, 15-53; p. 55-64: Di Ciaccia, Francesco: Il “Saluto alla Vergine” e la
pieta mariana di Francesco d' Assisi; p. 65-114: Nanni, Giuseppe: Rilettura
della Leggenda dei Tre Compagni; p. 115-136; Lauriola, Giovanni: La
personalita di Francesco d’Assisi nelle sue <Admonitiones; p. 137-142: Di
Ciaccia, Francesco: Madonna Povertd e Francesco nel canto XI del
Paradiso.

Fauser, Winfried, S]: Codices manuscripti operum Alberti Magni. Die Werke
des Albertus Magnus in ihrer handscglrift ichen Uberlieferung. Teil 1: Die
echten Werke. / Codices manuscripti operum Alberti Magni. Pars I: Opera
genuina. — Mstr: Aschendorff 1982. XXVI, 483 p. = Albertus Magnus: Werke.
Opera omnia. Tomus subsidiarius I; kart. DM 132,—.

Stagnitta, Antonio: Teorie della logica in Alberto Magno. — Angelicum LIX,
1982, 162-190.

Sommerville, Robert: Sestia Pontificia: papal letters to Scotland before the
pontificate of Innocent III, - Oxf: Clarendon Pr. 1982. XIII, 177 p.; £ 25,~.
Van der Velden, G. M.: Documenten betreffende de Orde van Prémontré,
verzameld door Merselius van Macharen in 1445. — APraem LVIII, 1982,
35-95; p. 96-129: Neel, Carol L.. The historical work of Burchard of

Ursberg, I: The Ursberg ‘Chronicon’ text.

Raimvnl;fi Lvlli opera latina. X: 114-117, 119 in monte Pessvlano anno
MCCCIV composita. Edidit Louis Sala-Molins. — Turnhout: Brepols 1982.
XXVII, 420 p. = Corpvs christianorvm. Continuatio mediaeualis XXXVI.

Housley, Norman: The Italian crusades. The papal-Angeoise alliance and the
crusades against Christian lay powers 1254-1343. - Oxf: Clarendon Pr. 1982.
XI, 293 p., 2 maps; £ 12,50.

Richter, Gerhard: Ansdtze und Motive fiir die Lehre des Gregorios Palamas
von den gottlichen Energien. — OstkSt X X1, 1982, 281-296.

Boockmann, Hartmut: Der Streit um das Wilsnacker Blut. Zur Situation des
deutschen Klerus in der Mitte des 15. Jahrhunderts. — Zeitschrift fiir histori-
sche Forschung IX, 1982, 385-408; S. 461-473: Marchal, Guy P.: Das
Stadtstift. Einige Uberlegungen zu einem kirchengeschichtlichen Aspekt der
vergleichenden Stidtegeschichte.

Barber, Malcolm: The Templars and the Turin shroud. - CHR LXVIII, 1982,
206-225.

Marcolino, V. Eine Bearbeitung der Lectura Gregors von Rimini. — Augusti-
niana XXXII, 1982, 189-229.

Watts, Pauline Moffitt: Nicolaus Cusanus. A fifteenth-century vision of man. -
Leid: Brill 1982, 248 p. = Studies in the history of Christian thought XXX.

Holbach, Rudolf: Stitgsgeistlichkeit im Spannungsfeld von Kirche und Welt.
Studien zur Geschichte des Trierer Domkapitels und Domklerus im Spétmit-
telalter. Teil I. II. — Trier: Verlag Trierer Historische Forschungen 1982. 781 S.
= Trierer historische Forschungen II. [Diss., Trier. Uberarb.]

Burrows, Toby: Monastic benefactors in medieval Yorkshire. — The Journal of
Religious History XII, 1982, 3-8; p. 9-22: Brann, Noel L: The proto-
protestant assault upon church magic: The ‘Errores Bohemanorum’ according
to the Abbot Trithemius 1462-1516.

6. Gesamte Neuzeit

Kéoster, Heinrich: Urstand, Fall und Erbsiinde. Von der Reformation bis zur
Gegenwart. ~ Frb/B, Bas, Wien: Herder 1982. VII, 240 S. = Handbuch der
Dogmengeschichte 11, 3c.

Méller, Joseph: Freiheit und Erlosung. Eine Reflexion zur Freiheitsgeschichte
der Neuzeit. — ThQ CLXII, 1982, 275-288.

Kantzenbach, Friedrich Wilhelm: Luthertum und Demokratie. Aspekte zur
Geschichte eines schwierigen Verhéltnisses. - ZRGG XXXIV, 1982, 242-254.

Felling, A. / ]. Peters / O. Schreuder: Gebroken identiteit. Een studie
over christelijk en onchristelijk Nederland. - AGKatKN XXIV, 1982, 25-81.

Blank, Josef: Das Christentum in Konfrontation mit dem Sikularismus oder der
Streit um die letzte Bestimmung des Menschen. — Kairos, N.F. XXIV, 1982,
46-66.

Fogarty, Gerald P.: The Vatican and the American hierarchy from 1870 to
1965. — Stu: Hiersemann 1982, XXI, 438 p. = Pépste und Papsttum XXI.

7. Reformation und kath. Erneuerung

Bibliographie de la Réforme 1450-1648, Fasc. VIII: Benelux, Quvrages parus
de 1956 & 1975/6. — Lei: Brill 1982. VII, 151 p.

Blickle, Peter: Die Reformation im Reich, — Stu: Ulmer 1982, 174 S. =
Uni-Taschenbiicher 1181; kart. DM 17,80.

Schleswig-holsteinische Kirchengeschichte. Hrsg. vom Verein fiir
Schleswig-Holstein. Kirchengeschichte Bd. IIl: Reformation. Unter Mitarb,
von Walter Gobell . . . — Neumiinster: Wachholtz 1982. 381 S., 1 I1L.

Pirckheimer, Charitas: Die Denkwiirdigkeiten der Abtissin Caritas Pirckhei-
mer. Hrsg. von Frumentius Renner. — St. Ottilien: EOS 1982. XVI, 176 S.

Ferraro, Giuseppe: Il Paraclito, lo Spirito di veritd, nel commento del Caietano
al quarto Vangelo. — Angelicum LIX, 1982, 117-152.
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Bradshaw, Brendan: The Christian humanism of Erasmus. - J[ThSt XXXIII,
1982, 411447,

Mayer, Hans: Martin Luther. Leben und Glaube. — Gii: Giitersloher Verlags-
haus G. Mohn 1982. 320 S., Ill., Noten; Ppb. DM 29,80.

Aland, Kurt: Die Reformation Martin Luthers. — Gii: Giitersloher Verlagshaus
G. Mohn 1982. 159 S. = Giitersloher Taschenbiicher Siebenstern 1405.

Pesch, Otto Hermann: Gerechtfertigt aus Glauben. Luthers Frage an die
Kirche. — Frb/B, Bas, Wien: Herder 1982. 144 S. = Quaestiones disputatae
XCVII; kart. DM 26,—.

Behnk, Wolfgang: Contra liberum arbitrium pro gratia dei: Willenslehre und
Christuszeugnis bei Luther und ihre Interpretation duch die neuere Luther-
forschung. Eine systematisch-theologiegeschichtliche Untersuchung. — Ffm,
Bern: Lang (1982). V1L, 509 S. = Europdische Hochschulschriften XXIII, 188;
kart. sfr 83,- [Diss., Erlangen-Niirnberg

Sundén, Hjalmar: Luthers Vorrede auf den Psalter von 1545 als religionspsy-
chologisches Dokument. — Archiv fiir Reli%ionsps chologie XV, 1982, 36—44.

Cassesse, Michele: L'interpretazione cattolica della Confessione Augustana
del 1530. - SC CX, 1982, 272-288; p. 490-496: ~: A proposito di una nuova
interpretazione storiografica del dibattito Lutero Seripando.

Johannes Eck: De sacrificio missae libri tres <1526 Hrsg. von Erwin Iserloh,
Vinzenz Pfniir, Peter Fabisch. — Mstr: Aschendorff 1982, XXXIV, 206 S., Abb.
= Corpus Catholicorum XXXVI; kart. DM 85,-.

Ganoczy, Alexandre: Herrschaft - Tugend - Vorsehung. Hermeneutische
Deutung und Verdffentlichung handschriftlicher Annotationen Calvins zu 7
Senecatragddien u.d. Pharsalia Lucans. — Wiesh: Steiner 1982. 151 8. =
Veroffentlichungen des Instituts fiir Europdische Geschichte Mainz CV,

Schiitzeichel, Heribert: Calvins Protest gegen das Fegfeuer. — Cath XXXVI,
1982, 130-149; S. 150-180: Feld, Helmut: Um die reinere Lehre des Evange-
liums: Calvins Kontroverse mit Sadoleto 1539.

Peter Martyr Vermigli and Italian reform. Ed.: Joseph C(ummnig) M[a]cLel-
land. — (Waterloo, Ontario:) Wilfrid Laurier Univ. Pr. (1980). VIII, 155 p.; $
10,75 [cont.:] p. 5-16: Grendler, Paul F.: The circulation of Protestant
books in Italy; p. 17-28: Vasoli, Cesare: Loci communes and the rhetorical
and dialectical traditions; p. 2641: Belladonna, Rita: Aristotle, Machi-
avelli, and religious dissimulation: Bartolomeo Carli Piccolomini’s Traftati
Nove Della Prudenza; p. 43-51: Santosuosso, Antonio: Religion More
Veneto and the trial of Pier Paolo Vergerio; p. 53-63: D' Andrea, Antonio:
Geneva 1576-78; The Italian community and the myth of Italy; p. 65-84:
Anderson, Marvin: Peter Martyr Vermigli: Protestant humanist; p. 85-105:
McNair, Philip M. J.: Peter Martyr in England; p. 107-119: Donnelly,
John Patrick: The social and ethical thought of Peter Martyr Vermigli; p.
121-139: Kingdon, Robert M.: The political thought of Peter Martyr
Vermigli; p. 141-151: McLelland, Joseph C.. Peter Martyr Vermig¥i:
Scholastic or humanist?

Schlesische Religionsakten 1517 bis 1675. Hrsg. von Gottfried Ferdinand
Buckisch. Bearb. von Joseph Gottschalk . . . Teil I: Einfithrung. — Kéln, Wien:
Bohlau (1982). VIII, 145 g = Forschungen und Quellen zur Kirchen- und
Kulturgeschichte Ostdeutschlands XVII; Lw. DM 74,-.

Posthumus Meyjes, G. H. M.: Protestants irenisme in de 16e en de eerste
helft van de 17e eeuw. - NThT XXXVI, 1982, 205-222.

Penaskovic, Richard: The ecclesiology of the Augsburg Confession. — Heythr]
XXIII, 1982, 139-152.

Pignatelli, Antonio M.: Il P. Virgilio Cepari S.I. La formazione e la prima
attivita: 1582-1601. — AHS] LI, 1982, 3—44; p. 45-79: Donnelly, John
Patrick: The Jesuit college at Padua. Growth, suppression, attempts at
restoration: 1552—-1608.

Moody, Michael E.: Trials and travels of a nonconformist layman: The spiritual
odyssey of Stephen Offwood, 1564 — ca. 1635. — ChH LI, 1982, 157-171.

8. Neuere Zeit

Sprunger, Keith L. Dutch Puritanism. A history of English and Scottish
churches of the Netherlands in the sixteenth and seventeenth centuries. —
iﬁi: Brill 1982. XIII, 485 p. = Studies in the history of christian thought XXXI;

172~

Eybl, Franz M.: Gebrauchsfunktionen barocker Predigtliteratur. Studien zur
kath. Predigtsammlung am Beispiel lat. und dt. Ubers. des Pierre de Besse. —
Wien: Braumiller 1982. IX, 223 S. = Wiener Arbeiten zur deutschen Literatur
X; kart. DM 49,— [Diss., Wien

MacCormack, Sabine G.: Calderén’s La Aurora en Copacabana: The conver-
sion of the Incas in the light of seventeenth century Spanish theology, culture,
and political theory. — JThSt XXXIII, 1982, 448-480.

Vidal, David: Matériaux pour une théorie des sectes: Les ‘“Multipliants” contre
les Inspirés languedociens «1719-1723. — BSHPF CXXVIII, 1982, 143-171; p.
283-362: Richard, Robert / Denis Vatinel: Le consistoire de I'Eglise
réformée du Havre au XVII® siécle: les laics ©étude sociale.

Cygan, Jerzy: Valerian Magni und die Frage der Verstindigung mit der
orthodoxen Kirche unter Ladislaus IV. Wasa in den Jahren 1633/34. — CollFr
LI, 1981, 333-368; p. 369-398: Zam ora, German: La filosofia moderna y los
capuchinos espanoles en 1780. Un bicentenario olvidado.
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Nelson, E. Clifford: The rise of World Lutheranism. An American perspective.
- Phil: Fortress Pr. (1982). XXI, 421 p.; $ 24,95.

Gerrish, B.: The old Protestantism and the new: essays on the Reformation
heritage. — Chic: Univ. of Chicago Pr. 1982. 222 p.; $ 35,—

R om e and the Anglicans. Historical and doctrinal aspects of Anglican — Roman
Catholic relations. [By] J. C. H. Arding [e.a.] Ed. with a postscript by
Wolfgang Haase. — B, NY: de Gruyter 1982. 301 p.; Lw. DM 138,— [cont.:] p.
1-53: Loades, D. M.: Relations between the Anglican and Roman Catholic
Churches in the 16th and 17th centuries; p. 55-142: Ave ling, J. C. H.:: The
English clergy, Catholic and Protestant, in the 16th and 17th centuries; p.
143-281: McAd oo, H. R.: Anglican/Roman Catholic relations, 1717-1980. A
detection of themes; p. 283-289: Haase, W.: Rome and the Anglicans — The
Anglicans and Rome. Editor’s postscript.

Salachas, Dimitri: Les Eglises soeurs Catholique-Romaine et Orthodoxe en
dialogue théologique officiel. Réflexions, perspectives, problémes. — Nicolaus
X, 1982, 103-132.

Thurman, Joyce V.: New wineskins. A study of the House Church Movement.
- Ffm, Bern: Lang (1982). 109 p. = Studien zur interkulturellen Geschichte
des Christentums XXX; sfr 27,-.

Ramers, Peter: Der , Absolutheitsanspruch des Christentums” und der Dialog
mit den nicht-christlichen Religionen. - Verbum SVD XXIII, 1982, 211-244.

Left, James L.: Papal infallibility and the Marian dogmas: An introduction. -
One in Christ XVIII, 309-340; p. 348-384: Ecumenical notes and documenta-
tion. Baptism, Eucharist and Ministry. Faith and Order, Lima, 1982.

Léser, Werner: Marienleben und Marienfrommigkeit in der katholischen
Kirche — nach neueren lehramtlichen Verlautbarungen. — OeRu XXXI, 1982,
411-424; S, 424-442: Baschekis, Athanasios: Die Gottesmutter, Marien-
verehrung und Marienfrémmigkeit in der orthodoxen Theologie und Kirche;
S. 433—461: Ritschl, Dietrich: Uberlegungen zur gegenwiértigen Diskussion
iiber Mariologie.

Cobb, John B. Jr. Beyond dialogue. Toward a mutual transformation of
Christianity and Buddhism. - Phil: Fortress Pr. (1982). XIII, 156 p.

Thompson, Betty: A chance to change. Women and men in the Church. -
Phil: Fortress Pr.; Genéve: World Council of Churches (1982). 112 p.; $ 4,95.

Huntston Williams, George: The ecumenical intentions of Pope John
Paul II. - HThR LXXV, 1982, 141-176.

Howell, Jean: Im_Glauben handeln. Der 6kumenische Rat der Kirchen seit
1975. — Genf: Okum. Rat der Kirchen; Ffm: Lembeck 1982. 145 S.; DM
15,80.

Evangelium - Sakramente — Amt und Einheit der Kirche. Die 6kumenische
Tragweite der Confessio Augustana, Hrsg. von Karl Lehmann u. Edmund
Schlick. — Frb/B: Herder; Go: Vandenhoeck & Ruprecht (1982). 192 S. =
Dialog der Kirchen II; kart. DM 35~ [enth::] S. 13-27: Iserloh, Erwin:
Kirche, Kirchengemeinschaft und Kircheneinheit nach der Confessio Augu-
stana; S. 28-57: Kasper, Walter: Kirchenverstindnis und Kircheneinheit
nach der Confessio Augustana; S. 58-79: Lohse, Bernhard: Die Einheit der
Kirche nach der Confessio Augustana; S. 80-108: Lohse, Bernhard: Die
Stellung zum Bischofsamt in der Confessio Augustana; S. 109-121:
Schlink, Edmund: Kriterien der Einheit der Kirche aufgrund der Augsbur-
gischen Konfession; S. 122-163: Hauschild, Wolf-Dieter: Das Selbstver-
stindnis der Confessio Augustana und ihre kirchliche Relevanz im deutschen
Protestantismus; S. 164-183: Lehmann, Karl: Die spezifische Form des
,Bekenntnisses“ aus der Sicht der katholischen Tradition; S. 184-192:
Gemeinsame Erklirungen des Arbeitskreises. Zeichen der Einheit der Kirche
im AnschluB an die Confessio Augustana. Evangelium — Sakramente - Amt.

Lanne, Emmanuel: La contribution du cardinal Bea & la question du baptéme
et I'Unité des chrétiens. — Irenikon LV, 1982, 471—499; p. 499: Summary.

X.Moraltheologie

Geraghty, Richard P The object of moral philosophy according to St.
Thomas Aquinas. - Wash, D. C.: Univ. Pr. of America 1982. X, 139 p.; paper $

7,75.

Erfahrung, Glaube und Moral. Hrsg. von Josef Blank und Gotthold Hasen-
hiittl. Mit Beitrdgen von Alfons Auer (u.a.). - Diis: Patmos Verlag (1982).
224 S. = Patmos Paperback; kart. DM 24,80; [enth. u.a] S. 9-21: Bockle,
Franz: Recht und Sittlichkeit. Der Mafstab der Sittlichkeit im Rechtsdenken
der Gegenwart; S. 22-35: Auer, Alfons: Zur Kritik an der Rezeption des
Autonomie-Begriffs in die theologische Ethik; S. 36-50: Mieth, Dietmar:
Quellen und normierende Instanzen in der christlichen Ethik; S. 51-75:
Dreier, Wilhelm: Christliche Sozialethik angesichts der Grenzen des
Wachstums; S. 76-102: Peuk er t, Helmut: Kontingenzerfahrung und Identi-
tatsfindung. Bemerkungen zu einer Theorie der Religion und zur Analytik
religits dimensionierter Lernprozesse; S. 103-122: Gniffke, Franz: Kants
Deutung des Siindenfallmythos; S. 123-139: Fun k, Rainer: Glaubenshaltung
im Verzicht auf Haben. Zur Hermeneutik der jesuanischen Lebenspraxis; S.
140-162: Blank, Josef: Gottes Recht will des Menschen Leben. Zum
Problem der Menschenrechte in der Bibel.

Fralingh, Bernhard: Theologische Begriindung ethischen Verhaltens. - Evolu-
tionstheorie und ethische Fragestellung . . ., (Rgb 1981), 141-162.

Relativism, cognitive and moral. Ed. with introduction by Jack W. Meiland
and Michael Krausz. - Notre Dame (, Ind.), Lo: Univ. of Notre Dame Pr.
(1982). X, 260 p.; $ 8,95,

Drewermann, Eugen: Psychoanalyse und Moraltheologie. Bd. I: Angst und
Schuld. — Mz: Matthias-Griinewald-Verlag (1982). 205 S.; kart. DM 29,80.
Bednarski, Felix W., OP: La vérité des normes de I'éthique eudémoniste. -

Angelicum LIX, 1982, 571-601.

Diaz, Carlos: La felicidad y la virtud. — Revista Agustinidad XXIII, 1982,
95-127.

Virt, Giinter: Epikie — verantwortlicher Umgang mit Normen. Eine histor.-
system. Untersuchung zu Aristoteles, Thomas v. Aquin u. Franz Suarez. —
Mz: Matthias-Griinewald-Verl. 1983, 299 S. = Tiibinger theologische Studien
XXI; kart. DM 48, ([:Habil.-Schrift. Tﬁbinger}l]

Demmer, Klaus, MSC: Der Anspruch der Toleranz. - Greg LXIII, 1982,
701-720.

Zalba, Marcelino, SJ: Cooperatio materialis ad malum morale. — PerRMCL
LXXI, 1982, 411-441; p. 443—460: C uy a s, Manuel, SJ: Sic dicta «Dichotomia»
sub aspectu morali,

Martinez Albiach, Alfredo: Teologia del cuerpo. — Burgense XXXII,
263-297; p. 425-453: Martinez Albiach, A.: Teologia del sexo.

Gaffney, James: The Vatican declaration on euthanasia & some reflections on
Christian ethical methodology. — Thought LVII, 1982, 413-421; p. 422—437:
Derr, Patrick: Who shall live? Whao shall die? Who shall pla (E,od? Some
reflections on euthanasia; p. 438-448: Varga, Andrew: The ethics of infant
euthanasia; p. 449464: Rowntree, Stephen: Ethical issues of life & death:
A review article; p. 465-475: Meilaender, Gilbert: Euthanasia & Christian
vision; p. 476—483: Paris, John ].. Brain death, death & euthanasia; p.
484-501: Santurri, Edmund N. - William Werpehowski: Substituted
judgment & the terminally-ill incompetent; p. 502-513: Maguire, Daniel:
The revolution in death consciousness.

Sailer, Martin: Medizin in christlicher Verantwortung. Sittliche Orientierun-
gen in pépstlichen Verlautbarunﬁen und Konzilsdokumenten. — Pad (u. a.):
Schoningh 1982. 247 S. = Abhandlungen zur Sozialethik XXI; kart. DM 28,-
[Diss., Miinchen]

Monti, Joseph: Ethics and public policy. The conditions of public moral
discourse. — Wash, D. C.: Univ. Pr. of America 1982. 274 p.; $ 21,-.

Malloy, Edward A., CSC: The Christian ethicist in the community of faith. -
ThSt XLIII, 1982, 339-427; p. 428—446: Winters, Francis X., SJ: Nuclear
deterrence morality: Atlantic community bishops in tension; p. 447-467:
Langan, John, S]: The American hierarchy and nuclear weapons.

XI. Theologie des geistlichen Lebens

Lépez-Gay, Jesus: Mistica oriental y busqueda del Dios Trinitario. — Estudios
Trinitarios XV, 1982, 151-173; p. 175-216: Muniz Rodriguez. Vicente: El
misterio trinitario en Dionisio Areopagita y su influencia en la mistica
espanola del siglo de oro; p. 217-239: Rodriguez, José Vicente: Trinidad y
vida mistica en San Juan de la Cruz; p. 241-260: Herraiz, Maximiliane:
Vida mistica en Santa Teresa de Jesis. Culminacion del proceso de comuni-
cacion divina.
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Eno, Robert B, SS: Augustine the pastor and the isolation of the saints. -
AmBenRev XXXIII, 1982, 349-375; p. 394-422: O'Har e, Colman: Dunstanus
Sage: England and the Old Norse Church.

Covi, E.: 1] Dio di Francesco e dell'uomo moderno. Convergenze e divergenze, —
Laurentianum XXIII, 1982, 1-39; p. 40-76: Rotzetter, A: Gott in der
Verkiindigung des Franz von Assisi; p. 77-101: Iriarte, L: Dios el Bien,
fuente de todo bien, segin san Francisco; p. 102-132: Matura, Th.: «Mi
pater sancte». Dieu comme pére dans les écrits de Francois; p. 133-195:
Optato van Asseldonk: Lo spirito del Signore e la sua santa operazione
negli scritti di Francesco; p. 196-232: Teixeira, C. M.: Deus na esperiéncia
pessoal de s. Francisco cF Asis; p. 233-262: 1zz o, L.: Dio nell'esperienza
personale di Francesco d'Assisi secondo il suo «Testamentos; p. 263-285: V an
Dijk, W.Ch. La volonté de Dieu dans la spiritualité franciscaine; p.
286-311: Egger, W.. «Verbum in corde - cor ad Deum». Analyse und
Interpretation von RegNB XXII; p. 312-375: Lehmann, L. «Gratias agimus
tibi». Structure and content of chapter XXIII of the Regula non bullata; p.
376-403: Schmucki, O.: Spiritus orationis et actionis humanae compositio
ad mentem s. Francisci Assisiensis; p. 404-413: Blasucci, A.: «In caritate
%uae Deus est». Dio-amore negli scritti di s. Francesco d'Assisi: p. 414-423:

ptato van Asseldonk: Maria sposa dello Spirito Santo secondo Frances-
co d’Assisi.

Sinclair, Keith Val.: French devotional texts of the Middle ages. A bibliogra-
phical manuscript guide. Suppl. I. - Westport: Greenwood Pr. 1982, 234 p.
Spiritualitat heute und gestern. Internationaler KongreB vom 4. bis 7.
August 1982. Bd. I. Hrsg. von James Hogg. - Sa: Institut fiir Anglistik und
Amerikanistik, Universitdt Salzburg 1982. 1V, 236 S. = Analecta Cartusiana
XXXV: [enth..] 8. 1-95: Crook, Eugene [.. Lothario Dei Segni Pope
Innocent III> On the four kinds of marriage \De quadripartita specie nupti-
arun: Introduction and translation; S. 97-114: Maisonneuve, Roland: Le
langage mystique et son interpretation; S. 115-156: Grill, Leopold, OCist:
Mystik und hofische Dichtung; S. 157-166: Ellis, Roger: A note on the
spirituality of St. Bridget of Sweden; S. 167-212: Clark, J. P. H.: English and
Latin in the ‘Scale OF Perfection’ — Theological considerations; S. 213-235:
Baier, Walter: Theologische Grundlegung des Kartusianischen Offiziums
nach Matthias Mittner 575-1632) — Zum Gedenken an seinen 350. Todes-

tag.

Dubois, Jacques: Histoire monastique en France au XII¢ siécle. Les institutions
monastiques et leur évolution. - Lo: Variorum Reprints 1982. I1,4, 342 p. =
Collected studies series 161,

Delp, Alfred: Gesammelte Schriften. Hrsg. von Roman Bleistein. Bd. I: Geistli-
che Schriften, — Ffm: Knecht 1982, 304 S.; geb. DM 34,-.

Zeitz, James W.: Spirituality and analogia entis according to Erich Przywara,
S]. - Wash, D.C.: Univ. Pr. of America 1982. 346 p.; $ 26,25.

Dale, Alzina Stone: The outline of sanity. A biography of Gfilbert) K(eith)
Chesterton. — GrR, Mich.: Eerdmans (1982). XVI, 354 p. with tables; $ 18,95.

Vater-unser Bibliographie — The Lord’s Prayer. A bibliography. Hrsg. von
Monica Dorneich. Jubildumsgabe der Stiftung Oratio Dominica, Freiburg
i.Br, 1982 ... - (Frb/B: Herder 1982). 240 S.

Ducharme, Alfred: Une dynamique communautaire de la foi. .a communauté
religieuse., — Montr: Bellarmin 1982. 248 p. 5

Mieth, Dietmar: Gotteserfahrung und Weltverantwortung. Uber die christliche
Spiritualitdt des Handelns. — Mchn: Ksel (1982). 214 S; kart. DM 24,80.

Gardet, Louis — Olivier Lacombe: L'expérience du soi. Etude de mystique
compareée. — (P:) Desclée [&] de Brouwer (1981). 392 p.; F 138.—.

Holmes, Urban Tigner: Spirituality for ministry. — NY: Harper & Row 1982.
198 p.; $ 12,95.

XIL. Christliche Sozialwissenschaften

Droulers, Paul: Cattolicesimo sociale nei secoli XIX e XX. Saggi di storia e
sociologia. — R: Ed. di Storia e Letteratura 1982, XV. 539 p. = Palitica e storia
XLIX; Lire 40 000.

Bentley, James: Between Marx and Christ. The dialogue in German-speaking
Europe 1870-1970. — (Lo:) Verso (Editions 1982). XIV, 191 piEi8 85;

Curran, Charles E.: American Catholic social ethics: twentieth-century approa-
ches. — Notre Dame: Univ. of Notre Dame Pr.; NY: Harper & Row 1982. 353 p,

Cousineau, Jacques: L'église d'ici et le social 1940~1960. [Pom:] I: Ea
commission sacerdotale d'études sociales. -~ Montr: Bellarmin 1982, 287 p.

Fowler, Robert Booth: A new engagement. Evangelical political thought,
1966-1976. — GrR, Mich.: Eerdmans (1982). X, 298 p.; $ 13,95,

Krims, Adalbert: Wojtyla: Politik und Programm des Papstes. — Koln: Pahl-
Rugenstein 1982. 181 S. = Kleine Bibliothek CCXLVII: kart. DM 14.80.

Williams, George Huntston: John Paul II's concepts of church, state and
society. — Church and State XXIV, 1982, 463-496; p. 497-524: Dipboye,
Carolyn Cook: The Roman Catholic church and t]lee political struggle for
human riﬁhts in Latin America, 1968-1980.

Giers, Joachim: Das «Evangelium» und die Ordnungen des gesellschaftlichen
Lebens im sozialtheologischen Denken Johannes Pauls 1I. = MThZ XXXIII,
1982, 261-280.

Lenciclica,Laborem exercens” e la societa industriale. Incontro di studio tra
la Civilta Cattolica e Confindustria. - R: (Editore S.L.P.1) 1982. 103 p. = La
Civilta Cattolica. N. 3177 -~ Supplemento.

Bleibendes und Veranderliches in der katholischen Soziallehre, Anton Burg-
hardt zum Gedéchtnis, Hrsg. von Alfred Klose und Gerhard Merk. — B
Duncker & Humblot 1982, 162 S.; kart. DM 56~ [enth.] S, 9-25: Merk,
Gerhard: Zur Zielordnung; S. 27-37: Utz, Arthur F.: Zur Wirtschaftsord-
nung; S. 39-46: Brusatti, Alois: Zur internationalen Wirtschaftsordnung;
S. 47-58: Mikl-Horke, Gertraude: Zur Betriebsordnung; S. 59-72:
Schmitz, Wolfgang: Zur Geldordnung: S. 73-80: Weiler, Rudolf: Zur
Grundwertordnung; S. 81-93: Kimminich, Otto: Zur Rechtsordnung; S.
95-105: Schambeck, Herbert: Zur Staatsordnung; S. 107-118: Kock.,
Heribert Franz: Zur Vélkerrechtsordnung; S. 119-131: Klose, Alfred: Zur
Kulturordnung S5.133-143: Zapotoczky, Klaus: Zur Familienordnung; S.
145-151: Zsifkovits, Valentin: Zur Friedensordnung.

Biockenférde, Emst-Walfgjang: Staat, Gesellschaft, Kirche. - Konrad Deu -
fel: Sozialstaat und christliche Diakonie. - Frb/B, Bas, Wien: Herder (1982).
183 8. = Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft Teilbd. XV.

Schrems, John, SJ: Revolutionary theology and political thought. — Thomist
XLVI, 1982, 347-369.

Séguy, Jean: Charisme, sacerdoce, fondation: autour de L. G. de Monfort. —
SocComp XXIX, 1982, 5-24; p. 25-40: Wallis, Roy: The social construction
of charisma; p. 41-58: Lé ger, Daniéle: Charisma, utopia and communal life.
— The case of neorural Apocalyptic communes in France; p. 59-74: Baubé -
rot, Jean: Nathan Séderblom: un réformateur religieux? p. 75-92: Faure,
Guy-Olivier: Charisme et réforme sociale en Inde.

Capmany, José: La persona y el amor de Jestis en la ordenacién social. -
Scripta theologica X1V, 1982, 449-518.

Fleuriot, Gerard de: Church and human relations in industry. Introduction to
the teaching of the church on labour and related masters. — Bangalore: Theol.
Publications in India (1981). 209 p.; $ 2,20.

Benne, Robert: The ethic of democratic capitalism. A moral reassessment. —
Phil: Fortress Pr. (1981). XI, 267 p.; $ 10,95.

Kann der Christ Marxist sein? Mul} er Kapitalist sein? Hrsg. fiir die Intern.
Stiftung Humanum v. Arthur F. Utz. — Bonn: WBV; Bonn: Scientia-Humana-
Institut 1982. 133 S. = Humanum; kart. DM 19—,

XIII. Kirchenrecht

Cunningham, Richard G: An annotated biblioira hy of the work of the
Canon Law Society of America 1965-1980. — Wash, 8 C.: The Catholic Univ.
of America - Canon Law Society of America 1982. V, 121 p.; $ 4,50.

Congar, Yves, OP: Droit ancien ef structures ecclesiales. — Lo; Variorum Repr.
1982. IV, 312, 4 p. = Collected studies series 159; £ 26,—.

Minnerath, Roland: Le droit de 'Eglise 4 la liberté du Syllabus a Vatican II. -
P: Beauchesne (1982&.l 207 p. = Le point théologique XXXIX; F 99,-.

Spinelli, Lorenzo: Il diritto pubblico ecclesiastico dopo il Concilio Vaticano II.
Problemi e prospettive. In collaborazione con Giuseppe dalla Torre. - Mil:
Giuffre 1982. IV, 154 p.; Lire 8000,—.

Périsset, Jean-Claude: Curé et Presbytérium paroissial. Analyse de Vatican I
pour une adaptation des normes canoniques du prétre en paroisse. — R: Univ.
Gregoriana Ed. 1982. XXXVII, 450 p. = Analecta Gregoriana CCXXVII =
Series Fac. Turis Canonici-Sectio B, n. XLVI; Lire 26 000.

Campenhausen, Axel Frhr. von - H.]. Erhardt: Kirche, Staat, Diakonie.
Zur Rechtsprechung des Bundesverfassungsgerichts im diakonischen
Bereich. - Ha: Verl. des Amtsblattes der Evang. Kirche in Deutschland 1982,
232 S. = Sachbiicher der Diakonie I; kart. DM 28,20.

Lombardia, Pedro: La relacién entre Derecho canénico y Derecho eclesiasti-
co. — lus canonicum XXII, 1982, 11-30; p. 221-239: Rouco Varela, Antonio
M.: Iglesia universal - iglesia particular.

Corecco, Eugenio: Erwdgungen zum Problem der Grundrechte des Christen
in Kirche und Gesellschaft. Methodologische Aspekte. — AKKR CL 1981,
421-453; S. 454—476: M iller, Hubert: Freiheit in der kirchlichen Rechts-
ordnung? Die Frage nach individueller und gemeinschaftlicher Verwirkli-
chung von Freiheit im kanonischen Recht.

Kress, Robert: Membership and leadership in the Church. — Jurist XLII, 1982,
29-69; p. 122-140: Peter, Valentine ].: Divorce, remarriage, and the sacra-
ments Quod potest debet?

Ghirlanda, Gianfranco, SJ: De variis ordinibus et condicionibus iuridicis in
Ecclesia. — PerRMCL LXXI, 1982, 379-396; p. 397—410: Cocco palmerio,
Francesco: Communicatio in Sacris, iuxte Schema novi Codicis.

Lefebvre-Teillard, Anne: Régle et réalité: les nullités de mariage a la fin
du Moyen-Age. - RDC XXXII, 1982, 145-155; p. 156-167: Aubert, Jean-
Marie: Le synode des évéques face aux difficultés de la famille d’aujourd’hui;
p. 167-185: Bernhard, Jean: Le mariage éclaté: qu’est-on en droit d’atten-
dre du Droit canonique?; p. 186-213: Franck, Bernard: Quelques points de
jurisprudence récente des officialités britanniques et allemandes.

Damizia, Giuseppe: Il diaconato permanente nella nuova normativa giuridica.
— Lateranum N.S. XLVIII, 1982, 261-284.

Dammertz, Viktor: Die Institute des geweihten Lebens im neuen Kirchen-
recht. — Ordenskorrespondenz XXIII, 1982, 257-283.

Della Rocca, Fernando: Diritto matrimoniale canonico. Tavole sinottiche.
Volumine di aggiornamento. ~ Padova: CEDAM 1982. XVI, 350 p.

Mendoga, Agustine: Antisocial personality and nullity of marriage. — Studia
canonica XVI, 1982. 213 p.

XIV.Pastoraltheologie und Katechetik

Boyle, Leonard E.: Pastoral care, clerical education and canon law, 12001400,
Lo: Variorum Reprints 1981. 362 p. = Collected studies series CXXXV.

Werbick, Jirgen: Glaube im Kontext. Prolegomena und Skizzen zu einer
elementaren Theologie. — (Zii, Eins, Kéln:) Benziger Verl. (1983). 599 S. =
Studien zur praktischen Theologie XXVI: kart. DM 59— [Habil.-Schrift,
Miinchen

Wiemich der Vater gesandt hat, so sende ich euch. Beitriige zur Theologie der
Sendung. Hrsg. von Heinrich M(aria) Késter, Manfred Probst, Mit Beitrigen
von Franz Courth (u.a.). ~ Limburg: Lahn-Verlag (1982). 120 S. = Glaube.,
Wissen, Wirken VI; kart. DM 16,80.

Baumgartner, Isidor; Seelsorgliche Kompetenz als pastoralpsychologisches
Bildungsziel. Ein theoretischer und empirischer Beitrag zur pastoral-psycho-
logischen Ausbildung von Seelsorgern. — Passau: Passavia Univ. Verlag (1982).
326 p.; kart. DM 48— [Diss., Passau]

DePaolis, Velasio, CS: Die Seelsorge fiir die Menschen unterwegs. Nach dem
Motu Proprio “Pastoralis Migratorum Cura” und nach der Instruktion “De
Pastorali Migratorum Cura”. - Roma: (Pro Manuscripto) 1981. XII, 174 S.

Bolkestein, M. H.: *Verhelderen’ in de praktische theologie. - NThT XXXVII.
1983, 40-54.

Wie wir Gemeinde wurden. Lernerfahrungen und Erneuerungsprozesse in der
Volkskirche. Hrsg. von Norbert Mette, — (Mchn:) Kaiser; (Mz: Matthias-)-
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Griinewald(-Verlag 1982). 212 S. = Gesellschaft und Theologie. Abt.; Praxis
der Kirche XLI; kart. DM 28—

Warnier, Philippe: Nouveaux témoins de I'église. Les communautés de base. —
(P: Ed.) Centurion (1981). 132 p.; F 50,~.

Kelley, Arleon Lfeigh): Your church: a dynamic community. = Phil: The
Westminster Pr. (1982). 120 p.; $ 7.95.

Schmidt-Rost, Reinhard: Verkiindigung in evangelischen Zeitschriften.
Elemente eines publizistisch-homiletischen Prozesses. — Ffim, Bern: Lang
1982. XIII, 246 S. = Erfahrung und Theologie V; sfr 61,- [Diss., Tiibingen]

Peterson, Geoffrey: Conscience and caring. — Phil: Fortress Pr. (1982). XII,
84 p. = Creative pastoral care and counseling series; $ 3,95.

Kinderpastoral. Osterreichische Pastoraltagung 28.-30. Dez. 1981. Im Auftr.
des Osterr. Pastoralinstituts hrsg. von Josef Wiener u. Helmut Erharter. -
Wien, Frb/B, Bas: Herder (1982). 171 S.

Urrutia, Francisco Javier, S]: Pastoralis matrimonialis et familiaris in Africa. VI
Consessus generalis SECAM Yaounde «Camerouns, 29 Junii ad 5 Julii anni
1981. — PerRMCL LXXI, 1982, 255-318.

Krotz, Fritz: Die religionspddagogische Neubesinnung. Zur Rezeption der
Theologie K(arl) Barths in den Jahren 1924-1933. - Go: Vandenhoeck &
Ruprecht 51982]. 268 S. = Gottinger theologische Arbeiten XXIII; kart. DM
48,~ [Habil.-Schrift, Marburg. Gekiirzt]

Hill, Brian V(ictor): Faith at the blackboard. Issues facing the Christian teacher.
— GrR, Mich.: Eerdmans (1982). VIII, 143 p.; $ 6,95.

Schliiter, Richard: Zwischen Konfessionalismus und Konfessionalitét. Eine
Studie zur Funktion und Modifikation des Konfessionsprinzips im Religions-
unterricht heute. — Ffm, Bern, NY: Lang 1983. 347 S. = Europaische
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