-t

7

THEOLOGISCHE REVUE

Begriindet von Franz Diekamp - Herausgegeben von der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit Miinster
Schriftleitung: Prof. Dr. Erwin Iserloh und Dr. Vinzenz Pfniir

Jéhrlich 6 Hefte

ASCHENDORFFSCHE VERLAGSBUCHHANDLUNG, MUNSTER WESTFALEN

Jihrlich DM 78,—

Nummer 6 1981 77.Jahrgang
Hans Jorg Urban: Confessio Augustana und Confutatio . . . . . . . e s e e e L]

Exegese des AT und NT Sp. 457
J. Coppens: La Reléve apocalyptique de
Messianisme royal (N. Fiiglister)
H.-P. Std hli: Knabe-Jlingling-Knecht
(H. F. Fuhs)
Fuhs, H. F.: Sehen und Schauen (J. Scharbert)
W.H. Brownlee: The Midrash Pesher of
Habakkuk (J. Maier)
A. Vanhoye: Prétre anciens, prétre nouveau
selon le Nouveau Testament (K.H. Schelkle)
H. Schlier: Der Geist und die Kirche
(W. Rad])
B. Holmberg: Paul and Power (G. Dautzen-
berg)
F.Laub : Bekenntnis und Auslegung
(C. Spicq O.P.)
R. Pesch : Die Echtheit des Glaubens
(K. H. Schelkle)

H.W. Giinther: Der Nah- und Enderwar-
tungshorizont in der Apokalypse des heiligen
Johannes (H. Kraft)

Kirchen- und Dogmengeschichte . Sp. 471

F.Hampl: Geschichte als kritische Wissen-
schaft (H. R. Seeliger)

Historische Kritik in der Theo-
logie. Hrsg. von G. Schwaiger

Origenes: Vier Biicher von den
Prinzipien. Hrsg. von H. Gérgemanns
und H. Karpp (W. Gessel)

M.P. Steppat: Die Schola von Cassiciacum:
Augustins ,De Ordine* (C. Mayer)

F. Heinzer: Gottes Sohn als Mensch
(K.-H. Uthemann)

Gregorii Ariminensis. Tomus IV, V,
VI. Hrsg. von A.D. Trapp und V. Marcolino
(W. Dettloff)

C. Zrenner: Die Berichte der européischen
Jerusalempilger (H. Eising 1)

K.A. Fink: Papsttum und Kirche im abend-
landischen Mittelalter (E. Iserloh)

Johannes Eck: Enchiridion
locorum communium adversus
Lutherum et alois hostes eccle-
siae. Hrsg. von P, Fraenkel (G. SeebaB)
Johannes Eck: Enchiridion. Hrsg.
von E. Iserloh (G. SeebaB)

G. Haendler: Amtund Gemeinde bei Luther
im Kontext der Kirchengeschichte (J. Aarts)

F. Brosché: Luther on Predestination
(H. McSorley)

H. Schiitzeichel: Katholische Calvin-
Studien (A. Ganoczy)

E. Chr. Suttner: Beitrige zur Kirchen-
geschichte Rumiiniens (G. Adrianyi)

P. Walter: Die Frage der Glaubensbegriin-
dung aus innerer Erfahrung auf dem I. Vati-
kanum (H. Wagner)

Dogmatik, Fundamentaltheologie Sp. 498

J.]J. Ryan: The Nature, Strukture and Func-
tion of the Church in William of Ockham
(B. Hallensleben)

H. Stickelberger: Ipsa assumptione
creatur (J. Galot)

B. Krause: Leiden Gottes — Leiden des
Menschen (R. Schliiter)

G.L. Miiller: Fiir andere da (E. Feil)

W. Kern: Disput um Jesus und um Kirche
(H. Wagner)

F.-X. Kaufmann : Kirche begreifen
(K. Forster)

Pastoraltheologie, Missionswissenschaft Sp. 509

J]. Lange: Ehe- und Familienpastoral heute
(H. Gauly)

W. Biihlmann: MissionsprozeB in Addis
Abeba (W. Promper)

Habilitationen und Promotionen im

(K. H. Neufeld) akademischen Jahr 1980/81 Sp. 511
J.Daniélou: Les Origines du Christianisme R. Stauffer: Interprétes de la Bible
Latin (H. Kraft) (A. Ganoczy) Theologische Bibliographie . Sp. 515
Confessio Augustana und Confutatio / /
von Hans Jérg Urban, Paderborn A
I. Historische Probleme: H. Lutz, Kaiser, Reich und

Der vorliegende Bd dokumentiert liickenlos (einschlieBlich Dis-
kussionen) das Internationale Symposion, das die Gesellschaft zur
Herausgabe des Corpus Catholicorum anléBlich des 450. Jubildums
der Confessio Augustana veranstaltet hat (Augsburg 3.—7. Sep-
tember 1979). Das 700seitige Werk weist aus, daB dieses Sym-
posion wohl das bedeutendste wissenschaftliche Unternehmen im
Umkreis des CA-Jubildums war. IThm kann man lediglich den Ge-
meinsamen Kommentar zur Seite stellen.? Dem kritischen Urteil
von H. Grote kann jedenfalls zugestimmt werden: ,Der Band ist
zu einem Kompendium des gegenwértigen Forschungs-, Wissens-
und Gespréchsstandes in Sachen Reformation geworden...*® Das
bestétigt auch der Uberblidk iiber das umfangreiche Inhaltsver-
zeichnis, das man in vier Hauptteile aufgliedern kann. Nach der
Einfiihrung von Erwin Iserloh und der Predigt von Bischof
Joseph Stimpfle beim Festgottesdienst folgt:

1 Confessio Augustana und Confutatio. Der Augsburger Reichstag 1530
und die Einheit der Kirche. Internationales Symposion der Gesellschaft
zur Herausgabe des Corpus Catholicorum in Augsburg vom 3.—7. Sep-
tember 1979. In Verbindung mit Barbara Hallensleben hrsg. von
Erwin Iserloh. — Miinster: Aschendorff (1980). XII, 749 S. (Refor-
mationsgeschichtliche Studien und Texte Heft 118); kart. DM 124.—.

? Confessio Augustana. Bekenntnis des einen Glaubens. Gemeinsame
Untersuchung lutherischer und katholischer Theologen. Hrsg. von H.
Meyer und H. Schiitte. Paderborn/Frankfurt 1980.

3 MD Bensheim, 31. Jg. Nr. 3, Mai/Juni 1980, S. 53.

Christenheit, Zur weltgeschichtlichen Wiirdigung des Augsburger Reichs-
tages 1530; C. Augustijn, Die Stellung der Humanisten zur Glau-
bensspaltung 1518—1530; W. Reinhard, Die kirchenpolitischen Vor-
stellungen Kaiser Karls V., ihre Grundlagen und ihr Wandel; H. Rabe,
Befunde und Uberlegungen zur Religionspolitik Karls V. am Vorabend
des Augsburger Reichstags 1530; W. Becker, Die Verhandlungen der
Reichsstinde iiber die Confessio Augustana als Ringen um Einheit und
Kirchenreform; J. Wicks, Pre-Reformation Religion under Judgement
at the Diet of Augsburg 1530; R, BA&umer, Die Lehrunterschiede zwi-
schen Alt- und Neugldubigen im Urteil katholischer Theologen am Vor-
abend des Augsburger Reichstages; H. Immenko6tter, Die Confutatio
— ein Dokument der Einheit; S.C. Napiérkowski, Hermeneutische
Probleme der Confutatio; H. A. Oberman, Dichtung und Wahrheit.
Das Wesen der Reformation aus der Sicht der Confutatio; G. Miiller,
Die Anhédnger der Confessio Augustana und die AusschuBverhandlungen;
E. Honée, Die katholischen Berichte iiber die AusschuBverhandlungen;
H. Tiichle, Die oberdeutschen Stidte, der Reichstag von Augsburg
und die Confessio Augustana.

II. Theologische Einzelfragen: P. Fraenkel, Satis est?
Schrift, Tradition, Bekenntnis; S. Wiedenhofer, Satis est? Schrift,
Tradition, Bekenntnis (Korreferat); H. Fagerberg, Die Rechtferti-
gungslehre in Confessio Augustana, Confutatio und Apologie; V. Pfniir,
Die Einigung in der Rechtfertigungslehre bei den Religionsverhandlungen
auf dem Reichstag zu Augsburg 1530; H.G. Péhlmann, Das Kon-
kupiszenzverstindnis der Confessio Augustana, der Confutatio, der Apo-
logie pr}d des Konzils von Trient; W. Kasper, Das Kirchenverstind-
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nis der Confessio Augustana; G. Kretschmar, Der Kirchenartikel
der Confessio Augustana Melanchthons; W. Beinert, Der Sakraments-
begriff der Confessio Augustana (Korreferat); G. Lindbeck, Rite
vocatus: Der theologische Hintergrund zu CA 14; E. Iserloh, ,Von
der Bischofen Gewalt*: CA 28; H. Meyer, Das Bischofsamt nach CA 28;
I. H6 B, Episcopus Evangelicus, Versuche mit dem Bischofsamt im deut-
schen Luthertum des 16. Jahrhunderts; H. Jorissen, Die Sakramente
— Taufe und BuBe; V. Vajta, Das Abendmahl. Gegenwart Christi —
Feier der Gemeinschaft — eucharistisches Opfer; P. Manns, Die Hei-
ligenverehrung nach CA 21.

IIl. Die Confessio Augustana im Gesprédch mit an-
deren Kirchen: O. Scheib, Die Auslegung der Augsbhurger Kon-
fession auf den Religionsgesprdchen; A. Kallis, Confessio Augustana
graeca. Orthodoxie und Reformation in ihrer theologischen Begegnung
1559—1581; W. Kiippers, Die Confessio Augustana aus altkatholischer
Sicht; J. I. Tellechea Idigoras, Melanchthon und Carranza. Wort-
sinn und Widerhall; H. Raab, Die Nachwirkungen der Confessio Augu-
stana am Beispiel der irenischen Bemiihungen des Basler Weihbischofs
Thomas Henrici.

IV. Katholische Anerkennung der CA: H. McSorley,
Anerkennung der Confessio Augustana als katholisch: Prizedenzfall,
Probleme und Prognose; E. Iserloh, Schlubwort.

Zwischen den Referaten sind die gefiihrten Diskussionen der Sym-
posion-Teilnehmer abgedruckt. Der Bd wird abgeschlossen durch ein
Personen- und Sachregister.

Die erreichte Sammlung aller Gelehrsamkeit zum Thema Reichs-
tag 1530 und CA war jedoch nur ein Ziel des Symposions. Formal
ging es den Veranstaltern iiber die Materialsammlung hinaus um
das korrekte Erfassen von Inhalt, Tendenz und Verlauf der Ge-
spriche von 1530, und zwar mit der Bereitschaft, diesen Dialog
von damals auch aufzugreifen (1). Es sollten die Texte von 1530
unbefangen angesehen werden, um zu priifen, was damals im Hin-
blick auf die Einheit noch méglich war und heute wieder ist (721).
Dieser Zielsetzung des Symposions korrespondiert auch die Frage-
stellung, die sich dem Leser des Bdes spétestens nach beendigter
Lektiire aufdréngt:

1. Welche tatsidchlichen Erkenntnisse wurden erzielt, insbes.
hinsichtlich der Méglichkeit, die CA ¢kumenisch, dh. in dem Fall
gemeinsam katholisch und evangelisch, zu deuten?

2. Was bringen die gewonnenen Erkenntnisse fiir unsere oku-
menische Situation heute? Unter diesen beiden Gesichtspunkten
soll im folgenden das Wichtigste hervorgehoben werden.

1. Historische Probleme:

In diesem ersten Hauptteil geht es im wesentlichen um die
genaue Abstedkung des Moglichkeitsrahmens innerhalb der ge-
samten Reichs- und Kirchenpolitik fiir eine Einigung der Religions-
parteien in Augsburg 1530. H. Lutz trégt in seiner weltgeschicht-
lichen Wiirdigung des Augsburger Reichstages 1530 neben den be-
kannten Einzelheiten iiber die Gesamtlage im ausgehenden Mittel-
alter sowie itber den Ablauf des Reichstages selber zwei diskus-
sionswiirdige Thesen vor: 1. Das primédre Anliegen der Protestan-
ten auf dem Reichstag war die Festigung und Verbreitung ihres
Kirchentums. Nur sekundér strebten sie die Einigung in Glaubens-
fragen an. Das primére Anliegen der Katholiken auf dem Reichstag
war die Selbstbehauptung und nicht die Reform (20). Sollte diese
These im vollen Umfang stimmen, so miiBte in der Haltung der
Gespréchspartner und nicht so sehr in den inhaltlichen Differenzen
das Scheitern der Einigungsversuche 1530 und wohl auch danach
gesucht werden. Das gébe auch ein anderes Vorzeichen fiir unsere
heutigen Bemiihungen um die Einheit. 2. Hinter der Politik des
Kaiserhofes stand die volle Geschichtsmichtigkeit einer katho-
lisch-reformierten Landeskirche, ndmlich derjenigen Spaniens. Der
humanistisch reformfreudige Kaiserhof wollte die erneuerungs-
bediirftige deutsche Reichskirche reformieren, aber nicht nach dem
protestantischen, sondern nach dem spanischen Modell staatskirch-
licher Eingriffe (22—23 u. 115). Auch dies eine bedenkenswerte
These, bei der jedoch die konkrete Frage, ob die damalige Kirche
Spaniens wirklich ein Reformmodell abgibt fiir das, was in Deutsch-
land damals notwendig war, noch nicht ausreichend diskutiert
wurde.

C. Augustijn widerlegt die communis opinio, dab die bib-
lischen Humanisten zuerst den Reformatoren begeistert zuge-
stimmt, sich dann aber nach 1520 doch mehrheitlich fiir die kath.
Kirche entschieden hiétten. Seine These besagt, dab das theolo-
gische Programm der biblischen Humanisten in den zwanziger

Jahren weiter entwickelt worden ist, ihre kirchlichen Ideale unver-
sehrt blieben und zum Teil in der reformatorischen Bewegung ihre
Realisierung fanden (37—38).

Die Frage nach den kirchenpolitischen Vorstellungen Kaiser
Karls V. wird weiter vertieft im Referat von W. Reinhard. Von
Interesse und wohl neu fiir unseren Wissensstand um den Reichs-
tag von 1530 ist seine gut begriindete Analyse der Kompromif8-
bereitschaft der wichtigsten Figuren, die EinfluB auf den Kaiser
hatten. Alle, bis hin zu Papst und Legat, zeigen mehr Bereitschaft
zu Konzessionen als der Kaiser selbst (80—81, 85). Dieser sah sich
in seiner Verstohnungspolitik eingeengt durch finanzielle, politische
und reichstagsrechtliche Griinde (94), aber insbes. dadurch, dab er
nicht gewillt war, von kirchlichen Positionen abzuweichen, die er
als wesentlich ansah (70). Somit ist von der Vorgeschichte des
Reichstages bis iiber den Abschied hinaus eine Linie harter kaiser-
licher Religionspolitik zu verfolgen, obwohl alle auf den Kaiser
konvergierenden Einfliisse ein Arrangement mit den Lutheranern
nahelegten (95, 85).

Dieser Einblick in die Religionspolitik Karls V. wird erweitert
durch das akkurate und detailreiche Referat von H. Rabe, das
sich stark auf die politische Korrespondenz des Kaisers stiitzt. Er
fithrt aus, daB die Wiederherstellung der Glaubenseinheit in
Deutschland fiir Kaiser Karl, der primir mit dem Konzept einer
Universalherrschaft beschéiftigt war, ein sekundidres regionales
Problem war, mit dem er sich in der Zeit vor dem Reichstag nur
in geringem MaBe befaBt hat. Die AuBerungen des Kaisers zur
Religionsfrage sind auch bis Februar 1530, als er sich entschloB,
selbst nach Augsburg zu kommen, wenig- differenziert (101-102).
Als er sich iiber die Problematik genauer informiert hatte, gewann
allerdings die Religionsfrage in seiner Politik einen hoheren Stel-
lenwert (107). Er war dann auch der Uberzeugung, dab sich bei
seinem personlichen Erscheinen die Reichsstinde um ihn scharen
wiirden und so giitliche Verhandlungen — auch wenn er den Weg
der Gewalt nicht ausschloB — zum Ziel fithren wiirden. ,Die tren-
nende Kraft der Glaubensspaltung war (jedoch) stérker geworden
als die einigende des Kaisertums* (111-112).

Auf diesem Hintergrund ist die zunéchst bedenklich stimmende
Wertung Reinhards der tatsdchlichen Losung eines politischen
Friedens bei Beibehaltung der Glaubensspaltung als ,ein nicht be-
sonders erfreuliches, aber praktikables Modell des Zusammen-
lebens fiir Menschen verschiedener Uberzeugung...” zu werten.
Um diese Lésung zu ermdglichen, mubte jedoch Religion und Poli-
tik laut R. in einer Weise voneinander getrennt werden, wie es
fiir den Kaiser, der beides als Einheit sah, nicht moglich war (100).
Verstehe ich die in der anschlieBenden Diskussion frei von R.
formulierte Erginzung dieser These recht (120—121), dann besagt
sie letztlich doch, daB eine Einigung in Augsburg 1530 — trotz der
bekannten Konzilianz Melanchthons und der vielen konzilianten
Krafte, die auf den Kaiser einwirkten — nicht zustande kam, weil
der Kaiser im Religionsgesprich nicht die letzte mdgliche Instanz
sah, sondern im Hintergrund seiner ganzen diesbeziiglichen Politik
den Krieg, den er im Dienste der Religion nach eigener Uberzeu-
gung zu fihren hatte, bereithielt. Es ist bedauerlich, daB dieser
Ansatz von Reinhard in der Diskussion nicht weiter gekldrt wurde.

Der Logik der Sache entsprechend miissen hier jetzt die Refe-
rate iiber den Beitrag der Reichssténde, der Stédte und der Reichs-
tagsausschiisse erwdhnt werden. In einem sehr ausfiihrlichen Re-
ferat, in dem die Interessenlage und Motivation der Reichsstdnde
sowohl gegeniiber dem Kaiser wie auch untereinander dargelegt
werden, geht es W. Becker um die Fragestellung, wie weit die
Stinde den Religionsverhandlungen férderlich oder abtréglich wa-
ren. Seine Antwort bleibt jedoch global: ,Die Stédnde steuerten
eine Art Krisenbewiltigung zum Religionskonflikt bei“, und zwar
durch Lieferung von geistlichen Grundlagen und verhandlungs-
technischen Mitteln (152). Da B. nicht den Verhandlungsinhalt der
drei von ihm beschriebenen Verhandlungsphasen (151) referiert,
wird auch nicht einsichtig, worauf diese Konklusion letztlich
beruht.

Uber die Rolle der oberdeutschen Stéddte berichtet H. Tiichle.
Diese waren unter sich gespalten und lieBen keine klare Linie in
der Glaubensfrage erkennen (279, 283). Thren Vertretern ging es
wie auch den Fiirsten auf dem Reichstag nicht um Glaubensfragen,
sondern primdr um ihre Sonderinteressen. ,Zur Garantie ihrer
Freiheit und Unabhéngigkeit brauchten die Stédte einen gniddigen
Kaiser, den man nicht durch obstinate Vorlage eines Bekenntnisses
verdrgern durfte® (279-280).
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In einer fundierten Analyse der kath. Berichte iiber die Aus-
schuBverhandlungen kommt E. Honée zum Ergebnis, daB auf
kath. Seite einige Stellen bereit gewesen wéren, an einer reichs-
rechtlichen Anerkennung des Glaubensbekenntnisses der Prote-
stanten mitzuwirken (272). Dem entspricht auch das Ergebnis der
Untersuchung von G. Miiller, nédmlich, daB am Ende der fest-
gefahrenen AusschuBverhandlungen eine politische Losung vorge-
schlagen und das Nebeneinander von Altkirchlichen und Evange-
lischen als grundsitzlich méglich hingestellt wurde, da sich in der
Vorzeit ja auch das Zusammenleben mit Nichtchristen als durch-
fiihrbar gezeigt habe (253). Beunruhigender ist M.s Feststellung,
daB im Verlauf der AusschuBverhandlungen die Anhédnger der CA
in eine tiefe Vertrauenskrise untereinander geraten sind (256—257).
M. a. W.: Durch die unterschiedliche KompromiBbereitschaft in den
Verhandlungen mit den Altgldubigen wurden die Evangelischen
auseinanderdividiert. Hierzu kommentiert M. abschlieBend: ,... ein
Ergebnis einer historischen Analyse, das schwer seine Aktualitdt
fiir die heutigen okumenischen Gesprédche zu verbergen vermag“
(257). DaB diese Bemerkung zutrifft, ist wohl niemandem, der am
jiingsten tkumenischen Geschehen beteiligt war, entgangen. Soll
jedoch von der Geschichte fiir eine parallele Situation heute ge-
lernt werden, so sind baldmdoglichst die naheliegenden Fragen zu
beantworten: Ist die Diskussionsunterlage selbst, ndmlich die CA,
Ursache fiir das damalige und heute auch feststellbare Syndrom?
Oder sind die Disputanten an der Auseinanderdividierung der
ev. Gesprichspartner schuld? Wenn letzteres zutrifft, dann wére
noch zu fragen, auf welcher Seite der Gespréchsbeteiligten die
Griinde zu suchen sind. Oder liegen die Ursachen noch woanders,
ndmlich in der Unmdglichkeit, iiber einen Bekenntnistext zu ver-
handeln, der nicht gestiitzt ist durch eine befugte autoritative Aus-
legungsinstanz? Leider hat trotz der klaren Anspielung M.s die
Diskussion des Referates hierzu nichts beigetragen. Fiir unsere
heutige Situation jedoch wiire es wichtig, eine Antwort auf die
genannten Fragen zu finden, wenn die Verhandlungen nicht wieder
platzen sollen wie 1530.

Es ist bedauerlich, daB der in englischer Sprache abgefaBte Bei-
trag von J. Wicks iiber die auf dem Reichstag beklagten MiB-
briuche im religitsen Leben nicht wenigstens fiir die Verdffent-
lichung ins Deutsche iibertragen wurde. Ein kurze Zusammenfas-
sung am Schlub des Referates erlaubt es jedoch auch dem im
Englischen weniger bewanderten Leser zu erfahren, worum es
geht.

In einem Beitrag iiber die Kontroverstheologen exemplifiziert
R. Baumer anhand von Eck, Fabri, Cochlaeus und Schatzgeyer,
daB die kath. Theologen am Vorabend des Reichstages den ent-
scheidenden Gegensatz zwischen Alt- und Neugldubigen in der
Ekklesiologie und in der Frage nach dem Lehramt sahen. Dariiber
hinaus betonten sie die Bedeutung der kath. Sakramentenlehre,
insbes. die heilige Messe als Opfer, BuBe und Beichte, das Prie-
stertum und die Eucharistielehre (190191, 203—204). Die alte Frage,
ob die Kontroverstheologen Luther korrekt wiedergegeben haben,
beantwortet B. positiv. Auch zu der anderen schon reichlich be-
sprochenen Frage, ob die Kontroverstheologen iiber eine solide
und tragfihige Theologie verfiigten, um der Reformation zu be-
gegnen, &ufert sich B. positiv (196-198, 202). Im Anschluf an
Fraenkel postuliert er eine Revision des herkémmlichen mehr oder
weniger negativen Urteils {iber die Kontroverstheologen (197-198).
Auch wenn eine solche Bemiithung immer lobenswert ist, bedarf
es fiir die postulierte Revision wohl noch einigen Beweismateriales
mehr, das kaum einzubringen sein wird, wie auch in den Diskus-
sionen vermerkt wurde (232283, 238). Aber abgesehen von den
noch bevorstehenden historischen Recherchen und mdéglichen Ur-
teilsrevisionen wird doch weiterhin daran festzuhalten sein, daB
die kath. Kontroverstheologen weder vor noch auf dem Reichstag,
noch danach das erreicht haben, was ihres Einsatzes Ziel war: die
Kldrung und Schlichtung der Glaubensstreitigkeiten.

Gleich drei Referate befassen sich mit der Confutatio, und
zwar nicht ohne guten Grund, denn zum Zeitpunkt des Sympo-
sions konnte die Gesellschaft zur Herausgabe des Corpus Catho-
licorum die erste wissenschaftlich zuverldssige Ausgabe der Con-
futatio in ihrer Reihe ,Katholisches Leben und Kirchenreform im
Zeitalter der Glaubensspaltung” vorlegen. H. Immenkdtter,
der Hrsg. dieser Edition, tritt in seinem Referat entschieden den
gingigen negativen Urteilen iiber die Confutatio entgegen und
stellt die These auf: ,Die Confutatio will das Gemeinchristliche

hervorheben und will Dokument der Einheit sein® (213). Unter
Vermeidung der Scholastik stiitzt sich ihre Argumentation zu er-
heblichem Teil auf die Heilige Schrift und auf die Kirchenviter,
um somit eine gemeinsame Basis mit der CA zu haben. Sie ist
ausgesprochen friedenswillig und versucht, Inhalte der CA positiv
zu werten (210—211). Im ganzen gesehen und unter Beriicksichti-
gung der Entstehungsumsténde ist die Confutatio als ,... ein im
wesentlichen gelungener Versuch (zu sehen), dem Bekenntnis, den
Anfragen und Vorwiirfen der Lutheraner in fairer Weise zu be-
gegnen. In der Sache zeigt sie soviel Einsicht und Entgegenkom-
men, soviel aufrichtiges Bemithen um den Erhalt der Kirchenein-
heit und Bewahrung des Friedens in der abendldndischen Chri-
stenheit, andererseits aber auch soviel Festigkeit, wie sie von den
zeitgendssischen Vertretern der Alten Kirche billigerweise erwar-
tet werden durfte® (213).

Diesem eindeutigen Urteil eines so autorisierten Kenners der
Confutatio widerspricht H. A, Oberman in seinem anschliefen-
den Referat. Er bezweifelt die ,Friedlichkeit der Confutatio (218),
aber auch, daB sie ... in der Sache deutlich die Position der
Alten Kirche herausstellt, wie ihr Immenk&tter bescheinigt (219).
Wie konnte sie das auch, argumentiert O., wenn doch gerade
Immenkdtter in seinem Referat die ... erschreckende theologische
Unklarheit und dogmatische Unsicherheit® der vorangegangenen
Epoche deutlich herausgestrichen hat. Beide Urteile Immenkdtters
zusammengenommen verlangen ein ,miraculum conversionis® in
Augsburg 1530! (219). Mit dem Hinweis auf CA 20 (,Sie predigen
nun nicht mehr die unniitzen Werke von einst ...“) kontert E.
Iserloh in der Diskussion, daB man wohl weniger von einem
miraculum als von einer conversio zu sprechen habe (233), was
ja dann auch eindeutig, mindestens was die Rechtfertigungslehre
betrifft, in den spiteren Referaten von Fagerberg (insbes. 340-341)
und Pfniir (insbes. 347—348, 375) bestétigt wird. O. gibt dann auch
zu, daB in den zwanziger Jahren in der kontrovers-theologischen
Abhandlung der Rechtfertigungslehre katholischerseits viel vor-
sichtigere Formulierungen gefunden worden sind. , Aber die Recht-
fertigungslehre ist nun einmal — das war doch die Entdedkung
Luthers — nicht ein dogmatischer locus, sondern die ganze Zu-
sammenfassung dessen, was Umgang mit Christus, mit der Kirche,
mit den Sakramenten, kurz, was Leben im Glauben ist. Wenn es
diese conversio wirklich geben wiirde, miiite man sie deshalb
auf allen diesen Ebenen feststellen kénnen, und zwar eben auch
dort, wo nicht ausdriicklich die Frage der merita abgehandelt
wird ..." (240). Es sei nicht so, sagt O., daB Luther bei G. Biel
eine falsche Rechtfertigungslehre vorgefunden und diese abstrakt
angegriffen hitte. Sondern ,er ist vielmehr in einer Kirche auf-
gewachsen, welche aus einer falschen Rechtfertigungslehre heraus
tatsichlich gelebt hat in all ihren Frommigkeitsstrukturen. Das
Kirchenleben, das ihn umgab, und seine Begriindung hat er bei
Gabriel Biel sehr gut formuliert vorgefunden® (240). Auf diesem
erweiterten Hintergrund ist nun auch O.s weitere Kritik an der
Confutatio zu verstehen. Einmal hilt er ihr vor, daB in ihrem
Horizont die Notwendigkeit einer Reformation der Kirche nicht
erscheint (221). Zweitens bleibe die Rechtfertigungslehre der Con-
futatio letztlich doch pelagianisch (227, 230). Drittens — und damit
findet der Vorwurf der nicht stattgefundenen conversio und der
Nichteinsicht der Notwendigkeit einer Reformation eine letzte Ver-
deutlichung — bildet die Tatsache, dab in der Confutatio die ,un-
beirrbar orthodoxe Kirche die CA-Artikel beglaubigen soll, den
eigentlichen und tiefen Graben zwischen den Parteien. ,Wo ...
,Orthodoxie’ nach MaBgabe einer vom Papst sanktionierten Tra-
dition zur entscheidenden Norm und Regel des Glaubens erhoben
wird, ist einer Konkordie, iiber wieviele Artikel sie sich im ein-
zelnen auch erstrecken mag, jeder Grund entzogen" (229-230).

Im Klartext bedeutet das fiir O., daB die Confutatio iiber den
Rechtfertigungsartikel zwar verbal richtig handelt, aber das ge-
samte Umfeld, in dem sich die Rechtfertigungslehre als richtig zu
erweisen hat — vom pépstlichen Lehramt bis zur Volksfrommig-
keit —, ist derart unreformiert pelagianisch, daB die Confutatio
selber als Einigungstext nichts erbringen kann! Leider wurde die-
ser Sachverhalt in der Diskussion nicht aufgegriffen, obwohl er
von eminenter Bedeutung ist fiir unseren heutigen tkumenischen
Umgang miteinander. Das, was viele ev. Gespriachspartner im Dia-
log mit dem Katholizismus insgeheim bewegt, wurde hier von O.
offen ausgesprochen, obwohl oder gerade weil er schon vom Pro-
gramm des Symposions her erwarten mubBte, dab fiir die einzelnen
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Themen wie Kirche, Sakramente, Heiligenverehrung usw. katho-
lischerseits der Beweis der Konformitdt mit der Rechtfertigungs-
lehre nicht ausbleiben wiirde.

Dies stellt uns vor gravierende Methodenfragen im Hinblick auf
alle Konsensdokumente, die derzeit auf verschiedensten Ebenen
im Entstehen sind. Sicher miissen die Aussagen dieser Doku-
mente beiderseits durch Realitdten im kirchlichen Leben gedeckt
sein, sonst sind sie gegenstandslos und bloBe Worte. Wer hat
jedoch zu entscheiden, ob dies der Fall ist, derjenige, der die Aus-
sage macht, oder derjenige, der sie entgegennimmt? Wenn die
kath. Aussagen im okumenischen Gesprdch schon so gequélt und
hinterfragt werden, wie O. und andere es tun, dann miiBte iiber-
legt werden, was mit der Ukumene passieren wiirde, wenn dies
einmal umgekehrt katholischerseits mit den ev. Aussagen gemacht
wiirde. Realismus ist im dkumenischen Geschift sicher notwendig,
aber ohne einen VertrauensvorschuB und ein Ernstnehmen des
Willens zur Wahrheit des anderen geht es wohl nicht, vor allem
miiBten in diesem Zusammenhang doch Zerrbilder des anderen,
die man sich selber gebastelt hat und in denen sich der andere
nicht mehr erkennt (Pelagianismus!), endlich gemieden werden. Sie
entstehen meistens im Zuge der Angst um die eigene Identitit.
0. will sicher kein Zerrbild des Katholizismus zeichnen, aber er
hat Angst vor einer Verkiirzung der Rechtfertigungsbotschaft, er
hat Angst vor Mittelwegen, wie sie seiner Ansicht nach damals
die Confutatio gehen wollte und der heutige Okumenismus auch
(223). Gerade was den heutigen Okumenismus betrifft, ist sicher
die Angst vor golden anmutenden Mittelwegen kein schlechter
Charakterzug. Aber wenn sie wieder einmal dazu fithrt, aus Angst
vor dem abusus jeden usus zu verbieten, so dal Christsein wie-
der zu einem intellektuellen Akt — bei dem naturgemdB der mog-
liche abusus weniger leicht nachweisbar ist — konzentriert und ver-
schmiilert wird, dann handelt es sich wohl kaum um geisterfiillte
Furcht. Wenn man in dieser Sache die CA und die Confutatio mit
dem heutigen Okumenismus vergleicht, miifite man doch unter
sehr realistischer Betrachtung der heutigen Gegebenheiten genau
unterscheiden zwischen dem, was die Reformatoren damals zu
Recht an Reformation der Kirche verlangt haben, und dem, was in
der Okumene heute seitens der Reformationskirchen von den Tra-
ditionskirchen verlangt werden darf. Denn nur berechtigten An-
liegen kann stattgegeben werden, wenn der gesamten OUkumene
gedient sein soll und nicht nur den Interessen einer Partei oder
einem faulen Frieden.

Das dritte Referat zum Thema Confutatio von S.C. Napiér-

k o ws ki handelt iiber ,hermeneutische Probleme der Confutatio*.
Der vielversprechende Titel fithrt jedoch lediglich zur Feststellung,
daB die Sprache der Confutatio keine streng theologische, son-
dern eher Kanzelsprache ist, jedoch nicht biblisch ist wie diejenige
der CA, sondern letztlich doch scholastisch (214—215). Man fragt
sich, ob daran die Verstdndigung gescheitert haben kann. Sicher
kann es mit dazu beigetragen haben, aber wenn schon unbedingt
die hermeneutischen Schwierigkeiten haftbar gemacht werden,
dann miifte auf die wesentlichen verwiesen werden, ndmlich
darauf, daB die Confutatio auf einen Bekenntnistext zu antworten
hatte in einem genus literarium, der selber kein Bekenntnis sein
wollte, bzw. bis zum letzten Moment nicht wuBte, in welcher Gat-
tung er auf dem Reichstag aufzutreten hatte (vgl. Referat Immen-
kotter 208).
FaBt man nun das Ergebnis des geschichtlichen Teiles des Sym-
posions zusammen, so verweist es auf den systematischen Teil.
Denn aus der Geschichte ergeben sich so viele konziliante Krifte,
daB das Scheitern der Verhandlungen fast unverstdndlich erscheint.
Trotz aller von den Referenten genannten Erschwernisse iiber-
wiegen doch weitgehend die Momente, die eine Einigung nahe-
gelegt hédtten.

II. Theologische Einzelfragen:

In diesem Teil geht es um die konkrete Frage, welche Uber-
einstimmungen hinsichtlich der einzelnen von der CA entfalteten
Lehrfragen in Augsburg 1979 erzielt worden sind und welche
Dissense verblieben.

Das erste systematisch erérterte Thema ist das ,satis est* von
CA VII. Nach P. Fraenkel ist es nichts anderes als der Aus-
druck fiir die Art und Weise, wie man an der unzerstérbaren
Dauer der einen Kirche festhélt: ,Die Augustana setzt sich hier ...
mit einer ganz bestimmten, stark profilierten und typisch west-

lichen Ekklesiologie auseinander® (295-296). Wenn man jedoch
frage, was genau mit dem consentire de doctrina evangelii et de
administratione sacramentorum, das den Bestand der Kirche aus-
macht, gemeint sei, komme man jedoch zu keinem allzu deutlichen
Ergebnis (296f). Sicher scheint nach F. hier nur zu sein die Unter-
scheidung der CA zwischen der wesentlichen Glaubens- und Lehr-
einheit — von der die CA bekennt oder wenigstens behauptet, sie
sei durchaus vorhanden — und den weniger wichtigen Traditionen
und Kirchenbriuchen, fiir deren Reformation sie plddiert, an denen
aber nicht die Einheit und der Bestand der Kirche hidngen kénne
(292). Gerade an letzteres schlieBt sich seine Schlubthese gut an:
,Die CA hat nicht nur mit dem Bekennen des Glaubens der einen
Kirche damals letztlich keine allgemeine Anerkennung gefunden,
sie hat mit ihrer Abwertung der Traditionen, d.h. der Kirchen-
brduche, eine Reihe wichtiger Probleme und Anliegen der dama-
ligen Zeit nicht beantworten kénnen ..." (299). Obwohl die CA
mit ihrem satis est folglich fiir die damaligen Probleme keine be-
friedigende Antwort geboten hat, sei nicht ausgeschlossen, daB
sie es nicht fiir spétere Zeiten getan haben kann, und zwar da-
durch, daB durch sie die Frage nach der Glaubenseinheit besser
gesehen wird und mehr Gewicht bekommen hat, und daB die Fra-
gen der Kirchenordnung anders geworden sind, als sie damals
waren (300).

In einem kurzen Korreferat stimmt S. Wiedenhofer offen-
kundig der Grundthese Fraenkels zu: Es geht der CA um ,... die
Uberordnung des Inhalts iiber die Instanz des Dogmas (Hierarchie)
und des skripturir-kirchlichen Ursprungs iiber die kirchliche Ge-
genwart von Lehre und Ordnung® (302). Da sie aber gleichzeitig an
der Einheit der Kirche in der Kontinuitdt der grundlegenden Lehr-
inhalte der Kirche aller Zeiten festhalten will, habe sie das fast
Unmaogliche zu leisten (302—303). Die brisante Frage ist folglich die
der genauen Zuordnung von Schrift und Tradition, die aber Schwie-
rigkeiten bereitet, denn der Schriftgebrauch der CA sei nicht der-
jenige des Mittelalters, wie Fraenkel zuvor vertrat (vgl. seine Dif-
ferenzierungen 314). Genau diesen Punkt greift dann die anschlie-
Bende Diskussion auf. W. prézisiert mit Rekurs auf Pfniir, daB
auch noch fiir die Autoren der CA wie zuvor im Mittelalter die
Uberlieferung und ihre Kontinuitit das Normale ist und dabB die
Schrift nur dort kritisch in Aktion tritt, wo aus einem schwerwie-
genden Grund die Uberlieferung revidiert werden muf (316—317).
Gleich drei ev. Stimmen erheben sich jedoch an dieser Stelle und
formulieren ein gleiches Unbehagen: Es geht nicht um die Alter-
native ,Schrift oder Tradition’, denn das Neue an der Reformation
ist nicht die Berufung auf die Heilige Schrift als solche, sondern
auf das evangelium praedicatum, das den horenden
Menschen ergreift und die Kirche, Theologie, ja die Welt als ganze
in eine neue Situation vor Gott stellt (Ruhbach 317). Es gehe in
der Reformation nicht um die Frage, welche formale Autoritit
geltend zu machen sei, sondern das ,primum principium nostrum®
geht davon aus, daB das Evangelium in einer bislang so nicht
mehr gehorten Klarheit und Eindeutigkeit zu Worte gekommen
ist und einen Glauben geschaffen hat, der nun in der Tat in ein
kritisches Verhdltnis zur gegebenen Frommigkeit und kirchlichen
Struktur tritt. Dieses primum principium impliziert ndmlich auch,
daB das Evangelium durch die leibliche institutionelle Gestalt, also
auch durch die Tradition vermittelt wird, aber als seiner Aus-
legung michtig Herr dieser konkreten Vermittlungsbeziige bleibt
(Baur 317—318, vgl. Miiller 319). W. fragt darauf, ob das doch nicht
zu einem groBen Teil der nachtrigliche Versuch einer systematisch
plausibleren Legitimation des reformatorischen Schriftverstind-
nisses sei (321).

Ahnlich wie bei der zuvor zitierten Intervention von Oberman
kommt auch hier eine gewisse Verstandigungsschwierigkeit zutage,
d.h., ev. Theologen fiithlen sich von der kath. Begriffsanalyse (Wie-
denhofer) miBverstanden, und dem ev. Referenten (Fraenkel) ist
es nicht gelungen, den Sachverhalt zur vollen Zufriedenheit der
ev. Seite darzustellen, und zwar ein Herzstiick reformatorischer
oder ev. Theologie betreffend! Wie kommt es zu diesem fiir die
heutige Okumene fast symptomatischen Sachverhalt? Hat sich ev.
Theologie noch nicht ausreichend artikuliert, mindestens nicht aus-
reichend fiir ein konkretes Verstehen auf kath. Seite? Oder ist
man auf dieser Seite verstdndnisunwillig? Oder liegt es nicht viel-
mehr daran, daB dieses ,primum principium* so viele Varianten
im Laufe der Geschichte erfahren hat und in so vielfdltiger Form
heute verstanden wird, mehr noch, sich in der zu beobachtenden
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Praxis in einer so wenig auf einen Nenner zu bringenden Vielfalf
darstellt, daB das Verstehen von auBen nicht gerade leicht ist? Die
sich daraus ergebenden Anfragen und Aufgaben in der Okumene
wurden schon zuvor besprochen.

Uber die Rechtfertigungsiehre in CA, Apologie und Confutatio
referieren H. Fagerberg und V. Pifniir. Trotz der hieriiber
schon stattgefundenen Diskussion gehen beide unbeirrt davon aus,
daB sich die reformatorische Kritik und damit die der CA nicht
gegen die kath. Rechtfertigungslehre iiberhaupt wendet, sondern
gegen die diesbeziigliche Lehre G. Biels, d. h. die der Nominalisten
(341, 347—348). F. interpretiert dann die Rechtfertigungslehre Me-
lanchthons aus ihrem Schrift- und Viterbezug und erzielt damit
eine Deutung, die heute katholischerseits durchaus angenommen
werden kann. Pf. kommt in seiner bekannten Analyse Schritt fiir
Schritt zum Ergebnis, daf schon 1530 in den wesentlichen Punkten
der Rechtfertigungslehre eine Einigung erreicht wurde, dall in der
Folgezeit jedoch die Gemeinsamkeit in der Sache aus nichttheo-
logischen Griinden nicht mehr zur Sprache gebracht wurde (373).
Damit fithren die beiden Referate und auch die darauffolgende
Diskussion zur Uberzeugung, daB die in den letzten Jahren erneut
festgestellte Einigung in der Rechtfertigungsfrage sich mit Recht
auf die damaligen Verhandlungen und deren Ergebnisse stiitzen
kann. Die Frage, warum die damalige und die heutige Einigung in
den gesamten ckumenischen Verstdndigungsbemiihungen so wenig
zum Tragen kommen, wurde jedoch nur zégernd gestellt (Forell
376) und blieb unbeantwortet.

In einer schliissigen Untersuchung des Konkupiszenzverstdnd-
nisses der CA, Confutatio und Apologie und des Konzils von
Trient kommt H.G. P6hlman zum Ergebnis, dafl die einzige
ernsthafte Kontroversfrage in diesem Problemkreis die ist, ob die
Konkupiszenz Siinde ist oder nicht (389). In der Auseinander-
setzung des 16. Jh.s hat man sich jedoch hinsichtlich dieser Frage
mibBverstanden, denn mit dem Begriff Konkupiszenz meint das
Tridentinum etwas anderes als Luther. Somit treffen die Verur-
teilungen des Tridentinums weder Luther noch die lutherischen
Bekenntnisschriften. Das von Luther im Konkupiszenzbegriff sach-
lich Gemeinte wird hingegen vom Tridentinum unter anderen Be-
griffen bejaht (393—394).

Das Kirchenverstindnis der CA — im ganzen Symposion unter-
schwellig wirksam — wird von W. Kasper und G. Kretsch-
mar an dieser Stelle eigens entfaltet. In einem knappen und sehr
prédzisen Referat stellt Ka, fest, daB das entscheidende Grundpro-
blem lutherischer Ekklesiologie im Verhiltnis zur kath. Ekklesio-
logie nicht in Art. VII, sondern in Art. VIII der CA liegt, wo
zwischen der Kirche im eigentlichen Sinn und der Kirche im weiten
Sinn unterschieden wird. Beide liegen ineinander vermischt. Man
kann und mub sie unterscheiden, aber man kann und muB sie in
dieser Weltzeit nicht mit letzter Eindeutigkeit scheiden. Damit
liegt jedoch die CA in der Linie augustinischer Tradition und so-
mit auf dem Boden kath. Kirchenverstdndnisses (399, 402). Um folg-
lich den Vorgang der Kirchentrennung sowie die Kritik der Con-
futatoren theologisch begreifen zu konnen, muB dariiber hinaus
der spezifisch ev. Neuansatz im Kirchenbegriff der CA ins Auge
gefaBt werden. Diesen sieht Ka. darin gegeben, daB sich aus der
soteriologischen Neuentdeckung (Evangelium von der Gerechtigkeit
Gottes) eine neue ekklesiologische Perspektive ergibt, ,,... ein spe-
zifisch ,evangelisches' Kirchenverstdndnis, das das Evangelium als
das eigentliche Constituens der Kirche und als die letzte Norm
iiber die Kirche begreift* (403). Das bedeutet weder bloBe Reini-
gung und Wiederherstellung des Urspriinglichen noch eine kirch-
liche Neugriindung. ,Sie war eine neue Erfassung des Alten, eine
neue Perspektive, in der nicht nur einzelne Lehrpunkte und Prak-
tiken, sondern das Ganze der Kirche neu gesehen wurde. Es wurde
dadurch keine neue Kirche deduziert oder postuliert, sondern die
vorgefundene und vorgegebene Kirche im Lichte des Evangeliums
in kritischer Weise neu interpretiert (403—404). Ka. fragt darum,
was bedeutet hier ,Evangelium® konkret? Aufgrund dessen, was
CA V und VII besagen, folgert er: ,Das Evangelium ist weder eine
bloBe historische Nachricht oder Urkunde, auch nicht die Bibel,
noch ist es eine Summe von Lehrsédtzen. Das Evangelium ist viel-
mehr das in Verkiindigung und Sakramentenspendung sich ereig-
nende Geschehen, in dem uns durch den Heiligen Geist Gottes
Rechtfertigung in Jesus Christus wirksam zugeeignet wird. Es geht
also um das gepredigte, aktuell sich ereignende, lebendige und
Leben schaffende Evangelium.” Und dieses Evangelium ist nach
der CA nicht nur Grund und Mitte der Kirche, sondern ist auch

deren kritische Norm. ,Dem evangelischen Kirchenverstindnis eig-
net darum von seinem Wesen her eine kirchenkritische und kir-
chenreformerische Spitze!” Diese Spitze kommt im satis est am
deutlichsten zum Ausdruck. Und Ka. fiigt hinzu: ,Es hieBe den
kritischen ,evangelischen’ Neuansatz unterschitzen, wollte man
diese Aussage nur in dem traditionell katholischen Sinn einer Ein-
heit in der Vielfalt interpretieren“ (404). Dennoch meint die CA,
diesen Ansatz neben dem herkémmlichen Kirchenversténdnis reali-
sieren zu kénnen, wie Art. XXVIII zeigt, der keinen Zweifel daran
1aBt, daB die CA an der bischoflichen Verfassung der Kirche fest-
halten will. Erst als die Forderung der freien Verkiindigung des
Evangeliums in diesem Rahmen sich nicht realisieren 14Bt, kommt
es zum Bruch, und die CA, die sich urspriinglich als Bekenntnis
der einen gemeinsamen kath. Kirche verstand, wurde nun gegen
ihre urspriingliche Absicht zum grundlegenden Dokument einer
eigenen ev. Konfessionskirche. Die Hoffnung, die die CA noch in
sich birgt, das Alte mit dem Neuen zusammen zu realisieren, ist
jedoch nach Ka. auch unsere dkumenische Hoffnung heute (407—
408).

Bemerkenswert an diesem Referat von Ka. ist in jedem Fall
das ausgesprochene Ernstnehmen des reformatorischen Neuansatzes
im ,Evangelium”. In der Diskussion wurde das Thema zwar von
E. Iserloh im Sinne weiterer Differenzierungen aufgenommen (448),
bedauerlicherweise jedoch nicht von den ev. Symposionteilneh-
mern, die doch zuvor hier ein kath. Verstehen an grundlegender
Stelle reklamiert hatten.

In einem sehr ausfiihrlichen Referat geht G. Kretschmar
davon aus, daB die CA ein Bekenntnis der Kirche sein will, und
zwar der ecclesia universalis, und zeigt auf, dali gerade deswegen
die Normen der mittelalterlichen Papstkirche nicht die letztent-
scheidenden Kriterien fiir sie sein konnten (423). Ihre antihier-
archische Spitze, die auf der Unterscheidung von Gesetz (Zere-
monien) und Evangelium (Gnadenmittel) beruht, ist folglich nicht
zu iiberhoren, obwohl sie die einheitsstiftende Bedeutung des
kirchlichen Amtes nicht ablehnt (428—429). Aus diesem Grund wird
die ecclesia universalis auch vorwiegend ,Christenheit* genannt.
Das besagt: Die Definition der Kirche ist nicht mehr an der Unter-
scheidung von Klerus und Laien orientiert, auch wenn das mit der
Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung betraute und dazu
gestiftete Dienstamt der Kirche zur Beschreibung des Heilsweges
Gottes und damit der Kirche gehort. Die Reformation entdeckt die
Kirche wieder als das Volk Gottes in der Welt, das aus der Teil-
habe am Heilswerk Christi durch die Gnadenmittel lebt (435-436).
Kr. folgert: ,Man kann dies mit gutem Grund eine communio
— Ekklesiologie nennen® (436). Denn ,... die durch die Bischéfe
(des Mittelalters) reprédsentierte Einheit war ... am kanonischen
Recht und nicht an ihrem geistlichen Dienst und der sakramen-
talen Kommunion orientiert. Gegen diese Konzeption stand der
Riickgriff der Wittenberger Reformation, vor allem Luthers selbst,
auf das altkirchliche Bischofsamt, das er in den Pastoralbriefen
auch neutestamentlich begriindet sah* (437). Was die Reformatoren
hier gemacht haben, ist nichts anderes, als Namen und Sache des
bischéflichen Amtes so wieder miteinander zur Deckung zu brin-
gen, daB sie denen, die das Amt ausiibten, auch den Namen zu
geben versuchten, ,... also von den geistlichen Leitern der Ge-
meinden, den Pfarrherren, als Bischiifen sprachen® (438). Im Hin-
blick auf die in der Okumene kontroverse Frage nach dem gott-
lichen Recht des Bischofsamtes (CA XXVIII) konkludiert nun Kr.,
dall dieses so verstandene Bischofsamt wohl zum Wesen der Kir-
che gehort, denn fiir die Reformatoren ist das geistliche Amt der
Kirche eingestiftet, und sie begriffen dieses Amt als Hirtenamt in
der Gemeinde in Analogie zum altkirchlichen Bischofsamt (437).

In der Diskussion bestreitet Iserloh zwar rundweg, daB diese
Sicht der Dinge der Wirklichkeit des 16.Jh.s gerecht werde, denn
wenn Luther die Pastoren als vollen Ersatz fiir die Bischife an-
gesehen hitte, dann hédtte er doch nicht auf die Landesherren
als ,Notbischéfe* zuriickgreifen brauchen (448). Fiir das Skume-
nische Gesprdch von heute ist Kr.s These jedoch nicht irrelevant,
denn das Bischofsamt wird hier nicht negiert, sondern lediglich
anders in der Hierarchie plaziert. Damit ergibt sich doch eine
neue Gespréchslage, die, wenn auch nicht auf Anhieb erfolg-
versprechend, doch besser ist als die bislang praktizierte, denn
sie notigt die episkopal strukturierten Kirchen nicht mehr, das
Bischofsamt als solches in den lutherischen Kirchen einzuklagen,
sondern zu fragen, ob das dort ausgewiesene Bischofsamt, nédm-
lich das Pfarramt, nicht doch als Bischofsamt anerkannt werden
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kann, bzw. aufzuzeigen, was diesem Pfarramt moglicherweise
fehlt, um als Bischofsamt anerkannt werden zu kénnen.

In einer kurzen Kommunikation fragt W. Beinert nach der
Kategorie des Sakramentalen in der CA. Den entscheidenden
Unterschied zur Tradition sieht er nicht in der Reduktion auf drei
Sakramente, sondern in der gleichzeitigen Bestimmung derselben
als Wirkmittel und Anzeiger des Glaubens. Sie sind Zeichen der
promissio, aus der die fides geschenkt wird. Dies zwinge zur
Frage, wie sich Sakrament und Glauben zueinander verhalten,
wenn gleichzeitig die opus-operatum-Lehre abgelehnt wird. Wenn
der Glaube Voraussetzung fiir den rechten Sakramentsempfang
ist, wie kann er ihn dann noch bewirken? B. sieht hier eine
wegen des ungekldrten Zeichenbegriffs unlésbare Frage. Wichtig
erscheint sein Hinweis, dab die CA Wort und Sakrament gleich-
berechtigt und konkurrenzlos nebeneinanderstellt, so dal das
spitere Reden von der ,Kirche des Wortes® im Gegensatz zur
kath. ,Kirche der Sakramente® mindestens seitens der CA keinen
Anhaltspunkt hat. Diese Bemerkung ist sicher richtig, ihre Ver-
wertbarkeit fiir die heutige Diskussion — anbetrachts der herr-
schenden Sakramentspraxis — aber doch eher fragwiirdig. Jeden-
falls ist dies ein klassisches Thema, bei dem die CA nicht als
Ersatz fiir oder ohne die spitere oder auch heutige Praxis zitiert
werden darf,

Das Referat von G. Lindbeck iiber die Amtsfrage in der
CA (,rite vocatus®) bildet im Gesamten des Symposions ein Uni-
kum, da es gleich zu Beginn die hermeneutische Sachlage dekla-
riert: Die Amtsfrage ist nicht nur zwischen rém.-kath. Kirche und
Luthertum kontrovers, sondern auch zwischen ,protestantisieren-
den* und ,katholisierenden“ Tendenzen im Luthertum, und zwar
so kontrovers, daB sie ,partisanenartige Leidenschaften“ weckt
(454). Konkret geht es um die Fragen der Sakramentalitit des
Amtes, des character indelebilis und der Unterscheidung von
Laien und Klerus (Vollmacht). Im einzelnen fithrt Lindbeck hierzu
aus, daB sich die CA mit dem ,rite vocatus® zur sakramentalen
Ordination und Ordnung der Kirche bekennt (456). Die Refor-
mation, wie sie in Augsburg vorgestellt wurde, will die kath.
Substanz des Amtes beibehalten (460). Fiir die CA ist die Ordi-
nation ein Sakrament, und folglich ist auch eine Abendmahlsfeier
durch Nichtordinierte nicht méglich (462). Auch den character
indelebilis hiitte die CA bejaht, wenn sie diesen Gegenstand
angesprochen hiétte (463), und es gibt auch keinen Grund anzu-
nehmen — die Verpflichtung der CA auf die Katholizitit voraus-
gesetzt —, daB sie sich fiir die Mdglichkeit der Laienordination
ausgesprochen hitte, wenn sie iiberhaupt AnlaB gesehen hiitte,
diesen Gegenstand aufzugreifen (464—465).

L.s hermeneutischer Standpunkt zur Interpretation der CA ist
folglich, mit Rekurs auf die Confutatio, die Apologie und Luther,
der normative Anspruch derselben auf Katholizitdt, der zu einer
kath. Deutung der offengebliebenen oder nicht deutlich entschie-
denen Fragen ndtigt (460). Die lutherischen Kirchen folglich, die
sich fiir eine mehr protestantische Interpretation entscheiden und
danach handeln, tun dies nach seinem Urteil im Widerspruch zur
CA. Die Beweislast liege nicht auf seiten derer, die eine kath.
Deutung vollziehen, sondern auf derjenigen derer, die eine solche
ablehnen (456, 465). Um einen §kumenischen Konsens hinsichtlich
der Lehre der CA zu erlangen, postuliert L. eine ,strikte Aus-
legung* der CA, also eine katholische (466).

1. ist somit der einzige ev. Referent dieses Symposions, der
diesen katholischerseits so oft angesprochenen hermeneutischen
Sachverhalt in dieser Offenheit und ohne vernebelnde Umschweife
anspricht. Die Fragen, die in der anschliebenden Diskussion er-
ortert wurden, entsprechen jedoch keineswegs der Schirfe seiner
Thesen: Bedeutet der Anspruch der CA auf Katholizitdt tatséchlich,
daB sie im Sinne der rom.-kath. Kirche interpretiert werden mub?
(Scheible, Meyer 467—468), und widerspricht nicht schon die frithe
Praxis der reformatorischen Kirchen der von Lindbeck postu-
lierten kath. Interpretation? (Scheible, Liebmann, SeebaB 467469,
472). In seinem SchluBwort zum ganzen Symposion bedauert Iser-
loh, daB nicht ausreichend Zeit gewesen sei, um dieses herme-
neutische Problem hinreichend zu diskutieren (721). Man kann sich
des Eindruckes jedoch nicht entledigen, daB es eher Verlegenheit
gegeniiber der Herausforderung L.s war, die die Diskussion ge-
hemmt hat.

Den nichsten Komplex bildet die Frage nach dem Bischofsamt
in der CA. E. Iserloh gelangt anhand von einschldgigen Texten

Melanchthons zur eindeutigen Folgerung, daB dieser die Struktur
des traditionellen Bischofsamtes beibehalten wollte. Von daher
ist CA XXVIII zu interpretieren (476), wo zwischen Episcopi und
Pastores unterschieden wird, wie auch aus der Deutung dieses
Artikels durch die Confutatio hervorgeht (478—479). In der an-
schlieBenden Auseinandersetzung mit der auf ev. Seite oft ver-
tretenen Ansicht, in CA XXVIII seien Episcopi und Pastores
gleichgesetzt, gelangt I. zur Feststellung, daB die Entwicklung
zum landeskirchlichen Regiment und die weitgehende Einschrin-
kung der bischéflichen Verfassung im Widerspruch zur CA steht
(485—488).

Im Parallelreferat geht auch H. Meyer davon aus, dab aus
der CA und den lutherischen Bekenntnisschriften die Bereitschaft
spricht, ,...das Bischofsamt in seiner altkirchlichen und von der
romisch-katholischen Kirche bewahrten Grundgestalt und damit
als ein Amt, das in seiner Ausiibung iiber der Einzelgemeinde und
ihrem Pfarrer steht, anzuerkennen und zu iibernehmen®“ (490).
Voraussetzung hierfiir sei jedoch gewesen, ,...daB damit die refor-
matorischen Uberzeugungen, die ev. Verkiindigung und die ent-
sprechende Neugestaltung des kirchlichen Lebens nicht preis-
gegeben und riickgdngig gemacht werden“ (491). Diese refor-
matorischen Forderungen an das Bischofsamt bedeuten jedoch
eine erhebliche Modifikation des damaligen Verstdndnisses des
Bischofsamtes, insbes. hinsichtlich der bischéflichen potestas, der
Art und Reichweite der Lehr- und Leitungsautoritédt der Bischéfe
und hinsichtlich der ekklesialen Notwendigkeit des Episkopates
(492). In der Analyse dieser drei Punkte kommt Meyer weit-
gehend zu Ergebnissen, die eine Verstdndigung moglich erscheinen
lassen. Problematisch bleibt, so schlieBbt er, nur die Frage nach
dem Stellenwert bzw. der ekklesialen Notwendigkeit des in der
Amtssukzession stehenden Episkopats als Institution jure divino.
Fiir die CA und die lutherischen Bekenntnisschriften, die wie
gesagt, den Episkopat bejahen, bedeutet ndmlich das Fehlen der
Verbindung zum historischen Episkopat, den sie als Institution
jure humano verstehen, kein wesentliches ekklesiologisches Defi-
zit. Dort, wo die Treue zum Evangelium es gebietet, kann die
Kirche auch auBerhalb des historischen Episkopats Kirche bleiben.
Es geht um die Frage, ,... ob diese gottgesetzte und fiir die
Kirche wesentliche ,episkope’ ausschlieBlich und immer nur unter
der Gestalt des geschichilich gewordenen Episkopats wahrgenom-
men werden kann® (495—497). Der kath. Seite legt er nahe, ein-
zusehen, daB es legitim und fiir die Verwirklichung kirchlicher Ge-
meinschaft ausreichend sein kann, wenn Kirchen die ekklesiale
Notwendigkeit der ,episkope” bejahen, den historisch gewordenen
Episkopat jedoch nur mit jener Interpretationsdifferenz hinsicht-
lich des Grades seiner ekklesialen Notwendigkeit iibernehmen
konnen (498).

Das anschlieBende Referat von I. H6 B iiber Versuche mit dem
Bischofsamt im deutschen Luthertum des 16.Jh.s erortert die
wenig bekannten diesbeziiglichen Experimente in Naumburg-Zeitz,
Merseburg und PreuBen. Fiir die Referentin scheinen sie zu
bestitigen, daB Bischof und Priester sich lediglich in der Grdbe
ihres Wirkungsbereiches unterscheiden (501).

In der Diskussion dieses Fragenkomplexes fillt auf, dab keiner
der Disputanten prinzipiell bestreitet, daB die CA die Substanz
des Bischofsamtes beibehalten wollte. Wohl wird aber differen-
ziert: Das Bischofsamt von CA XXVIII impliziert die reformato-
rischen MaBnahmen und ist somit nicht schlechthin identisch mit
dem traditionellen Bischofsamt (Lohse 517); episcopi und pastores
sind nach mittelalterlicher Terminologie das gleiche, denn pastor
meint nicht den Gemeindepfarrer, sondern die Hirtenfunktion
der hohen Geistlichkeit [Kretschmar, Fraenkel 518, 520). Beides
Gesichtspunkte, die nicht ohne weiteres abzuweisen sind. Offener
jedoch bleibt die von Meyer veriretene Unterscheidung zwischen
Episkope jure divino und Episkopat jure humano. E. Iserloh
bemerkt hierzu mit Recht, ,das weltliche Regiment der Bischofe
will die CA nicht restituieren; sie meint aber auch keine abstrakte
Episkope, sondern das Bischofsamt, wie es seit den Tagen des
Ignatius von Antiochien bestanden hat. Wenn dieses Bischofsamt
gottlichen Rechts ist, dann ist auch die Frage nach der ekklesio-
logischen Notwendigkeit positiv beantwortet, dann kann die
Kirche auf dieses Amt nicht verzichten® (521). Wohl ist hier
Augustijns Verweis auf die seit Gerson iibliche strenge Unter-
scheidung zwischen jus divinum und jus humanum ernstzunehmen
(518), aber gerade neuere Entwiirfe im Bereich der tkumenischen
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Theologie haben doch deutlich gemacht, daB diese strenge Unter-
scheidung der Sache selber nicht gerecht wird, insofern sie zu
einer hypostasierten Aufgabe und einer davon getrennten Aus-
fiihrungsinstanz fithrt, bei der die Frage nach Auftrag und Voll-
macht kaum gerecht geldst werden kann.!

Den nichsten Komplex bilden die Themen: Taufe, Bufie und
Abendmahl. Im ersten Referat erdrtert H. Jorissen CA IX, XI
und XII anhand Luthers Lehre von der Bulle und Taufe. In iiber-
zeugender Weise zeigt er, daB mit der Entdeckung des Absolu-
tionswortes als opus a deo operatum (529) Luthers reformato-
risches Anliegen erst voll zum Durchbruch gekommen ist, nim-
lich die Lehre von der Rechtfertigung aus dem Glauben, in der
Wort und Sakrament sowie der rechtfertigende Glaube unlosbar
eins sind. Somit wollte Luther die Institution der kirchlichen BuBe
nicht beseitigen, wohl aber von Grund auf reformieren (526). Hier
wird ganz bes. deutlich, daB Rechtfertigung durch den Glauben
fiir Luther nicht gegen Rechtfertigung durch die Sakramente,
sondern gegen Rechtfertigung durch eigene Werke steht (531).
MabBgebend ist nicht die menschliche Aktivitit von Reue und
BubBe, sondern die Zusage der Absolution (526). Somit kann ]. die
Uberzeugung vertreten, daB die Kontroversirage, ob die Bube
ein Sakrament ist oder nicht, bei Luther eine rein terminologische
Frage ist, da sich die Inhalte decken (528-529). Die andere Kon-
troversirage nach der Notwendigkeit der Ohrenbeichte lost Jo-
rissen dahingehend, daB Luther und die Bekenntnisschriften am
geheimen Siindenbekenntnis festhalten, aber gleichzeitig gegen
jeden legalistischen Zwang einer vollstdndigen Beichte eintreten.
Die hier geforderte christliche Freiheit lasse jedoch keinen Raum
fiir laxistische und subjektivistische Willkiir und wendet sich
lediglich gegen das MiBverstédndnis der Beichte als eigenver-
dienstliches Werk. Damit sei fraglich, fithrt J. aus, ob die triden-
tinische Entscheidung fiir die Heilsnotwendigkeit eines vollstén-
digen Einzelbekenntnisses wirklich die Zielrichtung der CA trifft
(586—538). J. konkludiert: ,Riickblickend wird man urteilen diirfen,
daB die Artikel XI und XII der Augustana iiber Beichte und Bube
im Kontext der lutherischen Theologie so gelesen werden kénnen,
daB sie einer Verstdndigung mit der kath. Lehre nicht im Wege
stehen“ (540). Dieses Ergebnis ist erfreulich, zumal es auch den
Konsens in der Rechtfertigungslehre erhértet (vgl. 535). Es ist
gleichzeitig aber auch paradox, denn es handelt sich um einen
Konsens hinsichtlich eines Sakramentes, das in den reforma-
torischen Kirchen schon lange kaum mehr gespendet wird und
auf kath. Seite so stark im Schwinden ist, daB seine Zukunft nicht
absehbar ist.

Im zweiten Referat dieses Themenkomplexes erértert V. Vajta
die mit dem Abendmahl zusammenhéngenden Kontroversfragen.
Sein Ergebnis lautet: Auch wenn luth. Theologie bis heute jedes
Reden vom ,MeDopfer” vermeidet, so gibt es heute doch eine
bemerkenswerte Konvergenz in der ,Theologie der Messe*. Trotz
terminologischer Verschiedenheit stehen wir uns heute einander
niher als damals die CA und die Confutatoren (577). Trotzdem
sieht sich V. veranlaBt, bei seiner ausfithrlichen Behandlung der
einzelnen Kontroversfragen eher wieder schirfere Gegensitze
zu markieren als etwa das luth.-kath. Dokument ,Das Herrenmahl*2
Hinsichtlich der Transsubstantionslehre gibt V. zu, daB Melanch-
thon und die Confutatoren mit unterschiedlicher Terminologie
dasselbe meinten. Melanchthon beniitzt sogar das Verb ,mutare",
um den Vorgang zwischen den sichtbaren Elementen und der
Gegenwart Christi zu definieren (550—551). Schwieriger gestaltet
sich die Frage nach der Konsekration durch den ,rite vocatus*.
Nicht dieser ist nach V. in CA und Apologie problematisch, son-
dern was hier in Zweifel gezogen wird, ist die Abhéngigkeit der
Konsekration von der kanonistisch legitimen Priesterweihe durch
die damaligen Bischofe (552). In der weiteren Deklination dieser
eher unklaren Deutung der reformatorischen Position gelangt Vajta
dann zu folgenden Sétzen: ,Das Sakrament der Gegenwart Christi

1Vgl. H. J. Urban, Bekenntnis, Dogma, kirchliches Lehramt. Die Lehr-
autoritit der Kirche in heutiger evangelischer Theologie. Verdffent-
lichungen des Instituts fiir Europdische Geschichte, Mainz, Bd 64,
Wiesbaden 1972, 849-354; H. Déring, Das ,Ius Divinum“ des
Petrus-Amtes. Ansdtze zu einem gemeinsamen Verstdndnis: Cath 31
(1977) 273—304.

2 Das Herrenmahl. Gemeinsame rémisch-katholische/evangelisch-luthe-
rische Kommission, Paderborn/Frankfurt 1978.

ist Schopfung des Wortes. Bei der gemeinsamen Bejahung des
Amtes ist diese Akzentsetzung der Reformation zu beachten. Die
Wandlung geschieht durch das Wort und nicht durch den Priester”
(653). In der Diskussion zeigt sich zwar dann, daB auch der
Referent keine direkte Alternative zwischen Wandlung kraft der
Priesterweihe und Wandlung kraft der Einsetzung Christi und
kraft des Wortes aufbauen, sondern vielmehr einen Akzent setzen
will, aber seine Formel bleibt doch ungeeignet, sowohl um die
bisher erreichten Verstdndigungen in dieser Frage aufrechtzu-
erhalten als auch um den reformatorischen Akzent zu setzen
(579, 588, 591). Ahnliches gilt wohl auch von V.s Gegeniiberstellung
von ,An-sich-Gegenwart“ gegen ,Fiir-Uns-Gegenwart® (555), denn
wo will man in der kath. Tradition in diesem scharfen Gegensatz
eine ,An-sich-Gegenwart", die nicht per definitionem ,fiir uns"“
ist, belegen. Genausowenig zutreffend und hilfreich diirfte seine
Konstatierung sein, daB nach der CA sich die Vollmacht nicht auf
die Wandlung bezieht, sondern lediglich auf die Austeilung des
Sakramentes (553). In der Diskussion wurden die Spitzen dieser
Formulierungen wohl abgefeilt, man fragt sich jedoch, wo die
Notwendigkeit im Zusammenhang heutigen 6kumenischen Ge-
spridchs liegt, solche Sétze doch immer wieder zu formulieren.
Diese Frage dringt sich um so mehr auf, als V. ja durchaus gewillt
ist, heutige Konvergenzen in anderen angrenzenden Themen gelten
zu lassen, wie etwa hinsichtlich der Applikation der Messe und
hinsichtlich des Opfercharakters (566—567, 575—577). Aber da, wo es
um das Amt und dessen Vollmacht geht, da zeigt sich der luth.
Gesprdchspartner offenkundig auch heute noch allergisch. Was
steckt dahinter? W. Kasper stellt in der Diskussion die Frage,
ob es sich hier letztlich nicht um ein christologisches Problem
und nicht nur um ein ekklesiologisches handelt, ndmlich um
»-..die Frage nach der aktiven Heilsbedeutung der Menschheit
Christi und nicht nur der Gottheit Christi“ (589). H. Jorissen ant-
wortet auf diese Frage mit dem Hinweis auf ein ,gewisses christo-
logisches Defizit" bei Luther im Hinblick auf die sakramentale
Struktur, die er aber mit der damaligen Theologie insgesamt,
und zwar bis in unser [h. hinein teilt (594). Eineinhalb Jahre
danach distanziert sich Jorissen jedoch expressis verbis von dieser
Feststellung und bescheinigt Luthers Sakramentenlehre, sie sei
innerlich eingefiigt in die Christologie und Soteriologie und letzt-
lich von hier her begriindet (vgl. Cath 35 [1981] Heft 1, S. 67
Anm. 35). Damit sei auf die Brisanz der Fragestellung verwiesen
und auf die Notwendigkeit, sie baldméglichst aufzunehmen.

Den AbschluB des systematischen Teiles des Symposions bildet
ein Referat von Peter Manns iiber die Heiligenverehrung nach
CA XXI. Sein Befund lautet: CA XXI hilt an einem &ffentlichen
Heiligengedéchtnis fest (596); sie negiert aber unter Berufung
auf die Heilige Schrift jede intercessorische Funktion der Heiligen,
womit der invocatio sanctorum jede Grundlage entzogen ist.
Paradoxal sei, daB bei dieser klaren Ablehnung der traditionellen
kath. Heiligenverehrung die CA dieses Thema unter den 21 Lehr-
artikeln und nicht unter den MiBbrduchen abhandelt. Offenkundig
sah Melanchthon zwischen seiner und der kath. Konzeption keine
dogmatisch relevante Differenz bestehen (599). Die Confutatio
jedoch verwirft ihrerseits eindeutig die reduzierte Heiligenver-
ehrung der CA (605). Die weiteren Analysen M.s der verschiedenen
spédteren Stellungnahmen Melanchthons zu diesem Thema fiihren
zur Erhértung der Einsicht, daB es ihm uneingeschrinkt um die
alleinige Mittlerschaft Christi geht, was in seiner Logik nicht zur
Anndherung an die kath. Position fithrt. So muBf M. seine Frage
nach der Moglichkeit einer kath. Anerkennung von CA XXI — um
sie nicht rundweg mit nein zu beantworten — so modifizieren, daB
er fragt, ob ,...um der Wahrheit der Heiligenverehrung willen
unmdglich sein (soll), was nach der gegenwiirtig erreichten
Ubereinkunft im Verstdndnis der Rechtfertigung — um nur diesen
zentralen Punkt zu nennen — keineswegs mehr als unméglich
bezeichnet werden kann?“ (637). Und das ist sicher nicht nur ein
rhetorischer Trick, sondern eine tiefe Wahrheit, denn an der
Frage der Heiligenverehrung entscheidet sich doch auch die Trag-
fahigkeit des Konsenses in der Rechtfertigungslehre, wie schon
Johann Adam Mghler vermerkte. Den Ausweg aus einer méglichen
Sackgasse sieht Manns hier verheiBungsvoll in der Erweiterung
der Engfithrung von CA XXI durch Luther (639-640). Um so
bedauerlicher, daB der an dieser Stelle folgende Teil seines
Referates iiber Luther und die Heiligenverehrung aus Platz-
mangel nicht im besprochenen 700-seitigen Band aufgenommen
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wurde.! Trotzdem sollte diese von M. vorgeschlagene Diskussion
baldmoglichst aufgenommen werden, allerdings unter bes. Beriick-
sichtigung eines Aspektes, der in der Diskussion nur kurz an-
gesprochen wurde: die Eschatologie. Nach Ansicht von G. Kretsch-
mar, die M. bestiitigt, sollte dariiber nachgedacht werden, wie es
um die Erfahrung der Kirche davon steht, daB die Gemeinschaft
der Heiligen, die congregatio sanctorum von CA VII iiber den Tod
hinausreicht, weil die Kirche die ecclesia perpetua mansura ist
(642, 650).

Die Zusammenfassung des Ertrages dieses systematischen Tei-
les bereitete Schwierigkeiten. In die meisten Referate wurden
schon zuviel spétere konfessionsspezifische Einsichten eingeféddelt,
um mit Sicherheit sagen zu kénnen, welches Mal an Einheit 1530
noch méglich war. Auch fillt es schwer, einzelne Themen als
erledigt abzuhaken, solange so etwas wie ein alles durchdrin-
gendes Grundthema, das sich allerdings nur schlecht artikuliert,
die Einheit sprengend, immer wieder auftaucht: ,Das Evangelium".
Aber war dies wirklich das Grundthema von 15307 Eine alte Frage,
die jedoch auch durch die besprochenen Referate nicht einmiitig
beantwortet wird. Sehr wahrscheinlich 148t sie sich anhand der
CA auch gar nicht beantworten. Somit verweist das Ergebnis
auch dieses Hauptteiles auf die néchsten.

JII. Die CA im Gesprdch mit anderen Kirchen:

Ein erstes Referat dieses Hauptteiles von O. Scheib {iber
die Auslegung der CA auf den Religionsgesprichen lag nur schrift-
lich vor und konnte bedauerlicherweise in der Diskussion nicht
beriicksichtigt werden (vgl. 706). Er gelangt zu dem Ergebnis,
daB das ausfiihrlichste und versthnlichste Gesprich tiber die CA
auf dem Augsburger Reichstag 1530 stattfand. Gegensdtze wurden
iiberdeckt oder gar nicht angesprochen. Das Ergebnis wurde von
beiden Seiten als innerlich unwahr abgelehnt (655—656). Danach
verhirteten sich schnell die Fronten, und auf beiden Seiten wuchs
die Einsicht, daB eine Einigung unmbglich sei. Die Religions-
gesprache lieBen die Unterschiede immer stérker hervortreten,
d.h., die CA erwies sich wachsend als kirchentrennender Text,
und schon wenige Jahre nach ihrer Abfassung ist sie kein &ku-
menischer Text mehr, sondern ein konfessioneller (662—663). Das
eigentliche Fazit von Scheibs Uberlegungen lautet dann: ,Der
Versuch, dem Text der CA ein katholisches Verstdndnis zu unter-
legen und dadurch eine Reunion herbeizufithren, ist, wie die
Geschichte zeigt und vor allem die Reichskolloquien von 1530 bis
1546 beweisen, nutzlos, da nicht der Text, sondern die von ihm
gemeinte evangelische Lehre — also die protestantische Aus-
legung der CA — Gegenstand der Kontroverse und Grund der
Trennung ist; deswegen kann der Dissens auch nicht durch
KompromibBtexte {iberbriickt werden* (667). Eine These, die wahr-
lich diskutiert gehort hitte, denn obwohl sie die oben gegebene
Zusammenfassung des ganzen Hauptteiles II zu bestdtigen scheint,
widerspricht sie nicht nur radikal Lindbecks hermeneutischem
Ansatz und dem von mehreren Referenten betontem Anspruch der
CA auf Katholizitdt, sondern bezichtigt letztlich doch den Text
der CA selber der Liige.

Uber die CA graeca fithrt A. Kallis aus, die Schreiben des
Patriarchen Jeremias II. an die Tiibinger Theologen seien mehr
privater Natur und kénnten nicht isoliert und als absolute Norm-
dokumente orthodoxen Glaubens betrachtet werden, und dar-
iiber hinaus konne man nicht ohne weiteres und pauschal von
einer formellen Verurteilung der CA durch Jeremias sprechen
(669, 671—672). Jedenfalls sollten die damaligen orthodoxen Stel-
lungnahmen nicht die heutigen kath.-ev. Gesprédche iiber die CA
hemmen, denn heute gibe es auch zwischen Orthodoxie und
der CA neue, friiher undenkbare Ubereinstimmungsméglichkeiten
(671—672).

W. Kiippers nimmt aus altkath. Sicht Stellung zur CA und
stellt fest, daB aus biblisch altkirchlicher Perspektive sowohl
die CA wie auch die Confutatio hinsichtlich des Bischofsamtes
unzureichend sind. Es kann als Abschiedsmahnung verstanden
werden, wenn der inzwischen verstorbene langjihrige Okume-
niker und Vermittler zwischen den Fronten, K., am AbschluB
der dem Referat folgenden Diskussion formuliert: ,Nach meinem

1 Vgl. den inzwischen erschienenen Aufsatz von Peter Manns: Luther
und die Heiligen, in: Reformatio Ecclesiae. Festgabe fiir Erwin Iserloh,
hrsg. von Remigius Bdumer, Paderborn u.a. 1980, 535-580.

Eindruck wichst im okumenischen Bereich fiir die ganze Kir-
chengemeinschaft die Notwendigkeit, sich der Frage der, wie wir
Katholiken meinen, biblisch begriindeten episkopalen Struktur
der Kirche existentiell zu stellen, um dabei zu den entsprechenden
Formen der Erneuerung und der Rezeption zu kommen, weil wahre
Einheit im Glauben auch Grundformen und Grundverhalten prak-
tischer Art bedingt® (686).

J.1. Tellechea Idigoras gibt anschlieBend einen kurzen aber
informativen Einblick in eine kath. Lektiire Melanchthons durch den
kath. Theologen und Erzbischof B. Carranza (f 1576), und H. Raab
zeigt anhand der Bemithungen von Weihbischof Th. Henrici von
Basel, wie im 17. Jh. kath. Ireniker die CA katholisch interpretiert
haben und die zeitgentssischen Lutheraner darauf zu behaften
versuchten.

IV. Katholische Anerkennung der CA:

Im letzten kurzen Teil des Symposions gehen H. McSorley
in einem Referat und E. Iserloh in seinem SchluBwort nochmals
thematisch auf die Frage einer kath. Anerkennung der CA ein.
McSorley rekapituliert in gewisser Weise sorgféltig, aber mit
eigenstindigem Duktus sédmtliche Argumente fiir und wider eine
Anerkennung sowie alle methodischen und den Begriff ,Anerken-
nung“ betreffenden Fragen, die im Verlauf der ,Anerkennungs-
debatte* aufgeworfen worden sind. Eine Anerkennung sagt er fiir
das Jubildumsjahr nicht voraus, wohl aber eine Vertiefung der
Entschlossenheit fiir das zu erreichende Ziel (718).

E. Iserloh stellt fest, daB im Verlauf des Symposions
beziiglich Rechtfertigung, Taufe und BuBe Konsens erreicht wurde,
jedoch nicht beziiglich Kirchenbegriff, Amt und Abendmahl. Eine
kath. Anerkennung der CA — davon sei er schon immer aus-
gegangen und sei durch das Symposion darin bestétigt worden —
konne sich aus verschiedenen Griinden nur auf einen ,Teilkon-
sens” oder auf einen ,Fundamentalkonsens“ beziehen. Aber er
habe den Eindruck, daB auch hinsichtlich eines Teil- oder Funda-
mentalkonsenses unter den Teilnehmern des Symposions kein
voller Konsens besteht (722—723).

Soll die eingangs angekiindigte Frage nach dem Ertrag dieses
wissenschaftlichen Unternehmens fiir unsere 6kumenische Situation
heute abschlieBend beantwortet werden, so miissen iiber dieses
realistisch erscheinende Fazit von E. Iserloh hinaus die Vorschlige
betrachtet werden, die im Verlauf der Tagung einige Referenten
fiir das weitere Vorankommen gemacht haben.

Die Unabgeschlossenheit des Prozesses ndmlich wurde nicht
nur von E. Iserloh zum Abschlub des Symposions betont (723),
sondern auch wihrend des Symposions mehrfach von den
Referenten beschrieben, am umgreifendsten wohl von W. Kas-
per: ,50 wie die evangelische Position in der CA ihre eigene
Intention so lange nicht verwirklicht, als sie nicht universal kirch-
lich rezipiert und das heiBt: solange sie nicht als katholisch an-
erkannt ist, so hat auch die katholische Kirche die von ihr bean-
spruchte Katholizitdt so lange nicht voll verwirklicht, als sie
qualifizierten Widerspruch von so groBen Kirchengemeinschaften
erfihrt, wie es die lutherischen Kirchen sind. Der Vermittlungs-
versuch, den die CA zwischen sichtbarer und verborgener Kirche,
zwischen Bindung und Freiheit in der Kirche unternommen hat,
bleibt also auf der Tagesordnung® (410).

Die Aufhebung der Spaltung haben die Bemiithungen um die
CA anlidBlich des Jubildums nicht gebracht, aber neue Aufgaben,
deren Erfiillung das Ziel ndherbringen konnte. Global umschreibt
W. Kapser diese Aufgaben wie folgt: ,Unbestreitbar ist die katho-
lische Intention der CA. Die Frage der inhaltlichen Katho-
lizitdt der CA dagegen ist nur auf dem Weg eines nach vorne
in die Zukunft gerichteten Okumenismus beantwortbar. Dies
scheint auch die Uberzeugung der Verfasser der CA zu sein. Denn
die CA wollte mit ihrem etwas verschleierten Appell an ein
allgemeines Konzil einen konziliaren Prozel in Gang bringen,
der vielleicht erst heute die Chance hat, ans Ziel zu kommen.
Auch wenn wir nicht wie F. Heiler die CA in allem als Magna
Charta der Katholizitdt bezeichnen kénnen, als Magna Charta
der Okumenizitdt verpflichtet sie heute beide Kirchen® (410).
P. Manns spezifiziert dieses Postulat, indem er die Uberwindung
der Engfiihrungen der CA durch den Riickgriff auf andere Aus-
sagen der Reformatoren, insbesondere Luthers, verlangt (639).

Auch in bezug auf Einzelfragen wurden Vorschldge gemacht.
Im Hinblick auf den Kirchenbegriff postuliert S. Wiedenhofer die
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Zusammenschau des ev. Kirchenbegriffes als striktes Derivat vom
reformatorischen Ansatz und als Antithese zur mittelalterlichen
Kirche (446). Hinsichtlich des rite vocatus von CA XIV verlangt
Lindbeck eine ,strikte Auslegung” der CA und nicht eine Lektiire
nach bestimmten Strdngen spéterer Entwicklung (466). Die Frage
des Bischofsamtes betreffend fragt H. Meyer, ob es nicht mit der
Bejahung der ekklesialen Notwendigkeit der ,episkope®, ohne sie
als jus divinum anzuerkennen, ausreicht, um kirchliche Gemein-
schaft zu erlangen (498). E. Iserloh dagegen fragt, ob die Treue
zum Evangelium heute noch tatséchlich ein Grund fiir die Ver-
weigerung der Eingliederung in den Episkopat sein kann (488).
Alles hilfreich erscheinende Aufgaben fiir das Kommende,
vorausgesetzt allerdings, daB der von E. Iserloh erwéhnte Kon-
sens, den wir heute wohl noch als Teilkonsens bezeichnen, aber
weiterhin als Konsens im Bereich der fundamentalen Artikel
definieren miissen, tatséichlich besteht. Besteht er jedoch nicht,
dann geschieht das, was O. Scheib fiir eine mdgliche offizielle
Anerkennung der CA durch die kath. Kirche prophezeit hat:

Sie wiirde die bestehenden, tiefgreifenden Lehrunterschiede ver-
decken (667).

Gerade das erwidhnte Postulat von Peter Manns legt es nahe,
auf das bevorstehende Luther-Jubildum Ausschau zu halten. Was
ist von ihm auf dem Hintergrund der Erfahrungen rund um das
CA-Jubildum zu erhoffen? Das Formale betreffend wiinscht sich
wohl jeder, der die Mihen mit den CA-Veranstaltungen mit-
gemacht hat, daB auch tatsdchlich zum Thema gesprochen wird.
Und weiter, daB im Zeitalter der Okumene auf beiden Seiten
ohne Selbstverherrlichung und Selbstbestdtigung angeschlagener
Identititen im Geiste der Redlichkeit gemeinsam die Wahrheit
gesucht wird. Inhaltlich sollte es darum gehen, den Fundamental-
konsens endgiiltic zu bestitigen (oder ggf. zu kiindigen), denn
schon zu lange spricht man davon, ohne das Empfinden zu haben,
daB er an Verbindlichkeit gewinnt. Dariiber hinaus mé&ge das
Gedédchtnis an den Reformator helfen, diesen Konsens, der im
Verlaufe der Geschichte gemindert wurde, mindestens auf das
MaB zuriickzufithren, das er zu seiner Zeit hatte.

Coppens, Joseph: La Reléve apocalyptique du Messianisme royal. I: La
Royauté. Le Régne et le Royaume de Dieu. Cadre de la Reléve
apocalyptique. — Leuven: Uitgeveverij Peeters / University Press
1979. 330 S. (Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium
L) kart.

Der Léwener Altmeister der Bibelwissenschaft hat es unter-
nommen, eine exegetische ,Summa®“ der atl Heilsmittlererwartun-
gen zu verfassen. Als erstes verdffentlichte er 1969 in der Samm-
lung ,Lectio divina“ ein Werk iiber den kéniglichen Messias (,Le
Messianisme royal. Ses origines. Son développement. Son accom-
plissement®). 1974 erschien in der ,Bibliotheca Ephemeridum
Theologicarum Lovaniensium" ein Bd {iber jenen prophetischen
Heilsmittlertyp, dessen Hauptvertreter der deuterojesajanische
.Gottesknecht* ist (,Le Messianisme et sa Reléve Prophétique.
Les anticipations vétérotestamentaires, Leur accomplissement en
Jésus“). Nun geht es, in logisch-chronologischer Fortsetzung, um die
apokalyptische ,Ablésung® der kéniglich-davidischen Heilserwar-
tung. In ihrem Mittelpunkt steht die Figur des ,Menschensohnes®,
deren Bedeutung und Funktion sowohl im AT und im zwischen-
testamentlichen Judentum als auch im NT in zwei in Aussicht ge-
stellten Fortsetzungsbédnden zur Sprache kommen soll.

Der vorliegende erste Bd erstellt fiir diese apokalyptische Er-
wartung gleichsam den Rahmen. Zuerst werden kurz Wesen und
Bedeutung der Apokalyptik aufgezeigt. Sodann wendet sich der
Autor ausfiihrlich dem Kénigtum Jahwes zu. Er behandelt — teil-
weise recht ausfiihrlich und jedenfalls immer sehr kompetent —
alle Texte, in denen sowohl innerhalb als auBerhalb des Psalters
von Jahwe als Konig die Rede ist. Dabei geht es ihm vor allem
darum, die einzelnen Aussagen so gut als méglich chronologisch
zu orten, um auf diese Weise zusammenfassend die Entstehung
und Entwidklung des Glaubens an die Kénigsherrschaft Jahwes
darlegen zu kénnen. Das geschieht, wie es bei Coppens nicht an-
ders zu erwarten ist, im Blick auf das NT: Hinweise auf die ntl
+Relecture® dieses Glaubens bilden den AbschluB des inhaltsrei-
chen Bdes. Wenn ein Wunsch offenbleibt, so wére es der nach
einer ausfiihrlicheren Beschiiftigung mit dem religionsgeschichtli-
chen Hintergrund und der zwischentestamentlichen-jiidischen Aus-
weitung der Konig-Jahwe-Thematik.

Was man bei C. allgemein schitzt, kann man auch hier wie-
derum bewundern und genieBen: die beeindruckende Vertrautheit
mit der abundanten Sekundérliteratur und deren umsichtige Ver-
wertung. Der damit gegebene bibliographische Nutzwert des
Buches erhoht sich noch insofern, als ihm zwei umfangreiche
chronologisch geordnete Bibliographien tiber die Apokalyptik (40—
66) und iiber das Konigtum Gottes (67—76) eingeschlossen sind.

Zufillig ist gleichzeitig ein Werk erschienen, dessen Inhalt und
Zielsetzung sich weitgehend mit dem besprochenen deckt und es
dennoch nicht {iberfliissig macht: John Gray, The Biblical Doctrine
of the Reign of God, Edinburgh 1979.

Salzburg Notker Fliglister

Stdhli, Hans-Peter: Knabe-Jiingling-Knecht. Untersuchungen zum Begriff
AVl im Alten Testament. — Frankfurt/M., Bern, Las Vegas: Lang
1978, 334 S. (Beitrdge zur biblischen Exegese und Theologie 7) kart.
sEp69—.

Die Wortgleichung 9%1 — ,Jiingling, Knabe* bzw. ,Gefolgsmann,
Knecht* erweist sich in nicht wenigen Texten als problematisch.
Die Berner Diss. aus dem Jahre 1976/77 unternimmt deshalb den
Versuch, ,das Feld der jeweiligen Bedeutungsnuancen etwas ge-
nauer abzustecken® (14).

Kap. 1 erdrtert Fragen der Etymologie. Vi. lehnt die vorgeschla-
genen Ableitungen von I n¢ r  knurren, briillen* — ,Knabe (in der
Pubertit)" (zuletzt Kéhler, v. Selms, Kopf) bzw. II necr ,[(ab)-
schiitteln — (aus dem Muiterleib) Geworfene, Junge“ [Buxdorf,
Castellus, Coccejus, Delitzsch) ab. Mit Gesenius, Fiirst, BDB u. a.
hilt er es fiir ,ratsam, ... 99 als ein primitives Nomen von ei-
ner eigenen Wurzel III 9% aufzufassen, deren Etymologie un-
gewiB ist® (37). Zudem legt der sprachliche Befund nahe, .daB 91
ein nur dem Kanaaniischen (ugaritisch, hebrdisch, phonizisch, als
Lehnwort im Agyptischen und Nordarabischen) eigentiimliches
Wort ist* (33). Facit: ,Somit l4Bt sich die Bedeutung von =¥}
nicht von einer, {iber den Weg der Etymologie namhaft gemachten
Grundbedeutung deduzieren, sondern sie mufl und kann nur aus
dem jeweiligen Gebrauch der Vokabel im Kontext selbst erschlossen
werden® (37). Dieses argumentativ sorgfdltige und mit reichem
Belegmaterial dokumentierte Ergebnis birgt indes manche Schwie-
rigkeit. Mit Recht ist man einigen etymologischen Auswiichsen
gegeniiber heute sensibel (J. Barr, Bibelexegese und moderne Se-
mantik, 1965, 112, spricht mit Blick darauf von einer ,gefdhrlichen
etymologischen Besessenheit” und B. Landsberger, VTS 16, 1967,
189, ist gar der Meinung, ,daB man bei der Ermittlung von Be-
deutungen nichts auf Etymologie aufbauen kann®). Dem entspricht
die Tendenz, eher eine Reihe homonymer Wurzeln anzunehmen
als die sprachgeschichtlichen Zusammenhénge und die Bedeutungs-
struktur verwandter Lexeme zu priifen. Die moderne Semantik hat
aber die Erkenntnis geférdert, daB zwischen Text- und Wort-
semantik wechselseitige Beziehungen bestehen, insofern nicht nur
Kontexte bestimmte Wortbedeutungen selektieren, vielmehr auch
die morphematische und semantische Struktur eines Lexems selek-
tiv bestimmte Texte erzeugt. Gerade im Vorfeld kontextbezogener
Analysen haben etymologische Studien ihren legitimen Platz, deren
Ergebnisse eingeschrdnkt, iiberholt, aber auch bestitigt werden
kénnen, in jedem Fall Beobachtungen liefern, die fiir die lexika-
lische Erfassung Bedeutung haben. Altsiidarabische und Belege im
Gecez (vgl. Dillmann, Lexicon 664) weisen eher auf eine gemein-
semitische Wurzel I n¢r und/oder II n¢r hin, deren Beziehung
zu hebr. n¢r sowie zu hebr. I n¢r und/oder IT n¢r noch etwas
deutlicher erfaBt werden miibte.

Kap. 2 behandelt die auBerbiblischen Belege von ne¢r. Fiir
Ugarit lassen sich zwei Anwendungsbereiche deutlich unterschei-
den. In der Familie bezeichnet n¢r und n¢rt Personen, ,die
von einem pater familias abhéngig sind und als solche unter
dessen Rechtsschutz und -hoheit stehen“ (56). Es kann sich dabei
um (unverheiratete) Kinder jeden Alters wie um Bedienstete han-
deln; KTU 2.33 wird trotz suffigierter Form ,Kinder* bezeichnen,
KTU 1.107 liegt der Akzent — wie VI die Bereichssynonymitit
mit sgr richtig deutet — jedenfalls auf der ,Schwachheit des
jugendlichen Alters* (54), KTU 1.114 wird man mit UF 7 (1975),
110.113 wohl von II ne¢r ableiten und ,Mischung, Mixtur® lesen
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miissen, eine weitergehende Kldrung der Frage, ob die Wortfolge
bn-ner-gzr bzw. bt-nert-pgt (KTU 4.102) nach Altersstufen
(v. Selms) oder nach sozialem Status (Gordon) differenziert, wire
wiinschenswert. Im militdrischen Bereich bezeichnet n¢rm ,eine
im Dienst des ugaritischen Konigs stehende militdrische Berufs-
klasse..., iiber deren genaue Funktion... freilich nichts auszu-
machen ist* (56). Als terminus technicus zur Bezeichnung erfah-
rener und erprobter kanaanéischer Elitetruppen im Dienste Pharaos
begegnet n¢rn als kanaandisches Lehnwort in dgyptischen Texten.
Ob allerdings — wie Vf. im AnschluB an Alt vermutet — N¢ryn
im Onomastikon des Amenope mit den n¢rn der iibrigen Texte
gleichzusetzen ist, was sprachlich moglich wiére, erscheint eher
fraglich. Daneben findet sich wie in Ugarit so in dedanischen und
sabdischen Inschriften der Namenstyp nc¢r-GN, was Vi. vollig
richtig mit ,Diener des GN* widergibt. Die Frage wire zu kléren,
ob die Bezeichnung auf ein bestimmtes kultisches Amt hindeutet
oder ein allgemeiner ,Ausdruck der Unterwerfung gegeniiber einer
Gottheit und Bekenntnis zu deren Verehrung® ist (71), jedenfalls
sprechen diese Belege eher fiir eine gemeinsemitische Verbreitung
der Wurzel ner als fiir die Annahme, ,daB das Wort durch Han-
delskarawanen aus dem Norden mitgebracht worden ist® (70
Anm. 162).

Kap. 3 untersucht n¢r im AT. Vi geht dabei von der Ver-
mutung aus, ,daB der Begriff, wie er von Israel iibernommen und
im Alten Testament verwendet worden ist, zumindest ein #hn-
liches, wenn nicht gar dasselbe Bedeutungsspektrum umfaBt“ (72).
Eine Bestdtigung dafiir findet er in der traditionellen Einteilung
der Bedeutungen von ner in 1. ,Knabe, Jiingling* und 2. ,Ge-
folgsmann, Knecht”, wie sie die Wérterbiicher bieten, und iiber-
nimmt sie als semantische Klassifikatoren auf der synchronen Be-
schreibungsebene, um von hier aus die Bedeutungsnuancen in den
jeweils zugehérigen Einzeltexten genauer zu erfassen. Dabei zeigt
sich zu 1., daB n¢r keine Lebensphase oder Altersstufe bezeich-
net, sondern ,eine unselbstindige, unter der Verfiigungsgewalt
und unter dem Schutz des pater familias (...) stehende, ledige,
unverheiratete, somit noch unmiindige ménnliche Person® (99).
Vi. bestdtigt damit die Ergebnisse V. Maags, auf den er sich aus-
driicklich bezieht. Auf diesem Hintergrund sind auch die Derivate
wJugend, Jugendzeit, von Jugend an®“ zu beurteilen, wobei der
darin ausgedriickte rechtliche Status zuriicktritt und der Aspekt
zeitlicher Totalitdt und AusschlieBlichkeit dominiert. Im einzelnen
ergibt sich fiir den ner in Spr die Bedeutung des unreifen, un-
miindigen, dem es an Urteils- und Entscheidungsvermégen fehlt
(107); die Selbstprddikation Salomos als n¢r qtn (1 Kén 3.7)
ist im Lichte der #dgyptischen Ké&nigsnovelle zu sehen als eine
»Demuts- und Niedrigkeitsaussage® (117). Jer 1,6 versteht sich der
Prophet als ein Mann, dem noch die soziale Stellung und damit
die rechtliche Legitimation zum Reden fehlt (128). Der Merismus
ner — zgn bezeichnet nach V{. nicht in erster Linie die Totalitdt
aller Altersgruppen, sondern ,die ganze, aus Rechtsfihigen und
(noch) Nicht-Rechtsfihigen bestehende mé#nnliche Bevélkerung®
(185); dies erscheint aber zumindest fiir Ex 10,9 und Deut 28,50
fraglich, gemeint ist doch eher ,die ganze Bevdlkerung“. Die 2. Be-
deutungsgruppe l4Bt folgende Differenzierungen erkennen: als
militérischer terminus technicus bezeichnet n¢r (m) ,auserlesene,
tiichtige und erprobte Berufssoldaten® (147), vgl. insbesondere
2 Sam 2,12—17! Sie stehen im Dienst des Konigs oder spéter des
juddischen Statthalters. Sodann: ,freie Personen, die in einem
freiwilligen Dienst- und Abhéngigkeitsverhdltnis zu ihrem Herrn
stehen” (179); ihr Status unterscheidet sich grundsitzlich von dem
des ¢bd. Als Angehbrige des Hausgesindes begegnen sie als Die-
ner, Ackerknechte oder Hirten, aber auch in gehobener Stellung in
der Umgebung des Konigs bzw. der koniglichen Familie. Die Wort-
verbindung PN ncr-PN: weist, wie auch auBerbiblische Belege
bestdtigen, auf den Titel ,Verwalter® hin. SchlieBlich bezeichnet
ner den Sakral- oder Kultdiener in verschiedenen Funktionen
(Leitwort in 1Sam 1-3!). Im AnschluB an die &ltere Forschung
(Gressmann, Ehrlich u.a.) vermutet Vf. hinter der Wortverbin-
dung ne¢rj bnj jér2l einen religionssoziologischen ProzeB der-
gestalt, daBl an einem vorisraelitischen Heiligtum tdtige Kultdiener
(ncrm) nach dessen Ubernahme durch Israel sukzessiv von israe-
litischen Kultdienern abgelést wurden. Hinsichtlich ihrer Funktion
sind sie ,eindeutig der Person und dem Amt des Mose zu- und
untergeordnet® (217, vgl. auch H. Schmid, BZAW 110, 1968).

Kap. 4 behandelt gesondert die Femininbildung n¢rh. Sie be-
zeichnet zundchst die ,in Abhéngigkeit und unter der Autoritét

(als Rechtsschutz und -hoheit) des Vaters bzw. dessen Stellver-
treters ... stehende ... minderberechtigte, unmiindige weibliche
Person® (226). Nach ihrer Heirat verdndert sich in Bezug auf den
Vater in familienrechtlicher Hinsicht ihr Status nicht, bleibt inso-
weit eine necrh. Damit unterscheidet sich die rechtliche Stellung
einer Tochter grundsétzlich von der eines Sohnes, der nach seiner
Heirat nie mehr ncr heiBt (229 — es sei denn, er tritt in ein frei-
williges Dienstverhiltnis!). Analog zu nc¢r dient nceh/ot zur
Bezeichnung der zum Hauspersonal gehdrenden Mégde und Die-
nerinnen, die ,in einem persoénlichen Abh#ngigkeits- und Dienst-
verhiltnis stehen® (236). Mit Nachdruck lehnt Vf. die Bedeutungen
,Sklavin, Dirne, Kultprostituierte* ab, wie sie insbesondere fiir
Am 2,7b zuletzt wieder von M. Krause, Diss. Heidelberg 1972,
112#f, vorgeschlagen wurden; vielmehr bedeute ncrh schlicht ,hei-
ratsfihiges M#dchen" und das Vergehen, das der Prophet an-
prangert, stehe in keinem Zusammenhang mit einem Initiations-
ritus am Heiligtum, sondern habe im Kontext von Am 2,6-8 eine
soziale Dimension, insofern ,ein schwacher, hilfs- und schutzbe-
diirftiger Mensch, dessen Sache doch gerade die Sache Gottes
selbst ist, in den Staub getreten“ werde (247), vgl. dazu schon
Wolff, BK XIV/2, 202f.

Kap. 5 bietet anhangweise einen Uberblick iiber akk. sehéru
und Derivata, das ,eine dem kanaan#isch-hebriischen 9%} dhnliche
Breite an Bedeutungs- und Verwendungsmdglichkeiten aufweist
(249). So interessant die dargebotenen Texte auch sind, einen wirk-
lichen Beitrag zur Klidrung der Semantik von nctr vermag ich
darin nicht zu erkennen.

Dies schmilert aber in keiner Weise die Leistung des V£, der
eine iiberaus sorgfdltige und griindliche Arbeit vorgelegt hat. Sie
bietet eine beeindruckende Fiille von Material und verarbeiteter
Literatur. Die Ergebnisse seiner Textanalysen fiigen sich deutlich
in die bisherige Forschung ein. Hinsichtlich der Bedeutung von ne¢r
bestiitigt V£. die Ergebnisse von Rost und Maag und steuert eigene
Beobachtungen bei. Fiir die semantische Analyse eines Lexems
stellt die gegenwiirtige Sprachwissenschaft eine Reihe von Mo-
dellen zur Verfiigung, die in einer der Eigenart der Sprache ange-
pabten Form auch fiir das Hebrédische Beachtung verdienen. Fiir
die synchrone Deskription ist ohne Frage die Trennung von Aus-
drucks- und Inhaltsebene notwendig. Voraussetzung fiir die se-
mantische Analyse eines Lexems ist seine morphologische und
syntaktische Beschreibung. Fiir die Morphemstruktur ist die Uber-
sicht iiber Form, Funktion, Valenz und Wortbildung aufschluBreich.
Es werden dann die Beziehungen zwischen semantischen und syn-
taktischen Strukturen sichtbar, deren Formalisierung einen umfas-
senden Einblick in die Ausdrucks- und Inhaltsméglichkeiten der
Basis vermittelt. Vielleicht hitte Vi. dies deutlicher herausarbeiten
kénnen; so bleibt es bei gelegentlichen Hinweisen (73; 135; 220;
235), und VI. geriit in die miBliche Lage, als Arbeitsgrundlage die
in den Lexika angegebenen Bedeutungsgruppen, die erst aufgrund
syntaktischer und semantischer Kriterien nachgewiesen werden
miiBten, zu iibernehmen. Das kénnte den Eindruck vermitteln, daf
es sich mehr ,um eine rein gefithlsméBige, intuitive Erfassung des
Begriffs handelt® (16), ein Vorwurf, den Vf. m.E. zu Unrecht
gegeniiber Rost und Maag erhebt.

Koln Hans F. Fuhs

Fuhs, Hans F.: Sehen und Schauen. Die Wurzel sz im Alten Orient und
im Alten Testament. Ein Beitrag zum prophetischen Offenbarungs-
empfang. — (Wiirzburg): Echter (1978). XVI, 378 S. (Forschung zur
Bibel Bd 32) kart. DM 48.—

Der Vi. dieser Bamberger Habilitationsschrift will mittels der
modernen Methoden der Semantik die Bedeutungen der hebrii-
schen Wurzel hazah und ihrer Ableitungen ,im Kontext von Offen-
barung und letztlich das Problem der Offenbarung Gottes im Alten
Testament {iberhaupt” kldren. In der ,Einleitung“ (1—29) umreiBt
er das Problem, zeichnet die Forschungsgeschichte nach und legt
die Methode dar, nach der er vorgehen will: Ordnung der ,seman-
tisch relevanten Bedeutungsgruppen“ des Verbs hzhk und seiner
nominalen Ableitungen mittels synchroner Deskription; Analyse
der Bedeutungen im Kontext gréBerer literarischer Einheiten; dia-
chrone Herausarbeitung der Bedeutungsentwicklung.

In Kap. 1 ,Die Bedeutung von fzh* (30—108) untersucht Vf. die Be-
deutung von jzk und verwandter Wurzeln in anderen semitischen Spra-
chen und im Agyptischen, die Etymologie und den allgemeinen biblischen
Sprachgebrauch mit folgenden Ergebnissen: Die Wurzel findet sich nur
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im nordwestsemitischen Raum (Araméisch, Phonizisch, Ugaritisch) mit
den Bedeutungen ,priifend, genau, interessiert ansehen, einen Traum,
eine Vision schauen“. Im AT ist die Grundbedeutung ,sehen, schauen®
bezeugt. In Offenbarungszusammenhingen kommt das Verb vor mit
Gott und mit dem Menschen als Subjekt. Wenn Gott ,sieht“, dann be-
deutet das, daBl er helfend eingreift. Beim Menschen als Subjekt kén-
nen Objekt sein: Gott unmittelbar bzw. sein , Angesicht”; eine go6ttliche
Offenbarung: eine Vision, aber auch Gottes Wort; Gottes Hilfe; Gottes
Handeln in der Geschichte.

In Kap. 2 ,Schauen géttlicher Offenbarung® (109-257) werden eine
Reihe von Bibelstellen auf die genaue Bedeutung von jzh hin analy-
siert: Num 24,3—9.15-19; Am 1,1; 9,1; 7,10-17; Mi 3,1-8; Jes 1,1; 30,10;
Ez 12,27; Hab 1,1 u.a. Als wichtigste Ergebnisse lassen sich festhalten:
Bileam, Amos, Micha und Jesaja sind Seher, die von den Nebiim klar
zu unterscheiden sind und ,Seherspriiche” verkiinden, deren urspriing-
liche Form allerdings nur noch in Resten erhalten ist. ,Schauen® heiBt
hier soviel wie ,Gott in Offenbarung schauend erkennen“, was soviel
bedeutet wie ,Berufung und Legitimation® (221). In einigen Texten ist
eine Bedeutungserweiterung festzustellen in Richtung auf ,Offenbarungs-
empfang in seinen verschiedenen Weisen* hin (249); schlieBlich kann,
etwa bei Ez, das ,visiondre Element véllig in den Hintergrund treten®
(250). Bei Jer, Ez und besonders Deuterosacharja kann Objekt des
,Schauens” auch Liige und Trug sein; damit wird ,die Prophetie selbst
in Frage gestellt” (257).

Kap. 3 ,Gott und sein Tun schauen® (258—299) bespricht Ex 24,1-11;
Ps 11,4.7; 17,2.15; 46,9; 58,11; 63,3; Ijob 19,26f; 23,9; 24,1; 36,25; Jes 26,11;
33,17 u. a. mit den Ergebnissen: In Ex 24,9-11 bedeutet die Gottesschau
die Berufung der Altesten zu charismatischen Fithrern der Gemeinde. In
Ps 63,3 und Ijob 19,26f ist ,Gott schauen” soviel wie ,Erfahrung von
Gottes gnidiger Zuwendung”, wobei in ITjob 19,26f bereits die ,Lebens-
gemeinschaft mit Gott jenseits des Todes“ anklingt (280f). An den
anderen untersuchten Stellen hat das ,Schauen Gottes" etwas zu fun
mit der Erfahrung ,seiner Zuwendung in Rettung und Heil* (284); das
kann auch auf die Endzeit bezogen werden: Die Gerechten werden
Jahwes ,gerechtes Handeln schauen diirfen, ja noch mehr: ihn selbst,
der in seinem Kommen den Gerechten Leben und Heil venschafft* (299).

Kap. 4 ,Ergebnis und Ausblick* (300-317) faBt die Ergebnisse zu-
sammen und versucht eine Geschichte der Sehertradition zu entwerfen:
Seher und Nabi sind in der dlteren Zeit deutlich zu unterscheiden. ,Gott
schauen“ bedeutet in der dlteren Zeit soviel wie ,berufen werden“ zu
einer charismatischen Aufgabe. Der ,Seher* verkiindet einen ,Seher-
spruch”. Noch Amos, Jesaja und Micha verstehen sich als Seher und
setzen sich bewuBt von den Nebiim ab. Das Sehertum kommt in Israel
auf in der Zeit ,der sich allm#hlich konstituierenden Sippen- und Stam-
mesgemeinschaften, des ... Ubergangs zur SeBhaftwerdung® (311). Seit
Jeremia und Ezechiel geridt das Sehertum ins Zwielicht und die mit fzh
gebildeten Wendungen und Nomina verlieren allméhlich ihren engen
Zusammenhang mit charismatischer Berufung und mit Offenbarungs-
empfang; sie werden fiir andere Formen der Gotteserfahrung gebraucht:
Erfahrung von Hilfe, von gotilichem Handeln in der Geschichte und
schlieBlich fiir die Hoffnung auf endzeitliche Rettung. Eine Unterschei-
dung von genuin-israelitischem Sehertum und auBerisraelitischem Nabi-
tum gelingt nicht, weil sich &hnliche Phinomene bei anderen nordwest-
seminitischen Volkern finden; wohl aber sind sowohl der Seher, als
auch der Nabi klar von den Wahnsagern, Astrologen und Eingeweide-
schauern des Zweistromlandes zu unterscheiden. — Ein Literaturver-
zeichnis, ein Stellen- und ein Autorenregister schlieBen den Bd ab.

Der Vi. dieser Monographie hat zweifellos einen wichtigen Bei-
trag fiir die Erforschung der israelitischen Prophetie und fiir die
Kldrung des biblischen Offenbarungsbegriffs geleistet. Man wird
sie auf jeden Fall sorgfiltig studieren miissen, wenn man {iber
,Offenbarung im AT, iiber ,Berufung®, iiber das Thema ,Seher
und Prophet" o.dgl. schreiben will. Ob freilich die weitreichenden
SchluBfolgerungen hinsichtlich der Geschichte des Sehertums einer
ndheren Nachpriifung standhalten, wagt der Rez. zu bezweifeln.
So scheint ihm die literarkritische Aufteilung der Spriiche von
Num 24 auf S.111-161 nicht iiberzeugend gelungen zu sein. Das-
selbe gilt fiir Am 1,1 S.168-177. DaB dort zu iibersetzen ist , Die
Worte Amos’ aus Thekoa, der geschaut hat’ d.h. ,der Seher ist'",
ist wenig wahrscheinlich. Man wird wohl eher bei der iiblichen
Wiedergabe bleiben: ,die Worte ..., die Amos geschaut hat". Ganz
unwahrscheinlich ist die Deutung der Gottesschau der ,Altesten®
in Ex 24,1-11 als Berufung zu charismatischen Fiihrern. Auf Be-
rufung deutet, wenn man nicht von vornherein kzk in diesem Sinn
versteht, absolut nichts hin. Hier wiire jetzt E. Ruprecht, Exodus
24,9-11 als Beispiel lebendiger Erzdhltradition aus der Zeit des
babylonischen Exils: Festschr. C. Westermann, Géttingen-Neu-
kirchen 1980, 138—173, zu vergleichen. Fiir eine semantische Unter-
suchung von hzk miilte man m.E. auch 7’ ebenso genau unter-
suchen und dann beide Ausdriicke miteinander vergleichen. Das ist
hier nicht geschehen und konnte wohl auch nicht geschehen; aber

eben deswegen ist die vorliegende Untersuchung noch nicht das
letzte Wort zu dem Thema. Wenn der V{. auch hier versucht hat,
die modernen Methoden der allgemeinen Semantik fiir die Exegese
fruchtbar zu machen, wird man wohl doch die Frage stellen miis-
sen, ob man damit wesentlich weiter kommt als bei den bisher
iiblichen Methoden der Bedeutunganalyse hebréischer Worter.

Miinchen Josef Scharbert

Brownlee, William H.: The Midrash Pesher of Habakkuk. Text, Trans-
lation, Exposition with an Introduction. — (Missoula, Mont.): Scholars
Press [1979), ix, 220 S. {(Society of Biblical Literature, Monograph
Series 24), § 9.—

Der Vi., einer der Qumranexperten der ersten Stunde, legt hier
mit einem Kommentar zu 1QpHab das Ergebnis seiner jahr-
zehntelangen Beschéftigung mit diesem Text vor. Umso stérker
f4llt ins Gewicht, daB dieser erfahrene Forscher in der Einleitung
auf S.19ff vor manchmal schon zur Selbstverstindlichkeit gewor-
denen Ausdeutungen einzelner Anspielungen im Text auf Per-
sonen und Begebenheiten nachdriicklich warnt und — mit guten
Griinden — den hypothetischen Charakter solcher Identifizierungs-
versuche unterstreicht. Dies wird auch auf S.95ff in einem ,Hi-
storical Excursus® deutlich. Dabei ist dieser in den historischen
Fragen so mniichtern urteilende Forscher durchaus theologisch inter-
essiert, doch dies kommt eher in der Einzelinterpretation zum
Ausdrudk, in dem recht unterschiedlichen Gewicht, das er den ein-
zelnen Aussagen zumift, also im AusmaB der Kommentierung
einzelner Stellen. Vorweg (23ff) beschreibt der Vi. die besondere
Art des ,Pesher‘-Kommentars, den er wegen gewisser Entspre-
chungen zum spiteren rabbinischen Midrasch als ,Midrash Pesher”
bezeichnet, dessen Ursprung er im spitprophetischen bzw. friih-
apokalyptischen Traditionsstrom sucht, wo bereits in biblischen
Zeugnissen #ltere prophetische Aussagen fiir die jeweilige Gegen-
wart aktualisierend ausgedeutet wurden (,application of ancient
prophecies to the historical times*). Das hebrdische Wort peidr
ubersetzt er daher stets mit ,prophetical meaning”. Der Habakuk-
Pesher diente demnach dem Ziel, die Position des ,Lehrers der
Gerechtigkeit® und seiner Anhiéngerschaft zu rechtfertigen, nicht
zuletzt zum Zweck der Stirkung des Selbstvertrauens der Ge-
meinschaft, die vor Abtriinnigen und Gegnern gewarnt werden
soll, und zwar unter dem Aspekt der nahen Endzeit.

Auf S. 37ff beginnt der Kommentarteil, in welchem der he-
briische Text in 35 Abschnitten aufgeteilt und mit Ubersetzungen
und Kommentaren versehen dargeboten wird. Leider hat man es,
abgesehen vom Textbeginn, versehentlich unterlassen, den bib-
lischen Text drucktechnisch vom Peshertext abzuheben. Verhéltnis-
miBig viel Raum rdumt der Vi der Begriindung und Diskussion
von Texterginzungen zu Textliicken ein, aufféllig ist auch die
starke Neigung, Textgestalt und Sinn des biblischen Wortlauts nach
der Pesher-Ausdeutung auszurichten. Im iibrigen ist die Einzel-
exegese Auberst umsichtig und referiert die wichtigen Deutungs-
versuche auf faire Weise. Selbstverstdndlich 146t die Kommen-
tierung auch Raum fiir weitere Diskussionen und abweichende
Deutungen. So, wenn auf S. 68 zu IIL,9 mgmt pnjhm gdjm als ,the
mutterings of their face are the east wind* iibersetzt wird, obwohl
,die Richtung ihres Angesichts ostwérts® recht gut — und nicht
zuletzt im Blick auf Roms Orientpolitik — paBt. Oder auf S. 80,
zu IV,9, wo Hab 1,11a mit ,then, in accordance with the will, they
transgressed” der biblische Wortlaut recht kithn im Sinne des
Pesher-Inhalts umgedeutet wird. Eher wire es berechtigt, da und
dort die antike jiidische Auslegungsgeschichte stdrker zu beriick-
sichtigen. Z. B. stimmt die auf S.114f zu VII,5f (Hab 2,3a) gebotene
Ubersetzung ,but at the end it will speak” (fiir jpjh lgs) durchaus
zu Targum und selbst noch zu Raschi. Ein etwas iiberdimensiona-
les theologisches Interesse bringt der Vf. auf 5. 129f dem Wort
‘dmunah als ,Glaube® in VII,2 entgegen, wo man mit einem schlich-
ten ,Vertrauen“ gut auskommt und nicht mit einem — offensicht-
lich christlich gefdrbten — Glaubensbegriff operieren muf}. Etwas
zu pointiert erscheint mir auch die Ubersetzung von ’n§j hms als
.men of apostasy”, denn dabei kommt der Charakter der Gewalt-
samkeit und UnrechtmiBigkeit ihrer Handlungsweise nicht zum
Ausdrudk. In IX,1 tibersetzt der Vi bmipj r5h ... $w bw mit: ,In
recompense for ... they inflicted upon him*, doch dies ist syntak-
tisch problematisch. Auch auf S. 153 erregt die Ubersetzung von
IX,8 (Hab 2,8b) Bedenken: ,Because of man’s shed blood there
will be hostility from the land, from the city and ..." ist recht
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gesucht, auch der Kommentar zu hms auf S.154. Spekulativ klingen
auch die Ausfithrungen iiber den Zustand nach dem Tode auf
S. 165, weil der Text gar keinen AnlaB zu solcher Kommentierung
bietet. Sprachlich nicht iiberzeugend ist die Deutung von ‘jr Sww
in X,10 als ,his city of vanity“, denn es handelt sich wohl nur
um eine orthographische Variante fiir §w’. SchlieBlich enthalt XIL1
am Anfang noch eine rétselhafte Eigentiimlichkeit, 1QpHab hat
jhth oder whth (fiir MT Hab 2,17 jhtwn) mdmj 'dm. Brownlee iiber-
setzt mit: ,A schemer would snatch away lowly men“. Aber der
Vers stellt ja eine Aufzdhlung dar und paldographisch ist die Le-
sung whth durchaus gegeben. Also kénnte man eigentlich sinn-
voller wehittah (,und Entsetzen® vor den Bluttaten an Menschen)
annehmen,

Der Autor hat mit diesem soliden Werk die bisherige For-
schung griindlich aufgearbeitet und ein sehr niitzliches Instrument
fiir die weitere Beschéftigung mit diesem Pesher geliefert. Erfreu-
licherweise in einer Publikation, die dank der funktional orientier-
ten Aufmachung und Ausstattung preislich so giinstig liegt, daB
das Buch auch seinen Weg zu den Beniitzern finden kann, was
man heute von vielen europiischen Publikationen wegen ihres
iibertriebenen Preises nicht mehr sagen kann. ,Scholars Press“
verdient Dank und Anerkennung dafiir, dieses Werk eines er-
fahrenen und groBen Gelehrten in solcher Weise présentiert zu
haben.

Briihl Johann Maier

Vanhoye, Albert: Prétres anciens, prétre nouveau selon le Nouveau
Testament. — Paris: Editions du Seuil (1980). 376 S. (Collection
sParole de Dieu" 20) kart.

Zu den schwierigen Fragen tkumenischer Theologie gehort jene
iiber das Amt in der Kirche. Erwiigungen dariiber miissen sicher-
lich zu einem wesentlichen Teil auf die ntl Anfénge zuriickgehen.
Die hier vorliegende Untersuchung konnte dafiir Dienste tun.

Sie geht aus vom atl Priestertum. Dessen hauptséchliche, wenn
nicht ausschlieBliche Aufgabe war die Vermittlung zwischen Gott
und dem Volk durch rituellen Opferdienst. Die Bezeichnung Christi
als Priester ,hitte die Gefahr einer Riickkehr zur rituellen Reli-
gion des Alten Testaments bedeutet®. Im iibrigen muBte die ur-
kirchliche Uberlieferung festhalten, daB Priester und Hohepriester
entschiedene Gegner Jesu waren. Auch deshalb konnte Jesus nicht
Priester genannt werden. Sein Wort und Werk hatte nichts Prie-
sterliches im Sinn dieses Wortes. Auch die christologischen Ho-
heitstitel sprechen zunéchst solche Wiirde nicht aus. Fiir die mes-
sianische Zeit wurde ein neues Priestertum erwartet (Mal 3,3f;
Sir 45,7.15.24). Der Abendmahlsbericht deutet die Hingabe des
Blutes als Opfer des Neuen Bundes (1 Kor 11,2325 nach Ex
25,5—8). Priesterlich ist die Handlung der Himmelfahrt, wenn Jesus
die Hénde zum Segen erhebt (Lk 2450f). Von Paulus wird der
Dienst Jesu als priesterlich gedeutet (1 Kor 5,7; ebenso Eph 5,2).

Im Hebrderbrief aber ist Jesus der wahre Hohepriester. Der
Brief leistet damit einen wesentlichen Beitrag zur groBen und
schweren Aufgabe, das Kreuz Christi zu deuten. Er geht aber
dabei nicht von der Geschichte der Passion aus, sondern vom AT.
Hier entdeckt er als vorgegeben Gestalt und Aufgabe des Hohen-
priesters.

In einem ersten Teil erklirt der Hebrderbrief, daB Jesus Sohn Gottes
und Bruder der Menschen (1,5-2,16) und Hoherpriester in seinem Leiden
ist (2,17f). Das Thema wird entfaltet im Aufweis, wie Christus bevoll-
michtiger Priester gleich Mose im Hause Gottes ist (3,1—4,14). Er hat das
Amt des Hohenpriesters iiber alle atl Vorgegebenheit hinaus (4,15-6,20).
Er ist Priester wie Melchisedek (7,1-28). Der Hohepriester Christus tritt
mit dem Opfer seines Blutes in das ewige Heiligtum ein als Mittler des
neuen Bundes (8,1—25). Alles Priestertum ist nun als erfiillt beendet.
Hebr 9,11 mag in Zusammenhang stehen mit der Aussage Mk 14,58;
15,20-38 wie des Johannesevangeliums (2,19—22) von der Zerstérung des
alten Tempels. Das Priestertum der Gldubigen beginnt, da sie am Prie-
stertum Christi teilhaben (10,14—25; 13,16).

Der Verfasser des Hebrierbriefes ist nicht nur hervorragender Kenner
der Bibel, sondern auch ihrer kunstgemédfBen Auslegung in der helleni-
stisch-synagogalen Schule. Dies wurde neuerdings dadurch zusétzlich
deutlich, daB auch die Rollen von Qumran die Melchisedek-Uberlieferung
beniitzen. Hinweise auf Gemeinsamkeiten, aber auch Unterschiede zwi-
schen der rekonstruierbaren Schultradition und dem Hebréderbrief kénnten
vielleicht noch manches verdeutlichen.

V. erwidhnt sodann Rém 15,16, wo Paulus seinen Dienst als
priesterlichen erkennt und erfdhrt. Des weiteren interpretiert das

Buch die Texte vom gemeinsamen Priestertum der Kirche nach
1 Petr 2,5-9. Auch dieser Apostel legt wie der Hebrderbrief das
AT (Ex 19,6) auf die jetzige Erfiillung hin aus. Gegeniiber refor-
matorischer Deutung, wonach hier von einem je einzelnen Priester-
tum der Glidubigen die Rede wire, bedeuten die Sétze fiir V. den
priesterlichen Charakter der Kirche als ganzer. Doch ist dieses Amt
nicht nur in kirchlicher Versammlung zu erfiillen. In besonderer
Lage einer uniiberwindlichen Vereinzelung kann ein Christ auch
dann dieses Amt in Wort und Opfer wahrnehmen. (Man mag
wohl zum Beispiel an Kriegsgefangenschaft denken).

Die Johannesapokalypse nennt die Christen ,Kénige und Prie-
ster* (1,6; 5,9f; 20,6). Auch hier kommt AT (wieder Ex 19,6) zu
Wort. Liegt also bereits christliche Auslegungsiiberlieferung vor?
Das Wort Priester wird hier bestimmt durch das Wort Konige.
Dies bedeutet, daB es eschatologische Aussagen himmlischer Voll-
endung sind.

Das Ergebnis faBt zusammen: Es gibt Priestertum nur als Dar-
stellung des einen, endgiiltigen Priestertums Christi. Als Amt in
der Kirche kann es nur die Aufgabe haben, den Glauben auf den
Priester Christus hin zu erdéffnen. Es darf nicht als selbstindiges
rituelles Amt, etwa gem#B dem AT, verstanden werden.

Weiter mag man erwiigen: Wie feierte die Kirche das sonntég-
liche Herrenmahl gemdB 1 Kor 11? War der Apostel anwesend,
war er der Liturge. Hat er fiir seine Abwesenheit einen beson-
deren priesterlichen Amtstriiger bestellt? Hiervon ist nicht die
Rede. Vielmehr wird die Gemeinde kraft des gemeinsamen prie-
sterlichen Amtes — wie nachher 1 Petr sagt — das Mahl gefeiert
haben. Nach den Pastoralbriefen (1 Tim 4,14; 2 Tim 1,6) wurden
Amt des Bischofs, der Priester und Diakone durch Handauflegung
und Gebet sakramental iibertragen. Doch hier wird spétere Ord-
nung in die Zeit des Paulus zuriicdkdatiert. Jene wurde eingerichtet
nach atl (Num 27,21f) und frithjiidischer, zeichenhaft-sinnvoller
Weitergabe. Sie ist heute fraglos giiltige kirchliche Ordnung. DalB
aber die Handauflegung in ununterbrochener Reihe auf die Zwé&lf
Apostel zuriickgehe, ist nicht zu erweisen. Dafiir, wie fiir die Mdg-
lichkeit einer spiteren Unterbrechung, muf das supplet ecclesia
eintreten. Das Wesentliche ist die geistig-geistliche Gemeinschaft
mit der Kirche des Ursprungs. Kénnte nicht angenommen werden,
daB Kirche auch auBerhalb der rechtlich umschriebenen romisch-
katholischen Kirche so das wahre Herrenmahl feiern kann?

Tibingen Karl Hermann Schelkle

Schlier, Heinrich: Der Geist und die Kirche. Exegetische Aufséitze und
Vortriige IV. Hrsg. von Veronika Kubina und Karl Lehmann.
Mit einem Geleitwort von Joseph Kardinal Ratzinger. — Freiburg,
Basel, Wien: Herder (1980). X, 310 S., Lw. DM 49.50

S. starb Ende 1978. Im selben Jahr war noch sein Buch iiber
.Grundziige einer paulinischen Theologie” erschienen, 1977 ,Der
Romerbrief* (HThK VI). Die letzte Aufsatzsammlung von S. war
dagegen schon 1971 veréffentlicht worden. Inzwischen hatten sich
wieder einige Zeitschriften- und Festschriftbeitrdge gesammelt,
und es gab auch noch unverdffentlichte Manuskripte. Sie stellten
Veronika Kubina, Tochter des Verstorbenen, und Karl Lehmann
zum 1. Teil des vorliegenden Sammelbandes zusammen (1-200).
Den 2. Teil bilden mehr zeitgeschichtlich und personbezogene, auch
fiir den Lebenslauf von S. aufschluBreiche Beitrdge, die zwar alle
schon verdffentlicht, aber zum groBen Teil nicht mehr leicht er-
reichbar sind (200-289). Der Sammlung beigegeben sind eine
,Bibliographie Heinrich Schlier* mit den deutschsprachigen Ver-
offentlichungen 1925-1980, zusammengestellt von W. Loser und A.
Raffelt (290—302), und eine ,Biographische Zeittafel® (303—306).
Gerahmt wird das Ganze von einem Geleitwort Kardinal Ratzin-
gers (VII-X) sowie einem Nachwort der Hrsg. (307—310).

Teil I ist tiberschrieben mit ,Verméchtnis®. An seinem Anfang
steht die — schon 1965 verdffentlichte — Untersuchung des grund-
sitzlichen Problems ,Verkiindigung und Sprache®. S. spricht hier
vor allem den Prediger an. Er mahnt ihn, die Sache der Predigt
ihrer Methode vorzuordnen, sich erst um das Was zu miihen und
dann erst um das Wie. ,Wenn man das verbum hat, hat man
auch die verba® (14); und die sind dann weder abgestanden
noch modisch (15). Um das verbum, d.h. den zentralen Gehalt
der ntl Offenbarung, kreisen denn auch die folgenden Aufsitze.
Neben der Frage ,Wer ist Jesus?“, neben der Christologie in Rém
1,3f und im Hebrderbrief werden Tod und Auferstehung, der
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Friede, die Einheit der Kirche, die Taufe, das Evangelium und der
Hl. Geist zum Gegenstand exegetischer Bemiihung gemacht, alles
Begriffe, die jeweils das Ganze des Christlichen umfassen. Und
wie realisiert sich dieses im einzelnen? Die Antwort fithrt S. im-
mer wieder zu den elementaren GroBen, die die (meist nicht eigens
genannte) Kirche konstituieren: im Evangelium — in Taufe und
Herrenmahl — in Glaube, Hoffnung und Liebe bzw. in Amt und
Charisma (vgl. 163).

Charakteristisch an S.s Exegese ist die grofe Behutsamkeit,
mit der er an einen Text oder Begriff herangeht. Sie ist Ausdruck
einer zutiefst in ihm verwurzelten Ehrfurcht vor dem auszulegen-
den Wort. Was auch in der Vorlesung das Zuhoren nicht immer
leicht gemacht hat, worin mancher nur eine Paraphrase des Textes
gehort hat, das ist die leise, geduldige Art, in der S. einen Text
allméhlich zum Klingen bringt, in der z. B. Mk 8,27—33 nach und
nach zum Sprechen gebracht wird (28—31). An einen Begriff wie
z.B. ,Evangelium” tastet S. sich vorsichtig heran; er kreist ihn ein
und entfaltet ihn, indem er ihn, genau hinhérend, auf alle Nuancen
hin abklopft. Solche Begriffsstudien gleichen musikalischen Etiiden.
Diese stellen bekanntlich keine Spielerei dar, sondern eine vielfil-
tige anstrengende und kunstvolle Bemiihung um ein Problem.
Auch in S.s Untersuchungen herrscht solche Disziplin und Strenge.
Das betrifft auch ihre Gesamtanlage, ihre Gedankenfiihrung. Der
Leser wird Schritt fiir Schritt mitgenommen und weitergefiihrt.
Und was er besonders schétzt: S. hélt auf dem Weg immer wieder
einmal inne, um zuriickzublicken, und am Ende der Ausfithrungen
wird regelmdBig der gesamte Ertrag gesammelt und in kurzer Zu-
sammenfassung das Ergebnis vorgelegt. Das Ganze aber ist vom
ersten bis zum letzten Wort sorgfdltig formuliert. Diese sprach-
liche Zucht, die er mit seinem Lehrer Martin Heidegger teilt (vgl.
204f), hat er sich bewubt auferlegt ,in einer Zeit, in der die Spra-
che verkiimmert und die Grundbegriffe, in denen der Mensch sein
Dasein begreift, der Willkiir verfallen" (117). Fast zwangsldufig
wird S.s Exegese so zur Meditation, zur Erhellung der Existenz,
zum Bedenken des Seins vor Gott.

Das alles gilt auch schon von den fritheren Aufsatzbinden S.s.
Etwas Neues, etwas Andersartiges bringt der Teil II unseres Bu-
ches unter dem Stichwort ,Wegstationen“. Stellt schon das Vor-
ausgehende — wie alles schriftlich Vorliegende — S.s , Vermiichtnis*
dar, so erst recht dieser Teil. Sind jenes schon Aufsitze, die einem
etwas zu sagen haben, die einen betroffen machen, so erst recht
diese Erinnerungen und Vortrdge, vor allem aus der Zeit der
Bekennenden Kirche. Hier zeigt sich die von S. beabsichtigte Ver-
kniipfung von Situation und Exegese, die bewuBte Einheit von Le-
ben und Theologie; denn hier bekommt man, zumal mit Hilfe der
biographischen Zeittafel, etwas vom konkreten Menschen, Christen
und Hochschullehrer zu Gesicht. Geradezu erfrischend liest sich
das, was S. von Heidegger, Bultmann und Peterson erzdhlt. Eher
diister ist die Stimmung in den Beitrdgen, die auch aus Deutsch-
lands dunkelster Zeit stammen. S. spricht hier eine sehr eindring-
liche, beschwérende Sprache, mehr meditativ in der meisterhaften
Auslegung von Mt 8,23—27 mit dem Titel ,Das Schifflein der Kir-
che® (1935), mehr kdmpferisch und Konsequenzen fordernd in den
beiden Vortrdgen iiber ,Die kirchliche Verantwortung des Theo-
logiestudenten® (1935) bzw. ,Die Verantwortung der Kirche fiir
den theologischen Unterricht® (1935, 21936) und schlieBlich in einer
theologischen Besinnung: ,Vom Menschenbild des Neuen Testa-
ments* (1942). Den AbschluB dieses Teils, in dem der Kampf eines
mutigen Christen gegen eine verhédngnisvolle Ideologie nachklingt,
bildet die ,Kurze Rechenschaft” (1955) iiber S.s ganz persdnlichen
»Weg zur Kirche* (270).

In dem zuletzt genannten Beitrag kommt eine, vielleicht die
Grundeinsicht und -aussage von S. zur Geltung, die auch sonst in
seinen Aufsdtzen zu finden ist (vgl. besonders Nr. 163 der Biblio-
graphie): Gott hat sich entschieden (278—283). Das ist eine Erkennt-
nis, deren Richtigkeit kein Christ bestreiten wird; es ist ein Schliis-
sel, der umfassend und zutiefst Aufschlufl gibt iiber das Wesen des
Christentums. S. geht allerdings noch weiter und in den prakti-
schen Konsequenzen des Satzes sicher zu weit. Er sieht darin
ein durchgehendes ,Prinzip“, das sich bis in letzte offizielle Kon-
kretisierungen des Christlichen in der Kirche durchhilt. Das Werk
S.s hat schon eine ganze Reihe von Untersuchungen angeregt (309
Anm. 1); fiir die wissenschaftliche Beschaftigung mit ihm liegt hier
ein fundamentales Problem.

Bochum Walter Radl

Holmberg, Bengt: Paul and Power. The structure of authority in the
primitive church as reflected in the Pauline Epistles. — (Lund): CWK
Gleerup (1978). 230 S. (Coniectanea Biblica, New Testament Series
11) kart.

H. will in seiner Diss. ,Paul and Power® (Lund 1978) neue Wege
beschreiten, um die Diskussion iiber die Urspriinge des Amtes aus
der Engfithrung hidufig konfessionell bestimmter theologischer An-
sdtze herauszufithren. Er richtet sein Interesse zundchst auf die
»Struktur der Autoritdt in der Urkirche, wie sie sich in den Paulus-
briefen spiegelt. Unter ,Autoritdt* versteht er gesellschaftliche
Beziehungen mit unterschiedlicher Verteilung der Macht, welche
von den Beteiligten als legitim angesehen werden (3). Die Arbeit
gliedert sich in zwei Teile. In einem ersten Teil untersucht er die
»Verteilung der Macht in der Urkirche” und zwar in drei Schritten:
1. auf der Ebene der ,Gesamtkirche am Verhéltnis des Paulus
vor und nach dem antiochenischen Zwischenfall zu Jerusalem
(14-57); 2. auf der Ebene der paulinischen Missionskirche am Ver-
héltnis des Paulus zu seinen Mitarbeitern und zu seinen Orts-
gemeinden (58-95); 3. auf der Ebene der Ortsgemeinden an den
Themen: funktionale Differenzierungen und deren Ursprung, das
Verhilinis der Funktionen zur Gemeinde und zueinander (96—
123). Diese Fragestellung erweist sich als sehr fruchtbar.

Unter 1. arbeitet der Autor in stdndiger Bezugnahme auf die For-
schung minutiés die Beziehungen zwischen Paulus und der Jerusalemer
Gemeinde heraus. Diese stellt die hochste Autoritit in Lehr- und Ge-
setzesfragen dar, dies wird auch von der antiochenischen Gemeinde an-
erkannt, zu deren Leitungsgruppe Paulus bis zum antiochenischen Zwi-
schenfall gehorte (34). Die Kollekte hat in der Sicht Jerusalems zunéchst
juristisch-theologische Bedeutung: Sie driickt die Anerkennung Jerusa-
lems als des Zentrums der Kirche durch die Vélkerkirche aus, bestiitigt,
daB die Heidenchristen ohne Gesetz zum gleichen Bund gehéren wie die
Judenchristen (40). Jerusalemer Einfliisse fiihren iiberall — in Antiochien,
Galatien, Korinth zu einem Verfall der Autoritdt des Paulus, ein Zeichen
fiir die Uberlegenheit der judenchristlichen Kirche Paldstinas mit ihren
Jerusalemer Leitern gegeniiber der heidenchristlichen Kirche (50). Paulus
ist Apostel Jesu Christi und als solcher unabhéngig und zugleich mit
seinem Werk von der Anerkennung der Jerusalemer Mutterkirche ab-
hidngig (56f); er bekdmpft nur die von seinen Gegnern im Umlauf
gebrachte Fehlinterpretation dieser von ihm nicht geleugneten Ab-
hingigkeit.

Unter 2. bestitigt die Untersuchung des Verhilinisses des Paulus zu
Barnabas und Silvanus noch einmal das Interesse Jerusalems an der
Volkermission — ,Paulus und die Gemeinde von Jerusalem stehen in der
Beziehung gegenseitiger, aber nicht symmetrischer Unabhingigkeit und
Verantwortung® (72). Zur Beschreibung des Verhéltnisses des Paulus
zu seinen Gemeinden gibt H. zunéchst einen Uberblick iiber den tief-
greifenden EinfluB, den Paulus als Gemeindegriinder auf diese aus-
geiibt hat (72-76) und wendet sich dann der methodisch schwierigen
Frage nach der Art und dem Umfang der von Paulus in seinen Gemein-
den ausgeiibten Macht zu. Den Abschluf bildet eine durchaus eigen-
stindige Untersuchung der finanziellen Beziehungen zwischen Paulus
und seinen Gemeinden (88—95: finanzielle Beziehungen und Autoritits-
beziehungen gehoren eng zusammen; der von Paulus gegeniiber den
Korinthern geiibte vollige Verzicht auf finanzielle Unterstiitzung ist eher
die Ausnahme und hat den Konflikt verschirft).

Unter 3. bespricht H. ausgehend von der Charismenliste 1 Kor 12,28
die unterschiedlichen Funktionen in den Gemeinden (97—104), achtet auf
ihre Entstehungsbedingung in den Gemeinden und auf ihre sozialen
Voraussetzungen. Folgende Elemente des spiteren Amtsbegriffs lassen
sich schon feststellen: ,dauerhaft anerkannte Funktionen in Ortsgemein-
den, ausgetibt von einem festen Personenkreis, der auf unterschiedliche
Weise Leitungs-, Dienst- und Verantwortungsaufgaben fiir ihre Ver-
sammlungen wahrnimmt, zuweilen auch schon feste Bezeichnungen oder
Titel und eine Art von materieller Unterstiitzung erhalt" (113). Ver-
glichen mit der spdteren Amtsstruktur handelt es sich um eine rudimen-
tire Form der Kirchenleitung (114). Dies entspricht einerseits der
paulinischen Ekklesiologie, hat aber andererseits auch soziologische Ur-
sachen: Paulus hat diese Funktionen nicht als notwendigen Bestandteil
christlichen Lebens eingesetzt, so haben sie im Vergleich zum Apostel
geringere Autoritéit; die von Paulus gegeniiber den Gemeinden bean-
spruchte und ausgeiibte Autoritdt verhindert eine Verselbstdndigung der
Leitungsstrukturen in den Gemeinden (117f).

Der zweite Teil ,die Struktur der Autoritdt in der Urkirche*
soll den erhobenen Befund mit Hilfe einer an Max Weber, Wirt-
schaft und Gesellschaft, orientierten soziologischen Begrifflichkeit
weiter kldren: ,Autoritdt® bezeichne einen Typus sozialer Bezie-
hungen zwischen Personen, von denen eine die Bestimmende ist.
Die Beziehung baue auf einem verborgenen Strukturprinzip (,do-
mination”) auf, welches die Beteiligten an ihre jeweiligen Plitze
stellt. Eine Autoritdtsbeziehung unterscheide sich von einer Macht-
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beziehung dadurch, daB der Untergebene den Weisungen der be-
stimmenden Person nicht aufgrund &uBeren Zwanges oder aus
Niitzlichkeitserwigungen, sondern aufgrund seiner Uberzeugung
vom Weisungsrecht der bestimmenden Person zustimme (134f).
Charismatische Autoritdt in einem religiésen Kontext ist unter
fiinf Riicksichten darzustellen: Person und Lebensfithrung der Fiih-
rerpersonlichkeit; die Sendung der Fiihrerpersonlichkeit; die Be-
ziehung der Nachfolger zur Fiihrerpersonlichkeit; das Verhalten
der charismatischen Gruppe; die Differenzierung innerhalb dieser
Gruppe in eine innere Gruppe und in eine duBere Gruppe, welche
gewohnlich ihre bisherige Lebensweise fortsetzt, wihrend die
erstere die auBergewthnliche Lebensweise der Fiihrerpersonlich-
keit teilt (149). Dieses Modell charismatischer Autoritdt bewéhrt
sich als Beschreibung Jesu und seiner Nachfolger und auch als Be-
schreibung des Verhéltnisses zwischen den Aposteln und den
frithen Gemeinden, es hat aber wenig Entsprechungen in der Auto-
ritdtsstruktur der paulinischen Ortsgemeinden (160). Die Autoritét
der Urkirche kann nicht als rein charismatisch bezeichnet werden,
da in ihr ebenso traditionelle und rationelle Elemente begegnen.
Wiithrend Weber diesen UmformungsprozeB in einer gegenldufigen
Richtung zum urspriinglichen Impuls als ,Veralltiglichung des
Charismas*“ deutete, arbeitet H. unter Berufung auf die Diskussion
nach Weber heraus, dab die institutionelle Form des Charismas
von Anfang an eine erstrebte und ersehnte Bekundung der Authen-
tizitit des Charismas ist. ,The dilemmas of institutionalization
should not be confused with its driving forces* (166). Nachdem
die primére Institutionalisierung charismatischer Autoritét fiir die
Urkirche schon in der Gruppe um Jesus begonnen hatte, wurde die
sekundére Institutionalisierung nach Tod und Auferweckung Jesu
von seinen fritheren Schiilern in Gang gebracht. Von hier aus kann
H. nun die ,Institutionalisierung der charismatischen Autoritéit in
der Urkirche* (181) beschreiben.

Die Jerusalemer Gemeinde hatte eine hohere charismatische Autoritdt
als andere Gemeinden, da sie in engerer Beziehung zum Ursprung der
Kirche stand. Die Vorrangstellung Jerusalems und seiner Apostel iiber
die Heidenkirchen und deren Apostel, vor allem iiber Paulus, ist daher
nicht nur Ausdruck einer theologischen Konzeption oder einer mora-
lischen Verpflichtung, sondern Institutionalisierung der charismatischen
Autoritit Jerusalems (185).

Paulus verkorpert fiir seine neugegriindeten Gemeinden die charis-
matische Autoritdt, dhnlich wie Jesus fiir seine Anhénger: ,He is the
main source of information and contact with sacred ratio®. Aber seine
Autoritdt ist begrenzt: Das Charisma des Apostolats ist auch auBerhalb
der Person des Paulus institutionalisiert, die Jesustradition und die
christologische Bekenntnistradition entstanden zum groBen Teil vor ihm
und unabhingig von ihm. Andere Prediger konnen der Gemeinde die
gleiche Botschaft verkiindigen und, wie geschehen, alternative Problem-
losungen anbieten (187). Die Neubekehrten gewinnen eine gewisse
charismatische Unabhéngigkeit. Dariiber hinaus trigt Paulus selbst be-
wuBt zur Beschrinkung seiner Autoritdt bei (190: im Falle von 2 Kor
10—13 hat gerade die Beschrdnkung zum Konflikt gefiihrt): Er trennt sehr
deutlich zwischen seiner Person und der Gnade, die ihn zu seinem
Dienst befdhigt; indem er das Vaterbild bevorzugt zur Beschreibung
seines Verhiltnisses zu den Gemeinden verwendet, legt er den Akzent
auf die personliche Vater-Kindbeziehung, weniger auf Ordnung und
Gehorsam, aubBerdem impliziert das Bild die Erwartung, daB die Kinder
zu Reife und Unabhédngigkeit gelangen; durch den argumentativen Stil
seiner Mahnungen und Weisungen befédhigt er die Gemeinde zu unab-
héngigen, auf der eigenen Kenntnis der ,sacred ratio® beruhenden Ent-
scheidungen (188f).

In den paulinischen Gemeinden institutionalisiert sich die Autoritdt
aufgrund der pneumatischen Begabung, aufgrund der ,Erstbekehrung®,
aufgrund des héufig besondere Fihigkeiten und gesellschaftlichen Rang
voraussetzenden Einsatzes fiir die Gemeinden gewthnlich mit der Zu-
stimmung oder sogar aufgrund einer Ermunterung des Apostels. Deut-
lichstes Zeichen fiir diese Vorginge ist die paulinische Theologie des
»,Charismas“: ,Theologically this can be characterized as the ,charis-
matization’ of the incipient institutionalization of authority", wihrend
es sich in soziologischer Sicht in Wirklichkeit um eine ,de-charismatiza-
tion* oder ,rationalization“ des Prozesses handle, da hier soziale Phé-
nomene ihre Legitimitation vom Zentrum der ,sacred ratio“ her erhalten
(194). Paulus habe weniger durch eigene Initiative als gerade durch die
sekundiire theologische Rationalisierung und durch die Anerkennung
des Geschehens zur Institutionalisierung der Autoritdt in der Kirche
beigetragen, und dies sei ,zweifellos ein wesentlicher Faktor in der
anschlieBenden Entwicklung der Amter in der Kirche gewesen® (195).

Im 7. Kapitel ,Autoritdt in der Urkirche® faft der V{. seine
Beobachtungen, Uberlegungen und Ergebnisse unter dem Gesichts-
punkt der Autoritdt zunéchst zusammen (196-204), bevor er seine
Untersuchungen mit ,methodologischen SchluBfolgerungen® ab-

schlieBt. Unter ,The fallacy of idealism® weist er darauf hin, daB
sich seine Arbeit in der Erhebung der historischen Phénomene
kaum von den bekannten Arbeiten zum urchristlichen Gemeinde-
verstindnis unterscheide. Der methodisch verhdngnisvolle Schritt
werde dann getan, wenn die historischen Phénomene so interpre-
tiert werden, als seien sie unmittelbarer Ausdruck dahinterliegen-
der theologischer Strukturen, wihrend es sich z.B. bei der pau-
linischen Charismenlehre um eine sekunddre Reaktion auf vor-
gegebene primire soziale Phinomene handle. Bei der historischen
Rekonstruktion bediirfe es einer ,awareness of the continuous
dialectic between ideas and social structures® (205). Die Autoritdt
ist ihrer Natur nach ein soziales Phidnomen, nicht eine theologische
Interpretation sozialer Phénomene. Die Theologie des Paulus
konnte im Leben der Urkirche nur wirksam werden, sofern er Teil
ihrer Autoritdtsstruktur war. Die theologische Analyse der ur-
kirchlichen Kirchen- und Gemeindeordnungen kénne nur gewin-
nen, wenn sie vor der Zuwendung zu den theologischen Struk-
turen erst einmal die sozialen Strukturen untersuche (208). Eine
umfangreiche Bibliographie (209—223), ein Stellen- (224—227) und
ein Autorenverzeichnis (228—230) schlieBen den Bd ab.

Angesichts der neuartigen Fragestellung und der erzielten Er-
gebnisse dieser Arbeit schien mir ein ausfiithrlicheres Referat als
sonst iiblich angemessen zu sein. H. hat es wirklich verstanden,
zur viel verhandelten Frage des paulinischen Apostolats-, Ge-
meinde- und Amtsverstindnisses einen neuen Beitrag zu liefern.
Sein soziologischer Ansatz, der mir, auch wenn ich ihn nicht im
einzelnen auf seine Stichhaltigkeit iiberpriifen kann, geniigend zu-
verldssig erscheint, ermoglichte ihm auch, den ntl Befund im
eigentlich exegetischen Teil der Arbeit neu zu befragen und aus-
zuwerten. Der besondere Ertrag der Arbeit diirfte auf folgenden
Gebieten liegen: die genauere Ortsbestimmung des paulinischen
Apostolats in der Autoritdtsstruktur der Urkirche, die Deutung
der Auseinandersetzung des Paulus mit der korinthischen Ge-
meinde unter den Gesichtspunkten der urkirchlichen Autoritits-
struktur und des unterschiedlichen Autoritdtsverstdndnisses auf
beiden Seiten und schlieBlich in der Vermittlung soziologischer
Kategorien und Modelle an die ntl Forschung.

GieBen Gerhard Dautzenberg

Laub, Franz: Bekenntnis und Auslegung. Die parédnetische Funktion der
Christologie im Hebrderbrief. — Regensburg: Pustet (1980). VII, 310 S.
(Biblische Untersuchungen Bd 15) kart. DM 64.—

Uber diese Doktorarbeit, die unter der Leitung von ]. Gnilka
entstand und der kath.-theol. Fakultdt der Universitdt Miinchen
vorgelegt wurde, kann man nur Lobenswertes sagen.

Der V1. hat richtig gesehen, daB die Pardnese des Hebrderbriefs
nicht mit Kap. 13 anfingt, sondern durchgehend im ganzen Brief
eng mit dem Dogma verbunden ist. Sein eigentliches Ziel ist auf-
zuzeigen, wie die Christologie vom Hohenpriester ausgearbeitet
wurde, um das Glaubensbekenntnis der Adressaten des Briefs zu
kldren und zu festigen. Richtig gesagt gibt es mehrere Homologien
[6nodoyia), die die Person Christi bekennen und preisen und bei
der Liturgiefeier in Gebrauch waren. Einmal die vom priexistenten
und in die Himmel erhobenen ,Sohn Gottes”. Mit dullerster Dichte
fithrt sie auf Jesus selbst zuriick. Sodann die vom archiereus
(38,1). Sie ist neu, hat eine soteriologische Bedeutung und Ewig-
keitscharakter. Vom eschatologischen Typos des Melchisedek von
Qumran (II Q Melch.)) scheint sie nicht abhdngig zu sein. Diese
Bekenntnisse des Glaubens, die bei der Taufe und den liturgischen
Preisungen ihren Ausdruck fanden, miissen objektiv in ihrem In-
halt und subjektiv im Herzen der Gldubigen bekriftigt werden.
Predigt, Uberlieferung und lebendiges Wort Gottes (4,12) sind je
neu zu vollziehen. Es gilt darum, eine Theologie des Wortes aus-
zuarbeiten: Léyog tijg dxofig (4,2). Gott spricht: man muB ihn héren
und ihm ,heute® gehorchen (2,1.3; 3.7f; 4,2.12f).

In einem zweiten Teil zeigt der Vf., daB die Erniedrigung und
Erhéhung Jesu eine heilsgeschichtliche Notwendigkeit darstellen,
die seine Bestimmung zum Hohenpriester und archégos vor-
bereiten, der, barmherzig und getreu, den Menschen gleichgewor-
den ist, indem er ihre Leiden und den Tod teilt. So lernt er den
Gehorsam, in voller Unterwerfung unter den Plan Gottes. Durch
ebendiese Vollkommenheit wird er Ursache ewigen Heils fiir alle,
die ihrerseits gehorsam sind (5,8f). So ist Christus als pro-
dromos (6,20), archégos (12,2), Haupt, Anfithrer der Christen,
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die nach der himmlischen d o x a verlangen und mit hypomoné
die gegenwdrtigen Leiden erdulden.

Von daher — dies ist Gegenstand des dritten Teils — ist man
gewiD, in das himmlische Heiligtum einzugehen, zu dem Christus
durch sein Fleisch (sarx) den Zugang erdffnet hat. Es wird nicht
gesagt, daB er selbst dem Opfer vorsteht, indem er sein Blut dar-
bringt. Aber seine Darbringung (prosferein) ist die seines
Opfertodes am Kreuz. (Hier hédtte man einen Kommentar zu 9,14
— Opfer in einem ewigen Geist — erwartet.) Damit ist die himm-
lische katapausis, der Eintritt in das unvergingliche Reich
und die himmlische Heimat sichergestellt. Am Ende der Arbeit
wird das proserchesthai der Gemeinde als Folge des
eiserchesthai des Hohenpriesters Jesus thematisch gemacht.
Diejenigen, die ein gutes Leben fiithren, in Glaube, Besténdigkeit,
Hoffnung und parresia, haben eine neue Beziehung zu Gott.
Eine sehr reichhaltige Bibliographie beschlieBt die Arbeit (273£f).

Das alles ist ausgezeichnet biblische Theologie. Niemand hat
besser gezeigt, wie der Hebrderbrief ein logos tés para-
kléseos (13,22) ist. Das ist von Interesse fiir alle Exegeten,
sollte aber auch den Vertretern einer gewissen Pastoral zeigen,
wie eine giiltige Pariéinese auf das Dogma gegriindet und von ihm
hergeleitet sein muB. Man kann nur bewundern, wie L. sein
Thema beherrscht, nicht weniger die Spannbreite seiner Infor-
mation, einschlieBlich der Uberzeugungskraft mancher seiner ,Ur-
teile® (z.B. iiber das Fehlen eines Einflusses Philos auf den
Hebréderbrief).

Vielleicht ist die ,Einleitung” — iiber das ,Rétsel* des Hebr. —
ein wenig zu breit geraten. Niitzlicher wire es gewesen klarer
herauszuarbeiten, wie dieser wirkliche Brief sich an eine konkrete
Gemeinde wendet — zweifellos vor dem ,Ende des ersten Jahr-
hunderts” (entgegen der Vermutung S. 7; sonst wére die Erwéh-
nung von Timotheus 13,23 unerklédrlich). Es wére von Vorteil ge-
wesen, den Kommentar durch einige Hinweise auf die joh. Tra-
dition (vor der Abfassung der Schriften) zu verdeutlichen, z.B.
iiber Jesus, den Apostel (3,1), das geschlachtete Lamm (211, vgl.
Apk), die Zuversicht am Tage des Gerichts (211, vgl. 1 Jo 4,17) usw.

Fribourg CrShreqg 0P

(Ubersetzung aus dem Franzdsischen von Ingrid Verweyen)

Pesch, Rudolf: Die Echtheit eures Glaubens. Biblische Orientierungen:
I. Petrusbrief. Freiburg, Basel, Wien: Herder (1980). 112 S., kart.
DM 14.80

Der 1. Petrusbrief ist — wiewohl pseudepigraphisch — ein be-
deutsames Dokument, das aus schon gefestigten biblischen Quellen
spitapostolischer Lehre und Mahnung schopft. Das Selbstverstdnd-
nis des Briefes mag uns verwandt diinken mit unserer Situation,
da die Gemeinde sich in der ,Fremde* in einer feindlichen Welt
vorfindet. So will die vorliegende Erkldrung ,den Brief so lesen,
als sei dieses Rundschreiben unmittelbar an uns gerichtet®. Die
Auslegung erhebt keinen Anspruch auf wissenschaftliche Arbeit.
Allein der fraglos angesehene Kommentar von L. Goppelt wird
bisweilen als Beleg angefiihrt. Der Stil ist der eines eindringlichen
Zu- und Anspruchs. Bisweilen werden gegenwértige Meinungen
heftig kritisiert; so ,die Spekulation um das Heil der anonymen
Christen als alibi der Christen selbst*.

Tiibingen Karl Hermann Schelkle
Giinther, Hans Werner: Der Nah- und Enderwartungshorizont in der

Apokalypse des heiligen Johannes. — (Wiirzburg): Echter (1980). 315 S.

Forschung zur Bibel Bd 41. Kart. DM 48.—

G.s Abhandlung ,Der Nah- und Enderwartungshorizont in der
Apokalypse des heiligen Johannes* wurde dem Vorwort zufolge
im WS 1967/7 vom Kath. Fachbereich der Miinchener Universitit
»als Dissertation angenommen*. Fiir die Aufgabe, die der Vi. be-
arbeiten will, soll er selber zu Wort kommen: ,Die Konzeption
der Eschatologie in der Apokalypse weist eine ihr eigentiimliche
Spannung zwischen Nah- und Enderwartung auf. Johannes ist
zunéchst davon iiberzeugt, daB das Ende der Geschichte auf und
mit dieser Welt in Kiirze gekommen sein wird. Gleichzeitig ist
aber in seinem Werk reichlich und uniibersehbar dokumentiert,
daB sich vor dieses Ende noch eine ganze Reihe von eschatologi-
schen Ereignissen schieben wird, die nach traditioneller Vorstel-
lung Zeichen und Vorboten desselben sind. Aufgabe und Ziel die-
ser Arbeit ist es nun, diese scheinbar widerspriichlichen Aussagen
zu untersuchen und darzustellen.*

Der Vf. hat sich da eine wunderliche Aufgabe gestellt. Der
Grund, warum Johannes sein Offenbarungsbuch iiberhaupt ge-
schrieben hat, besteht darin, daB fiir ihn Naherwartung und End-
erwartung identisch sind. In dieser Identitdt ist aller Trost ge-
griindet, den das Buch spenden soll. Die Zeichen der Zeit, die
Vorboten des Endes, konnen von dem Ende nicht abgetrennt und
unterschieden werden, sondern gehtren zum Ende als seine Be-
standteile. Wenn sie nicht zu sehen wéren, dann stiinde das Ende
nicht in nichster Nidhe bevor und das ganze Buch hétte seinen
Zweck verloren. An dem, was nach dem bevorstehenden Ende
geschehen wird, ist Johannes micht wirklich interessiert; das er-
wihnt er, wenn iiberhaupt, der Vollstindigkeit wegen am Rande. —
Es gibt Apokalypsen- bei denen das anders ist, Daniel etwa und
4, Esra; da sind Geschichtserwartung und Enderwartung nicht so
vollstindig ineinander gewoben, wie bei Johannes. Bei ihnen ist
die Aufgabe sinnvoll, die sich der Vi. gestellt hat.

Ein Buch, das iiber den Nah- und Enderwartungshorizont der
Apokalypse handelt, betrifft die ganze Apokalypse, denn sie be-
steht ausschlieBlich aus Naherwartungen, die zugleich Enderwar-
tungen sind.

Im ersten der fiinf Kapitel bespricht der Vf. ,Hauptvertreter der
religionsgeschichtlichen, endgeschichtlichen und der zeitgeschichtlichen
Deutung in der neueren Auslegungsgeschichte der Apokalypse.“ Die
Reihe reicht von H. Gunkel zu St. Giet. Das Unternehmen ist aus
zwei Griinden problematisch. Weil es dem Vf. darauf ankam, Typen
herauszuarbeiten, mubBte er in Kauf nehmen, daB die vorgestellten
Exegeten fiir das Verstindnis der Apokalypse sehr ungleiche Bedeutung
haben. Dazu kommt, daB er in der Fragestellung eine Untugend ver-
gangener Jahrzehnte akzeptiert und sich auf die Unterscheidung von
Deutungsweisen einldBt, bei denen es sich gar nicht um unterschied-
liche Methoden der Auslegung handelt. Man hat in der Tat frither gegen
ein Dutzend Auslegungsmethoden unterschieden; die Lehre der Alten
vom vierfachen Schriftsinn und die Sammlerleidenschaft werden die
Ursache dafiir gewesen sein. Aber solche Unterscheidungen waren nur
unter Absehung von aller Kldrung der hermeneutischen Grundlagen
moglich. In Wirklichkeit sind auch die aufgeziihlten Methoden véllig
inkommensurabel. ,Religionsgeschichtliche Auslegung® bedeutet, daB der
Exeget den Text dadurch zu erkliren sucht, daB er religionsgeschicht-
liche Parallelen beibringt; hier wird nicht gesagt, warum Johannes seinen
Text so formuliert hat, sondern woher er die verwandten Bilder genom-
men hat. Die zeitgeschichtliche Auslegung erklirt demgegeniiber den
Text durch Ereignisse der Zeitgeschichte, auf die Johannes Bezug genom-
men habe. Sie erkldrt aber nicht die Herkunft der Bilder und sagt
zumeist auch nichts iiber die Absicht des Vi. Die endgeschichtliche Aus-
legungsweise besagt schlieBlich eine Selbstverstindlichkeit: daB Johan-
nes das nahe Ende bei seiner Auslegung im Blick gehabt habe. Die
Unsinnigkeit derartiger methodischer Beschridnkungen ist offensichtlich.
Der Exeget mull sagen, was Johannes gesagt hat und aus welchem Grund
und zu welchem Zweck er es gesagt hat; das ist historisch-kritische
Exegese. Alles andere ist Archiologie oder Erbaulichkeit und mag an
sich interessant sein, trdgt aber zum Verstdndnis der Apokalypse nichts
bei. In diese Kategorie ,interessant aber belanglos gehotren fast alle
Parallelen aus der jiidischen Apokalyptik, die nicht von Daniel verarbei-
tet sind, gehort das gesamte religionsgeschichtliche, gnostische und wo-
moglich mandédische Material, gehort alles, was fiir Johannes nicht als
Implikation atl Weissagung ableitbar und begriindbar war. Um das zu
begreifen, muB man nur in der Lage sein, den Unterschied zwischen
einem Propheten und einem Wahrsager zu begreifen.

Zu Beginn des zweiten Kapitels ,Der Verstehenshorizont und die
Komposition der Apk“ stellt der Verfasser eine Reihe von hermeneu-
tischen Erwigungen an. Sie gipfeln in der Feststellung, die ,einzelnen
Aussagen der Apk, die auf die Endzeit zwischen dem Verfasser und dem
Endgericht zielen, seien als typologische Darstellungen der Tiefenstruk-
tur von Heils- und Unheilsgeschichte in der Form apokalyptischer Vi-
sionen und Auditionen zu begreifen.” Fiir das Verhiltnis von Heilsge-
schichte und Endgeschichte kommt er zu dem Ergebnis: ,Der Verstehens-
horizont der Apk muB daher sowohl heilsgeschichtlich als auch escha-
tologisch verstanden werden, da das Heil in seiner ganzen Fiille erst
am Ende offenbar wird, von welcher her* — vermutlich der Endzeit —
»die Heilsgeschichte ihre innere Ausrichtung und Bedeutsamkeit erh#lt.”
Der Rest des Kapitels beschéftigt sich, wie angekiindigt, mit der Kompo-
sition der Apokalypse.

Das dritte und vierte Kapitel machen das eigentliche Corpus
des Buches aus. Im dritten behandelt der Vf, den Nah-, im vierten den
Enderwartungshorizont. Die Kriterien, nach denen der Vf. die Weis-
sagungen auf die beiden Horizonte verteilt hat, sind dem Rez. nicht
deutlich geworden. Der Vi. hat mit Recht von dem nahliegenden Gedan-
ken keinen Gebrauch gemacht, das, was er Enderwartungshorizont
nennt, mit den chiliastischen Weissagungen zu fiillen. Denn diese bilden
in der Apokalypse des Johannes nur eine den Rahmen iiberschreitende
Ergidnzung. Dementsprechend sieht es jetzt so aus, daB sich im End-
erwartungshorizont die drei Siebenerreihen befinden, ,eschatologische
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Plagenreihen“ sagt der Vi. (und eschatologische Plagen finden sich in der
Tat unter den geweissagten Ereignissen); der Rest kommt dem Nah-
erwartungshorizont zu. Das Schema, dem der V{. die Apokalypse unter-
wirft, ist zwar ein Prokrustesbett, aber es gibt eine Stelle, wo seine
Anwendung férderlich gewesen wire. In der Apokalypse findet sich in
der Tat ein Horizontwechsel des Sehers. Das geschieht am Ende des 12.
Kapitels. Unmittelbar nach der Schau des Satanssturzes verldBt Johannes
seinen bisherigen Standort und tritt an den Meeresstrand, wo er die
romische Herrschaft als eine Vasallenherrschaft des gestiirzten Satans
schaut. Hier liegt allerdings kein Ubergang von eschatologischer Schau
zur Naherwartung vor. Die irdische Satansherrschaft ist vielmehr Zei-
chen fiir den Satanssturz und der Satanssturz ist selber Zeichen fiir den
Anbruch der Gottesherrschaft. Der Ubergang bedeutet nur, daB der
Prophet seinen bisher zum Himmel gerichteten Blick fiir die nédchsten
Kapitel zur Erde wendet.

Das fiinfte Kapitel schlieBlich behandelt den dialektischen Cha-
rakter der Eschatologie des eigentlichen Verstehenshorizontes der Apo-
kalypse. Weil es den Unterschied zwischen Nah- und Enderwartung
nicht gibt, bleibt hier auch keine Dialektik iibrig, es miiiten denn die
Riicksichtnahmen auf die Parusieverzégerung sein, die der Vi, gefunden
zu haben glaubt.

Das Buch ist insgesamt sehr ordentlich gemacht; gutes Papier und
eine vorziiglich maschinengeschriebene Druckvorlage nehmen von vorn-
herein dafiir ein. Der Vf. hat viel und verstdndig gelesen, und aus der
Fiille dessen, was er gelesen hat, schreibt er. Der Rez. hat aber keinen
einzigen selbstindigen und gar originellen Gedanken gefunden. Der
Anteil des Vs an seinem Buch besteht, auBer der Ordnung der Ge-
danken, in seiner Zustimmung oder seiner Ablehnung zu den von ihm
referierten Meinungen, und ob er zustimmt oder ablehnt, héngt vom
Zufall ab. Sein Deutsch 14Bt zu wiinschen iibrig; wo er nichts zu sagen
hat oder sich nicht entscheiden kann, wird er unverstdndlich. Das Vor-
wort erweckt Hoffnung auf unfreiwilligen Humor, die sich hernach
aber nicht erfiillt.

Kiel Heinrich Kraft
Hampl, Franz: Geschichte als kritische Wissenschaft. 3. Bd: Probleme

der romischen Geschichte und antiken Historiographie sowie ein

grundsiitzlicher Riidkblick. Hrsg. von Ingomar Weiler, — Darmstadt:

Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1979. VI, 384 S., Lw. DM 119.—

Der 3. Bd der unter dem Titel ,Geschichte als kritische Wissen-
schaft* gesammelten Arbeiten des Innsbrucker Althistorikers
Hampl (der 1. und 2. Bd erschienen im selben Verlag 1975) habe,
so annoncierte die Wiss. Buchgesellschaft, ,eine besondere Aktua-
litit auch fiir weite Leserkreise [...] durch die [im letzten Ab-
schnitt] kritische Auseinandersetzung mit [...] moderner katho-
lischer Theologie (Kiing)“ u.a. (vgl. Arbeitsbericht der Wiss. Buch-
gesellschaft 170 [1979/80], Sp. 5).

Der Bd enthilt zuniichst neben fiinf Aufséitzen aus den Jahren 1957—
1975, von denen zwei (,,Stoische Staatsethik’ und frithes Rom" [1—21]
und ,Romische - Politik in republikanischer Zeit und das Problem des
,Sittenverfalls‘“ [22-47]) auch in einem anderen Sammelband der Wis-
senschaftlichen Buchgesellschaft erneut erschienen sind (R. Klein [Hrsg.],
Das Staatsdenken der Rémer, Dmst. 1966 = Wege der Forschung 46),
vier Originalbeitrige und den Neudruck von sieben Rezensionen. Die
Aufsdtze wurden bis auf zwei, die erweitert wurden (,Herodot. Ein kri-
tischer Forschungsbericht nach methodischen Gesichtspunkten® [221—66]
und ,Beitrdge zur Beurteilung des Tacitus® [267—94]), unverdndert ab-
gedruckt; zwei der Rezensionen wurden ,geringfiigig ergénzt® bzw.
ngeringfiigig gedindert’. Neben einem ausfithrlichen Sach-, Personen- und
Ortsregister enthilt der Bd auBerdem die Ergénzung zum Schriftenver-
zeichnis von H. (bis April 1979), welches bereits flir den 1. Bd zu-
sammengestellt wurde.

Leider vermiBt man unter den Aufsitzen den Wiederabdruck der
Arbeit iiber ,Die Griindung von Konstantinopel durch Konstantin d. Gr.“
(= Siidost-Forschungen 14 [1955] 9-21), welche den Kirchenhistoriker
bes. interessierten diirfte (vgl. 361).

Was die historiographischen Beitrdge des Bdes im engeren Sinn
anbetrifft, beschridnkt sich fiir die Kirchengeschichte der Ertrag auf
einige niitzliche Einsichten in den Umstand, daB man ,in der friithen
Kaiserzeit [davon] iiberzeugt [war] [...], in puncto Sittenverfall
einen noch nie dagewesenen Tiefpunkt erreicht zu haben® (25);
,man betrachtet die eigene Zeit, in Wirklichkeit eher humaner ge-
worden, als génzlich korrupt, wihrend man in der in naivem Egois-
mus befangenen Frithzeit mit der unreflektierten Selbstver-
stéindlichkeit ihrer rauhen Praktiken und ihrer ,Erfolgsethik’ das
im eigenen Innern starke Wunschbild nach sitt-
licher Vervollkommnung in edler Selbsttduschung ver-
wirklicht sieht“ (36f; Sperrung vom Rez.). Mit dieser romantisch-
verklirenden Sicht in Ubereinstimmung steht bereits Cicero, der
in ,De officiis® die Alt-Rémer allesamt als Stoiker zeichnet, wel-
che nur ,gerechte Kriege® gefiihrt hédtten (5f, 19f). Ein wichtiger

Zug der Mentalitét der romischen Oberschicht der frithen Kaiser-
zeit ist damit deutlich hervorgehoben: eine gewisse Verdrossen-
heit bei gleichzeitiger Aufgipfelung der ethischen Idealvorstel-
lungen.

Dies ist sicher nicht der Boden, auf den das frithe Christentum bei
seinen ersten Missionsversuchen direkt sden konnte, gehort aber zu
nidheren Umstéinden insofern, als mit der hier faBbaren verstirkten
rémischen Hinwendung zu den ethischen Idealen der hellenistischen Welt
deren Briickenfunktion erneut klar wird; sie sind der Weg, auf dem
sich das gleichzeitig in der hellenistischen Welt sich zu verbreiten be-
ginnende Christentum in der rémischen Kaiserzeit Reputierlichkeit bei
immer weiteren Kreisen der gebildeten Schichten zu verschaffen ver-
suchte und vermochte. Die Arbeit der Apologeten steht als beredtes
Zeugnis dafiir. Und es ist kein Zufall, daB in der Auseinandersetzung
um die altehrwiirdigen romischen Staatskulte bei ihnen das Argument
auftaucht, nicht ihrer religio, pietas und nobilis iustitia
romana verdankten die Romer Staat und Reich, sondern den Taten
von Verbrechern (vgl. etwa M. Minucius Felix, Octavius 25,1-3).

Fiir den theologischen ,Ertrag” im engeren Sinne stehen ganze
3!/4 Seiten in dem ansonsten iiberwiegend Korrekturen und Nach-
triigen zu den Aufsdtzen in den frithen Biénden gewidmeten, ab-
schlieBenden ,Riickblick und Ausblick® (318—367, hier: 347—49f);
hier finden sich Anmerkungen zum ,Fall Kiing“. Als ,niichterner
Historiker und Mythenforscher” fiihlt sich der Vi. ,fast wie ein
Bundesgenosse des genannten franzdsischen Exprédlaten® (scil. M.
Lefebvre) — allerdings nur in einem Punkt, wie er ausdriick-
lich betont, auf den sich der Hauptvorwurf gegen Kiing kon-
zentriert:

Kiing und die von ihm veriretene Richtung der Theologie, zu der
der Vi. in einem weiteren Sinne auch Rudolf Bultm ann z#hlt, fasse
Berichte des AT und NT nicht so auf wie der Berichterstatter
selbst: als historische, wortlich geglaubte Tradition. (Es ergibt sich
hier eine erstaunliche Parallele zur Beurteilung der Sagen bei Herodot
durch H. im Gegensatz zu Wolfgang Schadewaldt; vgl. ,Herodot.
Ein kritischer Forschungsbericht nach methodischen Gesichtspunkten®,
221-66, hier: 235f.) Die Theologie dieser Theologen stelle ,einen wissen-
schaftlich undiskutablen Versuch® dar (348), Berichte der Hl. Schrift, die
sie ,als historische Berichte nicht mehr akzeptieren kénnen® nicht ,mit
sagenhaften Berichten, die in der Uberlieferung auBerhalb der Heiligen
Schrift zu uns gekommen sind, auf eine Linie zu setzen®, sondern ,aus
Glaubensgriinden (was nicht offen gesagt wird!)" sie ,trotzdem zu
akzeptieren". Dies sei das Programm einer Theologie, ,die fort-
fahren kann, an die Bibel als geoffenbarte Schrift zu glauben, auch
wenn man diesen Glauben verloren hat“. Sie verdunkele den Glauben
an Jesus Christus zu einem Glauben an eine ,Heilswahrheit*, die ,nicht
primér (!) historische Wahrheit* sei, wie Kiing schreibe (349).

Sehe ich recht, so ist dies ein Plidoyer fiir eine ,historische"
Spielart von fundamentalistischer Lektiire der Hl. Schrift, wie sie
in letzter Zeit in zunehmender Weise — in unterschiedlicher Form
und auch von jiingeren Christen — wieder bewuBt und oft nicht
ohne ,gegenreformatorisches” Engagement betrieben wird. H. ndm-
lich lehnt allgemein den, wie er meint, ,von neueren philosophi-
schen Stréomungen (Gadamer) und der modernen Theologie her-
kommenden Methodensatz’, daB es legitim [sei], wenn nicht sogar
erforderlich erscheint, einen Quellenbericht anders aufzufassen,
als ihn der betreffende Autor selbst auffaBte“, ab; dies sei ,das
Todesurteil iiber alle Wissenschaften, die es mit literarischen
Quellen zu tun haben® (359). Als Zeugen fiir die Illegitimitit her-
meneutischer Bemithung an der Schrift scheint er Markion an-
tithren zu wollen; den Kirchenobern unterstellt er, ,den Kern des
Problems*® gar nicht erfaBt zu haben (350, Anm. 28). Die alte Kirche
aber hat sich bewuBt gegen Markion, seinen Antijudaismus
und Rigorismus entschieden und der hermeneutischen Bemiihung
um das richtige Verstindnis des AT und NT weiten Raum ge-
geben; die groBen Schulen der alexandrinischen und antiochini-
schen Theologie geben mit samt ihren Unterschieden ein eindring-
liches Zeugnis davon.

Es verwundert den Rezensenten sehr, eine solche Position bei einem
Historiker anzutreffen, der ansonsten das Instrumentar der herkémm-
lichen historisch-kritischen Methode glénzend handhabt, wie andere Bei-
trige des Bdes belegen, wie z. B. der hier erstmals gedrudkte Aufsatz
tiber ,,Tatsachenberichte’ aus der alten Welt als historische Dokumente.
Ein Beitrag zur Glaubwiirdigkeit von Selbstdarstellungen geschichtlicher
Personlichkeiten" zeigen (167—220; zu Caesar bes, 172; 174; 178, dort
auch zu Moses; zum ,Monumentum Ancyranum® des Augustus 203f;
iiber die ,Beitrdge zur Beurteilung des Historikers Tacitus“, 267-94,
vermag der Rezensent mangels spezifischer Kompetenz kein eigenes
Urteil abzugeben).
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Sollte der Vf. der Meinung sein, daB es schon historische
Forschung zustande brdchte, Jesus als den Christus zu er-
weisen? (,Mangelnde historische Einsicht“ fithrt er neben einem
schleichenden Unglauben als Grund der durch Kiing gestifteten
Verwirrungen an [349]). Dies hat die Kirche nie gelehrt. Die Tra-
dition und damit die Geschichte ist zwar einer der loci theo-
logici, ein wichtiger, nicht einmal aber der wichtigste. Weder
historische noch andere Beweisfiihrungen kénnen die Offenbarung
in Jesus Christus in ihrer historischen Faktizitdit als so not-
wendig beweisen. Der Glaube ist deshalb nicht die intellektuelle
Konsequenz einer Einsicht, weder der Einsicht in wissenschaft-
lich-historisch eruierte Faktizitdten noch der Erleuchtung aus der
Schrift allein; er ist ,Gabe des HIl. Geistes“, welche eingebunden
bleibt in die Praxis der Kirche, und diese erst erweist des Glau-
bens Plausibilitdt. Wie keiner allein zum Glauben gelangen
kann, so kann auch keiner allein sein Heil wirken. So ver-
weist der Glaube in seinem Entstehen auf das rechte Verhiltnis
von Individuum und ,Gruppe® (Kirche).

Hier ist nun der neuralgische Punkt erreicht, an dem sich die
von H. vorgetragene Kulturkritik festmacht. ,Angefangen gerade
bei der Philosophie und Wissenschaft {iber die Literatur und Mu-
sik bis hin zur bildenden Kunst“ sieht er die Gefahr, daB dem
einzelnen, dem schépferischen Menschen, sein Platz streitig ge-
macht und an seine Stelle als bestimmender Faktor das ,Kollek-
tiv* oder die ,Gruppe“ gesetzt werde (321). Er sucht dies an der
Philosophie Paul K. Feyerabends (322-24), an Thomas S.
Kuhns Thesen zum Gang der Wissenschaftsgeschichte (325-35)
und mit einigen Bemerkungen zum  heutigen Kulturleben®, ins-
besondere zu Joseph Beuys (344—46) zu belegen (eine diesen
Kiinstler in ein ungiinstiges Licht stellende Behauptung auf S. 345,
Anm. 24, ist durch eine gesondert beiliegende Berichtigung korri-
giert worden). Es ist hier nicht der Ort, sich damit auseinander-
zusetzen. Auch die Ausfliige des Vf. in die Universalhistorie, der
er groBes Interesse entgegenbringt (365f), miissen hier unbeachtet
bleiben. Auffillig ist jedoch, daB vieles nicht nur mit einer ge-
wissen Polemik vorgetragen wird — sie kann ein durchaus legitimes
Mittel sein (vgl. 223) —, sondern manches auch mit Ressentiment
formuliert zu sein scheint (vgl. Formulierungen wie ,des deutschen
Buchhandels liebstes Kind A. Mitscherlich” [56]; ,Hier machte sich,
das erkennt man sofort, ein junger Gelehrter ans Werk, der einen
Horror davor hat, sich ,alltagssprachlich® auszudriicken ...* [261]).
Dies erschwert stets die Diskussion.

H.s besorgter Ausflug in die Theologie ist zunichst als Doku-
ment fiir das Ausmafl an Verwirrung und Skepsis zu lesen, die
in sog. ,gebildeten Kreisen“ iiber ,moderne“ Theologie besteht,
sodann aber auch fiir das Bediirfnis nach ,neuer Sicherheit”. DaBl
diese keine Frucht der Intelligenz, sondern nur eines ,Lebens aus
dem Glauben in Gemeinschaft® sein kann, in dem es auch sie
jedoch niemals ,ein fiir alle mal“ geben wird, bleibt hier festzu-
halten, nicht zuletzt als Zielvorgabe fiir die kirchliche Verkiin-
digung unter Akademikern.

Der Verlag hat das Buch in der bei ihm gewohnten, duBerst
soliden, wenngleich auch etwas altmodischen Form ausgestattet.

Mainz Hans Reinhard Seeliger

Historische Kritik in der Theologie. Beitriige zu ihrer Geschichte. Hrsg.
von Georg Schwaiger. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1980. 345 S. (Studien zur Theologie und Geistesgeschichte des Neun-
zehnten Jahrhunderts Bd 32) kart. DM 74.—

Das Thema dieser Sammlung greift in einem Augenblick, wo
allenthalben {iber eine Grundlagenkrise historischer Wissenschaf-
ten nachgedacht wird und wo durchaus mit Resonanz ,Das Ende
der historisch-kritischen Methode" in den Blick riickt, eine ohne
Zweifel wichtige Frage auf. Das Versprechen des Titelblatts jedoch
schrdnkt sich schon im Inhaltsverzeichnis (5) auf Bibelkritik und
Kirchengeschichte ein, die iibrigen theologischen Disziplinen blei-
ben auBer Betracht. Die aufgenommenen Forschungsbeitrige evan-
gelischer und katholischer Theologen ergaben sich aus einem Ta-
gungsprojekt der Jahre 1977—79, ohne daB dies den sehr unter-
schiedlichen Themen einen deutlicheren Zusammenhang gegeben
hitte. Threm Typ nach bieten die Beitriige zusammenfassende Uber-
sichten, die fiir die beiden erwdhnten Bereiche jeweils grob chrono-
logisch aufeinander folgen. Nach dem Vorw. des Hrsg. (7) ist zu-
ndchst ,Richard Simon und seine Bedeutung fiir die kritische Er-
forschung der Bibel“ (11-36) vorgestellt. AnschlieBend findet sich

die Skizze ,Anfidnge neutestamentlicher Wissenschaft im 18. Jahr-
hundert® (37-59), dann der umféngliche Artikel ,Die Evangelien-
kritik des D. Fr. StrauB im Echo seiner Zeitgenossen® (60—98), der
jedoch auch dem Vf. keine genaue Antwort darauf erlaubt, ,worin
StrauBlens inhaltlicher Beitrag fiir die Entwicklung der historisch-
kritischen Methode und fiir den Fortschritt des philosophisch-
theologischen Grundlagengespréchs letztlich besteht® (96). SchlieB-
lich wird man mit ,Adolf Jiilicher — Leben, Werk und Wirkung*
(99—150) bekanntgemacht. Diesem Beitrag ist dankenswerterweise
die ,Bibliographie® Jiilichers (125—150) beigegeben.

Aus dem Umkreis der Kirchengeschichte begegnet jetzt die
Ubersicht ,Die Mauriner und ihr historisch-kritisches Werk" (153—
209) und dann eine zweite, die chronologisch eigentlich ihren Platz
vor der genannten hitte, ,Das kritische hagiographische Werk der
Bollandisten“ (210—244) mit einer niitzlichen Ubersicht iiber das
Erscheinen der Bde der ,Acta Sanctorum’ (243f). Leider ist hier
auf jede Behandlung der Weiterfithrung des Werkes im vorigen
und in diesem Jahrhundert verzichtet worden. Zum AbschluB wird
der Leser mit drei Fallstudien konfrontiert: ,Der Fall des Wiirz-
burger Kirchenhistorikers Johann Baptist Schwab (1811-1872)“
(245—284), ,Déllingers Papstfabeln” (285—306) und ,Heinrich Giin-
ters Legendenstudien® (307—337) mit niitzlichen biographischen und
bibliographischen Beilagen (332—337). Dem Bd ist noch ein Per-
sonenregister (338-345) angehédngt.

Zu einer Gesamtbeurteilung regen zunichst die Bemerkungen
der letzten Textseite des Bdes an, wo auf das Ungeniigen ,einer
wesentlich positiven und empirischen Methode“ hingewiesen ist,
mit der sich ,die komplexe theandrische Struktur der Kirche nicht
erschopfend erkennen" lasse. ,Wir sagen Kirchengeschichte sei Ge-
schichte und Theologie — kénnen aber das Zueinander wohl kaum
exakt bestimmen® (331). Erfreulicherweise wird hier wenigstens
das Problem gesehen, genannt und in einigen Zeilen auch mit be-
herzigenswerten Hinweisen charakterisiert, das sonst in diesem Bd
ganz zu fehlen scheint. Ebensowenig scheint die in der neueren
hermeneutischen Diskussion vielverhandelte Frage nach einem
.Vorverstindnis* und nach Bedingungen einer Methode zur Kennt-
nis genommen, so daB jenes ProblembewuBtsein ausfdllt, das sich
mit der eingangs genannten Grundlagenkrise gemeldet hat. Ein
ganz erstaunliches Vertrauen und eine einfache Sicherheit im
Blick auf ,Historische Kritik' beherrscht mehr oder minder diese
ganze Sammlung.

In der historischen Information liegt deshalb vor allem der
Wert des Bdes. Die Studien sind gewdohnlich klassisch-solide ge-
arbeitet und erbringen immer wieder fruchtbare Ansédtze und Aus-
blicke. Beeindruckend auch die Aufarbeitung eines meist breiten
Materials und die in der Regel lesbare Darstellung.

Ohne in eine Ergrterung der einzelnen Arbeiten einzutreten,
seien ein paar Hinweise und Korrekturen genannt. S§.13 Z.3 v.u.
miiBte es wohl Port Royal, eine S. weiter Z.5 v.u. Nicolas
Malebranche heiBien. S.60 Z.6 v. 0. ist Reaktion’ zu lesen, S. 165
Zila v u - Lecende,; 5.:183.% 1 v. niin:der.. Nouvelle ...,
S. 208 Z 13 v. o. Monchs-, S. 229 Z. 9 v. o. Nicolas,
8. 52487 2 w0, Z enSTIrTe Pwmgy =5, 12621211 vines iz -
vorkommen; S. 308 Z. 3 bzw. 1 v. u. ist das doppelte
gegeniiber falsch, S.317 Anm.39 Z.3 v.u. muB Aufbruch,
S. 318 Z. 12 v.u. verlieren “ stehen. S. 323 Z. 7 v.0. ist machte
und S. 326 Z.5—4 v.u. des Franziskaners Heribert Holzapfel zu
lesen. Neben diesen formalen Berichtigungen wére zum Dollinger-
beitrag noch sachlich anzumerken, daB sich Finsterholzls Feststel-
lung, Doéllinger habe sich ,in den ersten Anféngen seines Schaf-
fens ... auf eine statische Identitdt der Gegenwartskirche mit der
Kirche des Anfangs“ festgelegt (vgl. Die Kirche in der Theologie
Ignaz von Déllingers ... Géttingen 1975, 54) und eine dhnliche Hal-
tung auch in seinen spéten Jahren eingenommen, nicht einfach
durch einen Hinweis darauf erledigen ldBt, Dollinger habe sich
schon bald dem Gedanken der organischen Entfaltung des Glau-
bensbewuBtseins angeschlossen, wie er in der Tiibinger Schule
vertreten wurde (vgl. hier 304). Der Nachsatz: ,wie ... in der
Tiibinger Schule vertreten® ist bis heute eine nicht hinreichend nach-
gewiesene Behauptung. DaB Déllinger es versuchte, sei gar nicht
in Frage gestellt; daB er aber in seinen Deutungen von Glaubens-
wahrheiten zeitlebens einem Identitdtsmodell verpflichtet blieb,
belegt seine immer deutliche Argumentationsweise. Von daher
bleiben die beiden Fundamente des Apostolizititsgedankens im
Werk Déllingers zu verstehen: Ursprungstreue der Lehre und
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Sukzession im bischéflichen Amt. Die kurz vorher erwdhnten Span-
nungen zwischen Dollinger und Tiibingen (vgl. 299f) hatten nicht
nur politische Hintergriinde,

SchlieBlich 14Bt sich hier, wir bedauern dazu gezwungen zu sein, eine
Stellungnahme zu dem Beitrag iiber den ,Fall Johann B. Schwab‘ nicht
vermeiden. Nicht um ein Urteil iiber den ,Fall' selbst geht es dabei,
sondern um die Darstellung, die er hier findet. Sie bildet in diesem Bd
schon mit ihrem aggressiv-polemischen Ton einen Fremdkdrper. Man
glaubt, ein Pamphlet aus den Streitigkeiten des vorigen Jh.s iiber den
sogenannten ,Ultramontanismus’ vor sich zu haben, als sei inzwischen
die Zeit um keine Minute vorgeriickt. Einem Historiker sollte es doch
moglich sein, in der tatsdchlichen Distanz zu damaligen Vorgéngen sach-
lich zu berichten. Der im Titel des Beitrags genannte Fall betrifft die
1851 erfolgte Versetzung des Wiirzburger Kirchenhistorikers Schwab ,in
den zeitlichen Ruhestand“. Schwab versah die Professur seit 1840/41.
Wihrend der zwei Jahrzehnte seines Ruhestandes verdffentlichte der
Historiker auBer einem Predigtband zwei griBere Monographien, die
eine iiber ,Johannes Gerson“ (1858), die andere iiber ,Franz Berg” (1869;
1872). Davon ist hier auf den S. 271ff ausfiihrlich die Rede, obwohl die
Publikationen den Fall als solchen nicht betreffen. Auf diesen konzen-
triert sich der erste Teil des vorliegenden Beitrags in einer Weise, die
Bedenken und Verwahrung verlangt. In einem sehr groben Antagonis-
mus werden Schwab und seine Gegenspieler einander konfrontiert. Bei
dieser SchwarzweiB-Malerei bleibt Schwab blaB und tritt stellenweise
so stark zurtick, daB man ihn gar nicht mehr sieht. Als Anliegen steht
die Entlarvung der Gegner im Vordergrund.

Wer diese Gegner genau sind, wird nie klar herausgestellt. H. Den-
zinger, Fr. Seraph Hettinger, die jesuitische Seite, kirchliche ,zelanti®,
der Bischof Georg Ant. von Stahl, die Germaniker? Es kommt auch
mehr auf die Motive an, von denen ,sich Schwabs Kontrahenten haben
leiten lassen® (247). Und die findet der Autor ,in den vertraulichen Mit-
teilungen der Wiirzburger Germaniker Heinrich Denzinger, Franz Seraph
Hettinger und Joseph Hergenrither an die Vorstdnde des Germanikums,
zumal in den hochst instruktiven Briefen Denzingers an den Spiritual
P. Franz Xaver Huber S[.“ (247). Nun wird bei dieser Art Quellen der
katholische Historiker, ja jeder gewissenhafte Forscher den eigentiim-
lichen Charakter solcher Korrespondenz aufmerksam berilicksichtigen. Sie
verlingert eben ein vertrauliches persénliches Verhiltnis, das der Kli-
rung und Entfaltung des Glaubenslebens dient, nicht dem Austausch
sachlicher Information. Alle Mitteilungen stehen deshalb unter einem
eindeutigen Vorzeichen, das den ,Sitz im Leben® fiir diese Zeugnisse
bestimmt. Thre saubere Benutzung und Auswertung ist einem Dritten
ohne hin nur schwer miglich, selbst wenn er die Reaktionen beider
Seiten kennt. Das ist hier nicht der Fall. Zudem ergibt sich aus der
unterschiedslosen Zitationsweise zwischen Quellen ganz anderer Art,
daB die Problematik historischer Benutzung dieses Materials nicht ein-
mal ansatzweise erkannt ist. DaB nie nach der moglichen Reaktion des
Beichtvaters gefragt ist, unterstreicht den Eindruck, daB der fundamen-
tale Sinn fiir den ,Sitz im Leben” einer Aussage fehlt. Aus der hier
gebotenen Behandlung der Brieffragmente ergibt sich, daB der Autor die
Korrespondenz als Verschworerpost oder Gefiingniskassiber miBver-
stand.

Entsprechend den Anmerkungen stammt der erste Brief Denzingers
an Huber aus dem Herbst 1852; er wurde ein und ein halb Jahr nach der
Versetzung Schwabs in den Ruhestand verfaBt. Die iibrigen (10 Briefe)
wurden bis 1856, einer erst 1871 geschrieben. Von Hergenréther ist ohne-
hin nur ein einziger Brief an Huber aus Miinchen (Juli 1850) benutzt,
von Hettinger keiner. — Die Korrespondenz mit dem Rektor des Ger-
manikums, P. Delacroix, wire etwas anders zu beurteilen, doch gibt es
dafiir nur zwei Stiicke: ein Schreiben des Irischgebackenen Miinchener
Doktors Hergenrdther (September 1850) und einen Brief Denzingers (Mai
1851). Ob das als Basis fiir die Verschworungsthese dieses Beitrags
reicht, braucht nicht gefragt zu werden; es handelt sich — die vor-
stehenden Bemerkungen reichen fiir dieses Urteil — um eine reine
Konstruktion spekulativer Phantasie.

Einschldgig wiren ndmlich nur Zeugnisse von Bischof Stahl. Von ihm
ist ein Brief an P. Huber (August 1848) und einer an den Rektor (1854)
herangezogen. Keiner belegt die gewiinschte Aussage, die sich nur mit-
tels eines ,argcumentum e silentio’ herauspressen ldBt. Unzweifelhaft
besaB Schwab anfangs die Gunst von Bischof Stahl (252f), verlor sie
jedoch in der Folge. Warum? Der hier insinuierte Grund trifft nicht zu,
zundchst weil Stahl nicht allein als friiherer Germaniker, sondern auch
als ehemaliger Dogmatik-Professor kein besonderes Interesse am kir-
chengeschichtlichen Lehrstuhl haben konnte (gem#B den Aussagen des
Beitrags!). Sollte der ganze Fall nur inszeniert worden sein, um den
+Fall Deppisch®, der im Grunde keiner ist, gleich mitbereinigen zu kon-
nen? (cf 266). Will man nicht in heillose Konfusion geraten, wird man
in dieser Studie ldcherlich gemachten Griinden von seiten Schwabs —
mindestens soweit es die Beurteilung durch den Bischof angeht — einiges
Gewicht zusprechen miissen. Doch dazu ist der Autor des Artikels nicht
fihig. Die religiose Uberzeugung und Haltung Stahls vermag er nur als
Hohn zu empfinden (270), fiir ihn erkldrt sich alles aus ,den engen
theologischen Vorstellungen des Ortsordinarius” (ebd). Wo dem Bischof
nicht einmal eine ernstzunehmende subjektive Uberzeugung zugestanden

wird, wo nicht einmal die Mdglichkeit erwogen wird, daB hier ein Ver-
antwortlicher einem mindestens ihm selbst begriindet und verpflichtend
erscheinenden Verstindnis seines Amtes im Gewissen folgt, da diirften
wesentliche Voraussetzungen fiir die Behandlung des Themas fehlen.
Im Bereich von Glaube und Kirche hat man es eben mit Uberzeugungen
zu tun, die nicht leichtfertig mit bloB theologischen Vorstellungen zu
verwechseln sind.

Die ganze Konstruktion ist denn auch nur moglich unter groB-
ziigiger Zuhilfenahme von Vermutungen und ,argumenta e silentio’,
vor allem aber fixer vorgegebener Wertungen, die nicht einmal durch
Ungereimtheiten von seiten der Tatsachen zu erschiittern sind. Die These
etwa, in dem behandelten ,Fall' sei ein lang vorbereiteter und klug ein-
gefidelter Plan zur Ausfithrung gekommen, scheitert doch schon daran,
daB z.B. die Berufung Hettingers im Jahre 1856 ,gegen den Willen und
Rat Denzingers“ (269) zustandekam, der als einer der Hauptbetreiber
hingestellt wird. — Vor allem hi#ngt die Konstruktion daran, daB die
Situation des deutschen Katholizismus im vorigen Jh. und namentlich
auch die jener Deutschen, die eine theologische Ausbildung — wie es
hieB — im ,Ausland“ erhalten hatten, vollig ausgeblendet bleibt. Kein
Wort iiber den Kampf dieser Kirche zwischen Sdkularisation und Kultur-
kampf nicht nur um ihre Freiheit und Selbstbestimmung, sondern um
ihre Existenz. Hohepunkt #uBerlicher Art: das ,Ko6lner Ereignis® und
andererseits 1848 die erste deutsche Bischofskonferenz in Wiirzburg,
praktisch erméglicht durch die Revolution vom Frithjahr. Kein Wort
iiber die vielfiltigen Behinderungen deutscher Bischofe, iiber die Ein-
griffe in ihr Amt, {iber personliche Verunglimpfungen. Kein Wort dariiber,
daB die wenigen Germaniker, die nach der Revolution von 1848 fiir eine
Generation in der Theologischen Fakultit der Universitit Wiirzburg als
Professoren wirken konnten und dabei alles in allem eine respektable
Leistung erbrachten, die groBe Ausnahme im ganzen letzten Jh.
bildeten, weil damals der Eintritt ins Germanikum in aller Regel den
Verzicht auf jede hohere kirchliche oder akademische Aufgabe mit ein-
schloB, ja fiir ganze Teile Deutschlands sogar die normale Anstellung
als Pfarrer. Fiir einen M.]. Scheeben gab es nicht einmal Platz an einer
deutschen Universitdt. Die Kirche in Dénemark und sonst in den Nor-
dischen Missionen, in Nordamerika und in Brasilien hat von dieser Lage
profitieren konnen. Nur auf diesem ablehnend feindlichen Hintergrund
ist wirklich zu ermessen, was die Ernennung Denzingers im Herbst
1848 (1) ohne irgendeinen ,Fall’, jene Hergenrdthers 1852, der 1!/: Jahre
nach Schwabs Versetzung in den Ruhestand dessen Nachfolger wurde,
und die Hettingers und Hihnleins 1856, ebenfalls ohne ,Fille, be-
deuteten.

Verstindnislosigkeit und Diffamierung dienen niemandem, auch nicht
dem Andenken von J.B. Schab. Unterstellungen, Kombinationen und
Vermutungen machen wissenschaftliche Kldrung unmoglich und zerstéren
die Basis echten Austausches, von dem Wissenschaft lebt. Ein Machwerk
wie das vorliegende ist geeignet, die ganze Sammlung, in der es sich
findet, ins Zwielicht geraten zu lassen. Das ist bedauerlich.

Rom Karl H. Neufeld

Daniélou, Jean: Les Origines du Christianisme Latin. Ouvrage publié
avec le concours du Centre national des lettres. — Paris: Editions du
Cerf 1978. 391 S. (Histoire des Doctrines Chrétiennes Avant Nicée
111) kart. FF 60.—

Dieses Buch ist der dritte und letzte Bd der ,Geschichte der
christlichen Lehre vor Nizda“. Vorangegangen waren ,Die Theo-
logie des Judenchristentums® und ,Die evangelische Botschaft und
die hellenistische Kultur“. Das Buch ist posthum erschienen, Das
Manuskript war beim Tode des Vf.s nahezu abgeschlossen. Die
Ausgabe wurde vom ,Institut des Sources Chrétiennes® durch
Pater Louis Neyrand S.I. mit groBer Behutsamkeit und Sachkennt-
nis besorgt. Er hat auf gréoferen Dank Anspruch, als wir hier aus-
driicken kénnen.

Unserm dritten Bd liegt ein harmonischer Bauplan zugrunde. Die
Absicht des Vi.s ging anscheinend auf eine Einteilung des Stoffes in
vier Biicher zu je vier Kapiteln zu je drei Abschnitten. Ganz so strikt
war der Stoff jedoch nicht zu disziplinieren, und einige kleine Unregel-
miBigkeiten lassen den Eindruck der Monotonie gar nicht erst auf-
kommen. Die vier Biicher behandeln das Judenchristentum lateinischer
Sprache, das Christentum lateinischer Kultur, die Lateiner und die Bibel,
und schlieBlich die lateinische Theologie.

Das erste Buch geht zunichst auf die alten Ubersetzungen der Bibel
und der frithchristlichen Schriften in die lateinische Sprache ein. Es
behandelt sodann die antijiidische Polemik im 5. Esra und in den
pseudocyprianischen Schriften ,Adv. Iudaeos“ und ,De montibus Sina
et Sion“. Gegenstand des 3. Kapitels ist die Auseinandersetzung mit den
Heiden (in der Passio Perpetuae und den pseudocyprianischen Trak-
taten ,De centesima etc.” und ,De aleatoribus®). Das vierte Kapitel be-
spricht die Theologie Commodians, ferner den ,De pascha computus"
und ,De fabrica mundi* des Viktorin von Pettau.

Um das alles zusammenfassen zu konnen, muBte dem Begriff ,Juden-
christentum® seine iibliche enge Bedeutung genommen werden. Wenn
der Vf. von ,Judenchristentum* spricht, dann meint er nicht die Nach-



477 1981 Jahrgang 77 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6

478

wirkungen des Christentums unter den Juden und auch mehr als bloB
die Nachwirkungen des Urchristentums. D. faBt mit diesem Begriff viel-
mehr alle Erscheinungsformen des Christentums zusammen, bei denen
von den hermeneutischen Méglichkeiten der griechischen Philosophie
kein oder kein grundlegender Gebrauch gemacht ist. Dieses Christen-
tum mub sich zwangsldufig auf das AT und dessen Hermeneutik stiit-
zen; so kommt es zu dem tiberraschenden Namen ,Judenchristentum®.
DaBl ein derart sich selbst zugewandtes und auf sich selbst bezogenes
Christentum sich von der Theologie der Apologeten und der ersten
groBen griechischen Schriftsteller erheblich unterscheidet, ist offensicht-
lich. Denn fiir diese ist die Zuwendung zur auBerchristlichen Welt kenn-
zeichnend. Die Apologeten halten keine Missionspredigten, wie es den
Anschein hat, sondern suchen die geistige Auseinandersetzung auf dem
Boden der griechischen Philosophie, Das von dem Vi{. ,Judenchristen-
tum" genannte frithe lateinische Christentum mubBte ihnen folgen, wenn
es das Ghetto verlassen wollte. Diese Zuwendung zur lateinischen Kultur
beschreibt das zweite Buch.

Der Vi, kommt zundchst auf Tertullian zu sprechen, dessen Wirken
er als Reaktion auf das ,Judenchristentum® zu beschreiben sucht. Um
diesen Gedanken durchfithren zu kénnen, muB er allerdings den Begriff
noch stdrker ausweiten und die von Tertullian bekdmpfte Gnosis mit
hineinnehmen, so daB sie zu einer Ausgestaltung des Judenchristentums
wird. In der Verteidigung dieser Ansicht kann D. erstaunlich weit gehen.
So behauptet er, die mit Tertullians Gnosisbild iibereinstimmende Tat-
sache des Ursprungs der Gnosis in der griechischen Philosophie sei eine
polemische These Tertullians und keine historische Realitdt. Angesichts
der Menge dessen, was Tertullian {iber das philosophische Christentum
der Gnostiker geschrieben hat, wire es D. nicht leicht gefallen, seine
Behauptung gegen Tertullian zu verteidigen. — Weniger exponiert ist
seine Darstellung des Minucius Felix ausgefallen. Er datiert ihn vor
Tertullian, schiebt aber die Frage — mit Recht — als unwichtig beiseite.
Dafiir konstatiert er, Minucius Felix sei von der stoischen Philosophie
und den sprachlichen Normen des klassischen Latein stdrker abhédngig
geblieben als Tertullian. Die Richtigkeit dieser Behauptung mag dahin-
gestellt bleiben. Sicher ist jedenfalls, daB Tertullian in der Kraft und
der Selbstindigkeit seiner Gedanken und seiner Sprache dem Minucius
Felix weit {iberlegen ist. Dazu kommt, daB wir von Minucius Felix nur
das kleine Biichlein, den Octavius, haben, wihrend uns Tertullians gro-
Bes Werk viel mehr Gelegenheit bietet, die stoische Grundlegung seiner
Gedanken und die Originalitdt seiner Sprache zu konstatieren.

Der Darstellung von Tertullians Stoizismus ist das dritte Kapitel
dieses zweiten Buches gewidmet. D wiederholt hier einen Fehler der
Darbietung, der von der ganzen einschldgigen Literatur begangen wird.
So gut wie nirgends wird Tertullians Stoizismus auf dem Hintergrund
der stoischen Philosophie dargestellt. Man erfdhrt hier wie {iberall von
einigen als stoisch bekannten Sdtzen Tertullians, daB sie stoisch sind.
Dem Zweck des Buches wire aber eine charakterisierende Skizze der
lateinischen Stoa dieser Zeit dienlicher gewesen. Das wird bei dem
folgenden vierten Kapitel erst recht deutlich, in dem der Vf. auf Nova-
tian eingeht. Er arbeitet hier stoische Gedanken als kennzeichnend fiir
dessen Gedankenwelt heraus und versucht, seine Abhéngigkeit von
stoischem und biblischem Denken néher zu bestimmen. Unbeantwortet
bleibt, wenigstens fiir den Rez., die Frage, wie der Vi. sich die Unter-
scheidung stoischer und platonischer Sédtze vorgestellt habe. Fiir Ter-
tullian entsteht diese Frage nicht; sein stoischer Materialismus (omne
quod est corpus est) und seine Abneigung gegen den Platonismus, der
ihm in der Gnosis begegnet, sind offensichtlich. Bei Novatian liegen die
Dinge anders. Der Mittelplatonismus, dem Novatian unter allen philo-
sophischen Richtungen am nédchsten steht, hat reichlich urspriinglich
stoische Sétze aufgenommen. So entsteht der Eindruck, D. habe Stoiker
und Platoniker zusammengeworfen und gleichermaBen ,Stoiker” genannt.
Dadurch erscheinen echte Stoiker wie Seneca und Nichtstoiker wie
Cicero oder Apuleius von Madaura miteinander als ,Stoiker”. Dalb diese
Vermengung der Begriffe klar und distinkt sei, wird man nicht sagen
konnen. In dem folgenden fiinften Kapitel geht der Vf. auf Cyprians
Verwendung der Weltalterlehre ein.

Das dritte Buch behandelt die Bedeutung der Bibel bei den Lateinern.
Der Vi, sucht zunichst zu beweisen, daB es in Afrika eine vortertullia-
nische judenfeindliche Testimoniensammlung gegeben habe, die in den —
von ihm merkwiirdigerweise ,judenchristlich® genannten — Schriften
benutzt sei. Sie habe ihre Spuren nicht nur bei Tertullian, sondern auch
bei Commodian hinterlassen. Demgegeniiber haben die Testimonien
durch Cyprian eine neue und originelle Ordnung erhalten, fiir die die
Ausrichtung auf das Credo und die Sittenpredigt kennzeichnend ist. —
Im zweiten Kapitel ist die Typologie dargestellt, der sich Tertullian und
Cyprian bedienen. Sie stammt aus der allgemeinen christlichen Uber-
lieferung und ist durch Melito, Justin und Irendus breit bezeugt. Die
beiden Lateiner, Tertullian und ihm folgend Cyprian, haben aus dieser
Tradition ausgewihlt und Cyprian hat sie — so der Vf. — um die Typo-
logie der Kirche als der Braut Christi bereichert. (Wie D. zu dieser iiber-
raschenden Behauptung kam, ist dem Rez. nicht deutlich geworden. Viel-
leicht hat er zwischen allegorischer und typischer Erklarung unterschie-
den, einer sinnvollen aber hier schwer durchfithrbaren Unterscheidung.)

Im dritten Kapitel ,Exempla“ kommt eine Auslegungsweise zur Be-
trachtung, die bei den Lateinern eine grébere Rolle spielt als bei den

Griechen, die moralische. Sie findet in der Schrift Beispiele fiir Tugen-
den. An sich ist die moralische Exegese keine Eigenttimlichkeit der La-
teiner. Sie ist vielmehr Bestandteil einer Auslegung, die nach der Lehre
vom dreifachen Schriftsinn vollstindig vorgenommen wird. Bei Philo,
dessen Hermeneutik die der griechischen Exegeten nachhaltig bestimmt,
ist diese Auslegungsweise ausgiebig vertreten. Da sie aber die Gottes-
erkenntnis zwar vorbereitet, aber nicht herbeifiithrt, nimmt hier die alle-
gorische Exegese einen htheren Rang ein. Bei den Lateinern erscheint
sie demgegeniiber verselbstindigt und gleichberechtigt. D. bespricht als
Beispiele fiir die moralische Exegese Daniel, Hiob und Tobias. — Im
vierten Kapitel geht der Vf. auf die eigentiimlich rémische Theologie
ein, die durch Novatian représentiert wird. Novatian deutet in Anleh-
nung an Justin und Irendus die atl Theophanien als Theophanien des
Sohnes.

Damit ist das vierte Buche vorbereitet, das der Darstellung der latei-
nischen Theologie dient, d.h. der Theologie Tertullians und Cyprians.
Im ersten Kapitel bespricht der Vf. die ,Methode* Tertullians, némlich
die Kategorien, mit deren Hilfe Tertullian seine Theologie entfaltet.
D. entwickelt hier die Gruppierung nach substantia, census, status und
gradus als charakteristisch fiir Tertullian. Natiirlich vermiBt man hier,
daB Tertullians Kategorien nicht im Zusammenhang der stoischen Kate-
gorien dargestellt sind. Méglicherweise hétte dann der ,census“ nicht
die grundlegende Bedeutung erlangt, die der V{f. ihm beimiBt. Es hat
den Anschein, als habe der Vf. zwischen census und substantia das-
selbe Verhdltnis gesehen, wie es bei Tertullian zwischen gradus und
status besteht.

Im zweiten Kapitel stellt D. Tertullians Theologie im engeren Sinne
dar und bespricht seine Lehren von der Trinitdt, der Weltschépfung,
der menschlichen Seele, vom Fleisch Christi, dem Zwischenzustand und
der Auferstehung der Toten. Bemerkenswert ist es, daB er es fiir falsch
erkldrt, in Tertullian einen Stoiker zu sehen; das gelte viel eher fiir
Novatian. Der Rez. hélt beide Behauptungen fiir falsch: Der Stoizismus
Tertullians ist ein Wesensmerkmal, chne dessen Beriicksichtigung Ter-
tullians Denken nicht verstdndlich wird. Bei Novatian finden sich dem-
gegeniiber nur solche Gedanken der Stoa, die in den Platonismus dieser
Zeit eingegangen sind. Das dritte Kapitel handelt unter der augustinischen
Uberschrift ,Les deux cités* vom irdischen Kampf des Satans gegen die
Kirche; der Satan personifiziert sich dabei in dem D&monen, der Pompa
diaboli und in dem vom Antichristen gefithrten und die Kirche verfol-
genden heidnischen Staat. Die Ordnung der Civitas dei wird im folgen-
gen Kapitel besprochen, in dem Cyprians Ekklesiologie zur Darstellung
kommt. Anfinglich versucht D., Tertullians und Cyprians Kirchenbegriff
als einheitlich zu behandeln und die starke Betonung des Charismas
auf Kosten der Hierarchie nicht Tertullian, sondern Novatian zur Last
zu legen. Aber die Inanspruchnahme Tertullians fiir die Institution hat
zur Folge, daB Cyprians Kirchenbegriff an Schéirfe verliert. Man kann
kaum bestreiten, daB das, was die Kirche zur Kirche macht, bei Ter-
tullian die Disciplina ist, bei Cyprian aber die bischéfliche Verfassung.

Der Rez. hilt das vorliegende Buch fiir das bedeutendste patri-
stische Werk, das ihm in den letzten Jahren zu Gesicht gekommen
ist. Die Gelehrsamkeit des Vi.s, der Umfang seiner Kenntnisse, die
Originalitit seines Denkens und die Klarheit seiner Sprache sind
fiir sich und miteinander mehr als eindrucksvoll, Weil aber das
Vorbringen von Einwiinden zu den Rezensentenpflichten gehort,
seien die grundsiitzlichen Schwichen genannt, die der Rez. zu
erblicken meint:

Die erste liegt in der unangebrachten Ausweitung, die der fiir
das Buch konstitutive Begriff ,Judenchristentum®“ erfahren hat.
Der Gebrauch dieses Begriffs sollte auf ein Christentum beschrdnkt
bleiben, das die geistigen und vélkischen Grenzen des Judentums
nicht iiberschritten hat. Wenn wir es fiir falsch halten, irgend eine
Form des griechischen Christentums als Judenchristentum zu be-
zeichnen, dann gilt das auch fiir jede Form des lateinischen Chri-
stentums und gilt auch dann, wenn D. darin recht haben sollte,
daB es lateinisches Christentum gegeben hat, das aus dem un-
mittelbaren Ubergang vom Judentum zu den Lateinern ohne den
Umweg iiber die Griechen entstanden ist. Im iibrigen glauben wir
nicht, daB die genannte Behauptung zutrifft. Was D. zu ihrer Be-
griindung vorgebracht hat, reicht nicht aus, um die herkémmliche
Meinung zu widerlegen: daB es ein Christentum griechischer Spra-
che war, das den Ubergang zu den Lateinern vollzogen hat.

Die zweite Schwéche sehen wir in dem Versuch, das lateinische
Christentum zu isolieren. Ein isoliertes lateinisches Christentum
hat es in der betrachteten Zeit nicht als historische GroBe gegeben.
Wenn man von einem historischen Phinomen aus der Zeit vor
Nizda nicht erfédhrt, ob es ein gesamtkirchliches Phénomen war,
oder eine Eigentiimlichkeit der afrikanischen oder rémischen Kir-
che, dann weil man von diesem Phinomen weniger als nichts. Wir
erfahren demgem&B aus dem vorliegenden Buch zu wenig iiber die
Bedeutung der heilsgeschichtlichen kleinasiatischen Theologie, ob-
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wohl sie in Tertullian ihren bedeutendsten Vertreter hat und ob-
wohl sie fiir das Verstdndnis Tertullians von grundlegender Be-
deutung ist. Tertullian hat die abendldndische Trinitdtslehre bis
zur Mitte des vierten Jh.s bestimmt. Aber Tertullians Trinitéts-
lehre hat ihren Grund teilweise in seinem Stoizismus und teil-
weise in der kleinasiatischen Theologie; sie kénnte als Produkt
des lateinischen Christentums nur unvollstdndig beschrieben
werden.

Drittens erfolgt eine Verzeichnung auch durch die Isolierung des
lateinischen Christentums gegeniiber seiner philosophiegeschicht-
lichen Umwelt. Tertullian und Cyprian fallen stirker auseinander
und werden in ihrer Eigenart deutlicher, wenn man erkennt, daf}
dieser in seinem Denken vom Mittelplatonismus und jener von
der Stoa bestimmt ist. Es ist heutzutage Mode, jedes historische
Phdnomen aus der Sozialgeschichte seiner Zeit zu erkldren. Wir
meinen demgegeniiber, daB es unerldBlich ist, die Dogmengeschichte
der alten Kirche im Zusammenhang mit der Philosophiegeschichte
des Altertums darzustellen. Um Tertullians Trinitdtslehre zu er-
kldren, muB man nicht nur die kleinasiatische Theologie, sondern
auch Tertullians Stoizismus heranziehen. Wenn man die starke
Betonung des Einheitsgedankens bei Cyprian erkldren will, dann
muB man darauf verweisen, daB der ihn kennzeichnende Mittel-
platonismus bereits merklich Momente des zu dieser Zeit auf-
kommenden Neuplatonismus aufgenommen hat.

Wie gesagt, der Rez. kennt nur wenige Biicher, die sich mit
diesem Werk vergleichen lassen. Aber es ist einseitig und ver-
langt, um fruchtbar zu werden, einen kritischen Leser. Wir méch-
ten diese Behauptung durch ein Beispiel belegen:

Vom Hirten des Hermas heiBt es im Canon des Muratori
+pastorem vero nuperrime temporibus nostris Herma conscripsit

. et ideo legi eum quide(m) oportet se(d) puplicare vero in
eclesia populo neque inter profetas conpletum numero neque inter
apostolos in fine(m) temporum potest.* Zu Deutsch ,Den Hirten
aber hat erst kiirzlich zu unserer Zeit Hermas verfaBt, wihrend
sein Bruder Pius als Bischof auf der Kathedra der Kirche der Stadt
Rom saf. Darum némlich ist es in Ordnung, daB er gelesen wird.
Aber er kann nicht in der Kirche dem Volk verkiindigt werden,
weder unter den Propheten, weil deren Zahl voll ist, noch unter
den Aposteln, weil deren Zeit zu Ende ist.*

Diesen Text gibt D. mit den folgenden Worten wieder: ,Die
Haltung, die der Kanon Muratoris gegeniiber dem Hirten des Her-
mas einnimmt, ist besonders interessant. Zunichst einmal bildet
er ein direktes Zeugnis fiir seine Redaktion in Rom unter dem
Pontifikat des Pius. Er unterstreicht seine Bedeutung: sMan muB
ihn lesen.c (Il faut le lire). Aber im iibrigen ist er kein Teil des
Kanons. Und das Kriterium ist seine Nichtapostolischkeit. Hermas
kann nicht zur Zahl der Apostel gezéihlt werden«.“ Der Kanon
Muratoris schreibt etwas ganz anderes. Der Hirt des Hermas
kann gelesen werden, weil er nicht héretisch ist. Die kirchliche
Approbation durch Pius ist implizit enthalten. Aber das Buch kann
nicht als inspiriert gelten und eignet sich darum auch nicht fiir die
kirchliche Verkiindigung. :

Wir wollen noch einen Augenblick bei dem Gebrauch verweilen,
den D. von diesem Verzeichnis macht. Er fihrt wenig spéter fort:
Aber der Kanon des Muratori ,hat eine Hauptbedeutung fiir die
Geschichte des christlichen Latein. Einerseits ist er als solcher ein
Zeugnis fir die Existenz des christlichen Latein in Rom am Ende
des zweiten Jh.s. Es handelt sich um einen offiziellen Text. Er
zeigt also, daB man Latein sprechen muBte, wenn man von der
Gesamtheit der rémischen Christen in dieser Zeit verstanden wer-
den wollte.* Wirklich? Ein solches Latein? Hippolyt hat ein Men-
schenleben danach noch Griechisch schreiben miissen, um einen
theologischen Sachverhalt angemessen auszudriicken.

Kiel Heinrich Kraft

Origenes: Vier Biicher von den Prinzipien. Hrsg., iibersetzt, mit kriti-
schen und erlduternden Anmerkungen versehen von Herwig Gérge -
manns und Heinrich Karp p. — Darmstadt: Wissenschaftliche Buch-
gesellschaft 1976. X, 880 S. Zweisprichige Ausgabe. (Texte zur For-
schung Bd 24) kart. DM 147.—

Die einige Zeit vergriffene und jetzt wieder lieferbare Hand-
und Studienausgabe zu ,Peri archon® versteht sich als ,Editio
Minor' im Vergleich zur ,Editio Maior’ von Paul Koetschau (1913)
in den ,Griechischen christlichen Schriftstellern’. Die Hrsg. und
Ubersetzer bieten die griechischen und lateinischen Texte in neu

revidierter Fassung, versehen mit einem knappen auf das Notigste
beschrinkten kritischen Apparat, der die Probleme der Textgestalt
dem raschen Blidk erschlieft. Dem Text gegeniiber, also synchron,
lduft die deutsche Ubersetzung, ein Vorteil, den der Benutzer zu
schidtzen weiB. Gerade das von Jahr zu Jahr schwindende Ver-
stdndnis der griechischen und auch der lateinischen Sprache in der
gebildeten Welt der Gegenwart (immer héufiger miissen Theo-
logie- oder Philosophiestudierende in den Anfangssemestern beide
Sprachen ,nachlernen") wird dazu fithren, daB zweisprachige Text-
ausgaben mdglicherweise noch oder gerade noch den unmittel-
baren Zugang zum zentralen Gedankengut des Christentums wer-
den offen halten konnen. DaB es sich bei diesem origeneischen
Hauptwerk um zentrales Quellengut der frithchristlichen Theologie-
und Geistesgeschichte handelt, bedarf keiner Affirmation. So ist
es zu begriiBen, daB die erliuternden Anmerkungen zur Uber-
setzung und die vorangestellte Einfithrung die Absicht verfolgen,
einem weiten Kreis von Interessierten den Zugang zu ,Peri
archon* zu erleichtern. Allerdings setzt schon mit der Uberschrift
das Problem des Standortes in der Origenes-Deutung ein: auf der
einen Seite steht die Auffassung der Prinzipien im wissenschafts-
theoretischen Sinn als Axiome, auf der anderen Seite wird die
Meinung verfreten, dal Origenes damit Seins-Prinzipien im Auge
habe (vgl. U. Berner: Origenes. Darmstadt 1981, 63). In der vor-
liegenden Ubersetzung scheint die ontologische Deutung zu iiber-
wiegen, wenn auch Karpp S.10 vorsichtig eine Harmonisierbarkeit
beider Interpretationen fiir méglich hilt: ,Weil also der griechische
Titel einen doppelten Sachverhalt bezeichnen kann, wurde in un-
serer Ausgabe die Ubersetzung ,Von den Prinzipien‘ gewéhlt, wo-
bei zuniichst an die ,Grundprinzipien des Seins“ (Ivanka), danach
erst an die Prinzipien der Erkenntnis und an die ,Grundlehren®
zu denken ist".

Jede Ubersetzung ist zugleich Interpretation — auch dann, wenn
die Ubersetzer wie in diesem Fall dem Original moglichst nahe zu
kommen bemiiht waren. Besonders deutlich tritt dies bei der Uber-
tragung von schwierigen Begriffen und Sachen in Erscheinung.
De Princ. IIT 1,4 zum Beispiel findet sich das griechische Wort
fiyewovindvy, das S. 469 mit ,Leitvermd gen” wiedergegeben wird
und in Anm.16 diese Erkldrung findet: ,Hegemonikon: stoischer
Terminus fiir das zentrale, verniinftige Seelenvermogen®. Gewil
ist Sache und Begriff der Physik der alten Stoa entnommen, wobei
das stoische Hegemonikon den herrschenden Teil der Seele be-
zeichnet. Die origeneische Anthropologie faBt das Hegemonikon
als Sitz der menschlichen Personalitidt. Das Hegemonikon représen-
tiert die menschliche Person schlechthin. Da Origenes als austausch-
bare Synonyme fiir Hegemonikon voig, Léyog, dudvoia, davonuindy
und xooedia verwendet (vgl. W. Gessel: Die Theologie des Gebetes
nach ,De Oratione' von Origenes. Miinchen-Paderborn-Wien 1975,
138f), ist das griechische Wort mit einem deutschen Wort kaum
iibersetzbar. Der Begriff ,Vernunft* kommt der Sache nahe, trifft
sie aber nicht ganz. Die Problematik der Ubersetzung von Hege-
monikon mit ,Leitvermé gen® wird noch deutlicher bei Texten
wie De Princ. II 8,3: ,Si mens est, quae cum spiritu orat et
psallit...”. Die Ubersetzung (387): ,Wenn es die Vernunft ist, die
mit dem Geiste betet und Psalmen singt...* miifite im Blick auf
die Ubersetzung von De Princ. III 1,4 konsequenterweise lauten:
~Wenn es das Leitvermdgen ist, das mit dem Geiste betet und
Psalmen singt...“. Der Vergleich ergibt, eine solche Ubersetzung
identischer Begriffe (mens = volic = fyepovixndv) ist wenig sinn-
voll und damit undurchfithrbar. Und das, obwohl bei Origenes aus-
schlieBlich das Hegemonikon das Organ des Gebetes ist.

Dieses Beispiel mag zeigen, daB eine mechanisch konsequente
Ubersetzung unméglich ist, daB damit Ubersetzung zur Ubertra-
gung werden mufl und schlieblich das jeweilige Vorverstdndnis
(vel. die Hinweise zur Ubertragung des Werktitels) einer Uber-
tragung notgedrungen ausschlaggebend werden kann (muB).

Meines Erachtens liefert die Arbeit von Gérgemanns und Karpp
einen wichtigen Teil des Materials zu einem bereits zaghaft versuch-
ten Neuansatz der Origenes Forschung, den man , Analyse der Werk-
statt des Origenes“ nennen kénnte, oder, wie U. Berner meint, ,,Ori-
genes bei der Arbeit beobachten®. D. h., anstatt weiter verbissen nach
dem ,Gesamtsystem” des Origenes zu fahnden, sollte man Werk
fir Werk des Kirchenvaters untersuchen, das jeweilige literarische
Genus bestimmen, den genauen Adressatenkreis ermitteln, Zweck
und Absicht der Einzeldarstellung erheben und auf ein Werk be-
schrédnkt textimmanent interpretieren. Erst nach dieser geleisteten
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Arbeit sollte der erneute Versuch, den ganzen Origenes einer Ge-
samtdarstellung auszusetzen, einsetzen.

Fiir ,Peri archon® ldge das Material bereit.

Augsburg Wilhelm Gessel
Steppat, Michael Payne: Die Schola von Cassiciacum: Augustins ,De

Ordine“. — (Bad Honnef): Bock und Herchen 1980. 124 S., kart.

Im deutschsprachigen Raum besitzen wir zwei Monographien
iiber Augustins pddagogisches Wirken: ,Der heilige Augustinus als
Pidagoge und seine Bedeutung fiir die Geschichte der Bildung“
von F.X. Eggersdorfer und ,Die Erziehung des Menschen. (Summa
paedagogica): Nach den Schriften des heiligen Aurelius Augustinus
dargestellt” von R. Gerg. Da die genannten Studien noch aus dem
ersten Jahrzehnt unseres Jh.s stammen, erscheint eine erneute Un-
tersuchung dieses Themas gerechtfertigt, zumal die schulpid-
agogische Diskussion der Gegenwart auf christlich-humanistische
Orientierungsimpulse mehr denn je angewiesen ist. Das von
Steppat vorgelegte kleine Bidndchen schépft seinen Stoff aus einem
einzigen Dialog des jungen Augustinus, den dieser bald nach sei-
ner Bekehrung im November 386 in Cassiciacum, auf dem Landgut
seines Freundes Verecundus, niederschrieb. Dorthin zog der Neu-
bekehrte sich mit einer kleinen Gruppe zuriick, um sich auf die
Taufe vorzubereiten. Obgleich Augustin gleich nach der Bekehrung
seine Professur aufgab, bewahrte er doch fiir die Probleme des
Lehrens und des Lernens Zeit seines Lebens ein grobes Interesse.
Dies bezeugen die in Cassiciacum verfaBten Dialoge, speziell ,De
ordine“. Darin geht es um die Kldrung der Ordnung des Seins.
Die Kldrung selbst erfolgt in Gesprdchen mit einer Lerngruppe.
Die Aufzeichnung der Gespridche wirft zugleich einiges Licht auf
die angewandte Methode: ,der Umgang Augustins mit seinen
Schiilern wihrend des Unterrichts, die Verkniipfung schulpédd-
agogischer Theorie und Praxis durch Augustin und seine in ver-
schiedenen Unterrichtssituationen wie auch ,extemporalen’ Ge-
legenheiten vorgefithrten Auffassungen vom erfolgreichen Lehren
und Lernen“ (8) bilden den Gegenstand der vorliegenden Unter-
suchung, die sich mehr durch sorgfiltige Analysen der Details als
durch eine kompakte Darstellung des Themas auszeichnet.

Die Analysen beziehen sich nicht so sehr auf den Inhalt des Unter-
richts, auf den Lernstoff im strikten Sinn, wenngleich am Vorrang der
Wissensvermittlung und im Zusammenhang damit an der Bedeutung des
rationalen Lernens kaum ein Zweifel gelassen werden kann. Indes, fiir
das Erfassen der Ordnung reicht die ratio allein nicht aus, Dazu bedarf
es auch einer ethischen Haltung, die im Terminus ,eruditio“ (wortlich:
Ent-rohung) als Ziel des Unterrichts treffend zum Ausdruck kommt. Mit
Recht wird iiber die ,eruditio® auch auBerhalb des planm#Big laufenden
Unterrichts breit reflektiert. Denn gerade hierin zeigen sich die Vorziige
einer freilich ganz anders als heutzutage verstandenen ,Ganzheits-
methode®. Die Schola von Cassiciacum bildete némlich nicht nur eine
Lern-, sondern auch eine Lebensgemeinschaft, in deren Mittelpunkt der
Schiiler stand (30—38). Gerade das den Unterricht sprengende Bezugsfeld
zwischen Schiiler und Lehrer schafft ein Klima des Vertrauens, in der
der Austausch von Meinung, Einsichten und Erfahrungen jeweils un-
mittelbar dann stattfinden kann, wenn dafiir die Voraussetzungen ge-
geben sind. Weil Lernende und Lehrer eine ,disserentium societas®
bilden, deshalb wird das ganze Leben dieser societas ,potentiell zur
piidagogischen Situation® (92). Es ist darum auch nicht von ungefihr,
wenn im Dialog trotz seiner geschlossenen Themenstellung iiber den
yordo rerum“ Probleme mit zur Sprache kommen, die einen von Ge-
flihls- und Triebaufwallungen geplagten jungen Menschen gerade be-
wegen (43). Es bleibe nicht unerwihnt, daB das eigentliche Ziel jeglicher
pidagogischen Aktivitit nach Augustins ,De ordine" die Erkenntnis der
Transzendenz bzw. Gottes sowie die Ausrichtung des menschlichen Da-
seins auf diesen transzendenten Gott hin ist, und daB diesem Ziel die
ganze Schulpddagogik untergeordnet ist.

S.s Darlegungen iiber die Initiative der Schiiler Augustins im
Unterricht, iiber Diskussion des Erziehers mit den zu Erziehenden,
iiber die Zuordnung von Wissen und Ethos in der Schule von
Cassiciacum illustrieren sattsam das péddagogische Genie Augu-
stins. Dennoch: bei aller Anerkennung dieser Genialitdt hdtte der
Autor gut daran getan, auch die Grenzen und die Schwichen der
augustinischen Erziehungskunst aufzuzeigen. Allein, die gewiB
nicht hoch genug einzuschéitzende Individualisierung des Unter-
richts, wie dies in der nicht einmal ein halbes Dutzend Zdglinge
zihlenden elitiren Schule von Cassiciacum praktiziert wurde,
wirft auch gesellschaftliche Fragen auf, die man nicht iibergehen
sollte. Ebenso wire eine kritische Reflexion iiber die Rolle der
auctoritas bei der Vermittlung der eruditio angebracht gewesen,
Denn hofft der V., wie er in der Vorbemerkung (S. IV) formuliert,

er kbnne ,durch die detaillierte Analyse der pddagogischen Ge-
sichtspunkte einer augustinischen Frithschrift zu den Bemiihungen
beitragen, die Relevanz Augustins fiir die schulpéddagogische Dis-
kussion der Gegenwart neu zu bewerten”, so kann dies nur in der
Auseinandersetzung mit eben diesen piddagogischen Gesichtspunk-
ten geschehen. Fiir eine solche Auseinandersetzung aufschlub-
reiches Material erarbeitet zu haben, bleibt das Verdienst dieser
zuverlidssig dokumentierten Untersuchung.

Wiirzburg Cornelius Mayer

Heinzer, Felix: Gottes Sohn als Mensch. Die Struktur des Menschseins
Christi bei Maximus Confessor. — Freiburg Schweiz: Universitdtsver-
lag 1980. 214 S. (Paradosis. Beitriige zur Geschichte der altchristlichen
Literatur und Theologie, XXVI) kart. SFr. 44.—

Es gibt auf den ersten Blick zwei fiir die Gegenwart von Theo-
logie und Geistesgeschichte relevante Griinde, ein solches Werk
iiber die Christologie des Maximus Confessor, dessen 1400jdhriges
»Geburts“-Jubildium 1980 mancherorts gefeiert wurde, zu begriiben:
einerseits die vom V£ betonte Aktualitit der ,christologischen
Anthropologie” (23. 25. 117 u.d.) des Bekenners (19-23. 199-207),
suche doch ,der Mensch unserer Zeit ... einen Christus, der als
Mensch sein Gottsein lebt, der in einem menschlichen Leben,
in einem geschichtlichen Weg den Vater offenbart” (23); anderseits
die noch ungeniigend aktualisierte geistesgeschichtliche Bedeutung
des Bekenners, der als ,der letzte selbstindig denkende Theologe
der byzantinischen Kirche* (H.-G. Beck; ]. Pelikan), obwohl zu-
mindest bis zum Werk H. U. v. Balthasars (1941) als Eklektiker
bzw. auch weiterhin im Hinblick auf seine Stellungnahme zum
Monenergismus und Monotheletismus als Mann des ,logischen
Scharfsinns“ gekennzeichnet, zum ,synthetischen® Vermittler ins-
bes. der origenistisch-evagrianischen und ps.-areopagitischen, kap-
padokischen und neuchalkedonischen Traditionen wurde. Seine
.Synthese" sollte iiber Scotus Eriugena das abendlidndische Mittel-
alter nachhaltiger als die byzantinische Welt prégen, in der Chri-
stologie aber beider Welten iiber Johannes Damaskenos fortwir-
ken. P. Sherwood hatte 1964 als Forschungsthema fiir kiinftige
Maximus-Studien vorgeschlagen: ,A study on ,participation‘ would
serve to clarify what is, perhaps, the acutest problem in Byzantine
theology: the relation of the finite to the infinite... in the moment
of deification.* (Traditio 20 [1964] 435) Dieses Thema sollte die
Maximusforschung der 70er Jahre im franzosischen Sprachraum
bestimmen; ihr Ergebnis lautet nach M. J. Le Guillou: ,que saint
Maxime est passé peu a peu d’une conception de la participation
hiérarchique a une conception de l'intentionalité de I'étre chrétien®
(Vorwort zu J. M. Garrigues, Maxime le Confesseur. La charité
avenir divin de 'homme [Théologie historique, 38], Paris 1976, 10).
Hier kniipft die vorliegende Arbeit an, sofern sich bei der Frage
nach der intentionalen oder personalen Sicht der Vergottlichung
bei Maximus immer deutlicher die Schliisselfunktion der von P.
Sherwood schon 1955 in ,The Earlier Ambigua of St. Maximus the
Confessor and His Refutation of Origenism® (Studia Anselmiana,
XXXVI, Rom), 155ff als ,fundamental“ herausgestellten Unter-
scheidung von Léyog tiic @icems und teomog s vmdpEewg — We-
sensbestand und -grund einerseits, Verwirklichungsweise in der
sheilsgeschichtlichen* Existenzordnung anderseits (vgl. Theologie
und Philosophie 43 [1968] 444) — erwiesen hatte. In einem ersten
Teil, der weitgehend in einer Analyse der gewichtigsten Texte be-
steht, befaBt sich der Vf. mit der Funktion der gen. Unterscheidung
von Aéyoc und Tpdmog in der Trinitdtslehre der Kappadokier und
bestitigt die schon gen. These von P. Sherwood (30—43), wobei
deutlich wird, dab vgbmoc 7iic indoEewg bzw. droothosws hier ur-
spriinglich die ,Art des Hervorgangs", die ,Weise der Ent-
stehung" kennzeichnet und erst aufgrund dessen, dab der Vater
in der {deolovia als ,ursprungsloser Ursprung” bestimmt
wird, eine relationale Bedeutung gewinnt, sobald der Begriff
auf den Vater angewandt wird (43—54). ,Der Ubergang vom origi-
nalen zum relationalen Moment ... erscheint umso naheliegender,
als zwischen modus originis und relatio ein unmittelbarer Bezug
besteht, wie aus der Analogie der zwischenmenschlichen Verhalt-
nisse deutlich werden kann® (46); man hitte diese These, meint
sie doch die Vater-Sohn-Beziehung, sehr gut aus dem Corpus der
Aristoteleskommentare (CAG) belegen konnen. Das terminologi-
sche Instrument, ,Einheit in der Verschiedenheit® in der deokoyic
zu denken und so — laut V{. schlicht ,jungnizénisch” (54. 58. 127.
128. u.8.) — das ,Gleichwesentlich® von Nikaia zu wahren (vgl.
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unten), wird aufgrund seiner ,anthropologischen* Herkunft, die es
in der Argumentation der Kappadokier als ,selbstverstdndliche®
Voraussetzung und Hintergrund fiir die ,Evidenz“ der theologi-
schen Aussage durchhilt (daB ndmlich Adam, Eva und Abel, ob-
wohl sie ,eines Wesens" sind [Aéyog tiic gloewg] sich im todmog
tijc tnéoEewe, im Modus ihres Ursprungs und Entstehens unter-
scheiden, ohne daB deshalb die ,Einheit® der Natur aufgehoben
wire [die Geldufigkeit solcher Argumentation konnte man ein-
dringlich z.B. aus Athanasios belegen, in volkstiimlicher Weise
z B. in der Ep. ad Serapionem, 15; PG 26, 565 C 9 — 568 B 15]),
fiir die Christologie anwendbar, sofern hier ein analoges Verhélt-
nis vorliegt: Christus und wir unterscheiden uns im Hinblick auf
die Geburt, d.h. im to6mog Tig dmbotews (54-58). ,Der Gedanke,
daB der Logos sich seine Menschheit bei deren Annahme erzeugt
und so gewissermaBen als deren Same erscheint (ocmopa g oixelag
caprdg)® (121), anders ausgedriickt, daB bei aller physischer Iden-
titdt ,die hypostatische Einmaligkeit des Menschseins Christi uns
gegeniiber” in der domopia seiner Geburt faBbar wird und begriin-
det ist (120f; vgl. 125. 127. 129. 132f. 143. 160f), erweist sich als
Ort, an dem Maxismus die gen. Unterscheidung von héyog und
tobmog in die Christologie einbringt (119ff). Doch, bevor der Vi
zur Darstellung dieser Distinktion als ,konstitutives Strukturmo-
ment” (117) im christologischen Denken des Bekenners iibergeht,
zeigt er anhand der Leontioi die neuchalkedonische Synthese auf
(59. 70—116), welche Maximus iibernimmt und vertieft. Der Vf.
gibt hier im Wesentlichen die Interpretation von St. Otto, Person
und Subsistenz. Die philosophische Anthropologie des Leontios
von Byzanz, Miinchen 1968, wieder, setzt aber eigene Akzente.
Die entscheidende Erkenntnis, welche iiber den Standpunkt der
Kappadokier (59—66) hinausfiihrt, ist die Einsicht, daB die Frage
nach der Kennzeichnung der Hypostase fiir die Christologie
nicht geniigt (67. 81f. 138; vgl. aber 76. 108). Es geht um die on-
tologische Konstitution der Hypostase, die seit Johannes
Grammatikos als Fiir-sich-sein (zo®® éovtd elvor) bestimmt
wird, wobei es sich nach Meinung des Vi.s nicht um zwei (sich
widerstreitende) Definitionen (und Ansitze), sondern nur um zwei
verschiedene Aspekte, dem gnoseologischen und dem on-
tologischen, handelt (69. 81f); im Hinblick auf die neuchalke-
donischen Quellen mag dem nicht widersprochen werden. ,Unteil-
bare Einzelnatur“ — gloig &v droéue (74) — ist nur ,im fiir sich
seienden Einzelseienden®, ,in der Hypostase“, ohne dal aber,
wie es der Fall einer ,Zweinaturenhypostase® (80) zeigt, die ,Ein-
zelnatur® als solche schon ,fiir sich selbst ist”. St. Otto hat hierfiir
den terminus der ,Zweistufenindividuation“ geprédgt: die ,Einzel-
natur® findet ihren ,hypostatischen Selbstand* in der sie auf-
nehmenden ,fiir sich seienden Hypostase” (Enhypostasie), seien es
im Paradigma der Konstitution kosmisch-materieller Wirklichkeit
die vier Elemente, seien es im Paradigma der Konstitution des
Menschen die individuellen Wirklichkeiten ,Leib“ und ,Seele®
(vgl. vom Rez. ,Das anthropologische Modell der Hypostatischen
Union. Ein Beitrag zu den philosophischen Voraussetzungen und
zur innerchalkedonischen Transformation eines Paradigmas“, Ana-
lekta Vlatadon, 1982). Die ,Zweistufenindividuation® impliziert
gewiB nicht die Gefahr eines MibBverstindnisses, ndmlich ,eines
ontologisch realen Nacheinanders” (so 75); sie ist ferner bei Leon-
tios von Byzanz noch nicht auf die eigentlich personale Individua-
litdt des geistigen Selbststandes eingeengt. Im Hinblick auf die vom
Logos angenommene menschliche Einzelnatur (73. 83f. 109-112)
folgt in diesem Modell der Enhypostasie, da ihre Individualitét
im ,Fiirsich sein“ der Logoshypostase — die principium unionis
und principium individuationis in einem ist (76) — griindet. Iinsbes.
Leontios von Jerusalem nimmt Formulierungen bzw. Einsichten
des Bekenners voraus (90), indem er sich kritisch mit dem ,Denk-
modell vom Ganzen und seinen Teilen“ (85ff) auseinandersetzt.
Die Lehre der Leontioi von der tméoracig olvierog bzw. mowd
vermag ,einer unverkiirzten Sicht des Menschlichen in Chri-
stus jenen Raum zu geben ..., in dem dieses in einem vollgiiltigen
Sinn theologisch bedeutsam werden kann“ (116). Genau dies sah
auch Maximus Confessor, wie der Vf. mit J. M. Garrigues (Revue
Thomiste 74 [1974] 181—204) betont. — Zielsicher erfaBt der fol-
gende Abschnitt von ,Analysen® (117-145) die bestimmende
Perspektive der Christologie des Maxismus Confessor: es ging
dem Bekenner in seiner kritischen Rezeption der reichskirchlichen
Zweinaturenlehre, die seit der Mitte des 6. Jahrhunderts mit der
Kyrillischen Tradition zumindest formelhaft vermittelt (S. Helmer,
Der Neuchalkedonismus. Geschichte, Berechtigung und Bedeutung

eines dogmengeschichtlichen Begriffes, Bonn 1962), wenn nicht wie
z. B. bei Anastasios I. von Antiochien (vgl. G. Weiss, Studia Ana-
stasiana I [Miscellanea Byzantina Monacensia, 4] Miinchen 1965)
der religiosen Anziehungskraft der alexandrinischen , Christologie
von oben“ und ihres letztlich naturhaft-dynamisch verstandenen
Vergtttlichungsdenken erlegen war, um die Wahrung und damit
um die ausdriicklichere Bestimmung des Menschseins Chri-
sti. Mag auch die geistesgeschichtliche Einordnung in der Darstel-
lung fehlen und somit der historische Standpunkt des Bekenners,
die Motivation seines Denkens, nicht deutlich werden, der eigent-
liche ox6mog seiner Christologie, in der ,eindeutig neuchalkedo-
nisch geprigte Denkformen und Begriffe zum Tragen® kommen
(130) — was nur nebenbei behauptet, nicht aber ausgewiesen ist —,
wird anhand einiger Textanalysen herausgearbeitet: ,Der inner-
trinitarische Tpbémog 7ijs UmdoEewc des Logos als pridgender Grund
des Menschseins Christi“ (132). Christi Menschsein ist natiirlich-
menschlich in seinem Wesensbestand (Léyog), ibernatiirlich-gottlich
in seinem tpoémog (132), d.h. in der Dynamik und Aktuali-
tdt seines Menschseins, in seiner ,liberté personnelle, wie der
Verf. (136) mit einem Zitat von A. Riou sagt (vgl. 140f). Ohne aus-
driicklich das Problem der vollmenschlichen Freiheit Christi im
Corpus von Maximus' Schriften zu untersuchen (zu Ansédtzen vgl.
164-166), setzt der V{i. voraus, dall der Bekenner hier eine be-
friedigende Losung angeboten habe; trotz der gewiB eindrucks-
vollen Arbeit von F. M. Léthel, Théologie de I'’Agonie du Christ.
La liberté humaine du Fils de Dieu et son importance sotériologi-
que mises en lumiére par saint Maxime le Confesseur (Théologie
historique, 52) Paris 1979, welche zurecht die ,Kehre® in der Inter-
pretation der Todesangst von Gethsemani hervorhebt, sofern Maxi-
mus nicht mehr wie die Monotheleten die Anfechtung — nebenbei
ein Thema, das bei Maximus aufféllig ausfdllt (vgl. aber Asec. 910,
PG 90, 920 AC) — und die Moglichkeit zum Ungehorsam betont,
sondern das menschliche Ja zum Willen des Vaters (vgl. auch das
Konzil von 681, Mansi XI, 637), scheint mir das eigentlich Aus-
zeichnende des menschlichen Wollens in der ,Willenssituation*
Christi bei Maximus nicht hinreichend bedacht und von ihm auch
gar nicht hinreichend bedenkbar. Ubergeht also der Vi das schwie-
rige Interpretationsproblem, was Maximus unter #éAnua yvoproy
versteht und warum er es fiir Christus ausgeschlossen hat, und
deshalb auch des Bekenners Analyse des Willensaktes, so doch
nicht den Einschub iiber das menschliche Wirkvermdgen Christi in
Opusc. 4 (60 C 7-9): dieses war ,in géttlicher, uns iibersteigender
Weise geprigt (vumoluevov)® (126; vgl. 173f zu Opusc. 20, 241 BC).
Die Deutung, der sich in der ,Priagung® manifestierende xawompenng
tobmog, welcher die Menschheit Christi, d.h. seine menschliche
Einzelnatur, gegeniiber allen anderen Menschen unterscheidet (138:
60 C 2—4), meine den innertrinitarischen tgénog tijs UndpEews, d. h.
das ,ungeschaffene Konstitutivum der Person Christi“ (,die Indi-
vidualitit Christi als solche*), und zugleich die Abbildung
(,Einprigung® und ,Reproduktion”) dieses innertrinitarischen Tro-
pos in der Menschheit Christi (138—141), diese Deutung sollte
die Klammer bedenken, in der diese ,Einprdgung” des innertrini-
tarischen Tropos in der Menschheit Christi bei Maximus steht: die
alexandrinische Logoshegemonie ist nicht inhaltlich, d.h. im Sinne
einer naturhaften, dynamisch-vitalistischen Deutung ,aufzufiillen®
(vgl. den S. 144, Anm. 64, zitierten Hinweis von A. Grillmeier).
Dies wire aber auch fiir die intentionale, personale ,Teilhabe" in
der Vergottlichung und damit im Problem der menschlichen Frei-
heit Christi zu bedenken; somit wére der wider den Monothele-
tismus streitende Maximus mit dem Maximus zu vergleichen, der
sich gegen die monophysitische Deutung einer ,Christologie von
oben" wehrt. — Der zweite Teil der vorliegenden Maximus-Studie
(149-198) versucht die kosmische und anthropologische Bedeutung
des Menschseins Christi in der Synthese des Bekenners heraus-
zuarbeiten, und zwar gerade in der Perspektive der Unterschei-
dung von Wesensbestand (Loyog) oder geschopflicher Wirklichkeit
des Menschen einerseits und von ,neues Menschsein®, das der
tobmog Christi beinhaltet (171), anderseits. Wie es die abschlie-
Bende ,Bilanz* des Vf.s (199—207, vgl. auch 157, Anm. 21) nochmals
deutlich macht, méchte dieses Werk nicht nur ein Beitrag zur histo-
rischen Forschung und Wissenschaft sein, sondern zu einer dog-
matischen Theologie mit spiritueller Perspektive; daB die hier
implizierte und auf S. 21f mit den Worten K. Rahners formulierte
Hermeneutik sich der Verifikation mittels wissenschaftlicher histo-
rischer Forschung und damit der Beurteilung durch den Rez. ent-
zieht, mochte dieser ebenso anmerken wie einen gliicklichen Fund,
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den der Vi. iiber Th. de Regnon in einer FuBinote von Lequiens
Edition der Expositio fidei des Damaskeners (PG 94,
383 D) gemacht hat (50). Die unter dem Namen des Amphilochius
von Ikonium iiberlieferte Epistula ad Seleucum, (CPG
3245, 15), die, wie der Codex Parisinus gr. 1115, F. Combefis’
Collectio Barlaami (50, Anm. 69: Codex Barlaami; vgl. da-
zu vom Rez. ,Ein Beitrag zur Geschichte der Union des Konzils
von Lyon [1274]. Bemerkungen zum Codex Parisinus gr. 1115" in
Annuarium Historiae Conciliorum 1981, Anm. 3), {iberliefert, ein
Glaubensbekenntnis enthielt (ed. C. Datema, Amphilochii Iconien-
sis Opera [CC series graeca, 3], Turnhout — Leuven 1978, 263), ist
mit der in der Collectio Casinensis iiberlieferten Con-
fessio fidei AcaciiepiscopiBeroeae (ed. E. Schwartz,
ACO 1, IV, 243, 36-245, 27; CPG 6481) identisch (50-53). Es sei
angemerkt, daB fiir die griechisch in Florilegien erhaltenen Frag-
mente die Edition von F. Cavallera, Les fragments de S. Amphilo-
que dans I'Hodegos et le tome dogmatique d’Anastase le Sinaite,
RHE 8 (1907) 488—491 der gerade gen. Edition von C. Datema
vorzuziehen ist; man vgl. nur das Fragment 6 bei C. Datema mit
dem Fragment E' bei F. Cavallera (= Acacius 245, 8-13) und mit
Anastasii Sinaitae Dux Viae, X1, 2, 132-137 (ed. Rez. in
CC series graeca, 8, Turnhout—Leuven 1981, 154). Wichtig ist die
vom V{. bemerkte Tatsache, daB sich bei Acacius, einem Vertreter
der antiochenischen Richtung, ein weiterer Beleg fiir das anthro-
pologische Modell als Paradigma der Christologie findet: ,mnec...,
sed sicut aliud corruptibile corpus et alterum anima immor-
talis, ex utrisque uero unus homo consistit, sic ex mortali atque
immortali et sine principio dei uerbi natura unam confiteor filii
personam" (245, 20—23; vgl. die Auswahl von Belegen in der gen.
Edition des Hod e g 0 s, XVIII, 1-2. 6566, p. 273 sq. 277).

Hier konnte der Rez. schlieBen, vielleicht diirfte er mit dem Be-
dauern enden, daB sich beim Lesen dieser wertvollen Arbeit von H.
die hdufigen Druckfehler in den griechischen Zitaten etwas stirend aus-
wirken. Wenn er noch einige Nebenbemerkungen anfiigt, so wollen diese
das Verdienst des Vi.s keineswegs schmilern. Wie oben erwihnt, ope-
riert der Vf. zur Kennzeichnung der kappadokischen Deutung des
Homoousion mit dem Begriff ,Jungnizénismus®, ohne die von Th. Zahn,
Marcellus von Ancyra. Ein Beitrag zur Geschichte der Theologie, Gotha
1867, aufgeworfene Frage der Umdeutung der fides Nicaena im
4, Jahrhundert weiter zu berficksichtigen (vgl. z. B. J. Lebon, Le sort du
sconsubstantiel® Nicéen, RHE 47 (1952) 485-529. 48 (1953) 632—682).
Ahnliches gilt, wie schon angedeutet, fiir den Begriff ,Neuchalkedonis-
mus", Zur Klirung der Vorgeschichte des Begriffs UmapEic (bes. 35,
Anm. 19; 95, Anm. 88) hiitte ein Blick auf Athanasius, insbes. auf die
Epistula ad Afros (CPG 2133: PG 26, 10291048, bes. 1035 AC. 1044 C —
1045B) im Zusammenhang mit den Hinweisen, welche H. Ddrrie,
+Hypostasis“. Wort- und Bedeutungsgeschichte, in: ders., Platonica Mino-
ra, Miinchen 1976, 13—69 gibt, anregend sein konnen. Auf S. 59 diirfte
beim Zitat von Gregor v. Nyssa, Ad Petrum fratrem (= Ps. Basilius,
Ep. 38) ein lapsus unterlaufen sein. Zu S. 103, Anm. 100 ist der Hinweis
angebracht, daB die Florilegien aus Leontios von Byzanz, CNE, ediert
sind: ndmlich von J. P. Junglas, Leontius von Byzanz, Paderborn 1908,
23—37 und R. Devreesse in RevSR 10 (1930) 545-575. Die auf S. 164
zitierte ,ps.-kappadokische Homilie“ in PG 44, 1328-1345 gehort dem
Anastasios Sinaites (CPG 7747).

Miinchen Karl-Heinz Uthemann
Gregorii Ariminensis OESA. Lectura super Primum et Secundum Sen-

tentiarum. Hrsg. von A. Damasus Trapp OSA und Venicio Mar-

colino. Tomus IV: Super Secundum (Dist 1-5). Tomus V: Super

Secundum (Dist 6—18). Tomus VI: Super Secundum (Dist 24—44). —

Berlin, New York: de Gruyter 1978, 1979, 1980. LXI, 396 S.; VI, 392 S.;

VIII, 337 S. (Spétmittelalter und Reformation. Texte und Untersuchun-

gen Bd 9, 10, 11) Gzl. DM 198—, DM 168.—, DM 148.—

Der 1358 in Wien gestorbene Augustinereremit und wichtige
Reprédsentant der Augustinertheologie Gregor von Rimini hat im
dritten Jahrzehnt des 14. Jahrhunderts in Paris studiert und dort
auch 1343—1344 die Sentenzen kommentiert. Seine nominalistischen
Tendenzen vor allem in der Erkenntnislehre und sein schroffer
Antipelagianismus sind bekannt. Von seinem Sentenzenkommentar
liegen nur die beiden ersten Biicher vor. Sie sind in 13 Hand-
schriften erhalten und sechsmal gedruckt. Von der Venediger Aus-
gabe aus dem Jahre 1522 gibt es einen fotomechanischen Nachdruck,
der die Schrift jedoch so stark verkleinert, daB er dem Leser nicht
wenig Miithe bereitet. Der vorliegenden kritischen Edition des
zweiten Buches liegen drei der 13 Handschriften zugrunde: Cam-
bridge, Pembroke (208); Miinchen, Bayerische Staatsbibliothek
(Clm 28 333); Paris, Bibliothéque Nationale (Cod Nat lat 15891).

Als Leittext fungiert die Pariser Handschrift, in begriindeten Féil-
len wurden auch die anderen Handschriften oder die Drucke heran-
gezogen. Die Einleitung zum 4. Bd der Edition, die die Distinctionen
1-5 des zweiten Buches enthilt, bietet nach einer Beschreibung
aller verfiigharen Handschriften und der Drucke eine ausfiihrliche
Ubersicht iiber die Textiiberlieferung des zweiten Buches. Als
wichtiges Ergebnis ist dabei hervorzuheben, daB der Text Gregors
durchweg in einer einheitlichen Fassung, ohne wesentliche Ab-
weichungen auf uns gekommen ist. Es folgen Bemerkungen iiber
die Grundsidtze der Edition und die Begriindung dafiir, daB die
,Additiones” des zweiten Buches in die Edition aufgenommen
werden. Den Editoren ist fiir ihre Sorgfalt und Miihe sehr zu
danken, und es ist zu hoffen, daB auch das erste Buch des Sen-
tenzenkommentars Gregors von Rimini bald ebenso zur Verfiigung
steht.

Miinchen Werner Dettloff

Zrenner, Claudia: Die Berichte der europiischen Jerusalempilger (1475—
1500). Ein literarischer Vergleich im historischen Kontext. Frankfurt
am Main, Bern: Peter D. Lang (1981). 160 S., 2 Abb., 1 Faltkarte
(Europédische Hochschulschriften. Reihe I Deutsche Sprache und Litera-
tur Bd 382) kart. Sfr. 39.—

Man entnimmt dieser verdienstvollen Arbeit mit Staunen, daB
fiir nur fiinfundzwanzig Jahre nicht weniger als vierzehn Berichte
iiber Pilgerfahrten ins HI. Land auf uns gekommen sind. Man wun-
dert sich nicht nur iiber die Ménner, die damals die Beschwernisse
dieser Reise auf sich nahmen, sondern auch iiber das Interesse an
ihren Erlebnissen, das sie bei ihren Zeitgenossen voraussetzen
konnten. Wie lebendig mufl damals der Glaube an den Herrn ge-
wesen sein, der durch sein Erdenleben und seinen Tod Paléstina
zu einem heiligen Land gemacht hat.

Wenn wir in der kurzen Vorstellung der einzelnen Pilger-
berichte in ihrer zeitlichen Folge auch solche finden, die bisher
kaum bekannt sind, so bedeutet das eine gute Forderung der
Wissenschaft. Zuerst wird jeweils die Personlichkeit vorgestellt,
nach der der Bericht benannt ist, wobei es auch um die Motivie-
rung der Pilgerreise geht. Der Vi. des Berichtes aber kann ein
Reisebegleiter gewesen sein, den festzustellen und nach seinem
Beweggrund fiir sein Werk zu fragen, zu interessanten Ergebnissen
fithrt. Weitere Pilgergenossen sind manchmal nur nach der Zahl,
gelegentlich aber auch mit Namen angegeben. Kulturgeschichtlich
wichtig sind die Angaben iiber die Reisevorbereitungen, den mit-
gefithrten Proviant, den Reiseweg, sei es zu Lande, sei es meistens
der Seeweg von Venedig nach Jaffa. Welche Heiligtiimer im ein-
zelnen besucht wurden, iibergeht die Berichferstatterin, die ja
nicht so sehr eine Hagiographie Paldstinas herausarbeiten als viel-
mehr die Pilgerberichte nach ihrem literarischen Charakter unter-
suchen will. Immerhin erfahren wir etwas iiber die Dauer des
Aufenthalts im HIl. Land und iiber eine evtl. unternommene Reise
zum Katharinenkloster auf dem Sinai. In der Linie der Unter-
suchung liegt es aber, nach den besonderen Interessen der Pilger
in Paldstina zu fragen und im iibrigen Beobachtungen iiber den
Bildungsstand der Pilger anzustellen.

Die Vorstellung der vierzehn Pilgerberichte weckt das Interesse
an den Originalen, wozu sich die Angaben iiber deren handschrift-
liche Uberlieferung in den einzelnen Abschnitten, iiber die Aus-
gaben im Buchdruck in der Liste der Quellen (149-150) finden.
Dabei stellt man allerdings mit Bedauern fest, daB manchmal die
Verbffentlichung der Originale schon so weit zuriickliegt, daB es
nicht leicht sein diirfte, das gewedkte Interesse zu befriedigen.

Wihrend der Bibelwissenschaftler in Pilgerberichten daran
interessiert ist, die Verehrung der heiligen Stdtten danach zu
hinterfragen, welche biblischen Personen und Ereignisse ihm da
begegnen, will diese Arbeit die literarische Eigenart der Pilger-
berichte untersuchen (108—114). Zu diesem Zweck werden sie mit-
einander verglichen und wird jeweils ihre Besonderheit heraus-
gestellt, ob sie von einem Geistlichen, einem Adligen oder einem
Biirgerlichen verfaBt sind (114—122), woraus sich wieder die Frage
ergibt, inwieweit geistliches oder weltliches Interesse fiir das
Reiseunternehmen und den Bericht bestimmend ist (122—128). Da
ergeben sich interessante Aspekte, die dem Bibelwissenschaftler
nicht immer so bewuBt werden. Die Viin méchte aber die Pilger-
berichte nicht nur in sich selbst und im Vergleich mit ihresgleichen
sehen, sondern auch vor dem Hintergrund der Kultur und Ge-
schichte ihrer Zeit. Sie stellt sich die Aufgabe: ,Erstens die kon-
kreten politischen, sozialen, religiosen und geistigen Lebensver-
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hiilltnisse der hier behandelten Pilgerberichte zu beschreiben;
zweitens, den gewaltigen Sprung vor Augen zu fiihren, welchen
die europiischen Kultur um die Wende zum 16.Jh. auf allen Ge-
bieten vollzogen hat; drittens, zu zeigen, wie sich diese Verhdlt-
nisse in den Pilgerberichten niederschlagen® (129f). Das auf zwan-
zig S. darzustellen, ist wahrlich ein kithnes Unterfangen, aber es
ist irgendwie gelungen. Die Belege aus der kulturgeschichtlichen
Literatur in den FuBnoten, die Liste der Nachschlagwerke (151f)
und die lange Reihe der Sekundérliteratur (152—158) sind nicht nur
fiir den Leser hochst instruktiv, sondern auch eine gute Absiche-
rung der klar berichtenden und gut urteilenden Ausfithrungen,
wozu noch besonders auf die Bedeutung der Ritterschaft vom HI.
Grabe hingewiesen werden darf (132—134).
Minster Hermannn Eising t

Fink, Karl August: Papsttum und Kirche im abendldndischen Mittel-
alter. — Miinchen: Bedk (1981). 212 S., kart. DM 38.—

Auf knappem Raum ein solches Thema zu behandeln, ist nicht
wenig anspruchsvoll, erst recht, wenn nur der erste Abschnitt ,Die
Kirchenverfassung in der politischen Entwicklung vom Ende der
Spétantike bis zur Mitte des 15. Jahrhunderts® (11-59) sich direkt
damit befaBt. Der lingere zweite Teil ist iiberschrieben ,Askese
und Ménchtum — Individuelles Christentum* (60—111) und der
dritte ,,Hiresie' und ,Ketzerei‘ als mittelalterliche christliche Kon-
fession® (112—136). Doch hat im Sinn des Vis der 2. Abschnitt mit
dem 1. zu tun, insofern in den zentral geleiteten Orden der ,Kurie
wertvolle, nicht lokal gebundene Krifte zur Verfiigung [standen],
die mit der raschen Ausbildung der rechtlichen Struktur die Kirche
in eine neue, nicht ungefihrliche Phase der Machtausiibung eintre-
ten lieBen* (72), wihrend in den im 3. Abschnitt behandelten ,hére-
tischen® Bewegungen ,im spidten Mittelalter der Widerspruch
gegen diese einseitige Verlagerung sich energisch zu regen be-
gann® (72). An diesen Bewegungen werde deutlich, daB ,die Form
der mittelalterlichen Kirche nur eine der Moglichkeiten der Dar-
stellung des Christentums ist* (136) — dem ganzen Tenor des
Buches nach dazu eine Fehlform. Hitten die ,Héresien® sich durch-
gesetzt und zum Untergang der damaligen Form der Kirche ge-
fithrt, , wire vielleicht eine andere, nicht auf Besitz gegriindete Kir-
che ohne die bisherige politische Macht entstanden” (136). Denn
zu den ,Dogmen‘ des Vi, der seinerseits dem Papsttum nahelegt,
es sollte ,keine dogmatischen Anspriiche erheben® (21), gehort an
erster Stelle, daB ,die zunehmende Bedeutung des Rechtlichen in
der Kirche des Mittelalters® (10), ,die Institutionalisierung der
christlichen Botschaft in den engen Formen der rémisch-katho-
lischen Kirche und Hierarchie* (15) eine Fehlentwicklung ist. Bei-
spiel dafiir ist fiir ihn u.a. die ,Papstwahl® [Anfithrungsstriche
vom Vi.: 20), d.h. der Aufstieg des Kardinalskollegiums zum
alleinigen Wahlkérper, das Erfordernis der Zweidrittelmehrheit
und die Einfiihrung des Konklaves (9; 20), das eine ,fiir ein kirch-
liches Institut schwer zu rechtfertigende Einrichtung® (49) sei. Dab
gerade angesichts von chaotischen Zustdnden wie denen des ,Sae-
culum obscurum® und des folgenden Jh.s mit der angeblichen
Papstwahl durch Klerus und Volk von Rom das Recht nicht nur
Ordnung, sondern auch Schutz bedeutet, dafiir hat der V{., soweit
es die Kirche betrifft, kein Verstdndnis. Entsprechend ist er ge-
neigt, die MiBstdnde des 9. und 10. Jh.s herunterzuspielen und die
Gewalt der weltlichen (spéter staatlichen) Kréfte iiber die Kirche
nicht als schwerwiegenden MiBbbrauch zu sehen. Selbst ,Laiendbte”
und Prilaten an der Spitze der von ihnen aufgebotenen ,Heeres-
abteilungen‘ werden nicht nur verstédndlich gemacht, sondern prak-
tisch gerechtfertigt (64f). Folgerichtig spricht er von der ,sogenann-
ten“ Reform (22; 27; 67), durch die ,die kirchlichen Fiithrungskrifte
mit der Zuriickdrdngung der weltlichen Einfliisse, die bisher ...
maBgeblich waren“ (60), beginnen. Die Reform ist ,in Bezug auf
die Kirchenverfassung eher eine Fehlentwicklung® (26). ,Was sich
z.B. hinter den Begriffen Simonie und Laieninvestitur verbirgt, ist
oft religits verbrimtes Machtstreben® (30). Die Notwendigkeit
der Befreiung der Kirche aus der Abhéngigkeit von weltlichen Ge-
walten wird nicht gewiirdigt. In Mailand ging es im 11.Th. ,vor-
wiegend um politische Dinge, also um Machtfragen". Die Kurie
und ,vor allem Gregor VII* verstanden es, ,diese politische Lage
in die iibliche kirchliche Phraseologie zu kleiden“ (32). Er ist als
der Papst zu sehen, der ,in seiner Zeit die christliche Botschaft
fiir politische Ziele in gefdhrlicher Weise miBbraucht hat. Mit
ihm ... trat die Entwicklung der Kirchengeschichte zur Machtge-

schichte in ein entscheidendes, bis heute noch nicht iiberwundenes
Stadium® (35).

Gegen das ,erstarrte und korrupte Gebilde der rémischen
Kurie® (57) kommen Auffassungen auf, die ,nicht ganz gliicklich
Konziliarismus genannt“ werden (56); aber auch die Orden und
die Mystik, vor allem die ,Héiresien“ sind in diesem Zusammen-
hang zu sehen. Die fruchtbare Spannung von Charisma und Amt
in der Kirche, die allerdings nicht selten auch zu Konflikten, ja
Spaltungen gefithrt hat, wird beim Vf. zur Alternative von Chri-
stentum oder Kirche, wobei das Christentum von den Charis-
matikern vertreten wird und Kirche mit Institution gleichgesetzt
wird, die im besten Fall ,etwas Zweitrangiges, ein notwendiges
Ubel, etwas Relatives® (105) ist. In Peter Waldes ,wird — wie oft
im Mittelalter und auch spiter — die schwierige Trennung zwischen
Christentum (Charisma) und Kirche (Institution) sichtbar“ (128f).
Zum Armutsstreit schreibt der Vi.: ,Der alte Zwiespalt zwischen
Christentum und Kirche, zwischen der Freiheit eines Christen-
menschen und dem von der kirchlichen Verfassung geforderten Ge-
horsam, zwischen Charisma und Hierarchie brach in aller Schirfe
auf und fithrte zum Aufstand gegen den seine angemalten Voll-
machten iiberschreitenden Papst" (88).

Wie falsch diese Sicht ist, kann man mit des Vf.s eigenen
Worten belegen: ,Franziskus hat das Anliegen der religiésen Be-
wegung nicht durch Kritik an der Amtskirche und ihrer Hierarchie
durchsetzen wollen ..., sondern bestand auf vollem Gehorsam
gegen die rémische Kirche in seiner Gefolgschaft” (79f). Demnach
wird Joseph Lortz zuzustimmen sein, wenn er urteilt: ,Im Ar-
mutsstreit ... berief sich ein rechthaberischer Rigorismus in einer
Weise auf den hl. Franz und sein Ideal, die diesem Hohn sprach.”
(J. Lortz, Der unvergleichliche Heilige, Werl *1976, 37; vgl. E.
Iserloh, Charisma und Institution im Leben der Kirche. Dar-
gestellt an Franz v. Assisi und der Armutshewegung seiner Zeit,
Wiesbaden 1977, 27—34.)

Die Entwicklung der franziskanischen Bruderschaft zum Orden
und ihre Klerikalisierung hat schon Sabatier als Untreue gegen-
iiber ihrem urspriinglichen Wesen bezeichnet. ,DaB damit die
Struktur der mittelalterlichen Kirche um die Mitte des 13. Jh.s eine
bedeutende Umschichtung erfuhr, der Abstand zwischen Hierarchie
und Kirchenvolk immer groéBer, die Verrechtlichung der Kirche
immer stirker und die Unzufriedenheit der Gldubigen immer deut-
licher wurde* (84), ist eine These des Vf., die nicht belegt wird.
Hat man bisher den Investiturstreit als Versuch der Kirche ver-
standen, sich aus den Bindungen der Feudalgesellschaft zu lésen,
dann hat, nach Vi., ,die Riickfithrung kirchlicher Giiter aus Laien-
hand (Investiturstreit) zu einer Feudalisierung der reformierten
Kirche in groBem Umfang hingeleitet (23; 115). Was Feudalisie-
rung hier heiBen soll, wird nicht erldutert.

Das kénnte man damit entschuldigen, daB der Vi. keine voll-
stindige Darstellung der Kirche des Mittelalters bieten will. Mehr-
fach betont er, daB er Bekanntes nicht weiter erdrtern will (57/58;
76; 122; 128), wie umgekehrt anderes nach ihm noch der Kldrung
bedarf (49; 68; 104). Dazu hilfreich sind die ausfiithrlichen Anmer-
kungen (69 Seiten Kleindruck bei 130 Seiten Text) mit reichen Hin-
weisen besonders auf die Literatur und Quelleneditionen aus
Italien. Auch der Text hat gelegentlich den Charakter eines For-
schungsberichts. Der Abschnitt ,Die innere Seite der Reform: die
Institutionen® besteht aus Hinweisen auf die Studientage in Spo-
leto und Todi und aus einem Kurzbericht iiber die sieben von der
katholischen Universitdt Mailand veranstalteten Zusammenkiinfte
auf dem MendelpaB.

In diesen Hinweisen auf in Deutschland leicht tibersehene For-
schungen und Literatur liegt ein gewisser Wert dieser Arbeit.
Schade, daB sie ideologisch so festgelegt ist. Denn dab ,christliche
Religion auch auBerhalb der hierarchischen Kirche, also ohne
,Dienstweg’, mdglich ist“, ist fiir den Vi keine Frage, sondern
Tatsache bzw. ein um der echten Religiositdt willen aufzustellen-
des Postulat. Sein Verstdndnis der Freiheit des Christenmenschen
geht dahin, daB z.B. die Forderung des IV. Laterankonzils nach
jdhrlichem Sakramentenempfang damit nicht viel zu tun hat, son-
dern eher ,Vereinsstatuten gleicht” (58). Ihm liegt es fern, Kir-
chengeschichte als Theologie zu betreiben, er fordert, ,Kirchen-
geschichte als einen Aspekt weltlicher Geschichte® (138 Anm. 4)
zu betrachten. Dabei ist sein Buch voll von theologischen Impli-
kationen, allerdings meist negativer Art.

Miinster Erwin Iserloh
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Johannes Eck: Enchiridion locorum communium adversus Lutherum et
alois hostes ecclesiae (1525-1543). Mit Zusdtzen von Tilmann Sme-
ling O.P. (1529, 1532). Hrsg. von Pierre Fraenkel. — Miinster:
Aschendorff 1979. 139% und 470 S., 2 Abb. auf Tafeln (Corpus Catho-
licorum. Werke katholischer Schriftsteller im Zeitalter der Glaubens-
spaltung Bd 34) kart. DM 188.—

Johannes Eck: Enchiridion. Handbiichlein gemainer stell unnd Artickel
der jetzt schwebenden Neuwen leeren. Faksimili-Drudk der Ausgabe
1533. Hrsg. und mit einer Einleitung versehen von Erwin Iserloh.
— Miinster: Aschendorff 1980. VIII, 114 S. (Corpus Catholicorum.
Werke katholischer Schriftsteller im Zeitalter der Glaubensspaltung
Bd 35) kart. DM 48.—

Noch fehlt es an einer zusammenfassenden auslegungsgeschicht-
lichen Arbeit, die deutlich machen wiirde, welche Traditionen und
einzelne Stellen der Schrift und der Kirchenviter in den Ausein-
andersetzungen der Reformationszeit um Lehre und Leben der
Kirche durch dauernd wiederholte Berufung auf sie eine besondere
Rolle spielten. Fiir die Gegner Luthers liegt das Material jetzt
in einer zeitgentssischen Zusammenfassung im Enchiridion des
Johannes Edc vor — dem ersten umfassenden Handbuch anti-
evangelischer Polemik. Man kann es daher nur begriiBen, daB die
iiber zehnjdhrigen Arbeiten Pierre Fraenkels an diesem Werk nun
mit seiner Edition einen ersten AbschluB gefunden haben. Der
Hrsg. zeigt in seiner Einleitung, daB Eck sich zwar der literari-
schen Gattung der loci in Ankniipfung an Melanchthon bedient
hat, daB es ihm aber im Grunde um eine handbuchartige Zusam-
menstellung von Materialien ging, mit deren Hilfe einfache Geist-
liche und gebildete Laien die reformatorische Lehre in eigener
Entfaltung widerlegen kénnen sollten. Dabei ist zweifellos auch
die Reprisentation des Gesamtkonsens der Kirche iiber Raum
und Zeit hinweg durch Schrift, Kirchenviter und zeitgendssische
Theologen aus ganz Europa — die Scholastiker treten ganz deut-
lich zuriick — von den Gegnern mitbestimmt. Diese selbst erhalten
im Enchiridion nur sehr knapp das Wort, da es um die Darlegung
der eigenen als der christlichen Lehre geht. Das hat freilich eine
niederldndische Ubersetzung gleichwohl vor dem Verdacht, ketze-
rische Lehren zu verbreiten, und damit vor der Inquisition nicht
retten konnen.

Sehr knapp und leider oft nur auf seine friiheren, nicht tiberall
leicht zugéinglichen Arbeiten verweisend, hat der Hrsg. die hoch-
interessante Textgeschichte dargestellt. Denn Eck hat an diesem
Werk, zu dem er sehr frith den Plan faBte, ab 1525 ein Leben
lang gearbeitet. Vor allem der zweite Teil — das Auctarium —
behandelt deswegen in den verschiedenen Ausgaben diejenigen
Streitpunkte, die im Verlauf der Reformationsgeschichte themati-
siert werden muBten, wihrend sich der Stamm des Enchiridions
fast unverdndert mit jeweils einer Reihe von loci zu den groBen
Komplexen Kirchenautoritdt, Heilslehre und kirchliche Ordnungen
in seinem Bestand durchgehalten hat, selbst wenn er im Wortlaut
immer wieder gedndert wurde. Sein Material ordnet Eck im all-
gemeinen nach dem Schema Schrift-, Konzilslehre, Kirchenviter,
zieht auch gelegentlich Quellen der liturgischen und kirchenrecht-
lichen Tradition heran oder argumentiert mit der jedem einsich-
tigen allgemeinverniinftigen Begriindung; nicht selten aber ldBt er
danach auch den Gegner zu Worte kommen, um anschlieBend des-
sen Einwédnde zu widerlegen.

Angesichts der komplizierten und nicht immer ganz iibersicht-
lich dargestellten Textgeschichte sind die tabellarischen Zusam-
menstellungen, die der Hrsg. fiir sie erarbeitet hat (60—62) beson-
ders hilfreich. Mit aller gebotenen Umsicht 148t sich aufgrund der
ebenfalls beigegebenen Bibliographie der 115 Auflagen des Enchi-
ridions sagen, daB es vor allem durch die Nachdrucke in Italien,
den Niederlanden und Frankreich sowie durch die Ubersetzungen
ins Fldmische, Franzdésische und Deutsche eine wahrhaft euro-
péische Bedeutung erlangt hat. Vor allem in Frankreich scheint es
noch in der 2. Hélfte des 16.Jh.s ein sehr beliebtes Handbuch zur
Ketzerbestreitung gewesen zu sein, wihrend Nachdrucke in Deutsch-
land mit dem Tode Ecks seltener werden.

Fiir den Text ist die von Eck selbst noch iiberarbeitete, még-
licherweise aber schon posthum erschienene Ausgabe von 1543 zu-
grundegelegt worden. Doch bietet die Edition auch alle anderen
Texte, die sich in vorangegangenen Auflagen (Vorreden, Zusitze
etc.) finden. Nicht ganz sicher bin ich, daB die Normalisierung des
Textes — selbst in der vom Hrsg. gewihlten, sehr vorsichtigen
Form — notig war und auch die Zeichensetzung in Anlehnung an
die Vorschldge Brignolis will mich nicht ganz iiberzeugen.

Besondere Erwdhnung verdient der hervorragend gearbeitete
textkritische Apparat. Der Hrsg. hat ihn von vielem unniitzen Bal-
last (Schreibabweichungen, Druckfehlern etc.) freigehalten und
gerade bei der Schriftanfithrung eine sinnvolle Vereinheitlichung
vorgenommen. Damit ist der Apparat auf das zuriickgeschnitten
worden, was der Benutzer wirklich braucht, aber auch heran-
ziehen sollte. Vor allem ist die Losung des Problems der vielen
Marginalien samt Abweichungen in einfachster Form und durch-
aus auch fiir andere Editionen vorbildlich gelungen. Hier bleibt
lediglich zu fragen, ob der Zusatz von Ziffern bei der Wieder-
holung des Alphabets als Hinweis auf den textkritischen Apparat
in jedem locus notwendig war, und ob man nicht die Auslassungen
im lateinischen Text durch die deutsche Ubersetzung von 1530
hiitte kennzeichnen sollen. Denn mit Recht hat der Hrsg. diese
Auslassungen im Blick auf das, was Eck fiir die Laien entbehrlich
hielt, als wichtig bezeichnet.

Der Charakter des Enchiridions als einer Materialsammlung hat
den Hrsg. zu einem vor allem auf die Quellen konzentrierten sach-
lichen Apparat gezwungen — einer Fundgrube fiir die Verwendung
der Schrift bei Vitern und =zeitgenossischen Theologen. Denn
Fraenkel hat sich nicht mit dem Nachweis der Bibel- und Viter-
stellen begniigt, sondern auch deren Ubernahme aus der zeit-
gendssischen Literatur nachgespiirt. Hier wird also im Kommentar
wirklich ein Stiick Traditionsgeschichte aufgearbeitet. Und da Edk
die Zitate der ,Ketzer' vielfach schon aus den Werken ihrer Be-
streiter {ibernahm, sind auch diese Ubernahmen in miihseliger
Kleinarbeit identifiziert worden. In diesem Zusammenhang hat der
Hrsg. iibrigens ein eigenes, sehr knappes Kennzeichnungsverfahren
fiir das Verhiltnis des Textes zu seiner Quelle (Zitat, Ubersetzung,
Paraphrase, Resiimee, Anspielung, Hinweis etc.) entwickelt, das
offenbar auch fiir die Opera latina Buceri Anwendung finden soll.
Vielleicht darf man in diesem Zusammenhang darauf aufmerksam
machen, daB unsere Anspriiche an die Kommentierung edierter
Texte — sollte das Schule machen — ein weiteres und erhebliches
Stiick héher geschraubt wiirden. Das Bessere ist auch auf diesem
Gebiet der Feind des Guten. Es kénnte sich daraus eine um vieles
lingere Bearbeitungszeit von Texten ergeben, auf deren Edition
und Bereitstellung es doch letzten Endes zundchst einmal an-
kommt.

Wenn eine Ausgabe an ihren Registern gemessen werden darf,
so haben wir hier eine von besonders hohem Rang vor uns.
Schrift-, Zitate- und Quellenregister sind genau unterschieden und
sehr sorgfiltig gearbeitet. Insbesondere war es sachgerecht, neben
dem Namen- auch ein Sachregister zu bringen, in dem das Werk
Ecks iiber die in ihm vorhandenen Einteilungen in loci und Unter-
abschnitte hinaus theologisch erschlossen wird.

Es war eine gute Entscheidung, daB Erwin Iserloh zusammen
mit der Edition des lateinischen Textes durch Fraenkel einen foto-
mechanischen Nachdrudk der letzten von Eck besorgten deutschen
Ausgabe von 1533 herausgebracht hat, selbst wenn diese sich in
Umfang und Wortlaut nicht mit dem von Fraenkel edierten latei-
nischen Text deckt. Dazu kann eigentlich nur gefragt werden, ob
man fiir die im Druck schlechten S. des fiir die Reproduktion aus-
gewdhlten Exemplars nicht lieber auf die eines anderen hétte zu-
riickgreifen sollen. Gleiches gilt fiir die verschiedenen S. mit hand-
schriftlichen Eintragungen.

Insgesamt fiigt sich die Edition wiirdig in die lange Reihe der
im Corpus Catholicorum erschienen ein. Ein kleines Werk hat hier
eine wirklich groBe Edition erhalten. Freilich wird es eben dadurch
und auch durch den Preis den ihm von Eck seinerzeit zugedachten
Zwedk, ndmlich denen zu dienen, ,quibus non vacat heroes evol-
vere”, kaum noch zu erfiillen vermégen. So bleibt am Ende bei
allem Dank fiir die groBartige Edition der Wunsch nach einer Stu-
dienausgabe fiir Seminare und Ubungen.

Heidelberg Gottfried Seebal

Haendler, Gert: Amt und Gemeinde bei Luther im Kontext der Kirchen-
geschichte. — Stuttgart: Calwer Verlag (1979). 72 S. Arbeiten zur
Theologie Heft 63, kart. DM 9.80

Die Arbeit ist kein eigentlicher Forschungbeitrag zur Theologie
Luthers, sondern will anhand vielfédltiger Lutherzitate fiir die heu-
tige Kirche und insbesonders fiir die Studenten der Theologie die
Bedeutung der Thematik Amt und Gemeinde bei Luther aufdecken.
Besonderes Gewicht gewinnt die Arbeit dadurch, daB einmal nicht
dem Amt sondern der Gemeinde das iiberwiegende Interesse ge-
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widmet wird, der Gemeinde, die vom Glaubenssinn und Verant-
wortungshewuBtsein der Gemeindeglieder getragen wird.

Nach einem zu kurzen und unnuanzierten Uberblick iiber die Kirche
in ihrer geschichtlichen Entwicklung, in der die christliche Gemeinde zur
einen klerikalen Amtskirche wurde, zeigt H., wie Luther vom Begriff des
Priestertums der Gldubigen her besonders in den drei groBen Pro-
grammschriften der Jahre 1520—1521 fundamentale Kritik an der Struktur
und am Leben der Kirche iibte und wie er die Gemeinde als glaubige
Gemeinschaft in den Mittelpunkt riickte. Wir wissen, daB Luther keine
Schwirmerei predigte und daB es ihm sicher nicht darum zu tun war,
die Gemeindeglieder auf die Barrikaden zu rufen. Das zeigt sich z. B. bei
den Vorgéngen in der Gemeinde in Wittenberg in den Jahren 1521—1522,
wo er in seinen acht Invokativpredigten als ein kluger und tiichtiger
Pastor die Gemeinde dazu aufruft, sich ihre Freiheit zu bewahren und
sie mahnt, sich nicht in unerwiinschte und unnétige Neuerungen zwin-
gen zu lassen.

In den darauffolgenden Jahren hat Luther sich ofters zu Fragen der
Amtseinsetzung und Kirchenordnung #duBern miissen. Dabei verteidigt
er immer das Recht und die Pflicht der christlichen Gemeinde, ihre
eigenen Pastoren zu berufen, und er fordert sie auf, fiir ihr Recht ein-
zutreten, auch wenn es die geltenden Rechtsnormen nicht vorsehen. Des-
halb tadelt er auch Karlstadt, der sich ohne ordentliche Berufung einer
Gemeinde aufgedridngt hat. Luther beruft sich in diesem Zusammen-
hang oft auf die sog. charismatische Gemeinde von Korinth. Er vermag
seine theologischen Einsichten sehr lebhaft und konkret darzustellen. Die
Organisationsfragen und Rechtsordnungen, die sich beim Aufbau neuer
Gemeinden stellen, muB er jedoch meistens Johannes Bugenhagen iiber-
lassen.

In einem letzten Abschnitt zeigt der Autor an Beispielen aus der
Geschichte des Luthertums in Mecklenburg, wie das lutherische Ver-
stehen einer verantwortungsvollen und selbstédndigen Gemeinde auch in
der Praxis wirksam sein kann.

Die Arbeit ist sicher eine groBe Hilfe fiir das Theologiestudium
an den Hochschulen. Es wire jedoch niitzlich gewesen, wenn der
Autor nicht nur Luther zu Wort kommen gelassen hitte, sondern
auch dariiber reflektiert hitte, wie die Grundanschauung des all-
gemeinen Priestertums der Gldubigen auch fiir unsere Gemeinden
eine dynamische Kraft und Mboglichkeit bietet. Auch fiir unsere
Zeit gilt, daB die Kraft der Kirche nicht primér in ihren Strukturen
und ihren Zahlen, sondern im Glaubenssinn der Gemeindeglieder
liegt. Und dazu haben Luther und die Erfahrung der Reformation
uns viel zu sagen.

Helsinki Jan Aarts

Brosché, Fredrik: Luther on Predestination. The Antinomy and the Unity
Between Love and Wrath in Luther’s Concept of God. — Stockholm:
Almquist and Wiksell 1978. 236 S. (Acta Universitatis. Upsaliensis,
Studia Doctrinae Christianae Upsaliensis Bd 18) kart. DM 79.—

Die Lutherforschung ist B. zu Dank verpflichtet fiir die Weiter-
entwicklung des vielseitigen und schwierigen Problems der Pri-
destinationslehre Luthers. Wie Otto Kuss wéhrend seines denk-
wiirdigen NT-Seminars in Miinchen in den frithen 60er Jahren be-
tonte, wirft die Frage der Préddestination die tiefere Frage auf:
Wer ist Gott? Diese Frage ist eines der Hauptanliegen von B., wie
der Untertitel seiner ausgezeichneten Arbeit zeigt. Tatsédchlich stellt
man bereits ganz zu Anfang des Buches fest, daB B.s Interesse
nicht der Prddestinationslehre als solcher gilt, sondern der Span-
nung oder dem Widerspruch von Gottes Liebe und Zorn in Luthers
Gotteslehre, die ihren deutlichsten Ausdruck in der Prédestina-
tionslehre finden.

Nach B. tendieren alle Forscher, die die Einheit von Liebe und
Zorn in Luthers Gottesbegriff betonen (Asendorf, A. Ritschl, R. Seeberg,
Aulén, Vogelsang, Pinomaa, Beintker, Schwarzwiller, K. Bart) dazu,
Luthers Uberzeugung abzuschwiichen, daB Gott ungerechtfertigte Siinder
zur Verdammnis prédestiniert. B. schlieBt sich jenen Forschern an (und
liefert weiteres Beweismaterial zu ihrer Unterstiitzung) , die sich ernst-
haft auseinandersetzen mit dem, was sowohl der Widerspruch wie
auch die Einheit in Luthers Behandlung von Gottes Liebe und Zorn
zu sein scheint (Rost, Th. Harnack, von Walter, E. Seeberg, G. Ljunggren,
R. Bring). Er betrachtet es als seine ,Aufgabe, sowohl den Widerspruch
im Gottesbegriff, wie auch die dennoch vorhandene Einheit aufzuzeigen“
(17). Seine Schlubfolgerung lautet, daB, ,inspiriert durch die tiefe per-
sonliche Erfahrung der Einheit aufgrund von Gottes Wort, ... Luther,
der mit seinem Intellekt seinen eigenen Gottesbegriff als widerspriich-
lich erkennt, trotzdem in seinem Inneren glauben kann, daB Gott ganz
und gar gnddig und barmherzig ist* (203). B. filhrt seine Aufgabe aus,
indem er in drei Kap. mit zunehmender Léinge 1. Luthers Auffassung
von der natiirlichen Gotteserkenntnis oder der ,natural theology®, 2. die
natiirliche und geoffenbarte Erkenntnis von Gottes Allmacht, und 3. Lu-
thers komplexe Prédestinationslehre diskutiert.

Meine Kritik an B. beginnt mit seinem Verstdndnis von dem,
was den Gegensatz oder Widerspruch — manchmal mit ,Paradox"
gleichgesetzt (z.B. 26 und 120) — im Gottesbegriff, wie ihn sowohl
Gabriel Biel (Kap. 4.1) als auch Luther (Kap. 4.2.6) vertreten,
ausmacht. B. ist der Meinung, nachgewiesen zu haben, ,daB so-
wohl Biel wie Luther widerspriichliche Gottesbegriffe formulierten.
Der gottliche Wille war die letzte Ursache, weshalb einige Men-
schen dem ewigen Zorn verfielen. Dieses konnte vernunftmiBig
nicht mit dem Glauben an die ewige Barmherzigkeit, die anderen
zuteil wurde, in Einklang gebracht werden® (122). Es scheint mir,
daB B. die biblische, christliche und scholastische Aussage: ,Gottes
Wege sind unergriindlich’ verwechselt mit der Aussage, dab Got-
tes Wesen einen Widerspruch beinhaltet, oder daB menschliche
Vernunft, selbst wenn sie vom Glauben gestiitzt wird, gezwungen
ist, zu schlieben, daB es einen Widerspruch zwischen Gottes Barm-
herzigkeit und seinem Zorn gibt. Jiidischer und christlicher Glaube
erkennen, daB Gott und seine Wege die Moglichkeiten der mensch-
lichen Vernunft, die gottliche Transzendenz zu verstehen,
iibersteigen, auch wenn sie gestiitzt wird durch den Glauben.
Doch dieses macht es nicht erforderlich, wirkliche Widerspriiche in
Gott oder in unserer vom Glauben geleiteten Auffassung von Gott,
anzunehmen. Wenn man dem allgegenwdrtigen, allméchtigen,
ewigen Gott der Bibel glaubt, hat man guten Grund zu akzep-
tieren, daB ,Gottes Wege nicht unsere Wege sind“, und daB
unsere Vernunft Gott nicht ermessen noch von ihm verlangen
kann, Rechenschaft iiber seine Urteile abzulegen.

Hiatte B. der ,Ideengeschichte* gréBere Aufmerksamkeit ge-
schenkt, als er es in Kap. 1.4 tut, er hitte vielleicht klarer gesehen,
wie die christliche Tradition von Augustinus iiber Biel keinen
Widerspruch sah zwischen Gottes Barmherzigkeit und seiner Ge-
rechtigkeit, ausgehend von Adams Siindenfall und der sich daraus
ergebenden massa peccati.

Dieser Tradition zufolge manifestiert Gott seine Barmherzig-
keit, indem er einige zur Herrlichkeit vorbestimmt; und indem er
andere verdammt, erweist er seine Gerechtigkeit. Man mag mit
dieser traditionellen Auffassung nicht iibereinstimmen, doch man
sollte nicht meinen, sie beinhalte einen Widerspruch, der in Gott
selbst liegt oder in der Art und Weise, in der Christen iiber Gott
nachsinnen. Man kann in diesem Zusammenhang auch fragen, ob
B.s Ergebnisse anders gewesen wiéren, hiitte er statt Luthers Lehre
von Gottes Liebe und Zorn jene von Barmherzigkeit und Gerech-
tigkeit untersucht. Wenn B. des weiteren sagt, Luther , erkennt mit
seinem Intellekt, daB sein eigener Gottesbegriff widerspriichlich
ist* (203), meint er dann Luthers Vernunft ohne Unterstiitzung
des Glaubens oder unter Fiihrung des Glaubens? Das Buch von
Brian Gerrish, Grace and Reason: A Study in the Theology of
Luther (Oxford: Clarendon 1962), S. 21—27, wiire B. in diesem Zu-
sammenhang eine Hilfe gewesen.

GrioBere Aufmerksamkeit fiir die Ideengeschichte hiitte B. viel-
leicht auch geholfen, in angemessener Weise zu beriicksichtigen,
dab die Scholastiker, einschlieBlich Ockham und Biel, keinen
Widerspruch sahen zwischen Gottes Zorn und Barmherzigkeit, weil
sie Gottes Zorn als einen Aspekt seiner Gerechtigkeit ansahen und
niemals ,als ein Ziel an sich®. Dariiber hinaus kann es in der
scholastischen Tradition keinen Widerspruch zwischen Gottes Liebe
und Zorn, zwischen Gerechtigkeit und Barmherzigkeit geben, da
kein wirklicher Unterschied zwischen diesen gottlichen ,Attri-
buten® besteht. B. zitiert Biels Lehre von der Einheit des gott-
lichen Wesens (4.1), aber er bietet keinen Text an, der seine These
untermauert, Biel vertrete die Ansicht, daB ,die Vernunft sich
einem widerspriichlichen Gottesbegriff konfrontiert
sieht” (vgl. 80 und 84f). Es ergibt sich auch aus der traditionellen
Vorstellung von der Einfachheit und Einheit des géttlichen We-
sens, daB eine Berufung auf den Willen Gottes als der ratio fiir
Gottes Entscheidung, einige zu retten und andere zu verwerfen
(vgl. Thomas v. Aquin, Kommentar zu Ro. 9,20) nicht eine Flucht
vor der Vernunft ist, oder ein Glaube an Gottes ,Willkiir“, denn
Gottes Wille und Intellekt sind in Wirklichkeit identisch.

Eine weitere Frage betrifft die Unterscheidung zwischen der
notitia und der usus-Ebene des Verstehens, die B. auf S. 25
erldutert und iiberall im Buch anwendet: ,Mit notitia-Ebene
meine ich das Verstehen, welches ein allgemeines und theoretisches
Wissen beinhaltet ... Mit usus-Ebene meine ich das Verstehen,
welches ein Wissen beinhaltet, daB angewendet und spezifiziert
wird pro me.” B. verdient Anerkennung dafiir, dazu beigetragen
zu haben, eine gewisse Unausgeglichenheit in der Lutherforschung
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zu iiberwinden, indem er hingewiesen hat auf Luthers positive
Einschétzung nicht nur der Fahigkeit der natiirlichen Vernunft,
etwas von Gott zu erkennen, sondern auch einiger Aspekte der
theologia gloriae.

Ich fiirchte jedoch, daB, wenn eimnige Forscher dazu geneigt ha-
ben, ,das wahre kognitive Element der natiirlichen Gotteserkennt-
nis zu iibersehen® (37, Anm. 9), so tendiert B. dazu, dieses iiber-
zubewerten, indem er das falsche Element in der natiirlichen
notitia selbst — nicht nur in ihrem MiBbrauch auf der usus-
Ebene — iibersieht. Die Anwendung von B.s Unterscheidung scheint
zu funktionieren in Verbindung mit Luthers Kommentar zu Ré.
1,20, aber nicht in Verbindung mit den Ausfithrungen zu Jona 1,5
oder dem groBen Galaterkommentar. Bei der Diskussion des Jona-
textes (36) versdumt B. WA 19,206.31f zu zitieren, wo es heibt:
,Die Vernunft weiB, daB es einen Gott gibt, doch sie weiBl nicht,
wer der wahre Gott ist, noch wie er ist.“ Ohne Zweifel liegt die
Unzulinglichkeit dieses Wissens nicht nur in dem Fehlen von
,existentiellem Vertrauen“ auf der usus-Ebene; sie beinhaltet
eine unrichtige Gotteserkenntnis selbst auf der notitia-Ebene.
In dhnlicher Weise, getreu Paulus’ eigenem scheinbaren Gegen-
satz (Kuss, Romerbrief, 45) zu R&. 1,20 in Gal. 4,8 — macht Luther
klar, daB sogar auf der notitia-Ebene natiirliche Gotteserkennt-
nis nicht ,wahr, wenn auch unvollkommen® ist (B. 37). Weil sie
unvollkommen ist, weil die Menschen ohne Christus nicht wissen,
was Gott von uns denkt und was er geben und tun will, damit
wir gerettet werden konnen, haben sie keine ,propria et vera ...
cognitio dei® (WA 40/1, 607.30ff). Gottes esse kennen, aber nicht
sein velle, bedeutet Gott nicht zu kennen (vgl. ebd. 608.22f und
B. 37). Wie Luther zu Gal. 3,7 sagt: ,Nicht die Vernunft, sondern
der Glaube allein kann in richtiger Weise iiber Gott nachdenken*®
(ebd. 376.24f). In diesem Sinn gibt es bei Luther kein ,Schwan-
ken* zwischen positiver und negativer Bewertung der natiirlichen
Gotteserkenntnis® (vgl. 37,41,46). Bei Luther und in der katho-
lischen Tradition erreicht die natiirliche Vernunft niemals die Er-
kenntnis des einen, wahren Gottes, der nicht nur die Guten be-
lohnt und die Bésen bestraft, sondern der der barmherzige Vater
ist, der Siinden vergibt und Siinder rechtfertigt. Auf S. 205 erkennt
B., daB in Luthers voll entwidkelter Theologie ,Glaube allein ...
Gott als ,eitel iiberschwengliche Gnade und Liebe‘* begreift. Dieses
vor Augen mag vielleicht eine verldBlichere Formel, um Luthers
reichen Gedankengang auszudriicken, folgende sein: Die Vernunft
kann ein Stiick Wahrheit von Gott erfassen, doch ohne den Glau-
ben kann sie nie zur eigentlichen wahren Gotteserkenntnis ge-
langen.

Einige geringfligigere Kritikpunkte:

Wenn man Biels Lehre von Verdienst und Gnade darstellt, sollte
man in einen Dialog treten mit der bedeutenden Monographie von
W. Ernst, Gott und Mensch am Vorabend der Reformation: Eine
Untersuchung zur Moralphilosophie und -theologie bei Gabriel Biel,
Leipzig, 1972. Eine Kritik der Verteidigung Biels gegen den Vorwurf
des Semipelagianismus durch Ernst bietet Denis Janz, ,A Reinter-
pretation of Gabriel Biel on Nature and Grace®, Sixteenth Century
Journal VIILI (April 1977) 104—108.

Auf S. 30f werden ,angeborene* (innate) und ,natiirliche” (natural)
Erkenntnis verwechselt.

.Determinatio® auf S. 78 Anm. 10 ist im Text falsch tibersetzt.

Unter den vielen positiven Ziigen von B.s Buch mdgchte ich
schlieBlich die Sorgfalt hervorheben, mit der er Punkte lutherisch-
katholischer Annéherung auf solchen Fragen wie des Verdienstes
und der Heils- bzw. ErwihlungsgewiBheit unterstreicht. B.s Ar-
beit ist ein weiterer Beweis dafiir, daB eine Forschung, die die
okumenische Aufgabe ernstnimmt, sich nicht weniger, sondern in
groferem MabBe wissenschaftlich erweist als eine Forschung, die
sich darum bemiiht, Luther ,protestantischer” erscheinen zu lassen
als er wirklich war.

Toronto Harry McSorley
(Aus dem Amerikanischen iibersetzt von Monika Plenter)

Schiitzeichel, Heribert: Katholische Calvin-Studien. — Trier: Paulinus-
Verlag 1980. 136 S. (Trierer Theologische Studien Bd 37) Kart. DM
24.80

Das Buch ist eine Sammlung von vier bereits getrennt verdf-
fentlichten Aufsdtzen und Beitrdgen, die durch ihre sakramenten-
theologische Thematik eine Einheit bilden. Hinzu kommt ein Vor-
trag iiber ,Calvin in den Trienter Beratungen iiber die BuBe im

Jahre 1551, den der Vi. 1978 auf dem Internationalen Kongrel fiir
Calvinforschung in Amsterdam gehalten hat.

Sch. hat bereits in seinem Buch ,Die Glaubenstheologie Cal-
vins* (Miinchen 1972, siehe unsere Rez. in ThRv 70 [1974], 224—
226) Elemente der Lehre Calvins ,de sacramentis in genere“ unter-
sucht. In den vorliegenden Studien, die in den Jahren 1971 bis
1979 erarbeitet wurden, handelt es sich ,um die vier von Calvin
abgelehnten Sakramente der Firmung, der BuBe, der Kranken-
salbung und der Ehe. Die Ausfithrungen Calvins werden referiert
und im Lichte der Heiligen Schrift, der Dogmengeschichte, der
amtlichen Lehre der kath. Kirche, der neueren Fragestellungen und
der nachkonziliaren Reform der Liturgie der Sakramente beur-
teilt* (7).

Bereits im ersten Beitrag iiber ,,Calvins Kritik an der Firmung*
(9—27) wird aufgrund einer sachlichen, unvoreingenommenen Lek-
tiire der Quellen herausgestellt, wie zweipolig die Argumentation
des Reformators ausfillt. Einerseits will sie an der rdémischen
Praxis und Theorie radikale Kritik iiben, wobei er vor einer ver-
kiirzten Wiedergabe der mittelalterlich-scholastischen Quellen kei-
neswegs zuriickschreckt (19ff), andererseits will er ,kein starrer
Vertreter der Zweizahl der Sakramente“ (11) sein, das biblische
Zeugnis von einer gnadenvermittelnden Handauflegung nicht igno-
rieren, ja, er ist bereit, diese sogar als ,zeitweilig® (d.h. solange
die Apostel bestimmte Getaufte den sichtbar-wunderbaren Gaben
des Geistes anzuempfehlen hatten) durchaus sinnvolle ekklesiale
Handlung zuzulassen (ebd.). Ja, der reformierten Gemeinde soll
sogar das beibehalten werden, was die alte Kirche in ihrer Ini-
tiationspraxis iibte: das 6ffentliche Glaubensengagement der jun-
gen Christen, die, weil als Kleinkinder getauft, dies bei ihrer Taufe
nicht zu leisten vermochten (23—27). An diesem Punkt wie an
anderen wihlt der Vi, Max Thurian als privilegierten reformierten
Gesprichspartner (9,14f1,19,23f,27, vgl. fiir die Beichte: 30, fiir die
Krankensalbung: 86f,91; fiir die Ehe: 107,123,126f).

Damit erreicht der 6kumenische Dialog diejenigen, die der heu-
tigen rém.-kath. Kirche ohnehin nahestehen. Es lieBe sich fragen,
ob die Einbeziehung nicht-katholizierender reformatorischer Theo-
logen der Gegenwart (z.B. K. Barth und J. Moltmann, die nirgends
genannt werden) nicht zumindest ebenso fruchtbringend hétte sein
konnen.

Eine andere Frage betrifft die Exegese, die zur Untermauerung
der Sakramentalitit der Firmung und der anderen festen Bestand-
teile des heute vorhandenen kath. Kultsystems, die hier behan-
delt werden, benutzt wird. DaB beziiglich der These, in Apg 8,15ff
und 19,6 gehe es um die Gewiihrung des ,Charismengeistes® (zu-
sitzlich zum ,Taufgeist') durch die apostolische Handauflegung nur
]J. Geweis, A. Wikenhauser und z T. H. Schlier angefiihrt werden,
ist ein vielsagendes Beispiel fiir das ,auswahlleitende’ Vorver-
stindnis, das im Hintergrund stehen mag (vgl. 12,14f). Im tibrigen
aber zeichnet sich das gesamte Werk durch einen hohen Grad an
Sachlichkeit, Genauigkeit und Verstdndnis fiir den Standpunkt der
evangelischen Gespréichspartner (die zur Sprache kommen) aus.

Im zweiten Beitrag ,Die Beichte vor dem Priester in der Sicht
Calvins® (29—48) l4Bt sich folgende Aussage als in jeder Hinsicht
forschungsférdernd festhalten: ,Die Beichtarten, die Calvin unter-
scheidet, eréffnen den Blick auf die legitime Vielfalt der Mdoglich-
keiten des Siindenbekenntnisses: die Beichte vor Gott, die offene
Schuld, die Versohnungsbeichte und die private Beichte vor dem
christlichen Bruder, insbesondere vor dem Priester” (35).

Der sich anschlieBende dritte Beitrag iiber Calvin in den Trien-
ter Beratungen iiber das BuBsakrament ist ein Musterstiick histo-
rischer Akribie (49—74). Sowohl die Einstellung des Reformators
gegeniiber der Kirchenversammlung (49f) wie der bes. bei den
Léwener Theologen und Melchior Cano vorhandene Wille zur
sachlichen Urteilbildung {iber Calvins Position (71) werden iiber-
zeugend aufgezeigt,

Horizonterweiternd wirkt die Abhandlung, die den vielsagen-
den Titel trdgt: ,Krankensalbung und Krankenseelsorge in der
Sicht Calvins® (75—98). Der V{. wird der pastoralen Intention des
franzdsischen Reformators vollauf gerecht. In der Tat ging es ihm
nicht bloB um die theologische Kontroverse iiber die Sakramen-
talitit oder Nichtsakramentalitdt eines Ritus, sondern um das
geistlich-leibliche Wohl der kranken Mitmenschen, insbesondere
der armen unter ihnen (vgl. 96). Calvin sah im Jakobusbrief keine
»Strohepistel”, die seine Rechtfertigungslehre stéren kénnte, viel-
mehr eine pastorale Wegweisung mit bleibender Bedeutung (vgl.
81—84).
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Aus dem bereits oben genannten Grund iiberzeugt den Rez.
schon weniger folgende Argumentation des Vi.s: ,Weil das Cha-
risma der Krankenheilung keineswegs der Vergangenheit ange-
hort, ist auch deren Zeichen, die Krankensalbung, nicht hinféllig
geworden” (87). Eine differenziertere Bestimmung des verwen-
deten Charisma-Begriffs hitte das Verstdndnis fordern konnen,
etwa im Sinne der Unterscheidung zwischen den souverdn freien
Gaben des Geistes nach 1 Kor und dem, laut Pastoralbriefe, durch
eine rituelle Handlung des Amtstrigers verliehenen (deuteropauli-
nisch gedachten) ,,Charisma“.

Der abschlieBende Beitrag iiber ,Calvins Theologie der Ehe in
okumenischer Betrachtung® besticht wiederum durch die, diesmal
anthropologische, Erweiterung des Diskussionshorizontes (99-127).

Bevor die Frage der Sakramentalitit angesprochen wird, be-
gleitet der V£ Calvin in seinen Uberlegungen iiber die Wiirde der
Ehe (und der Ehelosigkeit um der Gottesherrschaft willen!: 107f)
wie auch iiber die Einheit und Unaufléslichkeit des Ehebiindnisses.
Nach einer vorziiglich belegten Darstellung klingt der Schlub {iber-
zeugend: ,Obwohl der Genfer Reformator die absolute Unauflgs-
lichkeit ablehnt und nicht zu einem sakramentalen Verstdndnis
gelangt, sieht er die Ehe theologisch, christologisch, christologisch-
ekklesiologisch und ekklesiologisch” (127).

Dieses neue Buch Sch.s ist ein wertvoller Beitrag zur kath.
Calvin-Forschung, der nicht zuletzt durch seine stdndige Sorge um
die Klirung der kath. Position in Geschichte und Gegenwart zur
Klarheit im 6kumenisch-theologischen Gespréch beitréigt.

Wiirzburg Alexandre Ganoczy

Stauffer, Richard: Interprétes de la Bible. Etudes sur les Réformateurs
du XVIe siécle. — Paris: Beauchesne (1980). 275 S. (Théologie
Historique Bd 57), kart. FF 115.—

Der bekannte franzésische Calvin-Forscher verodffentlicht in
Buchform eine Reihe von Vortridgen, Beitrigen und Aufsétzen, die
er in den letzten 15 Jahren erarbeitet und getrennt publiziert hat.
Den Titel seiner Sammlung, ,Interprétes de la Bible“, begriindet
er mit dem Hinweis, alle hier behandelten Theologen des 6. Jh.s
hétten zum gemeinsamen Anliegen gehabt, die Heilige Schrift im
Sinne der wahren Offenbarungsbotschaft auszulegen.

Als erster wird Lefévre d’Etaples angesprochen (11-29) und daraufhin
gepriift, ob er gegeniiber der Reformation die Rolle eines ,Zuschauers®
oder eines echten Mittiters eingenommen habe. Nach interessanten Er-
wigungen zu seiner Hermeneutik und vorab zu seinen dogmatischen
Positionen (wobei eine bestimmte Ndhe zu Luthers Redhtfertigungslehre
sichtbar wird: 15f,21), beantwortet der Vi. die gestellte Frage mit einem
Weder-noch. Positiv meint er, auf eine partielle gegenseitige Beein-
flussung zwischen den beiden Bibelauslegern schlieBen zu kénnen, wobei
er jedoch Lefévre den (ziemlich undifferenziert formulierten) Vorwurf
des , Synergismus® (21) nicht erspart.

Der zweite Beitrag (31—41) hat zum Ziel, die Unrichtigkeit der zur
Bezeichnung der Téaufer und der Spiritualisten oft verwendeten Aus-
driicke ,der linke Fliigel® und ,radikale Reformation" nachzuweisen und
beildufig die Legitimitdt zu bestreiten, in diesen religidsen Bewegungen
die Urform einer ,politischen Theologie" zu sehen (41).

Interessanter wirkt das danach folgende Referat iiber den gegen-
wirtigen Stand der Diskussion iiber Luthers Thesenanschlag (43—57). Der
V. wigt die von E. Iserloh, K. Honselmann und ihren evangelischen
Kritikern vorgebrachten pro- und contra-Argumente ab, um zu schlieBen:
s,Nous pensons /.../ que, faute d’une citation explicite de Luther, il est
difficile d’affirmer que les 95 théses on été placardeés” (56).

Es folgt ein strikt quellennaher Vergleich zwischen Luthers und
Calvins Auslegung von Gen 1,13, der die Gemeinsamkeiten und die
Unterschiede gut verdeutlicht (59—85). Es wird die Hypothese aufgestellt,
Calvin habe die ,Enarrationes® Luthers in seinem Genesiskommentar
und in seinen Predigten iiber das 1. Buch Moses benutzt; allerdings habe
sich Calvin durch die allegorisierende und dogmatisierende Exegese sei-
nes Vorgdngers nicht beeinflussen lassen (84f): ,Calvin, fidéle a sa
formation d’humaniste, s'est essayé, maladroitement encore, a ce qui
sera l'exégése philologique” (85).

Die sich anschlieBenden beiden Vortrdge informieren iiber die Huma-
nismuskritik Zwinglis im Lichte seines ,De vera et falsa religione*
(87—102) (wobei der V. den Humanismus-Begriff allzu doktrinir zu fassen
scheint: vgl. 102) und iber die Kritik, der Zwingli und Calvin, jeder
nach seiner theologischen Einstellung und seinem Kirchenverstindnis,
das tduferische Glaubensbekenntnis von Schleitheim unterzogen haben
(103—128). Beim Thema Glaubensbekenntnis bleibt auch der nédchste Bei-
trag: ,La confession de Bale et de Mulhouse" (129—152). Diese beiden
Bekenntnisschriften werden wegen ihrer geringen konfessionellen Zu-
gespitztheit als mogliche Plattform fiir heutige Skumenische Gespriche
bezeichnet (152).

Forschungswert besitzen dann besonders folgende Kap.: (I) ,L’homilé-
tique de Calvin“ (167—181), wo der Vf. aus seiner umfassenden Kenntnis
der Predigten Calvins schopfend einige hermeneutische Grundsdtze des
franzdsischen Reformators aufzeigt (172—174) und dessen Verstindnis
vom Wirken des Heiligen Geistes im Herzen der Hérer (179f) mit an-
tippt; (II) ,Les discours a la premiére personne dans les sermons de
Calvin“ (183-223): eine vorziiglich dokumentierte Studie, die nahelegt,
was Calvin bei den seltenen Gelegenheiten, spontane Ich-Sétze zu be-
nutzen vorhaben konnte. Stauffer unterscheidet darunter vier Kate-
gorien: das ,prophetische”, das ,polemische", das ,autobiographische®
Ich und jenes, das man mit Vorbehalt, ,mystisch® nennen kénnte (222);
(III) , Quelques aspects insolites de la théologie du premier article dans
la prédication de Calvin“ (225—248): hier werden Aspekte der Gottes-
und Schopfungslehre des Reformators angesprochen (die feste For-
schungsgrundlage liefert dazu das bereits von uns rezensierte Werk
R. Stauffers: ,Dieu, la création et la Providence dans la prédication de
Calvin®, Bern-Frankfurt-Las Vegas 1978 (ThRev 76 [1980]; Bibliothéque
d'Humanisme et Renaissance 42 [1980] 264-266). Vom Gesichtspunkt
unserer eigenen Forschung iiber die Hermeneutik Calvins erscheint als
einer ausfithrlichen Diskussion wert diese klare Stellungnahme des Vi.s:
»je n'hésite pas a dire que pour comprendre Calvin Réformateur, il faut
connaltre Calvin prédicateur'* (248). Es lieBe sich fragen, ob die Kennt-
nis der homiletischen Oeuvres des Reformators von Genf wirklich den
geeignetsten Zugang zum Verstdndnis seines reformatorischen Grund-
anliegens liefert. (Ich wiirde nach wie vor flir die Prioritdt seiner Syste-
matik und seines Kommentarwerkes plddieren, wie dies eine 1982 er-
scheinende Studie unseres Wiirzburger Forschungsteams unter Beweis
stellen soll.)

Der letzte Beitrag beschreibt die Auseinandersetzung Calvins mit
einer irenisch gesonnenen Schrift G. Cassanders, die anldBlich der Reli-
gionsgespriche von Poissy 1561 von F. Baudoin publik gemacht wurde:
»De officis pii ac publicae tranquillitatis vere amantis viri" (249—267).
Hier wird das sichtbar, was wir einen ,0Okumenismus der Unnachgiebig-
keit“ bei Calvin bezeichnen konnten.

Die Studiensammlung Richard Stauffers ist eine begriiBenswerte
Verdffentlichung fiir jeden, der an Calvin- und Reformationsfor-
schung interessiert ist.

Wiirzburg Alexandre Ganoczy

Suttner, Ernst Christoph: Beitrige zur Kirchengeschichte der Ruménen.
— Wien, Miinchen: Herold (1978). 304 Seiten, kart. DM 42.—

Bei dem vorliegenden Sammelband handelt es sich um Nach-
druck von elf Aufsitzen, die zwischen 1971 und 1977 in verschie-
denen Zeitschriften erschienen sind und ausnahmslos die rumé-
nische orthodoxe Kirche zum Thema haben. Dieser ungewdhnliche
Schritt, denn der Autor ist noch relativ jung und seine Schriften
sind doch leicht zugénglich, wird dadurch verstdndlich, daB der V.
nicht nur der einzige fachkundige Kenner der ruménisch-ortho-
doxen Kirche im deutschen Sprachraum ist, sondern vielmehr
durch den bedauerlichen Umstand, daB eine Gesamtdarstellung der
genannten Kirchengeschichte in der ganzen westlichen Fachliteratur
fehlt. So liefert der Vf. in diesem Sammelband auBer interessanten
Einzelergebnissen und Spezialuntersuchungen einen fast komplet-
ten AbriB der Geschichte der ruménisch-orthodoxen Kirche.

Seine Arbeit erhélt eine besondere Bedeutung durch die groBe
Rolle, die die ruménisch-orthodoxe Kirche heute im gesamten siid-
osteuropdischen Raum hinsichtlich des Verhédltnisses der Konfes-
sionen untereinander spielt: denn ebensowenig, wie sich ein Gku-
menischer Dialog in Osteuropa ohne die Moskauer Patriarchats-
kirche bewerkstelligen ldBt, genausowenig ist eine Okumenische
Verstdndigung zwischen der romischen und orthodoxen Kirche in
Siidosteuropa ohne die aktive Mitwirkung des Ruménischen Pa-
triarchats denkbar. Nicht ohne Grund wurde der Vf. vor kurzem
in die Pépstliche Theologische Kommission fiir den kumenischen
Dialog mit der Orthodoxen Kirche in Rom berufen. Seit vielen
Jahren zeichnet er sich durch profunde Sachkenntnis und mit einer
Vorliebe fiir die ruménisch-orthodoxe Kirche in zahlreichen Publi-
kationen aus, und es gelang ihm, ein breites Publikum im deut-
schen Sprachgebiet mit den speziellen Problemen dieser Kirche ver-
traut zu machen.

Sein erster Beitrag behandelt die 50jéhrige Geschichte des Ru-
ménischen Patriarchats, der zweite und dritte widmet sich zeit-
gendssischen Fragen: dem ruménischen Okumenismus unter Pa-
triarch Justinian und dem Verhiltnis von Staat und Kirche im
sozialistischen Rumiénien, wihrend sich die iibrigen Aufsitze —
mit einer Ausnahme, das neue moraltheologische Handbuch der
ruménischen Seminare — mit der bewegten Geschichte der rumé-
nisch-orthodoxen Kirche, besonder im 16., 17. und 18. Th., befassen.
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Dem Vi. kommt es iiberall zugute, daB er zu seiner Darstellung
unter Beriicksichtigung der westlichen Literatur die gesamte rumé-
nische Fachliteratur heranzieht. Dadurch werden dem westlichen
Leser entweder vollig neue Kenntnisse vermittelt, oder aber er
erfdhrt einige neue Aspekte, die bisher in den westlichen Dar-
stellungen unberiicksichtigt blieben.

Was dem Autor in dieser Hinsicht zugute kommt, erweist sich
jedoch fiir seine Untersuchung dort als eine Beschridnkung, wo
eine objektive und ausgewogene Darstellung umstrittener oder
problematischer Fragen nach dem Motto ,audiatur et altera pars”
auch die Heranziehung der oft gegenteiligen ungarischen Fach-
literatur erfordern wiirde. SchlieBlich gehorte Siebenbiirgen fast
tausend Jahre hindurch zu Ungarn: Siebenbiirgens Kultur-, Reli-
gions- und politische Geschichte kann ohne die ungarische nicht
erkldrt, geschweige denn interpretiert werden.

So folgt der Vi. in einigen gréBeren Ubersichten (z.B. der Wi-
derhall von Reform und Reformation bei den Ruménen Sieben-
biirgens) den neuen schematischen ruménischen Darstellungen, die
jedoch eher den heutigen Wiinschen ruménischer Staatsménner als
dem historischen Ablauf der Geschichte entsprechen. Keineswegs
richtig ist die lapidare Feststellung (207), Siebenbiirgen sei unter
einem eigenen ,Voevoden“ (warum wird der im Deutschen schon
eingebiirgerte ,Woiwode" ruménisiert?) in den ungarischen Staats-
verband eingegliedert, also von Anfang an unter Leitung eines
Staatsmannes etwa autonom gewesen, denn der erste , Woiwode"
als ,princeps Transsylvaniae“ tauchte zum ersten Male 1201 auf,
und Siebenbiirgen entwickelte sich aus dem urspriinglichen, nach
deutsch-frinkischem Muster der Marken eingerichteten ,comitatus
confiniorum*® (hatarispansag) erst im Spéatmittelalter als eine Ver-
waltungseinheit, wurde erst 1541 ein tiirkisches Vasallenfiirsten-
tum, das zwischen 1691 und 1848 bzw. 1849 und 1867, bis zum
Wiederanschlub an das Mutterland Ungarn von Wien aus separat
verwaltet worden war.

Es ist auch eine leidige Frage auf die ruménische Abstammung
einiger groBer Gestalten der ungarischen Geschichte wie Johann
Hunyady, Matthias Corvinus, Nikolaus Oldh hinzuweisen (207),
die ,in der Literatur meist als Ungarn bezeichnet werden“, denn
nicht darauf kommt es an, woher sie kamen (was immer unbe-
stritten, wenn auch unklar war und heute noch ist), sondern was
sie geworden sind: ndmlich Ungarn. Den siebenbiirgischen Kanz-
ler Mihaly Chiaky, der aus Westungarn stammte, als Ruménen zu
bezeichnen, ist jedoch abwegig (siche die Genealogie bei Wertner,
Moér, A magyar nemzetségek a 14. szazad kozepéig (Ungarische
Geschlechter bis zur Mitte des 14. JTh.s, Bd 1. Temesvar 1981. S. 197
sowie Nagy, Ivan, Magyarorszag Csaladai. Bd 3. Pest 1857, 5.77-78
und Ergéinzungsband 1867. S. 170).

Der Vi folgt in seiner Schilderung der Kirchenunion von 1698
ausschlieBlich den neuesten ruménischen Darstellungen, die jedoch
die 1949 erfolgte Zwangsriickfithrung der Unierten im Auge haben
und versuchen, diese riickwirkend historisch dadurch zu rechtfer-
tigen, indem sie von Erpressung, Zwang und Uberlistung von da-
mals reden. So kommt die verdienstvolle, mithsame und ehrliche
okumenische Bemiithung der damaligen Hauptakteure, der Jesuiten
Pal Baranyi und Gabor Hevenesy gar nicht zur Wiirdigung. Auch
wurde der Sitz des unierten Bistums Alba Julia 1721 nicht des-
wegen nach Fagaras und 1738 nach Blasendorf (Blaj) verlegt, um
es in der Ndhe des Zentrums des Widerstandes besser kontrol-
lieren zu kénnen (224), sondern weil Karl III. (als Kaiser 1.) das
lateinische Bistum Alba Julia restituierte und sein Bischof endlich
nach 175 Jahren 1716 in die alte Residenz zurlickkehren durfte. Es
erwies sich aber in den ersten Jahren der Koexistenz, daB es nicht
gut war, zwei Bischofe in ein und derselben Stadt zu haben.

Diese und &hnliche leicht vorzutragende Einwénde (z.B. iiber
das Konkordat von 1929, S. 181) schmélern freilich die Verdienste
des Autors kaum, denn auch so fiillt er mit seinen Untersuchun-
gen eine empfindliche Liicke der Fachliteratur aus. Doch als War-
nung sei vermerkt, eine objektive Kirchengeschichte Siebenbiir-
gens und somit auch die Geschichte der dortigen ruminisch-ortho-
doxen und unierten Kirche kann keineswegs ausschlieBlich aus
ruménischen Quellen und Studien geschrieben werden.

Bonn Gabriel Adridnyi

Walter, Peter: Die Frage der Glaubensbegriindung aus innerer Erfahrung
auf dem IL. Vatikanum. Die Stellungnahme des Konzils vor dem Hinter-
grund der zeitgenossischen rdémischen Theologie. — (Mainz): Griine-

wald (1980). 287 S. (Tiibinger Theologische Studien Bd 16) kart.
DM 42.—

Diese an der romischen Gregoriana gearbeitete Diss. kreist um
das in der heutigen Theologie so sehr diskutierte Erfahrungs-
problem. Der Vi will es aber nicht in seiner ganzen Breite an-
gehen, sondern ,einen begrenzten Beitrag zur Problemgeschichte
in einem eng umschriebenen Rahmen*® leisten (13). Vor allem geht
es um Can. 3 zur Konstitution ,Dei Filius®, III, des Ersten Vatika-
nums (DS 3033), also um ,Erfahrung” im Zusammenhang mit der
Glaubwiirdigkeit der Offenbarung und des Glaubens. Damit ist
recht eigentlich eine fundamentaltheologische Frage-
stellung im Blick, wenn auch die Absicht des Vf. erkldrtermalBen
(14) theologiegeschichtlicher (also nicht so sehr syste-
matischer) Art ist.

VE. geht im einzelnen in fiinf Schritten vor, dem die fiinf Kapitel
seiner Untersuchung entsprechen. Es geht zuerst um ,Die Problematik
der ,experientia interna‘ am Collegium Romanum vor dem I. Vaticanum*
(1), denn die dort lehrenden Theologen hatten sehr groBen EinfluB auf
die Vorarbeiten und die Arbeit des Konzils. ,Franzelin und die Proble-
matik der ,experientia interna‘*, lautet das zweite Kapitel, denn das
Votum Franzelins war fiir die theologisch-dogmatische Vorbereitungs-
kommission des Konzils wichtig (II). Das dritte Kapitel versteht sich
als Fortfiilhrung des zweiten: ,Die Auseinandersetzung Franzelins mit
Kuhn“ hilft die Argumentation Franzelins besser zu verstehen (ITI). Das
folgende Kapitel fithrt schlieBlich in das Konzil selbst hinein: ,Die Pro-
blematik der ,experientia interna‘ auf dem I. Vaticanum* (IV). Hier wird
nicht nur die Konzilsdiskussion selbst analysiert, es kommen auch son-
stige AuBerungen der Konzilsviter zu Wort. AbschlieBend stellt sich
der Vf. die Aufgabe, ,Die Aussage des Konzils vor dem Hintergrund
des zeitgendssischen Kontextes* im Sinne einer zusammenfassenden
Deutung der Einzelanalysen historisch und in gewisser Hinsicht auch
systematisch zu begreifen (V).

Die Arbeit bietet eine groBe Zahl von minutios durchgefithrten
und dementsprechend iiberzeugenden Einzeluntersuchungen, die
gleichwohl im Gesamt ein iiberzeugendes, stimmiges Bild ergeben.
Erfreulicherweise hilt der Vf. immer wieder inne und hélt Riick-
blick bzw. zieht Zwischenbilanz, so daB der Leser nicht in Detail-
fragen ,ertrinkt“, sondern den ,roten Faden“ immer wieder zu
erkennen vermag.

Es ist in diesem engen Rahmen nicht méglich, die Ergebnisse,
fiir deren Zusammenfassung der Vi. selbst praktisch ein eigenes
Kapitel bendtigt, nochmals zusammenzufassen. Als fir heutige
Theologie besonders wichtig darf das Ergebnis gelten, dall sowohl
die Konzilsvdter als auch die Theologen im Umfeld des Konzils
dem erfahrungshaften Element (innere Erfahrung, Lebenserfah-
rung) ziemlich viel Platz einrdumten, mehr jedenfalls, als man zur
Zeit des Modernismus und danach wahrhaben wollte. Abgewehrt
werden sowohl das rein gefithlshafte, subjektive Element im Glau-
ben als auch eine Verabsolutierung der Vernunft. Die Ubernatiir-
lichkeit des Glaubens bleibt gewahrt. Wenn den Theologen des
Collegium Romanum die spétere Problemstellung auch nicht be-
wubBt sein konnte, so haben sie doch eine prinzipielle Offenheit
fiir das neuzeitliche Lebensgefiihl bewiesen, haben (wenigstens
ansatzweise) Wegmarken aufgezeigt, innerhalb derer sich eine
katholisch verantwortete Theologie der Erfahrung bewegen mubB.

Die Untersuchung ist fiir den Fundamentaltheologen zuerst,
dann aber auch fiir den Dogmatiker und den Kirchenhistoriker
wichtig. Ein paar kleine, eher formale Miéngel (Lédnge und Holprig-
keit des Titels, im Text durchgingig ,Vaticanum" statt ,Vatika-
num" im Titel) mbgen auf das relativ rasche Erscheinen der Diss.
nach der Promotion zuriickzufithren sein.

Schwédbisch Gmiind Harald Wagner

Ryan, John J., The Nature, Structure and Function of the Church in
William of Ockham. — (Missoula, Montana): Scholars Press (1979).
63 5. (= AAR Studies in Religion 16) kart. § 7.50

,Ockham war weder Nominalist noch brach er mit der schola-
stischen Tradition® — dieses Fazit, das Helmar Junghans stell-
vertretend fiir die ,neue Odkhamforschung® zieht [Ockham im
Lichte der neueren Forschung, Berlin — Hamburg 1968, S. 335), wird
vom Verf. der vorliegenden Studie anhand des Kirchenbildes des
,Venerabilis Inceptor' deutlich modifiziert. Auch R. zeigt die tradi-
tionellen Elemente in Ockhams Kirchenbild auf: Anerkennung
eines kirchlichen Amtes gottlichen Ursprungs, des Papstes als
Stellvertreter Christi, des Bischofsamtes in seinem apostolischen
Ursprung und seiner im gottlichen Recht verankerten Vollmacht.
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Sie diirfen aber die ,wirklich revolutiondre Seite Ocdkhams“ (1)
nicht iibersehen lassen. So stellt sich R. die Aufgabe, die von
Ockham selbst nicht reflektierten und nach Meinung des Vf.s
theoretisch nicht auflésbaren Spannungen innerhalb des Ockham’
schen Kirchenbildes aufzuzeigen sowie einige der hier angelegten
Konsequenzen fiir die weitere theologiegeschichtliche Entwicklung
anzudeuten.

Dabei hat er sich der Schwierigkeit zu stellen, daB wir von Od<ham
keine systematische Ekklesiologie besitzen, sondern auf die polemi-
schen Schriften verwiesen sind, die dieser nach seiner Flucht aus
Avignon an den Hof Ludwigs d. Bayern 1328 zu aktuellen kirchenpoli-
tischen Fragen verfaBte. R. stiitzt sich nicht allein auf das umfangreiche,
aber unvollendete Hauptwerk ,Dialogus inter magistrum et discipulum
de imperatorum et pontificum potestate” (1333/38) und die ,Super
potestate summi pontificis octo quaestiones”, die beide in Dialogform
verfait sind und disputationshalber auch radikale Thesen vaortragen,
ohne dafl Ockham im einzelnen sich vollig damit identifizieren lieBe;
er zieht weiterhin heran das ,Opus nonaginta dierum“ (1333/34), mit
dem Ocdkham in den Armutsstreit eingriff, die spéteren, inhaltlich abge-
kldrteren und eindeutigeren Schriften ,Breviloguium de principatu
tyrannico super divina et humana“ (1342) und ,De imperatorum et pon-
tificum potestate (1347) sowie weitere kleinere Werke.

Der Verlust an Glaubwiirdigkeit, den die institutionell verfaBte
Kirche mit dem Papsttum an der Spitze seit dem 13. Jh. erlitt, und
die konkreten Erfahrungen der Avignoner Pépste und Kurien bil-
den den historischen Hintergrund fiir Kirchenbild und Kirchen-
kritik Odkhams. Doch beschridnkt er sich nicht auf eine Relativie-
rung der Autoritdt des kirchlichen Amtes angesichts einer konkreten
Not- und Ausnahmesituation, sondern nimmt prinzipielle Begren-
zungen kirchenamtlicher Lehrautoritdt in seine Ekklesiologie auf.
R. faBt Odkchams ,Strategie* im ersten Kapitel unter dem Titel
.Die Loslésung der Kirche von ihren Strukturen” (7—27) zusammen:
Zwar wird dem Papst die plenitudo potestatis in temporalibus
zugebilligt; aber sowohl der Papst als auch die Gesamtheit der
Bischéfe sowie das universale Konzil kénnen irren. Thre Glaubens-
definitionen konnen nicht aus sich heraus die Zustimmung des
Christen fordern, sondern nur insofern sie mit dem wahren Glau-
ben iibereinstimmen. Auch das Konzil ist kein wesentliches Re-
gierungsorgan der Kirche; nach dem ,Sparsamkeitsprinzip® ist es
als beratendes Gremium nur dann einzuberufen, wenn das Ge-
meinwohl, d.h. der wahre Glaube, es erfordert, im Notfall auch
ohne den Papst. Ockham kann demnach nicht ohne weiteres als
Vorkdmpfer des spéteren Konziliarismus hingestellt werden.

Erfdhrt so einerseits die pédpstliche Vollgewalt eine wesentliche
Einschrinkung, so wird fiir Ockham umgekehrt die ,christliche
Freiheit", wie sie im Evangelium begriindet ist, zum fundamen-
talen Prinzip. Der Papst darf den 10 Geboten und den tiibrigen
Forderungen des Evangeliums keine Gesetze hinzufiigen, darf die
evangelische Freiheit nicht durch Aufbiirden von ,Werken der Uber-
gebiihr® oder ,Rdten’ einschrdnken. Die Entscheidung iiber die Ver-
einbarkeit kirchlicher Lehren und Gesetze mit der evangelischen
Freiheit trifft die menschliche Vernunft. ,Der Wille Christi be-
griindet die Herrschaft der Vernunft in der Verfassung der Kirche"
(58). Die Zusagen des gofttlichen Beistandes (Lk 22,32; Mt 28,20)
sind nach Odkham der Kirche als ganzer zugesprochen. Nur die
Gesamtkirche ist im Besitz der Wahrheit: ,5i unus solus dissen-
tiret, non esset talis veritas acceptanda“ (Dial. I, p. 429,1.50). Kirche
erscheint hier als Summe der einzelnen Gldubigen. Der Unter-
schied zwischen Klerus und Laien tritt zuriick. Verantwortung fiir
den wahren Glauben als das hiochste Gut in der Kirche haben alle
Kirchenglieder; jeder hinreichend Gebildete kann das irrende Lehr-
amt Offentlich angreifen. Vor allem die Theologen gewinnen in
diesem Zusammenhang eine hohe Autoritdt, so da Odkham sogar
von ihrer “Jurisdiktion* sprechen kann (Dial. I, p. 454,1.65 — p. 455).
Als Folge ergibt sich aus dieser Sicht eine Art von ,Privatinter-
pretation der Hl. Schrift* (17), die eine deutliche ,Vorwegnahme
von Luthers Prinzip der evangelischen Autoritit“ (18) darstellt.

Die historisch gewachsene Kirche als Bewahrerin des wahren
Glaubens wird von Odcham zwar akzeptiert, aber ,er spricht ihr
den Status eines Glaubensgegenstandes ab® (21). Es gibt fiir ihn
eine — gleichsam akzidentelle — Einheit der Glaubenden, aber keine
in der Kirche subsistente Einheit des Glaubens. Odcham ,kann
nicht an die Kirche glauben® (21). Entsprechend kann R. aufzeigen,
daB die wenigen, meist polemisch-reaktiven Beziige auf den Begriff
des ,corpus mysticum® fiir Ockhams Ekklesiologie keine tiefere
Bedeutung haben.

Diese ,kumulative® Sicht der Kirche als ,congregatio fidelium®
steht nach R. in deutlicher Spannung zu einer ,distributiven® Be-
handlung der Kirche durch Ockham, wie er sie im zweiten Kapitel
seiner Abhandlung (29-54) beschreibt: Die Unfehlbarkeit der ge-
samten Kirche kommt nicht jedem ihrer Mitglieder zu, sondern
einem — niher zu bestimmenden — Teil. Im Extremfall gilt: ,Der
ganze Glaube der Kirche kann in einem einzigen bestehen® (,In
uno solo potest stare tota fides ecclesiae“: Dial. I, p. 429,1.50).
Der Besitz des wahren Glaubens und damit die Befdhigung und
Verantwortung zu aktivem Handeln in der Kirche wechseln von
einer Gruppe zur anderen; eine solche Ubertragung (devolvement)
des Glaubens zieht — wie R. aufzeigt — nach Ockham auch eine
Ubertragung der kirchlichen Funktionen nach sich. Wieder ist eine
Loslésung des inneren Wesens der Kirche von ihren Strukturen
der ermdglichende Grund dieser Sicht. Allerdings geht die Spiri-
tualisierung bei Ockham noch nicht so weit, dab er — wie spiter
Luther — die vera ecclesia auf die Gesamtheit der wahrhaft Glau-
bigen einschrdnkt. Er will an der gottlichen Qualitdt der duBeren
Strukturen der Kirche festhalten. ,Die Kirche ist fiir ihn das sicht-
bare Reich Christi* (57). Jedoch existieren fiir diese sichtbare Kir-
che zwei Gesetze, die beide als gottlich anzusehen sind: das
,normale“ institutionelle Recht, das auf Christi Stiftung zurfick-
geht, und ein ebenfalls géttlich fundiertes ,Ausnahmerecht”, das
im Notfall an die Stelle der historisch gewachsenen Kirchenord-
nung tritt.

Die Inkohirenz dieses Kirchenbildes kann nach R. am klarsten
anhand der Frage aufgezeigt werden: ,Wer ist nun wirklich Ge-
genstand von Gebet und VerheiBung [Jesu]: die ganze Versamm-
lung oder die wahrhaft Glaubenden?“ (60). In der ,kumulativen®
Sicht der Kirche entscheidet sich Odcham fiir die gesamte Glau-
bensgemeinschaft, wo er dagegen seine ,distributive Sicht ent-
faltet, sind es die wahrhaft Gliubigen. An keiner Stelle versucht
Ockham, diese Antworten in Einklang zu bringen oder die Konse-
quenzen daraus zu ziehen. Seine Kirche ist somit ,nicht mehr die
des Thomas von Aquin®, aber ,noch nicht diejenige Luthers” (62).
Den Radikalismus eines Marsilius von Padua, der das goéttliche
Recht von Papst- und Bischofsamt leugnete, die Unfehlbarkeit des
Generalkonzils proklamierte und das Geniigen der HI Schrift
allein proklamierte, wies er bekanntlich zuriidk.

Indem es R. gelingt, aus seiner breiten Quellenkenntnis in
knapper und priignanter Form die Grundlinien der Ockham‘schen
Ekklesiologie zu erheben, bietet er nicht nur einen beachtenswer-
ten Beitrag zur Ocdkham-Forschung im engeren Sinne, sondern gibt
zugleich den AnstoB, das reformatorische Kirchenbild als Konse-
quenz aus der spdtmittelalterlichen Ekklesiologie in den Blick zu
nehmen.

Miinster Barbara Hallensleben

Stickelberger, Hans: Ipsa assumptione creatur. Karl Barths Riickgriff auf
die klassische Christologie und die Frage nach der Selbstindigkeit
des Menschen. — Bern, Frankfurt am Main, Las Vegas: Peter Lang
(1979). 245 S. (Basler und Berner Studien zur historischen und syste-
matischen Theologie Bd 38) kart.

Die vorliegende Studie iiber die Christologie von Karl Barth ist
die etwas gekiirzte Fassung einer Dissertation, die 1976 der theo-
logischen Fakultdt der Universitdt Basel vorgelegt wurde. Sie baut
auf dem Satz von Chalkedon tiber die wahre Gottheit und wahre
Menschheit Jesu auf. Die Menschwerdung wird als ein Annehmen
des Fleisches verstanden, was zugleich ein Werden des Logos ist.
Das aber ist das Kreuz, das als Kriterium fiir die wahre Gottheit
angesehen wird. Die am ausfiihrlichsten behandelte Frage gilt dem
w~wahren Menschen“ im Licht der Anhypostasie und der Enhypo-
stasie, die die Existenz Christi kennzeichnen. Die Anhypostasie
oder das Fehlen der menschlichen Person wird einer Art Enteig-
nung des Menschen gleichgesetzt. Der Grundgedanke, den der V.
darlegen wollte, ist der der menschlichen Entfremdung, einer Ent-
fremdung, wie sie sich im siindigen Menschen findet, und die sich
in Christus, insofern er des menschlichen Personseins entbehrt,
verwirklicht.

Gegen diesen Grundgedanken stehen jedoch einige Bedenken.
Sie betreffen einerseits die zu weitgehende Gleichsetzung der Zu-
stindlichkeit Jesu mit der des siindigen Menschen; andererseits
und vor allem die Giiltigkeit und Bedeutung der Anhypostasie.
Diese Anhypostasie ist in Wirklichkeit nur der negative Aspekt
der positiven Wahrheit von der einen gottlichen Person in Jesus.
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Das Nicht-menschliche-Person-sein ist keineswegs Uberhaupt-nicht-
Person-sein, und darf darum nicht als eine Entfremdung oder als
Selbstenteignung aufgefalit werden. Jesus ist eine gottliche Per-
son, und diese Personalitit verwirklicht voll, und sogar in einem
héheren Grad, seine menschliche Natur.

Die These will die Bedeutung des Konzils von Chalkedon fiir
die christologische Reflexion in Erinnerung rufen.

Rom Jean Galot

Krause, Burghard: Leiden Gottes — Leiden des Menschen. Eine Unter-
suchung zur Kirchlichen Dogmatik Karl Barths. — Stuttgart: Calwer
Verlag (1980). 391 S. (Calwer Theologische Monographien. Reihe B:
Systematische Theologie und Kirchengeschichte Bd 6) kart. DM 48.—

Dem Vf. dieser in Erlangen-Niirnberg als theologische Diss. an-
genommenen Arbeit geht es darum, die Theologie Karl Barths
ynach der Bedeutung des Leidens fiir das Reden von Gott als auch
umgekehrt nach der Bedeutung des Redens von Gott fiir ein theo-
logisches Leidensverstindnis* (55f) zu befragen. Dies Unterfangen
ist reizvoll. Es ist vom Vi. eindrucksvoll durchgefiihrt worden.

Der V. arbeitet im einleitenden Kapitel die Haupttendenzen des aktu-
ellen Gesprichs iiber Gott und das Leid/Leiden heraus. Dabei kommt er
zu dem Ergebnis, daB sowohl die Tendenz zur Identifizierung von Gott
und Leiden, d.h. eine Distanzlosigkeit von Gott und Leiden, wie auch
zur Polarisierung, d. h. ein Beziehungsverlust zwischen Gott und Leiden,
festzustellen sei. Beide Tendenzen tangieren unmittelbar die Orts- und
Wesensbestimmung Gottes. In beiden Fillen gerdt nach dem Vf. ,die
Maglichkeit in Gefahr, Gottes Verhiltnis zum Leiden konkret zu be-
nennen. Gerade aber die Explikation dieses Verhiltnisses qualifiziert
ein Leidensverstidndnis allererst als ein theologisches” (56).

Um eine solche Qualifizierung zu erreichen, ist es nach dem Vf. not-
wendig, dab die Theologie das Leidensproblem von ihrer Prdmisse und
ihrem spezifischen Gegenstand her angeht, der Rede von Gott. Diese
theozentrische Fragerichtung findet ,ihre Ermoglichung in der konkreten
Selbstvergegenwirtigung Gottes in Jesus Christus®. In seiner Passions-
geschichte habe sich ,im konkreten Beieinander von Gott und Mensch
eine ebenso konkrete Selbstzuordnung Gottes zum Leiden vollzogen*
(57). Nach dem VI. hat Karl Barth nicht nur auf diese christologische
Konzentration der Relationsbestimmung ,Gott und das Leiden‘ hinge-
wiesen, sondern diese Relationsbestimmung in seiner Kirchlichen Dog-
matik expliziert.

Der Vf. vollzieht in den folgenden Kapiteln seiner Untersuchung eine
kritische Darstellung und Diskussion der Grundstrukturen der barthschen
Verh#ltnisbestimmung von ,Gott und Leiden' in der Kirchlichen Dogma-
tik. Dabei geht es ihm besonders um die Darlegung der theologischen
Begriindungszusammenhéinge, die Barth’'s Zuordnung bestimmen. Diese
Zuordnung zeichnet er in den Gesamtkontext der Theologie Barth's ein.
So hebt er ab auf ein umfassendes Verstdndlichmachen der Position von
Karl Barth. Diesem Ziel entspricht methodisch eine interpretierende
Paraphrase der barthschen Gedankengénge. Dabei spart der Vi. aber
nicht mit kritisch beurteilenden Kommentaren (vgl. u. a. 346ff; 360ff).

Entsprechend der Aufgabenstellung wird in den beiden umfangreichen
Kapiteln 2 und 3 die Bedeutung des Leidens fiir Barth's Verstdndnis der
Gottesgeschichte (die passio dei) und die Bedeutung der Gottesgeschichte
fiir das Verstindnis des Leidens (die passio hominum) herausgearbeitet.
In Kapitel 2 expliziert der Vf. u.a. die Leidensgeschichte Jesu Christi
als zeugnishafte Entsprechung zur Leidensgeschichte Gottes. Dies basiert
auf der Herausarbeitung des christologischen Erkenntnisortes Gottes und
seines Weltbezuges, der die Zuordnung Gottes zum Leiden in der Theo-
logie Barth’s bestimmt (65ff). Dabei charakterisiert, wie der Vi. iiber-
zeugend nachweist, weder ein ,vorgdngig entwickelter Gottesbegriff
noch ein abstrakt theologisch erarbeitetes Leidensverstdndnis ... in
Barths Theologie Inhalt und Modus der Zuordnung Gottes zum Leiden®
(85). Vielmehr ist Gottes Beziehung zum Leiden ein Element der Welt-
wirklichkeit und kann in ihren theologischen Dimensionen nur als Impli-
kat der Geschichte Jesu Christi sachgemdB ausgesagt werden.

Weil Barth also nicht metaphysisch denkt und deduziert, sondern
Gottes Gottsein an der Leidensgeschichte Jesu Christi nachdenkt, ist fiir
Barth Gott im Leid sich kein Fremder (97). Der Vi. kann diesen Aspekt
mit der barthschen Bundestheologie untermauern (101ff), in die die Pas-
sionsgeschichte eingezeichnet ist. Sein Ergebnis iiberpriift und vertieft
er dann an Barth's Erwihlungslehre. Dabei gelingt ihm m.E. eine Wei-
terfithrung der Barth-Interpretation in der strittigen Frage des Verhdlt-
nisses von Erwédhlungs- und Verséhnungslehre. Er zeigt Erwihlung und
Christusgeschehen als ein Geschehen auf und kann so dem Vorwurf der
,Entgeschichtlichung' der Position Barth's beziiglich der passio dei ent-
gegentreten (134ff). Diese ist nach Barth als Christuspassion innerwelt-
licher Erweis ,der Vollkommenheiten des géttlichen Liebens" (167) und
unter trinitarischer Perspektive ,ein durch die Auferweckung Jesu Christi
zeitlich begrenztes ProzeBmoment der Offenbarungsgeschichte des trini-
tarischen Lebens Gottes* (186).

Hat der Vf. in Kapitel 2 auch dargelegt, daB Barth ,in denkendem
Gehorsam gegeniiber der Passionsgeschichte Jesu Christi als der Selbst-

explikation der Freiheit Gottes den génzlich autonomen Gott als den
fiir uns leidenden Gott* (194) versteht und so den metaphysischen Wi-
derspruch von Gott und Leiden in eine offenbarungstheologische Ent-
sprechung von Gott und Leiden aufgeldst, d.h. das Leiden als eine Voll-
zugsgestalt des Seins Gottes selbst versteht, so daB das Leiden fiir das
Verstidndnis der in Jesus Christus Ereignis gewordenen Gottesgeschichte
konstitutiv ist, geht es in Kapitel 3 um Barth's theologische Interpre-
tation des menschlichen Leidens.

Der V. zeigt auf, daB das Leiden der Menschen nach Barth erst dann
wirklich theologisch verstanden ist, wenn es in seiner konkreten Be-
ziehung zu Gott und von Gottes Beziehung zu ihm her verstanden wird.
Diese Beziehung ist nach Barth nur durch die Vermittlung der Christus-
geschichte zu verdeutlichen. Folglich enthiillt sich in der Geschichte Jesu
Christi nicht nur der Sinn und die Wahrheit itber das Leiden Gottes,
sondern auch iiber das Leiden der Menschen. Somit geht es nach dem
V{. bei Barth dort, wo das menschliche Leiden zum theologischen Thema
wird, letztlich um die Frage nach der Bedeutung der Gottesgeschichte fiir
die Leidenswirklichkeit des Menschen.

Die Antwort auf diese Frage und die Interpretation der barthschen
Position gewinnt der V{. aus dem theologischen Kontext, wie er in
Barth's Verhiltnisbestimmung von Bund und Schépfung, Heilshandeln
und Welthandeln Gottes, Gotteszeit und Menschenzeit gegeben ist. Da-
bei legt er ausfiihrlich dar, wobei auch Abweichungen dieser Grundstruk-
tur barthschen Denkens in der Kirchlichen Dogmatik selbst markiert wer-
den, daB Gott sich nach Barth ,im christologischen Zentrum der Bundes-
erfiillung und seiner Geschichte sowohl als Leidender (Kreuz/Weltver-
sohnung) als auch als Leidensiiberwinder (Auferweckung/Welterneue-
rung) bekannt macht* (218). Im Zusammenhang mit der Bundestheologie,
der Kreuzestheologie und der eschatologischen Hoffnung hat fiir Barth
die passio hominum den Sinn der Vorldufigkeit. ,Jm Leiden der Welt
erinnert Gott die Welt an sein eigenes Leiden fiir die Welt* (219), das
beides in der Geschichte des erfiillten Bundes als Geschichte der Elends-
beseitigung durch Gott seinen Platz hat.

In diesem Denkrahmen sind impliziert der Widerspruch Gottes zum
Leid und Gottes souverdne Herrschaft {iber das Elend (220ff). In der
Darlegung der barthschen Position gelingt dem Vi. eine weiterfithrende
Interpretation der strittigen Frage nach dem ontologischen Status des
Nichtigen bei Barth (249ff und bes. 253ff.270). Dabei kommt er zu dem
Ergebnis: ,In der Geschichte des in Christus erfiillten Bundes hat Gott
sich nach Barth als der erwiesen, der das menschliche Leidenselend unter
die zeitenumspannende Herrschaft seines Widerspruchs bringt und es
damit zum Vergehen bestimmt. Das Leiden ist sowohl seiner Herkunft
als auch seiner Zukunft nach durch Christus, den gekommenen und wie-
derkommenden Elendsiiberwinder, entmachtet und begrenzt. In dieser
Entmachtung und Begrenzung nimmt es jedenfalls der Glaube wahr, der
auf Gottes Heilshandeln in der Geschichte des Gekreuzigten und Auf-
erstandenen blickt* (289).

Die Ausfithrungen des Vs zum Theodizee- und Kosmodizeeproblem
(325ff) zeigen, daB fiir Barth diese Problemstellungen nicht philosophi-
scher, sondern theologischer Art sind und von der Christologie her an-
gegangen und offenbarungstheologisch entfaltet werden. Der abschlie-
Bende Versuch der Umsetzung barthschen Denkens auf die Frage nach
der Gotteserfahrung im Leid heute basiert auf einer Analyse des Er-
fahrungsbegriffs — in Ahnlichkeit zu E. H. Schillebeeckx — und des Glau-
bensbegriffs. Glaube heifit auch hier, eine Erfahrung mit der Erfahrung
machen (375), daB Gott sich in Jesus Christus gegen das Leid gestemmt
und es — eschatologisch — iiberwunden hat. Aus diesem Glauben kénnen
sich ergeben die Motivation, gegen Elend und Leid anzukdmpfen, der
Mut zum Aushalten, die Hoffnung und die Geduld gegen Apathie und
Sinnlosigkeit. Vor allem: ,Die Kirche bleibt nur dann bei dem fiir sie
ins Leiden einziehenden Gott, wenn sie selbst ins Leiden einzieht und
bei den Leidenden bleibt* (379).

Soweit der Hinweis auf die m. E. tragenden Gedanken dieser Unter-
suchung, deren Einzelerkenntnisse in ihrer Fiille aufgrund eines sehr
subtilen, kenntnisreichen und die Sekundérliteratur umfassend auf-
nehmenden und kritisch beurteilenden Vorgehens nicht zur Sprache kom-
men konnten.

Die Untersuchung trifft in die aktuelle Diskussion um die Be-
deutung des Kreuzes Jesu Christi fiir das Reden von Gottes Sein
und Gottes Handeln. Sie zeigt die Bedeutung des Redens vom ge-
kreuzigten Gott fiir unseren Umgang mit dem Leiden auf. Sie ver-
sucht mit Barth eine Antwort auf unsere Fragen nach Leidenssinn-
deutung und Leidensiiberwindung. Dabei wird die barthsche Posi-
tion als Korrektur und Weiterfiihrung moderner theologischer
Denkansiétze vorgestellt und interpretiert. Dies geschieht in engem
Riickbezug zur gesamten Denkbewegung der Kirchlichen Dogmatik.
Darin liegt ein Verdienst dieser anregenden Studie. Ein weiterer
liegt sicher in der Weiterfithrung der Barth-Interpretation in den
Fragen des Verhéltnisses von Erwédhlungs- und Verséhnungslehre,
des Wirklichkeits- und Zeitverstindnisses und des ontologischen
Status des Nichtigen. Zu fragen bleibt, ob das barthsche Zuord-
nungsmodell ,Gott und das Leiden‘ nicht stdrker als eine kritisch-
befreiende Ansage an die gesellschaftliche Bedingtheit des Leidens
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zum Tragen gekommen wire, wenn diese Dimension des Leidens
ausfithrlicher thematisiert worden wére. Oder zeigt sich im Fehlen
gerade doch noch indirekt die Tendenz zur ,Entgeschichtlichung'
im Denken Barths? Inwieweit im Leiden heute Gotteserfahrung
moglich ist, wird vom Vf. nur kurz angesprochen und aus den
theologisch-dogmatischen Vorgaben der Untersuchung abgeleitet.
Seine Ausfithrungen zielen eher auf praktisch-theologisches und
ethisches Verhalten aus dem Glauben angesichts des Leidens. Dies
ist m. E. allerdings ein erster Schritt zur Gotteserfahrung im Lei-
den heute. Insgesamt verzichtet der VI auf eine ,Gesamtkritik®
des barthschen Zuordnungsmodells ,Gott und das Leiden’, weil er
sich ,gerade dem offenbarungstheologisch-christozentrischen und
trinitarischen Denkansatz der Barthschen Theologie verbunden®
weiB (63). Diese Position erweist sich — so zeigt es die Unter-
suchung — als hilfreiche Voraussetzung fiir eine tiefgriindige und
Barth’s Theologie erschliefende Arbeit.

Paderborn Richard Schliiter

Miiller, Gerhard Ludwig: Fiir andere da. Christus — Kirche — Gott in
Bonhoeffers Sicht der miindig gewordenen Welt. — Paderborn: Boni-
facius (1980). 259 S. (Konfessionskundliche und kontroverstheologische
Studien Bd 44) Lw. DM 26.—

Nach der Publikation der umfangreichen Untersuchungen zu ,Bon-
hoeffers Theologie der Sakramente“ legt M. nunmehr die einlei-
tenden und fundierenden Ausfithrungen zu ihnen vor, in denen die
bisherigen Studien zu Bonhoeffer aufgearbeitet werden.

M. geht zunédchst der Problematik der Bonhoeffer-Interpretationen
nach mit dem Ergebnis, daB von einer einheitlichen biographisch-theolo-
gischen Entwicklung Bonhoeffers bis in die letzten Lebensabschnitte hin-
ein auszugehen ist. Diese kontinuierliche Entwicklung ist auch die Vor-
aussetzung fiir die Interpretation der theologisch disparaten Arbeiten
Bonhoeffers.

Von dieser Voraussetzung aus geht M, zunédchst dem Thema ,Chri-
stus und die miindig gewordene Welt“ nach. Angesichts der Ausein-
andersetzungen um das Phénomen der Sdkularisierung wird Bonhoeffers
Anerkennung der zur Miindigkeit gekommenen Welt, das damit verbun-
dene Ende des religiosen Christentums und das hierfiir wichtige Ver-
stindnis von Religion erortert.

Es folgt eine kritische Konfrontation mit der Offenbarung, ndmlich
die Inanspruchnahme der miindig gewordenen Welt durch Jesus Christus.
Nach der Kldrung des Transzendenzverstéindnisses bei Bonhoeffer geht
M. der zentralen Bedeutung der Menschwerdung nach: Jesus Christus ist
nach Bonhoeffer Grund und Mitte der Wirklichkeit, wobei die Christus-
wirklichkeit im eschatologischen Horizont zu sehen ist; religionsloses
Christentum meint, wie Bonhoeffers Insistieren auf eine Arkandisziplin
zeigt, Glauben in dieser Welt unter den Bedingungen einer nachreligiosen
Zeit. Religion im Verstindnis Bonhoeffers erweist sich somit als eine
zeitbedingte und inzwischen in ihren Grenzen offenkundig gewordene
Auspréigung christlichen Glaubens, die dieser vor allem in der Tradition
des Protestantismus seit dem 19. Jh. erhalten hat.

Da ein religionsloses Christentum gerade keine Eliminierung einer
christlichen Praxis meint, sondern die Ablehnung der Zwei-Reiche-Lehre,
geht M. der Frage nach der Kirche im weltlichen Christentum bei Bon-
hoeffer nach. Kirche als Kirche fiir andere ldBt Kirche universal hinsicht-
lich ihrer Aufgabe, das Heil zu verkiinden, und zugleich in concreto
partikular sein, da sie sich jeder innerweltlichen Omnipotenz enthalten
muB, ist sie doch nicht identisch mit dem verheiBenen Reich Gottes.
Diesen Sachverhalt deutet Bonhoeffers Formulierung eines ,unbewuBten
Christentums® an. Die Kirche, die nicht von der Welt rdumlich getrennt
werden darf, beansprucht dennoch Raum in dieser Welt, um ihre Bot-
schaft auszurichten und ihren Aufgaben nachzukommen, zu denen nicht
zuletzt der Gottesdienst gehdrt.

AbschlieBend untersucht M. die Bedeutung Jesu Christi fiir die Kirche,
als deren Seinsgrund und Lebensprinzip er bezeichnet wird. Personalitat
und Sozialitit als formale Strukturen und die Siinde als Zerstérung der
urspriinglichen Gottes- und Menschengemeinschaft sowie die Begriindung
der neuen Menschheit in der Stellvertretung Christi sind die wesent-
lichen Themen. Christus, als Gemeinde existierend, ist ebenso Herr wie
Bruder in der Gemeinde. Kirche als geglaubte und sichtbare ist unver-
zichtbar fiir den christlichen Glauben.

Als Fazit ist nach M. festzustellen, daB fiir Bonhoeffer aufgrund der
Offenbarung Gottes in Jesus Christus Glaube in dieser Welt und nicht
an ihr vorbei Gestalt annimmt in der Gemeinschaft der Glaubenden, der
Kirche, in Erwartung des kommenden Reiches Gottes ,auf Erden".

Die hier anzuzeigende Arbeit M.s hat ihren besonderen Wert
in der Uberpriifung der bisherigen Interpretationsvorschlige zum
Werk Bonhoeffers, die ebenso umfassend wie Bonhoeffers Werk
selbst verarbeitet worden sind. Es bleibt zu hoffen, daB sich auf-
grund dieser Uberpriifung nun ein wenigstens grundlegender Kon-

sens iiber die Kontiuitdt der Biographie und Theologie Bonhoeffers
ergibt.

Nicht ndher eingegangen ist M. darauf — wohl entsprechend
seiner Intention, eine Grundlegung fiir die Darstellung der Sakra-
mente bei Bonhoeffer zu erarbeiten —, ob Bonhoeffers Theologie
als ,politische Theologie“ interpretiert werden kann, wie T.R.
Peters vorgeschlagen hat. Wenn M. der Einschétzung des Welt-
verstdndnisses der ,Nachfolge® Bonhoeffers durch Peters zustimmt,
daB Bonhoeffer hier sehr wohl einen ,Weltbezug" vertrete (27, 54),
so liegt hier gegeniiber der These des Rezensenten ein Mifiver-
stindnis vor, da diese nicht behauptet, es habe in Bonhoeffers
.Nachfolge* einen sich im Kampf ausdriickenden Weltbezug nicht
gegeben; doch ist dieser Weltbezug nicht ,positiv® im Sinne eines
konstruktiven Weltverhéltnisses wie um 1932 und nach 1939 (wie
Peters, Die Priasenz des Politischen in der Theologie Dietrich
Bonhoeffers, Miinchen-Mainz 1976, bes. 90, selbst mit einem Zitat
Pannenbergs konstatiert: ,auch Gegensatz ist eine Weise des Be-
zogenseins", vgl. ThRv 73 (1977), 483—485). Fiir ein solches ,posi-
tives® Weltverhiltnis findet sich in Bonhoeffers ,Nachfolge* ein
Hinweis in der Aussage von der ,Wendung um 360 Grad“, d.h.
daB der Glaubende nach einer Wendung zu Christus sich wieder
der Welt zuwendet, aber nachfolgend.

Fragen lassen sich an M. richten hinsichtlich der Durchfithrung
dieser Kapitel, ob némlich die Aussagen des abschlieBenden Ka-
pitels nicht besser in die beiden voraufgegangenen iiber Christus
und die Kirche integriert worden wiren, da nun Themen wieder
aufgenommen werden, deren eingehende Behandlung schon zuvor
in Angriff genommen war. Terminologisch ist anzumerken, dafi M.
zuweilen Begriffe verwendet, die Bonhoeffer in seiner geschicht-
lichen Situation abgelehnt hat (Metaphysik; Prinzip).

Hervorzuheben ist neben Einzelbeobachtungen und -ergebnissen
(z.B. iiber das Axiom ,extra ecclesiam nulla salus®, 167, oder die
Aufnahme des Grotiuszitats ,etsi deus non daretur”, 106) die stédn-
dige Einbeziehung katholischer Autoren zu Bonhoeffer wie dariiber
hinaus zur Sache, so daB die Arbeit (wie auch der separat publi-
zierte Teil iiber die Sakramente) als Baustein einer dkumenischen
Theologie anzusehen ist. Von Boehoeffer her kénnte diese noch
ein Stiick weiter gefithrt werden fiir die Frage nach der natiirlichen
Gotteserkenntnis, deren Beantwortung in der katholischen Tradi-
tion so unproblematisch nicht ist (statt von dieser Tradition her
einen wichtigen Dissens zu Bonhoeffer festzustellen, 90). Im Unter-
titel hitte vielleicht nicht von Gott gesprochen werden sollen, da
die Arbeit sich auf Christus und die Kirche konzentriert, die zu
Recht unter dem Oberthema ,fiir andere da“ zur Sprache kommen.
Insgesamt ist M. fiir die Konsolidierung der Bonhoeffer-Forschung
zu danken.

Miinchen Ernst Feil

Kern, Walter: Disput um Jesus und um Kirche. Aspekte — Reflexionen. —
Innsbrudc, Wien, Miinchen: Tyrolia 1980. 196 S., kart. DM 36.—

Mit der ihm eigenen, sympathischen Bescheidenheit stellt der
Innsbhrucker Fundamentaltheologe K. im Vorwort diese gesammel-
ten Beitrdge als (pure) Gelegenheitsarbeiten vor, die (zwar) ,ins-
gesamt ins weite Umfeld der Fundamentaltheologie“ gehdrten,
dariiber hinaus aber auch ,Streifziige in Bibelwissenschaft und
Theologiegeschichte, fiir die der Verfasser keine Fachkompetenz
beanspruchen kann®, enthielten. Wie aber kann Fundamentaltheo-
logie (was K., einer ihrer profiliertesten Vertreter in der Gegen-
wart, natiirlich weiB) heute anders betrieben werden? Sie muB ja
im Sinne von 1 Petr 3,15 ,Rede und Antwort“ stehen geméB den
Anfragen der Zeitgenossen. Wenn deren BewuBtseins- und Inter-
essenhorizont aber ,von Marxismus und Psychoanalyse, von Men-
schenrechten® sowie ,Ideologiekritik® bis (bei den engagierten
Gldubigen) zu Fragen wie der nach der ,Sozialbindung des eigenen
Glaubens und AusschlieBlichkeits- oder EinschlieBlichkeitsanspruch
der Kirche* reicht, dann muBl man dankbar sein, fiir jeden dieser
Fragenkomplexe kundige Vertreter der Fundamentaltheologie (vom
Niveau K.s) zu haben, mag ,Fachkompetenz* im eigentlichen Sinn
auch nicht gegeben sein.

Es tut theologischen Beitrdgen keinen Abbruch, wenn sie je fiir
sich schon an anderer Stelle erschienen sind. Im Gegenteil, man
spart sich die Miihe des ,Zusammensuchens®, erhdlt durch Aus-
wahl und Anordnung der Aufsédtze wie die Titelgebung des Sam-
melbandes auch so etwas wie einen Verstehensschliissel. So er-
fahrt dadurch auch der weniger ,Fachkundige®, daB Jesus und
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Kirche die beiden Pole sind, von denen her bzw. auf die hin
K.s Beitrdge gelesen werden wollen. Die Besprechung wird aber
(der Vi. mbge den Anflug von Klage verzeihen) nicht leichter: Der
Fachtheologe wird die Beitrdge i.d.R. schon zur Kenninis genom-
men haben, gerade wenn sie aus solch sachkundiger Feder stam-
men. Die anderen Leser miifiten eigentlich hier fiir jeden Beitrag
in groBere Zusammenhinge eingefiihrt werden( die Beitrdge wol-
len ja durchweg ,Anreiz* sein, sich in intensiver Weise mit der
jeweiligen ,Sache® zu beschiftigen), wofiir aber in einer Zeitschrift
wie dieser nicht Platz ist, Gerade die reichlichen Anmerkungen und
Literaturangaben des Vi.s zu seinen Aufsdtzen wollen in dieser
Hinsicht weiterhelfen.

So sei es erlaubt, einfach die Probleme anzuzeigen, um die es
in den Beitrdgen geht. Wer sich selbst mit den von Kern behan-
delten Komplexen beschdftigt, wird hier auf jeden Fall auf seine
Kosten kommen, sei es im Sinne eines ersten Uberblicks, sei es,
wie gesagt, durch die Hinweise, wo und wie er weiterkommen
kann.

Im ersten Beitrag geht es um ,Marxistische und tiefenpsycho-
logische Jesus-Deutungen®, wo nicht nur bekanntere Autoren (wie
Sigmund Freud oder Ernst Bloch), sondern auch weniger bekannte
(wie Fernando Belo und René Girard) zu Wort kommen. Im zwei-
ten findet man unter dem Titel ,Von Jesu Praxis zur Christologie"
einige Orientierungshilfen zu wichtigen Christusbiichern (Hans
Kiing, ,Christ sein“, Walter Kasper, ,Jesus der Christus”, Karl
Rahner, ,Grundkurs des Glaubens") zusammen. Dazu ist der dritte
Beitrag, ,Christologie ,von innen‘’ und die historische Jesusfrage®,
der ein Gesprich mit Eugen Biser sein will, eine wichtige Ergén-
zung. Wer zu dem Axiom ,AuBerhalb der Kirche kein Heil* sowohl
geschichtliche und lehramtliche wie theologisch-systematische Ge-
sichtspunkte in geraffter Form sucht, findet das im vierten Beitrag.
,Mein Glaube — und die anderen®, lautet der fiinfte. Er ist vor
allem fiir die pastorale Praxis von Gewicht. Uber die Aktualitit
des Themas ,,Christentum und Menschenrechte" — Sechster Beitrag —
braucht man kaum etwas zu sagen. Das dort Dargelegte scheint
mir in ganz besonderer Weise weiterfithrend und diskussions-
wiirdig zu sein. Die ungewshnliche und ungewohnte Reflexion
{iber das Thema ,Kirche im Horizont der Ideologiekritik® rundet
die Beitridge des Buches in gelungener Weise ab.

Das umfangreiche Personenregister ist nur ein kleiner, duberer
Hinweis auf die Belesenheit und die auBerordentlich reichen Kennt-
nisse des Vi.s.

Marburg Harald Wagner

Kaufmann, Franz-Xaver: Kirche begreifen. Analysen und Thesen zur
gesellschaftlichen Verfassung des Christentums. — Freiburg, Basel,
Wien: Herder (1979). 224 S., kart. DM 24.80

Der katholische Bielefelder Soziologe K. sucht seit Jahren das
Gesprich mit der Theologie. In den 6 Kapiteln seiner Verdffent-
lichung macht er groBenteils Beitriige gesammelt zugénglich, die
aus unterschiedlichen Anldssen solcher Art bereits formuliert und
verstreut auch publiziert waren. Nur die Kapitel 1 (Zur Einfiih-
rung: Soziologie und Kirchenverstidndnis) und 2 (Schwierigkeiten
des Kirchenbegriffs) sind eigens fiir den nunmehr veroffentlichten
Bd geschrieben. Dem Autor und dem Verlag ist fiir die Sammel-
publikation zu danken, weil sie erwarten laft, dab manche Posi-
tion K.s durch den breiteren Kontext verstdndlicher werden kann.
Freilich treten auf diese Weise nicht nur die Probleme soziolo-
gischer Beitrige zum Verstindnis von Kirche und zur Beurteilung
kirchlichen Handelns im allgemeinen, sondern auch speziell die
Probleme der Positionen K.s noch deutlicher hervor, zumal sich
die Auswahl in der Sammelpublikation an der von K. seit Jahren
kritisch verfolgten Frage nach der gesellschaftlichen Verfassung
des Christentums orientiert.

K. will als Soziologe einen ,Beitrag zum wirklichkeitsgerechten Selbst-
verstindnis der katholischen Kirche* leisten (12). Dabei will er sich im
wesentlichen auf die Aufhellung der unreflektierten Primissen kirch-
lichen Handelns sowie auf Hinweise zu den unbeabsichtigten Nebenfolgen
bestimmter Denk- und Handlungsmuster beschrdnken. Im 1. Kapitel legt
er zuniichst dar, daB Kirche fiir ihn begriffslos ist, weil ,die Wissen-
schaft, welche sich mit Kirche befaBt, Kirche nicht unter dem Handlungs-
aspekt thematisiert* (13). Er macht dafiir die mangelnde Differenziertheit
des theologischen Redens vom geistlich-weltlichen Doppelcharakter der
Kirche verantwortlich. Einem so undifferenzierten Kirchenbegriff ver-
mogen nach K.s Meinung nur Menschen etwas abzugewinnen, die ganz
in innerkirchlichen Beziigen leben. Als solche stellt er (anhand einer

reichlich zugespitzten Analyse von deren Alltagswelt) die Bischife vor
(15—22). Thnen werden ,heute in wachsendem Umfang Fiihrungsaufgaben
zugemutet, welche Folgen in einer Wirklichkeit zeitigen, die innerkirch-
lich nur partiell wahrgenommen werden kann. K. warnt in seinem ein-
leitenden Kapitel schlieBlich davor, die Fithrung des Hl. Geistes als Ent-
lastung ,von der Verantwortung fiir die Konsequenzen des eigenen
Handelns® einzusetzen (27).

Im 2. Kapitel stellt K. die Schwierigkeiten dar, die sich nach seiner
Sicht dem Versuch entgegenstellen, Kirche als Soziologe auf einen ein-
deutigen Begriff zu bringen. Dabei verzichtet er bewubt darauf, dem
sozialen Phinomen Kirche durchgingig von einem bestimmten theore-
tischen Ansatz her nachzugehen (31). Seine zentrale These, die er durch
die verschiedenen Kapitel verfolgt, geht dahin, daB sich die soziale Or-
ganisation der abendlindischen Kirchen im Laufe ihrer geschichtlichen
Entwidklung verdndert hat ,und zwar vor allem in Richtung auf einen
wachsenden Grad der formalen Organisation im Sinne der neueren
Organisationstheorie® (32). Zur Erhértung seiner These weist er zunidchst
auf die Interdependenzen zwischen genuin christlichen Strukturen und
den jeweiligen sikularen gesellschaftlichen Organisationsformen hin, wo-
bei er nachdriicklich die Schwierigkeiten einer adéquaten historischen
Rekonstruktion hervorhebt, die aus dem kirchengeschichtlichen, d. h. aus
dem auf die Legitimation der eigenen Identitit in der Gegenwart be-
dachten Ansatz der meisten Forschungen zur Geschichte des Christen-
tums kommen. Vor allem in der nachreformatorischen katholischen Tra-
dition des Kirchenverstindnisses, die fiir K. zwischen dem L. und II. Vati-
kanum ihren Hohepunkt erreicht hat, sieht er eine zunehmende Ver-
unmdoglichung adiquater Situationswahrnehmung. Die damit verbundene
Sakralisierung von nur scheinbar unwandelbaren Organisationsformen
habe das theologische Selbstverstindnis von Kirche ,organisationsblind"
gemacht (43). In diesem Sinne besonders negative Elemente des kirch-
lichen Selbstverstindnisses sieht K. in den Anspriichen, einzig legitime
Reprisentantin der christlichen Tradition und societas perfecta zu sein
sowie in der amtskirchlichen, ndherhin hierarchischen Pridgung von Kir-
che. Negativbeispiele fiir eine der weiteren Tradierung des Christentums
abtrégliche Immobilitit der Organisationsformen sind fiir ihn die Iden-
tifikation von Amt und Klerikerstand, das hierarchische Organisations-
prinzip und der Zélibat (39). K. versucht die Entwicklung zu einer Sakra-
lisierung kirchlicher Organisationsstrukturen in der Neuzeit aus der zu-
nehmenden Demonopolisierung der katholischen Kirche hinsichtlich der
Reprisentanz ,letzter Wirklichkeit' zu erkldren (49f). Der bevorstehende
Zusammenbruch der ,katholischen Subkultur® macht fiir K. die Frage
nach einer der Kirche angemessenen Organisationsform erst moglich
(51f). Eine stdrkere Differenzierung zwischen der Repridsentanz des
sakramentalen Charakters und der des organisatorischen Charakters von
Kirche scheint ihm fiir die Zukunft angezeigt (53).

Im 3. Kapitel, das bereits in den Nr.14-16 des 40. Jg. (1976) der Orien-
tierung (Ziirich) verdffentlicht war, sucht K. die Verarbeitung der neu-
zeitlichen Gesellschaftsentwicklung durch die christlichen Kirchen aus
soziologischer Sicht zu beurteilen (54—81). Er verfolgt dabei zwei Thesen:
1. der soziologische Begriff der gesellschaftlichen Differenzierung ist fiir
die Interpretation der Entwicklungsprozesse der Neuzeit heuristisch
fruchtbarer als der Begriff der Sédkularisierung; 2. die charakteristische
Antwort beider Konfessionen auf die gesellschaftlichen Differenzierungs-
prozesse der Neuzeit besteht in der Selbstthematisierung des Christen-
tums als ,Kirche® (57). Zur Entwidklung der ,evangelischen Sikularisie-
rungsthese* und des ,katholischen Triumphalismus®, auch zum Ent-
stehen des Gegeniiber von Kirche und Gesellschaft sowie zu einigen
spezifisch katholischen Abgrenzungsphdnomenen bietet K. interessante
Einzelperspektiven. Ahnliches gilt fiir seine Hinweise auf die zeitlichen
Verschiebungen zwischen der katholischen und der evangelischen ,Ent-
dedcung® des Themas Kirche. S. 70f zeigt sich freilich, daB K. kaum
ohne einen Unterton von Ideologieverdacht von theologischer Ekkle-
siologie handeln kann. S. 73 geréit ihm die Darstellung der apologetischen
Epoche zu ungeschichtlich und S. 75f verkennt er das kirchenkritische
Potential im evangelischen Raum. Von den drei alternativen gedank-
lichen Optionen, die K. am Ende des Kapitels idealtypisch fiir das kiinf-
tige kirchliche Handeln skizziert, hat er die erste, die eigene konfes-
sionelle Kultur nur bewahrende, und die zweite, den gesellschaftlichen
Erwartungen nachgebende, durch die geschichtliche Analyse hinreichend
disqualifiziert. Man vermiBt freilich den Hinweis, daB auch die dritte,
stark auf den kirchlichen Dienst an individueller Identitdtsfindung ab-
stellende Option an einem sehr problematischen Erbe der Aufkldarung
zu tragen hat, ndmlich dem Individualismus der einzelnen und der Grup-
pen (76-81).

Das 4. Kapitel bezeichnet K. selbst als das fiir die Thematik des
ganzen Bdes zentrale. Vorfassungen waren in den Zuger Nachrichten
(6.9.1974) und in der Schweizer Rundschau (76.]Jg., 1977, Heft 7) ver-
tffentlicht. K. bietet in diesem Kapitel soziologische Uberlegungen zur
Zukunft des Christentums (82—110). Der terminologische Wechsel von
,Kirche" zu ,Christentum® geschieht nicht zuféllig. K. sieht denn auch
in der Fragestellung nach der Zukunft des Christentums drei Vorent-
scheidungen, die eine Wende gegeniiber dem traditionellen katholischen
SelbstbewuBtsein bedeuten: 1. der Katholizismus erscheint nur mehr als
partikulires Moment des Christentums, 2. das historische Bewubtsein,
daB die Zukunft anders sein kénnte als Vergangenheit und Gegenwart,
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relativiert die Giiltigkeit der letzteren, 3. die Frage nach der Zukunft
bringt Verunsicherung zum Ausdruck (84f). K. konzentriert sich bei der
Beantwortung der Frage aul die sozialen Prozesse der Tradierung des
Christentums. Fiir sie sind ihm vor allem die gesellschaftlichen Bedin-
gungen wichtig, unter denen diejenigen leben, die das Christentum wei-
ter tradieren wollen. Daraus greift er die gesellschaftlich verbreiteten
Formen der Sozialisation der nachwachsenden Generation und ihre Wir-
kungen sowie die institutionalisierten Formen des Christentums heraus
(86). Zuniichst versucht K. an historischen Beispielen zu zeigen, daB die
Geschichte des Christentums ,ein ProzeB der Auseinandersetzung der
jeweiligen Triger christlicher Tradition mit ihrer kulturellen, politischen
und wirtschaftlichen Umwelt" ist als auch ,ein ProzeB der Auseinander-
setzung zwischen den verschiedenen Trdgern christlicher Tradition* (88).
Fiir die Zukunftschancen der weiteren Tradierung des Christentums be-
urteilt K. die ,bikonfessionelle Organisation des Christentums gerade
im Zusammenhang mit den gleichzeitig wirksamen Okumenischen Be-
strebungen” als vergleichsweise giinstige Konstellation. Dabei geht er
davon aus, daB der deutsche Katholizismus als spezifische Teilkultur
,unwiderruflich in Aufldsung begriffen” ist und daB das kiinftige Chri-
stentum in organisatorischer und institutioneller Hinsicht stéirker von
der katholischen Tradition, im Welt- und Lebensverstindnis stdrker
von der protestantischen Tradition geprigt sein wird (89f). Die Auf-
losung des deutschen Katholizismus sieht K. im Fehlen der offensiven
Auseinandersetzung mit Aufkldrung und Moderne, in der Verengung des
kirchlich oder katholisch Zurechembaren in Kultur und Gesellschaft auf
das spezifisch Religiose und in den Kontroversen iiber alles im katho-
lischen Bereich anders als im evangelischen Geregelte begriindet (93f).
K. stellt sich auch der Frage, ob heute nicht eine Krise der Religion
schlechthin gegeben sei. Trotz eines Vorbehalts hinsichtlich der Dauer-
haftigkeit der Losung des Bestandsproblems der modernen Gesellschaft
von einer ,anonymen Sinnwelt* her, konstatiert er pauschal, daB Reli-
gion ihre bisherigen gesellschaftlichen Funktionen der Integration, Kom-
pensation und Innovation kaum mehr wahrnehmen konne (98f). Die Ver-
kirchlichung des Christentums ist fiir ihn hauptsichlich Wirkung des
Verlustes der gesellschaftlichen Funktionen von Religion (100-103). Als
wesentliche Konsequenz stellt er das Angewiesensein der kirchlichen
Organisation auf die Mitwirkung sozialer Krifte heraus, wenn das fiir
den Fortbestand des Christentums entscheidende Problem der religidsen
Sozialisation in einer immer differenzierter und komplexer werdenden
Gesellschaft gelést werden soll (106f). K. greift in diesem Zusammen-
hang die Mahnung des evangelischen Theologen Trutz Rendtorff an die
Kirche auf, bescheidener von sich zu denken und ein Stiick Selbstver-
leugnung auf sich zu nehmen (107).

Das 5. Kapitel (111—146) deckt sich fast ganz mit dem Beitrag, den
K. schon in dem Sammelband L. Bertsch - F. Schlésser (Hrsg.), Kirchliche
und nichtkirchliche Religiositdt (Quaestiones disputatae Bd 81), Freiburg-
Basel-Wien 1978 verdffentlicht hatte und der vom Rez. schon in ThRv.
Jg.76 (1980) Nr.2, Sp.147f, eingehend besprochen wurde. Die damals
registrierten MiBverstindnisse eines Arbeitspapiers des Zentralkomitees
der deutschen Katholiken, die bedauerlichen Verwechslungen zwischen
+Amtskirche® und Biirokratie, und nicht zuletzt die theologisch wie sozio-
logisch nicht ndher qualifizierte Zukunftsvision einer ,hohen Vielfalt
christlicher Identifizierungsangebote* werden unverdndert wiederholt.
Was K. im 5, Kapitel aus AnlaB der Beschdftigung mit nichtkirchlicher
Religiositit oder (wie er lieber sagt) nichtkirchlichem Christsein an In-
stitutionskritik und Zukunftsperspektiven entwidcelt, wird im 6. Kapitel
auf das allgemeinere Thema der gesellschaftlichen Bedingungen der
Glaubensvermittlung hin generalisiert (147—187). Dieses Kapitel war ur-
spriinglich als Referat fiir einen Kongrel der Arbeitsgemeinschaft katho-
lischer Katechetikdozenten in Augsburg (1978) formuliert. K. geht vom
sozialwissenschaftlichen Begriff der Sozialisation aus. Er versteht dar-
unter ,soziale Prozesse, in denen kulturelle Inhalte motivtrdchtig an
Personen vermittelt werden®. Der Begriff der religiosen Sozialisation
kann so als sozialwissenschaftlicher Parallelbegriff zum theologischen
Begriff der Glaubensvermittlung (in der Doppelbedeutung von fides quae
und fides qua creditur) angesehen werden. K. weist aber auf die Aporien
des Begriffs der religitosen Sozialisation etwa im Verstindnis Luckmanns
oder Luhmanns hin und sieht diese vor allem in der ausschlieBlichen
Subjektbezogenheit des ihm zugrundeliegenden Religionsverstindnisses
sowie im Auseinandertreten zwischen der gesellschaftsintegrierenden
und personintegrierenden Bedeutung des funktional verstandenen Reli-
gitsen (148—153). Diesen Aporien stellt K. die ,Aporien des katholischen
Verstiéindnisses von Glaubensvermittlung® gegeniiber, die er vor allem
im Ubergewicht der fides quae sowie in der Nichtbeachtung der gesell-
schaftlichen Bedingtheiten von Vermittlungsprozessen sieht (154f). An-
sidtze zu einer Vermittlung der inkongruenten Perspektiven sieht K. in
den von der modernen Religionssoziologie analysierten Defiziten der
personalen und gesellschaftlichen Identitdtsfindung und in der Uber-
legung, inwieweit das Christentum als wesentliches Element der bis-
herigen Kultur geeignet ist, als Vorgabe fiir personale Identitit zu fun-
gieren und gesellschaftlich wirksam zu werden (156-159) Er wendet sich
dann ausdriicklich der Frage zu, welche Entwicklungen der Moderne als
Sozialisationsbedingungen fiir die motivkriftige Weitergabe des Chri-
stentums bedeutsam sind. Er nennt die mit dem Wirtschaftswachstum
verbundene technische und organisatorische Dynamik, die zur Kom-

plexitit und Wandelbarkeit des Lebens gefiihrt hat, das Auseinander-
treten der einzelnen Systemperspektiven und der lebensweltlichen Per-
spektiven, die Einschrinkung der Geltung von Normen auf die einzelnen
Systemzusammenhinge, schlieBlich die damit zusammenhédngende Ande-
rung des Identitdtsbegriffs (,Fdhigkeit, einen Ausgleich zwischen den
sozialen Erwartungen Dritter und den eigenen Motiven und Bediirf-
nissen in der Weise herzustellen, daB soziale Interaktion unter den
Bedingungen normativer Rollenerwartung problemlos erméglicht wird®).
Diese Entwicklungen fithren zu einer steigenden Bedeutung der Bezugs-
personen fiir die Vermittlung von Kulturwerten. Sie zeigen andererseits,
daB die Ukonomisierung der Gesellschaft ohne traditionelle und poli-
tische Gegenstabilisierungen zu ihrer Entmoralisierung fithrt (159—168]).
K. nennt zunichst zwei aus der Vergangenheit bekannte Tradierungs-
formen des Christentums: die kulturell-soziale und die pddagogische. Er
sucht zu zeigen, dalB infolge der Erschwerung der Glaubensvermittlung
durch die Moderne der zweiten eine wachsende Bedeutung gegeniiber
der ersten zukommt. Wegen der Schrumpfung des gesellschaftlichen Be-
stands an religioser Tradition wird aber zunehmend auch die missio-
narische Tradierungsform neu aktuell. Sie hat nach K. ihre beste Chance
dort, wo sie fiir die Lebenswelt des einzelnen Spannungen lésen, Kon-
flikte bewdltigen oder neue innere Erfahrungen vermitteln kann (168—
173). K. zieht schlieBlich einige kirchenbezogene Konsequenzen. Die
eigentliche Gefahr fiir das kirchliche Leben ist in seiner Sicht die einer
Reduktion des Christlichen auf das explizit Kirchliche und des Kirch-
lichen auf das von der Amtskirche Reprisentierte. Die kirchliche Organi-
sation mub nach K. heute unterschiedlichen Anforderungen gleichzeitig
gerecht werden. Er skizziert Ansétze zu einer differenzierten Prisenz des
Christlichen auf allen Ebenen der gesellschaftlichen Wirklichkeit: Auf
der kulturellen Ebene sieht er den Schwerpunkt in der Kritik fundamen-
taler gesellschaftlicher Selbstdeutungen und in exemplarischen Beitrigen
von Christen zur Bewiltigung von Problemen der Gegenwartsgesellschaft.
Auf der institutionellen Ebene postuliert er vor allem das gemeinsame
Reprisentieren des Christentums als d e r Religion durch die christlichen
Kirchen. Auf der organisatorischen Ebene sieht K. die ,GroBkirchen"
einerseits als unverzichtbare Bedingung dafiir, daB sich das Christentum
auf der gesamtgesellschaftlichen Ebene Gehér verschaffen kann. Anderer-
seits bezeichnet er den im katholischen Amtsverstindnis gegebenen
»Mischtyp von hierokratischer und biirokratischer Herrschaft* als beson-
deres Argernis fiir das moderne Freiheitsethos, weshalb er fiir eine , Ver-
stirkung der Differenz von Weihe und Amtshierarchie* eintritt. Einen
besonderen Engpal der gegenwiirtigen Tradierungschancen des Chri-
stentums stellt K. fiir die interaktive Ebene fest. K. hiilt die Entstehung
neuer sozialer Ausdrucksformen christlichen Lebens unter den spezi-
fischen Bedingungen der Modernitit fiir unwahrscheinlich. Die gegen-
wirtige Organisationsform ist nach seiner Ansicht fiir die Selektion
charismatischer Organisationsreprésentanten nicht forderlich. Der allein
fruchtbare Weg soll heute darin bestehen, exemplarische Glaubenserfah-
rungen zu vermitteln und die mystischen und asketischen Komponenten
des Christentums zu pflegen (174-187). In einigen SchluBbemerkungen
stellt K. nochmals die Vermittlung von ,GroBkirche* und ,Gemeinde®,
von kultureller und personaler Ebene des Christlichen als die Aufgabe
einer Tradierung des Christentums heraus (188—193).

K.s Analysen und Thesen machen auf wichtige Aspekte des
Selbstvollzugs von Kirche in der gegenwirtigen gesellschaftlichen
Situation aufmerksam. In dem immer wieder hervorgehobenen
Gedanken, daB sich Inhalt und soziale Form, Kirche als geistliche
Institution und als gesellschaftliche GroBe in dieser Geschichte
zwar unterscheiden, nicht aber voneinander trennen lassen, wird
man K. nur zustimmen konnen. Insofern sind seine manchmal
pointierten Aussagen sowohl fiir die Kritik einer esoterischen ,Ge-
meindetheologie® wie fiir die Kritik mancher Ansétze einer ,poli-
tischen Theologie“ bedeutsam. Auch K.s Warnungen vor einer
unkritischen Adaptierung religionssoziologischer Theorien verdie-
nen in der Theologie und Pastoral Beachtung. Trotzdem miissen
an K. kritische Riickfragen formuliert werden: Die erste betrifft
die Methode.

K. macht an mehreren Stellen deutlich, daB er fiir die von ihm
behandelten Themen der empirischen Sozialforschung in der Form
von Représentativbefragungen (von ihm ,Massenstatistik® ge-
nannt, z. B. 156) wenig Erkenntniswert zuspricht. Auf der anderen
Seite folgt er aber in den Analysen auch nicht einer bestimmten
soziologischen Theorie. Er bekennt sich ausdriicklich zu einem
Eklektizismus aus verschiedenen Theorieansétzen (31f u. Anm. 1).
Von daher stellt sich die Frage, woraus K. die Legitimation zu
seinen sehr eindeutigen und in sich durchaus systematischen analy-
tischen Urteilen iiber Geschichte und Gegenwart gewinnt. Vieles
deutet darauf hin, daB manche seiner Thesen letztlich von einem
innerkirchlich parteinehmenden Interesse geleitet sind. Damit frei-
lich verlieren sie zumindest zu einem gewissen Teil ihr Gewicht
fir das interdisziplindre Gespréch von Soziologie und Theologie.
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Die zweite Frage betrifft K.s Verstindnis von Christentum und
Kirche. So sehr er selbst vor der unkritischen Adaptierung sozio-
logischer Denkstrukturen durch die Theologie warnt, so wenig
scheint er doch insgesamt der naheliegenden Versuchung entgan-
gen zu sein, Glaube und Kirche um ihrer gesellschaftlichen Rele-
vanz willen in eine weniger konkrete Christentiimlichkeit zu ver-
allgemeinern. Von Ansétzen des Kulturprotestantismus der Auf-
kldrungszeit trennt ihn dann gelegentlich nicht so sehr eine theo-
logische Position als vielmehr die soziale Option gegen dessen
Biirgerlichkeit. Damit h#éngt es wohl auch zusammen, daB K. im
Blick auf Kirche Institution oft nur als Organisation versteht,
gelegentlich auch mit Biirokratie verwechselt und damit doch
eigentlich hinter dem heutigen Stand der soziologischen Diskus-
sion des Institutionsbegriffs zuriickbleibt. K. vermittelt viele An-
stoBe und auch manche wichtigen Kriterien fiir die Reflexion zen-
traler Elemente kirchlichen Handelns. Ein Versuch, Kirche als
Soziologe zu begreifen, miiBte sich im eigenen Theorieansatz deut-
licher profilieren und auch den menschlichen und sozialen Objek-
tivationen des Selbstverstindnisses von Glaube und Kirche in einer
weniger selektiven Weise nachgehen.

Augsburg Karl Forster
Lange, Josef: Ehe- und Familienpastoral heute. Situationsanalyse —

Impulse — Konzepte. — Wien, Freiburg, Basel: Herder (1977). 298 S.

kart. DM 36.80

L.s ,Ehe- und Familienpastoral heute® ist der groBangelegte, in
diesem Umfang erstmalige Versuch, aus soziologischen, sozialpsy-
chologischen, religionssoziologischen und theologischen Uberle-
gungen heraus ein kairologisches Bild gegenwértiger Heilssorge an
Ehe und Familie zu entwerfen.

Die soziologische und sozialpsychologische Betrachtung des ersten
Buchteiles (13—74) definiert nach F. Neidhardt Ehe als ,die Paarung der
Geschlechter zwischen einem bestimmten Mann und einer bestimmten
Frau in einer relativ dauerhaften Paargemeinschaft mit dem Vorsatz, die
von der Frau geborenen Kinder als die eigenen zu legitimieren®, und
Familie als ,eine Gruppe, in der ein Ehepaar mit seinen direkten Nach-
kommen, also den eigenen Kindern, zusammenlebt* (S. 14f). Eine Fiille
von statistischem Material informiert griindlich iiber die gegenwirtige
Situation von Ehe und Familie: gesellschaftliche Stellung, soziologische
Kennzeichen, innerfamiliale Beziehungen, Funktionen, Gegenwartsprob-
leme, Zukunftsaussichten. Dabei werden die Erwartungen junger Leute
an Ehe und Familie, Bedingungen der Partnerwahl, Heiratsquoten, Fami-
lienzyklen, Rollen- und Autorititsstrukturen u.a.m. zur Sprache ge-
bracht.

Die Sammlung religionssoziologischer Daten im zweiten Teil des Bu-
ches (75—159) bringt eine imponierende Vielfalt von Aussagen iiber Ein-
stellungen katholischer Ehen und Familien (meist aus Usterreich) zu
Fragen des Glaubenswissens und der Glaubenspraxis: zu Sakramenten-
empfang, religioser Praxis zu Hause, Zustimmung zu Glaubensaussagen
und Problemen der Ehe- und Sexualmoral, Verhéltnis zu Gemeindeleben
und Kirche insgesamt.

Ein dritter Teil stellt die theologische Sicht von Ehe und Familie in
Vergangenheit und Gegenwart dar (161—207). Der Vi. unterscheidet eine
Entwicklung bis hin zu der Enzyklika ,Casti connubii“ (1930) und Neu-
ansiitze in den vergangenen drei Jahrzehnten. Die Sicht von Ehe und
Familie bis in die Mitte unseres Jh.s ist durch eine Dominanz des Kir-
chenrechtes, eine objektivistische Theologie sowie sozio-kulturelle Be-
dingungen wie strenge sexuelle Regeln, Forderung nach Kinderreichtum,
spezifische Rollenerwartungen u.a.m. gekennzeichnet. Neuanséitze in
jiingerer Zeit erbrachten insbesondere die exegetische Forschung und
die infolge einer neuen Sakramententheologie sich durchsetzende ekkle-
siologische Sicht von Ehe sowie die kirchemamtlichen Aussagen seit
dem II. Vatikanum. Einen Riickschritt in der Entwicklung konstatiert
der Vf. in den Aussagen von ,Humanae vitae® zur Empféngnisregelung,
da hier in Riickgriff auf ,Casti Connubii“ biologische Gesetze zum MaB-
stab des geschlechtlichen Lebens nach dem Willen Gottes gemacht wiir-
den.

Der vierte Teil des Werkes — iiber die gegenwiirtige Familienpastoral
— (209—280) breitet zunichst ausfithrlich die Situation heutiger Heilssor-
ge an Ehe und Familie aus. Unter dem Stichwort »Pathologie® weist L.
auf mangelhafte Konzeption und unzureichende Dispositionen bei den
Tréigem und in den Vollzugsformen der Ehe- und Familienpastoral hin.

Ein letzter Abschnitt ,Pastoraltheologische Impulse fiir ein kairologi-
sches Gesamtkonzept® (253—280) benennt Zielsetzungen kirchlichen Mii-
hens um Ehe und Familie (253£f):

— nicht vordergriindiges Bemiithen um ,religids-kirchliche Praxis® im
herkémmlichen Sinn, sondern Engagement dafiir, ,daB die eheliche
Partnerschaft als solche immer neu glaubend, hoffend und liebend
gelebt wird"

— ,Befreiung von Ehe und Familie zu ihren ureigensten Werten: Ehe als
ein entscheidender Vollzug menschlicher Existenz, in dem sich als

}Ic{epréisentation Christi und der Kirche Erlosung und Heil ereignen

ann"

— Befihigung zu einem Leben als miindiger Christ in Ehe und Familie

— Ernstnehmen von Ehe und Familie als ,Subjekt der Pastoral im Hin-
blick auf die je eigene Familie und ,fiir suchende, verunsicherte,

{iberforderte und belastete Familien und fiir vereinzelte Menschen*.

Aus diesen Zielsetzungen werden Leitlinien und konkrete Aufgaben-
felder und Formen der Ehe- und Familienpastoral abgeleitet.

Der Titel des Buches und mehr noch der Untertitel ,Situations-
analyse — Impulse — Konzepte“ 14Bt eine intensive Beachtung des-
sen erwarten, wofiir der Vf. in diesem verhéltnismédBig umfangrei-
chen Werk schlieBlich 28 Seiten reserviert: Anregungen fiir die
Pastoral an und in Ehe und Familie. Fiir die auf so geringem Raum
in 86 Kurzkapiteln angesprochenen Einzelprobleme kann versténd-
licherweise keine tiefergehende Behandlung erwartet werden. So
bleibt dieser letzte Abschnitt des Buches nicht mehr als eine Skiz-
zierung bereits andernorts vorgetragener Ideen und Vorschldge.
Wer sich also konkrete Vorschlidge fiir die Ehe- und Familienpa-
storal erhofft, wird enttduscht sein.

Wer dagegen breit angelegtes soziologisches und religionsso-
ziologsiches Hintergrundwissen fiir die Heilssorge an Ehe und
Familie sucht, wird gegenwiirtig kaum ein besseres Werk finden.
Wer das Buch unter diesem Blickwinkel in die Hand nimmt, wird
es sowohl fiir die Praxis wie fiir das Studium gewinnbringend
lesen: Die reichhaltige Materialsammlung bietet dem Seelsorger
vielfiltige Verstehenshilfen. Der wissenschaftliche Apparat mit
seinen ausfithrlichen Anmerkungen und der sehr guten Literaturli-
ste bilden fiir weiterfiihrende Studien die besten Voraussetzungen.

Mainz Heribert Gauly
Biihlmann, Walbert: Missionsprozels i Addis Abeba. Ein Bericht von
morgen aus den Archiven von heute. — Frankfurt am Main: Knecht

1977. 159 S. geb. DM 19.80

Der Schweizer Missiologe Walbert Bithlmann OFMCap (geb.
1916), Generalsekretir der romischen Missionszentrale seines Or-
dens (seit 1971), ehemaliger Missionar in Tansania (1950-1953) und
Prof. der Missiologie der Universitit Fribourg (1954-1970), gehart
zu den z.Z. rithrigsten sowie meist iibersetzten und (bes. wegen
seines Hauptwerkes ,Wo der Glaube lebt* — urspriinglicher Titel
,Es kommt die dritte Kirche — 1974 und dessen ungekiirzter
italienischer Fassung ,La terza Chiesa alle porte“) diskutierten
Autoren der katholischen Missionswissenschaft.

In dem nun anzuzeigenden Band wartet B. mit einer originellen, fiir
die Missionswissenschaft neuen literarischen Gattung auf, die bereits in
Titel und Untertitel deutlich wird. In einem nach Pfingsten 1980 zeitlich
auf drei Jahre vorkatapultierten Feature wird ein fingierter Proze8 in-
szeniert, der dramatisch die Evangelisationsgeschichte Afrikas mit Licht-
und Schattenwirkung, einheimischen Kulissen und exotischem Biithnen-
dekor aufrollt und lebendig werden 1dBt. In heftiger Anklage und tem-
peramentvoller, jedoch sachlicher Verteidigung kommen zahlreiche Auto-
ren, Politiker und Vertreter verschiedener Kirchen, Afrikaner sowie
Nichtafrikaner zu Wort. Ihre Aussagen wurden nach streng wissenschaft-
lichen Kriterien teils aus ihren Schriften eruiert, teils ad hoc verfaliten
Texten entnommen und mit Meisterhand zu einer spannenden Synthese
verarbeitet. Anmerkungen und ein Literaturverzeichnis ermdglichen die
wissenschaftliche Vertiefung und Weiterfithrung der Problematik der
Evangelisierung Afrikas.

Die von B. getroffene Auswahl der zu Wort gekommenen Au-
toren kann als sehr geschickt betrachtet werden, wenn auch andere
Fachleute hier und da lieber andere Stimmen — und noch andere
Themen — gehort hdtten. Wer konnte hier schon Vollstdndigkeit
anstreben und es allen recht machen wollen? In der vorgelegten
Form kann der Band sogar eine gute Grundlage fiir missionswis-
senschaftliche Seminariibungen und die dazu gehorigen Diskussio-
nen und Ergdnzungen bilden, auch — mutatis mutandis — fiir an-
dere Regionen als Muster dienen.

Die Verdffentlichung zeugt aufs neue von der auBergewdohnli-
chen Belesenheit und profunden Sachkenntnis des gelehrten Vi.s,
der mit engagiertem Pathos der Uberfiille seiner Gedanken, Er-
fahrungen und Erkenntnisse eine weite Kreise ansprechende litera-
rische Form zu verleihen vermag.

Als Buchtitel wére ,ProzeB der Mission" eindeutig. Manche Leser
wiirden ihn nicht mehr unwillkiirlich mit dem (nunmehr auch in die
Theologie Eingang findenden) Whitehead’'schen ,process“-Begriff [(derx
auch fiir die Missionstheorie fruchtbar gemacht werden kénnte) in Ver-
bindung bringen. So lautet denn auch der Titel der amerikanischen Uber-
setzung treffend: The Missions on Trial — Die Missionen vor Gericht.

Miinster Werner Promper
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Habilitationen im akademischen Jahr 1980/81

Mainz:

Dr. theol. Harald Schweizer, Mainz, Umhabilitation am 4. 6. 1981
fiir das Fach Altes Testament, Thema der 6ffentlichen Vorlesung: ,Abra-
hams Verhandlung mit Jahwe (Gen 18.23—33)“ (HabilitationsausschuB des
Fachbereichs).

Dr. phil. K.A. Wohlfahrt, Mainz, am 4. 6. 1981 fiir das Fach
Sozialethik: ,Leistung und Ethos. Uberlegungen zu Entstehung und Kri-
tik der industriellen Gesellschaft* (Rock, Roos).

Minchen:

Karl Hausberger, Regensburg, am 5. 2. 1981 fiir das Fach Kir-
chengeschichte: ,Staat und Kirche nach der Sikularisation. Zur Bayer.
Konkordatspolitik im frithen 19. Jahrhundert* (Schwaiger, Hubensteiner).

Arnold Stétzel, Paderborn, am 18. 2. 1981 fiir das Fach Kirchen-
geschichte: ,Die humanisierende Wirkung des Christentums nach den
Schriften und Homilien des Joh. Chrysostomus® (Stodkmeier, Griindel).

Miinster:

Dr. theol. Frank-Lothar Hossfeld, Trier, am 17. 7. 1981 fiir das
Fach Exegese des Alten Testaments: ,Der Dekalog. Seine spiten Fas-
sungen, die originale Komposition und seine Vorstufen* (Zenger,
Weimar).

Paderborn:

Dr. Filipe J. Couto, am 6. 7. 1981 ,Kirchliche Sozialethik internatio-
naler Beziehungen im Rahmen einer politisch-tkonomischen Analyse.
Dargestellt am Verhdltnis der Kirche zu Staatsabsolutismus, Friihbiirger-
licher Revolution und Handelskolonialismus* (Dreier, Klonne, Eicher).

Regensburg:

Dr. Johann Schindler, Regensburg, am 19. 12. 1980 fiir das Fach
Philosophisch-theologische Propédeutik: ,Gott — Méglichkeit und Ermog-
lichung des Menschen. Metaphysik und Kritik im Neukantianismus®
(Schmucker, Schurr).

Tibingen:

Dr. theol. Giinter Virt, Wien, am 15. 6. 1981 fiir das Fach Theo-
logische Ethik: ,Epikie. Eine historisch-systematische Untersuchung zu
Aristoteles, Thomas von Aquin und F. Suarez“ (Auer, Oeing-Hanhoff).

Dr. theol. Arno Schilson, Limburg, am 3. 7. 1981 fiir das Fach
Dogmatik und Dogmengeschichte: ,Theologie als Sakramententheologie.
Die Mysterientheologie Odo Casels” (Kasper, Auer).

Wiirzburg:

Dr. theol. Heribert Smolinsky, Trier, am 20. 7. 1981 fiir das Fach
Kirchengeschichte des Mittelalters und der Neuzeit: »Augustin  vor
Alveldt und Hieronymus Emser. Eine Untersuchung zur Kontrovers-
theologie der frilhen Reformationszeit im Herzogtum Sachsen® (Ganzer,
Wittstadt).

Dr. theol. Ottmar Fuchs, Bamberg, am 27. 7. 1981 fiir das Fach
Pastoraltheologie ,Die Klage. Eine bibel- und praktisch-theologische Be-
sinnung auf das Gebiet der Klage am Beispiel des Psalms 22. Strukturen
und Motive der Klage Israels“ (ZerfaB, Schreiner).

Graz:

Dr. theol. Hans Paarhammer, Salzburg, am 27. 7. 1981 fiir das
Fach Kirchenrecht, Kirchengeschichte: s Kollegiatstift Seekirchen'. Eine
Institution bischoflichen Rechts im Dienste der Gemeindeseelsorge*
(Schwendenwein, Amon).

Innsbruck:

Dr. phil. fac. theol. Gerhard Leibold, am 20. 10. 1980 fiir das Fach
Christliche Philosophie: ,Wilhelm von Ockhams Kommentar zum Zwei-
ten Buch der aristotelischen Physik. Kritische Ausgabe und Studien“
(Coreth, Richter).

Dr. theol. Lothar Lies SJ, am 12. 6. 1981 fiir das Fach Dogmatik
einschlieBlich Dogmengeschichte und Gkumenische Theologie: ,Origenes’
Eucharistielehre zwischen Historie und Dogma. Geschichte ihrer Aus-
legung seit der Reformation. Ein Beitrag zur ékumenischen Hermeneutik
von Eucharistieaussagen der Kirchenviter (Schwager, Darlap).

Wien:

Dr. theol. Andreas Laun OSFS, am 21. 5. 1981 fiir das Fach Moral-
theologie: ,Der Liebesbegriff des heiligen Franz von Sales und sein
Verstindnis der zwischenmenschlichen Beziehungen® (Hérmann, Weiler).

Dr. theol. Walter Kirchschldger, Wien, am 23, 7. 1981 fiir das
Fach Neutestamentliche Bibelwissenschaft: ,Jesu exorzistisches Wirken
aus der Sicht des Lukas. Ein Beitrag zur lukanischen Redaktion® (Kre-
mer, Kornfeld).

Fribourg:

Dr. theol. Bruno Buerki, am 11. 6. 1981 fiir das Fach Liturgie:
+Céne du Seigneur — eucharistie de I'Eglise. Le cheminement de la Sainte
Céne des Kglises réformées romandes et francaises, dupuis le 17éme
siécle, d’aprés les textes liturgiques® (Baumgartner, Schinborn).

Doktor-Dissertationen im akademischen Jahr 1980/81

Freiburg i.Br.:

Maria Meesters, Freiburg: ,Zur Bedeutung des Faktors Zeit im
Rahmen einer Theologischen Ethik" (Stoeckle, Deissler).

Wolfgang Schneider, Freiburg: ,Asthetische Ontologie. Schel-
lings Weg des Denkens zur Identititsphilosophie® (Hemmerle, Welte,
Casper).

Franziskus Eisenbach, Mainz: ,Die Gegenwart Jesu Christi im
Gottesdienst. Systematische Studien zur Liturgiekonstitution des Zweiten
Vatikanischen Konzils* (Lehmann, Biisse).

Nikolaus Schwerdfeger, Hildesheim: ,Gnade und Welt, Zum
Grundgefiige von Karl Rahners Theologie der ,anonymen Christen‘“
(Lehmann, Riedlinger).

Klaus von Zedwitz, Freiburg: ,Die Auferstehung Jesu in der
christologischen Interpretation von Apg 2,24-31 und 13,32—37. Eine
motiv-, form- und traditionsgeschichtliche Untersuchung® (Pesch, Zeller).

Mainz:

Dr. phil. Paul Maiberger, Mainz: ,Das Manna. Eine literarische,
etymologische und naturkundliche Untersuchung (Schneider, Haag).

Miinchen:

Josip Baloban, Zagreb: ,Kirche in Nord-Kroatien: Analyse der
gegenwidrtigen pastoralen Situation in der Erzdibzese Zagreb unter be-
sonderer Beriicksichtigung der distanzierten Kirchlichkeit" (Schilling,
Feifel).

Gerhard Mertens, Kéln: ,Ethik und Geschichte. Strukturbestim-
mungen des Sittlichen im Systemansatz der theologischen Ethik Werner
Schollgens® (Korff, Griindel).

Jafet Mencia-Gonzalez, Salamanca: ,Das Gottliche als Begriff
und als Wirklichkeit. Begrifflichkeit und Bewidhrung beim theologischen
Ansatz Wolfhart Pannenbergs® (Fries, Déring).

Manfred Hauke, Paderborn: ,Die Problematik um das Frauen-
priestertum vor dem Hintergrund der Schépfungs- und Erldsungsord-
nung" (Scheffczyk, Finkenzeller).

Miinster:

Manuel Chico Cano CP: ,Der ProzeB Jesu. Eine literarkritische
und redaktionsgeschichtliche Untersuchung zu Lk 23,1—25¢ (Kertelge,
Thiising).

Dr. Soz. Wiss. Helmut Geller, Miinster: »Einstellungen zur ,Beichte’
bei konfessionsverschiedenen Ehepartnern und deren Auswirkungen auf
das Zusammenleben in der Familie® (Lengsfeld, Exeler).

Gert Schneider, Paderborn: ,Die Selbstorganisation religiGser
Bediirfnisse im ProzeB der Gemeindebildung® (Steinkamp, Exeler).
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Bernhard Bartsch, Wiirzburg: ,Wandlungen in der Aufgabenstel-
lung und Gestaltung eines Noviziates. Eine pastoraltheologische Unter-
suchung der Klerikernoviziate St. Augustin und St. Gabriel von 1945 bis
1977 (Exeler, Emeis).

Dr. phil. Helmuth Rolfes, Osnabriick: ,Jesus und das Proletariat.
Die Jesustradition der Arbeiterbewegung und des Marxismus und ihre
Funktion fiir die Bestimmung des Subjektes der Emanzipation“ (Metz,
Vorgrimler).

Alois Walter Schifferle, Solothurn: ,Marcel Lefebvre. Zur Pro-
blematik des Traditionsverstindnisses in der Kirche der Gegenwart"
(Vorgrimler, Lengeling).

Maria-Regina Bottermann, Miinster: ,Die Beteiligung des Kindes
an der Liturgie von den Anfidngen der Kirche bis heute. Eine liturgie-
historische Untersuchung” (Lengeling, Kotting).

Paul Deselaers, Minster: ,Das Buch Tobis. Studien zu seiner
Entstehung, Komposition und Theologie* (Zenger, Weimar).

Hans-Gerhard Albers, Miinster: ,Das Exodusthema im neutesta-
mentlichen Bibelunterricht — eine Untersuchung des Themas in der
deutschsprachigen katholischen katechetischen Literatur seit Anfang des
19. Jahrhunderts® (Exeler, Zenger).

Michael Sievernich SJ: ,Schuld und Siinde. Theologisch-prakti-

sche Untersuchung zur Hamartologie im theologischen Denken der Gegen-
wart und in neueren Glaubensbiichern (Exeler, Vorgrimmler).

Paderborn:

Karl-Friedrich Reith: ,Mikrologie. Reflexionen zu einer kritischen
Theologie* (Schelling, Eicher).

Regensburg:

Dr. phil. Karl-Heinz Tillmann, Regensburg: ,Die Lehre vom Bdsen
in gesamt-systematischen Entwiirfen deutscher katholischer Theologen im
19. Jahrhundert: Johann Baptist Hirscher, Franz Anton Staudenmaier,
Anton Berlage“ (Auer, Rief).

Stefan Hirschlehner, St. Polten: ,Modi der Parusie des Abso-
luten. Bestimmungen einer Hermeneutik der Theologie G. W. F. Hegels"
(Krenn, Petri).

Frdiemxs

Anselm Rosenthal OSB: ,Martyrologium und Festkalender der
Bursfelder Kongregation. Von den Anféngen der Kongregation (1446) bis
zum nachtridentinischen Martyrologium Romanum (1584)".

Czeslaw Sajdak, Poznan: ,Der bohmische Liturgiker Anton Adal-
bert Hnogek (1799-1866) und seine Reformvorschlige zur Eucharistie-
feier”.

Heinz Lillig, Trier: ,Identitdt durch Interaktion. Wege zur Iden-
titdtsfindung in der Religionspéddagogik®.

Tibingen:

Karl Brechenmacher, Rottenburg: ,Joseph Bedc (1803—1883).

Leben und Werk"“ (Reinhardt, Puza).

Edward G. Farrugia SJ: ,Aussage und Zusage zur Indirektheit
der Methode Karl Rahners, veranschaulicht an seiner Christologie mit
einer Konzentration auf den ,Grundkurs des Glaubens“ (Kasper,
Sedkler).

Wiirzburg:

Franz Trautmann, Wirzburg: ,Das Weihnachtsfest als religions-
piddagogisches Problem. Analyse didaktischer Grundschulmaterialien und
Aufarbeitung fachwissenschaftlicher Inhalte (1967—1980)“ (Neuenzeit,
Wittstadt).

Josef Urban, Bamberg: ,Die Bamberger Kirche in Auseinander-
setzung mit dem Ersten Vatikanischen Konzil* (Wittstadt, Ganzer).

Ludwig Remling, Minster: ,Bruderschaften in Franken. Kirchen-
und sozialgeschichtliche Untersuchungen zum spédtmittelalterlichen und
frithneuzeitlichen Bruderschaftswesen" (Wittstadt, Weigand, Schreiner).

Heribert Niederschlag SAC: ,Der Beitrag der Life- und Work-
Bewegung zur Begriindung christlicher Weltverantwortung® (Teichtweier,
Scheele).

Graz:

Karl Prenner, Graz-Seckau: Der Sonnenheld Samson. Struktur-
analytische und motivgeschichtliche Untersuchungen zum Buch der Rich-

ter, Kapitel 13—16 nach der logotechnischen Methode durchgefiihrt*
(Schedl, Marbéck).

Willibald Rodler, Graz-Seckau: ,Die Notwendigkeit von pastoralen
Strukturen (Dekanat, Pfarrverband) zwischen Ditézese und Pfarren®
(Gastgeber, Schwendenwein).

Anton Albrechter, Graz-Seckau: ,Die Visitation und Inquisition
von 1528 in der Steiermark. Edition der Texte und Darstellung der Aus-
sagen iiber die kirchlichen Zusténde“ (Amon, Liebmann).

Innsbruck:

Alois Riedelsperger S]: ,Zur Ethik des alternativen Lebens-
stils — Eine moraltheologische Untersuchung anhand von dsterreichischen
Initiativgruppen® (Rotter, Morel).

Joh. Baptist Banawiratma SJ: ,Der Heilige Geist in der Theo-
logie von Heribert Miihlen. Versuch einer Darstellung und Wiirdigung*
[Vass, Stenger).

Karl Blumauer: ,Kriterien wahren und falschen Glaubens. Eine
Untersuchung zur paulinischen Argumentation® (Kehl, Stock).

Dr. phil. Anthony Banzi, Morogoro: ,Magie als Lebensform —
Sprachkritische und kulturphilosophische Untersuchung des Magiebegriffs
im AnschluB an Winch’s Interpretation von Wittgensteins Bemerkungen
tiber Frazers ,The Golden Bough'* (Richter, Satura).

Josef Beda Glaus, St. Gallen: ,Der Klagepsalm des einzelnen in
seiner Entstehungsgeschichte und in seiner christlichen Aktualisation
(Meyer, Kehl).

Dr. phil. Florian Uh1: ,Begriindung, Kritik und Lebenspraxis. Unter-
suchungen zum lebenspraktischen Fundament der Wissenschaft in Aus-
einandersetzung mit formalistischer und kritischrationalistischer Theorie
der Wissenschaften” (Richter, Muck).

Dr. phil. Beda Ishika, Tanzania: ,Formation of Conscience in
modern Psychology and in the traditional life of the Wapare of Tan-
zania“ (Satura, Coreth).

Wien:

Roman Kiithschelm, Wien: ,Jesu Vorhersage von Verfolgung. Eine
exegetisch-bibeltheologische Untersuchung zu Mk 13,9—13 par und MT
23,2936 par® (Kremer, Schulte).

Alois Schwarz, Wien: ,Predigt als Auftrag und Zeugnis. Elemente
eines Grundkurses der Predigtausbildung® (Miiller, Weismayer).

Kazimierz Wojtowicz CR: ,Die Frage nach Gott in der modernen
polnischen Dichtung” (Miiller, Wytrzens).

Ernst Douda, Wien: ,Die Pfarr- und Klosterlisten der mittelalter-
lichen Passauer Bistumsmairikeln fiir das Dekanat Pottenstein/Wien*
(Lenzenweger, Dordett).

Jan Kupkt SAC: ,Urlaub und Tourismus — Eine Herausforderung
an die Kirche" (Miiller, Weismayer).

Matthias Strommer O.Cist.: ,Anton Wohlfahrt, 1801—1836 Abt des
Neuklosters in Wiener Neustadt, ein Repridsentant des Spétjosephinis-
mus® (Lenzenweger, Dordett).

Fribourg:

Pierre Casetti: ,Psalm 49. Eine Auslegung® (Keel, Barthélemey).

Lorenzo Amigo Espada SM: ,El Pentateuco de Constantinopla
v la Biblia medevial romazdada judeo-espafiola. Criterios y fuentes de
traduccién” (Barthélemy, Sugranyes de Franch).

Jacques Pillonel: ,Précher la conversion. Essai de confrontation
entre 'annonce de la conversion dans les Actes des Apdtres et la
prédication de la conversion aujourd’hui“ (Pasquier, Schiiepp).

Werner Huber: ,Der gottliche Spiegel” (Siegwart, Imbach).

José Hereu Bohigas OFM: ,Transcendencia y Revelacién de
Dios (Secrétan, Pinto de Oliveira).

Luzern:

Gerhard Valerius SCJ: ,Reaktion und Aufbruch. H. Félicité/R.
Lamennais in den deutschen katholischen Zeitschriften (1817—1834/54)"
(Conzemius, Wicki, Jurt).

Paul Vautier SAC: ,Maria. Die Erzieherin. Darstellung und Unter-
suchung der marianischen Lehre P. Joseph Kentenichs (1885-1968)“ (Miil-
ler, Christen).

Anton Bernet, Basel: ,Die Vermittlung des Christlichen. Eine theo-
logiegeschichtliche Untersuchung zu Paul Tillichs Anféngen des Theologie-
sierens mit philosophischen Einsichten des Deutschen Idealismus® (Chri-
sten, Schmidig).
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Theologische Bibliographie
Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsiitzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
von Instituten und Seminaren des Fachbereichs Kath. Theologie
der Universitidt Miinster
(Sigelverzeichnis s. ThRev LXVII, 1971, Sp. 149-160)

I. Allgemeines

Studi di storia sociale e religiosa. Scritti in onore di Gabriele de
Rosa a cura di Antonio Cestaro. — Nap: Ed. Ferraro (1980). XVI,
1556 p.; Lire 40 000.

Religione, ateismo e filosofia. Scritti in onore del Prof. Vincenzo
Miano nel suo 70° compleanno a cura della Facolta di Filosofia
dell'Universitd Pontificia Salesiana di Roma. — R: LAS (Libreria
Ateneo Salesiano) (1980). 235 p. — Biblioteca di scienze religiose
XXXIX; Lire 12 000.

II. Bibelwissenschaft

1. Allgemeines (Gesamtbibel)

Donner, Herbert: Der Redaktor. Uberlegungen zum vorkritischen Um-
gang mit der Heiligen Schrift. — Henoch II, 1980, 1—30.

Stramare, Tarcisio: Die Neo-Vulgata. Zur Gestaltung des Textes. —
BZ, N. F. XXV, 1981, 67—81.

Anderson, Bernhard W.: Tradition und scripture in the community
of faith. — JBL C, 1981, 5—21.

Myers, David G.: The inflated self. Human illusions and the biblical
call to hope. — NY: Seabury Pr. (1980). XV, 189 p.

2. Altes Testament

Scripture in context. Essays on the comparative method. Ed. by
Carl D. Evans, William W. Hallo, John B. White. — Pittsburgh,
Penns.: Pickwick Pr. 1980. XIV, 328 p. = Pittshurgh theological
monograph series XXXIV; § 13,50; [cont.:] p. 1-26: Hallo, Wil-
liam W.: Biblical history in its Near Eastern setting: The contextual
approach; p. 27-57: Millar, William R.: Oral poetry and Dumuzi's
dream; p.59-77: Andreasen, Niels-Erik A.: Genesis 14 in its Near
Eastern context; p. 79-100: Savage, Mary: Literary criticism and
biblical studies: A rhetorical analysis of the Joseph narrative; p.101—
121: Schmitt, John J.: Pre-Israelite Jerusalem; p. 123—139: Sain t-
Laurent, George E.: Light from Ras Shamra on Elijah’s ordeal
upon Mount Carmel; p. 141-156: Polley, Max E.: Hebrew prophecy
within the Council of Yahweh, examined in its ancient Near Eastern
setting; p. 157-178: Evans, Carl D.: Judah's foreign policy from
Hezekiah to Josiah; p. 179-195: White, John B.: Universalization
of history in Deutero-Isaiah; p. 197—219: Davison, Jean M.: The
oikoumene in ferment: A cross-cultural study of the sixth century;
p. 221-244: Schultz, Carl: The political tensions reflected in Ezra-
Nehemiah; p. 245-262: Thomas, J. Douglas: Jewish Apocalyptic
and the comparative method; p. 263-290: Jones, Bruce William:
Antiochus Epiphanes and the persecution of the Jews.

Essays on the patriarchal narratives. Ed. by A, R. Millard and D.T.
Wiseman. — (Leicester:) Inter-Varsity Press (1980). 223 p.; £ 7.50:
[cont.:] p. 1142: Goldingay, John: The patriarchs in scripture
and history; p. 43-58: Millard, A.R.: Methods of studying the
patriarchal narratives as ancient texts; p. 59-92: Bimson, I.J.:
Archaeological data and the dating of the patriarchs; p. 93-138:
Selman, M.].: Comparative customs and the patriarchal age;
p. 130-156: Wiseman, D.].: Abraham reassessed; p. 157—188:
Wenham, G.J.: The religion of the patriarchs; p. 189-205: Baker,
D. W.: Diversity and unity in the literary structure of Genesis.

Oden, Jr, Robert A.: Divine aspirations in atrahasis and in Genesis
1-11. — ZAW XCIII, 1981, 197—216; p. 216—224: L an g, Bernhard: ,Du
sollst nicht nach der Frau eines anderen verlangen.® Eine neue Deu-
tung des 9. und 10. Gebots.

Duhaime, Jean-L.: Le sacrifice d’Isaac «Gn 22,1—19;: I'héritage de
Gunkel. — Science et esprit XXXIII, 1981, 139-156; p. 157-177:
Genest, Olivette: Analyse sémiotique de Gn 22, 1-19.

Garcia Lopez, Félix: Del «Yahvista» al «Deuteronomista». Estudio
critico de Genesis 24. — RB LXXXVII, 1980, 242—273. 350—393. 514559,

Butterweck, Annelise: Jakobs Ringkampf am Jabbok. Gen. 32, 4ff
in der jilidischen Tradition bis zum Friihmittelalter. — Ffm, Bern: Lang
(1981). IV, 221 S. = Judentum und Umwelt TII; sfr 55— [Diss., Kéln]

Miiller, Hans-Peter: Der Jahwename und seine Deutung Ex 8,14 im
Licht der Textpublikationen aus Ebla. — Biblica LXXII, 1981, 305—327;
p. 347-371: Kloppenborg, John S.: Joshua 22: The priestly
editing of an ancient tradition.

Cortese, Enzo: L'esegesi di H (Lev. 17-265. — RBibl XXIX, 1981,
120—146; p. 147-176: Spreafico, Ambrogio: Amoes strutture for-
male e spunti per una interpretazione.

Jingling, Hans-Winfried, SJ: Richter 19 — Ein Plidover fiir das
Kénigtum. Stilistische Analyse der Tendenzerzihlung Ri 19.1-30a;
21,25. — R: Biblical Institute Pr. 1981. XII, 319 p. — Analecta biblica
LXXXIV; Lire 19 000.

Trebolle Barrera, Julio C.: Salomon y Jeroboan. Historia de la
recension y redaccién de I Reyes 2—12,14. — Salm, Jer: Univ. Pont,
Inst. Espafiol Bibl. y Arqueolégico 1980. XLVII, 524 p. — Bibliotheca
Salmanticensis — Dissertationes III; pes 1650.

Alonso Schékel, Lluis] — J.I. Sicre Diaz Profetas. Introduc
ciones y comentario con la colaboracién de S. Breton y E. Zurro.
[Tom.) I: Tsafas, Jeremias, II: Ezequiel, Doce Profetas Menores, Daniel,
Baruc, Carta de Jeremias. — Madr: Ed. Cristianidad (1980). 1873 p. =
Nueva Biblia Espafiola — Comentario.

Macintosh, A(ndrew) A(lexander): Isaiah XXI twenty-one. A
palimpset. — Cambr [e. a.]: Cambridge Univ. Press (1980). XI, 156 p.
Lupieri, Edmondo: Il cielo & il mio trono. Isaia 40,12 e 66,1 nella
tradizione testimoniaria. — R: Ed. di Storia e Letteratura 1980. 120 p.

= Temi e Testi XXVIII; Lire 12 000.

Barton, John: Amos's oracles against the nations. A study of Amos
1.3-2.5. — Cambr, Lo, NY: Cambridge Univ. Press (1980). X, 83 p. =
Society for Old Testament Study — Monograph Series VI:; £ 6,—.

Loader, J. A.: Esther. — Nijkerk: Callenbach 1980. 201 blz. — De
Prediking van het Qude Testament.

Coats, George W: Sirife and reconciliation; Themes of a biblical
theology in the Book of Genesis. — Horizons in biblical theology II,
1980, 15-37; p. 39-68: Gaston, Lloyd: Abraham and the righteous-
ness of God.

Erkelens, J.L.: Maak u op ...! Jona in het Oude Testament, [Beil.:]
Jona. Vier vertalingen. — 's-Grav: Uitg. Boekencentrum (1980). 135 blz.,
16 blz.; hfl 21,—.

Rossetti, Bartolomeo: La Bibbia seconno noantri. L'esodo d'Israele
da Mosé a Giosué. Presentazione di Carlo Maria Martini. — (R:)
Gitta Nuova Ed. (1980). XVI, 351 p.; Lire 10 000.

Fischer, Thomas: Seleukiden und Makkabder. Beitrdge zur Seleu-
kidengeschichte und zu den politischen Ereignissen in Judia wihrend
der 1. Hilfte des 2. Jahrhunderts v. Chr. — Bochum: Brockmeyer in
Komm. 1980. XIII, 252 S., zahlr. Falttaf. mit Kt.; DM 38,—.

3. Neues Testament

Parente, F.: Aeyiov 8vopo poi, 8t morhol Bouev <Mc. 5,9 e par. —
E davvero Marco un vangelo romano? — Henoch II, 1980, 156—200.

Alvarez Verdes, Lorenzo: El imperativo cristiano en San Pablo.
La tension indicativo-imperativo en Rom 6. Analisis estructural. —
Valencia: (Inst. Jerénimo) 1980. 259 p. — Institucién San Jerénimo
XI; pes 1200.

Picca, Juan V.: Romanos 13,1-7. Un texto discutido. Prolegémenos
para su interpretacién. — R: (Libr. Ateneo Salesiano 1981). 224 p. =
Biblioteca di scienze religiose XXXIV; Lire 18 000.

Neyrey, Jerome H.: The form and background of the polemic in
2 Peter. — JBL XCIX, 1980, 407—431.

Prigent, Pierre: L'Apocalypse de Saint Jean. — (Laus, P:) Delachaux
& Niestlé (1981). 383 p. — Commentaire du Nouveau Testament
11, 14.

Schenk, Wolfgang: Synopse zur Redenquelle der Evangelien. Q-
Synopse und Rekonstruktion in deutscher Ubersetzung mit kurzen
Erlduterungen. — Diis: Patmos (1981). 138 S.; kart. DM 32,80.

Maloney, Elliot C.: Semitic interference in Marcan syntax. — (Chico,
Cal.:) Scholars Press (1981). XVII, 311 p. = Society of Biblical Litera-
ture — Dissertation series LI.

Murtado, Larry W.: Text-critical methodology and the pre-Caesarean
text. Codex W in the Gospel of Mark. — GrR, Mich.: Eerdmans 1981.
X, 100 p. = Studies and documents XLIII.

Bailey, Kenneth E.: Through peasant eyes. More Lucan parables,
their culture and style. — GrR, Mich.: Eerdmans (1980). XXIII, 187 p.

Lindijer, Coert H.: De armen en de rijken bij Lucas. — 's-Grav:
Boekencentrum B. V. (1981). 151 blz.; hfl 19,90.

Schein, Bruce E.: Following the way. The setting of John's Gospel. —
Minneapolis, Minn.: Augsburg Publ. House (1980). 223 p.

Quaere Paulum. Miscelanea. Homenaje a Monsefior Doctor Lorenzo
Turrado. — Salm: Univ. Pontificia 1981. 318 p. — Bibliotheca
Salmanticensis — Estudios XXXIX; pes 775; [cont.:] p. 9—26: Diez
Macho, A.: «<Ho Nazoraios»; p. 27—-61: Ramo s, Felipe F.: Los
Doce y los «otros»; p. 63—78: Sdnchez Caro, José Manuel: El
trasfondo judio del discurso de Esteban (Hech. 7, 2-53;; p. 79—106:
Rodriguez Molero, Francisco J.: «Salvacién» y «condenacions
en los Hechos de los Apdstoles; p. 108-118: Sabugal, Santos,
OSA: La conversiéon de S. Pablo ¢Gal. 1,1.11-17>: p. 119-148: Pi-
kaza, Xabier: Conocimiento de Dios y juicio escatolégico <Intro-
duccién a Ro. 1,18-3,20); p. 149-161: Vidal Garcia, Senén:
Flp. 2,6-11: Su lugar teolégico; p. 163-171: Coppens, T.sivEes
communautés ecclésiales pauliniennes; p. 173—180: Pastor-Ra-
m o s, Federico: 5. Pablo como pensador original sobre la libertad;
p. 181-103: Gonzdlez Ruiz, J.M.: Sexo vy mujer en el Corpus
Paulino; p. 195-214: Legase, S.: Paul et le judéo-christianisme
hétérodoxe; p. 217—236: Trevijano Etcheverria, Ramén: El
Apocalipsis de Pablo (NHC V2: 17,19-24,9>; p. 293-311: Pérez,
Gabriel: La obra literaria de Mons. Dr. D. Lorenzo Turrado.

Isser, Stanley: Jesus in the Samaritan Chronicles. — Journal of Jewish
Studies XXXII, 1981, 166—194.

Haacker, Klaus: Neutestamentliche Wissenschaft. Eine Einfithrung in
Fragestellungen und Methoden. — Wup: Brockhaus (1981). 104 S.
Stegemann, Wolfgang: Das Evangelium und die Armen, Uber den
Ursprung der Theologie der Armen im Neuen Testament. — (Mchn:)

Kaiser (1981). 68 S. = Kaiser Traktate LXII; kart. DM 7,80.

Espinel Marcos, José Luis: La eucaristia del Nuevo Testamento. —
Salm: Ed. San Esteban 1980. 300 p. = Glosas VII; pes 500.

Bij Brood en beker. Leer en gebruik van het heilig avondmaal in het
Nieuwe Testament en in de geschiedenis van de westerse kerk. Onder
redaktie van W. van’'t Spijker [e.a.]. — Goudriaan: de Groot 1980.
456 blz.; hfl 75—,

Vanhoye, Albert: Prétres anciens, prétre nouveau selon le Nouveau
Testament. — P: Ed. du Seuil (1980). 365 p. — Parole de Dieu: F 77,50.

III. Kirchen- und Dogmengeschichte

1. Allgemeines

Seeliger, Hans Reinhard: Apologetische und fundamentaltheologische
Kirchengeschichtsschreibung. — WiWei XLIV, 1981, 58—72.

Kingdon, Robert M.: The Church: Ideology or institution? — ChH L,
1981, 81—97.



517 1981 Jahrgang 77 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 518

De Meijer, Albéric — Martijn Schram a: Bibliographie historique
de I’'Ordre de Saint Augustin 1975-1980. — Augustiniana XXXI, 1981,
5—159.

2. Gesamte Kirchengeschichte

Philoxenia. Bernhard Kotting gewidmet von seinen griechischen
Schiilern. Hrsg. von Anastasios Kallis. — Mstr: Aschendorff 1980. VII,
310 S.; Lw. DM 78,—; [enth.:] S. 1-19: Tabancis, Georgios: Bern-
hard Kotting. Der Lebensweg eines Priesters und Hochschullehrers;
S.21-30: Alevisopoulos, Antonios: Die Kirche von Griechenland
und ihre Pflichten den Auswanderern gegeniiber; S.31-37: Augou-
stin o s, Bischof von Elaia: Okumene am Ort; S.39—49: Basdekis,
Athanasios: Die orthodoxen Kirchen und die innerdeutsche Ukumene;
S. 51-96: Chrysostomos, Metropolit von Peristerion (Athen)
(Gerassimos Zaphiris): Der Logos Gottes als Quelle des Lebens nach
Athanasios dem GroBen; S. 97-120: Fourlas, Athanasios: Adler
und Doppeladler. Materialien zum ,Adler in Byzanz* — Mit einem
bibliographischen Anhang zur Adlerforschung; S. 121-141: Gre-
goriadis, Konstantinos: T6 ovolooTixd meoLEXOUEVO TTiG QYWYNG:
S. 143—157: Kallis, Anastasios: Philanthropia. Das Prinzip der Liebe
in der orthodoxen Kirche und Theologie; S.159—172: Kariotoglou,
Alexandros: Die Problemstellung des Patriarchen Gennadios Scho-
larios gegeniiber dem Islam; S. 173—191: Katsanakis, Anastasios:
Anmerkungen zur Dialektik vom religiosem Kult und Gesellschaft in
Griechenland; S. 193—199: Kornarakis, Ioannis: T6 »olOumheyuo
tol ‘Hoat«; S. 201—221: Mantsouneas, Evangelos: ‘H Awoaotn
’EEovoia tiig "Exninoioc %ol ai Osushiddeic adtiic "Aoyatl; S. 223—
232: Orphanos, Markos: Some points of Mark of Ephesus’ cri-
ticism of the Filioque; S. 233—245: Papakonstantinou, Chri-
stoforos: 40 Jahre Orthodoxe Theologie. Vom 1. zum 2. orthodoxen
theologischen KongreB in Athen; S. 247-258: Pitsiounis, Gre-
gorios: Johannes Chrysostomus iiber den Vorrang des Bischofs von
Rom; S. 259—279: Tsananas, Georgios: Humor bei Basilius dem
GroBen; S. 281-307: Voulgarakis, Ilias: Missionsangaben in den
Briefen der Asketen Barsanuphius und Johannes.

Miihlsteiger, Johannes: Exomologese. — ZKTh CIII, 1981, 1-32.
129-155.257—288.

3. Alte Kirchengeschichte

Simon, Marcel: Le Christianisme antique et son contexte religieux.
Scripta Varia Vol. LII. — Tii: Mohr 1981. XX, VI, 852 S. = Wissen-
schaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament XXIII; DM 285,—.

Bolgiani, Franco: Religione popolare. — Aug XXI, 1981, 7-75;
p. 77-90: Bianchi, Ugo: Religiosita popolare cristiana e pagana;
p- 91-98: Filoramo, Giovanni: Un aspetto di religione popolare
nella ‘“Vita di Cipriano” de diacono Ponzio; p, 99-117: Monaci,
Adele: Origene ed “i molti’’: due religiosita a contrasto; p. 119-133:
Zangara, Vincenza: L'inventio dei corpi dei martiri Gervasio e
Protasio. Testimonianze di Agostino su un fenomeno di religiosita
popolare; p. 135—151: Pietrella, E.: I pellegrinaggi ai Luoghi Santi
e il culto dei martiri in Gregorio di Nissa; p. 153—167: Devoti,
Domenico: Massimo di Torino e il suo pubblico; p. 169—177: Prete,
Serafino: Il carme 20 di Paolino di Neola. Alcuni aspetti letterari e
cultuali; p. 179—188: Naldini, M.: Testimonianze cristiane negli
amuleti greco-egizi; p. 189—206: Forlin Patrucco, Marcella:
Cristianesimo e vita rurale in Siria nel IV-V secolo; p. 207—242:
Pasquato, Ottorino: Religiositd popolare e culto ai martiri, in
particolare a Costantinopoli nei secc. IV-V, tra paganesimo, eresia
e ortodossia; p. 243—257: R o d a, Sergio: Religiosita popolare nell’Italia
nord-occidentale attraverso le epigrafi cristiane nei secoli IV—VIL.

Faivre, Alexandre: Le texte grec de La Consiitution ecclésiastique
des apotres, 16-20 et ses sources. — RSR LV, 1981, 31—42; p. 43—51:
Ménard, Jacques E.: Les repas <sacrés» des Gnostiques.

Cantalamessa, Ramiero: Cristo “Immagine di Dio”. Le tradizioni
patristiche su Colossesi I, 15. — RStLR XVI, 1980, 181—212.345—380.

Trigg, Joseph W.: The charismatic intellectual: Origen’s understanding
of religious leadership. — ChH L, 1981, 5-19.

Jaschke, Hans-Jochen: Irendus von Lyon. ,Die ungeschminkte Wahr-
heit." — R: Ed. Academiae Alfonsianae 1980. 155 p. = Eirenaios II.
Sordi, Marta: La data dell’edito di Decio e il significato della

persecuzione anticristiana. — RSCI XXXIV, 1980, 451—461.

Penamaria de Llano, Antonio: La salvacién por la fe. La nocién
“Fides” en Hilario de Poitiers. Estudio filolégico-teolégico. — Burgos:
Facultad de Teologia 1981. 228 p. — Publicaciones de la Facultad
de Teologia del Norte de Espafia XLVII; pes 1000.

D'Haenens, Albert: De la trace hétérodoxe. (Paléo)graphie et (histoire
de I'hétéro)doxie dans les travaux de Roger Gryson sur les scolies
ariennes du concile d'Aquilée «381>. — RTL XI, 1981, 212—228; p. 235—
240: Doignon, J.: “Spiritus sanctus ... usus in munere” (Hilaire
de Poitiers, De Trinitate 2,1>.

Sesboueé, Bernard: L’Apologie d’Eunome de Cyzique et le Contre
Eunome <L.-1-3> de Basile de Césarée, Présentation, analyse théo-
logique et traduction frangaise. — R 1980: (Typis Pont. Univ. Gre-
gorianae). 92 p.; Lire 5000 [Diss., Roma. Gregoriana]

Schultze, Bernhard: Die Pneumatologie des Symbols von Konstan-
tinopel als abschlieBende Formulierung der griechischen Theologie
«381—1981>. — OChP XLVII, 1981, 5-54; p. 55-86: De Vries, Wil-
helm: Die Obsorge des hl. Basilius um die Einheit der Kirche im
Streit mit Papst Damasus; p. 87—121: Brock, Sebastian: The con-
versation with the Syrian Orthodox under Justinian ¢532»; p. 122—157:
Arranz, Miguel: L’office de I’Asmatikos Orthros ((matines
chantées>) de l'ancien Euchologe byzantin; p. 158—188: Griffith,
Sidney H.: Chapter ten of the Scholion: Theodore Bar Kéni's Apology
for Christianity.

Willebrands, J.: Le Concile de Constantinople de 381, II¢ cecumé-
nique: Son importance et son actualité. — Irénikon LIV, 1981, 163—191.

Schidferdiek, Knut: Zu Verfasserschaft und Situation der epistula
ad Constantiam de imagine Christi. — ZKG XCI, 1980, 177—186; S. 187—
206;: Rosenbaum, Hans-Udo: Der Hoheliedkommentar des Nilus
von Ancyra. MS Ogden 30 und die Kateneniiberlieferung.

Pillinger, Renate: Die Tituli historiarum oder das sogenannte
Dittochaeon des Prudentius. Versuch eines philosophisch-drchaologi-
schen Kommentars. — Wien: Verl. der Usterr. Akademie der Wissen-
schaften 1980. 142 [69] S., Ill. = Denkschriften/Osterr. Akademie der
Wissenschaften. Philol.-Hist. Klasse CXLII

Gryson, Roger: Débat de Maximinus avec Augustin. Scolies ariennes
sur le Concile de'Aquilée. Concordance et index. — Louvain-la-Neuve:
Publ. du Centre de Traitement Electronique des Documents — Uni-
versité Cath. de Louvain 1980. XIII, 212 p. = Littérature Arienne
Latine I = Informatique et Etude de Textes XI, 1; FB 1250,—.

Vogt, Hermann J.: Das gespaltene Konzil von Ephesus und der Glaube
an den einen Christus. — TrThZ XC, 1981, 89—105.

Vorarbeiten zu einem Augustinus-Lexikon. A 13 = De Vera Reli-
gione. Werksindex. Bearb. von Werner Hensellek und Peter Schil-
ling. EDV-Belange: Johannes Divjak. — Wien: Verl. der Osterr. Aka-
demie der Wissenschaften Philos.-histor. Klasse — Kommission zur
Herausgabe des Corpus der lateinischen Kirchenviter — Beihefte zum
Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum V; kart. DM 70,—.

Cyrillus [Alexandrinus]: Qerellos. Von Bernd Manuel Weischer.
Bd. 1V, 3: Traktate des Severianus von Gabala, Gregorios Thauma-
turgos und Kyrillos von Alexandrien. — Wiesb: Steiner 1980. 143 S.
— Athiopistische Forschungen VII; Lw. DM 78,—.

Janeras, Sebastia: La predicacié pasqual i baptismal de Procle de
Constantinoble. — Revista Catalana de Teologia V, 1980, 131—151.

Talatinian, Basilio: Il monofisismo nelle Chiesa armena. Storia
e dottrina. — Jer: Franciscan Pr. (1980). 122 p., 4 tables = Studium
Biblicum Franciscanum Analecta XIV.

Gandolfo, Emilio: Gregorio Magno — Servo dei servi di Dio. —
(Mil:) Istituto Propaganda Libr. (1980). 172 p. = La Bibbia e i Padri.

4. Mittelalter und Neuzeit

Nipperdey, Thomas: Die Aktualitit des Mittelalters. Uber die histo-
rischen Grundlagen der Modernitdt. — GWissUnt XXXII, 1981, 424—431.

Vélker, Werner: Die Unabhéingigkeit der Bulgarisch-Orthodoxen Kir-
che und ihr Verhédltnis zum Staat bis 1877. — KiOst XXIV, 1981, 56—82.

Biirgerschaft und Kirche. 17. Arbeitstagung in Kempten, 3.—5. Nov.
1978. Hrsg. von Jiirgen Sydow. — Sigmaringen: Thorbecke 1980. 199 S.
— Stadt in der Geschichte VII; [enth.:] 5. 9-25: Sydow, Jlirgen:
Biirgerschaft und Kirche im Mittelalter. Probleme und Aufgaben der
Forschung; S. 26—37: Czacharowski, Antoni: Die Bruderschaften
der mittelalterlichen Stddte in der gegenwirtigen polnischen For-
schung; S. 38—66: Naujoks, Eberhard: Vorstufen der Paritdt in der
Verfassungsgeschichte der schwibischen Reichsstddte <1555—1648,. Das
Beispiel Augsburgs; S. 67-88: Schindling, Anton: Die Refor-
mation in den Reichsstddten und die Kirchengiiter. StraBburg, Niirn-
berg und Frankfurt im Vergleich; S. 89—96: Lan g, Peter Thaddius:
Die katholische Minderheit in der protestantischen Reichsstadt Ulm;
S. 97—112: Katzinger, Willibald: Die Bruderschaften in den Stidd-
ten Oberdsterreichs als Hilfsmittel der Gegenreformation und Aus-
druck barocker Frommigkeit; S. 113—129: Blaufuss, Dietrich: Biir-
gerschaft und Kirche im Pietismus; S. 130-134: Fried, Pankraz:
Kirche und Arbeiterschaft in Augsburg im 19. Jahrhundert; S. 135-155:
Fassl, Peter: Kirche und Arbeiterschaft in Augsburg wihrend des
19. Jahrhunderts; S. 156—192: Beitréige aus der Diskussion.

5. Mittelalter

Fink, Karl August: Papsttum und Kirche im abendldndischen Mittel-
alter. — Mchn: Beck 1981. 212 S.; kart. DM 38,—.

Dinzelbacher, Peter: Vision und Visionsliteratur im Mittelalter. —
Stu: Hiersemann 1981. 288 S. = Monographien zur Geschichte des
Mittelalters XXIII; DM 160,— [Habil.-Schrift, Stuttgart]

Hamilton, Bernard: The Latin Church in the Crusader states. The
Secular Church. — Lo: Variorum Publ. 1980. X, 409 p.; £ 17,95.

Barlow, Frank: William I's relations with Cluny., — JEH XXXII, 1981,
131-141; p. 143-166: Barber, Malcolm: The pastoureaux of 1320;
p. 265—283: Orme, Nicholas: Education and learning at a medieval
English Cathedral: Exeter 1380—1548.

Bredero, A.H. Une controverse sur Cluny au XIIe siécle. — RHE
LXXVI, 1981, 48-72.

Goodich, Michael: The contours of female piety in later medieval
hagiography. — ChH L, 1981, 20-32; p. 141-151: Andrea, Alfred J.:
Walter, Archdeacon of London, and the Historia Occidentalia of
Jacques de Vitry.

Cardini, Franco: Francesco d'Assisi e gli animali. — StudFranc
LXXVIII, 1981, 7—46; p. 47—121: Lauriola, Giovanni: Introduzione
al concetto di scienza in generale nella (Lectura> e nell'«Ordinatio>
di Duns Scoto; p. 123-131: Donnini, Mauro: La <Vita Lactantii>
di fra Mauro Michele da Cortona.

Pasztor, Edith: Frate Leone testimone di san Francesco. — CollFr L,
1980, 35-84; p. 235-251: Bérubé, Camille: Symbolisme, image et
coincidence des contraires chez saint Bonaventure.

Lohr, Charles: Theologie und/als Wissenschaft im frithen 13. Jahr-
hundert. — Internat. kath. Zeitschrift » Communio« X, 1981, 316—330.
Libera, Alain de: Théorie des universaux et réalisme logique chez
Albert le Grand. — RSPhTh LXV, 1981, 55—74; p. 75—99: Wéber,

Edouard: Langage et méthode négatifs chez Albert le Grand.

Bradley, Denis J. M.: Aristotelian science and thomistic theology. —
Heythr] XXII, 1981, 162—171.

Abba, Giuseppe: La nuova concezione dell’habitus virtuoso nella
Summa Theologiae di S. Tommaso d’Aquino. — Sales XLIII, 1981,
71-118; p. 119-138: Gastaldelli, Ferruccio: Spiritualita e missione
del vescovo in un sermone inedito di Goffredo di Auxerre su San
Gregorio.
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O'Callaghan, Joseph F.: The ecclesiastical estate in the Cortes of
Leon-Castile, 1252—1350, — CHR LXVII, 1981, 185—213.

Bormann, Karl: Johannes Duns Scotus zur Lehre von der Immaculata
Conceptio Mariae. — WiWei XLIV, 1981, 45—58.

Walsh, Katherine: A fourteenth-century scholar and primate. Richard

Fitzralph in Oxford, Avignon and Armach. — Oxf: Clarendon Pr.

1981. XVIII, 518 p.; £ 25,—.

Potesta, Gian Luca: Storia ed escatologia in Ubertino da Casale. —
Mil: Vita e Pensiero 1980. 285 p. = Pubblicazioni della Universita
Cattolica del Sacro Cuore. = Scienze religiose V; Lire 26 000.

Dykmans, Marc: Le cérémonial papal de la fin du moyen age a la
Renaissance. Tome II: De Rome en Avignon ou le cérémonial de
Jacques Stefaneschi. — Brux, R: Institut Historique Belge de Rome
1981. 569 p. — Bibliothéque de I'Institut Historique Belge de Rome
XXV.

Die Regesten der Erzbischéfe von Kéln im Mittelalter. Bd. VIII:
1370-1380 (Friedrich von Saarwerden;. Bearb. von Norbert Andernach.
— Diis: Droste Verl. (1981). XXVIII, 612 S. = Publikationen der Ge-
sellschaft fiir Rheinische Geschichtskunde XXI.

Schwarz, Reinhard: Die spitmittelalterliche Vorstellung vom richten-
den Christus — ein Ausdruck religioser Mentalitit. — GWissUnt
XXXII, 1981, 526—553.

Vassallo, Francesco Sav(erio): Risposta dell'uomo a Dio. Studio per
una teologia dinamica delle ispirazioni secondo S(an) Bernardino da
Siena, — Nap: Ed. Dehoniane (1980). 148 p.

Conti, Martino: La Sacra Scrittura nella predicazione di san Bernar-
dino. — Antonianum LV, 1980, 549-572; p. 573-592: Gamboso, Vir-
gilio: Il quaresimale “De christiana religione, appunti di lettura;
p. 593—611: Glinka, Luis: La Chiesa nei “Sermones’” bernardiniani;
p. 612-633: Pesce, Pier Giuseppe: La religiositd popolare nella
predicazione bernardiniana; p. 634-649: Mariani, Eliodoro: La
predicazione bernardiniana contro I'usura; p. 650-674: Cardaro-
poli, Gerardo: L’apostolato bernardiniano in una pagina autobio-
grafica del “De Evangelio Aeterno’; p. 675-694: Sisti, Adalberto:
Il nome di Gesu negli Atti degli Apostoli; p. 695-729: Vasquez,
Isaac: San Bernardino de Siena y Espafia. Notas para una historia de
la predicacion popular en la Castilla del siglo XV; p. 730—741:
Frascadore, Ermenegildo: Bibliografia bernardiniana dell'ultimo
ventennio.

6. Gesamte Neuzeit

Histoire des Catholiques en France du XVe siécle a nos jours. Sous
la direction de Frangois Lebrun. — (Toul:) Privat (1980). 526 p.

Pichl, Robert: Die Bedeutunz des Kapuzinerordens fiir die neuere
literaturwissenschaftliche Predigtforschung. — CollFr L, 1980, 85-106;
p. 107—167: Paolin, Giovanna: L'eterodossia nel monastero delle
Clarisse di Udine nella seconda meta del '500: n. 169—226: E1li-
zondo, Fidel: Ediciones capuchinas de la regla franciscana publi-
cadas en lengua italiana; p. 253—268: Komosinski, Zdzistaw:
Die Griindung des ersten Kapuzinerklosters in Schlesien: Neustadt
0O.S. (Prudniky; p. 269-275: Gach, Piotr: The Polish Franciscan
movement in the Polish territories 1864—1914; p. 277—284: Omaeche-
varria, Ignacio: Monasterios concepcionistas en 1680. Un ejemplo
en estadisticas oficiales insuficientes.

7. Reformation und kath. Erneuerung

Reformation principle and practice. Essays in honour of Arthur
Geoffrey Dickens. Ed. by Peter Newman Brooks. — Lo: Scolar Press
(1980). XII, 256 p.; Jcont.:] p. 1-19: Rupp, Gordon: The battle of
the books: The ferment of ideas and the beginning of the Refor-
mation; p. 21-31: Elton, G.R.: The real Thomas More?; p. 33—52:
Usher Chrisman, Miriam: Lay response to the Protestant Re-
formation in Germany, 1520—1528; p. 53-70: Broadhead, Philip:
Politics and expediency in the Augsburg Reformation: p. 71-93:
Midelfort, H. C. Erik: Protestant monastery? A Reformation
hospital in Hesse; p. 95-117: Scribner, R. W.: Practice and
principle in the German towns: Preachers and people; p. 119-133:
Brooks, Peter Newman: The principle and practice of primitive
Protestantism in Tudor England: Cranmer, Parker and Grindal as
Chief Pastors, 1535-1577; p. 135—156: Duke, Alastair: Salvation by
coercion: The controversy surrounding the ‘Inguisition’ in the Low
Countries on the eve of the Revolt; p. 157—170: Strauss, Gerald:
The mental world of a Saxon pastor; p. 171-202: Cn‘l]inso_n.
Patrick: Cranbrook and the Fletchers: Popular and unpopular religion
in the Kentish Weald; p. 203—225: Cross, Claire: Priests into
ministers: the establishment of Protestant practice in the City of
York, 1530-1630; p. 227—239: Nuttall, Geoffrey F.: The heart of
The Pilgrim’'s Progress; p. 241-247: Bibliogranhy: Books, articles and
principal reviews by A.G. Dickens <to 1979.

Meinhold, Peter: Die Marienverehrung im Verstindnis der Refor-
matoren des 16. Jahrhunderts. — Saeculum XXXII, 1981, 43—58.

Ortner, Franz: Reformation, katholische Reform und Gegenreforma-
tion im Erzstift Salzburg. — Sa: Pustet 1981. 319 S.; Lw. DM 41,—,

Tracy, James D.: Erasmus and the Arians: Remarks on the Consensis
Ecclesiae. — CHR LXVII, 1981, 1-10.

Hammer, Karl: Oecolampads Reformprogramm. — ThZ XXXVII, 1981,
149—163.

McGiffert, Michael: William Tyndale's conception of covenant. —
JEH XXXII, 1981, 167-184; p. 185—197: Nicholls, David: Inertia
and reform in the pre-Tridentine French Church: the response to
Protestantism in the diocese of Rouen, 1520—1562; p. 285-301: Brig-
den, Susan: Tithe controversy in Reformation London: p. 303—319:
Deutscher, Thomas: Seminaries and the education of Novarese
parish priests, 1593—1627.

Kunzler, Michael: Die Eucharistietheologie des Hadamerer Pfarrers
und Humanisten Gerhard Lorich. Eine Untersuchung der Frage nach
einer erasmischen MeB- und Eucharistietheologie im Deutschland

des 16. Jahrhunderts. — Mstr: Aschendorff 1981, XXV, 272 S. — Re-
formationsgeschichtliche Studien und Texte CXIX; kart. DM 64,—.

Walsh, K. J.: Canmer and the Fathers, especially in the defence. —
The Journal of Religious History XI, 1980, 227—247.

D'Amico, John F.: Papal history and curial reform in the Renaissance.
Raffaele Maffei's (Breuis Historia» of Julius II and Leo X. — AHP
XVIII, 1980, 157—210; p. 211-261: Fokcinski, Hieronim: Le rela-
zioni concistoriali nel Cinquencento; p. 263—296: Lestocquoy,
Jean — Louis Duval-Arnould: Le cardinal Santa Croce et le
Sacré Collége en 1565.

Weiss, James Michael: The technique of Faint Praise: Johann Sturm’s
“Life of Beatus Rhenanus”. — Bibliothéque d’Humanisme et Renais-
sance XLIII, 1981, 289—-302.

Knox, R. Buick: John Calvin — an elusive churchman. — SJTh XXXIV,
1981, 147—156.

Ganoczy, Alexandre — Klaus Miiller: Calvins handschriftliche
Annotationen zu Chrysostomus. Ein Beitrag zur Hermeneutik Calvins.
— Wiesb: Steiner 1981. VIII, 166 S. — Verdffentlichungen des Instituts
fiir Europédische Geschichte CII; Lw. DM 46,—,

Schiitzeichel, Heribert: Calvins Einspruch gegen die Heiligenver-
ehrung. — Cath XXXV, 1981, 93—116; S. 117—140: Breuning, Wil-
helm: Das Erbsiindenverstindnis der Confessio Augustana: noch un-
geniitzte Einsichten und Méglichkeiten?

Yost, John K.: The Reformation defense of clerical marriage in the
reigns of Henry VIII and Edward VI. — ChH L, 1981, 152—165.

Jorissen, Hans: Die BuBtheologie der Confessio Augustana. Ihre
Voraussetzungen und Implikationen. — Cath XXXV, 1981, 58—89.

Alberigo, Giuseppe: Du Concile de Trente au tridentinisme. —
Irénikon LIV, 1981, 192—210.

Greaves, Richard L.: Theology and revolution in the Scottish Re-
formation. Studies in the thought of John Knox. — GrR, Mich.:
Christian Univ, Pr. (1980). XI, 280 p.; $ 10,95.

Van't Spijker, W.: De synode van Middelburg 1581. Consolidatie
van de gereformeerde kerkstructuur. — Theologia Reformata XXIV,
1981, 102—112.

Pevrous, Bernard: La réforme institutionnelle de 1'archidiocése de
Bordeaux au temps du cardinal Francois de Sourdis (1599—1628;. —
RHE LXXVI, 1981, 5-47.

8. Neuere Zeit

Richard, Robert — Denis Vatinel: Le consistoire de 1'Eglise
réformée du Havre au XVIIe sidcle: les pasteurs. — BSHPF CXXVII,
1981, 1-77; p. 79-101: Combes, Jean-Didier: Les protestants du
consistoire de Viane-Lacaune (Tarn» au XIXe siccle; p. 219—254:
McKee, Denis: Les protestants de Sedan et la révocation de I'Edit
de Nantes: opposition. fuites et résistance.

Yould, G.M.: The Duke of Lauderdale’s religious policy in Scotland,
1668—79: The failure of conciliation and the return to coercion. —
The Journal of Religious History XI, 1980, 248—268: p. 269—288: M an -
berg, K.R.: Pattern of a pastorate: John Rippon at Carter Lane,
Southwark <1773—18365; p. 280—307: Frappell, L.O.: The Refor-
mation as negative revolution or obscurantist reaction: The liberal
debate on the Reformation in nineteenth-century Britain.

Prandi, Alfonso: La "Istoria ecclesiastica” di Giuseppe Orsi e la sua
genesi. — RSCI XXXIV, 1980, 430—450; p. 462—497: Rizz o, Mariella:
Mons. Luigi Vetta e la diocesi di Nardo dal 1849 alla rivoluzione
unitaria.

Skarsten, Trygve R.: Erik Pontoppidan and his asiatic Prince
Menoza. — ChH L, 1981, 33—43; p. 4463: McLoughlin, William
G.: Cherokees and Methodists, 1824-1834; p. 64-80: Findlay,
James: Agency, denominations and the Western colleges, 1830—1860:
Some connections between Evangelicalism and American higher
education; p. 166-181: McKerrow, Ray E.: Archbishop Whately:
Human nature and Christian assistance; p. 182—192: Foster,
Lawrence: James ]. Strang: The prophet who failed; p. 193—204:
Luker, Ralph E.: Liberal theology and social conservatism: A
Southern tradition, 1840—1920.

O'Connell, Patrick F.: Love's mirrour and the meditationes vitae
Christi. — Analecta Cartusiana LXXXITI, 2, 1980, 3—44: p. 45-58: Klee,
Vincent — Christian de Backer: Le vinum medicatum (1702) du
chartreux Antoine Basel. Sa formule conservée dans les annales de
la chartreuse alsacienne de Molsheim recemment retrouvées a la
chartreuse de Pleterje (Yougoslavie): p. 59-83: Sttéhlker, Fried-
rich: Die Aufhebung der Reichskartause Buxheim in den Jahren 1802
und 1803; p. 84-118: Hogg, James: Guillelmus de Yporegia: De
origine et veritate perfecte religionis.

Collectanea Cartusiensia. Ed. James Hogg. — Sa: Institut fiir
Anglistik and Amerikanistik, Universitit Salzburg 1980. 82 p. —
Analecta Cartusiana LXXXII, 1; [enth.]: p. 3—21: Hocquard, Ga-
ston: Lettre du prieur Guiges Ier a3 un ami sur la vie solitaire:
p. 23-58: L’Estang, Pierre Bujon: Les Tixier: Trois fréres char-
treux; p. 59—82: Ho g g, James: The charterhouse of Erfurt.

Skevington Wood. A.: The eigtheenth century Methodist revival
reconsidered. — EvQ LIII, 1981, 130—148.

Bartfeld, F.: “Le Rappel des Juifs", selon L.C. de Saint-Martin. —
RHPhR LXI, 1981, 137—145.

Roberts, M.J.D.: Private patronage and the Church of England,
1800-1900. — JEH XXXII, 1981, 199—223: p. 321—335: Murphv,
Terrence: Lord Acton and the Free Church policy of Baron Ricasoli.

Dragas, George Dion.: Der (katholische; Newman. John Henry New-
mans Weg zur Katholizitét {iber die Kirchenviiter. — Cath XXXV,
1981, 154-166.

Stache, Christa: Biirgerlicher Liberalismus und katholischer Konser-
vativismus in Bayern 1867—1871. Kulturkdmpferische Auseinander-
setzungen vor dem Hintergrund von nationaler Einigung und wirt-
schaftlich-sozialem Wandel. — Ffm, Bern: Lang 1981, 197 S. — Euro-
péische Hochschulschriften II1, 148; kart. sfr 41,— [Diss., Freiburg/B]
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Favrot, Brigitte: Le gouvernement allemand et le clergé catholique
lorrain de 1890 & 1914. — Wiesb: Steiner 1981. 284 p. m. zahlr. Tab.
u. Diagr., Kt. = Veroffentlichungen des Instituts fiir Européische
Geschichte. Beiheft XI; kart. DM 38,—.

Hause, Steven C. — Anne R. Kenney: The development of the
catholic women’s suffrage movement in France, 1886—1922. — CHR
LXVII, 1981, 11-30; p. 31—49: La Fontaine, Charles V.: Father
Paul Wattson of Graymoor and prayer for christian unity; p. 214—
235: Grenier, Joseph A.: An apostolate of battle: La Croix,
1883—1890.

Rivinius, Karl Josef: Die Anfidnge des ‘“Anthropes”. Briefe von
P. Wilhelm Schmidt an Georg Freiherrn von Hertling aus den Jahren
1904 bis 1908 und andere Dokumente. — St. Augustin: Steyler Verlag

1981. 230 S. = Veroffentlichungen des Missionspriesterseminars St.
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Stiegman, Emero: Humanism in Bernard of Clairvaux: Beyond
literary culture; p. 39—61: Cleland, John H.: Bernardian ideas in
Wolfram's Parzival about Christian war and human development;
p. 62—75: Lipkin, Joel: The entrance of the Cistercians into the
Church hierarchy, 1098—1227; p. 76—121: Waddell, Chrysogonus,
OCSO: St. Bernard and the Cistercian office at the Abbey of the
Paraclete; p. 122—131: Renna, Thomas: St. Bernard and the pagan
classics: An histonical view; p. 132—139: Anderson, Luke: The
appeal of reason in St. Bernard’'s De diligendo Dei; p. 140—146:
McCaffery, Hugh: The meaning of Maundy according to St.
Bernard.

Tellechea, Ignacio: La polémica entre el Cardenal Mendoza y el
Abad Maluenda. — Madr: Univ. Pont. de Salamanca — Fundacién
Univ. Espafiola 1980. 243 p. = Coleccién “Espirituales Espafioles”
Ser. C: Monografias X; pes 500.

Barsotti, Divo: La spiritualita di Sant’Angela Merici. Una famiglia
attorno alla Madre. — (Bresc:) Morcelliana (1980). 142 p. = Il Peli-
cano; Lire 4000.

Desramaut, Francis: Don-Bosco & Nice. La vie d'une Ecole Pro-
fessionelle Catholique entre 1875 et 1919. — (P:) Apostolat des Ed.
(1980). 397 p.; F 110,—.

Andruzac, Christophe: René Guénon. La comtemplation méta-
physique et l'expérience mystique. — P: Dervy-Livres 1980. 149 p, =
Collection mystiques et religions; F 49,—.

Merton, Thomas: Thomas Merton on Saint Bernard. — Kalamazoo,
Mich.: Cistercian Publ.; Lo, Oxf: Mowbray 1980. 242 p. = Cistercian
studies series IX; § 13,95.

Faricy, Robert: All things in Christ. Teilhard de Chardin's spirituality.
— (Lo:) Fount Paperbacks (1981). 126 p. = Fount paperbacks 6351.
La lutte de la contemplation. La vie monastique au desert aujourd’hui.
[Par] une sceur ermite. — P: Desclée [&] de Brouwer; Monir: Bel-

larmin (1980). 236 p. = Collection Christus LIII — Essais.

Phillips, D(ewi) Z(ephaniah): The concept of prayer. — Oxf: Black-
well (1981). VII, 167 p.; £ 4,50.

Kelsey, Morton T[rippe]: Adventure inward. Christian growth through
personal journal writing. — Minneapolis, Minn.: Augsburg Publ. House
(1980). 216 p.; $ 7,95.

XIl. Christliche Sozialwissenschaften

Apostolat und Familie. Festschrift fiir Opilio Kardinal Rossi zum
70. Geburtstag. Hrsg. von Herbert Schambed<. — B: Duncker & Hum-
blot (1980). XX, 577 S.

Vetrulli, Mario: Il pensiero sociale nella chiesa delle origini. (2. ed.)
— Mil: Ed. Massimo (1980). 443 p.; Lire 12 000.

Woldring, H.E.S. — D. Th. Kuiper: Reformatorische maatschappij-
kritiek. Ontwikkelingen op het gebied van sociale filosofie en socio-
logie in de kring van het Nederlandse protestantisme van de 19e
eeuw tot heden. — Kampen: Kok 1980. 467 blz.

Bellotta, Ireneo: Engels e la religione. Aspetti attuali della prima
critica marxista alla religione. Prefazione di Saverio Merlo. Introdu-
zione di Ambrogio Donini. — (To:) Claudiana (1980). 124 p. = Piccola
collana moderna — Serie storica XXXIX; Lire 3600.

Nguyen van Tai, Pierre: D’antimoderne a l'humanisme intégral.
Essai d’interprétation des idées socio-politiques de Jacques Maritain
a travers ses écrits majeuns de 1921 & 1936. Dissertatio ad lauream. —
R: Pont, Univ. Urbaniana 1980. 339 p. = Collectio Urbaniana 3208.

Grumelli, Antonio: Sociologia della religione. — Brescia: Paideia Ed.
(1981). 233 p. = Studia Urbaniana XI; Lire 12 000.

Cardwell, Jerry D.: The social context of religiosity. — (Lanham:)
Univ. Pr. of America (1980). XI, 158 p.; § 8,75.

Dixon, Keith: The sociology of belief. Fallacy and foundation. — Lo,
Boston, Henley: Routledge and Kegan Paul (1980). 138 p. = Mono-
graphs in social theory; § 20,—.

Deconchy, Jean-Pierre: Orthodoxie religieuse et sciences humaines.
Suivi de: <Religious>. Orthodoxy, rationality, and scientific knowledge.
— La Haye, P, NY: Mouton (1980). 339 p. = Religion and society
XIV; DM 68,—.

Campanini, Giorgio: Cristianesimo e democrazia. Studi sul pensiero
politico cattolico del '900. — (Brescia:) Morcelliana (1980). 245 p.
Milcent, Ernest: A I'est du Vatican. La papauté et les démocraties

populaires. — P: Ed. du Cerf 1980. 207 p. — Rencontres international.

European churches and the energy issue. Official statements, reports,
comments 1975-1979. Ed. by Friedhelm Solms in cooperation with
Marc Lenders. — Hei: FEST 1980. V, 193 p. — Texte und Materialien
der Forschungsstitte der Evangelischen Studiengemeinschaft A, 11.

Hillmann, Karl-Heinz: Umweltkrise und Wertwandel. Die Umwer-
tung der Werte als Strategie des Uberlebens. — Fim, Bern: Lang
(1981). 419 S. = Europdische Hochschulschriften XXII, 51; sfr 49,—.

XIII. Kirchenrecht

Lozano Sebastian, Francisco-Javier: La penitencia candnica en
la Espafia Romano-Visigoda. — Burgos: Ed. Aldecoa (1980). 230 p. =
Publicaciones de la Facultad de Teologia del Norte de Espafia — Sede
de Burgos XLV; pes 700.

Galea, Daniele F.: Dottrina antica e problematica moderna sulla
legittimazione dello «Stipendium Missae». — Div XXV, 1981, 183—205.
273—315.

Kuttner, Stephan: Medieval councils, decretals and collections of
Canon Law. Selected essays. — Lo: Variorum Reprints 1980. 380 p. =
Collected studies series. CS CXXVI; £ 22,—.

Iglesia y estado en Espafia. Régimen juridico de sus relaciones.
Direccién José G.M. de Carvajal y Carlos Corral. — Madr: Ed.
Rioduero 1980. XIII, 327 p.; pes 850.

Simposio Sudamericano Aleman sobre Iglesia y Estado. Estudios
presentados en las Quintas Jornadas Teologicas de la P.U.C.E,
organizadas en colaboracién con el Instituto de Derecho Eclesidstico
del Estado en Bonn <Quito, 4-8 Junio 1979;. Editado por Julio Teran
Dutari. — Quito: Ed. de la Universidad Catélica 1980. 420 p. =
Pontificia Universidad Catélica del Ecuador. Facultad de Teologia. —
Serie Teol6gica Ecuatoriana VII.

Del Vescovo, Matteo: Problemi di Diritto Ecclesiastico sulla riforma
dell’assistenza. — Viterbo: Casa Ed. Agnesotti (1980). 118 p.; Lire 7500.

Cardia, Carlo: La riforma del concordato. Dal confessionismo alla
laicita dello Stato. — To: Einaudi 1980. XIV, 281 p. = Istituzioni
italiane III; Lire 8400.

Britz, Giinther: Das Selbstbestimmungsrecht der Kirchen und Reli-
gionsgemeinschaften nach Art, 140 GG / 187 ¢3» WRV. Ein Uberblick.
— AKKR CXLIX, 1980, 87—111.

Fritzen, Karl-Bruno: Der Bischofsvikar im zweiten Vatikanum — Ent-
stehung und Sendung. — Kéln 1980 [0.Dr.] 122 S. = Pontificia Uni-
versitas Gregoriana — Facultas Iuris Canonici; Lire 6000. [Diss.,
Roma. Pont. Univ. Gregoriana. Ausz.]

Marcuzzi, Piero Giorgio: Distinzione della «Potestas Regiminis» in
legislativa, esecutiva e giudiziaria. — Sales XLIII, 1981, 275—304.

Meszaros, John C.: The present and possible functions of the Pro-
moter of Justice in administrative procedures of the Church. — R:
Officium Libri Catholici — Catholic Book Agency 1980. XIII, 105 p. =
Pontificia Studiorum Universitas A S. Thoma Agq. in Urbe. [Diss,,
Roma. Pont. Univ. S. Thoma. Ausz.]

Puente del Val, Jesis: La Iglesia y el matrimonio civil. — Burgense
XXI, 1980, 109-172.

Suérez Pertierra, Gustavo: La personalidad juridica de la Iglesia
en el Acuerdo sobre asuntos juridicos. — REDC XXXVI, 1980, 469-492.

Bernhard, Jean: The evolution of matrimonial jurisprudence: The
opinion of a French Canonist. — Jurist XLI, 1981, 105—116; p. 117-154:
Graham, James J.: Transsexualism and the capacity of enter

marriage.

XIV. Pastoraltheologie und Katechetik

Lueck, Wolfgang: Die Volkskirche. Kirchenverstdndnis als Norm kirch-
lichen Handelns. — Stu, B, Koln, Mz: Kohlhammer (1980). 164 5. =
Urband-Taschenbiicher DCLIL. T-Reihe; kart. DM 16,—.

Lissenburg, D.: Kerk in verandering. Praktisch theologische aspecten
van veranderingsprocessen in kerken. — 's-Gravenhage: Boekencen-
trum (1980). 264 blz. = Praktisch theologische handboeken XLVI.

Zulehner, Paul M.: Kirche — Anwalt des Menschen. Wer keinen Mut
sum Triumen hat, hat keine Kraft zum K#mpfen. — Wien, Frb/B,
Bas: Herder (1980). 176 S.; kart. DM 18,80.

Bosatra, Bruno: Istituti secolari e teologia. La ricerca post-conciliare

«1965—1978>. — R: An. Veritas Ed. 1980. XXIII, 167 p. = Pastorale
oggi XIV; Lire 4000.
Russell, Anthony: The clerical profession. — Lo: S.P.C.K. (1980).

X, 358 p.; £ 6,80.

Wyler, Alain: Recherche sur la communication de I'Evangile. — Bern,
Ffm, Las Vegas: Lang (1980). 480 p. = Publications Universitaires
Européennes XXIII, 124.

Majdanski, Kazimierz: Communione di vita e d’amore. Teologia del
matrimonio e della famiglia. Revisione del testo e nota introduttiva
di Don Virgilio Levi. — (Mil:) Vita e Pensiero (1980). 221 p. = Fede
e mondo moderno VII; Lire 5000.

Beit-Hallahmi, Benjamin: Psychoanalysis and religion: A biblio-
graphy. — Norwood, Pa.: Norwood Ed. 1980. VII, 182 p.; hfl 22,50.

Vom Behandeln zum Heilen. Die vergessene Dimension im Kran-
kenhaus. Hrsg. von Josef Mayer-Scheu u. Rudolf Kautzky. — Wien,
Frb/B, Bas: Herder; Go: Vandenhoecdk & Ruprecht (1980). 180 5. =
Sehen, Verstehen, Helfen IV.

Gomez Antén, Luciano: Sugerencias para una educacién cristiana.
— Pampl: EUNSA (1980). 146 p. — Biblioteca NT. Educacién VIII.

Di Gialleonardo, Maria: L'educazione religiosa degli handicappati
nelle opere di H. Bissonnier. Presentazione di Roberto Zavalloni. —
R: Antonianum; Brescia: La Scuola Ed. 1980, 177 p. — Pubblicazioni
dell'Istituto Pedagogico, Pontificio Ateneo ““Antonianum” XX.
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Ferlay, Philippe: Gloire de Dieu, vie de I'homme. Propositions pour
dire la foi des chrétiens. — P: Ed. du Cerf 1981. 219 p. = *Propo-
sitions catéchétiques’; F 57,—.

Nipkow, Karl Ernst: Moralerziehung. Pidagogische und theologische
Antworten. — Gii: Giitersloher Verlagshaus Mohn 1981. 192 S. — Giiters-
loher Taschenbiicher Siebenstern 750: Religionspidagogik; DM 16,80.

Religion im Bild. Visuelle Medien im Religionsunterricht. Hrsg. von
Friedrich Johannsen. — Go: Vandenhoeds & Ruprecht (1981). 214 S.

Hanswille, Reinert: Identititsentfaltung und Jugendkatechese. Be-
fund — Analyse — Neuansitze. — Mchn: Késel-Verl. (1981). 130 S.

Guist, Roswitha: Die religionspddagogische Vertretbarkeit der bib-
lischen Vaterfigur. Zum Problem der Gottesdarstellung. — Ffm, Bern:
Lang (1981). 120 S., 11 Tab. — Europiische Hochschulschriften XXIII,
152; sfr 31,— [Diss., Frankfurt]

Religionsunterricht 5-10. [Hrsg. von] Hans J. Dréger, Jiirgen
Lott, Gert Otto gemeinsam mit Ursula Baltz. — Mchn, Wien, Balti-
more: Urban & Schwarzenberg 1981. 253 S, = Praxis und Theorie
des Unterrichtens.

XV. Liturgiewissenschaft
(einschl. Kirchenmusik und christliche Kunst)

Histoire de la messe, XVII-XIX siécles. — [Angers:] Université
d’Angers, U.E.R. des Lettres et Sciences Humaines — Centre de
Recherches d'Histoire Religieuse et d’Histoire des Idées; (P: Librairie
D.U.C.) (1980). 170 p.; F 76,—; [cont.:;] p. 7—26: Viguerie, Jean de:
La dévotion populaire 4 la messe en France aux XVIIe et XVIII¢ siécles;
p. 27-36: Tesseyre, Charles: L’'Eucharistie et le Concile; p. 37-50:
Desgraves, Louis: Les controverses sur la messe a la fin du XVe
siécle et au début du XVIIe siécle; p. 51-66: Darricau, Raymond:
La messe et le prétre dans l'esprit de I'Ecole frangaise; p. 67—80:
Jounel, Pierre: Les sources liturgiques anciennes et les missels
frangais du XVIII¢ siécle. Un exemple: le Missel monastique de
la Congrégation de Saint-Vanne (Nancy, 1781>; p. 81—94: O ury,
Guy-Marie: Les explications de la messe en France du XVie au
XVIIIe siécles; p. 95—114: Poutet, Yves: La méthode préconisée
par saint Jean-Baptiste de La Salle pour faire suivre la messe aux
enfants, vers 1705; p. 115-132: Lauvriére, René: La messe et
I'autel. Constructions et décorations d’autels en Anjou aux XVIIe
et XVIIIe siecles; p. 133—140: Maillard, Jacques: Fondations et
demandes de messes & Angers a la veille de la révolution; p. 141—
154;: Faugeras, Marius: Les fondations dans la premiére moitié
du XIXe siecle dans le diocése de Nantes; p. 155—167: Pillorget,
René et Suzanne Pillorget : Les messes clandestines.

Garrido Bonafio, Manuel, OSB: La “Gloria de Dios" en el misel
de Pablo VI. — Burgense XXI, 1980, 173—206.

Stolzmann, Klaus: Familiengottesdienste zum AbschluB einer the-
matischen Kindergottesdienst-Einheit. — (Gii:) Giitersloher Verl.-Haus
Mohn (1981). 197 S.

LEucharistie. Pain nouveau pour un monde rompu. Par Louis
Bouyer [e.a.] — (P:) Fayard (1981). 239 p. = Collection *Communio”.

Rey, Bernard: Enjeux des célébrations eucharistiques. — L’Arbresle:
Centre Saint-Dominique; P: Ed. du Cerf (1980). 151 p. = Dossiers
libres; F 27,50.

Bourdeau, Frangois: L'Eucharistie-Pdque du pélerin. — P: Ed. du

Cerf (1981). 110 p. = Dossiers libres; F 24,—.

Laube-Przygodda, Gerda: Das alttestamentliche und neutesta-
mentliche musikalische Gotteslob in der Rezeption durch die christ-
lichen Autoren des 2. bis 11. Jahrhunderts. — Rgb: Bosse 1980. 363 S.
= Kolner Beitrdge zur Musikforschung CIV; kart. DM 54,— [Diss.,
Kéln]

Scharnagl, August: Einfiihrung in die katholische Kirchenmusik —
Wilhelmshaven: Heinrichshofen 1980. 215 S. — Taschenbiicher zur
Musikwissenschaft LXI; kart. DM 16,80.

Henkys, Jirgen: Das Kirchenlied in seiner Zeit. Hymnologische Bei-
trige. — Stu: Calwer Verl. (1980). 63 S. = Arbeiten zur Theologie
LXIV; kart. DM 9,80.

Doppelfeld, Otto — Willy Weyers: Die Ausgrabungen im Dom
zu Kéln. Mit Beitr. von Irmingard Achter, hrsg. von Hansgerd Hellen-
kemper. — Mz: von Zabern 1980. 792 S., zahlr. Abb. im Text, 7 Farb-
taf., 2 Faltkt. 4° = Kélner Forschungen I.

Kristusfremstillinger. Foredrag holdt ved det 5. Nordiske
Symposium for Ikonografiske Studier pi Fuglsang 29. aug. — 3. sept.
1976. Mit Zusammenfassungen. Red.: Ulla Haastrup. — Kebenhavn:
Gad in Komm. 1980. 323 p., fig.; dcr 120,—.

Ferenczy, Heinrich: Das Schottenstift und seine Kunstwerke. Mit
48 Farbtaf. u. 100 SchwarzweiBbildern von Christoph Merth. — (Wien:)
Orac (1980). 215 S.; DM 78,—.

Schwebel, Horst: Das Ghristusbild in der bildenden Kunst der Ge-
genwart. Textband. — (GieBen:) Schmitz (1980). XIII, 180 S. quer-8°
= Bild und Raum I; kart. DM 29,80.

Christus und Maria, Menschensohn und Gottesmutter. Ausstellung
anldBlich des 86. Deutschen Katholikentages 1980 im Zusammenhang
mit der Ausstellung ,Bilder vom Menschen in der Kunst des Abend.
landes" zum 150jdhr. Jubilium der PreuB. Museen Berlin 1830—1080. —
B: Staatl. Museen PreuB. Kulturbesitz 1980. 127 S., 177 Abb. im Text.

Genesis Profeta. Nordiska studier i gammaltestamentlig ikonografi. —
Sto: Almgvist & Wiksel Intern. 1980. 227 p. = Acta Universitatis
Stockholmiensis — Stockholm Studies in History of Art XXXIII.

Bonard, Barbara: Der Albrechtsaltar in Klosterneuburg bei Wien.
Irdisches Leben und himmlische Hierarchie. Ikonographische Studie.
— (Mchn: tuduv-Verl.-Ges. in Komm. 1980.) 239 S., 6 Taf. — tuduv-
Studien: Reihe Kunstgeschichte II.
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